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INTRODUCCION

En un principio, el presente estudio tenia como propésito explicar
lo que significan los conceptos de sustrato, superestrato y
adstrato aplicandolos al contacto entre dos lenguas vivas, es decir,
se buscaba que fuera la realidad lingiiistica la que nos ayudara a
entenderlos mejor. Las palabras de Einar Haugen(1950) que
citamos a continuacion fueron nuestro punto de partida:

lo que se dice acerca de los sustratos y 10s superestratos tiene
que seguir siendo estratosférico hasta que no lo basemos en el
comportamiento de hablantes observables'.

Pero la realidad nos hizo ver que era mas importante mostrar
qué es lo que estd pasando con las lenguas en contacto que
limitarnos a las restricciones que imponen términos acuhados a
partir de una teoria lingiistica mas empirica que practica y, a
estas alturas, un tanto anticuada. Sin embargo, la investigacion se
desarrollé a partir de estos conceptos y no debemos adelantar
conclusiones antes de ofrecer al lector una breve exposicién de los
mismos.

Para llevar a cabo este trabajo nos basamos en la relacién entre
el purépecha y el espaiiol, teniendo en cuenta que

la América espanola y la portuguesa ofrecen un campo
especialmente favorable para la fijacién de los conceptos de
substratum y superestratum y de su valor, por presentar a
nuestros ojos estados de la evolucién linglistica que se.suponen
equivalentes a los que la investigacién trata de reconstruir

' Citado por Weinreich (1953:24).



hipotéticamente para etapas lgjanas de las lenguas ecuropeas
{Alonso, 1941:214).

La lengua purépecha también se conoce como lengua tarasca, lo
cual no debe confundirnos. Aunque en la actualidad se prefiere
llamarlo purépecha, el idioma se conoce como tarasco desde hace
mucho tiempo y no debe extraiiarnos que se le siga llamando asi.
Los actuales purépechas usan ambas formas, tarasco cuando
hablan en espafiol y p’urhépecha o p’urhé cuando hablan en
purépecha’.

El purépecha se escribe en este trabajo de acuerdo al siguiente
alfabeto de 27 letras:

a/a/ e/e/ k /7k/ o/0/ s/s/ u/u/
b/b/ g/g/ "k’ /kb/ p/p/ t/t/ X /%
ch /¢/ i/i/ m /m/ p’ /ph/ t' /th/
ch’'7tb/ i/i/ n/n/ r/t/ ts/¢/

d/d/ j/h/ nh /n/ rh /1/ ts’ /¢h/

La vocal central baja se representa con una a, la oclusiva
bilabial sonora con una b, la africada palatal sorda con una ch, la
africada palatal sorda aspirada con una ch y un apéstrofo, la
oclusiva alveolar sonora con una d, la vocal anterior baja con una
e, la oclusiva velar sonora con una g, la vocal anterior alta con una
i, ]a vocal central alta con una i con diéresis, la fricativa velar
sorda con una j, la oclusiva velar sorda con una k, la oclusica velar
sorda aspirada con una k y un apostrofo, la nasal bilabial con una
m, la nasal alveolar con una n, la nasal velar como la del espaiiol
fango con una n y una h, la vocal posterior baja con una o, la
oclusiva bilabial sorda con una p, la oclusiva bilabial sorda
aspirada con una p y un apdstrofo, la lateral monovibrante con
una r, la lateral monovibrante retrofleja como la de la linea de
autobuses michoacanos Parhikuni con una r y una A, la fricativa
alveolar sorda con una s, la oclusiva alveolar sorda con una t, la
oclusiva alveolar sorda aspirada con una t y un apéstrofo, la
africada alveolar sorda como la de Tzintzuntzan con una t Yy una s,

? Estamos de acuerdo con Rodrigo Martinez Baracs en “aceptar el término
purépecha para designar a los indios tarascos del presente, que asi se
llaman a si mismos” y también en escribir la palabra sin marcar la
aspiracion de la p ni la retroflexién de la r, ya que “los hispanchablantes
no lo saben pronunciar, y equivale a decir Revolucién francaise.
literatura English, Musica deutsche”(1997:110). Martinez Baracs se apova a
su vez en la propuesta de Carlos Garcia Mora hecha en el Coloquic sobre
Lengua v Etnohistoria Purépecha de 1994.
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la africada alveolar sorda aspirada con una ¢, una s y un apostrofo,
la vocal posterior alta con una u, y la fricativa palatal sorda como
la de Xola con una x.

Las oclusivas b, dy g son aléfonos de p, t y k respectivamente
y sblo se usan cuando el sonido se ha sonorizado ante las nasales
my n (jimbo < jimpd ‘por eso’, ménderu < ménteru ‘otra vez’,
nirdsinga < nirdsinka ‘voy’). Las consonantes /s/, /¢/ y /¢/
también se sonorizan delante de nasal pero aqui no se representan
sus al6fonos. Las semiconsonantes presentes en udrhi /wati/
‘mujer’ y en jakata /yakata/ ‘piramide’ se escriben con u e i
respectivamente. En cuanto a los acentos, todas las palabras se
acent(ian en la silaba ténica, excepto las monosilabas.

En este trabajo el purépecha se escribe en cursivas: tekdri y
entre comillas su glosa: ‘carpintero’. Los préstamos del purépecha
que aparecen en el espaiiol, asi como los préstamos del espariol
que aparecen en el purépecha, se escriben con negritas a fin de
resaltarlos: guarache; kandéla. Los signos < > significan
respectivamente: “procede de” y “se convierte en”.

Conforman este trabajo cinco apartados que son: Definicién de
conceptos, Sustrato, Superestrato, Desplazamiento y resistencia, y
Conclusiones. En el primero, a manera de marco teérico,
conoceremos el uso que le han dado algunos autores a estos
téerminos. En el segundo reconoceremos a una lengua de sustrato
por medio de los elementos léxicos que ha dejado en la lengua
dominante. En el tercero se identificard a la lengua de
superestrato y los elementos léxicos que ha dejado en la lengua
indigena. En el cuarto conoceremos la manera en que se ha dado el
contacto, es decir, como es que el superestrato desplaza a la lengua
de sustrato y cudles son los factores de resistencia que han
permitido a la lengua dominada seguir existiendo hasta la fecha.
Por altimo, las Conclusiones nos revelan una desigualdad enorme
en la relaciéon entre una lengua de sustrato y una lengua de
superestrato, asi como lo confuso y obsoleto que resulté el término
adstrato.
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1. DEFINICION DE CONCEPTOS

En mayor o menor grado, todas las lenguas se forjan con
elementos de otras. El espaiiol que llegd a América no era una
lengua pura; es sabido que derivo del latin y que éste a su vez se
nutrié con muchos elementos del griego. Cuando los romanos
llegaron a la Peninsula Ibérica, no la encontraron deshabitada,
otros pueblos se habian establecido ya en ella. El latin habria de
relacionarse desde el afioc 218 a. C. con las lenguas de los tartesios,
ligures, celtas, cantabros, vascos y demas pueblos de los que se
sabe muy poco. Para cuando el Imperio se disolvio en el siglo V
después de Cristo, a excepcion del vasco, todas las lenguas
prerromanas habian sido desplazadas por el latin. Pero, a su vez, y
debido a la influencia de estas lenguas, el latin de la Hispania se
habia distanciado muchisimo del latin que se hablaba en Roma.
Finalmente, con la fragmentacién del Imperio y la invasion de los
pueblos germanicos, sobrevendria la transicién del latin al
romance. Como el espaifiol, también el francés, el rumano, el
portugués y el italiano derivaron del latin, pero las diferencias
entre uno y otro en gran medida se deben a las lenguas que se
hablaban en esas regiones antes de que se impusiera la lengua
latina.

Durante la época visigoda se forjaron en Espania las lenguas que
después se conocerian como gallego-portugués, castellano, catalan,
etc. Los reinos en que se hablaban estas lenguas no acababan de
establecerse cuando llegé a la Peninsula otro pueblo cuya lengua
marcaria profundamente al espafiol, los arabes.

Al tiempo que se reconquistaban los territorios ocupados por
los invasores moros, la expansion del castellano cada vez fue
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mayor; de ser la lengua de un pequefio reino, a la larga se
convirtié en la lengua de un imperio en el que, ciertamente, no se
ponia el sol. Cuando la lengua espaiola llegd a América, seguid
nutriéndose con elementos de las lenguas de las Antillas, del
nahuatl, del quechua y de otras tantas lenguas americanas.

En estos procesos hay lenguas que inevitablemente se
extinguen, de muchas de ellas tenemos noticia sélo a través de
otras lenguas con las que convivieron, en las que dejaron huella y
que generalmente fueron las que acabaron por desplazarlas. En
algunos casos los filélogos no consiguen darse ni una idea de c6mo
fue cierto idioma ya desaparecido y menos de sus hablantes y su
cultura.

Sin duda la extincién de una lengua implica la desaparicion de
un pueblo. En México este riesgo es algo latente; muchas lenguas
indigenas han sido desplazadas por la lengua de los
conquistadores y otras tantas van por €l mismo camino. Lo menos
que podemos hacer por un idioma en peligro de extincién es no
abandonarlo a su suerte. Quiza no evitaremos que se extinga, pero
si podemos dejar un registro detallado de él antes de que sea
imposible hacerlo.

Del estudio de estos problemas de superposiciéon y
desplazamiento de las lenguas, han surgido los términos sustrato,
superestrato y adstrato, sin embargo, hasta el presente, no acaban
de quedar claros, sobre todo el ultimo. Conoceremos a continuacién
las definiciones de algunos autores y, partiendo de éstas y de
nuestra propia experiencia con el caso de la lengua purépecha,
trataremos de arrojar un poco de luz sobre la cuestion.

Sustrato

Segan Fredrick Jungemann (1955:17), a quien a continuacion
citamos en extenso, la teoria del sustrato es a grandes rasgos la
siguiente:

Cuando en una comunidad gentes advenedizas, generalmente
conquistadores, han introducido una nueva lengua que ha
desplazado a la indigena entre la poblacién nativa, ciertas
modificaciones subsiguientes de la nueva lengua se deberan
en ultima instancia a la perduracién en ella de rasgos o
habitos caracteristicos del idioma vernaculo precedente. En tal
caso, el término <<sustrato>> se aplica a la poblacién y al
lenguaje indigenas. Se utiliza sobre todo la teoria del sustrato
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para explicar evoluciones fonolégicas y, menos
frecuentemente, morfoldgicas y sintacticas. En cuanto al
léxico, es indiscutible que la lengua dominadora puede tomar
préstamos del vocabulario de la lengua de sustrato antes de
que ésta desaparezca; estd fuera de duda, por ejemplo, el
origen céltico de muchas palabras francesas, bien a través del
latin imperial, bien directamente del galo. Para la mayoria de
los lingiiistas, tales transferencias lexicales se explicarian
satsfactoriamente por la teoria general de los préstamos, y no
creen que ello incline la balanza en favor de la teoria del

sustrato.

Creemos poco creativo confrontar estas teorias ya que mas bien
podrian complementarse para una mejor diferenciaciéon de los
muchos tipos de préstamos. No es 1o mismo un préstamo como
basquetbol que petate. Ambos son préstamos pero uno es un
anglicismo que ha sido tomado de una lengua que no esta ni
encima ni debajo del espaniol y el otro es un mexicanismo o mejor
dicho, un elemento del sustrato nahuatl y esto si implica una’
lengua encima y una abajo.

Rafael Lapesa(1981:540) define como sustrato al “influjo de
una lengua eliminada sobre la lengua eliminadora mediante
supervivencia de caracteres y habitos que actiian de manera
soterrafia, a veces en estado latente durante siglos”.

Lope Blanch{1993:264) establece una distincién entre lenguas
de sustrato y lenguas de adstrato:

Distinciéon que nadie pone en entredicho, pero que no pocos
olvidan o manejan algo confusamente, revolviendo en un
mismo canasto fenémenos atribuibles a una y otra situacién, Y
asi se habla a veces de la influencia del sustrato nahua, por
ejemplo, sobre el espafiol usado en zonas donde la lengua
ndhuatl se habla todavia en concurrencia con la castellana, de
igual manera que se alude a ese sustrato en zonas o
poblaciones donde la lengua de los aztecas ha dejado de
hablarse ya por completo.

Quiza la confusién radica en que la diferencia entre un sustrato
y un adstrato no la define tanto el hecho de que la lengua indigena
esté muerta o viva, como el que se encuentre debajo de una
lengua dominante o de superestrato; desde que esta en un proceso
de desplazamiento, la lengua indigena ya es un sustrato. En cuanto
al término adstrato, nos ocuparemos de él luego de hablar del
superestrato.

Es dificil determinar cuando una lengua empieza a atravesar
por un proceso de eliminacion. En el caso del purépecha, aunque
los purépechas quedaron subordinados a la Corona Espafiola desde
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el siglo XV], el verdadero proceso de desplazamiento de la lengua
no se dio sino hasta va bien entrado el siglo XX. Por si fuera poco,
los procesos son muy diferentes de una comunidad purépecha a
otra.

En resumen, el término sustrato se aplica al material lingiiistico
procedente de la lengua conquistada y que se encuentra alojado
en la lengua conguistadora. El término sugiere suelos porque de
hecho se usa en geologia para referirse al terreno subyacente, lo
cual es ilustrativo porque, para la lingiiistica, también se trata de
la capa de abajo, la que al paso del tiempo se sigue manifestando
de diversas maneras, no sdlo a través del 1éxico sino también a
través de cambios a nivel fonético o sintictico. El sustrato celta,
por ejemplo, dio origen a la sonorizacién de los sonidos latinos /p/
/t/ /k/ en contextos intervocdlicos (apoteca > bodega) y la
conversion de f- > h- se explica debido al sustrato vasco (foja >
hoja). El sustrato purépecha es bastante reducido y parece ser
exclusivamente léxico; unos cuantos términos adoptados en su
mayoria durante la época novohispana. Sin embargo, la lengua
purépecha es una lengua de sustrato todavia viva.

Superestrato

Walter von Wartburg utilizé en 1932 el término superstrato
para la lengua de “un pueblo inmigrante o conquistador, que
gradualmente adopta la lengua de su nuevo dmbito y al mismo
tiempo influye en algin respecto sobre el desarrollo ulterior de
esa lengua”’. Partiendo de la realidad lingiiistica del espanol en
Ameérica, Rafael Lapesa (1981:540) nos dice que el superestrato es
el “influjo de la lengua dominante sobre la dominada” .

Tenemos pues que el término superestrato puede aplicarse a
los elementos de la lengua conquistadora filtrados al interior de la
lengua conquistada. En nuestro caso la lengua de superestrato es
evidentemente el espafiol. Debemos mencionar que existen dos
tipos de lenguas de superestratro, las que se quedan encima de la
lengua nativa hasta sofocarla y las que se retiran al paso del
tiempo, como la capa de espuma en un tarro de cerveza, pero no
sin dejar algunos rasgos en la lengua del lugar al que llegaron. Al
primer tipo corresponde el espaiol en casi todas las zonas
indigenas de América, del segundo tipo podemos mencionar dos

' Citado por Jungemann(1955:18).
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ejemplos, el superestrato germanico en el espafiiol y el
superestrato escandinavo en el inglés, El superestrato germanico
dejé en el espaftol muchas palabras que Antonio Alatorre
(1989:69) ha dividido en dos grandes grupos, el “grupo de la
guerra” y el “grupo de la paz”, al primero pertenecen voces como
botin, yelmo, dardo y la misma palabra guerra; en tanto que al
segundo corresponden otras como toldo, guante, cofia, etc. En
cuanto al superestrato escandinavo, Bloomfield (1973:468) nos
dice que los vikingos dejaron en el inglés muchas palabras como
egg, sky, bull, gate, etc.

Adstrato

El término adstrato fue propuesto por Marius Valkhoff (Alonso,
1941:210) para “el influjo entre dos lenguas que, habiendo
convivido un tiempo en un mismo territorio, luego viven en
territorios vecinos”. Sin embargo, su definicién parece haberse
desligado de la nocién de conquista que es lo que caracteriza a los
otros dos términos. Por esto es que desde el principio ha resultado
confuso y algunos autores, como dice Amado Alonso (1941:210),
“designan con el término de adstrato simplemente la influencia de
lenguas vecinas. Este concepto es, pues, menos seguro que los
otros dos, con los que ademas no forma estricto sistema por
faltarle la referencia esencial a los efectos del bilingitismo”. Rafael
Lapesa (1981:540) asi lo usa :

Hay hechos y problemas de adstrato, mutua influencia entre
lenguas coexistentes, ya por bilingiismo en determinado
territorio, ya por vecindad de las areas respectivas; entran aqui
desde el simple trasvase de elementos fonéticos, morfosintacticos
0 léxicos de una lengua a otra, hasta la formacion de lenguas
hibridas.

Segin Jungemann (1955:18), “con el término adstrato, rara vez
empleado, se ha hecho referencia o a lenguas contiguas o a lenguas
de sustrato todavia existentes”. Es decir, a lenguas vivas pero en
proceso de eliminacién.

Emparentado con los términos sustrato y superestrato, el
concepto de adstrato no deberia haberse manejado como simple
vecindad entre dos lenguas porque la nocién de capas implica que
las lenguas no estdn en un mismo plano sino una encima de la
otra. Aunque etimoldgicamente la raiz latina ad nos habla de
vecindad, ya que significa “estar junto a”, hay que tener en cuenta
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que una situacion de contacto en la que hay una lengua dominante
y una dominada es resultado de una conquista, de una invasion.
Esto de ninguna manera es lo mismo que relaciones de contacto
en que las lenguas involucradas conviven en pacifica vecindad.

Existen muchos tipos de vecindad entre las lenguas y muchos
tipos de bilingiiismo entre los individuos que las hablan®. No es lo
mismo la vecindad del francés y el inglés en Canada que la de el
purépecha y el espafiol en Michoacan. En el primer caso, ambas
lenguas gozan de prestigio, ambas cuentan con tradicién literaria y
su vecindad de ninguna manera puede ser igual que en el caso del
purépecha y el espafiol donde los hispanchablantes siempre han
considerado al purépecha un “dialecto”, una “lengua primitiva” y
hasta han convencido de esta falsedad a muchos indigenas.

La relacién de contacto en la que estan involucradas una lengua
dominante y una lengua sometida supone, como dijo Jungemann
(1955:22), un “proceso conducente a la eliminacién de la lengua
local”. Aunque la lengua purépecha se sigue hablando, siempre ha
sido 1a lengua a eliminar y su contacto con el espafiol representa
un importante factor de erosion.

Flores Farfan (1995:32) dice que en el caso del ndhuatl y el
espafiol, que es un contacto muy similar al que nos ocupa, la
relacién entre estas lenguas es totalmente desigual v la llama
“relacion diglésica” aunque no en el sentido de diglosia que maneja
Ferguson (1959) ya que, mas que “distribuciones complementarias
de las lenguas, relativamente estables”, Flores Farfan se refiere a
la desigualdad entre las lenguas que da como resultado que “los
efectos interlingiiisticos no sean proporcionales en términos de la
direccionalidad del préstamo o el impacto de una lengua sobre
otra”.

Cuando Lope Blanch (1993:280) habla de un “adstrato vivo y
vigoroso” refiriéndose al caso del maya y el espaifiol, la
ambigiiedad del término adstrato sale a relucir una vez mas. Quiza
la relacion del maya y el espafiol mas bien podria llamarse de
“bilingliismo estable” (Lastra y Sudrez 1980:33) va que,
aparentemente, no existe la tendencia a eliminar la lengua maya,
misma que goza de un alto prestigio y es hablada por mas del 50%
de la poblacion total de la regién.

? Entendemos por bilingiiismo “la costumbre de usar alternativamente
dos lenguas” (Weinreich,1963:17).
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En el contacto lingiiistico entre el purépecha y el espaiol
podemos identificar como sustrato a la lengua indigena y como
superestrato a la lengua invasora pero no encontramos un lugar
para el término adstrato. Algunos autores llaman adstrato a 1o que
nosotros reconocemos como sustrato todavia existente, consideran
que si la lengua esta viva no es un sustrato, pero, como hemos
dicho, para que una lengua sea un sustrato la condicidén es que se
encuentre debajo de otra lengua.

Tal parece que la palabra adstrato definiéra mas al contacto
lingiiistico en si mismo que a una u otra de las lenguas
involucradas. Consideremos a la lengua nativa como la lengua A y
a la lengua invasora como la lengua B. Puede darse el caso de que
la convivencia de A y B se resuelva a favor de B, como sucede casi
siempre, o que persista la lengua A después de convivir un tiempo
con B. También puede suceder que la convivencia de A y B
termine por producir una nueva lengua, una lengua C. Tal vez
podriamos llamar a este proceso relacién de adstrato. De esta
manera el adstrato seria una situacién de contacto en la que una
lengua invasora forcejea con la lengua indigena en un proceso que
puede durar siglos y durante el cual los hablantes de la lengua
nativa van pasando por diversos niveles de bilingiiismo hasta que
su lengua original desaparece a favor de la lengua invasora o de
una nueva lengua resultado de ambas. Desde luego, también
puede darse el casc de que una lengua se revitalice después de
una conquista y siga viviendo, fue el caso del vasco, lengua que, a
pesar de todo lo ocurrido en la Peninsula Ibérica, hasta la fecha
sobrevive.

El purépecha no es una lengua eliminada, pero las siguientes
cifras son la prueba de que se encuentra en un innegable proceso
de eliminacién o como diria jungemann, “es una lengua de sustrato
todavia existente”.

En 1940 de los 194, 011 habitantes de la regién purépecha, sélo
52, 296 hablaban la lengua indigena, es decir un 27%. Para 1996
el nimero de habitantes en la region aumenté a 993, 603 pero el
porcentaje de hablantes de lengua indigena se redujo
considerablemente ya que sélo 84, 086 hablantes, es decir, un
8.5%, seguian hablando la lengua (Capistran y Nava, 1998).



2. SUSTRATO

2.1 Sustrato purépecha en el espafiol de México

Durante la época novohispana la lengua esparola se asentd sobre
las lenguas indigenas como una capa cada vez mas uniforme. De
esta manera las lenguas locales quedaron convertidas en lenguas
de sustrato. En el espaiiol de México el sustrato mas importante es
desde luego el ndhuatl, pero también existen otros sustratos;
material procedente de otras lenguas indigenas. De Michoacan,
para no ir mas lejos, provienen las palabras charal y huarache. Y st
de alejarnos se trata, también las hay de origen caribe, como
huracdn y canoa, e incluso de lenguas mas distantes, como el
guarani, de donde viene jaguar. En cuanto a la difusion de los
elementos de sustrato, pocos se han extendido tan globalmente
como el término nahuatl tomate. Forma parte del acervo comun de
la lengua espanola y, de hecho, se ha vuelto universal al pasar a
través de esta lengua a otras. En el caso del léxico de origen
purépecha presente en el espafiol de México, solamente la palabra
huarache alcanzé gran difusion; no le resulta desconocida a ningun
mexicano, la mayoria de los norteamericanos la conocen, y lo que
es mas, la mayor marca de zapatos tenis en los Estados Unidos la
adopté a manera de préstamo para designar uno de sus modelos.

En el siguiente cuadro hemos agrupado los términos de origen
purépecha presentes en el espafol de México. Es importante
mencionar que estas voces no distinguen a quien las usa como
michoacano, son mas bien mexicanismos generalizados que nadie
asocia ya con la cultura purépecha, de hecho, la mayoria de la
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gente que los usa no tiene conciencia de su origen purépecha.
Estos elementos purépechas son resultado de un proceso gque
parece completamente terminado, es decir, ya se incorporé todo lo
que tenia que incorporarse, no hay elementos de reciente
adopcidn ni parece que se vayan a introducir mas.

No pretendemos ser exhaustivos con la recopilacién o dar un
nimero “exacto” de elementos de sustrato purépecha en el espariol
de México, sabemos que el uso de una mayor o menor cantidad de
éstos varia incluso de una familia a otra. Nos interesa mas conocer
los diferentes niveles de difusién que han alcanzado los mas
comunes y agruparlos de acuerdo a este criterio. En el siguiente
cuadro presentamos aquellos que se difundieron en el espafiol de
México.

Cuadro 2.1 Sustrato purépecha en el espanol de México

gastronomia vestido arquitectura juegos
charanda guango chacuaco timbiriche
charal guarache

tepache tacuche

Debido a la popularidad del aguardiente michoacano conocido
como charanda, la palabra se ha extendido incluso fuera de
Michoacan. La gente de otros Estados sabe que la charanda es el
aguardiente michoacano pero, por lo general, no sabe que se llama
asi por el nombre purépecha con que se designa a la tierra roja
que le da color: charhdnda. Es una bebida que siempre se
identificard con Michoacan, hasta en la cancién de Chava Flores,
“La tertulia”, misma que Pedro Infante interpreta en la pelicula
Dos Tipos de Cuidado, se especifica de donde es la charanda: “nos
formoé a los de confianza dos en fila / y brindamos con charanda
de Morelia”. De este cuadro, charanda es el finico término que
remite directamente a Michoacan, aunque no precisamente a la
cultura purépecha.

La palabra charal deriva de la raiz charh4, misma que forma
la palabra charhdku ‘nifio pequefio’, y en efecto, los charales son
los peces mas diminutos del lago de Paztcuaro, por lo que su
nombre vendria a ser algo asi como “peces nifios”. Creemos que se
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trata de una voz purépecha, aunque Pablo Velasquez la incluye en
la seccion “espanol-phorhépecha” de su Diccionario de la Lengua
Phorhépecha y la traduce como khuerépo. En el espafol se usa
también a manera de calificativo para personas de talla muy
escasa 0 muy esbeltas. Debido a este uso, muchas personas utilizan
el término con la sola idea de insignificancia, sin tener una imagen
concreta de lo que quiere decir la palabra: “un charal es un
pinche insecto”.

Cualquier mexicano sabe que el tepache es una bebida
fermentada que se hace a base de pifia, pero muy pocos saben que
el nombre de este refresco es de origen purépecha. En el
diccionario de Velasquez aparece tal cual: tepdche. Seguramente
viene de la raiz verbal tepdni que significa estar gordo. De acuerdo
con el Diccionario Grande de Ia Lengua de Michoacan, la palabra
tépamani significa “echar miel en el cacao”. En la elaboracién del
tepache no se utiliza ni miel ni cacao pero el verbo parece
referirse mas bien a la accién de agregar un dulce, piloncillo en el
caso del tepache, para “engordar” una bebida.

En cuanto al vestido, Francisco Santamaria (1978) sugiere, en
su Diccionario de mexicanismos, que de guangoche, un término
que no incluimos en esta seccion ya que su uso es mas bien rural y
de este tipo de palabras nos ocuparemos mas adelante, derivé
guango, “genuino mexicanismo” que significa: ancho, holgado,
flojo. En dltima instancia deriva de la raiz uvanhé que tiene el
sentido de rodear, dar vueltas. '

Como hemos dicho, la palabra huarache es la mas comun. En la
Ciudad de México tiene dos acepciones, ya que, a partir de la
forma de dicho calzado, también se llama asi a un tlacoyo de maiz
y frijol que se sirve con queso, cebolla y salsa. Aunque no en el
diccionario de Corominas, esta palabra si aparece en la mayoria de
los diccionarios de la lengua espaiiola, podemos localizarla en el
Diccionario Enciclopédico Espasa-Calpe, por ejemplo, v lo mas
significativo es que, para definirla, se usé otra palabra indigena
cacle, y a su vez encontramos de ésta la siguiente definicion: “(Del
mej. cactli, zapato, sandalia) m. sandalia que usan los indios en
México”. También suele escribirse con g guarache, sin que esto
marque distincién alguna.

En el espafiol de México decir que alguien viste de tacuche
equivale a decir que viste de traje. El término tacuche < takusi
aparece en el DiccionarioGrande escrito asi: tacuche. Por supuesto
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el significado que tiene en espafiol ya no es el mismo que la
palabra tiene en purépecha: ropa, tela e incluso ropa vieja. Su paso
al espafiol seguramente se debidé a una ironia ya que, como ha
observado George Foster (1972:101), entre los habitantes de
Tzintzuntzan

se da mucha atencién a vestir “correctamente”; esto significa,
en la mayoria de los casos, no vestir por encima de las normas
del lugar. Por esta razén el atuendo masculino de la ciudad, con
chaqueta y corbata, se mira con desdén. Tal atuendo puede
describirse con cualesquiera de estas tres palabras: catrin, la
palabra mexicana usual para el vestido citadino; tacuche (del
tarasco takusi: pieza de ropa) y curro, que significa “elegante”

0 “llamativo”.

El término chacuaco viene de chakudkua, palabra purépecha
que se refiere a la ventanilla ubicada en el techo de una cocina y
que sirve como escape para el humo. En el espafiol esta palabra
también es usada sin un referente preciso, como sucede con
charal. Hay gente que suele decir a quien fuman en exceso:
“fumas como chacuaco” y no sabe qué es exactamente un
chacuaco.

El término timbiriche es conocido por toda la gente como el
nombre de un juego de puntos y rayas, pero nadie sabe cual es su
etimologia. Quién sabe si el juego sea de origen tarasco, pero
podemos afirmar que su nombre proviene de un lexema
purépecha porque en el diccionario de Pablo Velasquez aparece la
palabra timbirichi ‘planta y fruto semitropical’. Parece venir de
timbiri ‘racimo’. En el Diccionario Grande se encuentra asi:
tumbiri.

2.2 Sustrato purépecha en el espafiol de Morelia

En la capital michoacana obviamente son conocidas todas las
palabras del cuadro 2.1 y, ademads, se manejan otras que la gente
del resto de México no usa. Estos términos si identifican a una
persona como michoacana, y pueden viajar con ella a otras
ciudades de México o al extranjero, aunque, cuando esto sucede,
generalmente no pasan a la siguiente generacion, pues, a pesar de
que los hijos las escuchan, ya no viven en el contexto en el que sus
padres las usaban, ya no tienen a la mano los objetos que designan
y, muchas veces, la gente del lugar al que han emigrado suele
hacerles burla si echan mano de ellas.
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En el siguiente cuadro, ademas de la clasificacién por campos
semanticos, las columnas se encuentran ordenadas de esta forma:
en la primera las palabras que designan realidades purépechas
que los hispanohablantes asociacién inmediatamente con la
cultura purépecha, y en las siguientes, realidades de origen
purépecha que han pasado a formar parte del repertorio mestizo
regional y ya no se asocian con la.cultura purépecha.

Cuadro 2.2 Sustrato purépecha en el espaiiol de Morelia

cultura gastronomia fauna botanica
guanengo corunda chocho tecata
guare churipo

pirecua soricua

purépecha temboruco

tarasco uchepo

yacata

Desde luego existen otras tantas mas que no todos los
morelianos reconocen pero que estan presentes en el habla de
unas cuantas personas, como el afectivo guachi < udtsi ‘hijo’, por
ejemplo. Sin embargo, nos hemos ocupado solamente de aquellas
palabras cuyo uso puede considerarse general en la capital
Michoacana.

Lo que hemos agrupado como cultura se puede descomponer en
varios campos semanticos: vestido, gentilicios, mdusica y
arquitectura, por lo que el campo semantico mas vasto es la
gastronomia. Existen tres manjares purépechas que son altamente
estimados por los morelianos: las corundas, el churipo y los
uchepos. Una corunda < K’urinda tienen forma piramidal, es
salada y entre los purépechas suele servirse acompafiando al
churipo < churhipu. Este altimo es un caldo con carne de res,
verduras y chile rojo. En cuanto a los uchepos < uchépu, son
tamales dulces que se hacen con maiz tierno, con las primeras
mazorcas que se recogen durante el mes de agosto. Otro guiso que
en Morelia se conoce con un nombre tarasco es la séricua <
surdkua ‘liana’, aunque quiza no sea un platillo cien por ciento
purépecha ya que también se prepara en otras regiones del pais y
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se conoce como moronga, sangre o rellena. Pero, de cualquier
manera, el elemento de sustrato permanecié en el espaifiol de
Michoacan. Tratandose de una golosina, bien podemos considerar
dentro del grupo de palabras que se refieren a la comida el
términc temboruco. Se trata de un dulce, una especie de
charamusca. Seguramente su nombre viene de témboro ‘diez
cosas’ ya que un temboruco costaba diez centavos.

Los gentilicios, tarasco y purépecha, son bien conocidos en la
ciudad de cantera rosa, pero tarasco es el mas usual. Eduardo
Ruiz (1969:31) propone que el origen de ambos términos es el
siguiente:

Purhépecha significa los que hacen visitas... Hay un
pueblo en la ribera del lago de Patzcuaro, que se llama
Purenchécuaro: la tradicién refiere que era el sitioc en que
el rey de Asajo (Asaxo) visitaba al emperador de
Tzintzintzan... Aqui es la ocasion de buscar el nombre
gentilicio de los antiguos habitantes de Michoac4n que hoy
llamamos tarascos. Esta dltima denominacién... les vino de la
palabra tarascue que significa, yerno, porque los primeros
cuatro espanoles que llegaron a Tzintzantzan... fueron
obsequiados por el rey, dando a cada uno de ellos una de sus
hijas. Por esta razén, los indios los designaban con el nombre
de tarascue-esti (son los yernos), y los espafioles, oyendo
tantas veces esta palabra, empezaron a poner ese nombre a los
moradores de aquel pais.

En cuanto a la fauna, solamente una especie es conocida con su
nombre purépecha, el saltamontes. Curiosamente, asi como el
término azteca chapolin, se quedd en el espafiol de México, la
palabra tarasca chocho < chdcho ‘chapulin’ también permanecié
en el espariol de Michoacan para referirse a estos ortopteros. Por
extension, también se aplica a los grillos’.

Tecata es del tipo de palabras que dentro del espafiol han
sufrido ligeros cambios en su significado primario. Tecata <
t'ekdta ‘astilla de palo’ pero en espafiol se usa mas bien con el
sentido de corteza o costra, como lo prueba el refran: “la tecata
guarda el palo”.

La palabra guare también se incorpord al espariol de
Michoacan con un leve giro en su significado, ya que en purépecha
udrhi significa mujer, en tanto que en el espafiol de Morelia,
guare se utiliza exclusivamente para designar a las mujeres de
este grupo é€tnico. Es comn entre la poblacién mestiza el uso de

' En purépecha es la palabra t’irhijki la que designa a los grillos
cantores.
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esta palabra y nada hay de despectivo en ella, es mas, a las nifias
indigenas se les suele llamar guarecitas, no sin cierto tono
afectivo. De existir alguna carga despectiva, ésta estaria en el tono
en el que se diga, pero no en la palabra misma, ya que mas bien
nos parece adecuado y hasta respetuosoc llamar a las mujeres de
una etnia con un término de su mismo idioma.

La mayoria de las palabras de sustrato tarasco son usadas sin
conciencia de su origen, no asi guare ni guanengo < uanéngua
‘camisa’ porque, “el guanengo es la blusa que usan las guares”.
Son dos palabras relacionadas directamente con la cultura
purépecha. ‘

La palabra yacata <idkata ‘piramide’ es otro término que todo
moreliano conoce e identifica con los purépechas, en este caso con
los antiguos purépechas. La gente de Morelia que va a
Tzintzuntzan, no dice: “vamos a subir a las piramides”, dice:
“vamos a subir a las yacatas”. De hecho entre yicata y piramide
existe una diferencia que radica en los afiadidos circulares propios
de las yacatas.

En Michoacan cualquier persona sabe que la palabra pirecua
se refiere a una cancién en tarasco, pero fuera del Estado, el
término resulta desconocido para la gran mayoria de la gente.
Néstor Dimas (1995:49) nos dice que las pirecuas alcanzaron su
madurez hasta el siglo XIX, por lo que, a pesar de que la palabra
se encuentra registrada desde el siglo XVI por Gilberti - piréqua
‘canto’-, apenas recientemente se extendid su uso para designar
sonecitos o abajefios cantados en purépecha. Con este sentido la
palabra llegé inclusive hasta el espafol regional, ya que,
“estimulados por los concursos patrocinados por el Gobierno, los
compositores literalmente brotaron de la tierra”(Dimas, 1995:19) y
trascendieron el escenario local en el que cantaban sélo en ocasién
de fiesta. Ahora los masicos purépechas suelen ir a tocar a otros
pueblos, a Morelia e incluso a otras ciudades de la Repiblica.

Este fenémeno podria considerarse como la excepcién que
confirma la regla si tomamos en cuenta que, de acuerdo con
Yolanda Lastra y Jorge Suidrez (1980:41), “el proceso de
incorporacion de préstamos indigenas al esparfiol regional es algo
que se cerr6 desde la época novohispana”. Pero mas que eso, el
fenémeno nos habla de que dicho proceso quiza no esté del todo
cerrado. Las lenguas son impredecibles, asi como este ejemplo nos
muestra la incorporacién reciente de una palabra del sustrato,
podria darse el caso de que se incorporaran otras mds, ya que la
lengua purépecha ain esti viva. Por ejemplo, la palabra
K’uinchikua podria en un futuro sustituir a las tres palabras que
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se utilizan para referirse al Afio Nuevo Purépecha. A este nivel, en
el espacio que por siglos han habitado los purépechas, todavia
podrian filtrarse elementos de la lengua indigena al espaiiol
regional. En cambio, en el espafiol de México esto muy dificilmente
podria suceder, se necesitaria que otra realidad purépecha pasara
a formar parte del mundo mestizo.

Durante nuestra estancia en Morelia conocimos un bar llamado
Inchétiru ‘atardecer’ que, como su nombre lo indica, abre sus
puertas al caer el sol, pero no podemos considerar como un
elemento de sustrato su atinado nombre, como tampoco el nombre
de los autobuses Parhikuni ‘atravesar’ ni el nombre de un
restaurante de Patzcuaro llamado T’irékua ‘alimento’. En los tres
casos se trata mas bien de palabras enteramente purépechas que
nunca han estado dentro del espafiol. Quienes decidieron usarlas lo
hicieron con toda la intencién de utilizar términos de la lengua
indigena y, sobre todo, con una escritura mas cercana a los sonidos
del purépecha. Aunque hasta e! momento la ortografia de esta
lengua no es algo del todo establecido, la manera en que fueron
escritas estas tres palabras coincide con la forma en que hemos
venido escribiendo el purépecha en este trabajo y que
practicamente es la misma que se usa en la Pagina P’urhépecha
del periddico local y en la mayoria de las publicaciones recientes
en esta lengua, lo cual nos habla de que falta muy poco para que
una norma ortografica quede completamente establecida’.

2.3 Sustrato purépecha en el espafol de Zirahuén

El uso de una mayor o menor cantidad de elementos de sustrato
tiene mucho que ver con e} lugar donde se vive y con el tipo de
vida que se lleve. La gente del campo definitivamente maneja mas
léxico de origen mesoamericano que la gente de las ciudades. Esto
se debe a que las comunidades campesinas tradicionales y las
comunidades indias comparten varios rasgos. Muchos elementos
de la cultura indigena estan presentes en comunidades rurales® no
indias, como la alimentacién, la medicina tradicional, la vivienda y
las técnicas de cultivo. Bonfil Batalla (1987:79) menciona que la

? Néstor Dimas dedica un capitulo de su tesis de licenciatura, Forma y
composicion de Ia tenencia de Ia tierra en Santa Fe de la Laguna, SEP-INI,
1982 (colec. Etnolingiiistica, N° 23}, al analisis de los alfabetos propuestos
para el purépecha desde 1540 hasta 1979.

* Entendemos por comunidades rurales aquellas poblaciones no
industrializadas, de pocos habitantes y cuya actividad econ6émica bdsica es la
agricultura,
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diferencia mas evidente radica en que “las comunidades rurales
tradicionales hablan espafiol y no alguna lengua indigena”. Sin
embargo, “la cantidad de palabras de origen indio es mayor que en
el lenguaje estandar de la region”. Para comprobarlo decidimos
instalar un campamento en una comunidad rural no purépecha
pero ubicada dentro del area que ocupara esta civilizacién y cerca
de los actuales nucleos de poblacion purépecha. Escogimos
Zirahuén porque, ademas de reunir las caracteristicas que
buscdbamos, era la tnica poblacién en donde ya conociamos a
alguien, Adan Escudero, un misico de la Ciudad de México. El nos
recomendo las trojes del Cerrito Colorado porque don Chucho y
dofia Chucha, el matrimonio que les daba mantenimiento y las
rentaba a los visitantes, eran una pareja de ancianos “muy
platicadores”, justo el tipo de gente que necesitibamos, ya que
nuestra intencién era identificar elementos léxicos de la lengua de
sustrato presentes en el habla de la poblacién mestiza de una
comunidad rural ubicada en el territorio que ocup9 la civilizaciéon
purépecha.

No tuvimos dificultad para encontrar las mencionadas trojes.
Del otro lado de una cerca de magueyes, una anciana de blancas
trenzas regaba flores de colores con una cubeta y un bote. Esta
sefiora vive con su esposo en una de las tres trojes. A éstas
deben sumarse una cocina, una letrina y un machero donde
duerme el burro, la misma disposicién habitacional que menciona
Maria de la Luz Valentinez (1982:27) refiriéndose a la comunidad
purépecha de Sicuicho:

La casa habitacién consiste en un troje y una cocina, el troje
es un cuarto de madera sirve como dormitorios y como granero,
esta construido de vigas sin ventanas, con una sola puerta, tienen
tapanco y aqui es donde se guarda el maiz, el techo es de tejamanil
y son movibles, se pueden cambiar de lugar quitando sélo los
techos en partes y la caja puede quedar completa.

La cocina es separada del troje, también es de madera sélo que
ésta es de menor altura, sin tarima (sin piso) y sin tapanco, al
interior de la cocina se le agregan 2 ¢ 3 vigas que sobresalen de
las demas y se les llama tinajeras éstos(sic) son utilizados para
colocar toda la loza que se usa en la cocina es una especie de
trastero.

Estos ancianos no hablan el purépecha pero la sefiora tiene
mucho de indigena, aunque tampoco utilice la indumentaria
tradicional y no se considere india. Su cocina, por ejemplo, es tal
como la descrita arriba; sus conocimientos de la medicina
domeéstica tradicional y, sobre todo, su fisico, son pruebas de que
su ascendencia es indigena, sélo que pertenece al grupo de los
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“desindianizados™ , gente que ya no se identifica con el grupo del
que vienen la mayoria de sus costumbres.

Bonfil Batalla (1987:79) menciona que “es facil encontrar
muchos ejemplos de comunidades que hoy se reconocen como
mestizas y que eran indias a principios de este siglo o hasta fecha
ain mas reciente”. El sefior, por su parte, a pesar de su aspecto un
tanto hispano, también vive a la manera de los indigenas. El hecho
de que sea artesano y venda las cucharas que talla en madera
blanca a un precio bajisimo, 1o hace estar mas cerca de éstos que
de los rancheros. También lo escuchariamos referirse a los indios
como “los otros” y sin embargo, fue él quien le construyé este tipo
de cocina a su esposa. A lo largo de nuestra estancia con ellos
habriamos de comprobar que si utilizan mas palabras de origen
tarasco que los michoacanos de la ciudad. Vale la pena mencionar
también que en su habla se reconocen arcaismos como “ansi” por
asi, “escrebir” por escribir y algunos barbarismos como “eructidos”
por eructos u “otubre” por octubre; detalles que caracterizan un
habla rastica, un medio mas favorable para que se alojen
elementos de sustrato, esos “nombres vulgares” de plantas,
animales y cosas (Santamaria, 1978).

Hasta el siglo XVI, Zirahuén era un sitio de recreo para los
reyes tarascos, cuyos dominios se extendian por “casi todo el
actual estado de Michoacan y partes importantes de Guanajuato y
Guerrero, asi como fracciones en los estados de Jalisco, Querétaro y
México” (Schéndube, 1996:14). Hoy en dia los purépechas ocupan
una pequeifia zona comprendida dentro del rectangulo imaginario
que puede trazarse a partir de cuatro puntos: las ciudades
mestizas de Zamora, al norte; Los Reyes, al poniente; Uruapan, al
sur y Quiroga, al oriente. Zirahuén se encuentra al sureste de esta
area que se considera como la regién purépecha, aunque existan
dentro de ella comunidades mestizas y comunidades indias en
proceso de “desindianizacion”. En esta zona es donde se concentra
la mayor parte de la poblacién que habla la lengua purépecha (ver
mapa).

En Zirahuén toda la poblacién es monolingie, su Ginica lengua es
el espariol, quiza haya un par de familias que se comuniquen en

* Bonfil Batalla utiliza este término para referirse al proceso de
aculturacién que sufren las comunidades indigenas al estar bajo la presion
de Ia sociedad dominante.
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purépecha pero no mas’. En los pueblos vecinos como La Palma y
Copandaro, tampoco se habla purépecha. No obstante, el sustrato
tarasco es algo latente, empezando por el nombre del lago que es
una palabra purépecha adaptada a la fonologia del espafiol:
Zirahuén < tsirdnheni ‘azul’. El nombre de la poblacién que esta del
otro lado del lago también es un vocablo de origen purépecha
Copandaro < kupdnda-rhu ‘lugar de aguacates’. La misma tierra
rojiza del lugar resulté ser la primera palabra de origen purépecha
con la que nos encontramos: charanda. De esta manera
empezabamos a comprobar que todo sustrato, cultural o
lingiiistico, se manifiesta basicamente en el territorio que ocupd
determinada civilizacién y de ahi parece irradiar cada vez con
menos fuerza a medida que se aleja del centro.

Evidentemente, las palabras de los dos cuadros anteriores
también son conocidas por la poblacién de las comunidades
rurales cercanas a las comunidades purépechas, como es el caso de
Zirahuén, es decir, los términos de los tres cuadros son conocidas
en el medio rural vecino a los purépechas pero, en las ciudades
michoacanas, las palabras del cuadro 2.3 pueden resultar
desconocidas; solamente se manejan las palabras de dos primeros
cuadros. Por ditimo, para el resto de los mexicanos, los términos
del siguiente cuadro son del todo desconocidos.

Cuadro 2.3 Sustrato purépecha en el espaiiol de Zirahuén.

gastronomia utencilios flora fauna  suelos
acumara guansipo bembéricua gorupo charanda
corucha guangoche guachas turicata

chegua machigua glinumo

jamas tarecua

yarata

En busca de mas elementos de sustrato, y teniendo en cuenta
que en el campo semantico de la gastronomia ya habiamos
encontrado elementos del sustratos tarasco, decidimos tomar los
alimentos con nuestros anfitriones. Efectivamente, encontramos

* Mencionamos esto porque, cuando estuvimos en Comachuén, nuestra

anfitriona nos dijo que una hermana suya vivia en Zirahuén y su familia
hablaba purépecha.
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otros tantos. En una ocasion la seflora nos deleitd con pescado y a
mi me tocé uno ligeramente mas gordito que los demas, al partirlo,
salieron de él, o0 mas bien de ella, numerosos huevecillos. La viejita
debidé haber notado mi sorpresa porque me dijo: “es la yarata,
cOmasela”.

En las obras de Gilberti la palabra aparece tal cual: yarata. La
raiz de donde proviene este término es iarhd que significa orinar.
Aunque la palabra yarata se podria sustituir por “hueva de
pescado”, esa palabra del sustrato sigue alojada ahi.

Los peces de esta region se conocen con nombres purépechas
porque de hecho no tienen otros nombres, a no ser con los que se
les denomina cientificamente. Es el caso de la acimara <
akumarha ‘algansea lacustris steindachner’ y la chegua < chéua
‘allophurus robustus’. Nuestros anfitriones utilizan ademas otro
término de origen purépecha relativo a la pesca pero que no
designa a un pez en particular sino a cualquier pescado: corucha <
kurucha ‘pescado’.

Podemos incluir dentro del campo de la gastronomia otra
palabra que escuchamos aqui: jamas < xamdsi. Asi se conoce al
quiote, tronco de maguey que se come asado y que los purépechas
llaman tupikua, tupiata o tiéte, ya que con la palabra xamdsi,
jamasi o jamasi, ellos mas bien se refieren al corazén del maguey o
mezonte. El elemento de sustrato seguramente permanecio en el
espafol de Zirahuén por economia lingiiistica, ya que es mas
practico usar una palabra en lugar de tres, ya sea: tronco-de-
maguey o0 corazon-de-maguey,

En lo que toca a los utencilios relativos a la cocina, también
encontramos dos cosas que se conocen con nombres purépecha.
Una es la machigua < machiua. Segun Pablo Veldsquez (1978) es
un “tipo de olla que se utiliza para remojar el nixtamal cuando
éste se esta moliendo”. La otra es el guansipo <uansipu ‘“tejido de
hojas de maiz con forma de dona’. Este Gltimo se usa para
mantener en su sitio el jarrén del agua para beber y también para
proteger las ollas de cambios bruscos de temperatura que podrian
quebrarlas, como el solo hecho de retirarlas del fuego y ponerlas
en el piso de tierra. Pero aqui mismo en Zirahuén hay gente que
ya no hace las tortillas a mano, no cocina en fogén y ni siquiera
utiliza ollas de barro, asi que no tienen porque usar las palabras
machigua y guansipo.
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Lo mismo sucede con la tarecua < tarhékua y el guangoche <
uanhochi. La primera no es otra cosa que el arado de tipo egipcio
que se hace con madera de encino y al que los antiguos
purépechas le ponian punta de cobre. Los términos han
permanecido porque la tarecua todavia es usada por algunos
campesinos michoacanos, asi como el guangoche, un ayate que se
utiliza basicamente para cargar mazorcas cuando se recoge la
cosecha, pero que puede ser en general cuaiquier saco o tejido
holgado y resistente (ver guango).

Dar con estas palabras no era sencillo, la gente no distingue el
origen de los términos que usa. En un intento por agilizar la
busqueda, le pregunté a dofila Chucha si usaba palabras tarascas
pero me dijo que no, que si las conocia pero que nunca oyo tarasco
en Zirahuén. No obstante, fue una vez a participar a un “coloquio”
en Janitzio y dice que ahi oy6 a los indios hablando en tarasco:

-A la tortilla le dicen ichiskuta, al pan le dicen kurinda, pa’
decir “ya me voy” dicen ni pa ju ia. No kurdnditi pa’ decir que no
entienden, pa’ decir que si, dicen jo...

No tiene conciencia de ello pero, algunas palabras que usa
creyendo que son espafiolas, en realidad son de origen purépecha.
Lo que pasa es que no puede identificarlas como tales porque
siempre las ha escuchado dentro del espafiol, ademas, nunca las ha
visto escritas, pues es analfabeta. Los espafoles tomaron de los
indigenas estas palabras de inmediato y las hicieron tan suyas que
actualmente hasta los mismos purépechas creen que son
espanolas.

La flora es uno de los campos semanticos que mas nutren los
diccionarios de americanismos, sin embargo, en el caso del
sustrato purépecha -como en la mayoria de los sustratos
indigenas- de los mas de cien términos que registra Santamaria
COmo tarascos, nosotros solamente escuchamos dos: bembéricua
y guachas, asi como un tercero no registrado en su diccionario:
gliinumo. La bembéricua es una planta urticicea, que pudimos
conocer y que nos recomendaron no manipular, Su nombre es una
palabra purépecha, la terminacién -cua < kua, marca de sustantivo
en puréepecha, lo dice abiertamente. Sin embargo, en purépecha no
hay palabras que empiecen con b, aunque podria ser que se
hubiera sonorizado y originalmente empezara con p, pero tampoco
asi aparece en el Diccionario de la lengua phorhépecha de Pablo
Velasquez ni en el Diccionario Grande de la lengua de Michoacan.
La incognita se despejé hasta que una muchacha de Puicuaro, nos
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dijo: “;No sera la uembérikua?” Al usarse esta palabra entre
hablantes de espaiiol, su sonido semiconsonantico inicial /w-/ fue
sustituido por uno enteramente consonantico /b-/. Esto es algo
que sucede en todas las lenguas cuando adoptan un préstamo,
Weinreich lo menciona en su libro Lenguas en contacto
(1953:102):

Toda palabra que haya sido transferida de una lengua a otra
esta también sometida a la interferencia del sistema gramatical,
ademas del fénico, de la lengua recipiente, especialmente en
manos de sus hablantes unilingiies.

La otra planta de nombre purépecha que conocimos, o
reconocimos, fue la siempreviva, aqui la llaman guachas <
uachdsi. A pesar de que saben su nombre en espaiol, prefieren
este término, seguramente porque resulta mas econémico utilizar
dos silabas en lugar de cuatro.

En cuanto a la palabra giiinumo < uindmu ‘hojas de pino’,
surgio inesperadamente una tarde en la que don Chucho nos
platicaba una tragica historia de amor:

-Habia unos muchachos que tenian un terreno en el cerro, y el
terreno estaba grueso de giiinumo. El mas joven de éstos (eran
cuatro hermanos) se llevd para alla a una muchacha y se acostaron
debajo de los pinos para conocerse. Ahi nomas estaba el escorpion
que los picé. Anduvieron busquelos y bisquelos y fue hasta alla
en las secas cuando los jallaron.

-;Qué es gilinumo? -pregunté,

El sefior no me respondi6 inmediatamente, fue hacia los pinos y
recogio un poco de hojas secas, con ellas en la mano me dijo:

-Esto.

Fue asi como encontramos la tercera palabra relativa a la flora.
Curiosamente, nosotros también conociamos con un término
indigena esto que resulta ideal como colchén, con el nahuatlismo
ocoxal®,

En cuanto a la fauna, existe aqui un insecto que, al igual que los
peces, no tiene otro nombre que el que le dieron los purépechas, la
turicata < turhikata. No es ni una “abeja negra” como dice Pablo
Velasquez ni una “chinche” como dice en el Diccionario Grande; es
una turicata. Lo mismo sucede con los parasitos de las gallinas, el

*Segun Santamaria, ocoxal viene “del azteca ocotl, ocote y xalli, arena. m.
capa de hojarasca seca”.
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nombre con el que se les conoce no es otro que, gorupos <
kurupu ‘insecto acarido arador’. Las variantes de esta palabra
pueden ser: corucos, COrupos 0 gorupos.

Por altimo, debemos mencionar una vez mas la palabra
charanda, porque en Zirahuén, ademas de designar a un
aguardiente, también designa un tipo de suelo: la tierra colorada,
misma que le da color. De este uso se deriva el adjetivo
charandoso, que se usa principalmente para referirse al agua
revuelta: “agua charandosa”.

Es importante mencionar un factor que ayudo a estas palabras
a quedarse en el espafiol: su facil articulacién para los espaiioles,
ya que, por ejemplo, el cambio de uimiimu a gilinumo es minimo.
Palabras como ts’kitsikukata ‘enagua con pliegues’ no pasaron al
espainol debido a que resultaban -y resultan- “dificiles” para los
hispanohablantes y mas bien se utiliz6 una palabra espafiola para
sustituirlas, en este caso, rollo o enagua.

Seguramente hay mas términos circulando aqui mismo o en
otras regiones del Estado; el diccionario de Santamaria recoge mas
de cien voces tarascas. Pero también hay que tener presente que,
sobre todo en los ultimos cincuenta afios, muchas de estas
palabras han ido cayendo en desuso a medida que se impone otra
lengua, otra forma de vida y otro pensamiento.

La palabra chinapo < ts’indpu ‘obsidiana’ y de donde deriva
tsinajperi ‘médico’, es un ejemplo de c6mo se reduce el 1éxico de
sustrato. Santamaria la registré y por eso sabemos de ella, pero
hoy en dia practicamente ya no se usa. Sin embargo, hace cuarenta
afnos se usaba incluso en Morelia como lo demuestra este recuerdo
de un médico moreliano:

“Cuando estaba en la Facultad de Medicina, mi padre me decia,
de guasa, que me iba a llevar con un curandero que conocia para
que me ensefiara a operar con un chinapo”.

Sin embargo, este doctor nunca volvié a usar dicha palabra.
Quiza tenga que ver el hecho de que emigroé a la Ciudad de México,
pero probablemente tampoco la hubiera usado de quedarse en
Morelia. Cuando le ofreci una lista de elementos 1éxicos para que
sefialara los que conocia, sefiald, demas de los que aparecen en el
cuadro 2.3, las palabras chinapo y chupiro. La primera la
recordé gracias a la anécdota misma y la segunda debido a que
habia tenido un compaiiero al que apodaban “chupiro” < chpiri
etétsi ‘luciérnaga’. Como esta persona fue la dnica que las
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reconocio, no podemos considerarlas dentro de las cominmente
conocidas. Son términos que se oyeron pero no se siguieron
usando.

Estamos de acuerdo con Yolanda Lastra y Jorge Suarez
(1980:42) en que la cantidad de indigenismos que usamos en la
Ciudad de México es menor que la que registran los diccionarios
pero, ademas, en el medio rural esta cantidad también es escasa,
aunque, eso si, pueden aparecer otros indigenismos no registrados
por escrito, nosotros escuchamos las palabras guansipo y
glinumo, mismas que no aparece en el diccionario de Santamaria.

Ademas del vocabulario como tal, existen dentro del espariol
regional otros dos tipos de palabras procedentes del purépecha, se
trata de los nombres propios y los topénimos. A diferencia de la
mayor parte del léxico coman, unos y otros son reconocidos de
inmediato como voces tarascas por toda la gente. Ambos son
también elementos del sustrato y de ellos nos ocuparemos a
continuacion.

2.4 Nombres propios

Recientemente los nombres propios de origen tarasco se han
vuelto mas comunes, sobre todo entre las mujeres. Conocimos en
Morelia a unas hermanas llamadas Yuritzi <iurhitskiri ‘sefiorita’ e
Itzia < itsf ‘agua”. También conocimos a un muchacho llamado
Irepan’ < irépani ‘poblador’ y otro llamado Tanganxocan®. Son
nombres de michoacanos, pero hay otros nombres tarascos que
han alcanzado una gran difusién como es el caso de la
mundialmente famosa Candida Eréndira, cuya triste historia
escribiera Gabriel Garcia Marquez, mas famosa ahora que la
Eréndira purépecha, la amazona que Juan O’Gorman representd
montada en un caballo blanco’. Este nombre significa algo asi como
sonriente y parece ser un derivado de eréndikua ‘muela, diente’.
Yuriria también ha trascendido los limites de Michoacan, como la
laguna de donde fue tomado, Yuririapindaro < jurhiri ‘sangre’ y

" Es el nombre de uno de los tres reyes del Imperio Tarasco, los otros
fueron Tanganxoan y Hiquingari.

* De acuerdo con Eduardo Ruiz (1969:133) significa “el que sostiene; acaso
porque era el portaestandarte del ejército, es decir, el jefe”. Y
efectivamente existe en purépecha el verbo tanhdpeni ‘estar macizo’.

*En el mural de la Biblioteca Gertrudis Bocanegra de Patzcuaro.
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japunda ‘lago’, misma que se encuentra en el Estado de
Guanajuato. También Tzitziki < tsitsiki ‘flor’ se ha multiplicado y
van surgiendo otros nuevos como por ejemplo Janicua <janikua
‘nube’, sélo conocimos a una nifia con ese nombre pero no seria
nada raro que se difundiera, asi suele pasar con los nombres
originales. Hay otros que, aunque no se usan como tales, son
conocidos por la gente debido a los personajes de la historia
purépecha que asi se llamaban, como por ejemplo Tariacuri, que
seguramente deriva de tarhia ‘aire’; Huitziméngari, quiza
formada a partir de las palabras uichu ‘perro’ y kdnharhikua
‘rostro’; Tzitzipandacuri, donde parecen estar presentes las
palabras tsitsiki ‘flor’ y pdni ‘llevar’; y los mencionados Irepan y
Tanganxoan. No podemos ofrecer un analisis mas preciso de los
nombres purépechas porque desconocemos cudl fue la logica de la
homonimia entre los antiguos tarascos.

Los nombres propios nos hablan de una actitud diferente en la
gente que los usa; no es lo mismo ponerle a un nifio Irepan que
Christian, o ponerle a una nifia Janicua que Cynthia. Son dos
actitudes distintas: en el primer caso, el uso de un elemento de la
cultura indigena nos habla de un interés hacia ella y quiza de una
revaloracion, en tanto que el uso de nombres extranjeros nos
habla de un “profundo desarraigo cultural”, de una “triste
superficialidad caracteristica de las clases medias” (Bonfil,
1987:93).

2.5 Toponimia

La toponimia, como dice Theodora Bynon (1977:273), tiende a ser
extremadamente persistente aun cuando el lenguaje hablado en el
area ha sido reemplazado. La toponimia purépecha no es la
excepcion; los nombres de ciudades de fundacién posterior, como
Zamora o Los Reyes, aparecen como puntos aislados en medio de
una abrumadora mayoria de topénimos purépechas. Aun cuando
se han introducido nombres de santos, los pueblos conservan sus
nombres originales al lado de éstos, como San Andrés
Tziréndaro, San Jerénimo Purenchécuaro o San Juan
Parangaricutiro. Curiosamente, Santa Fe de la Laguna, una de las
poblaciones que mas ha conservado su lengua y su identidad
indigena, fue la Gnica que perdié su nombre original, Ueamu,°a

" Eduardo Ruiz la llama Guayameo (1969:74).
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favor del nombre que Vasco de Quiroga dio a su hospital-pueblo.
A ultimas fechas, los habitantes de Santa Fe han buscado el
rescate de este topénimo. En toda la sefialaciéon al borde de las
carreteras, la toponimia purépecha aparece escrita al igual que el
léxico comin, es decir, adecuada a la fonologia espaficla y a su
ortografia.

Algunos toponimos purépechas se vieron mas afectados que
otros al pasar al espafiol, como es el caso de Zirahuén <
tsirdngeni ‘azul’, pero en ciertos casos han sufrido deformaciones
que hacen parecer hispana a una palabra purépecha, por ejemplo:
Aranza <arhdni sani ‘comer poco’(Ruiz, 1969:289).

Aunque no es e] tema central de nuestro trabajo y no podemos
ni debemos extendernos mucho al respecto, queremos ofrecer al
menos una muestra de lo mucho que puede obtenerse a partir de
la toponimia y de la importancia que tendrian estos resultados
para otras disciplinas como la historia y la arqueologia.

Hemos hablado en este capitulo de las dimensiones que alcanz6
el antiguo reino purépecha en su época de mayor esplendor, pues
bien, ahora es el momento de comprobarlo gracias a la toponimia.
Encontramos topénimos purépecha en el Estado de México:
Avandaro < audnda-rhu ‘en el cielo’; en Guerrero: Tarétaro <
tarhéta-rhu ‘en la milpa’; en Guanajuato: Acaimbaro < akimba-
rhu ‘lugar de magueyes’ y Guanajuato' < kuandsi-judta ‘cerro de
la rana’; en Querétaro: Querétaro'’ <k’eri iréta-rhu ‘donde esta el
gran pueblo’.

Despuées de La Conquista este territorio se redujo al area que
siempre fue el espacio vital de los purépechas, entre los rios
Lerma y Balsas, ya que las fronteras que mantenian con aztecas,
otomies y otros pueblos, no eran mas que eso, puestos fronterizos
en los que las tropas estaban conformadas por soldados de otros

"" También se ha mencionado que Guanajuato podria significar muchos
cerros: uani judta, pero en la ciudad de Guanajuato se reconoce el primer
significado que hemos mencionado, e incluso hay en esta ciudad un parque
lleno de ranas de piedra que parecen empefiadas en demostrar que la
presencia de anfibios en este lugar fue lo que le dio tal nombre.

* A pesar de la transparencia de esta etimologia, con frecuencia se
menciona que Querétaro significa “lugar del juego de pelota”. No nos
Parece correcto porque, como dice Eduardo Ruiz (1969:212) “puede ser que
en algunos de los dialectos tarascos se emplee esa palabra (“querehta”) en
ese sentido, pero en los pueblos de la sierra de Paracho la pelota se llama
sapandicua.” Quiza los purépecha no utilizaban la palabra sapdndukua ni el
verbo ch’anani ‘jugar’ para referirse a esta ceremonia y mas bien la
conocian con otro nombre que, eso si, bien podria involucrar a la palabra
k’éri, misma que significa grandeza o importancia.
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pueblos y solamente “los soldados con grado militar importante
pertenecian al grupo purépecha”(Cabrera y Pérez, 1991:38).

Por otro lado, la toponimia nos habla de los purépechas mismos,
por ejemplo, de los animales que por una u otra razén eran
importantes para ellos, ya fuera por su abundancia en ese lugar o
por asociaciones mitoldgicas. Acuitzio del Canje, poblacion en la
que tuvo lugar un intercambio de prisioneros durante la
Intervencién Francesa, tiene en su etimologia el nombre de un
animal, akuitsi + o (locativo) = ‘donde hay serpiente’, Apatzingan
< apdtsi anha ‘comadreja erguida’, Ajuno <axuni + ¢ (locativo) =
‘donde hay venado’, Thuatzio <jiudtsi + o (locativo) = ‘donde hay
coyote’; Tzintzuntzan <tsintsini ‘colibri’®, etc.

Los toponimos son tan fijos como rétulos. En la mayoria de los
restaurantes, tiendas y servicios que tienen nombre purépecha,
éste es un topénimo, como Janitzio, Yunuén, Paricutin, etc. Esto
nos habla de que, en lo primero que la gente piensa cuando esta
buscando palabras de origen purépecha es en los top6énimos, y es
que el 1éxico comun no suelen tenerlo identificado como
purépecha.

* Fernando Nava cree que tsintsidni es un préstamo otomiano desde la
época prehispanica {comunicacién personal).



3. SUPERESTRATO

3.1 El corpus

En el capitulo anterior conocimos los elementos léxicos del
sustrato purépecha que se quedaron incrustados en el esparol de
Michoacan y en el espafiol de México. A manera de contraparte,
aunque en franco desbalance, elementos del superestrato espaifiol
también se han quedado en la lengua purépecha y de ellos nos
ocuparemos en este capitulo.

Si bien existen documentos, traducciones de textos biblicos e
incluso periodismo y literatura escritos en purépecha, el contacto
entre las lenguas se da oralmente, 1o cual no significa que dicho
contacto no se refleje en los escritos, de hecho aparecen elementos
del superestrato en la mayoria de ellos. Sin embargo, debido a que
en los textos hay una mayor autocorreccion, éstos no ilustrarian la
situacién real de la lengua como lo hacen las muestras orales’. Por
lo tanto, para comprobar la presencia de elementos hispanos en el
purépecha, era indispensable trasladarnos a las comunidades en
las que todavia se habla la lengua y escuchar a los hablantes.

Asi pues, fijamos un segundo campamento en San Andrés
Tziréndaro, donde pudimos convivir con los habitantes de la
comunidad e incluso hacer amistades que nos ayudaron
enormemente en la realizacion de grabaciones. Ademas, desde
este punto nos resultaba mas facil trasiadarnos a Puacuaro, San
Jerénimo Purenchécuaro o Santa Fe de la Laguna. En San Andrés

' En su articulo “Fuentes documentales para el estudio del purépecha”,
presentado en octubre de 1997 en las IV Jornadas Gilbertianas, Frida
Villavicencio nos informa de 79 documentos conocidos escritos en
purépecha desde el siglo XVI hasta el presente.
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permanecimos por espacio de tres meses y por uGltimo
establecimos un tercer campamentoc en Comachuén, una
comunidad serrana en la que vivimos durante un lluvioso mes.
Escogimos estas poblaciones porque son de las que mas han
conservado su lengua; recoger una muestra de discursos en
purépecha solamente era posible en comunidades hablantes de
purépecha. Decidimos visitar dos regiones porque la gente del lago
nos aseguraba que los habitantes de la sierra hablaban mejor el
purépecha. Si bien, en Comachuén la cantidad de préstamos
resulté ser menor, esta diferencia regional tampoco fue muy
significativa que digamos. En términos generales, los préstamos
que aparecen en la regién lacustre también se dan en la sierra.

A lo largo de las diferentes etapas del trabajo de campo,
recogimos en casetes varias muestras del habla purépecha. En
ellas pudimos observar que, al contrario de lo poco frecuentes que
resultaron los elementos de sustrato tarasco en el espafol, los
elementos de origen hispano en el purépecha son muy frecuentes
y de diversos tipos; mientras que unos aparecen plenamente
integrados, otros se encuentran en un proceso de integraciéon y
otros mas apenas se estan viendo motivados por muy distintas
razones, ademas, no en todas las comunidades sucede lo mismo.

Este corpus reveld de inmediato la presencia de un
superestrato de los que suelen sofocar a la lengua de abajo. Siendo
el espafiol el idioma de un imperio en expansion, era obvio que
hiciera las veces de lengua dominante en todos los territorios que
iban siendo conquistados. Aunque algunas lenguas, como el
purépecha, no fueron desplazadas, el peso de la lengua de
superestrato encima de ellas fue algo que no pudieron evitar, asi
como tampoco pueden evitar que la filtracién de elementos de la
lengua de arriba al interior de ellas sea cada vez mayor.

El léxico de superestrato del que nos ocuparemos a
continuacion fue recogido en las comunidades purépechas de San
Andrés Tzirondaro, Santa Fe de la Laguna y Comachuén. Se trata
de conversaciones motivadas por algunas preguntas abiertas que
previamente habiamos redactado en purépecha acerca de ciertos
temas como la fiesta del pueblo o lo mucho o poco que ha
cambiado la comunidad. También grabamos conversaciones en las
que nosotros no participabamos y los interlocutores eran dos o
mas hablantes de purépecha. Estas grabaciones, mucho mas
espontaneas, fueron posibles gracias a que nuestros amigos de San
Andrés y Comachuén comprendieron el propoésito de nuestro



38

estudio y nos permitian activar la grabadora mientras hablaban
con sus parientes o conocidos. Aunque visitamos otras
comunidades como Angahuan, Arantepacua, Cheréan, lhuatzio,
Purenchécuaro, Turicuaro y Zipiajo, no nos fue posible realizar
grabaciones en cada una de ellas, pero, por lo que pudimos
escuchar, no creemos que las muestras recogidas disten mucho de
lo que podria registrarse en estas comunidades.

También escuchamos muchas otras palabras hispanas en el
habla de otros purépechas pero, para el presente trabajo, s6lo
estamos considerando aquellas que tenemos registradas en los
casetes. Es mas, para llegar al corpus que presentaremos a
continuacioén, seleccionamos solamente los discursos y
coversaciones en los que se logré mayor claridad y que resultaron
mas ricos en contenido. El espacio propio para un trabajo como
este no nos alcanzaria para incluir todo el material recopilado -15
horas de grabacion en las que participan 46 hablantes- y ademas
resultaria innecesario ya que la informacién que nos interesa
tiende a repetirse.

El presente corpus se obtuvo a partir de cinco horas de
grabaciones en las que participaron 23 hablantes, mismos que se
mencionan en orden de aparicién y con su respectiva edad entre
paréntesis’. De San Andrés: Bertha (26), Pedro (27), Agapito (65),
Eusebio (70), Elisa (25), Julio (26), Néstor (24). De Santa Fe: José
Luis (31), Obdulia (23), Lourdez (59), Guadalupe (67), Margarita
(32), Tomas (35), Belén (68), Isabel (49), Héctor (48). De
Comachuén: Heriberto (56), Ana (52), Hugo (24), Delfina (30),
Florencio (50), Socorro (9), un hombre (49) y su esposa (43). La
muestra incluye varias edades y ambos sexos, pero no era nuestro
proposito hacer un estudio de variabilidad de préstamos por edad
y sexo, sin embargo, bien valdria la pena dedicar otro trabajo a
ello.

3.2 La distribucién total de los préstamos

Antes de aplicar cualquier criterio de clasificacién a los préstamos
del superestrato, queremos mostrar integro un discurso breve a
fin de que el lector pueda darse una idea de la manera en que
aparecen en el habla purépecha los préstamos hispanos y por qué

? En algunos casos hemos calculado la edad de los hablantes debido a que
no siempre era pertinente hacer una pregunta de esta naturaleza.
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aparecen. Se trata de la respuesta que Bertha dio a una de las
preguntas que previamente redactamos con ayuda de ella misma:
;Qué fiesta tiene lugar aqui y cOmo se desarrolla?

-;Ambé k’uinchikua ukurhisini ixi ka na dkurhisini?

-Ixt K’uinchikua imd énha mas K’eri ka ima jindéesti Santo
Patrénu San Andrés Tziréndaro isi arhikurhisti ima juchari
patronu, o sea es el patron, ka juchda imdni ukusinga
kK’uinchikua tréinta de nobémbriri lamendu K’uiripu
petdsindi centdbu par kastillu chardrani ka par muasika judni
ka par toéru ch’andranjtsi ka isi k’uinchikua ukurhisindi
jindéesindi kuatro dias; t’amu dias jindéesindi k’uinchikua
jidjkani jimbdka jindéeska Kk’uinchikua mas k’éri. Iamenducha
sési xukuntasini ia ka idmendu centdbu patsdsindi par
gastarini,

La traduccion libre de este discurso es la siguiente:

Aqui la fiesta mas grande es la del Santo Patrono San Andrés
Tziréndaro, asi se nombra a nuestro patrén, o sea es el patrén, y
nosotros le hacemos la fiesta el treinta de noviembre. Toda la
gente aporta dinero para tronar un castillo y para traer musica y
para jugar con un torito, y asi se desarrolla la fiesta, son cuatro
dias; cuatro dias son de fiesta porque es la fiesta mas grande.
Todos visten bien y todos ahorran dinero para gastar.

En la respuesta hubo un total de 71 voces, de las cuales, 26
fueron de origen espaiiol, lo que representa un 36.6 %. El resto, 45
palabras. representa un 63.4 % de purépecha. De las 26 palabras
del superestrato, 2 son las preposiciones de y pdra, esta ultima
aparece cuatro veces. Dos son numerales: (réinta y kudtro. Once
son sustantivos: patrénu (dos veces}, Andrés, nobémbriri, sentabo
(en dos ocasiones), Kkastiio, miisika, téro v dia (dos veces). Dos
verbos: es y gastirini, un adverbio: mds (las dos veces seguido de
la palabra kéri, mads kéri ‘mas grande’). Un articulo el, los
adjetivos santoy san, y la conjuncién: o séa.

Antes de seguir adelante debemos mencionar también lo que se
conoce como cambio de codigo, aunque en este trabajo no nos
ocuparemos de ello. Se trata de oraciones en otra lengua que el
hablante intercala conscientemente mientras esta hablando
purépecha, por lo general como una explicaciébn o como una
buasqueda de comprensibilidad, por lo que, en un momento dado,
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un cambio de cédigo puede darse con una sola palabra. En el
discurso que hemos presentado, nuestra informante estaba
hablando en purépecha y de pronto utilizé la siguiente oracién en
espafiol: 0 sea es el patron. Es un claro ejemplo de un cambio de
codigo, no asi Sdnto Patronu San Andrés Tsiréndaro, oracion en la
que, a pesar de haber una secuencia de préstamos hispanos, la
persona que esta hablando no deja de hacerlo en purépecha,
aunque el tnico elemento purépecha sea “el apellido del santo”’,
Teniendo en cuenta esto, comprobamos que no aparecen articulos
como préstamos ya que, por ejemplo, el articulo el de o séa es el
patron pertenece de hecho a un cambio de cédigo. La conjugacion
es también forma parte del cambio de cédigo, asi como la
conjuncion o sea y el sustantivo patrén. Por todo lo anterior
debemos restar a las 26 palabras de origen espafiol que contamos
inicialmente, las cuatro que forman el cambio de cédigo, con lo que
en realidad quedan 22 palabras, un 31 % de elementos hispanos.

Esto es solo un ejemplo pero, en mayor o menor medida, todo
discurso trivial y de cualquier caricter en purépecha lleva
elementos hispanos. La cantidad de éstos depende en gran medida
de lo externo o interno que sea el tema, del interlocutor y hasta de
la actitud de ambos; por ejemplo, cuando un hablante comenta su
experiencia en los Estados Unidos, aparecen préstamos ocasionales
como Karretéra, polisia, patrén, lisénsia o délari, pero cuando se
conversa de lancha a lancha, a propésito de la pesca, los préstamos
son menos frecuentes, pero muy probablemente se trata de
préstamos integrados, como la preposicion para o los nombres de
algunos peces no nativos como la trucha o la carpa.

Por otra parte, también se dan cambios de cédigo y otros
fenébmenos como la duplicacién de particulas que cumplen una
misma funcion, por ejemplo, Ia fecha tréinta de nobémbriri tiene
una doble marca de genitivo; por un lado la preposicién de y por
otro el caso purépecha -ri. Para el presente estudio solamente nos
ocuparemos del léxico, pero no queremos dejar de mencionar estos
temas para futuras investigaciones.

3.3 Los criterios de clasificaciéon

Debido a que se trataba exclusivamente de sustantivos, en el
capitulo 2 agrupamos los préstamos del sustrato purépecha en el
*En términos de Bonfil Batalla(1987:36), “los nombres originales de

muchisimas localidades pasaron al rango de apellidos de santos por efecto de
la politica de evangelizacién”.
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espafiol atendiendo a su grado de difusion, es decir, primero
aquellos que se difundieron en el espariol de México, luego los que
aparecen solamente en el espafol urbano de Michoacan y, por
ultimo, aquellos cuyo uso esta restringido al espafiol rural
michoacano, pero en el presente capitulo se impone la necesidad
de aplicar otros criterios de clasificacién, ya que aparecen palabras
de todos los tipos: sustantivos, adjetivos, verbos, adverbios,
preposiciones, conjunciones e incluso hibridos; términos formados
con una parte hispana y otra purépecha, como tiéso < dios + o
(locativo) = ‘lugar donde esta dios’.

Hemos agrupado el 1éxico de origen hispano que se registro en
los discursos de 23 hablantes purépechas, en dos grandes grupos:
palabras predominantemente expresivas de conceptos
(sustantivos, adjetivos, verbos y adverbios) y palabras
predominantemente expresivas de relaciones (preposiciones y
conjunciones). Estas dltimas, por su caracter funcional, pueden
ocasionar modificaciones en la estructura gramatical de la lengua
purépecha, por su parte, las palabras que expresan conceptos son
suceptibles de presentar modificaciones en su propia estructura,
es decir, se adaptan al sistema purépecha. No es el motivo de este
trabajo ocuparnos del andlisis de estas modificaciones, para ello
deberiamos ofrecer al menos un esbozo de la gramatica del
purépecha a fin de poder mostrar la manera en que puede
expresarse un concepto sin necesidad de utilizar elementos
hispanos que introduzcan cambios gramaticales. También
resultaria interesante enfocarse en ¢cémo se han integrado y qué
diferencias de significado han adquirido, pero en este trabajo s6lo
describiremos brevemente su impacto en la lengua purépecha.
Otros elementos hispanos presentes en locuciones, formas
expletivas del lenguaje e hibridos, se mencionan en 3.6, 3.7 y 3.8.
Por tltimo mencionamos también aquellas palabras de origen
nahuatl que pasaron al purépecha a través del esparol.

Para una mejor descripcidon de los préstamos léxicos, hemos
elaborado cuadros de cuatro columnas. En la primera aparecen los
elementos hispanos tal como surgieron dentro de los discursos en
purépecha, por eso es que estin escritos en cursivas y de acuerdo
al alfabeto con el que venimos escribiendo el purépecha. Los
sonidos del espaficl que no existen en esta lengua los hemos
escrito con la grafia que les corresponde en la ortografia hispana.
En cuanto a la acentuaciéon y ante posibles confusiones, decidimos
marcar todos los acentos, excepto cuando se trata de monosilabos.
Sobre todo porque algunos acentos han cambiado de lugar al pasar
la palabra espafiola al purépecha, como por ejemplo en padntaloni.
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En la segunda columna hemos colocado, tal como son en espafiol,
las palabras prestadas. En algunos casos también se incluyen en
esta columna especificaciones acerca del sentido con el que se
usan ciertas palabras ya que no siempre es el mismo que tienen
en espanol. La palabra aldambre, por ejemplo, ademas de designar
diferentes clases de alambres, también se utiliza para referirse a
las cuerdas de la guitarra. En la tercera columna se proponen
algunas palabras purépechas que designan conceptos semejantes,
para ello nos hemos basado en el diccionario de Pablo Velasquez,
un diccionario de uso, y en lo que pudimos escuchar pero no
grabar. Esto nos llevo a verificar el desuso en el que han caido
algunos términos que, a pesar de aparecer en el diccionario, no son
muy usados por los purépechas. También comprobamos que
muchas veces se trata de nuevas realidades mas que de
desplazamientos, sin embargo, no contamos con las pruebas
etnograficas suficientes para afirmar si se trata o no de un
desplazamiento, pero parece que mas bien lo que esta siendo
desplazado son las realidades y los usos, no tanto los términos.
Cuando una palabra indigena y una hispana conviven, aparecen
ambas. Tratandose de préstamos simples, es decir, aquellos “que
recubren conceptos ¢ actividades nuevos que no existian
previamente (...) palabras sin equivalentes en el sentido estricto
del término” (Flores Farfan, 1995:90), la casilla correspondiente
aparecera vacia. En la cuarta columna se incluye una clasificacion
aproximada de los préstamos de acuerdo a la frecuencia de su uso
en la lengua purépecha, ya sea que se trate de préstamos
ocasionales o integrados.

Algunas palabras se han adaptado a las reglas de la lengua
recipiente y aparecen en ella incluso con las modificaciones
propias de ésta; son lo que, de acuerdo con Flores Farfan
(1995:90), podemos Hamar préstamos naturalizados ¢ integrados,
es decir “aquel material espafiol que la comunidad, en mayor o
menor medida, utiliza como parte del repertorioc de la misma...
Comunmente, la antigiiedad del préstamo corresponde a su grado
de integracion”. Consideramos préstamos ocasionales aquellos que
aparecieron una o dos veces y en voz de pocos hablantes o de uno
solo, asi como aquellos que a pesar de ser un poco mas frecuentes,
todavia parecen competir con términos equivalentes en
purépecha. Esta clasificacién es aproximada, resultaria muy
interesante rastrear estos términos en hablantes monolingiies, ya
que los hablantes de nuestro corpus son todos bilingiies, de esta
manera se podria definir mejor si se trata de préstamos
ocasionales o integrados.
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El calculo de esta frecuencia no podia limitarse exclusivamente
al corpus porque resultaria muy distante de la realidad lingiiistica,
por lo tanto era necesario tener en cuenta otros aspectos. Por
ejemplo, la palabra abéna aparecid solamente una vez en el
corpus, sin embargo, es evidente que no se trata de un préstamo
ocasional ya que, como pudimos constatarlo, en cualquier tienda
de una comunidad purépecha puede adquirirse este cereal y es un
hecho que toda la gente maneja esta palabra. Asi que este tipo de
cosas se tuvieron en cuenta antes de considerar integrado u
ocasional el préstamo en cuestion.

3.4 Préstamos con funciones léxicas

Tanto los sustantivos y los adjetivos, como los verbos y los
adverbios, son palabras que afectan menos a la gramatica de la
lengua purépecha que las preposiciones y las conjunciones, por lo
tanto, es mas facil que se queden en ella. Como ha dicho Weinreich
(1953:125): “el vocabulario de una lengua, por estar estructurado
menos fuertemente que su fonologia o su gramatica, es
indudablemente el campo por excelencia de los préstamos”.

Los sustantivos y los verbos son las dos categorias que aportan
mayor numero de elementos (159 y 43). Dependiendo de su grado
de integracion, los sustantivos aparecen tal como son en espaiiol o
ligeramente modificados para un mejor acomodo en la lengua
purépecha, como por ejemplo doktdri cuya -i se debe a que en
purépecha todas las palabras terminan en vocal. Sin embargo, no
todos los elementos hispanos aceptan vocales finales, En el caso de
los elementos del superestrato con funciones gramaticales, si bien
tienen mas impacto en la estructura de la lengua que los
meramente léxicos, suelen ser mas bien invariables.

Los verbos también son numerosos pero los adjetivos y los
adverbios no lo son tanto aunque, eso si, algunos son muy
productivos como: méro y luégo.

3.4.1 Los sustantivos

A la categoria de los sustantivos pertenecen los préstamos mas
numerosos en el corpus. Pueden aparecer con las flexiones propias
del purépecha, como la flexién de numero -echa (pariéntiecha
‘parientes’) o de locacién -rhu (eskuélarhu ‘en la escuela’).
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También pueden perder sus propias flexiones. En las palabras
espafiolas padrino y madrina, los sufijos de género pierden
importancia al pasar a la lengua purépecha ya que no existe
flexion de género en esta lengua, aunque si oposiciones léxicas de
género (nandka ‘nifia’, tatdka ‘nifno’). Los purépechas hacen la
oposicién léxica padrinu y madrinu, sin prestarle mucha atencioén
a la -a de madrina, por lo que ésta suele convertirse en -u.
Debido a su cantidad, hemos subdividido los sustantivos por
campos semanticos. De esta manera se ilustrara mejor cudles son
los ambitos en que los sustantivos prestados resultan mas
numerocsos y en cudles menos. Conoceremos primero los grupos
mas extensos y al final los mas breves.

Antes de ocuparnos de los sustantivos propiamente dichos,
mencionaremos los nombres propios, las fechas y los numeros, ya
que, de todas las areas del vocabulario, ninguna fue tan
completamente sustituida como éstas.

Nombres propios

Obviamente, en el corpus sélo aparecieron unos cuantos:
Florentino, Miguéli, Jaime, tata don Basko, Elpidio Domingesi, tdta
Dios, tata Kristo, Kristo Milagrosito, Chonita, Floresita, Kldudio, San
Nikolisi, Sefiér de Ia Kolimna, San Andrés. Pero mas alla de esta
muestra, podemos afirmar que no conocimos ni siquiera a un solo
purépecha que no tuviera nombre espafiol; mas bien gente no
purépecha es la que a veces utiliza nombres purépechas. En el
caso de los apellidos, si persistieron algunos como Cuiris, Huacuz,
Irepan, Tzacari, Tzintzuni o Tzitziqui, pero no son muy frecuentes
y, curiosamente, en muchos casos, se trata de gente que vive en
Morelia o incluso en otras ciudades de la Repuablica. Lo que si es
coman es que nombres propios como Gabriel, Miguel, Alonso o
Elias, aparezcan como apellidos.

En cuanto a los nombres propios de lugares o topdnimos,
aparecieron en la muestra los siguientes: San Andrés, Espaiia, “El
Norte”, Santa Fe, San Jerénimo, San Juan, Quiroga, Morelia,
Sanabria, Moroledn, Zamora, México, Canada. Como ya hemos
mencionado (2.5), dentro de la region purépecha los topénimos de
origen hispano son muy escasos, sin embargo, a pesar de no ser el
nombre de un jugar de la regién, ninguno se usa con tanta
frecuencia como El Nérte. La mayoria de los progresos econémicos
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logrados por los purépechas se deben a trabajos temporales
desempefados en los Estados Unidos. Los purépechas son uno de
los grupos indigenas que mas viaja a los Estados Unidos. Para ellos
ir al “Norte” significa hacer un viaje que al menos una vez en su
vida tendran que realizar. “Ir al Norte” significa ir a ganar dinero
en cantidad suficiente como para llevar a cabo una boda, construir
una casa o comprar un camién. Con la agricultura, la artesania o
aun trabajando en otras capitales del pais, dificilmente puede
reunirse una cantidad con la que puedan hacer estas inversiones’.

Nameros y fechas

Durante nuestra estancia en las comunidades del lago y de la
sierra, comprobamos que la gran mayoria de los purépechas
solamente conoce en su lengua, cuando mucho, los diez primeros
nameros, y muy pocas personas son capaces de expresar cifras
altas en purépecha. Solamente tres hablantes utilizaron los
numeros purépechas mas alla del diez®.

Antiguamente, los purépechas utilizaban la siguiente
numeracion: 1 ma, 2 tsimani, 3 tanimu, 4 tamu, 5 itmu, 6 kuimu,
7 itmu-tsimdni y asi hasta el 10 témbeni. Se continia de la misma
forma: 11 témbeni ka ma, 12 témbeni ka tsimdni, etcétera, hasta
el 20 ma ekuatsi. De esta forma se puede llegar al namero 399 y
el 400 se llama irépita. Segun el padre Lagunas, tsutdpu ‘morral’,
también significa 8 000, acaso por la cantidad de semillas que
pueden caber en un morral 0 en un saco, este seria entonces el
nimero mas grande que tenia nombre entre los purépechas®.

En la actualidad las nociones numerales purépechas sélo se
utilizan para contar una, dos, tres o cuatro cosas; aquello que
puede contarse con los dedos de una mano. Para cantidades mas
grandes se utiliza la numeracién en espaifol: d6cho, dies,
beintisinku, dosiéntos sinkuénta, kuatrosiéntos, siéte millones,
6cho millénes. También se utilizan los niumeros ordinales: dia
priméru, segiinda bos. Esta manera de contar desplaza al sistema
purépecha de clasificadores numerales’.

* Ver el libro de Gustavo Lépez Castro, La casa dividida, Zamora, El Colegio
de Michoacan, 1986.

* Yolanda Lastra dice que entre los otomies sucede algo muy similar, la
mayoria no cuentan en su propia lengua mas alld del diez (comunicacién
personal).

® Citado por Eduardo Ruiz, 1969:344,

" Sobre este punto resulta muy ilustrativo el articulo de Fernando Nava,
“Los clasificadores numerales del p’urhépecha prehispinico” publicado en
Anales de Antropologia N° 31, 1994, pp. 299-309.
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En cuanto al calendario, los purépechas no estaban al margen
de lo que podria llamarse un Calendario Mesoamericano. Su afo
(uéxurhini ) debid haber sido muy similar al de los aztecas y al de
los mayas (xihuitl y haab respectivamente), es decir, anos de 18
meses de veinte dias, mas 5 dias “que no se nombran”® y que,
como en Oriente, empezaban los primeros dias de febrero. Pero
todo esto ha sido sustituido por el Calendario Gregoriano y los
correspondientes nombres de los dias y de los meses.

En el corpus aparecieron: domingo, febréru, jinio, agosto,
septiémbre, nobémbri y disiémbri pero evidentemente se utilizan
todos los nombres de los dias y todos los nombres de los meses.

Fechas como tréinta de nobémbriri, dose de disiémbre, katorse
de septiémbre, afio de mil nobesiéntos nobentaisinko, son frases
nominales, asi como también lo son: sinko 4fios, sinko méses,
kuatro dias, dia priméru, katorse 4fios, katorse dias, kada afo,
kada o6cho dias, kudrto sentendrio. Lo mismo en el caso de las
horas: a Ias dos, a las tres.

Miisica

El hecho de que el campo semantico de la misica haya resultado el
de mayor niamero de préstamos se debe a que dos de los
informantes eran misicos y se extendieron en el tema. Por esta
razon muchos de los préstamos son préstamos ocasionales; sélo los
musicos los manejan regularmente.

abajéno abajefio integrado
akompafiamiénto acompaiamiento ocasional
akoplamiénto acoplamiento ocasional
aldmbre alambre

(cuerda de guitarra) ocasional
bajo bajo integrado
bdnda banda integrado
bandolina mandolina integrado
bidlina violin integrado
bos vOzZ bos / uinhachakua ocasional
duéto dueto ocasional
festibali festival ocasional

* De acuerdo con Rémi Siméon (1977), nemontemy significa “insuficiente
para completar el aio solar”
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instruménto instrumento instruménto /

kustatarakua ocasional
jitdrra guitarra integrado
konkurso CONCuUrso ocasional
miusika musica musika / kustakua ocasional
orkésta orquesta integrado
rekinto requinto ocasional
sonesitu sonecito integrado
tabladu tablado ocasional
tarima tarima ocasional
tondoloche tololoche(contrabajo) integrado
trio trio ocasional

Las palabras purépechas tatsipikua ytatsintskua (‘tablado’ y
‘tarima’ respectivamente), mas que una alternativa para evitar los
préstamos, ponen en evidencia las diferencias que parecen ser la
razoén de ser de dichos préstamos. Es decir, las tarimas actuales y
las antiguas, asi como los usos que se daban a unas y otras, no son
exactamente las mismas. Elena Hollenbach (1973:65-95) en su
estudio de la aculturacién trique encontrdé que las diferentes
caracteristicas de objetos que cumplen una misma funcién son lo
que impide que la palabra nativa designe al objeto introducido:
“También hay palabras nativas para horno y escalera: guchruun
‘horno’; zhichriin ‘escalera’. Sin embargo, la palabra nativa para
escalera se refiere a una escalera nativa hecha con un tronco al
que se le han hecho muescas. El préstamo se refiere a la escalera
europea, que son dos palos con escalones”. Aunque no aparece en
el presente corpus, la palabra eskaléra también se ha introducido
en el purépecha por la misma razén que en el trique. En
purépecha, el término kékua designa al tronco con muescas,
practicamente desaparecido, y también a otros tipos de escaleras,
de “dos palos con escalones” o de cemento, en tanto que el
préstamo eskaléra designa solamente a estas ultimas.

Algo similar sucede con uinhdchakua que podria sustituir al
préstamo bos. Sin embargo, debe haber algin matiz en el
significado de ambas palabras para que se justifique el préstamo.
Quiza porque la palabra uinhichakua se refiere a la voz en
general, no se aplica a la voz cantante y ésta se conoce con €l
préstamo. Por Gltimo, en el caso de instruménto, estos matices de
significado parecen mas claros. Si bien, la palabra kistatarakua
puede traducirse como ‘instrumento musical’, las enormes
diferencias entre los instrumentos prehispanicos que designaba y
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los instrumentos introducidos por los europeos, dan una idea de
por qué se adoptan préstamos del superestrato.

En este primer cuadro vemos que: 1) La mayoria designan
cosas que no existian en el mundo indigena. 2) No hay casos de
desplazamiento de un término purépecha por uno hispano. 3) En
un solo caso parece que se usan alternativamente tanto la palabra
espafiola como la purépecha, sin embargo, no tenemos las pruebas
etnograficas suficientes para determinar si se trata de una misma
realidad y dos palabras para designarla o de dos realidades
distintas.

Gastronomia

Este campo es de los mas numerosos en uno y otro sentido. Como
hemos visto en el capitulo 2, la mayoria de los términos que el
espafiol ha tomado del purépecha se refieren a la gastronomia. A
la inversa, es posible que, mas alld de esta muestra, una
recopilacion exhaustiva de vocabulario relacionado con la comida,
nos revelara que en este campo es en el que se ha dado la mayor
cantidad de elementos del superestrato.

abéna avena integrado
botéia botella (de licor) integrado
frijoli frijol frijoli /t’atsini ocasional
frita fruta frita / amanhenchakua integrado
kafé café integrado
kalabasita calabacita kalabasita / purhi integrado
kdrne carne kdrne /K’uiripita ocasional
karpa carpa integrado
kelite quelite kelite /xakua ocasional
komida comida komida /akua / tirékua ocasional
mojdrra  mojarra integrado
mole mole integrado
pani pan pani /kurhinda integrado
pastéli pastel ocasional
poio pollo Dpoio / pipisi ocasional
serbésia  cerveza integrado
sépa sopa integrado
triucha trucha integrado
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En este grupo la mayoria de los préstamos son integrados, lo
cual tiene que ver con el hecho de que designan realidades nuevas
para los purépechas.

Aunque no lo tenemos registrado en nuestro corpus, el
préstamo sebdia, tanto en la regién del lago como en la sierra,
acabo por desplazar definitivamente a la palabra purépecha con la
que se conocia a esta verdura. Preguntamos a los informantes por
la palabra tsuripsi, misma que Pablo Velasquez registré en su
diccionario, y la gente la reconocia, pero también reconocia no
manejarla; de hecho la mencionaron como un ejemplo de
desplazamiento. En este cuadro no aparece ningin
desplazamiento pero, como acabamos de ver, si se dan casos. A
diferencia del campo semantico de la masica, en éste aparecieron
mas alternancias, por 1o que hemos considerado ocasionales a
dichos préstamos. Aqui la realidad que designan uno y otro
término si parece ser la misma, como en el caso de kdrne /
kuiripita. En el caso del préstamo komida, puede aparecer en el
lugar de mas de un término purépecha, ya que en esta lengua se
llama akua a aquello que se come informalmente, como una fruta
0 un tamal, mientras que a una comida en forma, con guisado,
tortillas y demas, se le llama t’irékua. El préstamo pastéli no
alterna con nada, sin embargo, lo hemos considerado ocasional
porque aparecio una sola vez y en el discurso de un solo hablante.

Esta alternancia también nos habla de diferentes niveles de
conservacion de la lengua; mientras que en algunas comunidades
utilizan el préstamo, en otras utilizan una palabra purépecha.
Resultaria muy interesante extender a todas las comunidades
purépechas la busqueda de términos del superestrato, asi
tendriamos mas elementos para hablar de comunidades
conservadoras y menos conservadoras.

Religion

Hemos incluido dentro de este campo las palabras castillu y toru
debido a que designan dos elementos infaltables en las fiestas que
celebran los purépechas, mismas que tienen su origen en el
santoral catdlico.

bautismu bautismo integrado
belorio velorio integrado
estampita estampita(icono) ocasional
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kamposantu camposanto integrado
kargérosi cargueros integrado
kastiiu castillo(pirotecnia) integrado
korpusi corpus integrado
misa misa integrado
ospitali hospital(de Santa Fe) integrado
pantioni panteén integrado
patronu patrono integrado
resandéru resandero integrado
rosario rosario integrado
toru toro( pirotecnia) integrado

Es notable que en este campo casi todos los préstamos sean
integrados. En su mayoria se trata de palabras que fueron
adoptadas desde hace mucho tiempo y que se han vuelto
esenciales para los purépechas porque la vida religiosa es muy
importante para ellos, de hecho, estd intimamente ligada a la vida
social y politica’. Todos los préstamos designan cosas que no
existian en el universo purépecha. Por un momento consideramos
la palabra terunchiti ‘carguero’ como alternativa a kargérosi pero,
si bien es cierto que ya existia esta nocion, la novedad radica en
que el cargo pasd a ser un compromiso con la Iglesia, ya no con el
Estado purépecha, y quiza por eso fue que el préstamo arraigo.

Vestido

Con el vestido sucede algo semejante, por ejemplo, no contamos
con las suficientes pruebas etnograficas para decir que el delantal
usado actualmente por las mujeres purépechas y que se conoce
con el préstamo:deldntali sea el mismo que se conocia con la
palabra tdnarhikua. Practicamente todos los préstamos designan
realidades nuevas, por lo que no hay casos de desplazamiento real.
Su grado de integracion tiene que ver con el hecho de que
designan cosas que no existian entre los purépechas pero que
ahora son familiares para ellos.

® Sobre este tema son recomendables los trabajos de George Foster
(Tzintzuntzan, 1972) y Van Zantwiik (Los servidores de los santos, 1974).
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blisi blusa integrado
chakéta  chaqueta integrado
delantali delantal delantali /tanarhikua ocasional
kamisia  camisa integrado
kobijoni  cobijon(rebozo) kobijoni / jéjchakua ocasional
pantaloni pantalén integrado
plaiéra playera integrado
sapatu zapato integrado
téla tela téla /takusi ocasional

Solamente cuando salen de sus comunidades, las mujeres
purépechas cambian su vestido tradicional por una falda sencilla y
una blusa, o incluso usan pantalones, de lo contrario son, en
términos generales, fieles a su indumentaria y a sus cabellos
trenzados. Dicha indumentaria se compone de una pesada enagua
con pliegues que se conoce como tatsitakua, ts’kitsikukata o en su
defecto, con las palabras espafiolas paiete o rollo. Debajo de ésta
se lleva un fondo llamado tdjchukua y encima un delantal o
tanarhikua. Todo esto se sujeta con una faja o jéngorhekua. Fl
torso se cubre con una blusa bordada llamada uanéngua -muy
distinta de una blusa moderna- y por dltimo, el indispensable
rebozo, generalmente llamado cobijon pero que también se conoce
con cualquiera de estas tres palabras: jojchakua, atdchi o
K’uanindikua. En cambio, la mayoria de los hombres visten como
cualquier campesino mexicano. Solamente los musicos utilizan el
vestido tradicional, mismo que se compone de un par de
guaraches, gaban, calzones y camisa de manta (ambos bordados),
pero debera tratarse de una ocasion especial como un concurso o
una fiesta. Claro que también hay algunos ancianos que siguen
usando esta indumentaria y nunca han usado pantalones, zapatos
o chamarras, pero quedan muy pocos.

Por otra parte, hay que recordar que este vestuario, y aun el de
la mujer, son producto de una concepcién colonial del vestido, a
partir de otra forma de entender el cuerpo muy distinta a la de los
purépechas prehispanicos.

Entre los muchachos se imponen modas copiadas a los grupos
musicales que lo mismo tocan en Michoacan que en los estados del
sur de la Unién Americana: una mezcla de nortefio con vaquero. La
ropa deportiva y no se diga 1os tenis, se han vuelto “basicos” para
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los jovenes purépechas. En la cancha de basquetbol de San Andrés
casi todos jugaban con tenis de cien délares o0 mas. Los muchachos
pueden carecer de una chamarra pero no de unos tenis
importados.

Gobierno e instituciones

ejérsitu ejército ocasional
gobiérno gobierno integrado
komisioni comision integrado
koperasiéni cooperacion integrado
lisénsia licencia ocasional
réina reina ocasional
rei rey ocasional

Los préstamos gobiérno y koperasioni, aparentemente podrian
evitarse a favor de términos purépechas como jurdmukua ‘ley’ y
jarhoajpeni ‘ayudar’, respectivamente. Sin embargo, no designan lo
mismo. En cuanto a gobiérno, esta palabra se refiere
especificamente al Gobierno Méxicano en tanto que jurdmukua
viene mas bien de jurdmuni‘mandar’, ‘dirigir’, ‘ordenar’, En lo que
respecta a jarhoajpeni, este término se aplica a Ia accién de ayudar
en una fiesta, mientras que koperasiéni se usa para referirse a
recaudaciones destinadas a otros fines, como pueden ser obras. De
la misma manera se dan otros préstamos como regunioni,®
lisénsia o komisiéni, debido a la presencia de “instituciones no
originalmente” purépechas.

En el caso de los nahuas del Balsas sucede algo muy similar, al
respecto Flores Farfan (1995:89) postula que “a mayor dominio
publico vinculado a las instituciones no originalmente nahuas,
mayor numero de préstamos y viceversa”. Lo mismo podria
decirse en el caso del purépecha, a medida que las instituciones
van siendo mas externas se utilizan términos como jéfe de
tenéncia, representdnte de biénes comundles, sindico, diputido,
gobernador, presidénte e incluso las palabras rei y réina que
aparecieron haciendo referencia a los reyes de Espaiia.

" No tenemos registrada esta palabra en cinta pero la escuchamos asi:
regunion, de la misma manera que la adoptan los nahuas (Flores Farfan,
1995:112).
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Asi pues, estos préstamos corresponden a conceptos nuevos. En
cuanto a su grado de integracién, éste depende de que dichos
préstamos se usen comiunmente entre los purépechas, de ser asi
los consideramos integrados y si son mas bien externos, como
ejérsitu, los consideramos ocasionales. No se dan casos de
desplazamiento ni alternancias.

Conceptos abstractos

konfidnsa confianza konfiansa / mintsikua ocasional
kostimbri costumbre  kostimbri / p’indékua ocasional
lastima lastima ldstima / p’amukuni ocasional
probléma problema probléma / arhijperakua ocasional
trabajo trabajo trabajo / anchikorhikua ocasional
tradisioni tradicién tradisioni / p’indékua  ocasional
tristésa tristeza tristésa / miskorhekua ocasional

Todos estos conceptos podrian expresarse en purépecha. Cabe
preguntarnos jqueé es entonces lo que motiva los préstamos? En el
caso de trabajo, por ejemplo, podria deberse a la diferenciacion
entre un trabajo como el que se desempefia en el campo o en el
hogar y uno que se desarrolla fuera de la comunidad. Es muy
dificil saber a qué se refieren exactamente los conceptos
purépechas, y mas aun al tratarse de abstracciones. Nuevamente
nos hacen falta datos etnograficos.

En este grupo de palabras no hay desplazamientos, lo que
impera es la alternancia, misma que de hecho es bastante relativa;
es probable que los términos purépechas que hemos incluido en el
cuadro de hecho no compitan con los hispanos, en otras palabras,
que designen ideas diferentes.

Oficios y profesiones

bigilanti vigilante integrado
choféri chofer integrado
doktori doctor integrado

maéstru maestro ocasional
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musiko musico musiko / kuastati ocasional
polisia policia ocasional
profesori profesor integrado

No pusimos dentro del cuadro, como opcidén a maéstru y
profesoéri, la palabra jorhéntpiri ‘el que ensefia’ porque, aunque no
sabemos con certeza a quienes se aplicaba, el concepto debid ser
muy diferente a 10 que se entiende por maéstru o profesori,
préstamos que designan una figura claramente definida y
enmarcada dentro de la escuela. En el caso de musiku, la palabra
kuastati si puede desempeiiar perfectamente la funcién del
préstamo pero quiza la presencia de éste se deba a otra razoén,
seguramente extralingiiistica. Por un momento consideramos la
posibilidad de proponer los términos tsindjpiri como alternativa a
doktori y kudri a bigilanti, pero tampoco designan lo mismo, el
primero es mas propio de los médicos tradicionales purépechas’ y
el segundo mas bien de los veladores de milpas. Este cuadro
muestra que con algo nuevo siempre llega un término nuevo; las
palabras purépechas no suelen usarse para designar realidades
nuevas que tienen nombres hispanos. Por lo mismo, y a la inversa,
los casos de desplazamiento léxico son minimos.

Arquitectura

bidrio vidrio bidrio / tsarati ocasional
departaménto  departamento ocasional
drendje drenaje ocasional
kuartito cuartito ocasional
plomada plomada ocasional
tabike tabique ocasional
trojesito trojecito integrado

En el caso de la aquitectura, mas alla del desplazamiento de un
vocabulario, la que esta siendo desplazanda es en si la casa

" Estos médicos gozan de prestigio y constituyen lo que se conoce como
OMIP, Organizacién de Médicos Indigenas Purépechas. Se les puede
consultar en e! edificio del INI, en Cheran y en el Palacio Huitziméngari, en
Patzcuaro.
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purépecha tradicional, ya sea ésta de adobes y tejas o una troje, es
decir, una casa enteramente de madera excepto por su base, o
petdtsekua, que es de piedra (ver 2.1). Por ser sus materiales los
que da el entorno, estas casas resultaban un elemento agradable
en el paisaje. Sin embargo, la troje parece estar en extincién
porque los arboles ya no alcanzan las dimensiones de los que
antiguamente se empleaban para hacerlas y ya tampoco abunda la
madera necesaria para el tejamanil de los techos. Por otra parte,
las trojes pueden ser desmontadas y llevadas a otro lugar en un
camion, por lo que, gente de afuera, muchas veces
estadounidenses, las compra por diez o quince mil pesos y se las
lleva con relativa facilidad. Es asi como las comunidades se van
quedando sin trojes.

Las “casas de material”, como dicen los purépechas, ganan cada
vez mas prestigio sobre las trojes y las casas de adobes; es mas, “el
colado de una casa”, es decir, cuando se le pone el techo, se
considera un dia de fiesta (Zarate, 1994:103). De esta manera las
casas tradicionales pasan a un segundo plano y son asociadas con
la pobreza, lo cual no tendria por qué ser asi. Algunos purépechas
lo saben pero prefieren una casa de cemento y ladrillo que de
madera o de adobes y tejas. De seguir asi las cosas, en un futuro, el
vocabulario relativo a la casa constara exclusivamente de
préstamos, y €stos pasaran a ser todos integrados.

Términos de parentesco

desendénsia descendencia sirtikua / desendénsia ocasional
ermanu hermano ermanu /erachi ocasional
familia familia familia / sirtikua ocasional
madrinu madrina jakatsemba integrado
padrinu padrino tatetspiri integrado
pariénti pariente integrado

Algunos términos de parentesco en purépecha son distintos
tratandose de un sujeto femenino o masculino, por lo que
representan un vocabulario mas amplio que el correspondiente
hispano™. Para el concepto de hermano, por ejemplo, el purépecha
presenta cuatro variantes: un hombre llama a su hermano erdchi y

' Ver Alfonso Gortaire, Santa Fe. Presencia etnoldgica de un pueblo-
hospital, 1971, especialmente el cuadro de la pagina 13.
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a su hermana pirénchi, en tanto que una mujer a su hermano le
dice mime y a su hermana jingdnekua. Son cuatro términos en
lugar de uno solo que se divide en femenino y masculino mediante
una flexion de género: hermano{a). Como este caso, existe en
purépecha un complejo enramado de términos de parentesco que
puede llegar a ser sustituido por un solo término hispano. De
nueva cuenta se trata mas bien de nuevas realidades que de
desplazamiento léxico. Por otra parte, se han integrado
plenamente otras nociones de parentesco ritual que no existian en
la cultura purépecha, como padrinu y madrinu. Nunca
escuchamos las palabras correspondientes en purépecha que aqui
proponemos a partir del diccionario de Pablo Velasquez.

Educacién

bachiierdto bachillerato ocasional
eskuéla escuela integrado
eksameni examen ocasional
prépa preparatoria ocasional
sekundaria secundaria ocasional
unibersida universidad ocasional

Solamente un término de este campo puede considerarse
integrado: eskuéla. No hay comunidad purépecha, por marginada
que esté, que no tenga una escuela en su seno. Términos como
eksameni y otros muchos de la misma clase pero que aqui no
aparecen, solamente se dan dentro de las aulas, por eso es que los
hemos considerado ocasionales. Los que se refieren a estudios
medios y superiores son todavia menos frecuentes porque la
mayoria de los purépechas no los realizan. Todos son préstamos
que designan realidades nuevas.

Comercio
balori valor  balori/ jukdaparakua ocasional
bodéga bodega integrado

chéki cheque ocasional
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komérsio comercio ocasional
taloni talon ocasional

En este cuadro, como en los diez siguientes, no se dan casos de
alternancia, todos los préstamos designan realidades nuevas. La
muestra es s6lo eso, un fragmento, de hecho este tipo de
préstamos son inumerables. A este nivel los elementos hispanos
no afectan a la lengua sino que se adaptan a ella. En su mayoria se
trata de préstamos integrados. Vemos pues que el desplazamiento
léxico no representa un problema, lo que si es grave es el
desplazamiento de la lengua; cuando una comunidad deja de
hablar purépecha a favor del espafiol.

Artesania
kandéla  candela(vela) integrado
kriisi cruz(punto de cruz) integrado
kuadriia cuadrilla(tela sobre la

que se hacen bordados) integrado
pabila pabilo integrado
parafina  parafina integrado

La artesania no es un campo semantico que esté libre de
préstamos. Estos llegan con los materiales (parafina, kuadriia), con
las técnicas (krisi), con los colores (asili, koléri) y con la
comercializacion del producto ( bodéga, komérsio). Hemos incluido
dentro de este campo las palabras parafina, pdbila v kandéla
porque las velas son una artesania mas de las muchas que hacen
los purépechas.

Palabras no clasificadas

basuria basura integrado
konosidu conocido integrado
kuéntosi cuentos integrado
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nobéla novela(telenovela) integrado
ospedajesi hospedajes ocasional

La palabra kuéntos, podria, en un momento dado, traducirse
por uandantskua ‘narracién’ pero el préstamo se debe a que el
tipo de cuento que designa es el cuento popular mexicano, en
tanto que la palabra purépecha viene del verbo uanddntani
‘relatar’. Lo mismo sucede con basiiria, si se usa el préstamo es
porque éste se refiere a un tipo de basura constituida por
plasticos, botes y demas desperdicios que desde luego los
purépechas no conocian.

Tecnologia moderna

klochi clutch ocasional
molinu molino integrado
pistola pistola ocasional
torni torno integrado
traileri trailer ocasional

Medidas y dinero

ddblaresi dblares integrado
litru litro integrado
pdrte parte integrado
péso peso integrado
sentabu centavo integrado

A pesar de que este cuadro es reducido, son usadas otras
medidas occidentales y todas ellas aparecen frecuentemente en el
habla purépecha.
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Comunicaciones

karretéra carretera : integrado
karrili carril ocasional
korréo Correo integrado
teléfono teléfono integrado

Agricultura y ganaderia

animalicha animales(ganado) integrado
potréru potrero integrado
surku surco integrado
uakasi vacas integrado

A pesar de que la agricultura fue una actividad desarrollada
por los purépechas desde tiempos prehispanicos, el vocabulario
correspondiente no esta libre de elementos del superestrato. En el
corpus encontramos dos palabras relativas a los animales que
rapidamente se introdujeron a las actividades agricolas, dos
términos que se han integrado plenamente; animdlicha v udkasi.
Con estas especies se han introducido otras palabras que designan
cosas relacionadas con ellos, como potreru que también aparecié
en nuestra muestra. Pero no en todos los casos fue asi, algunos
animales importados recibieron nombres purépechas, como
karichi ‘cordero’, tekéchu ‘caballo’ y chenchéki ‘asno’. Es mas, las
vacas tuvieron un nombre purépecha probablemente acufiado por
el mismo Gilberti quien lo registra en su vocabulario:
“vtzuquatahpe”. Es un derivado de itsikua ‘leche’ pero no tuvo
éxito y sucumbié ante el préstamo.

Para saber si tekéchu se formé a partir de una onomatopeya,
como parecer ser el caso; si chenchéki es un clasificador de
cuadrupedos aplicado a los asnos por extensidén semantica; o si
karichi tiene que ver con la raiz kari ‘secar’, seria necesario llevar
a cabo una investigacion semantica, pero esa, por supuesto, es otra
investigacion.
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Gentilicios
gringu gringo integrado
mexikanu mexicano integrado

Tratandose de los estadounidenses, y al no existir un gentilicio
como tal para designarlos, el término gringu es por todos
manejado.

Idiomas
espanoli espanol integrado
inglési inglés ocasional

La palabra espariidli es unanimemente conocida por todos los
purépechas aunque puede alternar con kasteidno. No registramos
ni escuchamos formas arcaicas que se han conservado en otras
lenguas indigenas como por ejemplo “castilla”. Para los purépechas
el inglés sigue en importancia al espafiol y de hecho es la tercera
lengua que hablan muchos de ellos debido a los largos periodos
que pasan trabajando en los Estados Unidos.

Color
asuli azul integrado

kolori color integrado

En nuestro corpus solamente aparecié un color pero
evidentemente se dan otros préstamos correspondientes a otros
muchos colores.
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Deportes
baloni balén integrado
porteria porteria integrado

La terminologia relacionada con los deportes muchas veces
incluye palabras que aun en espafol representan préstamos, Como
es el caso de futbol o basquetbol, términos que no registramos
pero si escuchamos y son muy usados, tanto que podemos
considerarlos préstamos integrados. '

3.4.2 Verbos

Esta categoria también result6 muy numerosa, a pesar de que la
mayoria de las acciones pueden expresarse con verbos
purépechas. En la tercera columna se proponen algunos
equivalentes genéricos, pues en purépecha existen verbos
diferentes para acciones que en espaiiol se expresan con un solo
verbo. El verbo limpiar no es el mismo en purépecha si se trata de
limpiarse la boca con un pafo(kutsumuni), el agua de un estanque
(arhimani), un terreno (ambdatani) o madera (tekdrheni). El
purépecha tiene una morfologia que le permite cubrir en
particular muchas de las cosas que en espaifiol tienen que decirse
sintacticamente. Ademas, las raices verbales purépechas pueden
ser derivadas. La accion de pintar (atdni ) puede llevarse a cabo
sobre muchas superficies, el cuerpo, por ejemplo. Si se trata de
pintarse el pelo, el verbo ya no es atani sino atajtsini, pero si es la
cara o los ojos lo que se pinta el verbo es atdnarhini y si la pintura
se aplica en la boca se usa atdmuni, pero si algin color o un
ungiiento se aplica sobre el pecho se usara atdnini, y si éste va en
una mano: atdjkurhani, o en los pies: atdnduni. El verbo es el
mismo con diferentes morfemas locativos pero, al mismo tiempo,
cada verbo derivado de una misma raiz es distinto de los otros y
de la raiz de origen.

Por otra parte, los purépechas usan los verbos del espaiiol a
partir del infinitivo y, tomando como base este modo, les aplican
las flexiones propias de su lengua. Cuando se trata de verbos que
van de por si en infinitivo, los purépechas afiaden la marca de
infinitivo de su propia lengua, con lo que el verbo aparece con las
dos flexiones, la del espaiiol (-ar, -er, -ir) y la del purépecha (-ni):
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gastarini. En el siguiente cuadro, los verbos aparecen citados de
discursos purépechas por lo que llevan ambas flexiones. También
debemos decir que la flexibn que esta funcionando es la
purépecha.

aplastarini aplastar  aplastdri / jatajchakuni ocasional

apoiarini apoyar apoidri / jarhoatani ocasional
apuntdrini  apuntar ocasional
arreglarini  arreglar  arregldri / jatsintani ocasional
aseptarini aceptar ocasional
atendérini  atender ocasional
bautisdrini  bautizar integrado
defendérini defender defendéri /kudjpentani  ocasional
desaiundrini desayunar ocasional
durdrini durar durari / ioneni ocasional
entregdrini entregar entregari / intspeni ocasional
eskalsarini  descalsar(se)eskalsdri / patsindurhani ocasional
eskucharini escuchar eskuchdri / kurhdani ocasional
estudidrini  estudiar ocasional
gastarini gastar gastdri / atarani ocasional
goberndrini gobernar goberndri / juramuni  ocasional
kambidrini cambiar kambiari / méjtakuni  ocasional
kasdarini casarse kasari / tembtchani  ocasional
kosinarini  cocinar kosindri / ninirani ocasional
kompensarini compensar kompensdri / kurhdnguni ocasional
konbenirini convenir ocasional
konsejarini  aconsejar konsejari /arhiarhitani ocasional
kuadrdrini  cuadrar(agradar) integrado
limpidrini limpiar limpidri / kutsdrheni ocasional
molestarini molestar molestari / djkuni ocasional
pabimentarinipavimentar ocasional
pensarini pensar pensdri/ erdtseni ocasional
pintarini pintar pintari / atini ocasional
preokuparini preocupar(se)preokupari /

uandanhiani ocasional
prebenirini prevenir prebeniri / xikdpeni ocasional
reklamdrini reclamar reklamdri/ uinhdmarhini ocasional
rekojérini recoger rekojéri / p’ikuntani ocasional
rekuperdrini recuperar rekuperdri/ eudjpintani ocasional
rendirini rendir ocasional
repetirini repetir repetiri / uéntani ocasional

respetarini  respetar respetdri/ janhdnharheni  ocasional
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respondérini responder respondéri/ mokuntani ocasional

retratarini  retratar ocasional
segirini seguir segiri / chuspipani ocasional
tirdrini tirar tirari / kK’'uanini ocasional
tokarini tocar(musica) tokdri/ kudstani ocasional
trabajarini  trabajar trabajari / anchikorheni ocasional

Otro detalle relevante es que sélo pudimos considerar
integrados dos préstamos: bautisdarini y kuadrarini. El primero se
impuso definitivamente sobre el neologismo que, segiin Eduardo
Ruiz (1984:562), acuii el padre Lagunas (“itziatahticuhperacua”
‘echarles agua en la cabeza a muchos’). El segundo es un término
que sOlo en México se usa con el sentido de agradar y este uso es
mas frecuente en el medio rural; teniendo los purépechas vecinos
rancheros por todos lados, se explica porque lo han adoptado
plenamente.

Los verbos préstados también pueden ser innumerables, sin
embargo, por numerosos que sean, los purépechas siguen
hablando en purépecha y los verbos hispanos se adaptan a la
lengua indigena. No obstante, su presencia nos habla de que algo
estd sucediendo, alguna razén debe haber para que aparezcan en
medio del habla purépecha; quizi sea por los matices de
significado que cada uno tiene, o por la actitud de los mismos
hablantes. ‘

3.4.3 Adjetivos

La cantidad de adjetivos en el corpus (21) fue sensiblemente
menor que las categorias anteriores y en cuanto a su frecuencia,
casi no se repitieron.

alégre alegre alégre / tsipeni ocasional
amdble amable ocasional
amplio amplio amplio / kéjkarhani  ocasional
biénij bien biéni / sesi ocasional
buéno bueno buéno / ambakiti ocasional
chambeadori chambeador chambeadori /

anchikorhiri ocasional

diferénte diferente diferénte / erakuparani ocasional
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internasionali  internacional ocasional
kompléto completo kompléto / andadkutari ocasional
Iéntu lento léntu / iatsijtakua ocasional
malu malo malu / no sesi ocasional
mejori mejor ocasional
méro mero integrado
nasionali nacional ocasional
I6ko loco Ioko / méngarhiti ocasional
pébre pobre pobre / jarhangenitu ocasional
san san integrado
sdnto santo integrado
tontu tonto ocasional
trabajoso trabajoso trabajoso / tsunhdamu ocasional
triste triste triste / miskorheti  ocasional

La categoria de los adjetivos se integra facilmente al purépecha
a pesar de que, como podemos apreciar en el cuadro, la mayoria
son sustituibles por adjetivos purépechas, lo cual no significa que
se correspondan exactamente. De los 21 que aqui presentamos, 14
pueden expresarse en purépecha y solamente 8 carecen de una
traduccion posible porque son adjetivos inexistentes en la cultura
purépecha como nasionali o internasiondli. Otros como san y
sdanto son préstamos plenamente integrados, de los que la
comunidad purépecha dificilmente podria prescindir.

3.4.4 Adverbios

Para los adverbios no hay obstaculo alguno que dificulte su
integracion, pues en purépecha existe esta categoria. Se dan
préstamos que no existian en el mundo indigena y préstamos que
parecen alternar con adverbios purépechas, como dntes y iéntki,
después y tdtsekua. Estas alternancias, pueden conducir al
desplazamiento de los adverbios purépechas.

Los adverbios procedentes de la lengua espafiola (13)
resultaron menos numerosos que los adjetivos pero, a diferencia
de éstos, los adverbios se repitieron mucho. Por ejemplo, el
adverbio luégo aparecié 14 veces y en los discursos de 5
hablantes.
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antesi antes dantesi / iontki ocasional
apénasi apenas apénasi / sangani isi ocasional
despuési después despuési /tdatsekua ocasional
kasi casi kdsi / sdnu ménkueni ocasional
koémo como integrado
entonsesi entonces enténsesi/ jimdjkani  ocasional
luéko luego integrado
Iénto lento léento / iatsijtakua ocasional
masi mas madsi / sanderu ocasional
nomasi nada mas integrado
no negosiable no negociable ocasional
probisionalménte provisionalmente ocasional
puro puro integrado
solaménte solamente solaménte / maijku ocasional

En el caso del adverbio luégo encontramos cuatro variantes:
luégo, Iuéko, légu y 1éku. Mas o menos modificada, esta palabra
representa un préstamo integrado, no asi enténsesi ni despuési ya
que solamente un hablante utiliz6é, ambas, eso si, aplicandoles la
particula -ia del purépecha, lo cual es un rasgo de integracién:
entonsesi-id, despuési-ia.

Encontramos también un cambio de categoria con el adverbio
ptiro, ya que no funciona como un adjetivo que calificara la pureza
sino como un adverbio: piro p’urhépecha jimbé ‘solamente en
purépecha’.

3.5 Préstamos con funciones gramaticales

Como ya hemos dicho, el andlisis de esta clase de palabras
rebasaria los limites de nuestro estudio porque de hecho es
suficiente como para llevar a cabo otro trabajo con las
dimensiones de éste, y aiin mas amplio. A diferencia de las
palabras predominantemente expresivas de conceptos, las
preposiciones y las conjunciones introducen en la lengua
purépecha modificaciones sintacticas. Es decir, en términos muy
generales, la lengua purépecha es un idioma en el que las
relaciones como la posesion o el objeto a que se refiere la accién se
expresan por medio de flexiones o casos: chdri (cha-ri) ‘de ustedes’
en donde cha es el pronombre y el caso -ri desempefia la funcién
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de genitivo, o uichuni (uichu-ni) ‘al perro’ en donde uichu es el
sustantivo perro y -ni es un sufijo que indica que el sustantivo
funciona como objeto. Pues bien, en términos de Flores Farfan
(1995:86) el purépecha -como el nahuatl- tiende a
“desmorfologizarse a favor de la sintagmatizacién”, lo cual esta
afectando la morfologia del purépecha.

3.5.1 Preposiciones

asta hasta asta / jambéri ocasional
pdra para integrado

De las dos preposiciones encontradas en el corpus, la que
aparece con mucha mas frecuencia en el habla de los purépechas,
incluso en el habla de aquellos que notamos mas cuidadosos de su
lengua, es la preposicién para. Este préstamo quiza sea de hecho el
mas integrado y productivo de todos, lo cual en gran medida se
debe a que no existia algo asi en la lengua purépecha. Su
frecuencia es sdlo comparable con la frecuencia de la conjuncién
pero. Estos dos nexos, segun Flores Farfan (1995:85), también son
los mas frecuentes en el nahuatl del Balsas,

3.5.2 Conjunciones

0 0 ocasional
0 séa O sea integrado
péru pero integrado
porki porque poOrki/ jimboka ocasional

Llama la atencion el hecho de que no aparezca para nada la
conjuncion copulativa y del espaiiol. Esto se debe a que existe un
elemento purépecha que llena perfectamente esta funcién, que
ocupa la casilla a sus anchas y es, de hecho, el mismo tipo de
conjuncion: ka ‘y’ (ka Iéku ‘y luego’). Sin embargo, la conjuncion
pero se ha integrado plenamente al purépecha debido a que, como
en el caso de la preposicién para, llend un espacio que estaba
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totalmente vacio. Aun asi, el purépecha se hablaba anteriormente
sin estos elementos, y si no los tenia era porque no los necesitaba,
iqué fue entonces lo que motivo el préstamo?. En términos de
Weinreich (1953:141), este fendmeno puede explicarse por el
hecho de que los patrones de relacién sean tan diferentes entre
una lengua y otra.

3.6 Locuciones

a fuérsasi a fuerzas ocasional
a la mejori a la mejor ocasional
a bésesi a veces ocasional
por ejémplo por ejemplo integrado

Las siguientes locuciones: biena génte, biénesi persondlesi, en
abonosi, kémo ke, kémo kiéra, por éso, siérto tiémpo y trdje
regionali no aparecen en el cuadro porque creemos que mas bien
constituyen cambios de cédigo, es decir, no son préstamos dentro
del habla purépecha sino fragmentos de habla espariola. A pesar
de que hemos dicho que no nos ocuparemos de este fenémeno,
debemos mencionarlas porque sabemos que la linea que separa al
préstamo del cambio de codigo es delgadisima.

Uno de los criterios que tuvimos en cuenta para considerarlas
cambios de codigo fue su grado de integracién, como dice Flores
Farfan (1995:145): “a mayor integracion se trata de un préstamo y
a menor de un cambio de c6digo”. Son mas bien un recurso para
redondear o para buscar comprensibilidad; sus funciones “pueden
ser multiples” (Flores Farfan, 1995:141). También tuvimos en
cuenta su frecuencia, mas que ocasionales, son poco frecuentes. Y
por ultimo, el hecho de que aparecen conscientemente; los
purépechas saben que estan diciendo algo en espaiiol. Para dejar
esto un poco mas en claro, mencionaremos un ejemplo de la forma
en que se dan los cambios de cddigo. El siguiente fragmento fue la
respuesta a una pregunta que el informante no entendia, por lo
cual tuvimos que formularla en espaiiol, o lo que es lo mismo,
nosotros fuimos los primeros en cambiar de cédigo:

-;Como es la gente de San Andrés?

-San Andrési andpuecha, buéna génte, no malu, sési tratdri,
$ési K’uiripu...
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El hablante primero recurre al cambio de c6digo (buéna gente),
luego a dos hibridos (no malu y sési tratari) y por Gltimo, para
volver a decir lo mismo, utiliza finalmente el purépecha (sési
K’uiripu).

3.7 Formas expletivas

Las formas expletivas no pertenecen ni a los préstamos lexicales
ni a los gramaticales, sin embargo, son muy importantes para la
organizaciéon del discurso. En nuestro corpus aparecieron
solamente dos: éste y buéno, ambas con mucha frecuencia.

3.8 Hibridos

Segun Flores Farfan (1995:105), quien a su vez apoya su
afirmacion en lo dicho por Hill (1985), la hibridacién es un
fendmeno que “permite concluir que el uso del espafiol no es
necesariamente una indicacion de decaimiento lingiiistico”.

En el corpus nos encontramos con los siguientes no mdlu
‘bueno’, sési tratdri ‘tratable’ y tiéso ‘templo’. En el caso de no
mdlu, la lengua ha echado mano de un recurso que utiliza
frecuentemente: anteponer la negacién a una palabra a fin de
expresar lo contrario de ésta. Hay muchos ejemplos de esta forma
de construir antdnimos, como muestra bastara con los siguientes:
no amb4kiti ‘no bueno’ = malo, no uand4ri ‘no hablador’ = mudo,
no uinhdpiti ‘no fuerte’= débil. Con la palabra sési ‘bien’, el
purépecha también forma una gran cantidad de palabras
compuestas, como por ejemplo: sési arhini ‘decir bien’ = alabar,
sési urhuni ‘moler bien’ = remoler. Por esto, no resulta novedoso
ver una palabra espafola envuelta en este proceso: sési trdtari ‘de
buen trato’. En el caso de tidso, el hibrido esta formado, por un
lado, de la palabra esparfiola diés con la d- ensordecida y, por otro,
del caso locativo purépecha -o. Los hibridos se dan a manera de
“estrategia de sobrevivencia lingiiistica” ya que tiéso, por ejemplo,
es una palabra de mucho uso y que los purépechas emplean como
si fuera un término purépecha, de hecho no afecta para nada la
fluidez de la lengua.
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3.9 Préstamos del nahuatl a través del espanol

Por altimo, queremos mostrar el paso de elementos del nahuatl al
purépecha por medio del espanol, que es la lengua que los adopta
y luego los presta. Lo que para el espaiiol son americanismos, para
el purépecha, a fin de cuentas, también es superestrato. Entre
paréntesis se incluye la palabra en nahuatl de acuerdo con el
diccionario de Rémi Siméon.

chocolati chocolate(chocolatl)  k’ekua integrado
posole pozole( pocolatl) maskuta integrado
tamalesi tamal( tamalli) integrado

En este cuadro podemos ver cémo dos palabras del nahuatl
desplazaron a dos palabras purépechas. Los términos chocolate’ y
pozole se impusieron definitivamente sobre k’ekua y maskuta a
través del espaiiol. De no haber estado éste de por medio, éstas
palabras seguramente no hubieran desplazado a los elementos
purépechas. En el caso de tamailesi, el préstamo no desplaza a
ninguna palabra, mas bien se suma a las variedades de tamales
purépechas que se conocen con los términos uchépu ‘tamal de
elote’, k’'urhiinda ‘tamal de maiz’, chapdta ‘tamal de bledos’ y
uapdarhikata ‘tamal de maiz y frijol’.

En nuestro corpus aparecié también la palabra achdéjki (axolotl)
pero es un préstamo que se dio desde épocas prehispanicas, lo
cual se comprueba por su grado de integracién. Por esta razén no
la hemos incluido en el cuadro, es un préstamo anterior al contacto
lingiistico que nos ocupa.

? Recientemente, algunos autores como Alfredo Lépez Austin y Karen
Dakin han considerado que este término llegé al nahuatl procedente quiza
de alguna lengua olmequiana, ya que el cultivo del cacao en Mesoamérica es
muy anterior a los aztecas.
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4. DESPLAZAMIENTO Y RESISTENCIA

4.1. Lenguas en conflicto

En los capitulos anteriores identificamos a un sustrato y a un
superestrato, conocimos también un ejemplo de intercambio
léxico entre ambas capas lingiisticas y salié a relucir un enorme
desbalance: mientras que el espafiol adopté unas cuantas palabras
purépechas, el purépecha tomé una gran cantidad de vocabulario
hispano y sigue tomando cada vez mas. Sin embargo, a nivel de
vocabulario no se da un desplazamiento tan grave, son pocos los
préstamos plenamente integrados, en la mayoria de los casos se
trata de préstamos ocasionales. El uso de preposiciones del espafiol
es mas significativo, pues el purépecha no ha dado al esparfiol
elementos de este tipo. Mas grave adn es el desplazamiento a
nivel de lengua, cuando se utiliza como sistema el espafiol en lugar
del purépecha.

Algunos de los autores que han abordado el conflicto lingiiistico
entre el espaiol y las lenguas indigenas de México, lo han hecho
utilizando términos como diglosia (Flores Farfan, 1995) o
interrelacion asimétrica (Coronado, 1984). Flores Farfan de hecho
reconoce usar la palabra diglosia en un sentido distinto al que
originalmente tiene:

“En la situacién mexicana global no se trata de una diglosia en el
sentido clasico del término (Ferguson, 1959), con distribuciones
complementarias de las lenguas, relativamente estables. Alude mas
bien a situaciones sociolingiiisticas en las que dificilmente
podemos hablar de armonia entre las funciones de las lenguas.
Ante todo se impone una estructura jerarquica en su distribucién y

uso”(1995:32).
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Tomando esto en cuenta, llegamos a pensar que para designar a
la relacion asimétrica o diglosica que se da entre una lengua de
sustrato y una lengua de superestrato podriamos utilizar la
palabra adstrato. Sin embargo, como hemos visto en el capitulo 1,
el uso dado a la palabra adstrato ha sido mas bien ambiguo: “este
concepto es, pues, menos seguro que 1os otros dos” (Amado Alonso,
1941:210), “con el término adstrato se ha hecho referencia a
lenguas contiguas o a lenguas de sustrato todavia existentes”
(Jungemann, 1955:18). Recientemente, autores como Lope Blanch
(1993:264) han llamado adstrato a la lengua indigena que “se
habla todavia en concurrencia con la castellana”. Por lo tanto,
hablan también de “influencia de la lengua de adstrato”.
Considerar a la lengua indigena lengua de adstrato por el solo
hecho de estar viva no nos parece una razon suficiente, quiza sea
mejor habla de lengua de sustrato todavia existente.

Luego de conocer de cerca el contacto entre la lengua
purépecha y la lengua espaiiola, notamos que, mas que ser lenguas
vecinas o contiguas, son lenguas en conflicto porque no existe
equilibrio entre la fuerza que cada una ejerce sobre la otra, de ahi
que el espafol desplace a la lengua purépecha. Sin embargo, este
proceso no se desencadend precisamente al inicio del contacto. A
pesar de que, politicamente, los purépechas quedaron
subordinados a la Corona Espafiola, siguieron hablando su lengua
durante siglos y, en la practica, el desplazamiento lingiistico se
vino a dar hasta el siglo que termina.

Si existe el término bilingiiismo estable para designar a las
lenguas vecinas entre las que no hay ni sustrato ni superestrato,
como en el caso del francés y el inglés en Canad4, la palabra
adstrato podria ser mas adecuada para la relacién de bilingiiismo
no solo inestable sino claramente desfavorable para la lengua
indigena. No obstante, el término no se ha usado asi y dificilmente
llegara a usarse de esta manera porque, ademas, tal parece que
mas bien se ha vuelto obsoleto.

Hablar de relacion de adstrato tal vez sea un poco forzado y
pueda resultar mas riesgoso que conveniente, por lo tanto, hemos
preferido hablar de lenguas en conflicto cuando estamos ante un
sustrato y un superestrato, asi mismo, el primero es una lengua
dominada y el segundo una lengua dominante. Dicho conflicto
involucra al menos a dos lenguas, una que actia y otra que
reacciona, porque, a pesar del desplazamiento, existe una reaccion.
Efectivamente, estos términos son los de la tercera ley de Newton:
“A toda accidn corresponde una reaccion igual en magnitud y
direccion pero de sentido opuesto”. En el caso de las lenguas en
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conflicto, la accion la ejerce la lengua de superestrato y la reaccion
la de sustrato, sélo que no suele haber equilibrio entre las fuerzas,
por lo regular la reaccidon de la lengua de sustrato no es suficiente
para neutralizar la accién del superestrato y por eso hay un
desplazamiento.

Con la Figura 4.1 se ilustran tres diferentes etapas de la
relacion entre el espafiol y el purépecha en Michoacan. El espafiol
y los elementos hispanos.se representan con asteriscos, las
diagonales representan a la lengua purépecha y sus elementos, y
la linea horizontal en el interior de cada cuadro, es la frontera
entre una y otra lengua. El rectidngulo 1 representa la etapa inicial
del contacto, cuando los espaftoles eran una poblacién minoritaria
en comparacion con los habitantes de Michoacan. El segundo
representa el momento actual: la lengua purépecha se ha reducido
en su numero de hablantes y estos cada vez utilizan mas
elementos del espafiol debido a la presién de una lengua de
superestrato en la que, si bien se han alojado algunos elementos
de la lengua de sustrato, no son comparables con los que se han
filtrado de la lengua de arriba a la de abajo. El dltimo representa
la eliminacion total del purépecha y los elementos de sustrato que
quedarian alojados en el espafiol de México, en caso de que la
situacién desigual del contacto siguiera como hasta ahora. Desde
luego que esto puede no suceder, podria darse un caso de
revitalizacion.

Figura 4.1
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El caso del purépecha y el espafiol es similar al del resto de las
lenguas indigenas de Hispanoamérica en su relacién con el
espafol, quiza la excepcién sea el caso del Paraguay’, donde el

' A propdésito del contacto entre el espafiol y el guarani véase el capitulo
“Language and context” en la obra de Peter Trudgill Sociolinguistics: An
Introduction, New York, Penguin Books, 1974.
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contacto entre el guarani y el espafiol ha sido muy distinto y la
terminologia de los estratos no parece aplicable.

Por lo regular, los sustratos son los que tienden a desaparecer
ante la irrupcién de superestratos, es decir, la lengua de los grupos
conquistadores suele desplazar a las lenguas nativas porque éstos
las consideran “primitivas”. Esta supuesta superioridad de los
conquistadores ha sido el “argumento” con el que la eliminacion
del purépecha, y de las lenguas indigenas en general, se ha
querido ver como algo “inevitable” e incluso “necesario”.
Obviamente no es un argumento; la eliminacién de una lengua a
favor de otra no se debe a que una sea “mejor” y otra “peor” sino a
otros factores que no tienen nada que ver con las estructuras de
las lenguas y a los que Weinreich (1953:146) denomina “factores
no estructurales”:

Desde el punto de vista estructural, se puede esperar que haya
interferencia en las doslenguas que estAn en contacto. Si, en la
préctica, las interferencias ocurren s6lo en una direccion, ello se
debe también a la influencia decisiva de factores no estructurales,
como las experiencias lingliisticas vitales de los hablantes y su
ambiente cultural,

Como dice Alicia Barabas (1986:505), “seria antihistérico
suponer que estando dos culturas en contacto prolongado, cada
una hubiera permanecido igual a si misma. Mas ain en los
procesos de contacto desigual, en los que la cultura subordinada se
ve dirigida y forzada a la aculturacion”. La lengua espaitola
solamente ha tomado del purépecha un poco de léxico, mientras
que el purépecha ha adoptado elementos gramaticales del espafiol,
como el uso de preposiciones, los cuales resultan m4as
significativos. Si comparamos la cantidad de elementos léxicos que
la lengua espafiola ha tomado del purépecha con los que el
purépecha ha tomado del espaiiol, estos Gltimos resultan de hecho
innumerables; lo que hemos presentado en el tercer capitulo es
s0lo una muestra de los muchisimos elementos hispanos que
pueden aparecer en el purépecha, casi podriamos decir que las
interferencias’ ocurren en una sola direccién, sobre todo si
consideramos al espafiol de México y no al espafiol bilingiie y
regional. La situacién del espafiol ante el purépecha es pues de
nulo riesgo, este dltimo no le representa m4s influencia que un
puiiado de palabras que, lejos de afectarla, la enriquecen. En
cambio, el espaiiol si pone en peligro a la lengua purépecha, y no

* Entendemos por interferencia “los casos de desviacién con respecto a
las normas de cualquiera de las dos lenguas que ocurren en el habla de los
individuos bilingies como resultado de su familiaridad con mas de una
lengua, es decir, como resultado de contactos” (Weinreich, 1953:17).
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porque los préstamos desplacen al léxico purépecha sino porque
un sistema, el de la sociedad dominante, desplaza al de la sociedad
indigena. En otras palabras, el desplazamiento de la lengua
purépecha no lo motiva en si la lengua espaiiola, sino la situacion
politica, social y econdmica de las comunidades indigenas. De esta
manera, el conflicto lingiistico es resultado de un conflicto social.

En los individuos, que son finalmente “el punto basico de los
contactos” (Weinreich, 1953:28), las lenguas no sélo estan en
contacto sino una encima de la otra. En la mente de los hablantes
de purépecha que viven el conflicto, su lengua nativa esta
jerarquicamente por debajo de la lengua de superestrato. Cada
purépecha se ve presionado a abandonar su lengua debido a
circunstancias extralingiiisticas, pero, al mismo tiempo, otros
factores, igualmente extralingiiisticos, pueden operar en €l
haciéndole resistir y seguir usando la lengua purépecha.

Mostrar en qué consisten ambas fuerzas -la que actia y la que
reacciona- dara una mejor idea de lo que debe entenderse por
lenguas en conflicto. En 4.2 nos ocuparemos de algunos factores de
desplazamiento y en 4.3 de algunos factores de resistencia. De esta
manera buscamos complementar la informacién meramente léxica
expuesta en los capitulos anteriores, con informacién sociocultural,
tal como recomienda Fredrick Jungemann (1955:22): “acumular
datos lingiiisticos combinandolos con datos socioculturales”.

Este conflicto es un problema global, muchas lenguas
minoritarias de todo el mundo atraviesan por esta situacion,
debido a que sus hablantes se ven en la necesidad de aprender las
lenguas mayoritarias u oficiales, como el inglés y el espanol’. Lo
llamamos problema porque la desaparicién de una lengua significa
también la desaparicién de una cultura y esto es tanto o mas
alarmante que la extincién de una especie animal o vegetal.

4.2 Factores de desplazamiento

4.2.1 Necesidad del bilingiiismo

El desplazamiento de una lengua va desde las restricciones en su
uso hasta la pérdida total de ésta. Cuando un grupo étnico, como

? Ver el articulo de James Geary, “Speaking” en la revista Time vol. 150,
1, julio 7, New York, 1997, pp. 30-36.
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los purépechas, queda dentro de una naciéon en la que existe una
lengua oficial y una sociedad mayoritaria politica y
econOmicamente mas fuerte, pasa a ser una minoria cuya lengua
empieza a ceder terreno al idioma oficial en aquellos ambitos que
le son externos, de tal manera que surge entre los miembros de
ese grupo la necesidad de aprender el espafiol para relacionarse
con el mundo exterior, ya sea por comercio, trabajo o estudios. La
gran mayoria de los habitantes del area purépecha que hablan la
lengua indigena, también hablan el espafiol, aunque sea
minimamente. Esto se debe a que, por una u otra razon, han tenido
la necesidad de acceder a la sociedad mayoritaria. Con mayor o
menor dificultad, todos nuestros informantes podian comunicarse
con nosotros en espafiol. Enrique Ascencio nos decia: “el espafiol es
necesario, si no hablamos espafiol no podemos comunicarnos con
otras personas, con ustedes, por ejemplo.” En Santa Fe de la
Laguna, Belén Morales nos dijo algo muy similar: “Nosotros
entendiamos que era necesario que la gente se ensefiara a hablar
el espafiol para que pudiera salir a comerciar y asi poder salir de
la pobreza”. José Luis Bautista, también de Santa Fe, nos dijo: “Es
por necesidad que utilizamos el espafiol”.

En cambio, los mestizos de la regién no tienen necesidad de
aprender purépecha. Si un vendedor de naranjas mestizo llega a
un pueblo purépecha con su camioneta llena de fruta y un altavoz,
no necesita hablar en purépecha para ofrecer su mercancia.
Contrariamente, un purépecha que sale de su pueblo, apenas a una
Cabecera Municipal como puede ser Paracho o Quiroga, necesita
inmediatamente del espafiol para comunicarse, no se diga si va
mas lejos.

Los diversos grados de bilingliismo que se presentan en la
regién van desde una muy poca competencia en espafiol hasta
casos de “bilingiiismo ideal” (Weinreich, 1953:158). Distinguimos
tres grupos de hablantes: un pequefio grupo constituido por gente
mayor que es altamente competente en purépecha pero cuya
competencia en espafiol es poca o nula; los que hablan tan bien el
purépecha como el espafiol (maestros, profesionistas o locutores
de radio que en cualquier caso pueden mantener separadas una y
otra lengua), su nimero también es reducido; y el tercer grupo, el
mas numeroso, quienes hablan ambas lenguas pero con frecuentes
interferencias del espaiiol en el purépecha y del purépecha en el
espanol.
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En el mejor de los casos, la adquisicion del espaiiol como
segunda lengua no tendria por qué significar el desplazamiento de
la lengua purépecha, pero la realidad nos demuestra que la
mayoria de los purépechas estan muy lejos de un verdadero
bilingiiismo o de un bilingitismo ideal, mas bien se encuentran en
medio de un conflicto lingiiistico. Con el nahuatl sucede algo
semejante: “La poblacion del Balsas, en Guerrero central, define su
idioma como “cuatrero” con lo que alude a las dificultades para
hablar el espafiol... El adjetivo también se atribuye a la lengua
mexicana, toda vez que ésta también esta “cuatrapeada” por el
espaiiol” (Flores Farfan, 1995:VII).

4.2.2 Prestigio y desprestigio

Una de las formas en que la sociedad hispanohablante ejerce mas
presion sobre los purépechas es a través del prestigio. La idea de
que hablar el espafiol confiere superioridad esta muy difundida
entre ellos, tanto que, en algin momento de su vida, casi todos se
ven ante la disyuntiva de abandonar la lengua indigena. “Muchos,
a mi me paso, -nos decia José Luis Bautista- atraviesan por esa
etapa en que se quiere olvidar todo esto; nuestra cultura y nuestra
lengua. Pero yo me di cuenta de que tenemos algo que muchos no
tienen”. Ese algo es una cultura y una identidad que los distingue
de los mestizos. Por su parte, los mestizos siempre tienen ante los
indios una actitud de superioridad. Para ellos, los indigenas son
gente atrasada, ignorante, pobre, a quienes pueden engaiiar; tan es
asi que el dicho: “te vieron el gaban”, significa que te timaron.

Aun tratandose de indigenas que recién han renunciado a su
etnicidad abandonando su lengua y sus costumbres, el desprecio
hacia los que todavia las conservan no se hace esperar. Sobran
ejemplos para mostrar las actitudes de rechazo hacia los indigenas.
Belén Morales nos platicé que cuando iba a México a vender loza
en compafiia de otras mujeres, las insultaban diciéndoles:

-iIndias sucias, Marias!

-iSi, td, José! -respondjia ella.

-Yo no me llamo José.

-Ni yo Maria.

Una muchacha de Puacuaro, quien si se llamaba Maria, nos
aseguro que el indigena era despreciado: “Dicen que el purépecha
es bien tratado pero no es cierto, y lo mismo pasa a los mazahuas
y a todos. Nos humillan, nos pisotean”.



77

La falsa idea de que el espafiol y la cultura occidental son
superiores a las lenguas y las culturas indigenas tuvo su origen
desde La Conquista. Al respecto, Enrique Florescano (1997:183)
nos dice:

Al consumar Espafia la conquista de México, v mas tarde la del
Peru, por primera vez en la historia una nacién europea concibié
la idea de trasladar la civilizacién occidental a esas regiones
distantes y por completo extraiias. Esta concepcién etnocéntrica
se asentd en la creencia de que la civilizacién europea era
superior a las halladas en América. Desde entonces se instaldé en
los conquistadores la obsesién de legitimar ese argumento, de
modo que el asentamiento de la cultura occidental adquirié la
forma de una empresa civilizadora.

Sin embargo, en la misma Espafia hubo quienes pensaban lo
contrario. Francisco de Vitoria (1480-1546), quien leyd las
Relaciones que el obispo Bartolomé de las Casas enviaba en forma
de protesta a Espafa, dice explicitamente que “ni el
engrandecimiento imperial ni la conversioén de los infieles son
causa justa de la guerra que los espafoles llevan al Nuevo
Mundo™. Posteriormente, el granadino Francisco Suarez (1548-
1617) “puso en entredicho el derecho de conquista fundado en la
evangelizacion, fundamento de la dominacién espaiola™.

Consumada la Independencia, lejos de desvanecerse, este
“argumento” cobré mayor fuerza y fue esgrimido por
conservadores como Lucas Alaman y Francisco Pimentel, quien
decia: “debe procurarse que los indios olviden sus costumbres y
hasta su idioma mismo, si fuere posible. S6lo de este modo
formaran con los blancos una masa homogénea, una nacién
verdadera™. Si bien desde aquellos tiempos hubo liberales que se
opusieron a estas ideas, como fray Servando Teresa de Mier y
Carlos Maria de Bustamante, no pudieron evitar que se pusiera en
practica lo que fue una “campana ideolégica contra los pueblos
indios”” y que habria de continuar durante el porfiriato y
prolongarse hasta la fecha. Aan en el siglo XX, e incluso entre
intelectuales, estas ideas todavia permanecian. Lucio Mendieta,
autor de Los Tarascos, Monografia Histérica, Etnografica y
Economica, se refiria al idioma tarasco en estos términos
(1940:LXXI): “es un idioma primitivo, monétono por el excesivo

¢ Citado por Ramoén Xirau en Introduccion a la historia de la filosofia,
UNAM, México, 1987, p. 178.

* Citado por Octavio Paz en Sor Juana Inés de 1a Cruz, Fondo de Cultura
Econémica, México, 1982, p. 332.

® Citado por Florescano, 1997:369.
7 Ibid., 1997:359.
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uso de la letra r... Si se quiere que el indio tarasco sea asimilado
por la cultura moderna, sera indispensable destruir su idioma
primitivo, sustituyéndolo por el idioma oficial de México, que es el
castellano.” Ademas de la actitud de este autor hacia la lengua
purépecha, no sélo negativa, sino incluso destructiva, salta a la
vista el evidente desconocimiento de un idioma que para nada
abusa del fonema /r/.

Todo esto ha repercutido en los indigenas hasta el grado de
hacerlos creer que el espaiol es mejor, que es 1o que hablan las
gentes de razén.

-iQué es gente de razén? -le pregunté a Belén.

-Aquella como ustedes, que no es pendeja cCOmMO nNOSOLros.

Otro factor que tiene que ver con el desprestigio de ia lengua
purépecha es el uso de elementos del superestrato. Como vimos en
el capitulo anterior, la cantidad de préstamos hispanos ha ido en
aumento durante los altimos afios. Appel y Muysken (1987:42-
43), basandose en los estudios de Hill y Hill, consideran este factor
como una de las causas por las que los mismos indigenas tienen
una actitud negativa hacia su propia lengua:

In their analysis of language shift in Nahuatl-speaking

communities in Central México, Hill and Hill (1977) identify
massive relexification from Spanish. This influences the attitudes
of the people towards Nahuatl negatively. They feel that it is no
longer pure and this probably contributes to its decline in use,

“Cuando yo creci -decia Enrique Ascencio- pensé que éramos
los Ginicos que hablabamos correcto el tarasco y luego oi que no,
que habia otros que hablaban distinto, y cuando vi el Nuevo
Testamento escrito en tarasco, habia palabras como kandkua y
kuandri, nosotros deciamos kordna y estréia. Entonces nos dimos
cuenta de que no hablabamos el cien por ciento de tarasco y a lo
mejor fue eso lo que nos afecto nuestro idioma. Yo pienso que
hubo un sacrificio en aquel tiempo porque se tuvo que entender el
espafiol, tenia uno que hablar espafiol. Nosotros queriamos
sentirnos importantes hablando otra lengua. Yo creo que por eso
fue que influyé tan fuerte”.

Quienes hacen del espaiiol su segunda lengua, generalmente ya
no transmiten el purépecha a sus hijos porque piensan que la
lengua espafiola es mas 1util y prestigiosa, por lo tanto, los nifios
deben aprenderla lo mas pronto posible. Silvia, una muchacha de
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San Andrés, nos dijo: “el espafo! es mas bonito, yo les voy a
ensefiar a mis hijos espafol y les voy a decir que no hablen
p’urhé”.

Segun George Foster (1972:42), “los indigenas saben que usar la
lengua tarasca los marca (a los ojos de una regién de mestizos)
como socialmente inferiores, de manera que muchos bilingiies
tratan de ocultar el hecho de que son tan completamente
competentes en el manejo del tarasco como en el del espaiiol”.

Se ha dicho que los censos ofrecen cifras aproximadas o
inexactas porque hay gente que si sabe purépecha y responde al
encuestador que no habla lengua indigena, sin embargo, el simple
hecho de que lo nieguen, significa que se avergiienzan de su
lengua y seguramente no la ensefiaran a sus hijos.

4.2.3 Educacién escolarizada

Enrique Florescano (1997:303) dice que “en la segunda mitad del
siglo XVIII se quiso acelerar la integracién de los indigenas al
resto de la sociedad a través de un programa que buscaba
imponer la ensefianza obligatoria del espafiol. Aun cuando el
proposito de occidentalizar a los indios encontré fuertes
resistencias en la mayoria de los pueblos, tuvo un éxito apreciable
en algunas regiones, como el arzobispado de México y el obispado
de Michoacan”. Sin embargo, al menos en Michoacan, los indigenas
de algunas comunidades, como Comachuén y Zipiajo, todavia
oponen resistencia a la educacion escolarizada, lo cual se debe a
que persiguen otras metas.

En una ocasion fuimos invitados a una boda en Zipiajo. Cuando
vimos a los novios nos impresioné lo jévenes que eran, mas
parecia aquello una primera comunién que una boda. Para muchos
purépechas el matrimonio es mas importante que asistir a la
escuela porque, mientras mas temprano sea, permite el
aprovechamiento del periodo reproductivo de la mujer durante
toda su longitud. Esto explica en parte porque los indigenas, desde
la Colonia hasta el presente, siempre opusieron resistencia a
aceptar la instalacion de escuelas en su seno; la educaciéon formal
escolarizada no tenia sentido para ellos.

En Comachuén, Ana Avilés nos dijo:

-Por el Gobierno no ha quedado, porque hasta las libretas
manda, pero a los papas no les importa si sus hijos van o no a la
escuela.
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Sin embargo, en los altimos afios se han instalado mas escuelas
y la asistencia de los nifios cada vez es mayor. Algunos purépechas
han realizado estudios no sélo superiores sino incluso de posgrado.

La escuela representa un factor de desplazamiento para la
lengua indigena porque la educacién bilingiie es mera teoria. En la
practica, la educacién se imparte exclusivamente en espaiiol y los
contenidos son unicamente los del programa oficial. Los nifios
aprenderan en la escuela algo de espafiol, aritmética y ciencias
sociales y naturales, pero no aprenderan a leer y escribir en su
propia lengua, ni conoceran mas acerca de su cultura porque ésta,
regularmente, es desvalorizada por los maestros; son pocos los que
tienen interés en la lengua indigena.

En la Secretaria de Educacidén Pablica existe un departamento
de Educacién Indigena y un programa de educacién bilingiie que
supuestamente se aplica, pero en realidad esto no es asi. Enrique
Ascencio nos comentaba que su hijo ya casi no habla purépecha
porque en la escuela todo es en espariol. Y eso que la primaria
“Lazaro Cardenas” de Puacuaro ostenta un rétulo que dice:
“Primaria bilingiie”.

En Comachuén, Pablo Gabriel, un joven profesor de primaria,
nos platicdé que en la formacion de profesores bilingiies, que dura
apenas seis meses, se da la preparacién para estar frente al grupo,
pero el taller de purépecha es minimo porque Educacién Bilingiie
se fia del purépecha de cada solicitante. Lamentablemente, estas
plazas llegan a ser ocupadas incluso por personas que no saben
purépecha. De esta manera, si un nifio formula una pregunta en la
lengua indigena, seguramente se quedara con su duda.

La educacion bilingiie depende enteramente de la actitud del
profesor®. Una maestra que imparte el tercer afio de primaria en la
escuela de Puacuaro, nos decia que el programa y los materiales
de que dispone estan en espaiiol y que no cuenta con un libro de
texto para ensefiar purépecha’, Sin embargo, ella ha elaborado
algunos materiales para impartir una clase de purépecha de una
hora diaria, la @ltima hora de clase. Pero si el maestro no tiene la
iniciativa, no hay ni esa hora de purépecha. Aun cuando se dé una
clase de purépecha, si en el siguiente grado el otro maestro no se
interesa por la lengua indigena, se rompera la continuidad.

® Al respecto es muy ilustrativo el trabajo de Maria Eugenia Vargas:
Educaciéon y cultura. lLa educacién bilingie y bicultural en Ias
comunidades purépechas, SEP, 1982,

* Este texto ya existe y se llama Purhépecha jimpo {(‘en purépecha’), fue
elaborado por Pedro Marquez, miembro de la Academia de la Lengua
Purépecha, y en este momento ya se debe estar usando, ojald no esté
embodegado.
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Quiza el mejor ejemplo de aculturacidon por castellanizacion sea
el caso de San Jerdénimo Purenchécuaro. Esta poblacion se
encuentra a medio camino entre San Andrés Tzirondaro y Santa Fe
de la Laguna. En el censo de 1940 las tres poblaciones tenian un
100% de hablantes de lengua indigena pero, para 1990, tanto San
Andrés como Santa Fe sufrieron un descensc a un 85%, en tanto
que para San Jerénimo, la caida fue atiin mas drastica, hasta un
45%. Ahora, mas de la mitad de la poblacién habla espaiiol en San
Jerénimo. Las tres comunidades cuentan con los mismos servicios,
las tres se encuentran al borde de la carretera y, sin embargo, si
bien en las tres comunidades la lengua purépecha ha perdido
terreno, en San Jerénimo el proceso ha sido mucho mas acelerado.
Por increible que parezca, la diferencia se debid, en gran parte, al
esfuerzo de un maestro rural que entendia la educacién como
mera castellanizacion. Claro que también hubo otros factores, que
influyeron en la pérdida de la lengua, como la falta de trabajo
dentro de la comunidad, pero de eso nos ocuparemos mas
adelante.

En el afio de 1947 llegd a San Jerénimo el profesor Salvador
Gasca Ruiz quien dedicé su vida a castelianizar. “El mismo -nos dijo
una mujer de San Jerénimo- llevaba a Quiroga o a Morelia a los
muchachos que querian continuar sus estudios”. Pero este
profesor, que hasta se gand el nombre de una calle del pueblo,
seguramente asociaba el ser purépecha con ser ignorante y, acaso
por esto, también le decia a las muchachas que no usaran su traje
tipico.

Por lo regular, los indigenas envueltos en este acelerado
proceso de castellanizacién hablan un espaiiol que, en términos de
Lastra y Suarez (1980), podria calificarse como “pobre en
recursos”. Por otro lado, aunque la gente de San Jerénimo alardea
de su “progreso”, los purépechas de San Andrés y Santa Fe dicen
que esto no es asi, que en sus comunidades si hay profesionistas y
en San Jerénimo sélo profesores.

Elisa Vallejo, de San Andrés Tziréndaro, se refirié a la gente de
San Jeronimo en estos términos: “En San Jerénimo creen que dejar
de vestir tradicionalmente y de hablar la lengua purépecha es
dejar la ignorancia. En cambio los de Santa Fe dicen: nos tenemos
que preparar. Si, vamos afuera, pero hay que regresar aqui por
nuestra gente”,
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4.2.4 La migracién

Cuando los purépechas emigran a otro Estado de la Repiblica, su
exposicion a la lengua dominante se vuelve infinitamente mas
intensa porque, ademas de la lengua, también cambian los usos y
costumbres; tanto, que esto puede orillarlos a abandonar su lengua
materna. En estas circunstancias también puede suceder que los
purépechas desarrollen lo que se conoce como lealtad lingiiistica,
es decir: “en las situaciones de contacto lingiiistico es donde la
gente se da cuenta mas facilmente de las peculiaridades de su
lengua en contraposicion a otras, y es alli donde la lengua pura o
estandarizada se convierte mas facilmente en el simbolo de la
integridad de un grupo”(Weinreich, 1953:209). Pero, asi como
algunos valoran su lengua ante estas situaciones y la conservan
ademas del espariol, siendo asi hablantes bilingiies, otros pueden
abandonarla por completo en favor de la lengua del grupo
dominante, pasando del monolingiismo purépecha al
monolingiismo espariol, incluso puede suceder que ya nunca mas
vuelvan a sus comunidades.

El hecho de que se hayan visto obligados a abandonar su lugar
de origen nos habla de que las circunstancias en que vivian ahi no
eran favorables sino mas bien adversas. Si los purépechas emigran
€S porque no encuentran una mejor opcion de sobrevivencia en
sus poblaciones. En gran medida esto tiene que ver con la cada vez
mas numerosa sociedad mestiza que los rodea, los rechaza y hasta
los despoja de sus tierras. En muchas comunidades purépechas
parece que la poblacién fuera solamente de mujeres, nifios y
ancianos. Son pocos los pueblos en los que no hay migracién o que
€sta es poca.

Tratandose de la migracién hacia el extranjero, el contacto
lingiiistico rebasa los limites de nuestro estudio, pero diremos que,
sin duda, hay purépechas que hablan también el inglés, y otros
que hablan purépecha, espafiol e inglés. De la misma forma,
seguramente tambi¢én en los Estados Unidos hay purépechas que
ya no regresaran a sus comunidades de origen.

4.3 Factores de resistencia

Tanto el espacio fisico como la artesania representan factores de
resistencia si se tienen. Pero, visto desde otro punto de vista, si no
se posee la tierra ni se hece un trabajo dentro de la comunidad,
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estos dos aspectos pueden ser factores de desplazamiento. Es
decir, tanto el espacio fisico como la artesania tienen dos caras. Los
demas factores de resistencia que presentamos a continuacién sélo
tienen una; son reacciones mas evidentes de los indigenas ante el
desplazamiento, por eso hemos ordenado primero el espacio fisico
y la artesania, y a continuacién los otros.

4.3.1 El espacio fisico

“Para nosotros los indigenas, la tierra no es sélo el objeto de
nuestro trabajo, la fuente de los alimentos que consumimos, sino
el centro de toda nuestra vida, la base de nuestra vida, la base de
nuestra organizacion social, el origen de nuestras tradiciones y
costumbres.””® Como dice Luis Vazquez Ledn (1992:179), “las
fronteras étnicas se fortalecen precisamente en situaciones de
conflicto o de competencia por el acceso a un recurso”. Los
purépechas se dieron cuenta de que su etnicidad podia reportarles
beneficios, “en particular el acceso a la tierra por la via de la
restitucion agraria” (Vazquez Ledn, 1992:89). De esta manera
empezo a darse una reivindicacién de su naturaleza indigena.

Aunque hoy en dia el nivel del lago ha disminuido
considerablemente y la deforestacion se ha acentuado en las
serranias que lo circunscriben, “el factor ecolégico es el de mayor
relevancia para explicar la todavia vigorosa presencia indigena en
la cuenca del lago de Patzcuaro” (Toledo, 1980:17) y en la sierra.
“El lago era el centro del mundo” (LOpez Austin, 1981:17) y ese
mundo no era ni es otra cosa que el espacio fisico de los
purépechas; la naturaleza que hicieron suya y han sabido
conservar pese a los embates de los vecinos que les rodean''.

Segin Dominique Michelet (1996:24-27), “una serie de
poblaciones diminutas comenz6 a asentarse en el Malpais de
Zacapu, hacia 800 d. C.”, es decir, hace 1100 afios. Desde aqui es
posible identificar plenamante a los purépechas en esta region. Su
maximo documento histdrico, La Relacion de las Ceremonias y
Ritos y Poblacion y Gobierno de los Indios de la Provincia de

'" III Congreso de la Asociacién Nacional de Usuarios Campesinos de
Colombia. Citado por Marie-Chantal Barre en su libro Ideologias

Indigenistas y Movimientos Indios, Siglo XXI, México, 1988, p. 162.
" Sobre este punto véase el articulo de Arnulfo Embriz y Gabriela Acosta

“Territorios indios en la regién purépecha” en Estudios campesinos en el
Archivo General Agrario, México, CIESAS/RAN, 1998, pp. 121-195.
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Mechuacan, transcrito por fray Geréonimo de Alcald alrededor de
1541, inicia con estas palabras:

“Vosotros los del linaje de nuestro dios Curicaueri, que habéis

venido, los que os llamais Eneani y Tzacapu-hireti, y los reyes
llamados Uanacaze, todos los que tenéis este apellido, ya nos
habemos juntado aqui en uno.” ”

Posteriormente aparecen en La Relacién personajes como
Ticatame, Tariacuri, Tanganxoan, Hirepan y Hiquingari quienes
protagonizaran una larga historia de campafias guerreras que
habran de significar la expansiéon y consolidaciéon del Estado
tarasco, mismo que lleg6 a ser muy poderoso y a rebasar los
limites del actual estado de Michoacan. Ni siquiera los mexicas,
que en el siglo XV se habian convertido en el Estado mas poderoso
de Mesoamérica, pudieron someter a los tarascos a su hegemonia
politica®”. Segiin Van Zantwijk (1974:55), “fueron los purépechas
los que mejor resistieron la conquista espafiola”. Resulta muy
significativo que dicha resistencia no haya sido armada sino
pacifica ya que, a diferencia de los mexicas, los purépechas
decidieron no dar la batalla a los conquistadores, de lo contrario, la
histaoria de ninguna manera hubiera sido la misma. Al iniciar la
época colonial, los purépechas no se vieron diezmados por la
guerra, aunque si por las enfermedades que trajeron los
espafioles. Este periodo inicié con la nefasta presencia de Nuito de
Guzman, presidente de la Primera Audiencia, quien,
afrentosamente, asesing al iltimo monarca purépecha Tangaxoan
Tzintzicha y trajo consigo la encomienda. Afortunadamente su
presencia no fue muy duradera gracias a la intervencion de Vasco
de Quiroga, quien presidi6 la Segunda Audiencia y, tomando como
modelo la Utopia de Tomas Moro, protegié en gran medida a los
tarascos al reorganizarlos en comunidades en torno a un hospital.
Quiroga pag6, “con su propio salario de Oidor”"*, para devolverles a
los purépechas las tierras que los encomenderos les habian
quitado. Alfonso Gortaire (1971:149) nos dice que “Quiroga alcanzd
para los pueblos hospitales privilegios especiales de la Corona, que
fue asi denominada patrona y protectora de dichos pueblos”.

De esta manera hubo una considerable distancia entre los
nicleos de poblacion indigena refundados por Vasco de Quiroga y
las nuevas ciudades coloniales de los conquistadores. Fue algo

*? Citado por Michelet, 1996:25.

* Sobre la relacidn entre los purépechas y los aztecas resulta muy
ilustrativo el libro de Alfredo Lépez Austin, Tarascos y mexicas, Fondo de
Cultura Econdémica, México, 1981,

" Testamento. Miranda 67-9-26. Citado por Alfonso Gortaire, 1971:7.
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similar a lo que sucedi6 en el Per(i, donde la ciudad de Lima fue
un asentamiento criollo, en tanto que el Cuzco fue la ciudad
indigena. Esta situacion favorecio a los purépechas porque durante
siglos se mantuvieron aislados, lo cual “permitié la conservacion
de su identidad étnica y lingiiistica, asi como la continuidad de sus
tradiciones” (Florescano, 1997:189).

Después de la Independencia, y aun después de la Revolucidn,
el mundo de los purépechas practicamente siguié siendo el mismo.
Fue durante el gobierno de Lazaro Cardenas (1934-1940), y
particularmente después de éste, cuando se dieron los grandes
cambios. En 1945, luego de desempeiiarse como secretario de la
Defensa Nacional, cargo que asumié después de la presidencia,
Cardenas enfocé todos sus esfuerzos en lo que, en términos de
Fernando Benitez (1978:237), fue una “tarea civilizadora de
grandes alcances”. Construyd caminos, presas, canales e introdujo
la energia eléctrica, con la que lleg6 la radio y posteriormente la
television. Todo esto dejaria al mundo purépecha dentro del
México moderno, con todos los beneficios y daiios que implicaria.

A ultimas fechas, con el desmedido crecimiento de la poblacion
mestiza, el espacio vital de los purépechas nuevamente se ve
amenazado. Entre los afios de 1978 a 1980 el pueblo de Santa Fe
de la Laguna defendié sus tierras de los rancheros de Quiroga,
quienes pretendian apoderarse de una parte de ellas. El conflicto
terminé con la muerte del lider indigena Elpidio Dominguez **. “Este
personaje -nos platicé José Luis Bautista- tuvo un papel muy
importante porque concientizé y luché por las tierras. Las tierras
comunales no se pueden vender. Gente de Quiroga que habia
comprado, se empefi en que eran sus tierras a pesar de que el
Gobierno los indemnizé. Los malos tratos y el racismo por parte de
los rancheros han fortalecido la resistencia indigena. Somos una
comunidad indigena y aqui estamos”.

Como lo menciona Eduardo Zarate (1993:23), la etnicidad se ha
vuelto una bandera de lucha o una etnicidad politica; “un
fenomeno emergente, de nuestros dias, producto del cambio
social”; una reaccidén que deriva de una accidén. De este conflicto
agrario ha resultado una organizaciéon politica que se
autodenomina Nacién Purépecha y que se encarga de luchar por la
defensa del territorio y la cultura purépecha, asi como de negociar
con el Gobierno y buscar que en la region el poder esté en manos

* Ver Los sefiores de utopia. Ueamuo-Santa Fe de la Laguna de Eduardo
Zarate, Zamora, El Colegio de Michoacan, CIESAS, 1993.
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de los purépechas. Reune a jefes de tenencia y autoridades de
Tarecuato, Acachuén, Tacuro, Tirindaro, Nurio, Uricho, Pichataro,
Puacuaro y Santa Fe de la Laguna. Desafortunadamente, debido a
intransigencias internas, Nacion Purépecha sufrié una divisién en
el afio de 1996 y con ello perdié un importante espacio de
representacion oficial que practicamente ya tenia ganado.

4.3.2 La artesania

Ser artesano parece una caracteristica inherente de los
purépechas: los habitantes de Santa Fe son reconocidos alfareros,
los de San Andrés tejedores de petates, los de jaracuaro tejedores
de sombreros, los de Ocumicho famosos por sus diablos de barro,
los de Puacuaro hacedores de cesteria y animales de tupita §unco’,
y de esta forma un largo etcétera. La ausencia de esta costumbre
podria incluso considerarse sintoma de que la cultura purépecha
se esta perdiendo, como en el caso de San Jerénimo. Néstor Dimas,
de Santa Fe de la Laguna, nos decia que anteriormente los
purépechas de San Jerénimo trabajaban el popote de trigo, pero
ahora ya no hacen esta artesania porque ya no se consideran
indios. Si bien es cierto que la gente de San Jerénimo atraviesa por
un proceso de aculturacién, también debe tenerse en cuenta que
los precios de las artesanias suelen ser muy bajos, por lo que, en
ocasiones, hacer una artesania no resulta redituable. En otros casos
no es asi. En Santa Fe, la comercializacién de la artesania que
producen si les permite subsistir, por eso practicamente todo el
pueblo es artesano y la migracién es menor que la de otras
comunidades.

Ademas de ser una alternativa econdmica, la elaboracién de
una artesania favorece a la lengua porque es un trabajo que se
desarrolla en el hogar y es precisamente en la casa donde los
purépechas utilizan mas su idioma. En Santa Fe, tierra de
alfareros, son contadas las familias que utilizan el espafiol para
comunicarse.

En Puacuaro, Enrique Ascencio, tejedor de tupdta, nos decia que
el purépecha es la lengua que hablan en el Ambito familiar: “Fl
p’urhé lo usamos como una forma de tradicién y respeto.
Hablarnos en espaifiol entre nosotros seria una vacilada, un
cotorreo. Con mi mamd, con mis hermanos y con mi esposa nos
entendemos mejor asi, como que es méas sincera la platica”.
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4.3.3 El arte de la lengua

En términos generales el purépecha es el mismo en la Sierra, la
Canada de los Once Pueblos, la Ciénega de Zacapu y el Lago de
Patzcuaro. Existen algunas diferencias dialectales pero son
minimas. Alejandra Capistran y Fernando Nava (1998:144)
aseguran que “el purépecha es altamente uniforme; a pesar de
algunas diferencias léxicas, morfologicas, fonético-fonologicas y de
entonacion, existe un alto grado de inteligibilidad entre todos los
hablantes -excepcion hecha de Angahuan, cuyas diferencias
dificultan la comunicacién entre este poblado y el resto de las
comunidades p’urhépechas”.

No debemos confundir uniformidad con inteligibilidad mutua’,
si bien es cierto que existe diferencias dialectales, como
ambaatani para la regién lacustre y ambétani para la region
serrana, ambas formas significan lo mismo (‘limpiar un terreno’) y
este tipo de diferencias no son un obstaculo para la mutua
inteligibilidad. Lejos de no comprenderse unos a otros, los
purépechas incluso identifican de dénde es una persona
simplemente con escucharla hablar. Bertha Diaz, nuestra anfitriona
en San Andrés, escucho la grabacion del discurso de José Luis
Bautista -al que nos referiremos a continuacion- y dijo que se
entendia todo muy bien, que la persona hablaba con mucha
claridad y que podia distinguir que era alguien de Santa Fe.
Ambas comunidades pertenecen a la regién lacustre y
desafortunadamente no nos fue posible comprobar si sucedia lo
mismo con grabaciones obtenidas en alguna poblacioén purépecha
de la sierra, por ejemplo, o si los purépechas serranos entienden
tan bien a los del lago, pero creemos que asi es.

Cuando se dan casos de diferenciacién dialectal en los que deja
de haber inteligibilidad mutua, como ha ocurrido con lo que ahora
son mas bien lenguas mixtecanas, unas 15, y lenguas zapotecanas,
unas 20; o en el caso del nahuatl, cuyos hablantes de la sierra de
Puebla no se entienden con los de Guerrero ni con los de
Michoacan y viceversa, tiene lugar una especie de fragmentacién
que no ha sufrido la lengua purépecha.

'* El criterio de inteligibilidad mutua significa para nosotros, como dice
Yolanda Lastra (1992:30), que “cuando la gente se entiende es porque habla
un mismo idioma y cuando habla distintos idiomas no se entiende”. Desde
luego la cuestién no es tan sencilla como parece, Peter Trudgill, en su libro
Sociolinguistics (1974:15-16), ofrece una brillante exposicion que dejar ver
el asunto en toda su complejidad. Trudgill considera que éste y otros
criterios puramente lingiiisticos son de menor importancia en el uso de
términos como lenguaje y dialecto que 10s factores politicos y culturales.
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Las personas con alto nivel de competencia’ en el uso de la
lengua purépecha pertenecen a dos grupos diferentes. Unos son
los ancianos monolingiies que no saben leer ni escribir y otros son
los adultos bilinglies capaces de mantener separadas ambas
lenguas, que saben leer y escribir y que, por alguna razén, se han
interesado en la conservacidon de su lengua, es decir, tienen una
actitud positiva hacia ella. No nos fue posible acceder al primer
grupo de hablantes debido, entre otras cosas, a que no hablamos la
lengua purépecha y a qué en sus reuniones nuestra presencia no
seria justificable. Sin embargo, conocimos algunas personas del
segundo grupo, como Margarita Morales y José Luis Bautista,
ambos profesores (de secundaria y primaria respectivamente).
Esta posesidon real de una segunda lengua parece reforzar a la
primera. En el purépecha de estos hablantes la cantidad de
interferencia léxica es minima o nula.

Una tarde estuvimos platicando en el antiguo hospital de Santa
Fe con José Luis Bautista. Conversabamos en espaifiol sobre varios
temas, como la caceria de las ardillas y la historia del pueblo.
Entonces llegé el momento en que sentimos la confianza para
pedirle que nos permitiera grabar su voz hablando en purépecha.
Le hicimos algunas preguntas en purépecha, pero casi todo el
tiempo, durante 25 minutos, José Luis hablo sin interrupciones un
promedio de 70 palabras por minuto, Io que dejé en el caset un
corpus de aproximadamente 1,750 palabras, de las cuales so6lo 30
eran de origen espafiol y una, pozole, de procedencia nihuatl. Las
palabras de origen hispano en el purépecha de este hablante
representan apenas un 0.179%, porcentaje muy bajo en
comparaciéon con la mayoria de los hablantes purépechas de la
region lacustre (ver 3.2). Es importante destacar que estas
palabras fueron préstamos simples, es decir, palabras que no era
posible traducir y que por ello no desplazan 1éxico purépecha
(nobiémbri, ejérsitu, pistéla, universidad, misa, etcétera).

El contenido de su discurso fue acerca de varios temas como el
respeto, la pérdida de valores y el conflicto con Quiroga. Mientras
escuchabamos a José Luis, vino a mi mente el titulo de la mas
grande obra de Gilberti: Arte de Ia lengua de Michoacan. José Luis
hablaba el purépecha con mucho arte, de una manera que quiza
podriamos llamar culta. Si su purépecha es de buen nivel, se debe
a que no solo ha recibido educacion, é! es educador. Trabajar con
el pizarrén le ha dado la preparacion necesaria para identificar los
elementos hispanos y evitarlos cuando habla purépecha, pero lo

" Entendemos por competencia “el conocimiento que el hablante-oyente

tiene de su lengua”, el cual “supone la habilidad implicita de entender
infinitas oraciones” (Chomsky, 1999:6-17),
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mas importante es su actitud, pues, a pesar de todo, podria no ser
cuidadoso de su lengua. Tristemente, la mayor parte de los
purépechas no se preocupan por la pureza del idioma, es mas,
algunos han dejado de hablarlo. Una actitud como la de José Luis
es favorable para el purépecha porque es la del bilingiie que al
aprender una segunda lengua no pierde la primera sino que la
reafirma.

La fundacion de la Academia de la Lengua Purépecha el 15 de
mayo de 1991 representa un hecho excepcional en el panorama de
las lenguas indigenas de México,.las cuales generalmente no
reciben ningitn cuidado. Esta Academia surgié como consecuencia
de que una generacioén de jovenes purépechas se graduara en
etnolingiiistica’. Fundando una Academia, los etnolingiiistas
purépechas apenas dieron un primer paso del largo camino que
habran de recorrer hasta que la Academia de la Lengua Purépecha
lo sea en términos reales pues, hasta el momento, noc han
comenzado los trabajos correspondientes a Ia elaboraciéon de la
obra fundamental de toda Academia, el diccionario con el que se
dicta la norma a seguir. De cualquier manera, el surgimiento de la
Academia de la Lengua Purépecha es un sintoma de que la
resistencia va en aumento.

Actualmente la Academia estd integrada por 18 miembros y
tiene en prensa un libro escrito enteramente en purépecha y que
contiene el saber indigena depositado en los dichos y consejos
populares. Esta obra sera publicada con el apoyo de la
organizacion Udrhi, misma a la que nos referiremos mas adelante,
y del Consejo Nacional para la Cultura y las Artes, a través de su
programa para escritores en lenguas indigenas.

4.3.4 La religién

Cuando el cristianismo fue introducido en Michoacan, los
purépechas se encontraban “despojados de sus tierras, separados
de sus esposos o esposas, los nifios sin sus padres, la gente
dispersa” (Warren, 1996:41-42). El cristianismo vino a ser un
nuevo orden. La religién de los purépechas, politeista y de culto al
fuego, se fundié con la nueva fe dando por resultado un
cristianismo muy particular, cuya caracteristica mas notable es el
sistema de cargos con el que honran a los santos al mismo tiempo

" A esta generacion pertenecen Pedro Marquez, Maria de la Luz
Valentinez, Néstor Dimas, Sinforoso Elias Ruiz, Ramoén Toral y Valente Soto.
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que van ganando prestigio social’®, Segin Van Zantwijk (1974:164),
“lJa gente de lhuatzio no hace distinciones esenciales entre las
funciones religiosas y las sociales”, lo cual puede decirse de todas
las comunidades purépechas. Esto tiene su origen en la época
prehispanica; “en las culturas mesoamericanas la politica y la
religion se dieron juntas” (Florescano, 1997:156). Otra
particularidad es que los purépechas “adoran a los santos como si
fueran dioses” (Van Zantwijk, 1974:191), lo que podria
interpretarse como un resabio de politeismo. Para Van Zantwijk,
estas caracteristicas son suficientes para considerar que la vieja
religion sobrevivié usando “ropas nuevas”. Lo cierto es que, con
mdas 0 menos elementos de uno y otro culto, la religién fue un
factor de resistencia para la lengua porque “las solidaridades
familiares y étnicas se fortalecieron al apoyarse en la organizacién
religiosa existente” (Florescano, 1997:266). En un principio, los
purépechas no tuvieron que aprender el espanol para acceder a la
nueva religion, al contrario, los misioneros aprendieron la lengua
de Michoacdan para predicar. De esta manera, con el fin de
sistematizarla, los franciscanos escribieron la lengua purépecha en
caracteres latinos y dieron forma a los primeros vocabularios y
gramaticas. Los mas destacados son sin duda los trabajos de los
padres Gilberti y Lagunas.

Posteriormente, todas las ceremonias quedaron dentro del
marco de la Iglesia, en tanto que, parentescos rituales como el
compadrazgo adquirieron gran importancia entre los purépechas.
Esta particular vida social-religiosa ha funcionado como un
elemento de cohesion entre los purépechas, y entre muchos
grupos indigenas. Alicia Barabas (1986:513) habla de un
sincretismo que “puede entenderse como apropiacién de la
religion del dominador por parte de los dominados, que sirve a
éstos para sus propios objetivos de liberacién.”

En las Gltimas décadas se han introducido entre los purépechas
otras iglesias que se oponen al sistema de cargos y que en algunas
comunidades como Pudcuaro han dividido a la poblacion, como la
Iglesia Evangélica, pero, por otra parte, han tenido un impacto
muy positivo en la lengua pues, a fin de que los purépechas
pudieran leer el Nuevo Testamento, los evangélicos del Instituto
Lingiiistico de Verano alfabetizaron en su propio idioma a muchos

" Este sistema no es exclusivo de los purépechas, se da en muchas

comunidades indoamericanas. Al respecto, véase el articulo de Frank
Cancian, “Las listas de espera en el sistema de cargos de Zinacantan:
cambios sociales, politicos y econémicos (1952-1980)” en la revista América
Indigena, v. XLVI], 1986, pp. 479-494,



91

de ellos®™. El ILV trabajoé en Michoacan a partir del afio de 1939.
De la imprenta que montaron en Cheran y que operd hasta los
anos setenta, salieron numerosas publicaciones, la mayoria
traducciones de textos biblicos. En Puacuaro, el seitor Porfirio
Ascencio nos mostréd dos de ellas, el Nuevo Testamento y otro libro
cuyo titulo estaba escrito en purépecha: Na eng4 tdta Jesukristu
jamapka parhakpinirhu ‘Como el sefior Jesucristo anduvo por el
mundo’. Las ediciones eran buenas, bien encuadernadas y con
algunas ilustraciones. Sin embargo, habia gran cantidad de
elementos hispanos en el texto. '

4.3.5 La Voz de los Purépechas

Habiamos sintonizado XEPUR, La Voz de los Purépechas, desde
Zirahuén, y la seguimos escuchando cuando estuvimos en San
Andrés y en Comachuén. Las ondas de esta emisora llegan a todas
las subregiones del territorio purépecha (puede captarse en un
radio de 60 kilometros) y por lo tanto también a las poblaciones
mestizas que estan dentro de esta area.

Cuando estuvimos en Cheran aprovechamos para visitar las
instalaciones de la radiodifusora. En la puerta de madera estaba
escrita con escoplo la siguiente profecia indigena:

HABRA DIAS QUE
OIRAS LA PALABRA
DE GENTE CERCA DE
TI'Y NO PODRAS
VERLA

Esta emisora es una de las 17 que ha echado a andar el
Instituto Nacional Indigenista en diversas zonas indigenas del
pais. Cuenta con buen equipo y suficiente potencia. Fundada en
1982, la estacion ha fomentado el uso de la lengua como ningun
otro medio de comunicacién, ya que, siendo el purépecha una
lengua basicamente oral, la radio resulta mucho mas eficaz para
fortalecer su uso que la comunicacién escrita, sin que ésto

#* Como sucedié entre los otomies, segan nos informa Gabriela Coronado
(1984: 85), en donde “por medio de la lectura de los salmos y de los pasajes de
la Biblia, los que se leen y se releen innumerables veces hasta
memorizarlos, se ha producido en la comunidad un grado de alfabetizacion
mayor al logrado por la misma escuela”. Sin embargo, segin Marie-Chantal
Barre (1988:176), “el verdadero objetivo es la penetracién ideoldgica
norteamericana y la preparacién del terreno por cuenta de las grandes
compafiias explotadoras de riquezas minerales”.
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signifique que la prensa no sea importante. Los mensajes son
emitidos en purépecha y después en espafiol. La musica que se
transmite basicamente es misica de los purépechas pero también
hay algunos segmentos que son de musica popular mexicana. La
radio tiene una funcién social muy importante porque comunica a
los purépechas de todas las comunidades, inclusive la gente que
esta en los Estados Unidos puede enviar mensajes a sus familias
comunicandose a la XEPUR. La radiodifusora es un ejemplo de
cabal aprovechamiento de los recursos que el Estado pone al
alcance de los indigenas.

La Voz de los Purépechas es una opcidén entre otras estaciones
de radio en espafol, pero la gente si la sintoniza. En la casa de
Tomdas Morales, un misico de Santa Fe, la familia no sélo la
escuchaba mientras hacia su trabajo, vimos a los nifios pequefios
bailando con frenesi mientras oian la misica a todo volumen. En
San Andrés también pudimos constatar que la gente la
sintonizaba. Ignacio Marquez, quien trabaja en la radiodifusora,
nos dijo que las transmisiones han tenido buena acogida entre la
poblacion, excepto con los jévenes, quienes consideran que la
musica que se transmite es “anticuada”.

En cuanto a la musica purépecha, si bien las pirecuas son un
reflejo de la penetracidn de elementos hispanos en el purépecha
(de las 205 pirecuas recogidas por Néstor Dimas en su libro
Temas y textos del canto p’urhépecha, apenas una docena estan
libres de elementos del espafiol), en Gltima instancia son una
expresion de resistencia pues, a pesar de todo, los compositores
siguen escribiendo en purépecha; si lo hicieran en espaifiol, sus
canciones quiza ya no merecerian llamarse pirecuas. Ultimamente,
con los concursos de pirecuas, mismos que en ocasiones son
transmitidos en vivo por la radio, los compositores han cuidado
mas la pureza de la lengua, ya que, uno de los aspectos que se
toma en cuenta para la premiacion es el uso de un purépecha mas
puro.

La muasica purépecha no es difundida Gnicamente por esta
estacion, la Radio Nicolaita y la XEZM de Zamora también
transmiten musica purépecha, sin embargo, 1a dnica estacidon en la
que los locutores hablan en purépecha es la XEPUR.

Ademas, la lengua purépecha se ha visto favorecida con la
radiodifusora porque en las transmisiones se cuida mucho la
pureza de la lengua. Margarita Morales, de Santa Fe de la Laguna,
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nos dijo que cuando trabajé cn la radio tuvo que ponerse a
estudiar purépecha. El purépecha que se escucha en la radio es lo
mas cercano a lo que podria considerarse un purépecha estandar.

4.3.6 Publicaciones en purépecha

La escritura del idioma tarasco en caracteres latinos se dio desde
el siglo XVI, como lo documenta Frida Villavicencio (1997) en su
articulo “Fuentes documentales para el estudio del purépecha” v,
salvo el gran hueco que existe en el siglo XVIII, el purépecha se
ha escrito, en mayor 0 menor medida, desde tiempos de Gilberti
hasta la fecha. Sin embargo, “en estos ultimos cincuenta afios la
produccion de materiales en purépecha ha sido mayor; estin
representadas todas las modalidades, estilos, dialectos y objetivos”
(Villavicencio, 1997:40).

Existen libros de literatura en purépecha, como la antologia
Cuentos Purépechas- Juchari Uandantskuecha (1994); textos de
lucha social como jjuchar Uinapikua! (1980); libros para aprender
purépecha, como Uandakua Uenakua P’urhépecha Jimbé (Gomez
Bravo, Pérez Gonzalez y Rojas Hernandez, 1985) y el Diccionario
de la lengua phorhépecha (Velasquez, 1978); asi como varias
traducciones de textos biblicos realizadas por la Sociedad Biblica
Mexicana, como Jimbanhi Eiantsperakua tata Jesucriestueri
(1960). En cuanto a publicaciones periédicas, ha aparecido una
gran cantidad de ellas, algunas efimeras como Ydcata (1987);y
otras perseverantes como la Pdgina P’urhépecha del peri6dico “La
Voz de Michoacan”, misma que ya lleva varios afios de existencia.
Mas reciente es Purhepecha Iretarhu la publicacién del grupo
Udrhi que, a diferencia de la Pdgina P’urhépecha, esta escrita
integramente en purépecha, sin traducciones ni segmentos en
esparfiol.

En todos estos materiales los criterios ortograficos suelen ser
mas diversos que uniformes, sin embargo, solamente asi,
publicando cosas, es como se acabara por llegar a una convencién
ortografica para escribir el purépecha, convencién que tampoco
puede esperar mucho.

Muy pocas lenguas indigenas de México cuentan con una
produccion literaria como la de los purépechas, algunas nunca han
tenido un s6lo escrito.
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4.3.7 Uarhi

Todas las personas monolingiies que conocimos eran mujeres,
excepto un anciano de Angahuan. Igualmente, todas compartian
otras caracteristicas comunes como el vestido tradicional -incluso
el sefior, quien usaba calzén de manta, guaraches y gaban. Una de
estas mujeres era una anciana de San Andrés Tziréndaro, de por lo
menos 90 afos. Diariamente se instalaba en una de las esquinas de
la plaza y vendia el pan que ella misma, con ayuda de su familia,
hacia en un horno casero. Otra era la mama de Bertha Diaz, nunca
nos dijo una sola palabra en espaiiol y nosotros teniamos que
hablarie en nuestro rudimentario purépecha o pedirle a su hija
que tradujera aquello que nc podiamos decir o comprender.
También era una persona de edad avanzada, mas de 80 afos,
nunca habia salido de su pueblo y solamente usaba zapatos en
nuestra presencia. La mama de Pedro, el esposo de Bertha,
tampoco hablaba nada de espaiiol y también era una persona
mayor, tenia mas de setenta afios.

La razén por la que el monolingiiismo es mas frecuente entre
las mujeres se debe a que, como dice Weinreich a propésito de las
mujeres aromunicas de Macedonia que son en su mayoria
unilingiies aunque sus maridos sean bilingiies, “uno de los dos
sexos esta mas expuesto al contacto con la segunda lengua”
(1953:199). Entre los purépechas hay muchos hombres que se ven
separados de su hogar por las jornadas laborales que llevan a cabo
lejos de sus comunidades. Esto hace que sea mas frecuente el uso
del espanol entre el sexo masculino. En San Andrés Tziréndaro
conocimos uno de los muchos matrimonios integrados por un
hombre bilingiie y una mujer monolingiie. El sefior habia pasado
mucho tiempo lejos de su comunidad comerciando y
desempefiando diversos trabajos; hasta la fecha, a pesar de su
avanzada edad, todavia sale a comerciar a otras poblaciones
vecinas. En cambio su esposa, practicamente no ha salido de su
casa. En Comachuén, dofia Ana Avilés en ocasiones hablaba con su
esposo y sus hijos en espafiol, pero con su hija, siempre lo hacia en
purépecha.

El hecho de que las mujeres purépechas sean quienes mas usan
la lengua indigena ha sido decisivo para su conservacién, si ellas
salieran de sus comunidades tanto como lo hacen los hombres, las
cosas serian muy distintas. Pero las mujeres se quedan y siguen
usando la lengua y transmitiéndola a sus hijos.
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Por otro lado, el habla de las mujeres puede ser mas
conservadora que la de los hombres, en Santa Fe de la Laguna, por
ejemplo, las mujeres suelen pronunciar los fonemas laterales
monovibrante y vibrante retrofiejo del purépecha como laterales:
/wati/ > /wali/, incluso si se trata de la vibrante miltiple del
espafiol presente en algin préstamo como Karretéra. Los hombres,
en cambio, si pronuncian la vibrante multiple del espafol y los
fonemas vibrantes del purépecha como tales. Tal vez podria
decirse que el habla de estos tltimos es mas inovadora® .

A ultimas fechas, como se ha visto en el agudo conflicto de
Chiapas, las mujeres indigenas tienen una participacién cada vez
mas activa en la vida politica. Las mujeres purépechas no son la
excepcion. Fundada en 1995, la organizacién Udrhi (‘mujer’),
totalmente manejada por mujeres de varias comunidades
purépechas (Santa Fe, Zipiajo, Tzentzénguaro, Cheran, Santo Tomas,
San Lorenzo), ha surgido como una reaccién mas de los indigenas
ante las actuales circunstancias, en este caso de las indigenas.

El grupo ha encontrado apoyo y asesoria en organizaciones no
gubernamentales, basicamente en FAPROP (Fondo de Ayuda para
el Proceso Popular). Su objetivo es llevar a cabo proyectos de
desarrollo en beneficio de las mujeres purépechas, y para ello
recibe créditos que le permiten financiar programas especificos de
desarrollo econémico (hornos de alta temperatura para alfareria,
granjas familiares, huertos familiares, etcétera), social
(planificacion familiar, salud) y lingiiistico (editan una pubiicacién
en purépecha).

En coordinacién con otras organizaciones, como la misma
Iglesia, el grupo también participa en otras actividades, el
Tianguis Purépecha, por ejemplo, celebracién en la que
purépechas de diferentes comunidades de la zona lacustre
intercambian productos cosechados o hechos por ellos mismos sin
que haya de por medio moneda. El Tianguis Purépecha acerca a
unas comunidades con otras porque cada quince dias se celebra en
una poblacion diferente. Nosotros estuvimos presentes en tres
ocasiones. En una de ellas festejaban el segundo aniversario, sin
embargo, el tianguis no es nuevo, es una vieja costumbre;
antiguamente era en Erongaricuaro donde la gente de la sierra
intercambiaba productos con la gente del lago.

? A propésito de este tema puede consultarse el capitulo “Language and
sex” en Sociolinguistics: An introduction (op. cit.).
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4.3.8 El Ao Nuevo Purépecha

La celebracion del Afio Nuevo Purépecha es la reaccién indigena
mas ostensible ante las presiones del exterior. Esta fiesta se viene
celebrando desde 1983. Fue una iniciativa de la “intelectualidad”
purépecha (Zarate, 1994:35). La celebracion tiene lugar el 2 de
febrero y cada afio se festeja en una comunidad distinta que
puede ser -aqui si- de cualquiera de las cuatro subregiones. La
comunidad anfitriona ofrece comida y bebida no embriagante a los
asistentes durante toda la fiesta. Es notable que no se tome
alcohol, al menos no abiertamente,

El Afic Nuevo Purépecha acerca unas con otras a las
comunidades purépechas y refuerza la identidad del grupo. Ese
dia, mas que ningan otro, todos hablan en purépecha y nadie
oculta su habilidad para hablarlo, mas bien quienes no sabemos
purépecha sentimos deseo de aprenderlo y poder entender todo;
discursos, conversaciones y pirecuas. Nosotros estuvimos
presentes en la celebracion del Afio Nuevo Purépecha cuando la
sede fue la isla de Janitzio (1998).

Al llegar al embarcadero de Patzcuaro, nos recibieron unas
muchachas ataviadas con el vestido tradicional y nos
proporcionaron un gafete en el que estaba escrito el nombre de la
isla de esta manera: Xanichia También decia: P’urhépecheri
Jimbani Uexurhini (‘Afio Nuevo Purépecha’). Ya que
desembarcamos y empezamos a subir al sitio en el que se estaba
llevando a cabo la celebracién, fuimos escuchando, cada vez mas
fuerte, el discurso que estaba pronunciando en purépecha uno de
los organizadores a través de un micréfono. Una vez que todos
ellos hicieron uso de la palabra, bajaron del estrado y, junto con
los asistentes, y llevando consigo los simbolos de la fiesta (la
piedra que simboliza el cargo, el pez de cantera y la bandera
purépecha), hicieron todos juntos un recorrido por la isla, al ritmo
de la banda de musica que también formaba parte del cortejo.
Cuando los simbolos fueron colocados en una mesa, presidiendo el
desarrollo de la fiesta, musicos y danzantes participaron uno tras
otro hasta que oscurecid, entonces se llevé a cabo el juego de
pelota purépecha, ya que ésta se pone en movimiento envuelta en
llamas, por lo que de noche resulta mas espectacular. Finalmente
tuvo lugar la ceremonia del Fuego Nuevo y la transferencia del
cargo a la comunidad que sera la préxima sede.
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Cuando la lancha se alejaba de regreso a Patzcuaro, las luces de
la isla de Janitzio se reflejaban en el agua y entre todas ellas era
posible distinguir las llamaradas del Fuego Nuevo, mismas que
acabaron por parecer una diminuta llamita a medida que nos
acercabamos al muelle. La fiesta nos dejé con la sensacion de que
el ser purépecha empieza a dejar de considerarse una vergiienza
para convertirse en un orgullo.



CONCLUSIONES

La propuesta original de este trabajo era arrojar un poco de luz
sobre los conceptos de sustrato, superestrato y adstrato. Al mismo
tiempo, queriamos mostrar como es la relaciéon entre la lengua
purépecha y la lengua espafiola a través de un estudio que
valorara la mutua influencia de una y otra lengua a nivel léxico.
Empezamos por identificar como sustrato a los elementos de
origen purépecha alojados en el espafiol de la Ciudad de México y
en el espafiol regional de Michoacan. En el espafiol de México hay
términos de origen purépecha plenamente integrados. Aunque la
lengua purépecha dejara de existir, estas palabras seguirian
dentro del espafiol porque el proceso de incorporacién es algo ya
terminado desde ia época novohispana, tal como lo indican Lastra
y Suarez (1980:41) a propoésito de los indigenismos dentro del
espafiol de México. Suponiendo que mientras mas nos acercaramos
a los purépechas actuales la cantidad de estos términos
aumentaria, nos trasladamos a la ciudad capital del Estado de
Michoacdn, donde, efectivamente, encontramos mas elementos de
esta lengua indigena. En algunos casos se trata de palabras que
designan cosas propias de los indigenas como guanengo, otras
veces designan realidades indigenas pero que ya estan integradas
a la cultura regional mestiza, como corunda. Posteriormente,
teniendo en cuenta que, como observo Bonfil Batalla (1987:79), el
medio rural es un campo mas favorable para la conservacién de
indigenismos, decidimos ir a una comunidad rural cercana a la
region purépecha, y en efecto, dimos con otros tantos elementos
léxicos del sustrato. Estos designan cosas del universo purépecha
con las que viven los campesinos de la regién, como guansipo. De
esta manera comprobamos que los sustratos tienen su centro en el
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lugar donde vividé o vive el grupo que habla dicha lengua, y a
partir de aqui, como las ondas que se producen cuando un objeto
cae al agua, su influencia se va desvaneciendo a medida que se
aleja del centro’. En este punto estibamos ante una lengua de
sustrato todavia existente, hablada por miles de personas.

Si bien es cierto que dificilmente otro término purépecha
podria alcanzar el nivel de integracidon y difusién de la palabra
guarache, la lengua de sustrato todavia esta viva y, a nivel
regional atin se pueden filtrar algunas palabras; pirecua, por
ejemplo, es de reciente incorporacion. Incluso muertas, las lenguas
de sustrato pueden permanecer en estado latente y seguir
aportando elementos. Para hablar de un sustrato, o importante no
es que dicha lengua esté muerta o viva sino que se encuentre
oprimida por otra.

El siguiente objetivo era ver qué sucedia en el caso inverso, es
decir, qué tantos elementos del superestrato espanol se han
filtrado al interior del purépecha, sélo asi podriamos establecer
una comparacion. Para esto era necesario adentrarnos en las
comunidades purépechas donde todavia se habla la lengua
indigena. Escogimos Santa Fe de la Laguna, San Andrés Tziréndaro
y Comachuén, tres poblaciones que, como ya hemos mencionado,
son de las méas conservadoras. En ellas recopilamos un corpus de
discursos en purépecha de los que posteriormente extrajimos los
elementos hispanos.

Encontramos que en el purépecha también hay elementos
léxicos del superestrato integrados plenamente y desde los
primeros tiempos del contacto. Se trata de palabras que los
purépechas seguirian usando aunque el espafiol se retirara, como
el verbo bautisdrini o 1a preposicién pdra. Otros elementos del
superestrato son mas recientes, han llegado con las cosas o usos
nuevos que designan y rapidamente se incorporan al purépecha,
sin que esto implique un deterioro real de la lengua indigena.

Hasta aqui el sustrato y el superestrato parecerian
corresponderse, pero la cantidad de elementos de sustrato en el
espafiol de México (8) resulté incomparable con la cantidad de
elementos del superestrato en el purépecha (235). Estas cifras son
el resultado de contabilizar nuestra muestra y nos sirven muy
bien para comprobar que existe una enorme desigualdad entre la

' La teoria de la ola, segiin Theodora Bynon, no es otra cosa que: “a
theoretical model which postulates the spread of linguistic innovations
from a centre over the surrounding territory -much as stone thrown into
still water produces progressively wider and fainter ripples around its
point of impact- was first proposed by Johannes Schmidt in a book on the
interrelationships of the Indo-European languages (Schmidt 1872) and has
come to be known as the wave theory” (1977:192).
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cantidad de elementos que una lengua toma de otra, pero de
ninguna manera deben verse como numeros absolutos, el presente
trabajo no se llevd a cabo con la estadistica en mente porque, mas
que cifras, lo que se buscaba era comprobar que existe
intercambio léxico entre las dos lenguas en contacto y que éste no
es proporcional. Ademas, sabiamos que el material lingiiistico que
se recogiera, por ser el resultado de un primer acercamiento al
contacto, no seria mas que eso, una muestra; para proceder en
téerminos estadisticos deberiamos haber trabajado no sélo en
Morelia, Zirahuén y un puiado de comunidades purépechas sino
en una mayor cantidad de ciudades, como Zamora y Quiroga, asi
como en mas comunidades rurales indigenas y no indigenas, si no
es que en todas, lo cual obviamente rebasaba los limites de
nuestra investigacién. De cualquier forma, las conclusiones no se
invalidan por carecer de cifras netas; podemos decir que hay
pocos términos del purépecha en el espafiol y muchos del espariol
en el purépecha pero no es posible decir cuantos, empezando
porque no pueden contabilizarse igual términos como charal y
giiinumo, el primero puede considerarse propio del espaiiol de
México pero el segundo estd restringido al medio rural
michoacano. En cuanto a los elementos del esparfiol en el
purépecha, mas que una cifra, debemos mencionar que no sélo se
trata de sustantivos, como en el caso contrario, sino de sustantivos,
adjetivos, verbos, adverbios e incluso palabras gramaticales como
preposiciones y conjunciones. Lamentablemente, los limites de
nuestra investigacién no nos permitieron ahondar mas en este
punto, pero resultaria muy interesante realizar otras
investigaciones que nos revelaran c6mo estan funcionando esos
morfemas del espaiiol dentro de la lengua purépecha, si se
comportan igual que en el espariol o se han refuncionalizado, qué
tanto han modificado la estructura de la lengua indigena y hasta
qué punto estan integrados a ella, como parece ser el caso de la
preposicion para. Por otra parte, también valdria la pena
establecer una distribucién dialectal de este tipo de préstamos.
Ademas, se dan casos en que palabras del superestrato
desplazan a términos purépechas, como cebolla a tsurtpsi. Otras
veces el desplazamiento es relativo, como en escalera sobre
kékua pues la palabra espafiola designa a un tipo de escalera muy
diferente a la escalera que los purépechas llaman kékua, por lo
que, de hecho, el elemento del superestrato no esta desplazando al
término purépecha, lo que sucede es que las escaleras indigenas
hechas con un tronco ya no se usan; el objeto es el que ha sido
desplazado, y con él su nombre. En otros casos nos hace falta
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mayor informacién etnografica para poder precisar si el término
indigena realmente esta siendo desplazado por el elemento de
superestrato o éste designa otra cosa, como sucede con hermanoy
erdchi.

La adopcion de elementos del superestrato es un proceso
completamente abierto, y ahora mas que nunca porque los
purépechas ya no viven en el aislamiento en que vivieron hasta la
primera mitad del siglo XX. Por otra parte, mientras estuvieron
aislados, no se dio el desplazamiento del sistema que se esta
viviendo hoy en dia en algunas comunidades.

Nos restaba responder a la siguiente pregunta: jpor qué existe
una desigualdad tan grande entre los préstamos que el espaiiol
tomé del purépecha y los que el purépecha adoptd, y sigue
adoptando, del espafiol? No se trata, desde luego, de que una
lengua sea mejor que otra ni de que al purépecha le hicieran falta
elementos. Las lenguas no son las responsables de estos
fen6menos sino las condiciones en que se encuentran sus
hablantes. La desigualdad lingiiistica es el reflejo de una
desigualdad social. Y es que, en términos de sustratos y
superestratos, no se trata de préstamos, como se dan en todas las
lenguas, sino de elementos de la capa de abajo y de la capa de
arriba; de una lengua dominada y una lengua dominante. Esto
lleva implicita una sobrevaloracién de la lengua dominante y el
consiguiente desprecio de la lengua dominada. La lengua
purépecha no convive con la lengua espafiola en vecindad, mas
bien sobrevive bajo el peso de un superestrato que esta encima de
ella.

Algunos autores llaman adstrato al material lingiistico
proveniente de la lengua de sustrato porque consideran que si
ésta todavia existe no se le puede llamar sustrato. Sin embargo,
nosotros preferimos hablar se sustrato todavia existente. En
cuanto al término adstrato, luego de haber llevado a cabo la
presente investigacion, hemos decidido no utilizarlo para designar
a la lengua dominada ni para el conflicto lingiiistico, como
llegamos a pensarlo por un momento. La realidad lingiiistica nos
hizo ver que era mas importante mostrar lo que estaba pasando
con el contacto entre las lenguas que adherirnos a una categoria
que parece haberse vuelto obsoleta.

Asi pues, llamaremos conflicto lingiiistico a la relacion entre
una lengua de sustrato y otra de superestrato. Para hablar de
dicho conflicto no basta con que dos lenguas estén en contacto, es
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necesario que exista desproporcion en la cantidad de elementos
que una lengua toma de Ia otra, desplazamiento de términos de la
lengua indigena y desplazamiento lingiiistico, como en el caso de
San Jerénimo Purenchécuaro, una poblacién en la que hasta hace
unos cincuenta anos toda la gente hablaba purépecha y ahora el
espanol ha desplazado casi completamente a la lengua indigena.
Nada de esto sucede en el caso contrario; ningin término
purépecha ha desplazado a uno espaiiol.

Se trata de un proceso en el que intervienen dos fuerzas, una
que desplaza y otra que, como resuitado de la primera, opone una
resistencia. Los factores de desplazamiento tienen que ver con el
prestigio, la necesidad del bilingiiismo, la educacién escolarizada y
la migracion. Al mismo tiempo, todo esto provoca una reaccién,
una resistencia que parece haber partido de la defensa del espacio
fisico. De aqui se deriva el rescate y la reivindicaciéon de la
etnicidad, la lengua y la cultura. Los purépechas se han dado
cuenta de que ser indios les puede reportar beneficios como “el
acceso a la tierra por la via de la restitucién agraria” (Vasquez
Ledn, 1992:89).

Resultaria muy interesante estudiar las circunstancias de cada
comunidad para poder saber a qué obedece el desplazamiento.
Pero como todo trabajo, el nuestro llegd a su fin, lo cual no
significa que aqui se termine el campo, al contrario, después de
realizar esta investigacién vemos que el terreno se extiende en el
horizonte y es tierra fértil para futuras investigaciones.
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