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Resumen de la tesis "La concepcion de la ‘Filosoffa Cristiana’ en el
humanismo renacentista (Erasmo, L. Vives, 7. Moro)”, de Humberto
Encarnacién Anizar.

la tesis con el titulo "La concepciéon de la ‘Filosofia Cristiana’ en el
humanismo renacentista (Erasmo, L. Vives, T. Moro)", de Humberto
Encarnacién Anizar, presenta come contenido: la Filosofia Cristiana de los
autores estudiados estd integrada por dos elementos fundamentales: primero,
por ia aplicacion del méfodo humanista (segun éste los humanistas ofrecian a
los estudiantes la ensefianza no UGnicamente de la dialéctica, sino de la
gramatica y la retérica, asi como del iatin clasico, del griego, historia, poesia,
filosofia moral y, en suma, las obras de los grandes autores de la Antigiledady);
segundo, por la afirmacidn del valor central de Ja corncordia universal; este
valor se proyectaba como la exigencia de una sociedad con mayor justicia
social, como la busqueda de /a paz entre todos los hombres y pueblos, y
también como la aspiracién a un cristianismo centrado en esos valores
fraternales y no reducido a meros ritos o creencias sin repercusion en la vida.
Finalmente se mencioné la proyeccion que habia tenido este mensaje
humanista en ofras areas culturales, p. ¢j. en el Nuevo Mundo por la accién
del obispo Don Vasco de Quiroga.




Abstract of the thesis "The conception of the ‘Christian Philosophy’ _in the
Renaissance = Humanism (Erasmo, L. Vives, T. More)” of Humberto

Encarnacién Anizar.

The thesis with the title "The conception of the ‘Christian Philosophy’ in the
Renaissance  Humanism (Erasmys, L. Vives, T. More)”, of Humberto
Encarnacién Anizar, presents as content: the ‘Christian Philosophy’ of the
studied authors is integrated by two fundamental elements: first, by the
application of the humanist method (according to him the humanists were
offering to the students the teaching not only of the dialectic, but of the
grammar and the rhetoric, as well as of the classic Latin, of the Greek, history,
poetry, moral philosophy and, in short, the works of the great authors of the
Antiquity); second, by the affirmation of the central value of the universal
concord; this value were projected as the exigency of a society with greater
social justice, as the search of the peace between all the men and peoples,
and also as the aspiration to a Christianity centred in those fraternal values
and not reduced to mere rites or beliefs without repercussion in the life. Finaily
it was mentioned the projection that had this humanist message in other
cultural areas, for example in the New World by the action of the bishop Vasco
de Quiroga.
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introduccién

“..aguella actitud que los hombres de nuestro
hemisferio observaron en ef Nuevo Mundo que ha poco
se descubrid para con aquellos indios a quienes no
tuvieron por hombres. Fue ello una iniquidad... Tus
altares, fus sagrados ormmamentos, tus Misas v tus
salmos son una abominacién amte Dios, a quien 0
levantas un templo de piedras muertas, mientras que
dejas que caigan a pedazos sus templos vivos” (J. L.
Vives). ©

' *Quae a nostris sunt hominibus in orbe isto novo acta, ut Indi illi non sint illis habiti pro
hominibus, de qua iniquitate destinatus est mihi alic opere dicendi locus... At altaria, et sacra
ornamenta, et Missae, Psalmi tui, abominatio sunt ante Deum, cui tu ex mortuis lapidibus templum
dum suscitas, viva ejus fempla cadere et interire pateris” (CD, Opera omnia, V, p. 221; SP, IV, p.
449). “Vives es una de las grandes figuras del Renacimiento. Nace en Valencia de una familia de
conversos que la Inquisicién persiguid” (M. Beuchot, M. A. Sobrino, Hist. de la Fil., p. 84). Tal vez
pueda uno explicarse en parte a indignacién profética del humanista valenciano en orden a la
defensa de la persona humana, si se tiene en cuenta ese "macabro trasfondo de la suerte de la
familia judeoconversa de Vives en manos del tribunal inquisitorial: ella fue lentamente diezmada
por la Inquisicion” (E. Gonzalez, Juan Luis Vives y la transicion a la filosofia modemna, p. 85). Los
padres de Vives fueron quemados por la Inquisicion (su madre, después de muerta); junto con el
padre del humanista, fueron quemadas once personas mas, entre ellas su madre (abuela de Luis
Vives), Esperanza Vives, su cufiada Beatriz March y su prima Beatriz Valeriola. Ya antes habia
sido ejecutado el primer profesor de Vives; en 1489 habfan sido quemados dos tios abueics del
futuro Vives y en 1491 el abuelo matemo. Un primo  hermano  fue ejecutado en 1807,
posteriormente también un cufiado de Vives y otro de sus tios paternos (Jerdnimo Vives, en
1534). Bonilla y San Martin pensaba que de haber vuelto Vives a Espafia, habria sido victima
de ia Inquisicién (cf. ibid.). Se explican también otras criticas de Vives: "Hoy el clero tiene su
jurisdiccion..., su policia, sus cérceles, sus verdugos, su espada, su fuego y su veneno. ;Y este
clero es el sacerdocio de Cristo?... Como si la piedad, que estd toda en el animo, pudiera ser
confirmada o debilitada por el migdo y las armas” (“etiam sacn atque initiati homines forum
habent..., et lictorem, et carcerem, et carnificem, et gladium, et ignem, et venenum,
sacerdotes...Christi? ... Quasi pietas, quae tota sita est in animo, metu atque armis vel confirmari
vel debilitari possit”); "me admiro de que los seguidores de Cristo hayan retenido obstinadamente
como muy religiosas, cosas paganas tan contrarias no solo a la caridad y 2 [a mansedumbre
cristiana sino a toda humanidad -como el tormento-" (“Vere Superbi Tarquinii, aut etiam Tyrani
hoc immanioris inventum, tormentis inquiri veritatem... Miror christianos homines tam multa
gentilia, et ea non modo charitati et mansuetudini christianae contraria, sed et omni etiam
humanitati, mordicus tanquam religiosissima retinere” (J. L. Vives, CD, Opera omnia, V, pp. 231,
253 y Comentarios a la Ciudad de Dios de San Agustin, edicion de 1531-). Erasmo también
escribira, haciendo referencia a “las bulas, dogmas y hogueras™: “;Qué clase de hazafia puede ser
arrojar al fuego a un pobre hombre en definitiva mortal? Convertir y convencer, eso Si es una
verdadera hazaia” (Cit. en: E. Rivera, Intr. a L. Vives, De la concordia y de la discordia, P). Vives
no escribié sobre los hechos: “The son of conversos who were bumed as relapsed Jews by the
inquisition, he kept their fate a secret and his anguish to himself " (R. Guerlac, introduccion a J. L.
Vives against the pseudodialecticians, p. 1). E. Rivera sefiala posibles alusiones de Vives “a ia
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“La teologia erasmiana de la paz es una feologia de
la liberacion, porque la paz postula una fratemidad
activa, incluso una fratemnidad heroica” (L-E. Halkin).?

En una época que ha sido designada como apocaliptica, -en el sigio que
algunos han Hlamado “siglo de fa barbarie™ con todas sus revoluciones, guerras
(atémicas y no atémiéas), genocidios (aqui mismo en nuestro pais), hambrunas,
etc.~, un pensamiento centrado en /a persona como valor absoluto, un auténtico
humanismo,* es mas actual y necesario que nunca: "La bancarrota de la dignidad
humana de hoy clama por un urgente renacimiento de los ideales y valores

persecucién que sufrié su familia por parte de la inquisicion” en el escrito De Concordia {cf. J. L
Vives, De la concordia y de fa discordia, P, p. 278, n. 73).

Sobre los hechos cf. Miguel de la Pinta y ilorente, y José Maria de Palacio, Procesos
inquisitoriales contra la familia de Luis Vives, Madrid 1964. Ricardo Gargia Carcel, Nolas en tomo
al confexto familiar de Luis Vives, en: Cuademos de Historia de la Medicina, Vol. Xill (1 974), pp.
337-345. Id., Origenes de fa Inquisicion Espafiola. EJ Tribunal de Valencia, Barcelona 1976. E.
Gonzalez, Juan Luis Vives y la transicién a la filosofila modema. Un replanteamiento del problema,
México 1984. Rubén Landa, Luis Vives y nuestro tiempo, México 1969. J. L. Abellan, El erasmismo
espafiol, Madrid 1982.

? Erasmo enire nosolros, p. 413.

3 £} filbsofo espaniol C. Diaz habla de nuestra "barbarie lamada civilizacién" (Como bramar de
mares braman, UPM, México, D. F. 1896, p. 73).

4 £ término humanismo, que aparece posiblemente en el sigio XIX (cf. P. O. Kristeller, Ef
pensamiento renacentista y sus fuentes), tiene, como es sabido, miltiples sentidos. Nos parece
que, como Salvattore Puledda apunta (Interpretaciones del Humanismo), se pueden sefialar tres
sentidos principales: hoy el término humanismo se utiiza comiinmente, para indicar toda tendencia
de pensamientc que afirne la centralidad, el valor, la dignidad del ser humano. E! término
humanista se utiliza con un segundo significado para designar ese compiejo y multiforme
movimiento cultural que produjo una radical transiormacion de la civilizacién occidental, poniendo
fin a la Edad Media. A los siglos XIV y XV en ltalia, donde se inicié esa gran mutacion, se los
conoce como “edad del humanismo”, mientras que, al siglo siguiente, en el que la transformacion
se extendié a toda Europa casi como una explosion, se le da el nombre de "Renacimiento”. En
tiempos recientes, ha aparecido una nueva inmerpretacion que reformula el concepto de
humanismo, colocandolo en una perspectiva histérica globalizante, en sintonia con la época actual
que comienza a ver los albores de una civilizacién planetaria. Esta linea de pensamiento afirma
que ef humanismo que se manifestd en Europa en la época del Renacimiento, estaba implicito en
ofras cuituras que contribuyeron en modo decisivo a la construccion de la civilizacion occidental.
En este contexio, el humanismo no parece ser un fenGmeno geografica o temporalmente
delimitado, sino que se irata mas bien de un fendmeno que surge y se desarrolla en distintas
épocas y lugares del mundo y que, precisamente por esta razén, hoy puede dar una direccion
convergente a tantas culturas que se encuentran forzadamente en contacte en un planeta
unificado a través de los medios masivos de comunicacion. Va en sustento de esta posicion, 1a
gran influencia historicamente documentable que ejercieron en modo directo las culturas de Medio
Oriente e indirectamente las cuituras asigticas en et desasrollo del humanismoe histérico occidental.
Se trata, pues, de un humanismo que se puede liamar intercuftural (Cf. R. Fomet-Betancourt,
Filosofia Intercultural, UPM, México, D. F. 1894, Salvattore Puledda, Interpretaciones del
Humanismo, pp. 15-16). En el capituio. | hablaremos mds en detalle sobre el humanismo
renacentista en el sentido de privilegiar los sfudia humanitatis o humanidades.
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humanistas” (C. G. Norefia, Juan Luis Vives);” “la doctrina del humanismo cristiano
es la que nuestro siglo tai vez necesita mas” (F. Hermans).®

Somos plenamente conscientes de que una filosofia humanista ha tenido y

tendra a través de la historia y en las diferentes culturas muchas expresiones. hay

un “humanismo de todos los tiempos” (F. Heer).” Si en este trabajo hemos elegido
como tema de estudio la época del humanismo cristiano en el Renacimiento,
representada por tres de sus clasicos -Erasmo (14677-1536), L. Vives (1492-1540)
v T. Moro (1478-1535)-, es porque estamos convencidos de que en ese momento
historico, debido tal vez a las circunstancias en extremo criticas del tiempo,
surgié de manera vigorosa un pensamiento abocado a la promocién de la persona
humana en sus diferentes dimensiones (religiosa, artistica -aqui en especial en lo
que respecta al aspecto literario- , politica, econémica, etc.).! Hoy se habla de un
“giro antropolégico”, es decir de una vueifa al hombre real, que se dio en esa
época; p. ej. escribe J. L. Abellan, en relacidén a Vives: "se observan en Vives
planteamientos clarisimos de lo que podemos llamar el giro antropolégico de la

*p. Xt

8 Historia doctrinal def humanismo cristiano, I, p. 325.

" F. Heer, La tercera fuerza, p. 587.

8 B. Monsegu se refiere a la obra de Vives como a un “verdadero humanismo integral” (Filosofia
del humanismo de J. L. Vives, p. 57).

Pierre Mesnard habla también de un “humanismo integral” a propdsito de fa obra de Erasmo. Lo
considera "como la figura capital de la época, la mas real encamacién del Renacimiento”,
haciendo suya a opinién de H. Pirenne: “no es un renacimiento de las letras, es un renacimiento
de todo el hombre y de toda la sociedad lo que él (Erasmo) asigna como ideal. Politica, moral,
religion, &l busca humanizar todo, y esto sin una revolucion violenta, sino por 1a sola fuerza de la
raz6n y del saber' (L'Essor de fa Philosophie Poiitique au XVle. Siécle, p. 89: Erasmo o el
Evangelismo politico). L.-E. Halkin, hablando de la cbra del humanista, también se refiere a un
"humanismo integral” “Erasmo ha vuelto a ser actual... se ha acercado mas a nosotros... Nuestro
siglo lo ha reconocido, se ha encontrado de nuevo en &l y percibe su concordancia en varios
puntos esenciales de su programa més exigente: el sentido de una civilizacién en pefigro, la
busqueda fraternal de la paz, el cuidado de una educacién racional, biblica y patristica, el
ecumenismo, las reformas conciliares y posconciliares, en una palabra g/ humanismo_integral”
{Erasmo y ef humanismo cristiano, p. 9).

Maritain, en su vision del “humanismo integral' o “humanismo verdaderamente cristiano®,
menciona a Santo Tomas Moro como prototipe del "Santo humanista", relacionandolo con “un
humanismo heroico” (si bien hace referencia igualmente a sus "ideas comunistas") {Humanismo
integrai, pp. 30, 13, 41).

M. F. Sciacca, asuvez, escribe: "E} humanismo es renacimiento del hombyre, no solamente en
Dios a través de Cristo, sino también renacimiento de la actividad humana: arte, poesia, palitica,
religién, etc." (; Qué es el humanismo?, p. 18).
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filosofia durante el Renacimiento™® y B. G. Monsegu: “La filosofia de Vives es {a
filosofia mds humana que puede concebirse”.™

Como los representantes mismos de esta corriente en el Renacimiento lo
reconocen, este tipo de filosofia tiene sus raices en cormientes humanistas de la
Antigiiedad (cristiana, socratica, estoica, etc.); recupera y continua, actualizandola,
esa tradicién un tanto olvidada en ia Edad'Media, si bien no desaparecida de! todo
{hay que recordar p. &j. a un San Francisco, con quien se ha puesto en relacién
esta Philosophia Christi del Renacimiento)."

Nuestro trabajo no pretende hacer una investigacién meramente erudita o con
un interés puramente historico, sino que tiene un objetivo practico para nuestra
situacion actual y circunstancia (los grandes problemas de nuestro continente y de
los otros continentes pobres), en orden a una auténtica liberacion™ de nuestros
‘ pueblos. En todo esto nos mueve el convencimiento de que una doctrina, que
destaque en forma clara los valores absolutos y perennes de la convivencia
humana (como lo ha hecho la sabiduria perenne de la humanidad, por lo menos
‘desde el tiempo de Jos profetas de Israel), puede ser la base o un instrumento
para una promocion humana en todo sentido (asi valoro ya un Vasco de Quiroga
las posibilidades de ese humanismo renacentfista), aunque bien sabemos que

ademas de las ideas es imprescindible la accion.

® J. L. Abellan, £l erasmismo espaiiol, p. 164.

° 8. G. Monsegu, Filosofia del humanismo, J. L. Vives, p. 73.

" f A. Rubial, La hermana pobreza. El franciscanismo: de la Edad Media a la evangelizacion
novohispana.

2 Como después io expondremos mas en detalle, los humanistas que nos ocupan escriben
libertad con letras grandes. L.-E. Halkin, como fo presentamos en el epigrafe, puede calificar e
pensamiento erasmiano de “feofogia de fa tiberacion”. No es casual que un Vasco de Quiroga,
influenciado por los idealeés humanistas del Renacimiento, pueda ser considerado “como un
tedrico y practico de la fiberacion infegral del hombre® (M. Beuchot, Filosofia Social de los
pensadores novohispanos, p. 29}. Huizinga hablaré del “mensaje fiberador de Erasmo” (Erasmo de
Rotterdam, p. CLV).

De hecho, como ya lo vio Don Vasco de Quiroga, la América profunda (tomamos el concepio en
el senfido que le da R. Kusch: cf América profunda) tiene una afinidad con esa idea del
humanismo renacentista que intenta volver a los origenes, % la edad de oro (cf. nuestro excurso
sobre Don Vasco y la Utopia de Moro). Por lo demas, como lo haremos ver, ya escs humanistas
del Renacimiento volvieron la vista al Nuevo Mundo recién descubierto, criticando la conquista, el
despojo, y proponiendo una verdadera evangelizacién, “una religion acompafiada de libertad”
(Erasmo) (como un Vasco de Quiroga o un Bartolomé de las Casas lo trataron de hacer en la
praxis, siguiendo esas ideas del humanismo cristiano del Renacimiento).

. - - . - - - - - - - i -“‘"""-W‘-" . "—‘ M "'.
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La estructuracién de nuestro trabajo se desprende de lo sefiatado. De la
ingente obra de los tres pensadores que nos ocupan, trataremos de detectar los
grandes temas, las fineas centrales, los elementos hdsicos, en torno a los cuales
giran o sobre los que se asientan las muy diversas aplicaciones, que hicieron
estos humanistas del Renacimiento a los problemas concretos de su época. Tales
elementos de base son p. €]. la dimensién anfropolégica (basada en la nafuraleza),
social, universalista, religiosa y pacifista de este tipo de pensamiento. Los capitulos
de nuestra investigacién explicitaran estos elementos centrales det humanismo
cristiano o “philosophia Christi {“filosofia cristiana™), como sus representantes
jflamaron a su movimiento (esta filosofia es para nuestros autores, a diferencia de
la concepcién occidental, ante todo una vida -en el amor, en la concordia- y sblio
después una doctrina, sencilla y accesible a fodos en absoluto, o sea que coincide
con ef cristianismo, o, si se quiere, con el humanismo, es decir con la realizacidn
plena de la persona humana).

Fuentes. Las fuenfes de nuesira investigacion seran en principio todos ios
escritos de nuestros tres autores, si bien dando especial atencién a aquéllos que
pueden ser considerados como basicos.” Dado que nuestro trabajo es filosofico,
{a problematica propiamente feoldgica, que también abordan estos humanistas
(sobre todo Erasmo), la dejaremos de lado, en tanto no sea necesaria para
nuestra investigacion. ‘

Método. En cuanto al método: no se trata de hacer una investigacion
exhaustiva de los tres pensadores mencionados -lo que desbordaria los limites de

2 De Erasmo daremos especial atencion a las siguientes obras: Enquiridion, Paréclesis, Elogio de
{a estulticia, Querefla de la paz, La guerra es grata a los inexperfos, Educacion del principe
cristiano. Coloquios famitiares. De Vives: Escolta del alma, Introduccién a la sabiduria, Del socorro
de los pobres, Concordia y discordia en el género humano, De la pacificacion, Contra los
seudodialécticos, De las disciplinas, Tratado del alma, De la verdad de fa fe. De Tomas Moro: la
Utopia. En relacion al Enquiridion de Erasmo, hay que decir que esa pequena cbra contiene un
compendio de la Philosophia Christi (filosofia cristiana); asi 1a entendio el mismo Erasmo. Ahi se
trata en serio o que El elogio de la estuiticia presenta en forma jocosa y satirica (*En la Moria, bajo
color de juego y buen humor, hacese lo que en e Enguiridion se hizo” -carta de Erasmo a Martin
Dorp, de 1515-). Es la obra, de la que un conocido patrologo dijo que no dudaria en atribuirla a un
Padre de la Iglesia: ja tal grado recupera el humanista de Rotterdam el pensamiento patristico!
(Cf. F. X. Funk, cit. en: H. Jedin, Storia del Concilio de Trento, |, Brescia 1949, p. 146). En cuanto
a Concordia y discordia en el género humano de Vives, hay que decir: es una obra clasica sobre
el tema, que busca su igual en toda la historia del pensamiento.
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nuestro trabajo-, sino sélo de sefialar, a partir de la orientacion general de su
pensamiento y de temas cenfrales en éi, como aparece verdaderamente en su
concepcién de la filosofia cristiana un ’tipo especifico y nuevo -por io menos
relativamente- de filosofia, a saber, e/ humanista (si bien con raices en el pasado
y proyeccién hacia el.futuro: se trata de la sabiduria perenne de ia humanidad -lo
repetimos nuevamente-). El método, pues, que seguiremos, consistira no tanto en
presentar peculiaridades de cada uno de los autores tratados (p. ej. el contenido
en detalle de las obras de cada uno) -es decir un método de caracter analitico-,
sino en descubrir Jas grandes ideas en que ellos coinciden y que desarroilan de
acuerdo a las necesidades de su época (no sera una tarea dificil, por lo demas,
pues son bien conocidos el influjo mutuo y la amistad que se dio entre ellos: basta

ver el rico y revelador epistolario de estos autores; p. &j. cuando, a la muerte de

Sto. T. Moro, Erasmo escribe: “T. Moro, el mejor amigo que haya tenido ... Me
parece que yo mismo estoy muerto”)."* Sera, por tanto, mas bien un método de
caracter sintético.

No se trata tampoco de utilizar un método que seria mas bien propio de historia
de la filosofia (presentar simplemente en forma expositiva las ideas de cada uno de
los autores estudiados), sino mas bien uno de tipo mixto: un método sisfematico,
que recurra a fa historia de la filosofia como auxiliar. Sera, pues, como ya o
indicabamos, un método selectivo, gracias al cual, del amplio material producido
por estos autores, vayamos descubriendo /as grandes lineas estructurales que
configuran su obra y son comunes a ellos. No es, por tanto, nuestro intento, tratar
los temas sefialados en toda su amplitud en cada uno de los tres humanistas, sino

solo hacer notar como surgen organicamente a partir de una determinada

concepcion del hombre, de fa orientacion de este tipo de_filosofia cristiana hacia
un humanismo integral. A un método histérico recurriremos de una manera

limitada, para tratar de sefialar -al menos de forma global- la circunstancia

“ Atlen, Opus, t. 11, p. 39, 1. 26. “Tomas Moro, ilusire personaje superior a toda alabanza®
(Erasmo, De como los nifios han de ser precozmente iniciados en la piedad y en las buenas fetras,
Ensayos, p. 105). “Toméas Moro, varén que, muchos sigles ha, no fo vio el sol, ni mas integto, ni
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histérica que motiva y condiciona ta obra de los autores en cuestion (p. ej. la
situacion de crisis radical que les toco vivir, y que apunta hacia -0 que inicia ya- fa

crisis de la Modernidad, que ahora los postmodemos, entre otros, defectan).

La_perspectiva_hermenéutica de nuestra_investigacion. Después de haber

dialogado ampliamente con los profesores que han dirigido o colaborado en la
realizacién de mi trabajo, he liegado a la formulacion de los siguientes puntos de
vista en relacion con la perspectiva hermenéutica de! mismo (gue modifican un
tanto mi posicién inicial). Podria ser atractivo ciertamente tomar alguna
problematica de actualidad (ya sea filosofica, cultural, palitica, etc.) y a partir de
ahi hacer la interpretacion de nuestros autores. Se podria aducir incluso a favor
de esta manera de proceder el que la problematica con que ellos se confrontaron,
dada la continuidad histérica, en gran parte persiste todavia o incluso se ha .
agravado -p. ej. crisis cultural y religiosa, dominacién imperial, belicismo,
nacionalismos, confesionalismos, etc. Sin embargo, el riesgo de esta postura,
por lo menos tenido en cuenta el caracter de la tesis que elaboramos, es caer en
anacronismos o reduccionismos. No excluimos ciertamente que buena parte de lo
gue ellos pensaron sigue teniendo actualidad, a veces tremenda actualidad (y lo
mencionaremos de paso en alguna que otra nota o al final en la valoracién de su
doctrina); pero no podria ser ésta la perspectiva hermenéutica principal de nuestro
trabajo. Esta fiene que ser necesariamente partir de lo que ellos mismos
pensaron, es decir, interpretarlos a partir de ellos mismos y de su contexto. Si
quisiéramos p. ej. reducir su doctrina a lo que corrientes contemporaneas, como
la fenomenologia, el existencialismo, la filosofia analitica, la postmodernidad, etc.,
-pretenden (con justicia o no), correriamos el riesgo de utilizar filtros extrafios o
instrumentalizar lo que eilos escribieron para otros fines, deformando asi su
doctrina (jbasta pensar en lo que el franquismo quiso hacer con Vives!).
lgualmente tenemos que rechazar aqui como principio  hermenéutico
inadecuado el partir de una interpretacion global ya hecha de la é€poca en que

mas sincero, ni mas amigable, ni mas cuerdo” (Erasmo, Carta a Juan Botzhema Absternio .
Obras, p. 123).
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vivieron estos autores (el asi ilamado Renacimienfo) para {uego encuadrarlos
simplemente como un caso particular en ese marco. Sin negar que haya habido
rasgos comunes en los autores y actores de esa época (de los cuales después
hablaremos), no se pueden pasar por alto las diferencias, las peculiaridades de
cada una de las corrientes y de cada uno de los autores.” Es precisamente el
objetivo de una tesis sefialar en detalle cuales fueron éstas. Para decirlo mas
claramente: rehusamos utilizar un marco ya elaborado por otras interpretaciones
acerca del Renacimiento, en el cual sencilla y codmodamente insertariamos a
nuestros autores (como p. €j. ahora se quiere hacer con la Modernidad, colocando
- ahi a todos los autores de esa época), seria un principio hermenéutico demasiado
simplista, que de antemano rechazamos. Estaremos atentos si a cierlas
interpretaciones que se han hecho de los autores en cuestién y de la época en
que vivieron (y si coincidimos con alguna de ellas -parcial o totalmente, no lo
ocultaremos); pero no sera ése el criterio decisivo de nuestro trabajo, al que nos
fuviéramos que someter de antemano incondicionalmente; no nos sentimos
obligados a ello {jAmicus Plato, sed magis amica veritas!).

En relacién a otro aspecto metodoldgico: por sistema acudiremos de manera

principal a las fuentes en el idioma original® de los autores: aunque hacemos

referencia a las traducciones, cuando éstas existen, no siempre las seguimos sin’

mas; las traducciones antiguas con frecuencia son mas bien parafrasis del texto
(lo que se puede entender ahora muy bien, por ia situacién de la época, sobre
todo en Espaiia; p. ej. el famoso “Monachatus non est pietas” del Enquiridion de
Erasmo, que la traduccidon espafiola antigua traduce: "e! habito no hace al monje'"};
en acasiones los textos se presentan mutiladas, sin ninguna indicacién (p. €j. el
importante pasaje sobre la libertad en La educacién del principe cristiano de

Erasmo, al que hicimos referencia y que mas adelante consideraremos, mutilado

> P. e]. sobre uno de nuestros autores investigados, L. Vives , dice con razén el Dr. E. Gonzalez:
"A mi modo de ver, su experiencia personal como judeoconverso valenciano, perseguido y
exiliado, da a su ideario politico, fuertemente arraigade en el humanismo nérdico, un énfasis
propio” (Vives: un humanista judeoconverso en ef exifio de Fiandes, p. 80).

'® En pasajes bastante importantes aduciremos ef original latino, citandolo en forma adjunta {si la
cita es muy breve) o en ias notas al pie.
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en la traduccién reciente de L. Riber, suprimiendo la fundamentacién teolégica de
la libertad, que aduce el humanista: “Cristo nos ha liberado de toda esciavitud”,
etc. [Christus ab omni servitute redemit, etc.];"” no entendemos por qué se mutiia el
texto); ofras veces hay errores importantes de traduccion.’® A la literatura
secundaria acudiremos sélo como un auxiliar de interpretaciéon, pero no como
fuente principal de informacidn (con frecuencia se manipuia, es decir se desfigura
el sentido de [a docfrina de estos humanistas). No buscaremos, por lo demas, una
polémica a fondo con otras interpretaciones acerca de los autores investigados,
con las gue no coincidamos, sino que mas bien nos centraremos en la
presentacién de las ideas de los autores elegidos (ocuparnos p. ej. tan sélo de las
diversas interpretaciones que se han dado de la obra de Erasmo o de la Ufopia de

Moro, rebasaria los limites de nuestra investigacién).

Agradezco sinceramente a los profesores integrantes del Comité Tutorak: Dr.
Mauricio Beuchot Puente, Dra. Laura Benitez Grobet y Dr. German Viveros
Maldonado, asi como a los Sinodales Dra. Elsa Cecilia Frost, Dr. Enrique
Gonzalez Gonzalez, Dra. Esther Cohen y Dr. Carlos Zesati Estrada, por su
desinteresada y valiosa ayuda en la conduccidn o colaboracion con este trabajo.

Igualmente hago mencion del Dr. Bernabé Navarro, quien me impuisé en forma

" Erasmo, Institutio principis christiani, Opera omnia, 1V, col. 578.

'® b ej. cuando en un pasaje de la Educacitn del principe cristiano, de Erasmo, donde leemos:
"iis rationibus utendum, ne muititudinis opes ad paucos quosdam conferantur” (“se debe usar
politica tal, que la riqueza del pueblo no vaya a parar a manos de pocos”), en la traduccion de L.
Riber encontramos: “ha de seguirse politica fal, que la riqueza comdn vaya a parar en pocas
manos” (Obras, p. 323. Opera omnia, |V, col. 588). Otro ejemplo de un pasaje importante en el
Enquiridion de Erasmo, en donde leemos: “hoc erit (anima) quod est id, cui accesserit. Si
conternpto spiritu, meretricem camem audierit, unum corpus est. Si spreta came ad spiritum
erigatur, transformatur in spiritum” (Opera omnia, V, col. 20), y que se puede traducir. “sera (el
alma) lo que es aquello a lo que se allega. Si despreciado el espiritu, escucha a la meretriz que es
la carne, se hace un cuerpo con effa. Si despreciada la carne se eleva al espiritu, se transforma en
espiritu”. La traduccion reciente del Enquiridion en la BAC (de P. Rodriguez Santidrian) deforma el
sentido del pasaje y un texto tan claro se hace ininteligible: “Sera (el alma) aquelio a lo que liegue.
Si despreciando e espiritu, escucha a la meretriz que es la came, se eleva hacia el espirity, se
transformara en el mismo  espirity” (Enquiridion, p. 116). Al omitir la traduccion de “unum corpus
gst", pierde la frase su sentido. (Cf. la traduccién aiemana siguiente, que si reproduce
correctamente el pasaje:'sie (die Seele) wird zu dem, dem sie sich anschliesst. Wenn sie den
Geist verachtet und auf das Fleisch, diese Hure,-hdrt, wird sie ein Fleisch mit ihm. Wenn sie das
Fleisch verschmaht und sich zum Geist aufrichtet, wird sie in Geist verwandelt” {Erasmus von
Rotterdam, Ausgewdhlite Schriften, i, p. 145).




14

decisiva a la realizacion de mi tesis y hasta antes de su fallecimiento fungié como
consultor de la misma.

Finalmente menciono que esta tesis fue llevada a cabo con la ayuda de una
beca del CONACYT.
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Capitulo }

Contenido y origenes de la “philosophia Christ? (*filosofia cristiana”).

“Los vocablos son distintos; perc en realidad son
sinénimos  los términos  fildsofo y cristianc...
Ciertamente no creo qQue haya alguno que se persuada
ser cristiano sblo porque sepa disputar con aquelia
espinosa y molesta perplejidad de palabras, -sobre los
instantes, las relaciones, las quididades y las
formalidades; sino, si sabe, entiende y obra lo que
Cristo mandé... Pienso que aquella pura y auténtica
filosofia de Cristo de ninguna parte se saca ni aprende
mejor, que de los libros que los evangelistas
escribieron y de las letras apostdlicas, porque el que
en estas santamente filosofare, con oracién  mas que
con argumentaciones, y buscando antes como
transformarse que cémo armarse, este tal os prometo
que haliara que ninguna cosa hay que pertenezca para
la felicidad del hombre ni para el uso de las cosas de
esta vida, que en estas santas letras no esté expuesta,
explicada y resuelta” (Erasmo). ™

“El Elogio de la estuiticia (de Erasmo) es,
esencialmente, un rechazo del intelectualismo helénico”
(B. Rusself).

El humanismo del Renacimiento representa, sin duda alguna, uno de los
momentos culminantes en la historia det pensamiento humano.?' En este primer

capitulo de nuestro trabajo sobre tres humanistas cristianos clasicos del

*® Erasmo, Educacién del principe cristiano, Obras, p. 283; Opera omnia, 1V, col. 566. Paraclesis,
Opera omnia, V1, col. 3ss. En este pasaje tenemos toda /a esencia de lo que nuestros humanistas
entendian por Phifosophia Christi; esta también ahi sintéticamente todo el contenido de nuestra
tesis (contenido que trataremos de explicitar en los diferentes capitulos). En el latin de Erasmo
suena: “Vocabulis diversum est, caeterum re idem, esse Philosophumn et esse Christianum...
Neque enim ob id, opinor, quisquam sibi Christianus esse videatur, si spinosa molestaque
verborum perplexitate, de instantibus, de relationibus, de quidditatibus ac formalitatibus disputet,
sed si quod Christus docuit et exhibuit, id teneat, exprimatque... Existimo, puram ac germanam
ilam Christi  Philosophiam, non aliunde felicius hauriri, quam ex Evangelicis libris, quam ex
Apostolicis litteris, in quibus si quis pie philosophetur, orans magis quam argumentans, et
transformari studens potius quam armari, is nimirum comperiet nihil esse, quod ad hominis

felicitatemn, nihil quod ad ullam hujus vitae functionem pertineat, quod in his non sit traditum,
discussum, et absolutum”.

2 A History of Western Philosophy, p. 516.
Cf. Eugenio Imaz, Estudio pretiminar a Utopfas del Renacimiento, p. 19.
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Renacimiento (Erasmo, L. Vives y T. Moro) destacaremos, al presentar el
contenido y origenes de su “filosofia cristiana” (“Phifosophia Christi”), algunos
aspectos fundamentales de este tipo de pensamiento: 1) su caracter de

antropologia integral; 2) la vuelta a la_naturaleza; 3) el primado de la comunidad v

de la praxis; 4) el tema de la libertad, como valor fundamental; 5) la dimension
intercultural. De esta manera delimitaremos el contenido de esta corriente de
pensafniento con respecto al humanismo del Renacimiento del siglo XVI en
general, dentro del cual por lo menos se pueden distinguir dos vertientes: el
italiano y el mas especificamente cristiano (como fue el de los autores que nos

ocupan).?

2 Cf. Enrique Gonzalez, Joan Lluis Vives. De fa Escolastica al humanismo. Este autor, al tratar el

pensamiento de L. Vives y refiriéndose al S. XVI, habla de "dos vertientes" del humanismo

renacentista (pp. 7-11). Contraponiendo esas dos vertientes -el italiano del S. XVl y el nérdico (en
el cual coloca a Erasmo, Vives, Moro y otros autores)-, sefiala: "El humanismo italiano, en suma,
sin un mundo social y politico mas amplio, se dedicd durante el siglo XVI a las florituras del
lenguaje, a ese ciceronismo de palabras pero sin contenido, para decirlo en términos de
humanistas nérdicos como Erasmo y Vives, quienes mostraron disgusto por la mayoria de sus
contemporaneos de Italia... aquel humanismo falto de toda vena critica y dedicado a celebrar el
triunfo de la exterioridad, la forma perfecta y graciosa, pero desprovista de conienido. El
humanismo nordico, por su parte, surgié precisamente al tiempo que el vigor creativo del italiano
decaia" {pp. 11-12). B. G. Monsegti escribe sobre Vives: "Cristianizador de la filosofia renacentista
lo Hamo Menéndez y Pelayo. Y la frase no es un huero ditirambo, sino que cofresponde a un
contenido apretado y substancioso. La gran tesis de Vives, en el Christi Jesu Triumphus, segln la
cual todo el saber literario debe ponerse al servicio de Cristo, halla en sus escritos la mas
completa realizacion” (Fifosofia def humanismo, J. L. Vives, p. 78).

F. Copleston, a su vez, presenta la distincion de las dos comrientes: "El ideal de reforma, cuando
ilegd, no brotd del Renacimiento como tal, pues éste era de caracter predominantemente culturat,
estético y literario: En la Europa septentrional, en cambio, el Renacimiento literario estuvo aliado
con esfuerzos por conseguir una reforma moral y social, y se subrayé mas la educacion popular.
El Renacimiento nérdico estuvo bastante faito del esplendor del Renacimiento italiano, y tuvo un
caracter menos ‘aristocratico’; pero estuvo mas unido a finalidades religiosas y morales" (Historia
de la filosofia, Ed. Ariel, Barcelona-México, 1983, t. Hil, p. 204). Huizinga escribe igualmente: “En
ltalia, los eruditos se dedicaban demasiado exclusivamente y de un modo pagano a las bonae
literae. Erasmo consideraba su tarea personal la de hacer que las bonae lifterae, ‘con las que los
italianos casi se han hecho paganos, sean usadas para hablar de Cristo’ * (Erasmo de Rotterdam,
. CXVII-CXVIIl). C. G. Norefia escribe sobre Vives: "Le desagradd profundamente el excesivo
formalismo y la tendencia paganizante del Renacimiento italiano” (Juan Luis Vives, p. 25).

Del humanismo mediano en Italia del S. XVI, que Erasmo critica por sus tendencias paganizantes
-sobre todo en su didlogo Ciceronianus-, hay que distinguir ei de los grandes humanistas  italianos
del S. XIV y XV: p. ej. Petrarca (1340-1374), Lorenzo Valla (1407-1457), G. Pico della Mirandoia
(1463-1494), Marsilic Ficino (1433-1499), etc., quienes de hecho influyeron, a veces en forma
decisiva, en los autores que nos ocupan (cf. p. €j. M. Cytowska, Erasme de Rotferdam et Marsile
Ficin son maitre, “Eos”, LXIII, 1975, pp. 165-179). “Erasmo: discipulo de Marsilio Ficino™ (F. Heer,
Erasmus von Rotterdam, introduccién, p. 24). En et didlogo Ciceronianus de Erasmo leemos sobre
G. Pico della Mirandola: "indole divina a todas luces, ingenio hecho para todo” (Sobre la influencia
de este humanista en Erasmo, cf. lvan Pusino, Der Einfluss Picos auf Erasmus -El infiujo de Pico
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1.-Contenido de la “fifosofia cristiana” del humanismo renacentista.

“Vives es, y en ello consiste lo mas importante de
su aporiacion al tesoro de las ideas, &f pr:mer
antropdiogo que ha existido” (J. Ortega y Gasset).

"Se observan en \Vives planteamientos
clarisimos de lo que podemos llamar el giro
antropolégico de la filosofia durante el Renacimiento”
(J. L. Abellan).®

“La filosofia de Vives es 1a filosofia mas humana
que puede concebirse” (B. G. Monsegt). »

“El movimiento humanista superd en Vives la
simple vuelta ai clasicismo, para oguparse del hombre
como tal. Su esiudio de lo humano es concrefo y
direcfo..Es un humanismo realista” (J. M.
Villafpando).®

Los estudiosos de esta corriente de pensamiento humanista han destacado, con

razon, su orientacién antropoldgica.?’ Frente a una Edad Media de orientacion

sobre Erasmo-, en. Zeitschrift far Kirchengeschichfe, XLVI, 1927). Erasmo mismo, como es sabido,
edita cbras de L. Valla. Sobre el influjo de Petrarca y Valla en Erasmo, cf. G. Toffanim, Historia
del humanismo del sigio Xl hasta nuestros dias, p. 416. "Valia es el humanista italiano, que
produce la mas fuerte impresién en Erasmo durante toda la vida de éste" (F. Heer, Erasmus von
Rotterdam, introduccion, p. 16).

Vives, hablando de la Moral, recomienda iecturas de Petrarca (p. €j. De los remedios de una y
ofra fortuna). Cf. De las disciplinas, Obras, |l, p. 6680. “Vives muestra una gran admiracion por &l
escritor italiano (Petrarca), a quien alaba como uno de los renovadores de la latinidad clasica” (C.
G. Norefa, Juan Luis Vives, p. 231). Sobre el influjo de Petrarca, G. Pico della Mirandola y M.
Ficino en Vives, cf. ibid., p. 290. Este autor habla de "la familiaridad de Vives con Pico delia
Mirandola” {p. 63). De hecho se puede hablar de “una interdependencia del movimiento culffural del
Renacimiente” (E. Cassirer, P. O. Kristeller, J. H. Randall, The Renaissance Fhilosophy of Man, p.
386)

Juan Vives y su mundo, en: Obras completas, t. IX, Revista de Occidente, Madrid 1962, p. 528.

* Ef erasmismo espariol, p. 164.
* > Filosofia del humanismo, J. L. Vives, p. 73,

Estud:o preliminar a las obras de Vives, Ed. Porria, pp. Vi, XXV

7 J. L. Abellan, como haciamos notar, habla del giro antropoidgico en relacién a Vives: “se
observan en Vives planteamientos clarisimos de lo que podemos llamar el giro aptropofdgico de la
filosofia durante el Renacimiento” (Ef erasmismo espafiol, p. 164). B. G. Monseg( igualmente; “La
filosofia de Vives es |a filosofia mas humana que puede concebirse” (Filosofia del hurnanismo, J.
L. Vives, p.73).

W. Dilthey escribe sobre L. Vives: "El primer gran escritor en el campo de fa antropologia es
el espafiol Vives. En lugar de la ciencia conceptual escolastica, tan enrevesada, aconseja la
direccion en el sentido de lo experimentable, y este punto de vista reclama unag nueva
anfropologia" (Hombre y mundo en los siglos XVI y XVII, p. 414),

Ortega y Gasset sefiala, a su vez: "El hombre medieval tiene de la vida una concepcion
teocéntrica, como la Antigua Edad tenia una concepcidn cosmocéntrica, y como la Edad Modermna,
que en este preciso punto empieza ya formalmente con Vives, tendrd una concepcidn
anfropocéntrica. Vives es, y en ello consiste lo mas importante de su aportacién al tesoro de las
ideas, ef primer antropdlogo que ha existido... Con scorprendente clarfvidencia, ya en 1531 un
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teocéntrica (si bien con un teocentrismo unilateral,”® que muchas veces negaba ai
hombre y por tanto no era cristiano: p. ej. al permitir los excesos de la inquisicion,
la servidumbre, etc.) y frente al cbsmocentﬁsmo predominante de Ja Edad Antigua,
la ‘filosofia cristiana® de los humanistas del Renacimiento que nos ocupan
(Erasmo, L. Vives y T. Moro), traté de ser un humanismo universal ®. Dentro de
esta anfropologia o humanismo integral habria que mencionar también /a
dimensién esfética, que no trataremos‘ampliamente en este trabajo por falta de

espacio: ellos aprecian las bellas letras (“bonae litterae™), escriben piezas

estudioso de Brunswick toma a Vives como tema de una tesis académica Yy le Hama, en el titulo de
su estudio 'philosopho praesertim anthropologo’, 'Filésofo y sobre todo anfropélogo’... En los
Uitimos afios de su vida ve Vives una nueva e intacta tarea ante si- ciencia rigorosa y empirica,
técnicas sociales -politica, educacion, organizacion del pauperismo-; en suma, un estudio positivo
de lo humano-individual y colectivo, una antropologia” (J. Ortega y Gasset, Juan Vives y su mundo,
en: Obras completas, t. IX, Revista de Occidente, Madrid 1962, pp. 528, 542).

“Durante todo el periodo medieval se oponen a la vision cristiana obstinadamente las
persistencias sociales e ideoldgicas de la antigliedad griega” (E. Mounier, Ef Personalismo, Ed.
Eudeba, Buenos Aires 1962, p. 9).

“En la Edad Media estaba el ideal de humanidad representado en el cristianismo, pero en
estado vegetativo, porque esta humanidad permitia todas las crueldades que se habian heredado
de la Antigliedad” (A. Schweitzer, Gesammeite Werke, Minchen, V, p. 161).

J. Maritain contrapone un “humanismo verdaderamente cristiano” o “integraf” a la actitud de la
Edad Media: "Otro rasgo de este humanismo integral debe ser puesto en claro. Es el de adquirir
conciencia de las exigencias evangélicas sobre la vida temporal y secular, sobre ia vida profana:
exigencias que envuelven la transfiguracion del orden temporal, de la misma vida social; es decir,
una transformacion perpetuamente recomenzada y profundizada hasta la transfiguracion final...
Demasiado tiempo, durante la Edad Media el mundo cristiano -por su dualismo- ha obedecido a
dos ritmos opuestos: un ritmo religioso, para las cosas de la Iglesia y del culto, un ritmo
naturafista para las cosas del mundo y de la vida profana. La Edad Media tenia, ciertamente, el
sentido de ia unidad. Pero en razén de condiciones histéricas demasiado dificiles, porque
actuaba sobre un fondo barbare y pagano, atn no socavado por la purificacién de las grandes
pruebas historicas, la refraccion en ella de las exigencias evangélicas sobre Io social-temporal
%ermanecia en gran parte simbdlica y figurativa” (Humanismo integral, pp. 30 y 66).

M. Menéndez y Pelayo escribe sobre Vives: "Es el escritor mas completo y enciclopédico de
aquella época portentosa, el reformador de los métodos, el instaurador de las disciplinas” (La
filosofia espafola, p. 213). A su vez B. G. Monsegl expresa: “Es el humanismo vivista un
humanismo infegral y reintegrador. Nada que sirva de alguna manera  a la formacién humana
debe menospreciarse ni descuidarse" (Filosofia del humanismo de J. L. Vives, p. 85).

Al "humanismo integrafl” (P. Mesnard, L.-E. Haikin) de Erasmo ya habiamos hecho referencia:
. "Politica, moral, religién, él busca humanizar todo” (H. Pirenne) (P. Mesnard, op. cit., p. 89).

Ramon Esquerra escribe sobre el intelectual Moro; "Su saber no solo es eminente, sino tan
variado que parece como si no existiese conocimiento alguno de que se halle totaimente privado”
(Retrafo def canciller, en: Utopia, Ed. Apolo, Barcelona 1937, p. 10).

A. J. Toynbee, en su btsqueda de un conocimiento integral def hombre (que también intentan
ofros autores contemporaneos: N. Berdiaev, E. Fromm, E. Morin, &lc.}, ha contrapuesto el
pensamiento de nuestra época en Occidente sobre el hombre, fragmentado en disciplinas, al
pensamiento humanista del Renacimiento, que segtn & era de caracter integral, holista (cf. A. J.
Toynbee, Erfebnisse und Erfahrungen -Vivencias y expetiencias-, Minchen 1970, pp. 11, 14).
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autenticamente literarias (como Ia Utopia, el Elogio de fa estulticia, los Coloquios),
destacan el valor de la poesia (Erasmo escribe también poesias), de la musica®,
de la imagen® en general, como medios de expresion.

Tampoco se podria decir que la Modernidad haya conseguido elaborar una
filosofia antropolégica de caracter infegral, como la pretendieron ios pensadores
mencionados, pues frecuentemente el pensamiento moderno occidental tomé una
vision reduccionista del hombre (racionalismos e idealismos, por una parte;
empirismos, naturalismos y materialismos, por otra),* aunque hubo pensadores
que si se propusieron mas directamente ese objetivo (independientemente de si lo
consiguieron o no). p. ej. Rousseau, Kant, Herder, Feuerbach, Comte, ef
personalismo contemporaneo, la filosofia de la liberacién latinoamericana, etc.

El primado de la antropologia le viene a la “filosofia cristiana” del humanismo
renacentista que nos ocupa, sobre todo de su orientacién socratica®™ y del influjo

* Se ha hablado dei didlogo filosdfico como "obra artistica literaria”. Cf. R. Wildbolz, Der
philosophische Dialog als literarisches Kunstwerk. Sprache und Dichtung, Heft 77, Bern und
Stuttgart 1952, pp. 18ss.

En relacién a la poesia, p. €., escribe Erasmo: “¢,Qué materia mas dulce Y sabrosa que un
poema bucdlico? Qué cosa de mayor entretenimiento que la comedia que place a imperitos y a
nifos? Y en /a comedia, ;qué gran parte de la filosoffa de la vida no se aprende como por
donaire?” (Ensayos, p. 122). (Kant era de una Opinién parecida. jLo mismo diria hoy Erasmo de
las buenas peficufas!). También se refiere ej humanista a las fabulas: ”; Qué oird el nifio con mas
gusto que los apélogos de Esopo, que como quien rie y juega, ensefia serios preceptos de
filosofia, fruto éste que también se cosecha en las restantes fabulas de los antiguos poetas?”
(Ibid.).

Sobre fa musica sacra apunta Erasmo: “Esta es la musica, que expulsa de nosotros
paulatinamente el espiritu de este mundo, e infunde el Espiritu de Cristo" (“Atgui haec demum est
musica, quae nobis paulatim excantat hujus mundi spiritum, et Christi Spiritum inserit") (Liturgia
Virginis Lauretanae, Opera omnia, V, col. 1327). Enseguida hace el humanista referencia a la
citara de Orfeo y a la de David. En Utopia siempre hay musica durante ia cena.

Erasmo escribe: "El que quita a la vida las imagenes, la priva de su mayor. placer; con

frecuencia vemos mas en las imagenes que Io que podemos encontrar en la palabra escrita® (Cit.,
eén: J. Huizinga, £rasmo de Rotterdam, p. CXOXKVI).
* Maritain sefiala: "después de todas las disociaciones y los duafismos de la edad humanista
antropoceéntrica -separacién y oposicién de la naturaleza y de la gracia, de lafe y de la razén, del
amor y del conocimiento y, en la vida afectiva, del amor y de los sentidos-, asistimos a una
dispersién, a una descomposicion definitiva” (Humanismo integral, p. 32). e

R. Xirau hace notar: "Como Sécrates, Erasmo prefiere |a virtud al conocimiento, la justiciay la
paz al progreso” (Palabra y silencio, Ed. Siglo XXI, México 1971, p. 36). G. Toffanim formula asl
las ideas de Erasmo, expresadas en su carta a Giovanni Carondileto, arzobispo de Palermo
(Ep.1334, Allen, V): "Yo soy filésofo a la manera de aquel Sécrates ateniense que llevé la filosofia
de la contemplacion de las cosas naturales af centro de la vida de los hombres" (G. Toffanim,
Historia del humanismo desde el siglo XHI hasta nuestros dias, |, pp. 56-57). Erasmo mismo
califica a Sécrates de “fildsofo, no tanto en sus palabras cuanto en su manera de vivir'
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de los humanismos estoico y cristiano antiguos, como los mismos autores
considerados lo sefialan con frecuencia. Vives presenta asi la obra y orientacién
socratica: Socrates trasladé tedo su cuidado y toda la fuerza de su observacién de
las otras cosas exteriores a si mismo para mirarse a si, y una vez conocido a fondo
y bien examinado, irse haciendo mejor mediante la compostura de su alma.
Exteriorizé este sistema de medicina y de salud para el comln provecho, bien
para [a vida privada, bien para la comun y publica. Esta disciplina fue llamada
Etica, que equivale a decir Moral, y que tiene la misiéon de ordenar y componer las
costumbres de los hombres. Por esto se dijo, que Socrates bajé a ia Filosofia, que
andaba peregrina y encumbrada por el cielo y los elementos, y {a introdujo en las
viviendas humanas. No pudo idearse obra més excelente que ésta, ni por ia cual el
género humano sea deudor de tanta gratitud.* Sobre esta linea de Vives comenta
- B. G. Monsegu : "Quien se haya familiarizado con las obras de Luis Vives, no
habra podido por menos de notar cuan amplia y profundamente este concepto

socratico de la sabiduria envuelve y penetra toda su obra. Vives ho concibe la

(Enquiridion, p.144). El “Sancfe Socrates” de sus Cologuios no ha sido olvidado: “vix mihi tempero,
quin dicam, Sancte Socrates, ora pro nobis” - (Convivium religiosum, Opera omnia, 1, col. 683). A
Erasmo mismo se ie considerd el "Sécrates germano” (cf. L.-E. Halkin, Erasmo y ef humanismo
cristiano, p. 119). Ya Marsilio Ficino veia en Soécrates el prototipe del verdadero amor {cf. sus
Comentarios al Banquete de Flaton).

B. G. Monsegu, a su vez, presenta el "ideal filosofico de Vives” como "un saber socrético”, en
base al cual "el mas fundamental problema de la filosoffa... es el de saber lo que ei hombre es.
Coriocerse para perfeccionarse, ésta es la idea madre y el ideal de ia filosofia socrafica” (Fifosofia
del humanismo de J: L. Vives, p. 55). Vives mismo se refiere a Sdcrates (con palabras de Valerio
Maxnmo) como “el oraculo terrestre de la humana sabiduria” (Obras, 1, 1310).

% Ctf. De las disciplinas (Obras, 1I, pp. 498-499). Y en otra parte escribe Vives: “No le parecla
congruente a aquel varén verdaderamente divino (Sécrates) que se buscase con vivo afan
aquello cuya carencia ninglin mal acarrearia y que no se supiese aquello cuya ignorancia es
criminal y oprobiosa. Y porque los hombres, prescindiendo de la moralidad, no se aficionasen en
demasia a aquellas cosas naturales que mas complacen nuestro espiritu, como hasta su tiempo se
habia hecho dondequiera, siendo por unanime aprobacion y consentimiento el mas sabio de los
mortales, a pesar de todo afirmé su ignorancia respecto de todo aquelio y no saber, en absoluto,
mas que esto... Por esta causa, puesto que este vardn divino emitia esta sentencia, fue tenido con
mucha ventaja sobre los otros por ef mas sabio de toda Grecia” (L. Vives, Origenes y loores de Ia
filosofia, Obras, |, pp. 572-573).

También tenemos €l juicio de Erasmo sobre Socrates: "mas un dios que un hombre, espiritu
gigante, sublime y verdaderamente filoséfico, despreciador de todas las cosas por las que los
demas mortales corren, navegan, sudan, promueven litigios, y arman guerras; era muy superior a
todas las injurias; sobre él la fortuna no tenia derecho alguno, y estaba tan libre de miedos, que
menospreciaba la muerte, de todus temida, con tat inalterable serenidad, que bebié la cicuta como
se suele beber el vino" (Los Sifenos de Alcibiades, Ensayos, p. 302).
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filosofia como trabajo de pura especulacién. Toda ella debe ponerse al servicio de

la vida y de la virtud: ‘aq parandam vitam, ad parandam virtuterm’, dice en el primer

libro de los De prima philosophia”. ® También la docta ignorancia socrética es

seguida por estos pensadores: "No existe axioma mas verdadero proclamado por
los académicos que el siguiente: Nadie sabe nada de nada y no hay insipiencia
mayor que la del hombre que se imagina saber aquelio que ignora. El primero que
reconocio esta verdad en si mismo fue Sécrates, y por ello le declaré el mas sabio
de los hombres el oraculo de aquel dios, ante cuya sabiduria se rindieron los
restantes dioses”.® |

Cabe hacer notar que Io pretendido es un hi.imanismo universal, ancladgen el
antiguo concepto de naturaleza (p. ej. de algunos Presocraticos y de los Estoicos),
-humanismo que destaca decididamente el caracter comunitario del hombre (un
‘comunitarismo’, como algunos autores han llamado a este sistema, para evitar el

termino estropeado de ‘comunismo”) -a diferencia del individualismo occidental

* Filosofia del humanismo, J. L. Vives, p. 57.

* Concordia y discordia, Obras, If, p. 202. “._ut nihil existimetur verius esse dictum ab Academicis,
quam: Sciri nihil: quod qui primus professus in se est Socrates
esse, illius Dej oraculg pronunciatum, cui Deo reliqui omnes de sapientia concessissent, nullamque
esse majorem insipientiam, quam hominem existimare se scire, quod nesciat” (Opera omnia, Vv ,
pp. 339-340).

Sobre la docta ignorancia escribe Vives en otro pasaje: "En la inteligencia humana hay tantas
tinieblas y una noche tan Idbrega y cerrada, que todo 1o que consigue vislumbrar e} hombre mas
agudo y mas sabio, parece no distar mucho de aquelio que vemos en noche negrisima con las
luces apagadas" (De /a verdad de /a fe, Obras, Il, p. 1357). “In intelligentia humana tantae sunt
tenebrae, ea nox, .ut quot acutissimus, et peritissimus homo assequitur, non multum abesse
videatur ab eo, quod nocte obscurissima cernimus lucemis remotis” (Opera omnia, VIII, p. 41).

Un ejemplo de esta docta ignorancia en L. Vives, lo tenemos en su concepcién def Ser absoluto.
Al respecto escribe: “De Dios es mas facil decir /o que no es que lo que es, pues supera los

Quoniam, inquit, quo magis inquiro, eo minus invenio. Plura in dies occurrunt animo..., videlicet
ingreditur mens nostra pelagus immensum, in quo nullae prorsus apparent terrae, sed
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moderno con todas sus repercusiones (en religion, politica, economia, cultura,
etc.)-, enfatizando igualmente el aspecto practico y vital (se ha hablado p. ej. de un
“humanismo llenc de pragmatismo”, de un “pragmatismo transcendente”, de un

"vitalismo cristiano”, ¥

en el caso de Vives),® a diferencia del intelectualismo griego
y occidental, que sostiene el primado de la feoria (segln B. Russell, en Erasmo
tenemos “un rechazo del intelectualismo helénico™),*® de tal forma que, como en
Socrates, los Estoicos y el cristianismo primigenio, para la “filosofia cri.étiana” del
Renacimiento el primado lo tiene la moral (*Vives se declara partidario de la
supremacia del amor sobre el entendimiento”, sefiala B. G. Monsegt);*® esto
uitimo lleva iguaimente a una fuerte incidencia de esta filosofia en la politica,

concordia, paz, justicia, libertad, igualdad, etc.*'

quemadmodum Poeta inquit, ...Coelum undique et undique pontus” (Obras, 1I, p. 1368. Opera
omma VI, p. 54).

" B. G. Monseg(, op. cit., pp. 70, 67. C. G. Norefia se refiere a “la condena de 1a filosofia
especulativa por parte de Vives y su insistencia en el cardcter pragmético del conocimiento
humano" {Juan Luis Vives, p. 2 40).

Segun E. Gonzalez, Vives concibe el conocimiento "como algo relativo, colectivo y, en fin, como
histérico, y que, lejos de perderse en discusiones sin ningun resultado practico, debe encaminarse
al provecho que tal saber aporta a /a sociedad humana, el otro gran tema del pensamiento
vsvesaano {J. L. Vives, p. XIV).

A History of Western Philosophy, p. 516.

“ Op. cit., p. 94.

' P. Mesnard habla del “evangelismo politico™ de Erasmo (op. cit., p. 89). E. Rivera, a su vez,
sefala: "Para Erasmo y Vives la philosophia Christi debia regir al hombre en sus relaciones
sociales y politicas” (La paz en Erasmo y Vives frente a la escuela de Salamanca, en: E!
Erasmismo en Espafia, p. 376).

La exigencia del gran personalista francés de nuestro siglo E. Mounier, -con quien ha sido
puesto en relacion e! “personalismo cristianc” de Erasmo- en el sentido de "poner el amor en el
corazon de la filosofia” (Responsabilidades del pensamiento cristiano, Oeuvres complétes, I, Ed.
du Seuil, Paris, p. 593), la cumple Vives con creces: "Lo primero y mejor de todo lo que puedes
hacer es amar, aunque fueres aborrecido” (L. Vives, Introduccién a la Sabiduria, No 402, Obras
completas, |, p.1240), "las grandes energias del amor, inmensas hasta lo increible, son para
nosotros inagotables; por el amor fuimos creados, por éi nos perfeccionamos, él nos hace
dichosos. Son los misterios del amor los mas profundos, reconditos e incomprensibles" (Haec de
amore... cujus vires, ut sunt magnae, ingentes, incredibiles, ifa et nobis inexplebiles; amore sumus
conditi, amore perficimur, amore beamur; maxima sunt, amoris, profundissima, reconditissima, et
incomprehensibilia mysteria) (L. Vives, Tratado def alma, L. i, final del cap. IV ). “En el amor esta
la mejor y mas excelente accién de la voluntad” (“In amore optima et praestantissima voluntatis
actio”) (Opera omnia, VIII, p. 48). "El amor {(para Vives) es la cifra y la aspiracién mas profunda
de la vida humana” (B. G. Monsegu, Fifosofia del humanismo de J. L. Vives, p. 84). De hecho es
una filosofia muy distinta a aquélla de los dltimos siglos, que el mismo Mounier ve "orientada
Unicamente hacia /a produccion de ideas y que (por tanto) debe ser profundamente renovada"
(Ibid.); distinta también de aquella fifosofia de la que el humanista A. Schweitzer afirmaba que "se
habia hecho ajena af mundo, con tedo su saber, (y en la que ) los problemas vitales no jugaban ya
ningiin papel" (Gesammelte Werke, 1l, Munich, Ruina y reconstruccién de la cultura, pp. 28-29).
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A) Vuelta a la naturaleza. Las ensefianzas de los pueblos regidos por la

naturaleza. En contra det dualismo, en ocasiones maniqueo, de varios pensadores
griegos, de muchos medievales y también de la Modernidad subsecuente, se
busca en el humanismo renacentista una vuelta a la naturaleza (aunque sin caer
en un naturalismo unilateral)*, enlazandose con algunas corrientes de la
Antigiedad y en forma similar a como un Rousseau, Herder, Feuerbach, Tolstoy,
etc., exigiran esa vuelfa a la naturaleza. Al respecto sefiala nuevamente Ortega y
Gasset sobre el pensamiento erasmista, hablando de Vives: "Todo el
famoso...erasmismo no es sino un movimiento como et de Rousseau: una vueita a
la naturaleza, a la pureza y simplicidad primitivas... La cultura medieval,
sobrecargada de vegetaciones superfluas y excrecencias de toda indole, de cosas
demasiado dichas, de demasiadas férmulas, de tépicos y letra muerta, asfixiaba a
los hombres del tiempo... No se olvide esto: el famoso Renacimiento, en su etapa
mas auténtica... fue un volver a lo primigenio, a lo pristino... Reuchlin y el propio

Erasmo postularan el primitivismo evangélico”.** Huizinga escribe al respecto: "El

Distinta también de aquella filosofta contemporanea, que “ha dejado de interpelar a los hombres™
sM. Merleau Ponty, Elogio de fa fifosofia, p. 30).

2 E. Rivera, en sus comentarios al libro Concordia y discordia en el género humano, de Vives,
hace frecuente referencia al “naturalismo” del humanista valenciano, pero haciendo notar que es
un naturalismo siempre armoénico: no niega la dimension trascendente (como si la niega el
naturalismo de Feuerbach y Marx) ni la dimensién propiamente personal (como si la niega cierto
naturalismo de culturas no occidentales). Por esto seria afin a un cierto “naturalismo” cristiano de
algunos pensadores rusos cristianos como Tolstoy, Soloviev, Dostoievski, p. gj.

Juan Vives y su mundo, p. 535.

En este orden de ideas -necesidad de una vuefta a la naturaleza-, escribe M. Bataillon: "Gracias
a su afan de descubrir la bondad nativa del hombre en el contacto con la naturaleza, satisfacen
(las historias de pastores y pastoras) cierto optimismo moral, cierto naturalismo secreto que hace
que el Renacimiento se empariente con la época de Rousseau... Con ese optimismo naturalista
que lo emparienta, a través de los siglos, con Jean-Jacques Rousseau, Erasmo quiere que la ley
inscrita en lo mas hondo de los seres, esté en armonia divinamente preestablecida con la ley de
Cristo" (Erasmo y Espafta, pp. 770-771, 87). Sobre el género bucélico escribe Erasmo: “;Qué
materia mas dulce y sabrosa que un poema bucdlico?” (Ensayos, p. 122).

Esta caracteristica de la Phifosophia Christi como vuelta a las fuentes, la presenta F. Rico de la
siguiente manera: "La Philosophia Christi postula un vasto retorno a la edad anterior a una
decadencia milenaria, con la vuelta a unos libros fundamentales cuya letra y cuyo espiritu han ido
corrompiéndose en siglos sombrios: y claro estd que una depuracién del cristianismo de las
lacras que lo agobiaban mal podia presentarse sino como una vueita a Jesius" (E! suefio del
humanismo. De Petrarca a Erasmo, p. 119). lgualmente considera J. L. Abellan, que si son {enidos
en cuenta algunos pensadores eminentes, se puede hablar del “profundo origen religioso de la
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mundo, dice Erasmo, esta recargado de consfituciones humanas, de dogmas y
opiniones escolésticas. Por esto y por la tiranica autoridad de las drdenes, la
fuerza de la doctrina evangélica languidece. La fe debe simplificarse... Una nueva
consigna se presenta en el foro: jVuella a las fuentes! No es meramente una
exigencia intelectual y filolégica, sino también una necesidad ética y estética de la
vida. Lo original, lo puro, o que todavia no se ha desarroliado excesivamente ni ha

pasado por muchas manos, tiene poderoso encanto... nad

No se trata, sin embargo, de un concepto de naturaleza como lo entiende la
Modemidad occidental (una realidad contrapuesta al hombre y sometida a éste
incondicionalmente, de la que puede disponer a su arbitrio),* sino del antiguo
concepto de Naturaleza (p. ej. en algunos Presocraticos o en los Estoicos) como
origen.primordial de todos los seres, como realidad omniabarcante y que contiene
por eso las normas fundamentales de todos los seres (de donde se deriva el
concepto de ley y derecho natural). La Utopia de Moro p. ej. es presentada como

un regreso a esa naturaleza®, en la cual se funda a la vez su comunitarismo:

achitud renacentista”. En  esta base, el Renacimiento se interpretaria como "el nacimiento del
hombre a una vida verdaderamente humana, que se busca mediante un regreso det hombre a si
mismo: el regreso a los origenes, a lo natural, donde el hombre toma pie para desarrotlar sus
potencialidades” (E! erasmismo espafiol, 58). De hecho los humanistas que estudiamos asi
entienden ef concepto de Renacimiento.

* Huizinga, Erasmo de Rotterdam, p. XC-XCl. Huizinga prosigue: ";Qué dirian los turcos de
nuestro escolasticismo? -pregunta Erasmo-. Colet le escribié un dia: ‘Los libros y las ciencias
son interminables. Abandonemos entonces los caminos circulares y vayamos a la verdad por

un atajo’. La verdad debe ser sencilla. ‘El lenguaje de la verdad es sencillo, decia Séneca. Y
nada es mas sencillo ni verdadero que Cristo’. ‘Desearia’, repite Erasmo en muchas partes,
‘que este Cristo pure y sencillo estuviese profundamente grabado en la mente de los hombres.
Esto seria mas faciimente asequible si, ayudados por nuestros conocimientos de los idiomas
originales, comenzaramos a filosofar a partir de /as fuentes mismas'...'; Por qué’, exclama
Erasmo, ‘la gente se preocupa tanto por los detalles de toda clase de remotos sistemas
filosdficos y desdefia acudir a las fuentes del Cristianismo?’ "

45 | a cultura en Occidente es concebida unilateralmente como. dominacion sobre la naturaleza, ha
hecho notar Levinas. En contraposicion a esta actitud de Occidente, R. P. Adams presenta el
comportamiento en Ufopia: "Los utépicos no intentan nunca, como tantos modemnos lo hacen,
conquistar la Naturaleza -éste, un concepto bélico” (The Belter Part of Valor. More, Erasmus,
Colet, and Vives, on Humanism, War, and Peace, p.142).

4 “En ciertos rasgos sugiere la Utopia una nostalgia de la edad de oro o del paraiso perdido, el
suefio de la naturaleza pura, pero al mismo tiempo anuncia la transformacion de la sociedad reali,
transformacién que a plazo mas o menos largo es justamente el verdadero proyecto del autor
(posiblemente mas ‘ansiado que esperado’)” (Maurice de Gandillac, Historia de la filosofia, Siglo
XXI, t. 5. La filosofia en el Renacimiento, p. 193).
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afirman los Utdpicos que la naturaleza misma nos prescribe una vida agradable, eg
decir, el placer como meta de todas nuestras acciones, y definen la virtud comeo
“vivir segin la naturaleza” (“virtutem definiunt secundum naturam vivere’)* y
como esta invita a los hombres “a que se ayuden mutuamente” para el logro de
una vida de contento, ordenan, con €0, “seguir como norma el no buscar Ia propia
comodidad a costa de la comodidad de los demas”. Llaman placer a todo
movimiento corporal o animico con el cual, “obedeciendo a Ia naturaleza®, se
experimente un deleite..En cambio, lo que los hombres, en virtud de una vana
convencion y como si pudieran cambiar con las palabras e/ ser de fas cosas,
juzgan placentero, nada tiene para los Utdpicos de comun con la felicidad, “si es
contrario a la naturaleza®, antes bien creen que les perjudica, pues no deja lugar

para los verdaderos y auténticos deleites y ocupa el espiritu entero con engafosas

apariencias de placer: “entre esos bastardos placeres cuentan los que yo

recordaba antes, o sea, el que un hombre, por ir mejor vestido, se considere
superior a los demas*.

:_;’ Utopia, Y, p. 162,

T. Moro, Utopia, pp. 99-100. “At quum natura mortales invitet ad hilarioris vitae mutuum
subsidium, eadem te nimirum jubet etiam atque etiam observare, ne sic tuis commodis
obsecundes: ut aliorum procures incommoda... Voluptatern appellant omnem corporis animive
motum statumque, in quo versari natura duce delectet... Quae praeter naturam dulcia sibi
mortales vanissima conspiratione confingunt (tanquam in ipsis esset perinde res ac vocabula
commutare) ea omnia statuunt adeo nihil ad felicitatem facere, ut plurimum officiant etiam, vel eo
quod quibus semel insederunt, ne veris ac genuinis oblectamentis usquam vacet tocus, totum

. Prorsus animum falsa voluptatis opinione praeoccupant... in hoc aduiterinae voluptatis genere, eos

collocant, quos ante memoravi, qui quo meliorem togam habent, eo sibi meliores ipsi videntur

~ (Utopia, Y, p. 166).

Don Vasco de Quiroga vera en las Culturas del Nuevo Mundo, como mas cercanas a la
naturaleza, la presencia de la mitica Edad de oro, y por tanto las considerara mas capaces que
Europa para realizar e proyecto de la Utopfa de Moro. Vives, a su vez, sefiala que "el verdadero
siglo de oro consiste en el dnimo puro, candido, encendido en la mas hermosa de las llamas para
la concordia, la paz, el honesto regocijo, en la gratitud y en el hacer el bien". "Hoc est vere
saeculum aureum... existit hoc...ex animis puris, candidis, pulcherrima flamma incensis ad
concordiam, pacem, hilaritatem, gratificationem et beneficentiam® (De la verdad de /a fe cristiana,
Obras, II, p. 1661. Opera omnia, Vili, p. 452). Es esa "edad de oro", que Erasmo y Moro nos
presentan en sus traducciones de Luciano (traducciones que Quiroga utilizara en sus escritos);
esa edad que Erasmo también anhelaba. Puede sorprender, en efecto, que la version latina de
Luciano que se encuentra en las obras de Quiroga, sea la misma (salvo la puntuacion y muy

- ligeras variantes) que Ia Que aparece en las obras de Erasmo. Esto tiene sy explicacién en que

Quiroga utilizé el texto latino de Tomas Moro (cf. C. Herrejon Peredo, Fuentes patristicas y
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Vives, a su vez, comparando las cualidades positivas de algunos pueblos del
Nuevo Mundo con los vicios de los europeos, establece el parangon entre pueblos
regidos por la naturaleza y los cristianos: “Aquellos pueblos rudos y barbaros, sin
letras, sin instruccion, sin religién, aprendieron en la sana escuela de la Naturaleza
recias y verdaderas ensefianzas’. Mas para comin dafio, introdujéronse en la
sociedad europea dos vicios insaciables, “desconocidos de los pueblos
aborigenes”: la ambicién y la avaricia, que, llegadas a lo sumo, hacen que nada
baste a nadie, puesto gue siempre le falta algo a aquel hambriento abismo de
codicia. “; De qué nos sirven fas letras?... ; De qué tan numerosas artes que hacen -
agradable la vida? ; De qué la prolija formacién intelectual y moral? ;De qué el
magisterio del Dios omnipotente, si entre tan maravillosas adquisiciones hemos
corrompido los juicios de la naturaleza?” * Asi p. ej. cree Vives que los pueblos
del Nuevo Mundo, en general, viven mejor que los cristianos; menciona é! la triste
realidad de que publica y privadamente, sean hartas veces malas y corrompidas
las costumbres de los cristianos, hasta el punto que si alguno compara la
comunidad de vida y la asociacién de muchas ciudades de hombres profanos con
las europeas, en parangon con ellos “seremos conceptuados como los peores y
los mas monstruosos de los mortales, lo que es de notar... aun en esa edad
nuestra entre las islas recién descubiertas y el Continente que forma el Nuevo
Mundo ... La realidad es que (y no puedo menos de decirlo con profundo dolor)
profesamos la ley de Cristo, pero no /a practicamos” (“Profitemur nos quidem, quod
non poassum sine gravi dolore dicere, profitemur Christi legem, non praestamus™).”
“Nosotros menospreciamos y conculcamos el santo nombre Dios, y por ello hablan

mal de nosotros los paganos, quienes, viendo gue llevamos una vida tan alejada

escolasticas del pensamiento quiroguiano) y, como sabemos, Erasmo y Tomas Moro hicieron
juntos la traduccion de algunos didlogos de Luciano (cf. Sargent Daniel, Thomas More, p. 41ss).

“® Carta a Juan Longland, Obras completas, 1l, p. 20. "llli rudes et barbari populi, citra litteras, citra
cultum omnem, et pietatem, veras sanasque opiniones a recta et pura natura edocti sunt; verum
nostra haec mala invexerunt duc inexhausta vitia, iilis hominibus incognita, ambitio et avaritia,
quae ad summum profecta, efficiunt, ut nihil ulli sufficiat, quum aliquid semper desit altissimo
gurgiti cupiditatis... ¢Quid nobis literae?...;quid tot artes vitae? ;jtanta educatio ? iquid
magisterium Dei omnipotentis? ;cum infer haec tam admirabilia, corruptissima geramus naturae
judicia?” (Opera omnia, V, p. 462).
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de los mandamientos de la religion que profesamos, sospechan que es pura
vanidad lo que decimos y que representamos una comedia vil... Ellos se ven vivir
con mayores sentimientos de humanidad y mas conformemente a fa razén yala
naturaleza que nosotros, con nuestras verdades reveladas”.*' Por lo demas, Vives,
al igual que los humanistas en el Nuevo Mundo (como Las Casas y Vasco de
Quiroga), condena las iniquidades cometidas ahi por los conquistadores; asi habla
€l de “aquella actitud que los hombres de nuestro hemisferio observaron en el
Nuevo Mundo que ha poco se descubrié para con aquellos indios a quienes no
tuvieron por hombres. Fue ello una iniquidad de la que tengo ya el lugar sefalado
para hablar en otra obra”.> Ha

El mismo Vives, siguiendo esas ideas de vivir conforme a la naturaleza, ve con
profunda repugnancia la formacion de imperios a costa de otros pueblos: ;qué
otra cosa es crear un pujante imperio, sino, como dijo un filésofo muy
cuerdamente, “amontonar materiales para un colosal derrumbamiento?” (“¢, Quid
quaeso, aliud est magnum imperium moliri, quam, ut ille dixit, Materiam siruere
magnae per vota ruinae?").*® Afiadese a esto que un imperio, sea el que fuere, no
puede ser agradable a quien considere con cuanta crueldad, con cuéntas
matanzas, odios y maldiciones, con cuanto dafio y quebranto, los mayores que
pueden imaginarse contra si mismo y contra los otros, llegé a formarse: “4Qué otra
cosa es en las naciones y los Estados el gran poder, sino ocasién de todos los
vicios y maldades capitales y aborrecibies que de todo el mundo confluyen en toda
ciudad populosa como en una gran sentina?"™ Tampoco Erasmo parece haberse

% De la verdad de la fe, Obras, II, pp. 1661-1662. Opera omnia, VIll, p. 453.

Concordia y discordia, Obras, I, p. 186. “Nos sanctum Dei nomen contemnimus ac
concuicamus, et propter nos male audit a Paganis, qui, quum vident tanto nos aliter guam
habeamus in legis praescripto vivere, vana esse quaecumque dicimus, et fictam nos agere
fabulam, suspicantur... vident se humanius ac ad naturam rationemque congruentius vivers, quam
nos inter divina oracula, et praecepta coelestis philosophiae” (Opera omnia, V, p- 319).

* Concordia y discordia en el linaje humano, P, p. 102. Opera omnia, V, p. 221 *...quae a nostris
sunt hominibus in orbe isto novo acta, ut Indi illi non sint illis habiti pro hominibus, de qua
iniquitate destinatus est mihi alio opere dicendi locus”.
* De Concordia et Discordia. Opera omnia, V, p. 322.
 Concordia y discordia en el finaje humano, Obras, II, pp. 188-190. “;Quid vero gentibus ac
nationibus est magna potentia, nisi occasio vitiorum et soelerum omnium capitalium ac

nefandorum, quae in magnam civitatem, ceu in sentinam quandam, ex universo orbe confluunt?”
(Opera omnia, V, p. 322).
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entusiasmado por los nuevos imperios que surgian en su tiempo, a partir de los
descubrimientos: en su didlogo Ichthyophagia lo vemos dirigir una mirada
desengafiada a un mapamundi en el que se representan tierras australes
sefialadas con el signo de la cruz. Y comenta: “Lo he visto; me he enterado de que
han traido de alli un botin; pero no he oido decir que en estas tierras se haya

“55

introducido el cristianismo...”” (El esta pensando en una verdadera cristianizacién,

como en ese mismo dialogo lo expone: en “una religion acompaiiada de libertad’).

Fundamento (ltimo de la antropologia de los humanistas cristianos: la

naturaleza como Ser absoluio.

La naturaleza: madre indulgentisima™ (“parens
indulgentissima™® (T. Moro). “La Naturaleza: madre
omniparente” (“Natura, rerum parens”) (Erasmo)g. “La
naturaleza: madre protectora universal” (“natura, ut
parens ita tutela omnium ) (Séne’::a).5£t “La Naturaleza,
es decir, Dios, fuenie de todas las cosas” (“Natura, id
est, Deus, rerum omnium parens”) (J. L. Vives) .

“No puedo creer que haya algunos tan desprovistos
de razéon humana que quieran separar toda /a
naturaleza de la religién, aungue sea de la religion
cristiana...Ya facilmente conocen todos lo que en gran
manera es segin la naturaleza. ;Qué otra cosa es /a
filosoffa de Cristo, a la cual E! mismo llama un renacer,
sino la instauracién de la bien creada naturaleza?"

- (Erasmo).*

"Todo el pensamiento renacentista insiste en el
sentimiento de la Naturaleza, centro que polariza todas
las atenciones... La cosmovisién medieval, mas unida
a la trascendencia que a la inmanencia, ha sufrido un

* IX®@YO®ATTIA, Opera omnia, |, col. 793. “Vidi, didicique illinc avectas praedas; Christianismum
inductum non audivi”. Cf. Marcel Bataillon, Erasmo y el Erasmismo, p. 14.

% T. Moro, Utopia, Y, p. 150.

5 Declamatio de pueris ad virtutem ac litteras liberaliter instituendis idque profinus a nativitate,
Opera omnia, 1 , col. 481,

8 Séneca, Cartas morales, XC.

% Concordia y discordia, Obras, |, p. 87. Opera omnia, V, p. 201. *...a natura ipsa, id est, a Deo”.
% ¢it. en Toffanim, ;Qué es el hurmanismo? y Paraclesis, V, col. 130. “Jam facile descendit in
animos omnium, quod maxime secundum naturam est. Quid autem aliud est Christi Philosophia,
quam ipse renascentiam vocat, quam instauratio bene conditae naturae?” "K. A. Meissinger cree
que estas palabras son las mas importantes que Erasmo escribid” (G. B. Winkler, en: Erasmus
von Rotterdam, Ausgewdhite Schrften, I, p. XXiV).
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cambio total con los pensadores renacentistas, que
hicieron de la naturaleza el centro de sus
investigaciones” (F. Garrote Pérez).*’

Si la Edad Media tendia a separar el Ser absoluto y la naturaleza (salvo
excepciones), los humanistas que nos ocupan ven una estrecha vinculacion entre
estas dos realidades, e incluso llegan a identificarlas.

Vives, el filésofo propiamente dicho del grupo que estudiamos, retoma el
concepto de naturaleza como origen de todos los seres, con un caracter divino: "la
Naturaleza, por la cual quiero que se entienda Dios... jcuantas utilidades y con
cuanta largueza no nos produce y todas ellas en comun!” ;* “/a Naturaleza, es
decir, Dios,... creé al hombre conformado para la paz".* Tal como manda Y Quiere
Dios que sea cada cosa, “tal es su naturaleza, su fuerza, su inclinacién, pues la
Naturaleza no es mas que esto”. Todo lo que Dios quiere que se haga en cualquier
cosa, ello se hace “segdn su naturaleza, no segun esta naturaleza usual ordinaria,
sino segln ofra extraordinaria, y a pesar de todo sin ninguna violencia, ni
presentada ninguna resistencia” ® La diferencia con otras concepciones en
esta linea, radicaria en que, mientras que p. ej. en los Estoicos, Scoto Eritigena, G.
Bruno, Spinoza, etc., esa naturaleza identificada con Dios es entendida con
tendencias panteizantes, en Vives es concebida como algo frascendente (a la vez
que actGia en nuestro universo).*® De hecho Vives habla a veces de lé naturaleza

como ministra de Dios; con lo cual la distingue claramente del Creador. A!

*" Planteamiento ideolégico para ef estudio def renacimiento espafiol, Logos, No. 26, 1981, pp. 56,
63.

® L. Vives, Socorro de los pobres, Obras, |, p.1378. Opera omnia, IV, p. 451 :
volo Deum intelligi..., quantas utilitates nobis...effudit, omnia in commune”.
* Concordia y discordia,Obras, I, p. 87. Opera omnia, V, p. 201. “Expositus est nobis homo a
natura ipsa, id est, a Deo, ... factus, instructus...ad pacem”.
® La verdad de Ia fe, Obras, I, p. 1369. Opera omnia, VIli, p. 56. “Qualem Deus guamgque rem
jubet esse, et vult, ea est cujusque rei natura, vis, pronitas, neque enim aliud esf natura: quicquid
ergo is in re quapiam vult fier, id fit secundum rei Ipsius naturam, non quidem juxta hanc
consuetam ordinariam, sed secundum extraordinariam naturam, tamen non ergo violente, nec
adhibita ulla resistentia”.

F. Garrote Pérez apunta: “Denominaciones en las que se considera a la naturaleza, ‘casa o
templo de Dios' (Vives, Alonso de Azevedo), o ‘Dios y la naturaieza son una misma coss’ {Gonzalo

“Natura, per quam
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igentificar naturaleza y Dios en otros pasajes, su intencion parece ser mas bien no
admitir una naluraleza como una entidad autébnoma, que actuara en
independencia del Creador o en contraposicién o sustitucion de El.. Aunque ni
Erasmo ni Vives tratan el tema explicitamente, la distincién entre el Ser Absoluto y
el mundo aparece en los dos bastante manifiesta, siguiendo la Sagrada Escritura
(todavia en la Utopia de Moro podrian verse ciertas ambigliedades; pero el
caracter de la obra no permite ser muy estricto. En todo caso, sobre la ortodoxia
personal del canciller inglés no cabe duda alguna). Esa naturaleza en Vives

"8 y exige la solidaridad

puede interpretarse como una "madre comin de todos
para con todos: "El hombre, fijandose en la unidad de naturaleza, no ignora que ha
nacido para comunicarse con todos y que no puede él eludir la ocasion de
beneficiar a los demas, pues sabe que tal omisién no puede tener lugar sin violar
" las leyes de la naturaleza"; “sobre todo, correspondemos bien a la naturaleza si,
necesitando nosotros de gue muchos nos ayuden, ayudamos también a otros
muchos... Obra contra la naturaleza, quien no favorece a los que puede’, nos dice
el pensador valenciano, en un apartado con el titulo "Cuan natural sea hacer ef
bien" ® Vivir conforme a esas leyes de la naturaleza, es el modo de alcanzar la
auténtica felicidad: "quien sepa acomodarse a la naturaleza, vivira serenamente
en la vida; porque nada hay mas dulce y mas sereno que vivir segan la naturaleza:
es navegar en un rio placido con viento favorable".® Por lo demas: la naturaleza
se inclina siempre al bien, por lo cual Sécrates y los Estoicos decian que e/ vicio es
algo contrario a la naturaleza. Esa naturaleza, que es una fuerza insita en todos

los hombres, nos exige vivir compartiendo los bienes de la tierra: es ella la que nos

Fernandez de Oviedo, Vives)... no significan un panteismo” (Planteamiento ideologico para el
estudio del Renacimiento espafiol, Logos, No. 26,1981, pp. 72-73).

% pe la concordia y de la discordia, S, p. 12. No es traduccion literal, perc nos parece que
reproduce bien el sentir de Vives.

57\ _ Vives, Socorro de los pobres, Obras 1, p.1364. “Verum naturae sic videtur gratia referri, si
quum multis ipsi adjutoribus egeamus, multis etiam adjumento simus... Contra naturam
existimandum est, non subvenire quibus possis” (Opera omnia, IV, pp. 431-432).

8 Concordia y discordia en el linaje humano, S, p. 377. Opera omnia, V, pp. 350-351. “Huic si se
naturae [homo] accommodarit, faciilime ac jucundissime versabitur in vita; nihil est enim duicius,
quam secundum naturam vivere, id est, flumine placido, et secundo vento navigare”.
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ha creado libres, segun Erasmo; la que nos ha conformado para la paz y la
concordia. Es interesante ver |a definicién que nos da el humanista de Rotterdam
sobre la naturaleza: “Naturam appello docilitatem ac propensionem penitus insitam
ad res honestas” (“naturaleza llamo a la docilidad y propensién a las cosas
honestas, sembrada en nuestro interior").* En otro pasaje, hablando Erasmo de
la naturaleza, hace referencia a “los signos de benevolencia ingénita en nosotros”
(ingenitae nobis benevolentiae argumenta): “la naturaleza deposité en nuestro
interior semillas de benevolencia",™ "ciertas semillas de paz han sido depositadas
en nuestros animos por ella misma (la naturaleza), por las cuales
espontaneamente somos llevados al amor y a la concordia. Pues si observamos
atentamente los impetus de la naturaleza, nos damos cuenta de que todos

estamos deseosos de la convivencia y la sociedad, seguimos las amistades,

. amamos la cercania e intimidad, nos alegramos del trato con los familiares, nos

condolemos de los miserables".”" Hacemos notar que para el humanista de
Rotterdam, .igual que para T. Moro o Séneca, la naturaleza es “la madre universafl’
(“natura, rerum parens”.”? También pa-ra Vives, la Divinidad, con quien él identifica
la naturaleza es ‘rerum omnium parens”).”” Pero oimos la queja -prosigue el
humanista- de que la naturaleza de los nifios es proclive al mal, que dificiimente

es atraida al amor de lo honesto. “Se acusa sin fundamento a la naturaleza’. Esto

% Declamatio de pueris ad virtutem ac litteras liberaliter instituendis idgue protinus a nativitate,

Opera omnia, [, col. 491,

© “Indidit (Natura) penitus benevofentiae semina” (Dulce belium inexpertis, Opera omnia, I, col.
952).

" “Ab ea ipsa (natura) animis nostris insita quaedam pacis semina, quibus nostra sponte in
amorem concordiamque ferimur. Omnes enim si naturae impetus studiose observamus, convictus
societatisque cupidi sumus, sectamur amicitias, propinquitatem atque necessitudinem amamus,
familiarium consuetudine gaudernus, miseris condolemus” (Oratio de Pace et Discordia, Opera
omnia, VI, col. 547). Sobre este tema ya escribia Séneca; "A todos ha concedido /a Naturaleza el
fundamento y la semilla de las virtudes. Todos hemos nacido para todas ellas; cuando el
exhortador se aplica a su tarea, aquella buena alma que poseemos despierta como saliendo de un
suefio” (Cartas moraies, CVill).

" Declamatio de pueris ad virtutem ac litteras liberaliter instituendis idque protinus a nativitate,
Opera omnia, |, col. 491,

" Concordia y discordia, Obras, ||, p. 87. Opera omnia, V, p. 201,
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se debe a nuestro vicio, 2 nosotros que corrompemos los ingenics con los vicios
antes de ensefiar la virtud.”™

El cristianismo, lejos de destruir esa naturaleza -pues nc se olvide que la
naturaleza para Vives es Dios mismo-, nos restituye a su pureza, nos llama
nuevamente a “la infegridad de nuestra naturaleza" ™ Es cierto que Vives y los

humanistas que nos ocupan se dan cuenta de que el hombre "ha decaido de su

naturaleza", pero no en forma definitiva, pues el Redentor -segin ellos- nos '

devuelve en principio a la integridad de esa naturaleza (lo que cada uno debe
corroborar con sus obras), o por lo menos -pues es necesaria nuestira
correspondencia- nos da esa nueva lamada a la integridad. De esta forma, lo que
esta en el fondo de esta concepcién es la aceptacion de un ditimo fundamento
absoluto de todo. Vives ve a este Ser absoluto, no como tendié a verlo la Edad
. Media (sobre todo en la praxis), como un "Dios imperialista " (segﬂn la expresion
de Leopoldo Zea);”® ese Dios que esta detras de la Iglesia que Vives critica, como
mencionabamos ya;” recuérdese también la critica que hace Vives a ese
Cristianismo paganizado que puede sin mayor problema asesinar, torturar

hombres.” {(No olvidemos lo ya mencionado en relacién a lo sucedido a ta familia

74 “Sad audimus miras vulgi querimonias, quam puerorum natura proclivis sit in vitium, quam
difficile pertrahatur ad amorem honesti. Praster mentum accusant naturam. Hujus mali pars
maxima nostro vitio debetur, qui prius corrumpimus ingenia vitiis quam tradimus virtutes™ (1bid.).
5\ Vives, De la verdad de la fe, Obras completas, I, p. 1660.

78 |_. Zea, Introduccion a la filosofia, p. 193.

7 Citamos como ejemplo otro pasaje: “Tanta es y tan desgarrada la discrepancia en el pensary en
ef senfir y, por ende, en la vida y en aquélla que es la principal de todas las cosas, a saber: en la
religion, a causa de los vicios y desverglienzas de los sacerdotes y de los religiosos, por ia
avaricia, el lujo, el fausto, la soberbia, la fujuria, ia infinita codicia de todos ios bienes” {Concordia
y discordia en el linaje humano, Obras, 11, p. 198). “{Tanta est in sententiis atque opinionibus
dissensio, atque hinc in vita, et in ea, quae caput est rerum omnium, refigione, propter sacerdofum
ef initiatorum probra et dedecora, propter avaritiam, luxum, fastum, superbiam, libidinem, et
cupiditatem rerum omnium infinitam!” (Opera omnia, V, p. 334).

8 Sobre esta condena de la tortura por parte de Vives, comenta Bonilla y San Martin (Luis Vives y
la filosofia del Renacimiento, Madrid 1929, t, 1, p. 124): "Precediendo a Montesquieu y a Becara y
siguiendo a San Agustin, Vives combate con energia el uso del tormento como medio probatorio”.
Para el Dr. Enrique Gonzalez esta critica de Vives es “una declaracion de inusual vehemencia
contra Ja torfura como medio para inguirir la verdad, recurso que declara invencion de
tirano...sobre inttil y nociva, contraria, no sélo a la mansedumbre y caridad cristiana, sino a toda
humanidad, e ignora por qué necedad se empefian los cristianos en tomarla por una practica
religiosisima. La condena, tan inapelable como emotiva, era-poco afin con la mentalidad general
de la época” (Vives: un humanista judeoconverso en el exilio de Flandes, pp. 73-74).
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de Vives por parte de la Inquisicion espafola). El Dios de Vives, al identificarlo con
la Naturaleza, es un Dios maternal de bondad, visto comio la Naturaleza (“la
Naturaleza, es decir, Dios"), que se presenta como una "madre universal™ de
todos. Moro va a hablar igualmente de la naturaleza como “madre indulgentisima”
(“parens indulgentissima’);®® Séneca, a quien tanto siguen estos humanistas, veia
también a la naturaleza como una “madre” (“sufficiebat illa -natura- ut parens ita
tutela omnium *);* y para Erasmo, como ya lo apuntabamos, igual que para T.
Moro o Séneca, la naturaleza es “la madre universal” (“natura, rerum parens”)®
(una linea que aparece ya, parcialmente al menos, en el Antiguo Testamentoy se
consolida en el Nuevo: Erasmo hace referencia a la imagen de la gallina que
cuida de sus poliuelos en el Evangelio, como al simbolo de la concordia fraternal
bajo la proteccién materna divina). Esa naturaleza, como Ser absoluto, nos habla
a través de /a razon (como los Estoicos, Kant, etc., lo ensefian): “El que obedece a
la razon -leemos en la Utopia- en apetecer unas cosas o evitar otras, sigue los
dictados de la naturaleza’).® “;Qué es lo mas propio del hombre? -pregunta

Erasmo-. Vivir al dictado de la razén:* por eso se le denomina animal racional...

E. Rivera de Ventosa, quien cita otro pasaje de Vives en contra de 1a tortura ("Muy fuertes son
los argumentos que se dicen en contra de los tormentos, mas los que se aducen a su favor, son
futiles y sin consistencia” -Fortissima sunt quaecumque contra tormenta dicunt; quae vero pro
tormentis, sunt futitia et imbecilla-), escribe: "Si comparamos ahora esta historica pagina de Vives
con las que escribié el Conde Becaria dos siglos mas tarde, se advierte una concordancia
sustancial en la tesis contra el tormento. Pero un matiz muy distinto en la motivacion... Mientras
Vives bebe su inspiracién en su philosophia Christi, Becaria 1o hace maés bien hincando su
razonamiento en el espiritu que el derecho sefiala a la pena” (Op. cit., p. 383). Y luego compara
este autor la posicién de Vives con la de la escuela de Salamanca: "Si se debio tratar el tema,
¢por qué de hecho no se hizo? Esto acaecit a la escuela de Salamanca. Tenia la fortura ante sus
ngs. Y sin embargo, el tema no lo aborda" (£/ Erasmismo en Espafia, p. 384).
® “La naturaleza, madre universal de todo ef género humano” - asi traduce Laureano Sanchez
Gallego un pasaje del libro de Vives Sobre la Concordia, en que el humanista compara a la patria,
que une a todos con un vinculo comin como "madre”, con la “gran patria del género humano”;
aunque la traduccion no es literal, nos parece que reproduce muy bien el sentir de Vives, pues
presenta la analogia de la patria particufar con la gran patria del género humano, haciendo
referencia a ese aspecto maternaf de las dos (Cf. Concordia y discordia, S, p. 399).

T, Moro, Utopia, Y. p. 150.

®' Séneca, Cartas morales, XC.

% Dectamatio de pueris ad virtutem ac litteras liberaliter instituendis idque protinus a natwitate,
Opera omnia, |, col. 491.

* Utopia, p. 98. Utopia, Y, p. 162. "Eum vero naturae ductum sequi quisquis in appetendis
fugiendisque rebus obtemperat rationt”

“La razon es la que hace al hombre y la razdn no cabe donde todo se ejecuta al dictado de las
pasiones... Es la mas irrefragable de 1as verdades que el hombre no instruido en filosofia mi en
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{ a naturaleza del hombre es el uso de la razén ... Toda la sustancia de la felicidad
humana se apoya principaimente en tres cosas: naturaleza, razony ejercicio”.® Asi
entendida fa_sabiduria, come la adquisicion, por medio de ta razén, de los
principios que son necesarios para una vida humana digna, se puede decir -
advierte el humanisia- que “asi como el ave nace para volar, €l caballo para la
carrera, el buey para el arado, el hombre nace para la filosofia (amor a la
sabiduria) y la conducta honesta... Los preceptos de la filosofia son como fos ojos
del alma y, en cierta manera, proyecta sus luces hacia adelante, porque veas cual
cosa es menester que se haga, y cual no”.* “; Cuando saldra buen corredor el que

corre valientemente, pero entre tinieblas y con desconocimiento de la ruta ?

ninguna otra disciplina es un animal un poco peor que los brutos. Es cosa averiguada... que el
hombre, si no esta cimentado en las letras y en los precepios de fa fifosofia moral, siéntese
arrastrado a pasiones méas que bestiales. No existe animal més fiero, ni fiera mas dafiina que el
hombre a quien sefiorea la ambicion, la codicia, la ira, el lujo, la sexualidad” (Erasmo, De cémo fos
nifios han de ser precozmente iniciados en la piedad y en las buenas letras, Ensayos, p. 32).
“Ratio facit hominem, ea locum non habet ubi affectuum arbitrio geruntur omnia... Profecto
verissimum est, hominem nec Philosophia nec ullis disciplinis instructum, animal esse brutis
aliquanto deterius... Homo nisi litteris ac Philosophiae praeceptis formetur, in affectus plusquam
ferinos rapitur. Nullum est animal efferatius aut nocentius homine, quem agit ambitio, cupiditas,
ira, invidia, luxus, et libido” (Declamatio de pueris ad virfutem ac litteras liberaliter instituendis idque
protinus a nativitate, Opera omnia, 1, col. 483). “Me averglenzo de los cristianos de nombre, que
en su mayor parte viven como simples brutos, esclavos de sus pasiones. Cristianos tan poco
entrenados en esta guerra, que ni siquiera conocen fa diferencia entre razén y pasion. Para ellos
solo existe el hombre que ven y sienten... Sélo dan por bueno lo que desean con vehemencia”
gErasmo, Enquiridion, p. 103).

> Erasmo , De como los nifios han de ser precozmente iniciados en la piedad y en las buenas
letras, Ensayos, pp. 92, 96, 90. Declamatio de pueris ad virtutem ac litteras liberaliter instituendis
idgue protinus a nativitate, Opera omnia, 1, col. 497, 499, 496-497 . “Quid autern est hominis
maxime proprium? Juxta rationem vivere; unde et rationale animal dicitur. Hominis natura est
ratione uti. Tota vero ratio felicitatis humanae tribus potissimum rebus constat, natura, ratione et
exercitatione”. En el Enquiridion pondra Erasmo esta razon o logos en relacién con el Pneuma
paulino: segun esto, vivir conforme al logos -o conforme a la naturaleza-, que ilumina a todo
hombre, y vivir segin el Espiritu, serian férmulas equivalentes: “Quod philosophi rationem id
Paulus modo spiritum, modo interiorem hominem, modo legem mentis vocat™‘lo que los filosofos
llaman razén, Pablo lo llama a veces espirifu, a veces hombre interior, a veces ley de la mente”.
Se puede designar esta parte nobilisima, divina del hombre de diferentes maneras: “Non refert
sive noiin, id est mentem, aut intellectum, sive Logon, id est Rationem dicere malis” (Enquiridion,
capituto VI. Opera omnia, V. La ditima cita de Erasmo, en : Toffanim, Historia del humanismo, p.
434)..

% De como los nifios han de ser precozmente iniciados en la piedad y en las buenas letras,
Ensayos, pp. 90-91. Declamatio de pueris ad virtutem ac litteras liberaliter instituendis idque
protinus a nativitate, Opera omnia, |, col. 495, 497 “Quemadmodum avis ad volatum, equus ad
cursum, bos ad aratrum, ita homo nascitur ad Phifosophiam et honestas actiones...Philosophiae
praecepta, velut oculi sunt animi, et quodammodo praelucent, ut videas quid facto sit opus, quid
secus”.
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¢ Cuando conseguira ser un buen espadista el que con los ojos cerrados, a tientas
y a locas, blande el hierro?”™ Esa razon (logos que es didlogos, o religacién con
los ofros) tiene aigo de divino para Vives. La razén es, segun este humanista
espanol, "un rayo de aquella inmensa luz divina caido sobre nosotros":* "ésta (la
razon) es, pues, la maestra, el camino, el indice, el canon... Mi razén pesa en mi
mas que todos los principes del mundo”.® El recuerda que la razon o logos divino,
que es Juz, ilumina a todos los hombres, como lo dice el apéstol Juan: “En ningun
tiempo consintié Dios que el hombre quedase ciego y huérfano de aquella fuz que’
El de su propia luz encendiese en el hombre cada dia... Por esto es gue del Hijo
de Dios, que es fuz y sabiduria divina, se dice que ilumina a fodo hombre que
viene a este mundo”.*° Asi puede hablar Vives "de la inteligencia... que tiene no
sé qué de divino", “de la parte divina de la mente del hombre™:®' "La razén es la
que nos hace hombres, la mas semejante y mas unida con aquella Divina

Naturaleza, que lo gobierna todo” (*{ratio]...unde homo sumus,...conjunctissimaque

% Cf. ibid. “Dic mihi quando evadet bonus cursor, qui strenue quidem currit, sed in tenebris, aut
viae ignarus? Quando erit bonus gladiator, qui clausis oculis sursum ac deorsum ventilat gladium?"”
De la verdad de la fe, Obras, |l, p. 1529. De semejante manera habia visto Santo Tomas “la luz
natural de la razon... como una impresién de la luz divina en nosotros" -“quasi lumen naturale
rationis... nihil aliud sit quam impressio divini luminis in nobis” (S. Theol., 1-2, . 91, a. 2.); él habla
de "la luz de la razén insita de manera divina en el interior del hombre, por la cual Dios habla en
nosotros” - “Lumen rationis divinitus interius inditum, quo in nobis loquitur Deus” (De Veritate, 11,1
ad 13). Séneca, a su vez, habia visto a la razén "como una parte del espiritu divino inmersa en el
cuerpo humanao” -“ratio nihil aliud est quam in corpus humanum pars spiritus divini mersa”(Cartas
morales, LXVI). También Leibniz escribe: "Dios es el sol y |a /uz de las almas, ‘lumen illuminans
omnem hominem venientem in hunc mundum’ -la luz que ilumina a todo hombre que viene a este
mundo-, y esta opinidn no es de ahora" (Discurso de metafisica, Ed. Porria, México, D. F. 1991,
. 28).
Eg De ia verdad de Iz fe, Qbras, I, p. 1529 y Obras, |, p. 134. En otro lugar escribe Vives: “La razén
€s como un rayo que Dios derivd de aquel hontanar perenne de su luz sobre j1a mente humana: del
cual dice San Juan en el Evangelio que ifumina a todo hombre que viene a este mundo. Es, pues,
nuestra razén como un arroyuelo emanado de la fuente de Dios; cuanto mas ancho mana de la
fuente, discurre tanto mas lieno, y cuanto mas cercano, tanto mas terso, de manera que cuando
corre turbio y barroso, es sefial evidentisima de que se aparta lejos de su fuente, y que es poco lo
que le llega a él de aquel raudal bendito”. “Ratio est veiut radius quidam, quem Deus. de fonte illo
perenni suae lucis in humanam mentem derivavit, de quo Joannes dicit in Evangelio: Quod
ilfuminat omnem hominem venjentem in hunc mundum, Est ergo nostra ratio veluti rivulus e fonte
Dei; quo is amplior ex fonte manat, eo decurrit plenior; quo est propior, eo purior, ut quum
malignus fluit et coenosus, evidentissimum signum sit longe a fonte suo discedere, parumque ili
suppeditari ex sancto illo humore”,
% Filosoffa primera, Obras, I, p. 1062,
* De la verdad de /a fe, Obras, I, p. 1366,
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Divinae illi Naturae quae regit omnia’).* Recordemos que segin Vives esta
estrechisima unién, esta comunién, si se quiere, con la "Divina Naturaleza”, es
como una capacidad que puede potenciarse segun se viva la justicia, 1a concordia,
la paz, es decir la virtud. Asi habla él de “los santos varones, unidos muy
estrechamenté con la Divina Naturaleza por la inteligencia y el amor (“Sancti viri,
Divinae Naturae et intelligentia et amore conjunctissimi”), que al padecer en esta
vida acerbos males, nunca se quejaron de la fortuna, de la casualidad o del hado”;
“;se da algo mayor en el mundo que acercarse a la santidad y majestad de la
Divina Naturaleza?; y aca se llega por la mansedumbre, la clemencia y la paz” .*°
No se olvide que para Vives esta " “Divina Naturaleza" y la Naturaleza que es
norma de todo en nuestro mundo, son una y la misma cosa.

En la concepcion de Vives (y de los otros humanistas que nos ocupan) hay,
pues, un Ultimo fundamento del ser, que tiene caracter divino. No es, pues, la
naturaleza como p. gj. la concibe Feuerbach, quien la ve si como "madre”, pero no
con un caracter divino (aunque en el fondo posiblemente la considere, al igual que
Marx, como un absoluto, si bien impersonal). Sin embargo, para Vives ese
fundamento no esta separado del hombre, sino que actla intrinsecamente en él:
no es, pues, el dualismo habitual de Occidente (que Schelling criticaba):
naturaleza del cosmos-Ser absoluto, sino que hay para Vives (al igual que para los

Estoicos y otros pensadores) una Naturaleza, fundamento Gltimo de todo.

L a naturaleza en Tomas Moro. Semejantes planteamientos encontramos en

Moro:* 1a filosofia de Utopia esta basada sobre ciertas premisas que conciernen a
los poderes divinos del universo y a la naturaleza humana misma: "Mientras que

Dios o la Naturaleza -los términos son intercambiables- no puede ser conocido por

®2 De fas disciplinas, p. 658. Opera omnia, V1. .

© Concordia y discordia en el linaje humano, P, pp. 357, 226. Opera omnia, V, pp. 379, 297.
“; Num sit aliquid in mundo majus, quam proxime ad Divinae Naturae sanctitatemn, majestatemque
accedere? At huc mansuetudine, clementia, et pace pervenitur’

% “E] emplec en Vives de las palabras ‘razén’ y ‘naturaleza’, es el mismo de la Ufopia", sefiala G,
Toffanim {Historia del humanismo, p. 449). Seguimos aqui de cerca la exposicion del tema que
presenta Robert P. Adams (The Better Part of Valor. More, Erasmus, Colet, and Vives, on
Humanism, War, and Peace).
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la razén directamente, el designio divino puede ser ca

ptado (segtn los Utbpicos) 5
través de la obra de Digg" %

Moro habla de ig divinidad, "que se difunde en e

Los utépicos, en general, estan de acuerdo en que "lg
divina naturaleza, como el mundo lo hace evidente, e

universo por su fuerza” %
S ‘una madre tierna y llena de
amor (most tender and loving mother)"®”
indulgentissima’).* Nos encontramos con

naturaleza - la razon y ef poder def amor-
feason and the power of love-)” %

(Moro escribe: “natura...velut parens
"dos grandes dones de la divina
(two great gifts from the divine nature...-

R. P. Adams menciona que este tipo de ideas se

encuentra enfatizado en algunos de los Estoicos romanos tardios, como Séneca -

De hecho, Sénecs -al igual que Moro y Vives-, como ya io habiamos mencionado,

(parens) al describir Ia mitica edad de oro:
“‘gozaban en comun de la naturaleza; s

todos".'®

habla de Ia naturaleza como ‘madre”

e bastaba ella para, como madre, cuidar de
En este contexto apunta también Adams que

"Moro, al igual que
Erasmo, admiré Ia ética filosofi

ca de los Esfoicos fomanos tardios, como muy

estrechamente vinculada a la éfica cristiana original”® Moro sefala -ai igual que
Vives-

que esa "Naturaieza ha unido estrechamente al hombre con e

| hombre", 102
Los utépicos -dice Moro-

“consideran un cuito grato a Dios /a contemplacion de ia

::Adams, op. cit., p. 135.

“Numen...per mundum hunc universum, virtute.. diffusum”

)- Se trata de “/a fuerza divina
universal -0 Naturalezg-* (“the divine universal virtye -or Nature"). Cf. Adams, b. 136.
"R.P. Adams, op. cit. p. 136.

Utopia, Y, p. 150. A la suprema divinidad, “difundida a través del universo por su fuerza",
también le dan los Utépicos el calificativo de "

parens" (Utopia, Y, p. 216). “Unum quoddam
aumen... incognitum, aeternum, immensum, inexplicabile, quod Supra mentis humanae captumn sit,

R. P. Adams, op. cit., p. 136.

'™ “in commune rerum natura fruebantur
Cartas morales, XC). Mas adelante, habia

sociabiles fecit. illa aequum iustumque
"' R. P. Adams, op. cit, p. 140.

102 Utopia, p. 114, Utopia. Y, p. 196: “quasi non hominem homini satis natura conciliet”.
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naturaleza y la alabanza que se sleva de ella”;'® la razon de ello puede verse en
que ahi esta “difundida” esa “fuerza” (virtus) divina, a que se refiere el pensador
inglés; se trataria de aquellla “fiturgia césmica”,'™ que algunos persadores
cristianos anteriores ya cultivaban.

Obviamente hay una estrecha relacion entre "la naturaleza que une a todos
los hombres”, objeto de contemplaciéon (como culto a la Divinidad) y "la Divina
Naturaleza", "difundida a través del universo por su fuerza (virtute)”, -Naturaleza,

cuyo culto une a los hombres en Ufopia, a pesar de sus diferentes creencias

religiosas (“en Utopia no es la misma la religion de todos, pero todas sus -

manifestaciones, aunque variadas y mdltiples, convergen a un solo fin por diverso

105

camino: el culto de la Divina Naturaleza’). ; Constituyen, segun Moro, una

misma realidad estas dos Naturalezas, como R. P. Adams lo ve (*Dios o ia

Naturaleza -los términos son (para Moro) intercambiables-)'® y también Vives lo
propone? ("La Naturaleza, es decir Dios”)."” Si no son lo mismo estrictamente (los
textos de Utopia no presentan plena claridad), es indudable que, por lo menos, hay
una estrecha relacion entre las dos realidades. De ahi la cercania a los

planteamientos de Vives.

B) El primado de la comunidad y de la praxis (Filosofia como praxis humanista;

rechazo del intelectualismo helénico).

El primado de la comunidad. La concepcién expuesta de estos humanistas
sobre la naturaleza los lleva a destacar ia dimension comunitaria del hombre, pues
-como apunta Vives- “en el principio, ia Naturaleza verificé entre los hombres la

unién que la malicia disolvio”.'® Asi p. ej. para Vives el hombre, en virtud de su

% Utopia, p. 129. Utopia, Y, p. 334. “Gratum Deo cuffum putant naturae contemplationem,
laudemgue ab ea”.

1%4 5omo p. &j. H. Urs von Balthasar la encuentra en San Méaximo el Confesor.

%S Utopia, p. 132. Utopia, Y, p. 232: “quae (religic), quoniam non est ibi apud omnes eadem, et
universae tamen eius formae quanquam variae et multiplices, in divinae naturae cuffum velut in
unum? finem diversa via commigrant”.

% Op, cit., p. 135: “God or Nature -the terms are interchangeable”.

7 pe fa concordia y de la discordia, S, p. 93.

%8 Concordia y discordia en el linaje humano, p. 241. Opera omnia, V, p. 388. "Olim natura omnes
inter se devincierat, separavit malitia”.
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naturaleza, tiende aj amor. Todas las aptitudes

y todas las necesidades humangg
conducen

necesariamente al estado social,'®

De esta manera puede g
establecer en sy antropologia: *

tan conforme con |3 naturaleza de la voiuntad es e
amor, y el odio tan contra |a haturaleza, como e| conocimiento y la verdad lo son
con la inteligencia, y las tinieblas Y la faisedad contra su naturaleza”.'™ “| 5
Naturaleza formé al hombre para la humanidad y Ia mansedumbre;..

. ella hizo al
hombre apto, conformado, organizado para la paz,

la concordia, el amor y la

amistad”.""" La naturaleza crig 3 hombre para la mansedumbre y la sociabilidad.”?

A partir de estas consideraciones sobre la naturaleza, que destina al hombre 3
una comunidad fraternal, condenan los humanistas cristia

nos la esclavitud, |a
propiedad privada excluyente,

la acumulacién de riquezas y las grandes
desigualdades sociales (aqui estd p. gj. lo que algunos han ilamado el socialismo
no de Erasmo y T. Moro), toda guerra de
belicista (temas, que  expondremos mas

s, dedicados 3 ellos).

cristiano de Vives, el comunismo cristia
conquista y en general toda actitud

ampliamente en los siguientes capitulo

Primado de fa praxis: ‘rechazo del intelectualismo helénico” (B. Russell). Sobre

el primado de /a praxis hay que decir que Vives hace suya {a co
“Tantum scis, quantum operaris”;

nsigna franciscana:
“Tanto sabes, cuanto lo realizas en tys obras.
Dicen que esta expresion era frecuente en los labios de San Francisco. Y, en

efecto, asi es. Con mayor verdad conoce la virtud el hombre

virtuoso que el malo
y docto..

- Pues en el pecado siempre hay ceguera. ¢ACaso no sabe mejor lo que
es pintura el que, incapaz de discutir sobre [4 pintura, pinta con primor, que quien
trata de ella con mucha doctrina tedrica, PEro no sabe tirar una iinea nj combinar

"% Cf. J. Xirau, Recension de Concordia y Discordia

" Ct. De Ia verdad de fa fe cristiana, Qbras, I, p. 166
naturam est voluntatis amor,

quam intelligentiae nostrae cognitio, et
yﬁritas. tenebrae autem et falsitas, contra naturarm’.

humanitatern mansuetudinemque est

de L. Vives, Filosofia y letras, 1941, 1, p. 63.

0. Opera omnia, VIIl, p. 450. “Tam ad
et odium contra haturam,

Cf. Concordia y discordia, pp. 116, 87. Opera omnia, Vv, pPp. 235, 201. “Hic [homo] ad

a natura formatus... factus, instructus, ornatus, appositus ad
acem... concordiam, amorem, amicitiarn”,

Introduccién a la sabiduria. Obras, |, p. 1239,
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los colores?"'™ Se ha hablado de la doctrina del humanista espariol, como de un
“pragmatismo trascendente”.""* Ya Erasmo habia afirmado que la filosofia cristiana
es “mas vida que disputa, mas transformacion que razén” (transformatio magis
guam ratio) (cuando Marx, tres siglos después, habla en sus tesis sobre Feuerbach
de transformacién. como la verdadera tarea de la filosofia, no dice algo nuevo).'”
B. Russell ve en esta orientacion erasmiana, "esencialmente un rechazo del
intelectualismo helénico” (it is, essentially, a rejection of Hellenic intellectualism).'™
Erasmo le da de antemano ese caracter practico a la sabiduria: "una cosa es tener
simple conocimiento, otra, tener sabiduria (aliud est enim scire, aliud sapere). El
sabio es no el que ha aprendido todas las cosas, sino aguellas que pertenecen a
la verdadera felicidad y que es afectado y transfigurado con aquello que aprende.
Esto sucede, cuantas veces, habiendo tomado el alimento de la doctrina

evangélica con plena fe, se inserta éste en el interior del animo, y se fransforma

"3 Escofta del alma, Obras, |, p. 1203. “Tantum scis, quantum operaris. Ferunt verbum hoc fuisse
frequens Divo Francisco: ita est: Verius scit vir bonus, et rudis, quid sit virtus, quam malus et
doctus..., nam in peccaio semper inest caecitas: ¢an non melius novit quid sit pingere, qui imperité
de pictura disputans, perité pingit, quam qui doctissimé disputans, indoctissimé et lineas ducit, et
colores inducit?” (Satellitia CCXIl, Opera omnia, 1V, p. 63).

4 B G. Monsegu, Filosofia del humanismo, J. L. Vives, p. 70. También escribe Vives: "No te
jactes de lo que sabes, con palabras; muéstralo con hechos” (“Non verbis quod scis ostentes, sed
rebus te ostende scire”). (Introductio ad sapientiam, N. 475. Opera omnia, |, p. 39).

M. Menéndez y Pelayo hace referencia a "aquel género de filosofia activa que desde el gran
moralista cordobés (Séneca) es nota caracteristica del pensamiento de la raza (espafola)" {La
filosofia espafiola, p. 352).

Y5 paraclesis 0 exhortacion a la filosofia cristiana. Comelis Augustijn presenta asi esta orientacion
practica de la Philosophia Christi: "El objefivo de la filoscfia cristiana es la transformacién de los
sentimientos. "Tu primero y dnico objetivo ha de ser que tu anhelo te lleve exclusivamente a
conseguir que cuanto aprendas sirva para transformarte, apasionarte, estimularte y transmutarte...
No creas que haces progresos discutiendo sagazmente, en realidad solo los haces cuando
empiezas a sentir que te vas convirtiendo en otra persona’, asi se expresa Erasmo en ia Ratio.
Por eso también hemos de abordar esta filosofia con el corazén limpio para que Jesucristo refleje
en nosotros, como en aguas franquilas o en un espejo brufiido, la imagen de la verdad etemna...
Erasmo va todavia mas al fondo de la cuestion, cuando en la Paraclesis escribe que el verdadero
tedlogo 'ensefia por medio de su semblante, de sus ojos, de su vida personal, que se ha de
abominar de la riqueza, que el cristiano no ha de confiarse en la proteccion de este mundo'.
'Cuando alguien predica, encarece, exhorta, invita e incita a esas cosas 0 a ofras parecidas,
espoleado por el espiritu de Jesucristo, es que, en uitima instancia, es un verdadero tediogo,
aungue sea un labrador o un fabricante de pafios’..La verdad es la transformacién de los
sentimientos en la imitacion de Cristo. Erasmo considera que esta imitacion de Cristo se realiza en
la humildad virtuosa y en el amor" (Erasmo de Rofterdam, p. 97).

"5 8 Russell, A History of Western Philosophy, p. 516.
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en habito y fuerza del espiritu”'” El humanista sefiala tambien que esta
orientacién practica de |a sabiduria pertenece a la genuina tradicién primigenia
cristiana: "El Apostol Santiago exhorta, a que el que haya conseguido la verdadera
sabiduria la manifieste y exprese, no con arrogancia, o con obstinacién en la
disputa, sino con la probidad de las costumbres y la mansedumbre’."™ Como lo
expondremos enseguida, esta orientacion practica de la filosofia cristiana Ia
encontramos en varios de los grandes Padres de la Iglesia de los primeros siglos
cristianos (p. ej. San Juan C‘riséstomo, San Agustin, etc.), en quienes Erasmo y los
otros humanistas cristianos se inspiran, o, mejor dicho, cuya concepcién de la
filosoffa cristiana recuperan, después de cierto infelectualismo’” del periodo
medieval.

C) ‘“Philosophia Christ? y “Studia__humanitatis’ (estudios humanistas,
humanidades).

“El progreso en los estudios se apoya principaimente
en la mutua benevolencia de los espiritus, y por esto, los
antiguos los llamaron letras de humanidad... Es un hecho
que la erudicion, aun cuando retna infinitas ventajas, si no
esta al senm:lo de la virtud, ocasiona mayor mal que bien”
(Erasmo)

“El fin de las /etras es que el joven se haga mas sabio, vy
por ello mejor... Una doctrina a la que no corresponde una
vida es perniciosa y torpe” (L. Vives)."?' “El estudiante debe
acceder a |a lectura de autores paganos provisto de un

"'7 De ratione concionandi Liber . Opera omnia, V , col. 777. “Aliud est enim scire, aliud sapere...

Sapiens est qui didicit non omnia, sed ea quae ad veram felicitatern pertinent, et iis quae didicit,
adficitur, ac transfiguratus est. Hoc fit, quoties cibus Evangelicae doctrinae cum plena fide sumtus,
trajectus est in animi viscera, et in habitum ac robur spiritus transiit”.
& Ratro verae Theologiae, Opera omnia, | , col. 77.

® Como pervivercia del intefectualismo griego, segiin M. Scheler, salvo algunas corrientes
agustinianas, que acentuaron mas el caracter afectivo y préctico del conocimiento: “die
sogenannte ‘christiiche Philosophie’ hat sich durchaus dem griechischen Typus angeschlossen”
("la asi llamada 'filosofia cristiana’ se incorpord en absoluto al tipo griego”) (M. Scheler, Liebe
und Erkenntnis -Amor y conocimiento-, Schriften zur Soziologie und Weltanschauungsiehre,
Werke, Miinchen, p. 91).
' De cémo los nifios han de ser precozmente iniciados en fa piedad y en las buenas letras,
Ensayos, pp. 101,124. “Studiorum profecturn mutua animorum benevolentia potissimum constare,
unde et humanitatis literas appellavere prisci... Eruditio, quanquam infinitas habet commoditates,
tamen nisi virtuti famuletur, plus adfert mali quam boni" (Declamatio de pueris ad virtutem ac
hteras liberaliter instituendis idque protinus a nativitate, Opera omnia, 1, col. 511, 501).

! “Litterarum finem esse ut sapientior fiat uvenis, a¢ inde melior... Doctrina enim cui non
respondet vita, res est perniciosa et turpis” (De disciplinis, Opera omnia, VI, pp. 278, 276).
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antidoto, como quien se acerca a un campo infestado de
venenos... Recuerde que hace un camino a través de los
paganos, es decir, entre espinas, toxicos, yerbas venenosas
y mucha pestilencia, de forma tal que tome de ahi sdlo lo util
y rechace lo demas” (Id.). '

“ En cuanto a mi, no temo ser tachado de 1a lista de los
ciceronianos, ceon tal %ue esté inscritc en &l nimero de los
cristianos” (Erasmo). ™

“Buléforo: Es paganismo, créeme, Nosopono, es
paganismo puro lo que encanta nuestro oido y nuestra aima
en estas cosas. Sdlo somos cristianos de nombre.... Mas
vivo deieite produce Ganimedes, arrebatado por el aguila,
que la Ascension de Cristo a los cielos; mas sabrosamente
detienen y apacientan nuestros ocjos las Bacanales y las
Terminales que rezuman torpezas y obscenidades, gue
Lazaro restituido a la vida o que Cristo bautizado por Juan...
Echemos afuera, arranquemos de cuajo, derrotemos en
nuestro animo esta paganidad, esta gentilidad execrable;
apliquemos a nuestras lecturas un pecho verdaderamente
cristiano... Lo primero que se impone llevar a cabo es que
las Buenas Letras pregonen la gloria de Cristo, Sefior y Dios
nuestro, con aquella abundancia, esptendor y nitidez de
lenguaje que Marco Tulio solia emplear, tocando asuntos
paganos... Dedico una lucubracioncilla a este asunto... por
demostrar como seria posible reproducir el Ciceron
auténtico y conjugar la soberana elocuencia de este gran
hombre con /a cristiana piedad” (Erasmo.)."

122 . faniat iarn ad lectionem gentilium, tamquam in agros venenis infames praemunitus antideto...
meminerit se per gentiles iter facere, id est, inter spinas, inter toxica, aconita, et pestes
gagaesentissimas, ut ex eis sola sumat utilia, rejiciat cetera” (Ibid. , p. 320).
Carta a Francisco Vergara (1527), Allen, Opus, t. 7, p. 139.

124 ~iceroniano, 214, 223, 225.. “Paganitas est, mihi crede, Nosopone, paganitas est, quae ista -
persuadet auribus atque animis nostris. Titulo duntaxat sumus Christiani... Vehementius delectat
raptus ab aquila Ganymedes, quam Christus adscendens in coelum: jucundius morantur oculos
nostros expressa Bacchanalia, Terminaliave, turpitudinis et obscoenitatis plena, quam Lazarus in
vitam revocatus, aut Christus a Joanne baptizatus... Ejiciamus, revellamus, profligemus ex animo
paganitatem hanc, pecius vere Christianum ad lectionem adferamus... Quum ego nihil prius
agendum existimem, quam ut bonae fiterae, Christi Domiini nostri gloriam, ea sermonis copia,
splendore, nitoreque praedicent, quo M. Tullius de rebus profanis dicere solitus est... Visus itaque
sum mihi rem facturus nec inutiliem ad pietatem, et studiis adolescentiae conducibilem, si
lucubratiunculam unam huic rei darem...ut ostendam quo pacto fieri posset, ut vere Ciceronem
exprimamus, et summanm illius viri facundiam cum Christiana pietate copulemus” (Ciceronianus,
Opera omnia, |, col. 998-999, 972). L -E. Halkin comenta. “Erasmo cambia la inspiracién romana
de Cicerén en forma de una inspiracion cristiana, en un humanismo comprometido... El se
mantiene a distancia de los humanistas radicales que, con la cultura antigua, absorben el veneno
del paganismo. Erasmo quiere proteger su ideal, su concepcién del humanismo -el humanismo
cristiano- contra toda desviacion... Gracias a la filosofia de Cristo su humanismo ha escapado al
contagio del paganismo. En los libros de la antigliedad no encuentra la ultiima palabra de la
sabiduria, sino solamente la primera, la que prepara para una mejor inteligencia de la revelacion.
Ama a los autores antiguos, pero no les concede un valor absoluto" (Erasmo enire nosolros,
Editorial Herder, Barcelona 1995, pp. 318, 316,418). Huizinga, a su vez, apunta: “Erasmo siempre
habia considerado los estudios clasicos como la panacea de la civilizacién, siempre que sirvieran a
1a cristiandad. Su sincero sentimiento lo alejaba de las obscenidades de Poggio y de ia inmoralidad
de los primeros humanistas italianos... A pesar de su esperanza de que {os estudios clasicos
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n125

Los “studia humanitatis’ = (humanidades} al servicio del cristianismo. Como

es reconocido generalmente, en el Renacimiento se da una vuelta a la Antigledad
clasica bajo muy variadas formas y con diferentes acentos: en el arte, la teologia,

la filosofia, la jurisprudencia, etc.;® y esto con una intensidad que no se

127 «

presentd en la Edad Media: “* “La erudicién clasica dio un tremendo salto hacia

beneficiaran en mucho a fa cristiandad, veia un peligro: ‘Que bajo el manto de |a literatura clasica,
el paganismo trate de alzar la cabeza, pues entre los cristianos hay muchos que reconocen a

. Cristo, pero que respiran interiormente el paganismo’. Le escribia esto a Capiton en 1517...

Consideraba su tarea principal la de hacer que las bonae fitterae, ‘con las que los italianos casi se
han hecho paganos, sean usadas para hablar de Cristo’ " (J. Huizinga, Erasmo de Rotterdam, p.
CXXXVI-CXXXVIN).** Y H. Martinez: “En el Ciceroniano se define Erasmo sobre ef problema que
se plantea entre humanistas renacentistas que tienden mas hacia el paganismo, un paganismo
oculto que les importa mas que la gloria de Cristo, y e/ humanismo cristiano para el que toda la
cultura clasica sélo debe ser propedéutica”(Prélogo a : Erasmo de Rotterdam, Ensayos escogidos,
. 40).

s Sobre el término “studia humanitatis” escribe P. O. Kristeller: “Autores romanos tan antiguos
como Cicerén y Gelio emplearon este término con el sentido general de una educacién liberal o
literaria, uso que continuaron los sabios italianos de finales del siglo XIV. En ia primera mitad del
siglo XV studia humanitatis vino a significar un ciclo claramente definido de disciplinas
intelectuales -a saber, la gramética, la retorica, ia historia, la poesia y la filosofia morai-,
entendiéndose que el estudio de cada una de esas materias incluia ia tectura e interpretacion de
los escritores latinos usuales y, en grado menor, de los griegos. Este sentido de studia humanitatis
estuvo en uso general en el siglo XV1 y posteriormente, y ecos tenemos de él en el empleo que
damos al término *humanidades’ " {Ef pensarhiento renacentista y sus fuentes, pp. 39-40).

"% Hubo ciertamente elementos comunes en ese movimiento humanista del Renacimiento, pero
ellos no anulan las diferencias que se dieron entre ellos. Puede uno p. ej. estar de acuerdo con
Kristeller en que los primeros humanistas de esa época no fueron propiamente filésofos y que la
“filosoffa humanista” empieza sélo después con autores como M. Ficino, Pico della Mirandola, L.
Vives (de quien Erasmo escribio: “Est animo mire phifosophico” -Allen, Opus, T. 4, p. 269, ep.
1107), etc.. Lo mismo vale de la “teologfa humanista” -contrapuesta a la teologia escolastica-: esa
teologia solo empieza propiamente en autores como Erasmo, Vives, etc., y dificilmente es
continuada después. tanto catdlicos como protestantes (fuera de algunas excepciones, como
posteriormente Herder) siguieron otros rumbos. “Los elementos mas importantes en el enfoque
humanista de ta teologia...fueron el atagque al método escoldstico y la insistencia en la vuelta a los
clasicos, que en este caso significaba los clasicos cristianos o, en otras palabras, la Biblia y los
Padres de la Iglesia” (P. O. Kristeller, £/ pensamiento renacentista y sus fuentes, p. 97). Pero lo
que se ha dicho de la teologia humanista de Vives, creemos que es igualmente vélido para
Erasmo: “Desde la escolastica no se puede entender, ni valorar ia nueva teologia humanista
reformada por Vives; ni desde la escolastica decadente ni desde la restaurada. El esfuerzo
renovador de la teologia realizado por Vives, queda olvidado y marginado en el campo catdlico.
Por ofras razones, aun mas profundas, la teologia protestante tenia necesariamente que ignorar a
Vives' (J. M. Belarte Forment, Aproximacion af estudio de la teologia humanista de Vives, p. 323).
Algo parecido sucedid a Erasmo: "No parece superfluo recordar que el brutal rechazo de Erasmo
que hizo Lutero, ha sido curiosamente admitido por el conjunto de la opinidn catélica” (L.-E.
Halkin, Erasmo entre nosotros, p. 428).

'¥7 Respecto de esto escribe Erwin Panofsky: "Vemos que desde el siglo XIV al XVI, y de uno a
otro confin de Europa los hombres del Renacimiento compartieron la conviccidon de que la época
en que vivian era una 'nueva era' tan radicaimente distinta del pasado medieval como éste lo
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delante. Por fin comenzaban ios hombres a comprender verdaderamente 3 los
antiguos y a simpatizar con ellos. El latin de los estudiosos occidentales se
perfecciond a tal grado, que vino a ser no muy inferior al del mismo Cicerén” (G.
Highet). ™ Aqui el redescubrimiento de g lengua griega clasica tuvo una
significacién especial: "EJ que los eruditos del Renacimiento tradujeran
gradualmente al fatin casi toda la literatura griega entonces conocida, y la
introdujeran en la corriente central del pensamiento occidental, es un logro
importante, el cual todavia no se aprecia lo suficiente” (P. O. Kristeller).”® La
participacion de los autores que estudiamos en este movimiento es
incuestionable; sobre Erasmo pP. €]. puede decirse: "Es ante la historia e/ primer
campeon de las humanidades clisicas y el dltimo de los grandes escritores
latinos" (L.-E. Halkin)."* Erasmo mismo puede decir autobiograficamete: “Nadie
hizo tanto como &I por el reflorecimiento de las buenas letras®. ' -

Hemos sefialado en nuestro trabajo como en  Erasmo y Luis Vives se da al

mismo tiempo un regreso a Ia Antigiiedad cristiana, a las fuentes primigenias del

habia sido de la Antigiiedad clasica, y caracterizada por un esfuerzo concertade para resucitar la
Cultura de esta Ultima" (Renacimiento y renacimiento en el arte occidental Alianza editorial

Madirid 1975, pp. 74-75). '

** La tradiicion clésica, FCE, México, D. F. . 1, p. 36.
= pensamiento renacentista y sus fuentes, p. 45. Petrarca Ya viejo intenta aprender e griego
en 1339 con ayuda del monje Barlaam. Bocaccio hace la primera traduccién compieta de Homero.
En los afios siguientes otros emisarios de Bizancio continuaron 1a tarea de ensefiar el griego en
Halia (cf. Highet, op. cit., |, Pp. 33-34). Herodoto paso del griego al fatin, por obra de Lorenzo Vaila
entre 1452 y 1457. También de Tucidides hubo una célebre traduccién latina debida al mismo
Valla (1483), la cual fue ia base de muchas de las versiones a lag lenguas modernas (cf. Highet,
op. cit, I, pp. 187-188). La versién compieta de Platon hecha por M. Ficino es mas conocida., -
Sobre la importancia de las lenguas clasicas expresaba el mismo Erasmo: “En estas dos lenguas
esta publicado casi todo o Que merece que se conozca” (Plan de estudios, Ensayos, p. 49). “His
duabus linguis omnia ferme sunt prodita, quae digna cognitu videantur’ (De ratione studii, Opera
omnia, T. |, col. 521). Todavia un autor conternporaneo inglés puede escribir “La principal
justificacién del aprendizaje del latin y del griego es que la cultura cuyas puertas abren a quienes
conocen esas lenguas es mas noble y rica que ninguna otra de este mundo” (G. Highet, La
tradicién clasica, p. 171).

Hay que tener en cuenta que el descubrimiento de la Antigliedad clasica fue ciertamente un
elemento muy importante en el Renacimiento, pero que ademas intervinieron otros factores tal vez
o menos importantes que fueron configurando -para bien o para mal- la nueva época que
despuntaba (la Modemidad): grandes descubrimientos como la imprenta, la pélvora, el telescopio,
el Nuevo Mundo, las nuevas teorias astronémicas, etc.

% Erasmo entre nosotros, p. 404.

1 Compendio de la vida.de Desiderio Erasmo Roterodamo, contada por el mismo en tercera
persona, Qbras, p. 97
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Cristianismo (a las Sagradas Escrituras y a los Santos Padres): "Christum ex

n, 132

fontibus praedicare”, ™ mas para ellos esos dos regresos -al mundo clasicoy a la

Anigliedad crlstiana- estan estrechamente unidos,nson de hecho inseparables. No
es nuestra tarea juzgar aqui sobre el caracter cristiano o pagano de la época del
Renacimiento en su conjunto: en torno a ello se ha escrito ya mucho desde las
mas diversas perspectivas, en favor y en contra. Lo que si podemos constatar, es
que por lo menos en los tres humanistas cristianos que estamos considerando,
esta el propodsito de integrar humanismo (en el sentido de los studia humanitatis,
las humanidades) y cristianismo, humanitas y christianitas; y eso es lo
caracteristico de la “philosophia Christi’ que ellos predican (aunque, como
también lo hemos apuntédo, admitfan la posibilidad de que cualquier persona,
labriego, tejedor, mujer, nifo, etc. , pudieran tener acceso a esa filosofia desde
las lenguas vernaculas; pero esto también tiene que ver con su humanismo): “en
algunas figuras, tanto de Italia como de fuera -Petrarca y Erasmo-, las
aspiraciones a la renovacién de la humanitas y a la renovacion de la christianitas
se presentan todavia estrechamente unidas” (F. Chabod);"® “el erasmismo -
sefiala J. Ferrater Mora- aparecié como una doctrina filoséfica que mezclaba
sablamente humanismo y cristianismo”; este autor hace referencia a la opinion de
Erasmo "de que solamente dentro de esta vida (cristiana) se da la posibilidad de
una conciliacién y de un verdadero humanismo™'™ “los humanistas alab-.;(_r'f a
Erasmo por haber conseguido unir las letras profanas y las letras sagradas” (L..-E.
Halkin)."® Este Gitimo autor considera que "os temas principales” de Erasmo son:
“la literatura, la paz y Ia filosofia de Cristo”; ™ creemos que esta en lo cierto (el

mismo Erasmo -es bien sabido- consideraba tanto la piedad como la literatura

2 Mientras que los profesores escofasticos “consideraban gque fa ciencia se hallaba en las
auctoritates, de donde habia que deducirta, los humanistas hablaban de volver a las fontes” (E.
Gonzélez Hacfa una definicién del término humanismo, p. 56).

Escntos sobre ef Renacimento, FCE, México, D. F. 1990, p. 93.

chcmnano filosofico, art. Erasmo

% Erasmo entre nosotros, p. 254
% )bid., p. 297.
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algo esencial, por lo menos en su tarea).'"” De hecho obras clasicas del
Renacimiento como el Elogio de fa estulticia de Erasmo y la Utopia de Tomas
Moro son impensables sin el influjo de la Antigiiedad; " también los Adagios de
Erasmo encarnan esa presencia del mundo antiguo en el humanismo renacentista
(igualmente los exitosos Cologuios de &! y de Vives). Es imposible separar en
Erasmo los elementos que le vienen del mundo clasico y los del cristianismo: "Si
Luciano aparece a veces en filigrana en sus libros teolégicos, el Evangelio esta
siempre presente en sus obras profanas”, advierte L.-E. Halkin."® En vano se
buscarian en la Edad Media obras con esas caracteristicas (con lo cual no
negamos otro tipo de valores en esa edad). Aqui también cabe mencionar las
valiosas traducciones (“el Renacimiento fue la gran época de la traduccion” -G.
Highet)'®, ediciones,”' comentarios, etc., en relacion con los clésicos, que
nuestros humanistas llevan a cabo; en esto se encueniran ellos con los esfuerzos

de otros notables hombres de su eépoca.

Ya los epigrafes que hemos presentado al principio de este pasaje nos indican

que no se trataba de ninguna manera para estos intelectuales del Renacimiento
de un volver sin mas a los autores de la Antigiiedad o de copiarlos servilmente.
Se trataba, segun estos humanistas cristianos, de asumir criticamente lo positivo
y de rechazar lo negativo. C. G. Norefia p. ej. escribe sobre Vives: “El era
particularmente consciente del peligro de que la lectura de la literatura pagana
podia lievar a una orgia estética de la imaginacion... El ataque de Vives en contra
de la violencia y del erotismo fue radical y sin compromiso. Homero, Ovidio,
Aristofanes, Plauto, Terencio, Catulo, Propercio y Marcial, todos sintieron el dardo

de la indignacién moral de Vives”." Este autor recuerda que “Vives ha sido

!

157 | as tendencias en el luteranismo, en los seguidores de ai’?e*forma no las veia Erasmo con
buenos ojos : "En dondeguiera que reina el luteranismo, muere la literatura.... Ya no se ensefia
nada. No se aprende nada” (Allen, Opus, {. 7. pp. 199, 366).

13 of. G. Highet, op. cit. , sobre &l influjo de Luciano en estas obras de Erasmo y Mora.

3 Erasmo entre nosotros, p. 430.

% op, cit., |, p. 182.

4 | £ Halkin comenta: “Erasmo ha publicado mas textos de los que un filslogo de hoy lee
durante toda su vida” (Erasmo entre nosolros, p. 259).

"2~ G. Norefia, Juan Luis Vives. pp. 178, 188.
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tradicionalmente clasificado entre los humanistas morafistas” ™ Y respecto a |5
concepcion de Erasmo sobre la poesia cristiana sefiala Juan F. Alcina Rovira: "El
verdadero poeta cristiano (para Erasmo) no es el que imita a los clasicos Y vierte
en su lenguaje el mensaje de Jesus, sino el poeta que asimila lo que de eristiano
tiene la poesia antigua y lo utiliza para la piedad de sus contemporaneos. Esto lo
expone ya en 1496, en una carta a Enrique de Bergen, donde critica a los poetas

holandeses que imitan bien a los clasicos, pero poco a Cristo",'#

Inclusién de la benevolencia en los “studia humanitatis”. Como en el epigrafe

se puede constatar, Erasmo tenia una concepcion de los studia humanitatis que
incluia /a benevolencia; él -al igual que san Agustin y Séneca- subordinaba las
letras a la virtud. Séneca p. ej. criticaba a su €poca por no practicar los estudios
liberales en orden a una realizacién de la virtud, y en especial de la humanitas
(en el sentido de fifantropfa, como Vives también maneja este concepto, p. ej. al
decir que el tormento es contrario a toda humanidad -“omni humanitati” 'y asi
senalaba él que los verdaderos estudios liberales no pueden consistir sino en el
estudio de la virtud.™® Erasmo, guien -como es sabido- habia editado g Seéneca
(sus Epistolas en 1515)-, pone la misma exigencia a su época: subordinar la

erudicion a la préctica de /a virtud: el humanista -como lo veremos- hace también

:“3 ibid. , p. 179.

Erasmismo y poesia en Espafia, en: Erasmus in Hispania, Vives in Belgio, Acta Colioquii
Brugensis 23-26 X 1985, Colloquia Europalia, |, In Aedibus Peeters, Lovanii 1986, p. 197.

Comentarios a la Ciudad de Dios de San Agustin, edicion de 1531,

“La humanidad (humanitas) prohibe ser soberbio con los comparieros, prohibe ser avaro. En
las palabras, en las obras, en los afectos se presenta como un compafero afable para todos.
Piensa que es suyo el mal ajeno. Ama su bien principalmente porque ha de aprovechar a otros.
¢Prescriben acaso fos estudios liberales estas costumbres? No; como tampoco prescriben la
sencillez, ni fa modestia, ni la moderacion, ni la frugaiidad ¥ la parsimonia, ni la clemencia, que
economiza la sangre ajena tanto como |a propia y sabe que el hombre no ha de ser prédigo con la
vida del hombre". “Humanitas vetat superbum esse adversus socios, vetat avarum. Verbis, rebus,
adfectibus comem se facilemque omnibus praestat. Nullum alienum mailum putat. Bonum autem
suum ideo maxime, quod alicui bono futurum est, amat. Numquid /iberalia studia hos mores
praecipiunt? Non magis quam simplicitatem, quam modestiam ac moderationem, non magis quam
frugalitatem ac parsimoniam, non magis quam clementiam, quae alieno sanguini tamguam suo
parcit et scit homini non esse homine prodige utendum” (Séneca, Cartas morales, LXXXVII). En
contraposicidn a esto presenta el filésofo cordobés SU concepcion de /as verdaderas artes
liberales, que deben promover la virtud: "Sélo son artes /iberales, o mejor, para decirlo con mas
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referencia a san Agustin, segun el cual /a ciencia sin amor dafia. Tanto Erasmo
como Vives reprochan precisamente a la escolastica decadente el que su tipo de
erudicion no colabora a un mejor vivir, ni individual ni socialmente. Al respecto
sefala J. M. Belarte Forment: “A diferencia de la teologia escolastica, que se
centra y detiene en el conocimiento especufativo, la teologia humanista renovada
supedita el conocimiento tedrico a la accién, ordena el conocer al amor y ella
misma establece la finalidad de su reforma en la permanente reforma de la vida
teologal de los cristianos”.'’ De esta forma el pensamiento humanista de
nuestros autores toma una orientacion mas practica -precisamente en la linea del
humanismo socratico-estoico-cristiano, como ya lo mencionamos-: "Problemas
morales y sabiduria practica, no sutilezas logicas o especulaciones metafisicas

son el foco de interés (para el humanismo del Renacimiento) " (P. O. Kristeller) *

El método humanista en contraposicion al escolastico {de la Escolastica

decadente). /mporfancia de la historia_y de la filologia. asi como de la praxis

social. Mientras que los escolasticos de la época se concentraban en la
ensefanza de la dialectica, los humanistas "ofrecian a los estudiantes la
ensefanza no Unicamente de la dialéctica, sino del trivio completo, asi como del
latin clasico, del griego, historia, poesia, filosofia moral y, en suma, los escritos
de los grandes autores de la antigliedad... Detras de esa peticiéh de cambios
‘académicos’ se encontraba, si bien no suficientemente clara en todos los casos y
en todas las etapas, una nueva concepcion del hombre, de la historia y del saber"

(E. Gonzalez). ™

Aqui cabe destacar la importancia que estos humanistas le dieron a la

dimensidn historica. En contraposicién al desinterés de la escolastica por esta

exactitud, /ibres, las que cuidan de la virtud". “Solae autem fiberales sunt, immo, ut dicam verius,
liberae (artes), quibus curae virtus est” {ibid.).
7 Aproximacion al estudio de la teologia humanista de Vives, p. 387.

“® Medieval Aspects on Renaissance Learning, Columbia University Press, New York 1992, pp.
16-17.

"8 Hacfa una definicién del término humanismo, p. 52
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disciplina, gracias a los humanistas “por primera vez, se planted el hombre a si
mismo como ser histdrico” '®

También hemos de mencionar Ia importancia central, de todos conocida, que
estos humanistas le dieron al método filolégico, en su empefio por llegar a la
autenticidad de las fuentes de |a antigliedad clasica y cristiana; esto nuevamente
en contraposicion al método escolastico de su
predominantemente en [a dialéctica_ '

tiempo, basado

En suma, nos encontramos ante una "revolucién epistemoldgica obrada por el
humanismo" (E. Gonzélez)." Ciertamente se trata de una sustituciéon del método
escolastico por el humanista: es decir de un meétodo, en que una dialéctica

formalista se habia absolutizado, por un meétodo abocado a lo concreto,

™ |bid., p. 57. Vives p. gj., y en general los humanistas que estudiamos, daban gran importancia
al estudio de la historia y a /a realidad histérica misma que eflos vivian. De Vives escribe Eugenio
Coseriu: "El punto de partida de Vives es siempre fa realidad histérica dada” (Dos estudios sobre
Juan Luis Vives, p. 11). Y L. Riber escribe al respecto: "Es posibie que fuera Luis Vives el primer
pedagogo de aquella época que inculcé en tos alumnos el estudio de /a historia moderna” (Ensayo
biobibliografico sobre J. L. Vives en: Obras completas de J. L. Vives, |, p. 200). Es sorprendente el
nimero de autores, que Vives presenta en su fibro De fas disciplinas para el estudio de la historia
(incluso sobre el Nuevo Mundo), ademas de hacer una critica de esta disciplina como tal (&l pide
escribir una historia con criterios holistas -proceder del todo a la parte- y no fragmentaria, critica
una historia con criterio local o nacionafista, falsas vidas de Santos, que tanto mal hacen a Ia
religion, etc.); €l mismo tiene escritos con contenido histérico (p. ej. sobre los Godos "Quignes
fueron los godos y ¢émo ganaron a Roma, Obras, |, pp. 875-882) y en sus comentarios a La
Ciudad de Dios de San Agustin, asi como en otras obras, utiliza é muchos datos geograficos e
histdricos (Erasmo también recomienda a los gobemantes el estudio de la historia - cf. Educacion
del principe cristiano-). Sobre estos puntos de vista de Vives en relacién a la historia, escribe A.
Lange: "Asi como los historiadores profanos toman un partido conforme al punto de vista nacional
que les conviene, igualmente los autores de leyendas tratan a sus santos segtin su personal
devocion y afecto, de suerte que no es ef amor a la verdad el que inspira la historia® (L. Vives, p.
87). E. Gonzélez sefiala sobre Vives: "E Suyo es un pensamiento histérico, que se piensa a si
Mismo como histérico” (Juan Luis Vives Y la transicién a la filosofia moderna. Un replanteamiento
del problema, p. I1X).

"' “Humanist scholarship emphasized the application of the philological method for the attainment
of the kind of knowledge which would make men grow in virtue.. A better understanding of both the
Christian and the classic traditions, the lessons of history for contemporary ethics and politics -
these were the preoccupations of humanistic thought... Erasmus devoted his life to editinig the texts
of the New Testament and the Church Fathers and preached what he called the philosophy of
Christ. Erasmian humanism was based on the conviction that humanist scholarship would be the
means of bringing about a restoration of a purer form of Christianity in which the ethicaj message
of the New Testament would prevail over the subtleties and confusions of theological debates”

{(Myron P. Gilmore, art. Humanism, en: The Encyclopedia Americana, 1961 Edition, New York,
Chicago, Washington).
"2 ibid., p. 60.
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teniendo en cuenta la situacion histérica y tratando de recuperar la sabiduria
antigua (cristiana y no cristiana), para lo cual era necesario el cultivo de lag
lenguas clasicas: “los humanistas (estaban) profundamente convencidos de que
para saber no bastaba con dilucidar aigo dialécticamente dentro de unas aulas y

al margen de la sociedad ... La universidad medieval, ya para esas fechas

apenas daba ofra finalidad - a sus estudios que la obtencién de grados
academicos convertidos cada vez mas en requisitos para determinados puestos

de la creciente burocracia civil y eclesiastica” (E. Gonzalez ).'®

El método humanista como rechazo de la Escoldstica decadente del tiempo, no

orientada a la praxis.

Comunmente se ha visto al humanismo renacentista, como un abandono del
métod6 y contenidos de la escolastica, como el pensamiento correspondiente a
una nueva época histérica, con un nuevo método (el humanista) y una nueva
concepcion del hombre. Es necesario, sin embargo, ahondar algo mas en el
punto. Por lo hasta aqui presentado, no sorprendera el hecho de que esta
corriente abrigue una cierta desconfianza hacia la filosofia académica, sobre todo
de su tiempo: "No hay quienes estén mas lejos de la verdadera sabiduria -apunta
Erasmo- que éstos que con fitulos magnificos, con sabios birretes, con
espléndidos cefidores, con ricas piedras en los anillos, hacen gala y profesion de

perfecta sabiduria. A tal punto que no raras veces descubrirds mas verdadero y

153 Op.. cit., p. 14. El Dr.. Gonzalez continia: "Ast, las baterias de los humanistas se enfocaron
contra las universidades, a las que tildaban de 'ciudadelas de la ignorancia’ y contra la vana
ciencia de sus 'oscuros’ doctores” (p.14). Dos cosas, a juicio de estos inconformes, hacian
intolerables a los modernos: su ignorancia disfrazada de saber y su hueco formulismo que no
tenia en cuenta ni la vida interior de cada hombre, ni su caracter de miembro de la sociedad
humana, ni-el provecho o dafio que el saber de las universidades podia reporiar a esa sociedad
(cf. Ibid.). Y siendo tan poco lo que podian esperar de la 'seudofilosofia’ de sus contemporaneos,
los humanistas se volvieron hacia la Antigiiledad, seguros de encontrar ahi el saber que
requerian” (p.15). Los libros escolares (en latin, schofastici) y el método dialéctico (y que hoy
conocemos en conjunto como Escoldstica) fueron el objeto frontal del ataque de los humanistas,
quienes "no admitian ni el abandono de los autores antiguos, ni fa pretensién de resolver cualquier
tipo de problemas mediante el simple expediente de un andiisis l6gico del lenguaje con el que
este era planteado” (p.17). De esta manera se llegaba a un cuestionamiento de toda la actividad
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auténtico saber en un hombre cualquiera, idiota simple y semifatuo, segun la
opinion del vulgo, cuya mente adoctring, no Escoto, a quien lfaman el Doctor
Sutl, sino aquel celestial espiritu de Cristo, que en muchos tedlogos
tragediantes, maestros nuestros  tres Yy cuatro veces, hinchados con su
Anstoteles, henchidos  con un sinndmero de magistrales  definiciones,
conclusiones, proposiciones” '** En e Elogio de la estulticia, en donde B. Russell
ve “un rechazo del intelectualismo helénico”. 1a satira sobre los fildsofos,
presentada por el humanista de Rotterdam. se mueve en una linea semejante:
"...los filosofos, hombres respetables por barbay capa, que dicen ser los Gnicos
que saben, pues estan persuadidos de que el resto de los mortales no son mas
que sombras errantes. Oh, cuan duicemente deliran cuando forjan los mundos a
su antojo!... Inutil es decir que la Naturaleza se rie en grande de ellos y de sus
hipotesis... Pero si bien es innegable que no saben absolutamente una palabra,
esto no es obstacule para que digan que lo saben todo; y el que no se conozcan a
si mismos, ni vean el precipicio en que pueden caer, no les impide tampoco
ufanarse de percibir las ideas, los universales, las formas separadas, las materias
primas, las quididades, ias ecceidades, -conceptos, en verdad, tan
extremadamente sutiles, que, a mi juicio, no alcanzaria a descubrirlos ni el mismo
Linceo. Sienten por el profano vulgo un desdén olimpico..."'®

intelectual de tas universidades tanto por sus métodos dialécticos como por la totalidad de Ia
literatura escotar (cf. ibid.).

" Erasmo. Los Silenos de Alcibiades, Ensayos, p. 305. Opera omnia, Il, col. 772. “Si quis rerum
vim ac naturam penitus introspiciat, reperiet nullos a vera Sapientia longius abesse, quam istos, qui
magnificis titulis, qui sapientibus pileis, qui splendidis cingulis, qui gemmatis annulis, absolutam
profitentur sapientiam. Adeo ut non raro plus verae germanaeque sapientiae deprehendas in uno
quopiam homuncione, juxta vulgi opinionem, idiota simplici ac semifatuo, cujus mentem non
subtilis, ut vocant, Scotus, sed coelestis ille Christi docuit spiritus, quam in multis theologorum
tragicis personis, ac ter quaterque magistris nostns, Aristotele suo turgtdis, magistralium
definitionum, conciusionum, et propositionum turba differtis”,

158 Elogio de la estulticia, pp. 55-56. "Philosophi, barba pallioque verendi, qui se solos sapere
praedicant, religuos omnes mortales, umbras volitare. iQuam vero suaviter delirant, cum
innumerabiles aedificant mundos' . quos interim Natura cum suis conjecturis, magnifice ridet... |i
cum nihil omnino sciant, tamen omnia se scire profitentur: cumque se ipsos ignorent, neque
fossam aliquoties videant.. tamen ideas, universalia, formas separatas, primas materias,
quidditates, ecceitates videre se praedicant, res adeo tenues, ut neque Lynceus, opinor, possit
perspicere... Profanum vulgus adspernantur” {Opera omnia. IV, col. 462-463).

Mas adelante escribe Erasmo’ "No es. en verdad. extrafio que el Sertor sintiese tanta predileccion
por los estultos... Agradanie sobremanera los espintus rudos y simples, y por eso, y de igual modo,
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El método humanista sequn L. Vives en contra del método escolastico (sobre

todo de la escolastica decadente)'_

Es en su escrito Contra los Seudodialécticos, donde Vives, a su vez, da
expresion de manera especial a sus reproches al método de la escoldstica
decadente de su tiempo y apunta hacia ef nuevo metodo humanista. El hace suyo
el proverbio que andaba en boca de todos: que en Paris se ensefia a la juventud
a no saber nada, y que por eso delira con tan insana y descomedida verborrea.
“Casi todo lo que se trata en los silogismos -apunta Vives-, en las oposiciones,
conjunciones, disyunciones, y explicaciones de las disyunciones, son puros
rompecabezas de aquellos que por pasatiempo se proponen las mujerzuelas y los
mozuelos ociosos™."™ Los seudodialécticos de las universidades se expresan en
un lenguaje soélo por ellos conocido, fuera del uso comun, haciéndose semejantes
a los sofistas “que se figuran haber vencido, cuanto no se les entiende”.'®” Con
esto se cae en el subjetivismo: “Cuando una cosa esta entregada al talante y al
humor de los necios, cada cual quiere hacer alarde de sus invenciones y

preferirlas a las ajenas”.'*®

detestd y condent constantemente a los sabihondos Y a su cacareada sabiduria, como io acredita
San Pablo cuando, sin andar con rodeos, dice que Dios escoge aquello que al mundo le parece
estuito, y cuando dice también que a Dios le plugo salvar al mundo por la estulticia, ya que por la
sabiduria no podia ser salvado: idea que el Sefior expresa con mayor puntualidad audn, cuando
exclama por boca det Profeta: ;Yo destruiré la sabiduria de los sabios y condenaré la ciencia de
los doctos!, 0 cuando otra vez da gracias, porque habiéndose velado a los sabios el misterio de |a
salvacion, se haya descubierto a los nifios y a los ignorantes” (Elogio de la estulticia, Porrtia, p.
84}). “Neque vero temere est, quod Deo stulti tam impense placuerunt... ltidem Christus aogbou'g
istos, suaque nitentes prudentia semper detestatur, ac damnat. Testatur id Paulus haud quaquam
obscure, cum ait: Quae stulta sunt mundi elegit Deus, cumque ait, Deo visum esse, ut per stultitiam
servaret mundum, quandoquidem per sapientiam restitui non poterat. Quin ipse idem satis indicat,
clamans per os Prophetae: Perdam sapientiam sapientium, et prudentiam prudentium reprobabo.
Rursum cum agit gratias, quod salutis mysterium celasset sapientes, parvulis autem, hoc est
stultis, aperuisset” (Opera omnia, 1V, col. 496-497).

"*® En contra de los seudodialécticos. Obras, I, p. 295. Opera omnia, If, p. 40. “Tunc omnia fere,
quae in syllogismis, in oppositionibus, in conjunctionibus, disjunctionibus, explicationibusque
enuntiationum, tractantur, aiiud non sunt, nisi quaestiones iliae divinandi, quas sibi invicem pueri et
muiierculae inter lusus proponunt”

" Ibid., pp. 298, 297. Opera omnia, I, p. 42. “Ut tunc vicisse videantur, cum non intelliguntur”.

" Ibid., p. 302. Opera omnia, ilt, p 51. “Cum res pro insciorum horminum libito et intemperiis
Jactetur, unusquisque sua vult inventa ostentare, alienisque praeferre”.
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A Vives le indignan de manera especial las consecuencias que este tipo de
actitudes trae para ! Cristianismo: “Pero lo que de ninguna manera callaré es con

cuanta perdicion de las almas y menoscabo de toda /a religion los frailes aprenden

Y ensefian esa jerga y no se averglenzan de que unos hombres, a quienes ellos

llaman religiosos... abracen estas corruptelas de los ingenios, hartas veces mas

estrechamente que los mismos laicos™. " Ef humanista critica el hecho de que la

dialéctica, de un instrumento se haya convertido en un fin, Ademas, ella ha perdido

teda finalidad practica y contacto con la vida real: "en esa dialectica vanisima e

InGtil consumir una media hora nada mas, ya es demasiado. Que no es arte,

demuéstralo el hecho de que foda disciplina y toda arte fue inventada e

introducida para alguna finalidad practica .. pero esa endiablada y abstrusa

dialectica, /qué ensefa?"™ v 3 los que han sido formados con esos métodos,

Vives no puede sino apostrofarlos: “Les maravilla y extrafia el aspecto de todas las

Cosas, creerias que han sido trasladados a un mundo nuevo, hasta tal punto

desconocen /a vida"."®* Entre otras cosas, ellos desconocen “la Historia, que es la

madre del conocimiento y la experiencia... la Filosofia moral, la Politica y la

Economia®. "¢

Aunque en su época tal situacién habia legado a un extremo insoportable, el
mal tenia ya demasiado tiempo: “Yo no puedo Hlegar a convencerme de que esa
gangrena y esa peste vayan a durar mucho, Bastante y demasiado por espacio de

quinientos afios y mas inficionaron las mentes de los hombres”. ™ ‘De las disputas

y contenciones de los circulos de los Escolasticos se originé la pertinacia, y el

**° Ibid., p. 305. Opera omnia, I, p- 54. "At illud non tacebo, quanta cum jactura et animarum, et
totius religionis, haec a monachis discuntur docenturque, quos non pudet, homines, ut ipsi vocant,
religiosos... has ingeniorum corruptelas amplecti, et arctius frequenter ipsis profanis hominibus”.

% bid., p. 308. “Ego profecto sic sentio... in hac vanissima dialectica vel unam consumtam
sémihoram esse nimis; quam guidem non esse artem, vel illo argumento manifestum est, quod

disciplina omnis, omnisque ars in aliquem usum est inventa et comparata... at ista tam recondita
dialectice, ;quid quaeso docet?”

" Ibid., p. 309, Opera omnia. Il p. 60. "M

1qal.zlendam orbem perductos eos esse credas”
Obras, II, p. 309. Opera omnia. . p. 60. “Historia,

Politica facultas, Oeconomica. | Philesophia moralis®

ira ibi et insueta illis facies omnium rerum, in alium

quae mater est rerum cognitionis et usus...
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prurito de discutirlo todo: algunos fueron muy lejos y con pequefas razones
sofisticas, vanas, invalidas, quitaron gran peso a cosas de gran importancia™.'®
(Esto no significa que Vives o Erasmo desconocieran los valores de [a
Escolastica; p. ¢j. de santo Tomas de Aguino afirma el humanista espafiol: "Este
doctor es el m4s sano de la Escuela y no inepto ciertamente” *° -de manera
semejante se expresa Erasmo sobre el Aquinate-). El humanista valenciano
detecta que muchas veces un manto religioso trata de justificar esas actitudes:
“los directores de estéb%ec&mientos, cuanto mas santos y religiosos . quieren
parecer, tanto mas se empefan en que sus escuelas resuenen siempre con esos
berridos de furia y de locura”.”® Finalmente, el pensador valencianc conjura y
suplica a sus compétriotas, los espanoles, por lo que consideren mas sagrado,

“‘que por fin terminen de bobear y de delirar y consagren sus talentos dignos de

mejor ocupacién al estudio de cosas que lo valgan”. "%’

'* Ibid., p. 310. Opera omnia. Ifi, p. 62. “Has animorum gangraenas et pestes, atque ingeniorum
lues, adduct non possum ut credam diu duraturas, jam satis superque guingenfos fere per annos
multa mala mentibus hominum invexerunt”.

184 Ex disputationibus, et contentionibus circulorum scholasticorum orta est pertinacia, et irritatio
ommnta scalpendi: progressi sunt quidam fongissime, et ratiunculis sophisticis, vanis, invalidis,
magnum pondus rebus gravissimis detraxerunt” (Opera omnia, VI, p. 18).

' De las disciplinas, Obras, I, p. 660. B. G. Monsegu  opina: “Vives tiene todo lo bueno del
escolasticismo;... pero no adolecié del vicio, muy coman en la escuela, de aferrarse a un
maestro y seguirlo sin tener en cuenta los progresos de los tiempos”. Op. cit., pp. 342-343.
Monsegs es de la opinign: “El sistema teorético de la filosofia de Vives es aristotélico y
fomista” (Ibid.). Sabemos, sin embarge, que Vives -a pesar del aprecio que tenia por
Aristételes en algunas cuestiones- no aceptaba sin mas su  filosofia: "No podemos servir a
Jesucristo y a Aristételes, porque son contradictorias sus doctrinas” (Cit. en A. Lange, L. Vives,

p. 96). (Erasmo va a escribir: “¢ Qué tiene que ver Crisfo con Aristételes?™ “Quid commercii
Christo et Aristoteli?” -Carta a M. Dorpio, Opera omnia, 1X, col. 8-) “Vives rechaza como
anticristiana la moral aristotélica” (A. Lange, ibid.). Vives llega a comparar doctrinas éticas de
Seéneca, a quien €l ahi considera “mas cristiano”, con las de AristGteles "a quien con escaso
tino los tedlogos atribuyen en ocasiones mas valer que a Cristo" (De Ja concordia y de la
discordia en el género humano, Qbras, |1, 109. Opera omnia, V, pp. 227-228): “cui (Aristoteli)
imprudentes (Theologt) plus interdum tribuunt, quam Christo... jguanto christianius Seneca!”.
Sobre el rechazo de la teologia aristotélica por Vives cf. C. G. Norefia, J. L. Vives, p. 236 ; T.

. Kater, J. L. Vives und seine Steflung zu Anstofeles, doct. diss., Erlangen 1809,

'® L. Vives, Obras, I, p. 313. Opera omnia, lil, p. 65. “Quo religiosicres, quo sanctiores volunt
%mnasiarchae videri, €0 magis scholas suas his furoris insaniae clamornbus persirepere jubent”.

ibid., p. 314. Opera omua, 1, p 66. "Nostros tamen Hispanos non tam maneo, et hortor, guam
per guicquid est sacrorum obtestor obsecroque, ut finem jam faciant ineptiendi, ac delirandi, et
pulcherrima ingenia studio dedant rerum puicherrimarum?”.
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Funcién de lenguaje sequn el método humanista, Su reforma. La dimensisn
simbdlica. Para el método humanista la reforma del lenguaje ocupa un lugar

verdaderamente central. Lo que se ha afirmado sobre Vives vale sin duda para log

otros dos humanistas que estudiamos, Erasmo y Tomas Moro: "El motivo y la

razon que mueven a Vives a situar el quicio de la reforma ‘de la teologia, de la
filosofia y de las demas disciplinas’ en ef correcto uso de la lengua radica en la

valida y fecunda intuicién de que al margen del uso correcto de una lengua (que

nace y sirve a la inteligente comunicacion humana), no es posible que el hombre

viva su sociabilidad racional Y. €n expresion mas vivista, su convivencia humana; y
so6lo en el seno de I3 convivencia humana nacen, crecen, se transmiten y prestan

Sus servicios las disciplinas Gtiles para la vida humana... En Vives no se puede

reducir la cuestion de la lengua al ambito de lo estetico o de lo meramente literario.

Es una cuestién antropolégica o, si se prefiere, una cuestion humanista" (J. M.

Belarte Forment). ™ Para el humanista valenciano el primer paso de la reforma

consistird en erradicar las lergas particulares creadas por cada dialéctico para sy
Uso propio e implantar las lenguas comunes.

También buena parte de Ia oposicion de Erasmo al método escolastico,

radica en esta intencién de hacer accesible a todos la filosofia cristiana. Al
respecto escribe Francisco Rico: *

enemigo tradicional del

El idolo que a Erasmo le importa derribar es el
humanismo, y tampoco ahora por mera rivalidad de
escuelas, sino porque cumple elegir entre un codigo artificial para iniciados y una
lengua a la medida de todos los hombres, porque esta en juego el predominio de

una nocién del saber como teoria arcana, reservada 2 una minoria de

especialistas, o bien como cultura viva, destinada a iluminar la experiencia real

del mayor namero posible de beneficiarios” '®° Erasmo pedia que lo esencial del

Cristianismo se Propusiera “con tanta claridad como brevedad y tanta ciencia

como sencilfez'.'™ Parafraseando a Seéneca, decia el humanista: “El lenguaje de

¥ p 332,

%8 £1 suedo def humanismo De Petrarca a Erasmo. Alianza editorial, Madrid 1963, pp. 118-119.
' Cit, en L.-E. Halkin, Erasmo entre nosotros, p. 247.
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la verdad es sencillo... Y nada es mas sencillo ni verdadero que Cristo™. """ «| g

teologia ha hablado demasiado! La iglesia padece una logorrea teolégica”
opinién de Erasmo.'”

, 88 la

De hecho los humanistas que consideramos echan mano a muchos recursos
literarios, utlizan diversos géneros, en orden a facilitar el acceso a los contenidos
que presentan. Hay gue mencionar también que ellos hacen un uso especial de
la dimension simbdlica, en lo cual se puede ver una superacion de una filosofia
demasiado intelectualista, como ha sido la dominante en Occidente (si
prescindimos de algunos pensadores en la Antigliedad, como Platén, Séneca,
San Agustin; en la Modernidad, algunos autores cercanos al movimiento
romantico, como Rousseau, Herder, Novalis). Ellos tienen algo que decir, y lo
saben decir: juna cualidad no muy comun en los filésofos ! Y esto lo llevan a
cabo de cara al “lenguaje técnico barbaro’™ de la escolastica decadente. Se
podria cuestionar si el latin -y, mas aun, un latin elegante- era el medio mas
adecuado para difundir el mensaje humanista: no se olvide, sin embargo, que ésa
era la lengua internacional de entonces (como hoy el inglés) y de los letrados;
sabemos también que estas obras muy pronto se traducian a las lenguas
vernaculas, cuando revestian interés general. En realidad el latin no era todavia

lengua muerta, aunque ya el puebio no lo hablara.

D. Liberfad como valor fundamental. En contra de la tirania vy a favor de la

liberacién de los oprimidos.

“.. ef hermano, por cuya fibertad muri¢ Cristo. . El
nos redimid de foda esclavitud” (“.. frater, pro cujus
libertate mortuus est Christus... quos, Christus ab
omni servitute redemit”) (Erasmo).”* "Los hombres
son libres... Importa que, de una manera radical,
ese dictado vil de esclavitud sea raido de la
sociedad cristiana. San Pablo recomienda Onésimo

171

12 Cit. , Huizinga, op. cit. , p. XCi

L.-E. Halkin, Erasmo entre nsotros. p. 425
*P.O. Kristeller, p. 16.
'™ Opera omnia, 1, col. 793; IV. col 578
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a Filemoén, no ya como esclavo, sino como hermano
entrafiable” (Erasmo). e

"El pueblo construye y cultiva las ciudades, |a
estulticia de los principes echa abajo todo”
{Erasmo)."’®

"En el ideario de Erasmo hay dos motivos
determinantes: la concepcion de Ja iibertad de todas
las personas y la de Ia paz” {Cornelis Augustijn) 77

‘Lo que Erasmo se atrevid a pensar y a vivir:
una vida en verdadera /ibertad y dignidad hurmana,
de cara a los grandes Peligros y a la opresion de
los poderes” (F Heer).""®

"Erasmo -monitor de la /ibertad, militante de Ia
paz’' (F Biertaire),'™®

“El_humanismo no quiere ningan  siervo”(St.
Zweig) "™ - "El hombre fibre y el humanismo, que
centra en él su atencidn, son el eje de la filosofia
renacentista” (J. L. Abelian).”™" "Erasmo vio para el
hombre sélo dos posibilidades: o volverse a la
hbertad y al humanismo cristiano, o hundirse en la
esclavitud y en la barbarie” (Gertraud Christian). "6

“Tomas Moro: la Utopia de la libertad social A
diferencia de los colectivismos hasta entonces
softados del mejor estado, en Tomas Moro Ia
libertad esta inscrita en el colectivo” (E. Bloch),'®

La comunidad o sociedad buscada por los humanistas cristianos gue
estudiamos es una sociedad de hombres libres, fundamentalmente iguales {pues
todos somos hermanos), en que esté vigente /a justicia; ésta es -sefiala Vives- “el
vincuio de las sociedades y congregaciones humanas: las leyes emanadas de |a
justicia son como ef alma de un pueblo™ ™ "la republica viene a ser la reunion de

los ciudadanos en funcion de Ia justicia, pues la ciudad no es mas que una

" Ensayos, p. 112. Allen, Opus, t. 1, p. 553. Opera omnia, |, col. 505-506. “Meminisse debemus

homines esse liberos”. “In totum hoc vile servitutis nomen sublatum esse (oportet). Beatus Paulus
Onesimum Philemoni commendat, non jam ut servum, set ut pro servo fratrem carissimum"”.

"% Allen, Opus, t. 1, p. 553. "Nunc plebs extruit et excolit urbes, stultitia principum evertit’.
"7 Erasmo de Rotterdam. Vida y obras, p. 92,

" F. Heer, Erasmus von Rotterdam. introduccion, p. 47.

' Les Colloques d'Erasme. p. 307,

% Triunfo y tragedia de Erasmo de Rotterdam, p. 104.

'®* £l erasmismo espariol, p. 58.

**2 Introduccion al tomo V de: Erasmo. Ausgewahite Schriften, p. 1X.

** Das Prinzip Hoffnung, p. 78

¥ Concordia y discordia, L. 1ll. Obras Il. Opera omnia, V, p. 270. "Vinculum coetuum et

congregationum humanarum est justitia, et leges ex justitia profectae. ac derivatae, ceu anima
quaedam civital”
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congregacion de hombres, constituida y confirmada por ia ley y la justicia” '® gj,
Jjusticia no puede haber libertad: “Desterrada |a Jjusticia... muere también |a /ibertad
que esta unida a ella, y vive con ella*'* “eliminada la justicia, que viene a hacer
el aglutinante de las asociaciones humanas. nadie ignora que se pierde al instante
€s0 que se halla maximamente vinculado a la misma, esto es, /a libertad, por la
que el hom_bre viene a tener para otro hombre el lugar de hombre, y no de bruto.
No puede brotar un rio de fuente reseca. Ni hay leyes sin que ias presida Ia
justicia”."®’

Como o anotabamos al principio, entre los grandes valores que defienden
estos humanistas, se encuentra este valor fundamental de la libertad en todos los
ordenes. Erasmo vincula en sus es;critos este valor al concepto de la "dignidad
humana”: asi, en la Educacién del principe cristiano, habla él de la defensa de “/a
libertad y la dignidad de los ciudadanos’ (civium libertatem ac dignitatem)."®®
(También en el Enquiridion se dedica un apartado al tema de "/a grandeza de Ia
dignidad humana™"™ un tema clasico en el humanismo renacentista -como es

bien  conocido- [Facio, Manetti, G. Pico defla Mirandola, etc.]'® y en especial del

" De Ia pacificacion, p. 442. “At rempublicam non ignorant quandam esse velut conglutinationem

civium per justitiam, neque enim aliud est civitas quam hominum conventus lege ac justitia
g:aqen”s)t_zutus et firmatus” (Opera omnia, V, p. 432).
1d.

" Concordia y discordia en el finaje humano (P), p. 255. “Ejecta justitia, quem nodum esse
humanarum congregationum nemo ignorat, id, quod in societate proximum et conjunctum est cum
Ipsa justitia, adimitur, /iberfas, qua efficitur ut homo homini hominis sit loco, non pecoris: nec
decurrere potest fluvius fonte arefacto; leges nullae sunt sine praesidio justitiae” (Opera omnia, V |,

. 314).

* Obras, p. 201. Opera omnia, IV, col. 578.
*®% Epquiridion, p. 233.
P O. Kristeller, £/ pensamiento renacentista y sus fuentes, cap. IX. La dignidad def hombre
{pp. 230-234): "no podemos evitar Ia impresion de que, ya iniciado el hurmanismo renacentista, la
insistencia en el hombre y en su dignidad se hace mas persistente, mas exclusiva y finalmente
mas sistematica que en los siglos precedentes e incluso que durante la Antigiiedad clasica™. Cf.
también: F. Rico, £/ suefio del humanismo. De Petrarca a Erasmo, Excurso: Humanismo %
dignidad del hombre, pp. 161-160 ‘

“Los platénicos y los neoplaténicos como Ficino y Pico della Mirandola exaltan /a dignidad de Ia
persona humana como aquélla en que hay una copia de la divinidad” (M. F. Sciacca, ¢ Qué es &f
humanismo?, pp. 16-17). F. Heer también apunta: "De dignitate hominis, acerca de la dignidad def
hombre, tal fue el tema de los humanistas del siglo XV y primeros afios del XVI" (F. Heer.
Humanismo abierto, p. 19).
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humanista de Rotterdam: "uno de los grandes témas de Erasmo: I3 idea de |
dignidad del hombre" -R. P. Adams-). "'

El valor fundamental de la /ibertad no es algo que se entienda de por si, pues
-fuera de algunas doctrinas libertarias esporadicas- parece tener razén E. Fromm,
cuando escribe: "Haciendo referencia a la naturaleza del hombre, defendieron
Platén y Aristételes y la mayoria de los pensadores hasta el siglo XVIli la
esclavitud -excepcién fueron entre los griegos los Estoicos, que estaban
convencidos de /a igualdad de los hombres, asi como en el Renacimiento
humanistas como Erasmo de Rotterdam o L. Vives'' Ya habiamos hecho
referencia a la importancia que tiene este valor de la libertad para Erasmo. Aqui
recordamos algunas de las ideas basicas: "ISin la fibertad, 1a vida no es una vida!”,
escribe Erasmo: "Toda servidumbre es misera y fea™.' Vives advierte que "no hay
nada que repugne tanto a un animo humano, y por su naturaleza fibre y amante del
derecho, como cualquier manifestacion de servidumbre y esclavitud": '™ seria ello
negacion de ‘/a libertad, por la que el hombre viene a tener para otro hombre el
lugar de hombre, y no de bruto "%

‘Los hombres son libres”:"® "Habiendo Ia naturaleza engendrado fibres a
fodos los hombres  -les recuerda Erasmo a los gobernantes despéticos-, y

habiendo sido inducida la esclavitud en contra de la naturaleza, has de pensar que

"' R. P. Adams, op. cit, p. 26. da ejemplos de pasajes en que Erasmo emplea esta
categoria: “iNingdn hombre puede mantener su dignidad combatiendo, ni siquiera un pagano, un
barbaro, una persona idélatra, mucho menos un cristiano, un miembro del clero, un monje!”
(Opera omnia, VI, col. 545E-552B). En la Educacion del principe cristiano habla Erasmo de la
defensa de “/a libertad y Ia dignidad de los ciudadanos® (civium libertatem ac dignitatem) {Obras, p.
201/ Opera omnia, IV, col. 578). Sobre el tema en Vives ¢f. J. Corts Grau, La dignidad humana en
Juan Luis Vives, Archivo de derecho publico, n. 3 {(Gran 1950), pp. 73-89.

"2 Introduccién a: E. Fromm y R, Xirau, The nature of Man, 1968,

'8 Cit. en L.-H. Halkin, Erasmo, p. 9 Educacion del principe cristiano, p. 289. Opera omnia, 1V,
col. 570. “Omnis servitus et misera est et foeda”

™ De Concordia et Discordia, Opera omnia, V, p. 324. “Nihil adeo refugit atque abhorret humanus
animus, naturd liber ac sui Jjuris, quam speciem captivitatis vel servitutis”. Cf. Silvio Zavala,
Filosofia de la conquista, p. 45.

' Concordia y discordia en el inaje humano (P). p. 255. Opera omnia, V. p. 314, . libertas, qua
efficitur ut homo homini hominis sit loco, non pecons”.

Allen, Opus, t. 1, p. 553. "Meminisse debemus hornines esse liberos”,
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no es conveniente gue un cristiano usurpe la dominacién sobre los cristianos...g
quienes

Cristo redimi6 de foda esclavitud. En efecto, a Onésimo, nacido esclavo, Pablo lo
llama hermano de su duefic anterior Filemén, a partir del bautismo. jQué absurdo
es fener por esclavos a quienes Cristo redimi6 con la misma sangre y llevo a la
comun fibertad!"." En la parafrasis de la 1a. carta de San Pablo a los Corintios
(Cap. VII), escribe Erasmo respecto a la esclavitud y libertad: "Era justo que a
quienes Cristo sujetd a la libertad, no fueran oprimidos por ef yugo de los hombres.
Hay que preferif la libertad, si se da la oportunidad; pues el estar sujeto a Cristo,
es verdadera libertad"." “Cristo murié por fa libertad del hermano®, escribe el
humanista en uno de sus dialogos.'® Esta defensa incondicional de /a fibertad, en
base religiosa, por parte de Erasmo, se entiende bien, si se recuerda que para él
"et cristianismo es una religion de la libertad, del amor, del espiritu” (F. Heer). Asi
pide este humanista que a los pueblos del Nuevo Mundo no se les esclavice, sino
que se les lleve la libertad evangélica.” Dirigiéndose a los politicos, el humanista
los conmina: "No es idéntico el derecho sobre los hombres que sobre las
reses".* “El hombre es animal divino y libre dos veces: la primera, por la

" Cf. L-E. Halkin, Erasmo, p. 9, y Erasmo, Institutio principis christiani, Opera omnia, {V, col. -

578 : “Cum natura genuerit omnes homines liberos, et praeter naturam inducta sit servitus... cogita
quam non conveniat, Christianum in Christianos usurpare dominium, quos... Christus ab omni
servitute redemit. Siquidem Paulus Onesimum servum natum, a Baptismo frafrem prioris heri
Philemonis appellat. Quam absurdum est eos pro servis habere, quos Christus ecdem redemptos
sanguine, in communem adservit liberfatem”.

Opera omnia, IV, col. 882: “Aequum erat, ut quos Christus pretio sui sanguinis asservisset in
libertatemn, non premerentur hominis dominio. Faveo libertai, si contingat: nam Christi servitus vera
Ingenuitas est”. (Nétese que otros comentaristas de este pasaje interpretan -emdéneamente, a
nuestro parecer- que San Pablo sugiere al esclavo permanecer en la esclavitud).
¥ IXOYO®ATTA, Opera omnia, I, col. 793. “._.frater, pro cujus libertate mortuus est Christus”.

F. Heer, Erasrus von Rotterdam, introduccion, p. 35.

2 Cf. IXOYODATIA, Opera omnia, !, col. 793.

Educacion del principe cristiano, p. 343. Opera omnia, IV, col. 609. “Non idem est jus in
homines et in pecudes”. Gertraud Christian comenta sobre estas ideas de Erasmo: “Dos rasgos
dominan /a imagen del hombre erasmiano: desde el punto de vista del derecho natural, /a liberiad,
y desde el punto de vista del Cristianismo, el ser formado por el espiritu de la Biblia. En la fibertad
esta fundada la dignidad del hombre y por eso no debe ser tocada, tampoco por el gobemante.
Mas atin, el valor de gobemar crece con Ia fibertad de los stbditos. A las faltas més graves de un
gobemante pertenece el tratar a los stbditos como esclavos ¢ como animales” {Erasmo,
Ausgewdhite Schriffen, V. Band, p. 1X). Erasmo acusa incluso a “alguncs obispos” de tratar a sus
stibditos “como esclavos comprados o como animales” (Ratio verae theologiae, Opera omnia, V,
col. [. 99).
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Naturaleza; la segunda, por las leyes 2 |4 educacién debe tener en cuenta ess

hecho fundamental: “;Qué absurdo no constituye hacer por su educacién esclavos

de aquellos a quienes fa Naturaleza hizo lipres!” 2
estas ideas de Erasmo:

Cornelis Augustijn comenta

"Puesto que (segun Erasmo) todas fas personas son

libres, los principes no pueden tratar a sus subditos como si fueran esclavos... Los

stibditos no son propiedad Suya, puesto que 10 que les hace principes es ante

H Iy " 205 Ly .
todo su asentimiento” *® De hecho Erasmo rechaza |a concepcion del gobierno

comao dominacfén, imperio; él sefala que éste ha de ser servicio, beneficencia:
"Piensa siempre que los vocablos dominio, imperio, reino, majestad, poderio, son
voces paganas, no cristianas; y que el gobierno cristiano no es mas que
administracion, beneficencia, vigilancia... ;Céma no es cristiano comptacerse con el

titulo de sefior!®® (Este es "ef evangelismo politico” de Erasmo, como lo designa
P. Mesnard).* El humanista de Rotterdam rechaza una monarquia absoluta:
Tales como andan las cosas de los hombres, por ventura lo mas conveniente sera
una monarquia gue, “combinada de aristocracia y democracia”, quede ‘templada”y

como diluida, porque jamas estalle en despotismos, sino que, asi como los

elementos unos con otros se equilibran, asi, con semejantes frenos, tenga

consistencia la cosa publica”.*® Ef rechazo de la tirania por parte de Erasmo es
total: "El poder, si no anda templado por la sabiduria y la bondad, no es
poder, sino puro despotismo, que, asi como el consentimiento del pueblo se lo
dio, también se lo puede quitar... Buena parte del gobierno consiste en el
asentimiento del pueblo; este asentimiento dio origen al poder real".”® Ej pueblo,

208 Educacion del principe cristianc p. 578. Obras escogidas, p. 298. "Homo divinum est animal, ac
bis liberum, primum natura, deinde legibus”,

Erasmo,De cémo los nifios han de Ser precozmente iniciados en la piedad Y en las buenas
fefras, Ensayos, p. 112. “Quam absurdum est e natura liberis educatione reddere servos”,

2% Op. cit., p. 92.

Institutio principis christiani Opera omnia, IV, p. 578/ Obras, pp. 299-300.
dominium, imperium, regnum. majestatem, potentiam, Ethnicorum esse vocabula, non
Christianorum;  Christianum imperium nihil  aliud esse Qquam administrationem, quam
beneficentiam, quam custodiam... Quam non christianum est domini titulum sibi placere!”.

L 'Essor de Ia Philosophie Politique au XVie. Siecle, Cap. Il: Erasmo o ef evangelismo politico.

Educacion del principe cristiano, Obras, p. 298.

Sifenos de Alciblades. Ensayos, p 311. Educacion def principe cristiano, Obras, p 343. Opera
omnia, Il, col. 775; IV, col. 809 "Siquidemn potentia nisi sit cum sapientia bonitateque conjuncta,

“Cogitato semper,
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objeto de desdén, el pueblo humilde es quien funda las ciudades brillantes y luego
de fundadas, las administra con acierto y moderacién y, administrandolas, las
acrecienta y enriquece. En estas ciudades gobernadas tan ejemplarmente, con
pies atentados y cautos, se deslizan los satrapas, quienes, a manera de
zanganos, devoran a hurto las adquisiciones de la industria ajena, y o que la
mayoria acumuld a copia de sacrificios y patriotismo, - lo desperdician
miserablemente unos pocos, y lo que con rectitud se establecid, con crueldad es
echado al suelo.*™® La mirada del humanista se dirige a la opresién de los pobres;
se busca la liberacion de los oprimidos: "Tiendan las leyes mas al socorro de fos
menos pudientes, porque la fortuna de los humildes estd mas expuesta a los
vejamenes. Aquello que la forfuna dejé desigual, iguélelo fa humanidad de las
leyes. Por esto castiguen con mayor celo el atropello del pobre que la ofensa del
rico, al magistrado corrompido que al plebeyo pérfido, al patricio facineroso que al
malhechor oscuro” 2" En caso de que la necesidad demande que se exija un
razonable sacrificio al pueblo contribuyente, entonces es propio del buen principe
procurar que ‘“llegue a los humildes el minimo de extorsién. Por ventura, convenga
reducir a los ricos a la parsimonia y a la frugalidad; pero empujar a los pobres al
hambre y a la desesperacion, asi como es inhumanidad crudelisima, consfituye
una aventura preﬁadé de peligros... Se han de pensar los medios para gravar lo
menos posible al pueblo humilde”?” Los males de la guerra -denuncia el
humanista- se abaten sobre los mas desprotegidos: "A veces, en una sola hora, el

principe hace incalculables huérfanos, viudas sin ndmero, y a muchos ancianos

Tyrannis est, non potentia, quam ipsam tamen populi consensus quemadmodum dedit, ita potest
eripere”. "Bona pars imperii, consensus est populi, ea res primo reges peperit’. :
2% ¢f. Querefla de la paz, Ensayos. p. 358, A
' Educacién def principe cristiano, Obras, p. 322. Opera omnia, IV, col. 598. “In hanc partem

magis propendeant (leges), ut imbecillioribus subveniatur, quod humiliorum fortuna magis exposita
sit injuriis. Quod igitur in fortunae praesidiis diminutum est, id lequm exaequet humanitas. Proinde
acrius puniant violatum pauperem quam offensum divitem, corruptum magistratum quam perfidum
?Iebejum, facinorosum patricium quam obscurum’”.

2 |bid., pp. 322, 340. Opera omnia, IV, col. 593. “Quod si necessitas flagitat, exigi nonnihil a
populo, tum boni Principes est, id is rationibus facere, ut quam minimum incommodorum perveniat
ad tenues. Nam divites ad frugalitatem vocare fortassis expedit. At pauperes ad famem et
lagueum adigi, tum inhumanissimum est, tum parum tutum”.
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de golpe se les quita el baculo de Su senectud, y a muchos hace mendigos, y a

muchos infelices" 2™

L.-E. Halkin comenta: “En la Educacién de/ principe cristiano Erasmo refuta el
maquiavelismo, se levanta contra la omnipotencia de la razén de Estado” 2 Y J. A
Dacal Alonso: “Se agudizara la lucha entre la persona y el Estado. Maquiavelo
resueive la controversia a favor dei ultimo, Vives y Erasmo a favor de la

primera” ™ Y F. Hermans piensa que la Gnica via de superar ei Maquiavelismo la

constituye el humanismo cristiano.2'

La misma defensa de la fibertad de Ia persona y la condena de la tirania la
encontramos en Vives: “Los escritos de Vives revelan un ardiente amor de ia
libertad individual y un sincero respeto de los derechos inalienabies del pueblo,
que son absolutamente incompatibles con cualquier forma de tirania. En el
Satellitium animi Vives proclama los tres principios de tolerancia, fibertad y
democracia que inspiran cada una de sus paginas: ‘El pensamiento es fibre...
Todos los hombres son iguales’ “ (C. G, Norefia).*"" Este humanista valenciano -ya
lo mencionabamos- hace referencia a “/a libertad, por la que el hombre viene a
tener para otro hombre el lugar de hombre, y no de bruto " 2@

Con referencia a Erasmo y Vives, sefiala Silvio Zavala: "En el Renacimiento
resurge la tradicion de libertad”*' A. Enno van Gelder, a su vez, es de Ia opinién
que Erasmo es el representante de una "Reforma de mas alcance que la de

Lutero, -de una reforma propagadora de /a autonomia de la personay que no ilega

#" Ibid., p. 342. Opera omnia, IV, col. 607. "Una saepe hora tot orphanos, tot viudas, tot orbos

senes, tot mendicos, tot infelices reddit (Princeps)”. F. Heer detecta en Erasmo “un rasgo
democratico sobrio...un compromiso, del todo no sentimental, con los pequerios, con los débiles,
cuya dignidad es siempre profanada por la guerra” (Erasmus von Rotterdam, introduccion, p. 45).
2% Erasmo, p. 129.

Erasmo: sus ideas sobre la guerra y la paz, Logos, No. 26, 1981, p. 80.

*® Historia doctrinal del humanismo cristiano . 11 p. 362.

' Juan Luis Vives, p. 214. Y el Dr. E. Gonzdlez escribe sobre Vives en ese orden de ideas:" En
una época en que los pensadores politicos buscaban organizar a la sociedad en tomo al primado
absoluto del monarca, el valenciano aparece como defensor, por asi decir, de /a sociedad civil,
entendida como el interés general, en Cuya conservacion todos toman parte" (Vives: un humanista
judeoconverso en el exilio de Flandes, p. 81).

Concordia y discordia en el lingje humano (P), p. 255. ... libertas, qua efficitur ut homo homini
hominis sit loco, non pecoris” (Opera omnia, V, p. 314).
#® Filosofia de la conquista. p. 45
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a su plenitud hasta el sigio XVIII”.** P, Mesnard, por su parte, sefiala que segun
Erasmo “Cristo ha lanzado a todos ios hombres su mensaje de liberacién”: sin
embargo, el cristianismo histérico, "olvidando su vocacion propia de liberacion, no
ha cesado, en el curso de los siglos, de ceder al espiritu pagano”.®' Huizinga,
como lo mencionabamos, hablarg del ‘mensaje fiberador de Erasmo”.??

Esta comunidad, que predican los humanistas, no tiene limites: “No veas a
hombre alguno en el mundo a quien no pienses que has de tenerle en lugar de

propio hermano” (“Nullum videbis hominem, quem non existimes debere tibi esse

fratris germani loca”).*® Vives, al igual que los Estoicos, parte de la existencia de-

una sociedad universal constituida por el género humano; esta sociedad es
natural, puesto que se funda en la identidad de naturaleza de todos los hombres y
tiene por finalidad la cooperacién mutua. Ningun pueblo queda excluido de los
derechos inherentes a la sociedad humana.? Es a la vez una sociedad en que
debe reinar /a

igualdad: “Eres hombre: vive con los otros en pie de iguaidad “** Este es un

aspecto fundamental del humanismo de nuestros autores, que junto con otros,

*0 Cf. H. A. Enno van Gelder, The Two Reformations in the 16 Century. A Study of the Religious
Aspects and Consequences of Renaissance and Humanism, La Haya 1964.

Infroduccion a La Philosophie Chrétienne, Librairie Philosophique J. Vrin, Paris 1970, pp. 17,
19. Hans Kiing apunta: “Erasmo se consideraba a si mismo como defensor de la verdadera
liberfad conseguida por Cristo y que los fariseos habian secuestrado™ (Teologia para Ia
Postmodemidad, p. 31).

Debido al énfasis en estos valores libertarios, no parece casual que el mensaje de Erasmo haya
sido interpretadc en algunos lugares en términos de fiberacion. Hablando de ciertas
interpretaciones del erasmismo en Espafia, J. L. Abellan hace referencia al "fuerte impulso de
liberacién social que anidaba en esta interpretacion espafiola del erasmismo, poniendo de relieve
su potencial de rebeldia frente a una estructura opresora de [a sociedad” (Ef erasmismo espaiiol,

. 41),
E& Erasmo de Rotterdam, p. CLV.
22| Vives, Intr. ala sabiduria, Obras, |, p.1239. Introductio ad sapientiam, N. 385. Opera omnia, |
, p- 32.
o Cf. J. Xirau, Recensién de Concordia y discordia, p. 64.
= Vives, Intr. a la sabiduria, Obras, |, p- 1251. Introductio ad sapientiam, N. 538, Opera omnia,
1, p. 43

“El pensamiento politico de Vives parte de una concepcion igualitaria de los hombres.
Comentando su méaxima ‘Homo homini par (el hombre es el igual del hombre), exclama: ‘que
ningGn hombre se encarame encime de ningan hombre, ni lo menosprecie, ni fo mire con altaneria
ni se prefiera a otro, puesto que todos.. fuimos creados con el mismo derecho’ (“Ne quis supra
hominem se efferat, ne contemnat, ne despiciat, ne se praeferat alteri, quum simus omnes...aequo
jure conditi) (Sateflitium animae., Opera omnia, IV, p. 60). En perfecta linea con lo anterior
sostenia que los superiores estan al servicio de ios demas Y que deben someterse a las leyes y al
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estrechamente ligados con ellos (p. €. los studia humanitatis). constituyen un

nucleo esencia de su ‘Philosophia Christi”. Para el humanismo de Vives “el igegy

supremo... se halla en la elevacién y la dignificacién del hombre, de todos fos

hombres, cualquiera que sea sy condicién. La palabra fumanismo recobra su
acepcion mas auténtica y originaria, aquella en que la usaron los romanos a partir
de Cicerdn y sobre todo Séneca, para traducir la voz griega ‘filantropia’, es decir,

amor al hombre. En este sentido lo humano se opone a lo inhumano. La

humanidad es aquel sentimiento... mediante el cual mira el hombre como socios a
todos los individuos del género humano Y no ignora que, de acuerdo con /a unidad
de su naturaleza, ha nacido para comunicarse con todos y no puede eludir, sin
violar las leyes de Ia naturafeza, atender y beneficiar a los demas” (J. Xirau).**®
Esta unidad universal, a Ia que pertenecemos todos los hombres, trasciende
incluso los limites de nuestro mundo -nos dice el pensador valenciano-: “La
sociedad humana no termina dentro de los limites de esta vida, sino que

trasciende mas alla; parece como si los vivos estuvieran bajo la proteccién de los

muertos”.*%’ Hay que esperar a los grandes humanistas cristianos rusos (Soloviev,

Berdiaev, etc.), para que en Europa vueivan a sonar en grande esos motivos del
univesalismo cristiano, en busca de una cultura de la humanidad fotal, en contra

de ia titanica idolatria de la Modernidad occidental: ios nacionalismos exclusivos.

E.- Pensamiento intercultural.

“El interés de Zumarraga por las lenguas indigenas
se fundaba en ideas que venian de Erasmo” (0. Paz,
La Utopia mexicana def Siglo X vi.

bien comun” { M. Beuchot, M. A Sobrino, Historia de /a filosofia, p. 86). Recuérdese la concepcion
democrética e iqualitaria de la politica en Erasmo, que coincide totalmente con esta linea: él

advierte que los gobernantes deben estar al Servicio de ia republica y no poner |a repdblica 3 su
servicio (cf. Educacién def principe cristiano, Obras, p. 290).

* £} pensamiento vivo de J L Vives, pp. 35-36.
" De la concordia y de fa discordia, ibid.. p. 65.
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“Para Erasmo... la cristiandad no debe ser
cencebida como fa organizacion jerarquica de un cierto
numero de naciones occidentales, sino como el cuerpo
viviente de wuna humanidad cristocéntrica® (P.
Mesnard).”

Es, por Gitimo, ese humanismo renacentista que nos ocupa, una filosofia de
caracter inferculfural, pues tres de sus principales influencias (Socratismo,
Estoicismo®® y Cristianismo primigenio) fa vinculan en una u otra forma con las
culturas de Oriente, aunque integrando lo mejor de Occidente (el
antropocentrismo).”® Mas adelante hablaremos de Ia importancia que daban estos
humanistas al aprendizaje de las lenguas -no sélo de las tres clasicas-, para el
conocimiento de ofras cuffuras. Esto se desprende de su orientacién cosmopolita o
universalista y de su aprecio por las letras, por las humanidades; Vives p. ej.
presenta el siguiente razonamiento: "Hay que amar a los turcos”,”! luego hay que
aprender su lengua para conocerlos. El aprendizaje de las lenguas nativas, que
fomentan nuestros grandes misioneros humanistas en el Nuevo Mundo, esta sin
duda en esta linea. Fray Juan de Zumarraga p. ej. utiliza en su Doctrina breve un
pasaje de la Paraclesis de Erasmo, en que éste pedia que se hicieran accesibles
las Sagradas Escrituras a los demas pueblos; nuestro primer arzobispo sustituye

los pueblos, que Erasmo menciona, con una referencia a los nativos del Nuevo

la Philosophie Chrétienne, p. 15. “Pour Erasme... la chrétienté ne doit pas étre congue comme
lorganisation hierarchique d’'un certain nombre de nations occidentales, mais comme le corps
vivant d'une humanité christocentrique”.

?° Bergson ha sefialado como Sdcrates trasciende las fronteras de la cultura occidental: “La
actitud que Socrates habia creado era tan poco conforme al genio griego... ef oriental, que
Socrates queria ser” (Les deux sources de la morale et de la refigion, Paris 1931, pp. 60-61).
Iguaimente han sido seflalados elementos no-occidentales en el pensamiento estoico; p. €. E.
Elorduy, S. J. , apoyandose en parte en Max Pohlenz, cree poder hablar del “caracter orientafl del
Estoicismo primitivo. el verdadero caracter estoico primitivo vuelve a reaparecer en el Estoicismo
occidental de Séneca de rasgos primitivos y prearios que perduran en el pensamiento occidental
de San Agustin”; el autor menciona también “la mentalidad fenicia del fundador (de la Estoa)” (£/
Estoicismo, Ed. Gredos, Madrid 1972, |, pp. 22 y 69).

#° No es casual que un Vasco de Quiroga haya visto, en el proyecto humanista del Renacimiento
(en concreto, de la Utopia de Moro), el modelo adecuado a las culturas del Nuevo Mundo, por su
afinidad con ellas, a diferencia del proyecto de la cuitura europea de su tiempo (individualista,
capitalista, desvinculado de la naturaleza, en cuyo depredador se convertiria en ia Modemidad,
arrasando a la vez las culturas naturales, efc.).

1 “Amandi sunt Turcae, nempe homines” (Opera omnia, V, 390).
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Mundo.*** Erasmo mismo, al igual que Vives, dirige su mirada al Nuevo Mundo:
“Erasmo se hizo cargo del problema de Ia cristianizacion de aquella parte de|
universo (del Nuevo Mundo). En la Ichthyophagia... Lanio advertia lo exigua que
era la extension ocupada en el mapamundi por los pueblos cristianos... Al fijarse
en la inmensidad de la mies posible. sugeria que -a ejemplo de los primeros
Apdstoles, que para evitar resistencias quitaron la carga de la ley mosaica-
también hoy, para atraer a los débiles, podria quitarse la obligacién de ciertas
cosas sin las cuales empezé a ser salvado el mundo- Y podria aGn hoy salvarse,
con tal que hubiese fe y caridad evangélica" (M. Bataillon).*® Es el dialogo ya
mencionado, en que Erasmo criticaba a los conquistadores: "He sabido que de alla

se ha traido botin; no he oido decir que se haya introducido alli el cristianismo" 2

2 Al respecto escribe O. Paz: “En el caso de Juan de Zumdrraga...la influencia capital

fue...religiosa y filosdfica: Erasmo.. Su interés por las lenguas indigenas se fundaba en ideas que
venian de Erasmo” (La Utopia mexicana del Siglo XVI, Presentacién de O. Paz, México, D. F,
1992, p. 13). Zumarraga escribe, siguiendo casi literalmente a Erasmo: “Pluguiese a Dios que
estuviesen traducidas (el Evangelio y las Epistolas de San Pablo) en todas /as lenguas de todos
los del mundo para que no solamente las leyesen /os indios, pero aun otras naciones barbaras (fas
pudiesen) leer y conocer, porque no hay dubda sino que el primer escalén para la cristiandad es
conocella en alguna manera”. La Pariclesis de Erasmo, en la traduccion que manejaba
Zumérraga, decia: "para que no solamente las leyessen los de Escocia, pero para que aun los
turcos y los moros las pudiesen leer y conocer” (Cf. el Apéndice Erasmo ¥ el Nuevo Mundo, del
libro de Marce! Bataillon, Erasmo y Espafia, p. 824).

Bataillon escribe: "Del erasmismo espafiol se derivo hacia América una corriente animada por la
esperanza de fundar con la gente nueva de tierras nuevamente descubiertas una renovada
Cristiandad... Cabe afirmar que la Doctrina breve de 1543-1544, es un momento notable de la
influencia del evangelismo erasmiano en el mundo” (ibid. , pp. 816, 825). Antonio Rubial comenta:
"Otro elemento en el anhelo de regresar al cristianismo primitivo y en el cual franciscanismo y
erasmismo se tocaban de nuevo, era el deseo de incrementar la lectura de las Sagradas
Escrituras, sobre todo evangelios y epistolas, a través de traducciones en todas las lenguas... Se
pregonaba (en la Philosophia Christ) una filosofia accesible para todo el mundo, incluso para los
mas ignorantes y simples y con el fin de lograr su expansion, se pensaba en la necesidad de
traducir a todas las lenguas tos evangelios y las epistolas, fuentes del cristianismo” ( La hermana
é)sg?geza. Elafranciscanismo: de /a Edad Media a Ia evangelizacién novohispana, pp. 118, 68).

id., p. 817.

34 IXO@YODATIA, Opera omnia, |, col. 793, “Vidi, didicique illinc avectas praedas; Christianismum
inductum non audivi®. Bataillon escribe sobre el pasaje: "Y, vaiviendo Erasmo a la consideracion
de las tierras recién descubiertas, de donde se extraian oro Y piedras preciosas -cuando 'seria
mayor triunfo hacer llegar a ellas la sabiduria cristiana, mas preciosa que el oro, v la perla
evangélica que se adquiere mejor vendiendo todos los bienes'- se quejaba del poco celo con que
se estaba llevando a cabo la obra apostdlica... No valga, decia Erasmo, la disculpa de la
ignorancia de la lengua, ya que los Apéstales hallaron comida y vestido entre naciones barbaras y
desconocidas” (ibid., p. 818). A. Rubial, a su vez, comenta: “Este afan erasmiano de hacer
accesibles a todos los hombres Ias ensefanzas de Jests, tenfa que llevario forzosamente al
asunto de la conversién de los no cristianos, y aqui de nuevo ta Philosophia Christi y el
franciscanismo se tocaban. La labor misional era para nuestro pensador un aspecto fundamental
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"En su preocupacion por las paz lanza Erasmo la mirada sobre los limites de
Europa y su Cristiandad hacia fuera...: ‘los demas pueblos se convertirian mas
rapidamente a una religiéon tal, que estuviera acompahnada de fibertad™ (F.
Heer).”® En ese importante pasaje (de su didlogo TXOYO®ATTA) escribe el
humanista de Rotterdam: "No abrigo duda alguna de que el cristianismo... se
extenderia muy felizmente, si las gentes barbaras sintieran que son llamadas no a
fa esclavitud humana, §ino a la libertad evangélica, y que son buscadas no con
fines de rapifa, sino para llevarlas al consorcio de la felicidad y la santidad. Una
veZ que se unieran y encontraran en nosotros costumbres verdaderamente
cristianas, ofrecerian mucho mas que lo que se puede sacar de ellos con fuerza
alguna... Las deméas naciones abrazarian mas rapidamente una religién
acompariada de libertad”** Este es el punto donde nuestros humanistas se hacen
verdaderamente cosmopolitas, rechazando el  cristianismo imperial de los
conquistadores (y de los Papas de la época: un Alejandro VI habla en la Bula Inter
Caetera dél “Imperio cristiano” y del consecuente derecho de los europeos a
someter a “fas naciones béarbaras”: pbr tanto, hace donacién eterna de las tierras
descubiertas a espafioles y portugueses); nuestros humanistas defienden la
libertad de las naciones no europeas: jQué absurdo si e cristianismo, religion del

amor y la libertad, les quitara la libertad! (y sin embargo, el Chilam Balam detecta

det Cristianismo... En el asunto de las misiones entre los paganos seguia Erasmo la misma ténica:
los cristianos debian comportarse como tales para poder ganar el alma de los que no conocian al
Dios verdadero” (La hermana pobreza. EJ franciscanismo: de la Edad Media a la evangelizacioén
novohispana, pp. 82-83). Por lo demas, en [a biblioteca del colegio de Tlatelolco se encontraban
obras de Pico della Mirandola y de Erasmo (cf. ibid., p. 148); nuestros clasicos posteriores, como
Sor Juana, el Pensador Mexicano, A. Reyes, G. Méndez Plancarte, etc., van a citar a Erasmo en
sus obras. F. Heer sefiala: "En América Meridional y Central, en las violentas tensiones de esta
parte del mundo vive un  humanismo de acusada dinamica interna, un Aumanismo que ha
recogido la herencia de los discipulos espafioles de EFrasmo..." (Humanismo abierfo, p. 35). Y G.
Méndez Plancarte constata: “Maximos representantes del auténtico humanismo renacentista,
fueron Erasmo de Rotterdam, J. L. Vives y Tomas Moro... Pues bien: de los tres aparece la
influencia en los origenes de nuestro humanismo® (Humanistas def siglo XVI, UNAM, México, D. F.
1946, pp. VIIi-X).

25 E Heer, Erasmus von Rotterdam, introduccién, p. 47.

7 [XOYODATIA, Opera omnia, col. 793. “Nihil addubito quin res Christiana... felicissime sit
proferenda, si gentes barbarae senserint se vocari non ad servitutem humanam, sed ad libertatem
evangelicam; nec ad rapinam expeti, sed ad felicitatis et sanctimoniae consortium. Ubi coaluerint,
et in nobis mores vere Christianos compererint, ultro plus offerent, quam ab eis ulla vis queat
extorquere... Reliquae nationes citius amplecterentur religionem cum libertate conjunctam’”.
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un Cristianismo de esclavitud que imponen los Conquistadores: "jAy, pesada es I
servidumbre que ilega dentro de/ cristianismo... Seran esclavas las palabras,
esclavos los arboles, esclavos los hombres cuando vengal'). Son las ideas que
Las Casas trae al Nuevo Mundo: "Las Casas traslada al Nuevo Mundo los

pensamientos de paz, libertad, tolerancia y derecho de los erasmianos, mientras

éstos sucumben en la vieja Europa..." (F. Heer).? Son las ideas que los jesuitas

llevaran a China en el siglo XVII: “Los jesuitas desarrollan aqui principios

fundamentales ‘para la correcta misién’, que significan una traduccién de ideas
erasmianas a la misién. Compenetrarse en simpatia con la cultura y literatura del
pueblo pagano, estudio exacto de su idioma. Regreso a las sagradas fuentes del
tiempo original. Un amplio y profundo humanismo se hace aqui perceptible” **®
Adelantandose quinientos afios a las ideas que hoy se manejan en la bisqueda de
un cristianismo verdaderamente universal, ecuménico (de una Iglesia
verdaderamente cafdfica y no sélo europea), interculfural, -para lo cual es
necesario desoccidentalizarlo-, Erasmo rechaza una concepcidn eurocéntrica del
cristianismo: “Para Erasmo... la cristiandad no debe ser concebida como ia
organizacion jerdrquica de un cierto nimero de naciones_occidentales, sino como
el cuerpo viviente de una humanidad cristocéntrica” (P. Mesnard).>®

2.-Origenes de la “filosofia cristiana” de fos humanistas del Renacimiento: e/
Cristianismo (el Evangelio,. algunos Santos Padres) y otras fuentes.

"Instauramos lo antiguo, no producimos

1,240 « R
novedades";”™ “en todas partes me agrada seguir a los
mas antiguos autores, mas que las opiniones de los
Escolasticos” (Erasmo) 2!

7 £ Heer, Historia intelectual de Europa, p. 298.
2% Ibid., p. 478.

*® La Philosophie Chrétienne, p. 15. “Pour Erasme... la chrétienta ne doit pas étre congue comme
I'organisation hiérarchique d'un certain nombre de npafions occidentales, mais comme le corps
vivant d'une humanité christocentrique”.

“Vetera prodimus, nova non instauramus. Cit., en Historia de /a filosofia, Sigio XXI, t. 5: La
filosofia en el Renacimisnto, p. 18.
' “Ubique fere gaudeo sequi vetustissimos quosque Doctores Ecclesiae potius quam placita
Scholasticorum” Opera omnia, 1X, col, 817. En Ig Ratio verae theologiae contrapone Erasmo las
doctrina de los grandes Padres de la Igtesia (Origenes, Basilio, Crisdstomo, Jerénimo...) a los
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"Erasmo se remonta a la Iglesia y a la feologia
antiguas como  fuentes revivificadoras® (C.
Augustijn). 2

“Un pensamiento -el de Erasmo- alimentado, en
mayor grado. con la esencia de dos antigiedades: la
clasica...y la cristiana” (L. Febvre).®

Los humanistas que estudiamos no ocuitan que el contenido de la filosofia,
como ellos la entienden, y en especial de la “filosofia cristiana” es el Cristianismo:
“Filosofo es, no el que fuere habil en dialéctica, o en fisica, sino el que
menospreciando las falsas apariencias de las cosas, entero su pechq, descubre
los verdaderos bienes y los sigue. Los vocablos son distintos: pero en realidad
son sinénimos los férminos filosofo y cristiano®*** Y puesto que el Evangelio
cristiano esta abierto a todos, esta “filosofia cristiana” de nuestros humanistas
también io esta: “Esta filosofia de Jesiis Cristo a todos igualmente se acomoda...
ninguna edad desecha, ningtn género, ora sea de hombres, ora de mujeres,
ningun estado y manera de gente”.** “No resulta tan perpleja la filosofia cristiana
como quieren muchos, si de ella se aparta todo cuanto introdujo la ambicién por

alardear de ingenio;... esta filosofia esta af afcance de todos”.** No se trata, pues,

escolasticos recientes, como “aureum qoddam flumen” y “tenues quosdam rivulos”, “oracula

veritatis aeternae” y "hominum commentula, quae quo propius inspicias, hoc magis similia
insomniis evanescunt” (Opera omnia, V, col. 82)
2 Erasmo de Rotterdam. Vida y obras, p. 208.
28 Erasmo, Ia Contrarreforma y el espiritu moderno, Ediciones Orbis, Barcetona 1985, p. 63.
244

Erasmo, Obras, Educacidn del principe cristiano, p. 283. Opera omnia, [V, col. 566.
“Philosophus est, non qui Dialecticen aut Physicen calleat: sed qui contemptis falsis rerum
simulacris, infracto pectore, vera bona et perspicit et sequitur. Vocabulis diversum est, casterum re
idem, esse Philosophum et esse Christianum”. Frente a esto contrapone el humanisia la actitud
general de los hombres: “Magna pars multitudinis falsis ducitur opinionibus, nec secus atque hi, qui
in specu Platonico vincti desident, inanes rerum umbras pro veris rebus admirantur” (Ibid., col.
565). Cf. io que se dira mas adelante sobre los verdaderos y los falsos placeres.

Erasmo, Ensayos, Pardclesis, p. 140. Opera omnia, V, col. 140. “Haec (Christiana
Philosophia) omnibus ex aequo sese accommodat... Nullam aetatem, nullum sexum, nullam
fortunam, nullam rejicit conditionerm’”.

8 1d., La viuda cristiana, Obras, p. 159. Opera omnia, V, col. 371."Nec est tam perplexa
Philosophia Christiana, quam multi volunt eam videri, si submoveas ea quae ad ostentationem
ingenii quorumdam invexit ambitio... Quam (Philosophiam) diximus omnium esse communen.
También Vives sefiala este caracter accesible a todos de Ia Philosophia Christi, en comparacion
con la filosofia antigua, accesible solo a unos cuantos: “jCuan perplejo es todo lo de los filésofos
antiguos, adecuade no mas que a los hombres sutiles y ejercitados, y ademas de esto qué oscuro,
dudoso, incierto! Ahora nuestras mujerucas cristianas entienden mejor misterios reconditisimos,
dignos y necesarios de saberse, que antes los filésofos mas eminentes”. “iPhilosophorum veterum
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de una filosofia para élites intelectuales, sino de una filosofia plenamente
humana, consistente mas que en teorias, en una vida auténtica; asi suefia
Erasmo con “un verdadero género de cristianos ... el cual demostrase en si /a
filosofia de Jests Cristo, no tan sdio en ceremonias ni cuestiones, sino escrita en
sus corazones y manifestada en su buen vivir... Este género de filosofia consiste
mas en los afectos que en silogismos; es mas bien vida que disputa, inspiracion
que erudicion, transformacion que razén” (“verum quoddam, et, ut Paulus inquit,
gnhsion Christianorum genus passim emergere, quod Christi Philosophia non
caerimoniis tantum, et propositionibus, sed ipso pectore fotaque vita referret ... Hoc
Philosophiae genus in affectibus situm verius, quam in syllogismis, vita est magis
quam disputatio, afflatus potius quam eruditio, transformatio magis quam ratio”).%*
Erasmo pensaba en todas aquellas personas que no podian acceder por si
mismas a los textos de la antigua teologia, pero que no por ello sentian menos la
exigencia de la Biblia que las personas instruidas:**® "Con vehemencia disiento de
quienes no quisieran que las Sagrada Escrituras sean leidas por la gente simple
en los idiomas vernaculos... Mi deseo seria que todas las doncellas leyeran el
Evangelio, que leyeran las epistolas paulinas. Que éstos estuvieran traducidos a
las lenguas de todos los pueblos, para que no solamente pudieran ser leidos y

comprendidos por los escoceses y los irlandeses, sino también por los turcos.

quam perplexa sunt omnia, et solis acutis, atque exercitatis hominibus congruentia, et praeter
haec, etiam obscura, dubia, incertal Nunc reconditissima mysteria scitu digna, et necessaria,
melius nostrae mulierculae intelligunt, quam maximi olim Philosophi” {De /la verdad de la fe,
Obras, 11, p. 1647. Opera omnia, Vill, p. 434).

*7 \d., Par4clesis, pp. 145-148, Joaquin Xirau presenta el siguiente orden de ideas al respecto: la
Fitosofia de Cristo se levanta contra los excesos de la Escolastica que pretende tener en su mano
el secreto de la ciencia de Dios y contra la religién judaizante de los ritos y las observancias
exteriores. Frente a ella es precisa oponer la palabra directa de Cristo. Ni Cristo ni los apdstoles
nos legaron sabias elucubraciones esotéricas sobre los misterios vy los dogmas. La Fifosofia de
Cristo ha de ser directamente vivida; no argumentada. Es preciso que el Cristianismo deje de ser
un mero nombre cifrado a un conjunto  de ceremonias y se convierta en una reforma profunda dei
corazdn, que no veamoes a los hombres vanamente entregados a la persecucién insaciable de las
riqguezas y a la satisfaccién de sus pasiones desencadenadas, ni a la Cristiandad destrozada por
un torbellino de guerras sin fin. Las pasiones y los caprichos de los principes, la conducta
insensata de jos malos pastores que conduce a la destruccién a aquellos mismos que deberian
moderar ¢con SuU prudencia y no vacilan en tomar las armas con escarnio de su baculo o aun de su
tiara, son {os principales responsables de este estado de cosas. El unico remedio contra ello, es
atenerse literalmente a los preceptos del Evangelio que ordena a los cristianos vivir en paz y hace
de |la Eucaristia simbolo de la amistad. (Cf. Ef pensamiento vivo de Juan Luis Vives, pp.13-14)
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Pues el primer paso es conocerlos.. . De modo que el campesino que empufia el
arado cantara para sus adentro algo de él, que el tejedor tarareara algo de ¢l al
ritmo de su lanzadera y que el caminante sintiera que el camino se hace mas corto
con relatos de esta especie, y que todas las platicas de los cristianos fuesen de la
Sagrada Escritura, porque sin duda ninguna por la mayor parte tales SOmos,
cuales son nuestras conversaciones cotidianas” 2*°

Este contenido y el origen de la “filosofia cristiana” en el Evangelio, hacen que
todo otro autor quede relativizado: “Atribuya por lo mio quien quisiere cuanto se le
antoje a Alberto Magno, o a Alejandro Hales, o a Santo Tomas... No quiero yo a
nadie quitarle ni disminuirle su gloria... pero al fin, aunque les pese, han de
confesar que la mas cierta sabiduria es Ia de Cristo”. Las disciplinas de los
filésofos, dejando aparte que la felicidad que prometen es falsa y engafiosa, a
muchos apartan de si por la mucha dificultad de sus preceptos. Erasmo concluye:
“Y ten, hermano, ésta por muy gran verdad, que no hay necesidad que te
allegues a esta filosofia evangélica, armado con tan enojosas disciplinas, como

algunos piensan.*** Y Vives: “Toda la sabiduria humana, si se compara con la
religion cristiana, es cieno y pura estuiticia”. 2"

2% Cf. Comnelis Augustijn, Erasmo de Rotterdam, p. 119.

#° Paraclesis o exhortacion a la filosofia cristiana, Ensayos, p. 141. Opera omnia, V, col. 140.

“Vehementer ab istis dissentio, qui nolint ab idiotis legi Divinas litteras, in vulgi linguam

transfusas... Optarem ut omnes mufierculae legant Evangelium, legant Paulinas Epistolas. Atque,

utinam! haec in omnes omnium finguas essent transfusa, ut non solum a Scofis et Hibernis, sed a

Turcis guogue et Sarracenis legi cognoscique possint. Primus cerfe gradus est, utcumque

cognoscere... Utinam hinc ad stivam aliquid decantet agricola, hinc nonnihil ad radios suos

moduletur textor, hujusmodi fabulis itineris taedium levet viator. Ex his sint omnia Christianorum

omnium colloquia. Tales enim ferme sumus, quales sunt quotidianae nostrae confabulationes”.
Ibid., p. 149, 140. Opera omnia, V. col. 140, “Nihil hic necesse est, ut tot anxiis disciplinis

instructus accedas”. Erasmo critica a la teologia decadente de su tiempo, por haber descuidado

esa parte esencial: leer las Sagradas Escrituras. Asi leemos en e dialogo Mercurio y Carén:

"C.-¢Nunca leiste las epistola de San Pablo?

A.-Ni aun las oi nombrar sino en ia misa.

C.-¢Y los evangelios?

A.-Lo mismo.

C.-Pues ;coémo eres tedlogo?

A.-iComo si para ser tedlogo fueran necesarios fas epistolas y los evangelios! C.-Pues ;qué

leias?

A.- Escoto, Santo Tomas, Nicolas de Lira y otros semejantes doctores, y sobre todo a Aristételes.

C.-Y los Testamentos Viejo y Nuevo, San Jerénimo, San Juan Cris6stomo, San Ambrasio, San
Agustin, y los otros santos doctores, ¢ No los leias?
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Que la idea humanista (que de hecho es el contenido actualizado de la filosofia
cristiana, su proyeccion a la época del Renacimiento), por otra parte, tiene como

una de sus fuentes principales (aunque no exclusiva) el Cristianismo primigenio, lo

han reconocido, ademas de los autores que nos ocupan, muchos otros. 2

Para el que conoce la historia del pensamiento cristiano, no es dificil darse
cuenta de que Erasmo y los humanistas aspiran a rescatar la primigenia
concepcidn del Cristianismo, que identificaba /a verdadera filosofia con la religién,

con la consecuente acentuacién de la praxis (primado de la caridad), de la

A.- Algunas veces, mas pocas, porque no tienen esa sutileza de estos otros. C.- Andais vosotros
toda vuestra vida leyendo y aprendiendo disputas, cuestiones, dudas y dificultades para dar a
entender a los simples que sabéis algo, porque os tengan por letrados, y no curdis de leer la
Sagrada Escritura ni aquelios doctores de que podriais sacar /a verdadera doctrina cristiana, y asi
cuat es vuestro ejercicio, tal es el fruto que sacais para vosotros y para todos”.

*" Introductio ad sapientiam, N. 281. Opera omnia, I, p, 23. “Humana omnis sapientia, si cum

. religione Christiana conferatur, coenum est et mera stultitia”.

*2 Citamos al respecto algunos conocidos autores, A. Schweitzer, el gran humanista que tanto
apreciaba a Erasmo, p. €]. sefiala: "La idea de humanidad (humanismo) surgid en la Antigiiedad,
en primer lugar por la predicacion de Jesis en las Bienaventuranzas... Esta idea de humanidad
toma figura en Pablo en su himno al amor... Otra fuente del pensamiento de humanidad se
encuéntra en la filosofia de la Antigledad: en ef Estoicismo tardio... El filésofo Séneca ¥y San
Pablo fueron contemporaneos. Ambos tenian esta idea de humanidad. No se conocieron, pero
tenian {os mismos pensamientos al respecto. En la Edad Media estaba ia idea de humanidad
representada por el cristianismo, pero en estado vegetativo, porque esta humanidad permitia
todas las crueldades que se habian heredado de la Antigiiedad. En la Edad Modema se
encontraron estas dos ideas de humanidad (la filoséfica y |a cristiana ), y por cierto tuvo lugar esta
unidn en el espiritu del gran Erasmo de Rotterdam. A partir de ahf empezo Europa a tener un ideal
que la capacitaba para la més elevada cultura. Sucedieron milagros: el cristianismo se hizo
pensante y la filosofia se hizo religiosa. Nunca hubo tal voluntad de progreso. Fue entonces
cuando se asentd la idea de humanidad en nuestra cultura europea y comenzd a reformar ias
instituciones y a emprender todas las tareas del tiempo, para realizar un ideal mas elevado de
humanidad" (A. Schweitzer, Discurso al recibir el premio Joseph Lemaire, Gesammelte Werke,
Minchen). :
Viadimiro Soloviev, a su vez, hace notar: "Este movimiento de moralidad humanista caracteriza
la segunda época de la historia cristiana, desde el siglo XV ai XIX inclusive: una reaccién {en
contra de la época medieval) en las ideas del Aumanismo y luego en ia compasién y amor al
hombre en forma practica” (V1. Soloviev, Justificacién def bien, Obras completas, 2a. ed., San.
Petersburgo 1911, t. VII).

N. Berdiaev apunta igualmente: “El humanismo recibié su verdadera humanidad del
cristianismo: el trabajo subterraneo del cristianismo engendré una nueva forma de moral
universalista: la moral humanista" (N. Berdiaev, Fin del Renacimiento, en: Soffa, Berlin 1923 /En e/
umbral de la nueva época, Paris 1944, p. 44). “"Solamente desde el momento en que la
humanidad pas6 a valer mas que el poder regio, 10 que comienza con el Evangelio, pudo la
individualidad, pudo el individuo singuiar como idea, pudo ta conciencia ser reconocida y llegar a
tener validez” (R. Kassner, cit. en: F. Heer, Historia intelectual de Europa, p. 632).

"En el paso de la Edad Media a la Moderna es el humanismo cristianc idéntico en absoluto con

el humanismo en su mejor forma " (H. Rahner, Humanismo cristiano, en: Lexikon fur Theologie
und Kirche).
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dimension comunitaria, etc., en contra de todo individualismo Yy elitismo
intelectualista. Una concepcién de la “filosofia cristiana” (philosophia Christi), que -
como veremos enseguida- varios Santos Padreg?® (San Agustin, San Juan
Criséstomo, etc.) mantienen Yy que todavia algunos autores medievales, siguiendo
a San Agustin, conservan {p. ej. Juan Escoto Eridgena, Juan de Salisbury, etc.); y
que incluso algunos fildsofos cristianos modernos y contemporaneos,
nuevamente en las huellas de San Agustin, a su manera han vuelto a restablecer
(p. ej. Pascal, VI. Soloviev, Mauricio Blondel, E. Mounier, etc.). Erasmo era
plenamente consciente de estas raices en el pasado: “Vetera prodimus, nova non
instauramus” ("instauramos lo antiguo, no producimos novedades");** ‘ubique fere
gaudeo sequi vefuystissimos quosque Doctores Ecclesiae potius quam placita
Scholasticorum” (*en todas partes me agrada seguir a los mas antiguos autore51
mas que las opiniones de los Escolasticos™).** "Erasmo se remonta a /a Iglesia y a

la teologia antiguas como fuentes revivificadoras” (C. Augustijn).*®

Algunos Santos Padres vy la Philosophia Christi. E| que conoce, pues, esa

historia del pensamiento cristiano, se puede dar cuenta de que la concepcion de la
Filosofia Cristiana o Philosophia Christi,  que proponen los humanistas del
Renacimiento, no es invencién Suya, sino que remite a algunos Santos Padres de
la Iglesia. Asi creemos que, con razon, varios autores hacen referencia, ademas
de al Evangelio, a /os Sanfos Padres como una de las fuentes de la Philosophia
Christi. Mencionabamos a J. McConica quien escribe: “El término ,dhilosophia
Christi es de origen patristico” " H. Kiing, a su vez, sefala: “A este cristianismo
practico, en espiritu de humildad, mansedumbre, tolerancia, paz y amor, es al que

Erasmo -por influencia de los Padres Griegos- ha llamado ‘filosofia de Cristo’ o

** J. McConica escribe: "El término philosophia Christi es de origen patristico y su raiz critica es

Sophia-sabiduria que es amada, y es de Cristo. En ese amor radica el poder transformador que
Erasmo desea tenga influjo en las vidas de hombres y mujeres de todas condiciones, en todas
Esertes" (Erasmo, p. 45).
Cit., en Historia de fa filosofia, Siglo XXI, t. 5: La filosofia en el Renacimiento, p. 18.
° Opera omnia, IX, col. 817.
% Erasmo de Rotterdam. Vida y obras, p. 208,
" Erasmo, p. 45,
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‘filosoffa cristiana’ ".**® Contra aquellos gue rechazan como impropia la categoria

erasmiana de “filosofia”, aplicada al Evangelio, escribe Werner Weilzig: “Se pasa
por alto una tradicién. que se remonta en la lejania a los escritos patristicos,
segun la cual, mucho tiempo antes de Erasmo, el mensaje del Evangelio fue
llamado 'filosofia verdadera’. En los dos alejandrinos Clemente v Origenes, en
Eusebio y a partir de agui también en |a patristica latina, es filosofia /a fe cristiana.
El malentendido del literato humanista, que se reprocha a Erasmo cuando él habia
de la fe y piedad cristianas como philosophia christiana’, es un malentendido de
los intérpretes, que ignoran la tradicién histérica”. 2

E! primado de la praxis del amor en la tradicién cristiana (en algunos Santos

Padres y otros autores cristianos), como raiz de la orientacidn de la “filosofia
cristiana” del Renacimiento.

El énfasis que ponen los humanistas en Ia praxis tiene como raices, sin duda
alguna, a toda aquella tradicién cristiana, que ya en algunos Santos Padres y
luego en varios pensadores cristianos, afirmé la prioridad del amor respecto al
puro conocimiento. Sabida es la importancia primordial que para los griegos tenia
el ejercicio intelectual: "Para los griegos la saivacion se alcanza por via intelectual’
(A. Gémez Robledo).zm El cristianismo rechaza este punto de vista y afirma ef
primado del amor. En esta perspectiva, el cristianismo, es decir Ia caridad, se
convierte en la verdadera filosofia.

Primeros escritores cristianos. Ya desde los primeros tiempos del cristianismo,

se hace referencia al hecho de que entre los cristianos cualquiera tiene acceso a

% Teologia para Ia Postmodernidad, p. 34.

= w, Welzig, introduccién a Erasmus von Rofterdam, Ausgewdhite Schriften, 1. Band,
Wissenschaftliche Buchgesellschaft . Darmstadt 1968, p. xxv : "So wird hier eine weit in das
patristische Schriftum zuriickreichende Tradition, der zufolge die Botschaft des Evangeliums lange
vor Erasmus bereits ‘philosophia vera’ genannt wurde, tbersehen. Bei den beiden Alexandrinern
Clemens und Origenes, bei Eusebius und von hier aus auch in der lateinischen Patristik ist
Philosophie der christliche Glaube. Das Missversténdnis des humanistischen Literaten, das man
Erasmus vorwirft, wenn Erasmus von christlichem Glauben und christlicher Frémmigkeit als der

‘phifosophia christiana’ spricht, ist ein Missverstandnis der interpreten, geboren aus der fgnoranz
geschichtlicher Ubertieferung’.



76

la verdadera filosofia, es decir al Evangelio: "Entre nosotros -escribe Taciano- ne
se da la ambicién de gloria y filosofan (¢rlocogobar) no sélo los ricos sino también
los pobres... Todos los hombres que desean - filosofar ($ilocogsiv) acuden a
nosotros, que no examinamos las apariencias ni juzgamos por la figura”. '

San Juan Criséstomo. Erasmo traduce una homilia de San Juan Crisostomo

sobre los Hechos de los Apéstoles, en que este Santo Padre contrapone -a riesgo
de que se rieran de ¢l, dice- a San Pedro y a Platén como fil6sofos. Empieza
preguntando: “; Donde estan los delirios de los filésofos? Aque! Galifeo (Pedro),
aquel nacido en Betsaida, aquel rdstico vencié a todos... La mente de Pedro
estaba mucho mas dispuesta a filosofar que la de ellos. Pues aquélios eran en
verdad unos nifos, en todas partes gozando en demasia de una gloria inane. Mas
éste (Pedro) fue un varén filoséfico y capaz de la gracia... ¢Quieres que te muestre
queé hombre fue Pedro, qué hombre fue Platén?... Veamos gué hicieron ambos.
Este (Platon) pasé toda su vida atormentandose con doctrinas indtiles y superfluas
(dogmata inutilia supervacaneaque: Soyuara &vovyra xai zepirrd -en el original
griego)... imagind una republica, en la cual propuso leyes henchidas de mucha
torpeza”.*** Se deduce, pues, de este pasaje, que para San Juan Crisdstomo la
verdadera filosofia (“La filosofia entre nosotros" -como él la llamaba) es el
cristianismo; ademas “él designa como tendencia del Cristianismo, en cuanto
filosoffa, actuar practicamente”*” En otro pasaje afirma este Santo Padre que "la

sabiduria de fuera -es decir pagana- se convirtid en insensafez, aun cuando

0 Cristianismo y filosofia en fa experiencia agustiniana, México 1942, p. 110.

" Taciano, Oratio adversus graecos, en Padres apostdlicos griegos, ed. Ruiz Bueno, Madrid
1954, p. 607.
#%2 En la traduccién latina de Erasmo: "Ubi Philosophorum defliramenta? llle Galilaeus (Petrus), ille
Bethsaida natus, ille rusticanus, universos ille devicit... Petri mens multo erat, quam illorum ad
philosophiam accomodatior. Nam illi re vera pueri erant, ubique supra modum gaudentes inani
gloria. Hic vero vir fuit philosophicus et gratiae capax... Vis ostendam qui vir fuit Petrus, qui
Ffato?... Hic omnem vitam consumpsit distorquens sese ¢irca dogmata inutilia supervacaneague
(Sopuara avovnra kal meprrid -en el original griego)... rempublicam commentus est, in qua leges
prodidit multa refertas turpidine” (Joannis Chrysostomi commentaria in Acta Apostolorum, version
[atina de Erasmo. Opera omnia, VIII, col. 216).

s Op. cit., pp. 83, 73. Cf. D. Eiser, San J. Criséstomo y la filosofia, Theol. Quartalschrift 76,1894,
p. 568.
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parecia ser sabiduria"®* &! consideraba “la filosofia griega como puro

charlatanerismo: solo tenia el nombre de filosoffa”?* yna excepcién hace &l con

Epicteto, por haber sido pobre (para el Crisostomo "la pobreza es la maestra de

foda filosofia" -ndong dhocodicg Siddokahog fuv f) neviog; él también concibe

esta filosofia -la cristiana- como accesible a todos. "La filosofia antigua, segun el

Crisbstomo, era ‘una cortesana sin beileza natural, que trataba de parecer bien'.

La fe cristiana fue reconocida como /a verdaders filosofia. 'El cristianismo ha
convertido en filésofos a los rusticos e iletrados’ (San J. Chrisostomo, Homilia
sobre 1. Cor.)" (C. V. Gheorghiu).”® Como se ve, las notas caracteristicas de la
filosofia cristiana (Philosophia Christi) de los humanistas cristianos del
Renacimiento, que estudiamos, se encuentran ya en este Santo Padre, al igual

que en otros de esos primeros siglos del cristianismo.

San Aqustin.

“En si sola, la ciencia es inatl, dice Agustin;
acompafiada de fa caridad es dti” (Erasmo).?

"Antes de nosotros ensefié San Agustin, que para
el estudio de las Sagradas Escrituras debemos llevar
un animo puro y libre de vicios, en cuanto es posible...
Ni es suficiente entender ias escrituras misticas, si no
las saboreas. Es mds, no puedo convencerme de que
aquella sagrada sabiduria descienda en un pecho
manchado por los vicios y los feos deseos, sobre todo
cuando leo que /a sabiduria no entrarg en el alma

malévola, ni habitaré en un Cuerpo entregado af
pecado” (Erasmo). 2%

% Hom. sobre 1 Cor., Oeuvres complétes, £d. Librairie de L. Vives, Paris 1868, t. XVI, p. 392.
35 Hom. sobre Eph., Ceuvres XVIiI, p. 407.

Saint Jean Bouche d'Or, Librairie Plon, Paris 1957, p. 20, s
Antibarbarorum  Liber I, Opera omnia, IX, col. 1720. “Per se, inquit Augustinus, inutilis est
scientia; cum caritate utilis”.
Opera omnia, IX, col. 89-90. “Ante nos Augustinus docuit, ut ad studium sacrarum Litterarum
animum adferamus purum, et a vitiis, quoad fieri potest, liberum... Nec satis est intelligere mysticas
litteras, nisi et sapias. Imo mihi persuaderi non potest, sacram illam sapientiam descendere in

pectus vitiis ac foedis cupiditatibus inquinatum, praesertim cum legam, in malevolam animam non
introibit sapientia, nec habitabit in corpore subdito peccatis”,

267
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Agustin, a quien nuestrosrhumanistas apreciaban sobremanera (“nuestro
Agustin® -“noster Augustinus™ para Vives y Erasmo;”” el Santo Padre a quien
Erasmo dedicaba noches enteras para su estudio y cuyas obras recomienda en su
Enquiridion;”™ sobre quien escribieron comentarios Tomas Moro y L. Vives -este
ultimo, a instancias de Erasmo, los comentarios a La Ciudad de Dios), es el
clasico de la concepcién de la filosofia cristiana que se identifica con el
cristianismo, es decir -para Agustin- con el amor auténtico, con la caridad. Con
esto se convierte en el precursor clasico de la filosofia cristiana como la
concebian nuestros humanistas del Renacimiento. Para su concepcidon de una
sabiduria vivencial (es decir acompariada del amor), Erasmo hace referencia a
este Santo Padre. Esta identificacion de filosofia y‘amor auténtico, caridad, en San
Agustin, es uno de los temas clasicos de la historia de la filosofia cristiana, al que
nos referiremos enseguida. Autores posteriores siguen todavia esta linea
agustiniana. P. ej. J. de Salisbury, quien escribe: "La filosofia y la caridad se
identifican . (Philosophia et caritas idem sunt)... El que filosofando adquiere o
acrecienta fa caridad, ha conseguido el fin supremo del filosofo” 2"

Uno de los pensadores cristianos, que mas insisten en e/ primado del amor
sobre el puro conocimiento es -como se éabe— precisamente San Agustin, quien,
a diferencia de los griegos, centra toda la filosofia en el amor, relativizando ef puro
saber. Al respecto sefiala L. Zea: "San Agustin trato de hacer uné filosofia distinta
de la helénica... Ninguna filosofia habia sido capaz de sentir /a caridad para con el
préjimo” *’* Esto es consecuencia del espiritu del Cristianismo, que habia
introducido un cambio radical de valores en relacién al mundo antiguo: “La

libertad y e/ amor que en Ia filosofia griega tuvieron tan poco relieve, adquirieron

*** Sobre el influjo de San Agustin en Erasmo, cf. Ch. Bené, Erasme et Saint Agustin, Genéve

1969. En el Enquiridion p. €j. se encuentran muchas férmulas agustinianas (p. 181). Cf. también
sobre ese influjo: L.-E. Halkin, Erasmo y el humanismo cristiano, p. 35

70 . Augustijn recuerda un relato de algn contemporéneo sobre el Erasmo joven: “Erasmo
descubrié obras de San Agustin y las estudié con tanta aplicacion que incluso se las llevaba por la
noche a su celda. Se refan de €l, pues despreciaba todos los demas libros y se limitaba
exclusivamente a leer las obras del Padre de Ia Iglesia“ (Erasmo de Rotterdam. Vida y obras, p.
30}

" Entheticus, Migne PL 199, pp. 971. 661,

*2 Introduccién a la filosofia, UNAM. México 1983, p.162,
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en el Cristianismo un valor preponderante” (J. R Sanabria).?® De esa manera,

para este Santo Padre, que ha sido visto como “ef padre de toda la filosofia

» 274 «

cristiana’,”" “en el mandamiento del amor reside toda la filosofia”. ¥’ "La filosofia

de Agustin esta centrada en el amor... El pensador de Hipona coloca justamente al
amor como fundamento de su filosofia... Agustin fue filésofo del amor" ‘-sefiala el
Dr. J. R. Sanabria.””® Conocido es el pasaje de la Ciudad de Dios a respecto: “Si la
verdadera sabiduria es Dios..., el verdadero filésofa es ef que ama a Dios” 27
(sabemos que para este Santo -siguiendo el N. Testamento-, el amor a Dios exigia
necesariamente el amor al prdjimo). Igualimente leemos en otros pasajes del
obispo de Hipona: "Amaras al Sefior tu Dios con todo tu corazén, con toda tu alma
y con toda tu mente; y amaras a tu préjimo como a ti mismo’. Aqui esta toda la
cosmologia... también la ética... (y) la l6gica” % - “No se entra en la verdad sino a
través de la caridad”*® “San Agustin veia una especie de verdad absoluta en Ia
caridad”*® Consecuentemente queda relativizado el puro saber intelectual y
subordinado a la practica del amor: "Envié Cristo al mar tempestuoso de este siglo
unos pescadores con las redes de la fe, que ignoraban las artes liberales, y por lo
que respecta a su ciencia y doctrina, totalmente rudos, sin tener noticia de
gramatica, sin ir prevenidos ni armados de los sofismas de la dialéctica, ni
hinchados de los discursos elocuentes de la retorica, y de esta manera pesco de
tode género tanto numero de peces, y entre ellos también a los mismos filésofos”,
apunta San Agustin en La Ciudad de Dios.”®' El saber no es rechazado (esto fo
enfatiza Erasmo respecto a Agustin), pero queda subordinado claramente a la
caridad: "El Apéstol, inspirado por el Espiritu Santo, dice: ‘La ciencia causa

¥ Filosoffa del hombre, Ed. Porria, México D. F. 1987, p. 30.

- " E. Przywara, San Agustin. Perfil humana y refigioso. Ed. Cristiandad, Madrid 1984, p. 46.

Ibid., p.108.

Agustin de Hipona, fitdsofo de fa interioridad y del amor, Revista de Filosofia, UIA, Enero-Agosto
1987 Nomeros 58-59, pp. 148,154-155.

lero Vill, cap. 1. “Si Deus sapientia est..., verus philosophus est amator Der”

Eprstoia 137, 5, 17.

® Contra Fausto, libro 32, cap. 18, Migne: PL 42, p. 507. “Non intratur in veritatermn nisi per
caritatern”.

Y. M. Congar, Jalones para una teologla def laicado, Ed. Estela, Barcelona 1965, p. 392.
211 XX, cap 5.

ESTA TESIS MO DEBF
SAUR BE LA BisLiBTECA
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hinchazén, pero la caridad edifica’; lo cual no se entiende bien de este modo, si no
se entiende que entonces aprovecha la ciencia, cuando va asociada a la caridad:
sin ella hincha, esto es, ensoberbece a manera de inanisima ventosa” -sefiala el
Santo en la misma obra.** Y comentando en otra parte el mismo texto de San
Pablo, sefala Agustin: “Apliquese, pues, la ciencia como un instrumento
(adhibeatur scientia tanquam machina quaedam) para construir el edificio de la
caridad. Subordinada al fin del amor la ciencia es muy dtil; en si misma, sin esta
subordinacién, se ha mostrado no solamente superflua, sino aun nociva”.”® ‘Hay
que emplear la ciencia como andamio por el que ha de subir el edificio de la
caridad; ésta permanecera eternamente, aun después de que sea desmontado el
andamio de la ciencia”, sefiala finalmente el obispo africano.?®

Conocida, pues, la enorme influencia gue tuvo San Agustin en el pensamiento
de Erasmo, Luis Vives y T. Moro (asi como en otros autores del Renacimiento), no
sorprende la cercania que encontramos en la orientacién de estos humanistas
cristianos al obispo de Hipona.®® Es en ese espiritu, en el que Erasmo cree
necesario denunciar la situacion de sy tiempo en lo que respecta al saber, pues
éste, en vez de contribuir a la difusion del Evangelio, como seria su funcién, es un

obstaculo para ello: “La doctrina de Cristo -sénala él- estd en su totalidad tan

infestada de literatura de dialécticos, de sofistas, de matematicos, de oradores, de

poetas, de filésofos, de jurisconsultos paganos, que la mayor parte de la vida
debe emplearse antes de poder profundizar en los arcanos de las Sagradas
Escrituras, a las que si alguien se acerca, fuerza sera que vaya abrumado por tan
pesado farrago de opiniones mundanas, que, o bien radicaimente ofenden las
ensenanzas de Cristo o las tuercen segun sus propias doctrinas”.2® E| saber debe,

2 1bid., L. IX, cap. 20.*Apostolus autem Spiritu Sancto locutus ait, Scientia inflat, charitas vero

aedificat -1 Cor 8, 1-. Quod recte aliter non intelligitur, nisi scientia tunc prodesse, cum charitas
inest; sine hac autem inflare, id est in Superbiam inanissimae quasi ventositatis extoliere”

Carta a Januarius, Migne PL 33, ¢. 223.
*** San Agustin, Epistola 55,

Sobre esta cercania cf. la obra citada de B. G, Monsegu, Filosofia del hurnanismo, J. L. Vives.

Erasmo, La guerra es grata a los mexpertos, Obras, p.1046. “Denique tota jam Christi doctrina,
Dialecticorum, Sophistarum, Mathematicorum, Oratorum, Poetarum. Philosophorum, et
jureconsultorurn ethnicorum litteris ita contarminata est, ut maxima pars aevi consumenda sit, prius
quam vacet arcanas scrutari litteras ad Quas ut aliguando venias, tot tamen opinionibus mundanis
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pues, estar al servicio del amor, al servicio de ia persona humana, al servicio de
las grandes causas de la humanidad.

Otra fuente importante de este humanismo en [a Antigliedad, que ccn razén
se sefiala, es ef humanismo socrético y estoico clasico {p. ej. de un Séneca, a
quien Vives cita continuamente en sus escritos morales y sociales: “en este
humanismo -de Vives- son patentes influencias estoicas, sobre todo de Séneca”,
sefiala E. Rivera)™®, si bien toda ia Antigiiedad es tenida en cuenta, aungue
subordinada a los fines del humanismo cristiano (un ejemplo de esto es la
coleccion de los Adagios de Erasmo. Estos son ademas un testimonio de la
consagracion del humanista a las letras, a Ia filologia: a las investigaciones
literarias, gramaticales, etc). De hecho, a través de los siglos cristianos se fue
configurando un humanismo socratico-estoico-cristiano; es ahi el punto de enlace
de este humanismo cristiano del Renacimiento.® Con esto no negamos las
influencias mas cercanas, p. ). del humanismo italiano de los siglos XIV y XV (nos
referimos a las grandes personalidades, como Petrarca, Valla, Ficino, G. Pico della
Mirandola, etc., quienes tuvieron ciertamente una importancia fundamental para
los autores que investigamos), de la Devotio Moderna (una de cuyas expresiones

la tenemos en la muy conocida /mitacién de Cristo) o de otras figuras (como p. ej.

infectus accedas oportet, ut Christi jam decreta, aut prorsus offendant, aut ad illorum dogmata
torqueant” (Opera omnia, |1, col. 961),

7 Concordia y discordia, P, p. 56, nota 1.

® Sobre la fusion de /a cosmovision cristiana y de Ja estoica -sobre todo en el 4mbito de la
Etica-, ya en los primeros tiempos del cristianismo cf. J. Stelzenberger, Die Beziehungen der
frihchristlichen Sittenlehre zur Ethik der Stoa (Las relaciones de la temprana docirina moral
cristigna con la ética del estoicismo), Max Hueber Verlag, Manchen 1933; M. Spannuet, Le
Stoicisme des Péres de I'Eglise (El estoicismo de los Padres de /a Iglesia), Ed. du Seuil, Paris
1957. Como es sabido, autores como E. Gilson (£ Espiritu de la filosofia medieval, cap. X} {entre
nosotros Antonio Gémez Robledo) utilizan la categoria "socratismo cristiano”, aplicandola a una
corriente en la historia del pensamiento cristiano, que se inicia ya con los Padres de la Iglesia.
Segun el maestro A, Gdmez Robledo, el "socratismo cristiano tiene sy origen en la patristica y su
apogeo en Pascal” (Sdcrates y el socratismo, FCE, México, D. F., p. 183), ahi se menciona a
Erasmo,

Sobre las  fuentes principales de Erasmo afirma Lucien Febvre: "un pensamiento alimentado,
en mayor grado, con la esencia de dos antiglledades: la clésica, que el autor de los Adagios
asimilé y propagé mejor que nadie en su tiempo; y la cristiana, que el padre de tantos textos
ilustres, desde el Nuevo Testamento de 1516 al San Jerdnimo del misma ario, siguié con tan raro
acierto” (Erasmo, fa Contrarreforma y el espirity moderno, Ediciones Orbis, Barcelona 1985, p. 63).
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elinglés J. Colet [1487-1519), quien influye, como es generaimente conocido, en
la concepcion de la Philosophia Christi de Erasmo y T. Moro).

El cristianismo de jos humanistas.

"Me admiro de que los seguidores de Cristo hayan
retenido obstinadamente como muy refigiosas, cosas
Paganas tan contrarias no sdlo a la caridad y ala
mansedumbre cristiana sino a toda humanidad -como
el tormento-" (J. L. Vives).?®

¢ Qué clase de hazaiia puede ser arrojar al fuego a un
pobre hombre en  definiiva mortal? Convertir y
convencer, eso si es una verdadera hazafia®
(Erasmo).™®

Por ofra parte, hay que sedalar que el Cristianismo que nuestros autores
toman como base y raiz de su humanismo, no es de ninguna manera una religion
puramente ritualista, mucho menos con el caracter imperial que la Edad Media le
habia conferido; ellos conciben el Cristianismo, siguiendo el Evangelio, centrado
en Ja misericordia (“Misericordia quiero y no sacrificio”), en ef amor, la paz, Ia
conicordia: se trata, pues, de un Cristianismo humanista -jy ése es precisamente su
humanismo cristiano!- (en el capitulo V ampliaremos nuestras consideraciones
sobre este tema). Tomemos como ejemplo a L. Vives. Los hechos mencionados
én tormo a su familia  explicarian mucho de su lucha decidida por la tolerancia,
pero al mismo tiempo sus fuertes criticas a un cristianismo europeo degenerado,
siguiendo en esta actitud a Erasmo (“El Voltaire del Sigio XVI", segtin Dilthey, y
quien en su Elogio de Ja estulticia_hace una critica insuperable y magistral de todo
los abusos de su época en el ambito religioso). E. Gonzalez comenta sobre los
efectos de esos hechos en el pensamiento de Vives: "Es sin duda una
consecuencia de la primera formacion de Vives la tolerancia manifestada para

con otras confesiones cristianas y es una consecuencia de la persecucién contra

* Concordia y Discordia en el género humano, Opera omnia, V, pp. 231, 253 y Comentarios a la

Ciudad de Dios de San Agustin, ediciéon de 1531, “Vere Superbi Tarquinii, aut etiam Tyrani hoc
immanioris inventum, formentis inquiri veritatem... Miror christianos homiines tam mufta gentilia, et
ea non modo charitati et mansuetudini christianae contrara, sed et omni etiam humanitati,
mordicus tanquam religiosissima retinere”. '

Cit. en: E. Rivera, Intr. a L. Vives, De /a concordia ¥ de la discardia, P.
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los suyos, su oposicién a las politicas de conversiones forzadas y la tendencia de
enmendar con hierro los yerros en materia religiosa”. %’

En una carta 3 Francisco Cranevelt, en 1627, se queja Vives con ocasion de

los ataques de un obispo a su libro Socorro de los pobres, quien lo acusaba de

herético y luterano: ‘¢ Qué hacer con tanta tirania? jQue quienes por su autoridad

y funcion piblica tienen tanto poder, condenen por luterana toda doctrina que no

comprendan o no les plazca! .Y esperas tg remedio para tamario mal? Yo no lo

espero”.*? Y conocemos Ia opinidn de  Erasmo sobre I3 lglesia de su época:

“Vemos con doior que la Iglesia se ha colapsado por todas partes...;Qjala fuera

falso lo que Lutero escribe acerca de la ti

rania, de la avaricia, de Ia torpeza de Ia
Curia Romana!” %

291

personal, fruto de una experi
llamado a aborrecer la discor

independiente, dirige Vives su voz indignada contr
dar ejemplo de humildad y de pobreza, contra
por dinero de todo género de causas santas
mendicantes que deberian mas bien dar que recibir...; afirma sin vacilacion que los habitantes de
las Indias occidentales pueden alcanzar [a gloria,

mantener el amor de Dios y al projimo” { J. Xirau, & p

undique coflapsam... Quae Lutherus scribit de tyr
utinam essent falsa!”

J. L. Vives, p. 97. En otrg lugar escribe el Dr. Gonzalez:

“El acento vivista se aprecia en el tono
encia vivida, y vivida dram

aticamente, que lo ilevé a un urgente
dia entre ios principes, la reli

giones, los pueblos Y los miembros de
una misma ciudad, en tanto que engendradora de una cad
ahi también sy vehemente invitacion a la concordia, orig
un humanista judeoconverso en ef exifio de Flandes, p. 81).

ena de males concretos y tangibles; de
en y premisa de todo los bienes” (Vives:

uresume asila critica de Vives al respecto: “En actitud decidida e

a los altos poderes de |a lglesia que deberian
la Babiionia de San Pedro' que permite-la compra
0 celestiales, contra los miembros de las érdenes

a pesar de su condicién gentit, con sdlo

, ensamiento vivo de L. Vives, 42).
Epist. MLCCCV y OCLIII. Opera omnia, IX . col. 1779y 1768. "Videmus ac dolemus Ecclesiam

annide, avaritia, turpidine Romanae Curige,
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Capitulo If

Dimensién comunitaria Y universalista de |3 filosofia ¢
Renacimiento

ristiana del humanismo del

1.-Solidaridad, fraternidad
supremos.

, comunién, concordia universales,

¢Qué cosa mas digna del hombre, qué mas
honesta, qué mas agradable puede ser enconirada,
que la paz y el amor mutuos? Y, por el contrario, Lgqué
cosa mas indigna de ta generosidad del hombre, qué
cosa mas fea, mas perjudicial, mas infeliz, qué cosa
finalmente mas propia de las bestias que el odio y Ia
discordia?... Con la concordia nada es molesto para el
hombre, con la discordia nada es alegre... Aquéila nos
hace muy semejantes a los dioses; ésta convierte a los
hombres en bestias” (Erasmo), 2

"Espectaculo en verdad muy semejante a /3
concordia es la gracia de ia serena primavera, cuando
todo viene a nueva vida, todo florece y el mundo rie;
por el contrario, la faz de /3 discordia semeja un mar
turbulento, unos vientos  agitadisimos y un cielo
alterado con tormentas, truenos y rayos" (L. Vives) 2%

“Ningun bien habia de tenerse (para Vives) en mas
precio que /a concordia” (E. Gonzalez). **

El hombre como ser comunitario y refacional

La relacién con el Ser absoluto y con los demas hombres pertenece para Vives

a los datos mismos de la esencia humana: "el hombre no solamente nacié para la

* Oratio de Pace et Discordia, Opera omnia, v,
honestius, quid vel Jucundius inveniri queat

generositate indignius, quid foedius, quid nocentius, quid infelicius, quid denique bellarum vitae
propius, odio atque discordia?... Cum illa (concordia) homini molestum nihil; ¢um hag (discordia)
Lgscundum nihil... ; illa nos diis simillimos reddit; haec homines in belluas vertit”,

De Ia Pacificacién, P, P. 448. “(Omnes homines respondebunt)...prorsus concordiae
spectaculum simillimum esse gratiae sereni veris, quum vernat, quum floret, quum arridet mundus;

discordiae faciem non aliam, quam mare turbidum, et ventos concitatissimos, et coelum tonitribus,
fulminibus, nimbis ruens” (Opera omnia, v | p. 435)

Vives: un humanista judeoconverso en ef exilio de Flandes, p. 81.
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religion con Dios y la sociedad con fos hombres, sino

que para ello estg
esencialmente hecho, formado y previsto” >’

El hombre fue creado por Dios como

‘un animal aptisimo para la sociedad, Y esto se manifiesta sobre todo por dos

hechos: /a benevolencia y el lenguaje”®® Entre los hechos fundamentales en el

ser humano, que segun Vives confirman esto, destaca él una fuerza de ingenio
soberana, con tendencia a la elevacién que le levanta al cielo; un espiritu de
invencion que no trabaja para él solo,

sino para la comunidad de los demas
hombres;

la razén, "guia y consultora de las obras, que nunca exhorta a la
voluntad, a la discordia o al odio, sino que siempre fa mueve Suavemente al amor, .
a la concordia, a Ia quietud, a la justicia, a ia equidad, a todo

y de virtudes* Inequivocos son todos estos

género de bondades

indicios de concordia y de
convivencia social -sefiala Vives; pero no hay ninguno mas evidente ni mas
convincente como el lenguaje; éste fue concedido a los hombres en interés de Ios'
demas: "E| lenguaje es instrumento de |a sociedad humana"; *® “ng podia
imaginarse instrumento mejor para fa comunicacién de los hombres ent

re si"; %" «a
lengua es ef sagrario de Ia cultura“

("sacrarium est eruditionis lingua”)®? (Vives
asigna como meta real del estudio de las lenguas, la familiaridad con las culturas

» inveniet ad religionem adversus Deum et societatem cum
gomfnibus non modo naturn esse, sed factum, appositum, instructum”,

De la  verdad de la fe, Obras Il p. 1659. Opera omnia, VIIl, p. 449. “Animal societati
agtr’ssmwm, idque duabus petissimum rebus declaratur, benevolentia, et sermone”.
2 De 1a concordia y de Ja discordia, Obras, II, p, 83,

o0 Obras, II, p. 573. De tradendis discipiinis, Opera omnia, Vi, P. 298 : “est etiam sermo societatis
humanae instrumentum’”. “Dios dio a los hombres el lenguaje, para que fuera instrumento de
sociedad y de comunion” (“Linguam dedit Deus hominibus ut sit instrumentum societatis, et
communionis”y (Introductio ad Sapientiam, N. 443, Opera omnia, |, p. 36).

Eugenio Coseriy, quien considera a Vives como "uno de los tedricos del lenguaje mas
interesantes, mas representativos y, al mismo tiempo, mas originales del Renacimiento... en toda
Europa®, comenta: "Por lo que respecta a su concepcién general del lenguaje, Vives se caracteriza
por el hecho de considerarlo, por un lado, como expresién del alma entera, esto es, de la
conciencia entera humana; por otro, como instrumento de [z convivencia humana", (Dos estudios
sobre Juan Luis Vives, pp. 7, 13).

Esta valoracion del lenguaje como medio de convivencia, la encontramos también en Sto.
Tomas: "Porque el hombre es un animal naturalmente politico Yy social, fue necesario que las
concepciones de un hombre fueran manifiestas a los demas, lo que sucede a través de la voz; y
por eso fue necesario que las voces fueran significativas, a fin
entre si" (In libros peri hermeneias expositio, 11, 2),
> De Ia concordia y de 1a discordia, Obras, II, p. 83.

Obras, I, p. 573. De tradendis disciplicus, Opera omnia, VI, p.298.
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correspondientes; por eso recomienda =i aprendizaje no scélo de las tres lenguas
clasicas -latin, griego y hebreo- sino también de otras:** "Mi gran deseo seria que
se establecieran en la mayoria de nuestras ciudades colegios de lenguas, no
solamente de las tres consabidas: latina, griega y hebrea).** El lenguaje escrito,
en especial "une a los pasados con los venideros y de muchas y distanciadas
edades hace una sola”* Las lagrimas y la risa aparecen como poderosos medios
con que el hombre puede comunicar sus sentimientos; pueden ellas contribuir
eficazmente a la concordia y conciliacién entre los seres humanos a través de la
comunidad del sentimiento.’® El estar todos los hombres necesitados del auxilio
de los demas, el impulso & inclinacién natural al trato de la conversacion, efc., -
todo esto es testimonio de que “el hombre fue presentado por la Naturaleza...,
hecho, acondicionado, provisto, proporcionado para la paz, la quietud, Ia
concordia, el amor, la amistad”> En una palabra: “Ei hombre fue formado y hecho
para la humanidad” (“ad humanitatem formatus ac fictus’).*®  De ahi se explica
tambien fa repugnancia, el odio que sentimos a la soledad: “La consideramos
como una muerte jQué ansias de compafiia, de hablar sin buscar en efio utilidad

alguna, sino por mero impulso a la sociedad!” 3

De manera semejante se refiere Erasmo a varios de estos elementos, que son

un claro indicio de que el hombre est4 hecho para Ia concordia, la armonia, la

amistad con los demas hombres. El hombre nace a tal punto desprovisto, que por

%% Cf. E. Coseriu, op. cit., p. 14.

** De fas disciplinas, Obras, Il, p. 574.
*® De Ia concordia y de la discordia, Obras, I, p. 84.
%% Ibid., p. 85.

" Ibid., p. 87. Opera omnia, V, p. 201. “Expositus est nobis homo a nafura ipsa..., factus,
instructus, omatus, appositus ad pacem, quietemn, concordiam, amorem, amicitiam”. J. Xirau
resume  asf la doctrina de Vives: los hombres, en virtud de su naturafeza, tienden
espontaneamente al amor. Por sus aptitudes innatas y por las necesidades de su naturaleza, es el
hombre un ser esencialmente social. La calidad de 1a inteligencia, y de su memoria, la posesion de
un lenguaje oral, gréfico y mimico, su situacién indefensa e inerme frente al resto de los animales
Yy, sobre todo, el sentimiento religioso que brota de su naturaleza y se confirma en la alta
revelacion del Cristianismo, muestran de un modo suficiente que el ser humano no solo es apto
para la vida en comunidad, sino que estd hecho conformado y dotado para elfa (Cf. £/
%%nsamiento vivo de J. L. Vives, pp. 37-38,70).

Concordia y discordia en ef linaje humano, Opera omnia, V , p. 235.
% El pensamiento vivo de L Vives. p 70.



87

mucho tiempo depende del auxilio ajeno. No sabe hablar ni andar ni alimentarse
por si mismo. Puede de ahj colegirse que es el Unico ser animado hecho para la
amistad, que, con reciprocidad de servicios, cuaja y adquiere coherencia social,
Por ello, ia Naturaleza quiso que llevase e don de la vida, no tanto para su propio
bien como para el de los otros. Diole un agradable parecer, suave y apacible, con
muestras evidentes de amor y de bienquerencia. Diole amigables ojos y en ellos
hizo que se asomara el alma. Diole brazos generosos para abrazar. Diole el
instinto del beso, por el cual, en cierto modo, se unen y se tocan las almas. A él
solo atribuydle la risa, signo de voluntad alegre: a él sélo las lagrimas, simbolo de
misericordia y de clemencia. Y diole voz, no amenazadora ni horrenda, como a las
fieras, sino blanda y melodiosa. Sélo al hombre diole el uso de la palabra y la
razén, cosas ambas que tienen importancia principalisima para ganar y alimentar
la benevolencia, porque nada se hiciese a la fuerza entre los hombres. Nos inculcd
el desamor de la soledad y el amor de la compaiiia, y sembré muy profundamente
€n nuestro pecho la semilla de la benevolencia. Hizo que lo mas saludable fuese /o
mas agradable. ; Qué cosa mas grata que un amigo? Y, por ofra parte, équé cosa
mas necesaria? Dios, en este mundo, constituyé al hombre como una cierta
imagen de si mismo, porque a manera de wuna divinidad terrestre velase por el
bienestar de todos.*"® ("Los antiguos -recuerda también Vives- llamaron dioses a
los que hacen beneficios: ‘Dios es, dice Plinio, que el mortal ayude al mortaf "
Resumiendo: segun Erasmo, por disposicion de la naturaleza “el hombre ha
nacido no para la crueldad. sino para la benevolencia...: por ella misma (la
naturaleza) han sido depositadas en nuestros animos ciertas semillas de paz, por
las cuales espontaneamente somos llevados al amor y a la concordia” " Aunque
existen en el hombre tendencias negativas, sin embargo su verdadera naturaleza,

310

st Erasmo, La guerra es dulce a los inexpertos, Ensayos, pp. 381ss.

Socorro de los pobres, Obras, I, p. 1378. Opera omnia, IV, p. 450. “Deos vocaverunt (prisci)
beneficos. Deus est, inquit Piinius, mortali Jjuvari mortalern” .

*2 Erasmo, Oratio de Pace et Discordia, Opera omnia, VIl , col. 547. “Hominem vero...plane non
saevitiae, sed benevolentiae natum . . Ab ea ipsa (natura) animis nostris insita quaedam pacis

semina, quibus nostra sponte in amorem concordiamque ferimur” {semejante doctrina encontramos
ya en Séneca -¢f. Cartas morales-)..
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la superior, lo impulsa siempre a los ideales superiores: “para amar he nacido”
(leemos en la Antigona de Sofocles).

Universalismo como herencia de Ia

tradiciéon cristiana primigenia. Su

fundamentacion racional.

‘Erasmo: el heraldo de un mundo unido" {J.
Chapiro).>"?

"Para Erasmo el cristiano debe ignorar las barreras
nacionales” (L-E. Halkin).>™

Para estos humanistas la comunidad a la que esta Jlamado el hombre, para la
que esta hecho, tiene dimensiones universales. De lo dicho en el capituio primero
-coincidencia fundamental de Ia filosofia cristiana del
contenidos del cristianismo-

Renacimiento con ios
. 8 sigue la afirmaci6n de los valores primordiales en
este humanismo cristiano: 1a solidaridad, fraternidad, concordia, etc., en el sentido
de una comunién universal, es decir basada en vinculos profundos y abarcando a
todos los hombres en absoluto (“ad vitae communionem facti”
comunion de vida™, dice Vives).*'

-‘hechos para la

® Mientras que en la filosofia griega clasica (con

excepcioén tal vez de Séerates, quien -segln la tradicion- se decia ciudadano del

mundo) la idea de la humanidad como una familia Gnica, vinculada por los iazos

mas profundos, todavia no hace acto de presencia y, por consiguiente, el amor

desinteresado a todo hombre NO-aparece tampoco como el valor supremo, -la

cosmovisidn cristiana coloca en la cuspide de los valores Ja Caridad, el amor de

benevolencia y la actitud del desinterés y del sacrificio amoroso. La fraternidad, el

sentido social, la benevolencia, el desinterés, fa ayuda generosa al projimo, son

313 Cf. Grande Antologia Filosofica, Marzorati-Editore, Milano 1977, t. VII- Remo Cantoni, 11
P:ensiero della Rinascenza e della Reforma, pp. 811-888.

Erasmo y el humanismo cristiano, pp. 175.

¥ Intr. ad Sapientiam, N. 349, Opera omnia, |, p. 29.



T T -

89

conceptos que nunca antes habian tenido tal primacia.””® Son estos valores, Pues

los que la filosofia cristiana de los humanistas renacentist

as trata de rescatar ante
la crisis de su época.

Se ha dicho que el pensamiento humanista cristiano

por naturaleza es utépico
(en el sentido positivo de Ja palabra):

“El pensamiento humanista cristiano es

fundamentalmente utépico: su ulopia... es la philosophia Christ?*""J. L. Abellan

habia también del ‘sentido utépico del erasmismo” 3*® La Utopia, por su parte, ha

sido relacionada con el mesianismo profético.*® El mensaje de I3 Philosophia

E. Imaz, Estudio preliminar a Utopias de/ Renacimiento, p. 12
*® Ef erasmismo de Luis Vives, p. 186.
Actualmente se interpreta, en e pensamiento crist
elemento mesidnico dentro del Cristianismo, frente a I

parece haber predominado en Ia historia cristiana, Y "que convirtié ia fe cristiana en elemento

legitimador def status quo” (cf. J. J. Tamayo, Cristianismo: profecia y utopia, p. 171. FE

cristianisrmo como utopia). A través de esa Utopia se da €Xpresion a la esperanza del Reino de

libertad y justicia, anunciado en las profecias mesisnicas. Veamos cémo es interpretada [a Utopia
de Moro por un tedlogo actual de esta linea: -"Hoy ios estudiosos del tema -escribe Juan José
Tamayo- coinciden en afirmar que Ia Utopia es una creacion especificamente renacentista.... Moro
criticd, con humor relajante y desestabilizador, 1as estructuras vigentes en |a sociedad de su
tiempo e imaginé una especie de estado ideal, aj que llamé Utopfa. Este no fugar emana de la
misma condicién humana, de la exigencia jnscrita en el hombre de mas justicia y mas libertad. . La
Utopla de Moro ha sido considerada, como uno de los mas poderosos simbolos a través de los
cuales el hombre es Capaz de expresar su esperanza en el futuro, hasta poder afirmar que el
hombre es tan homo utopicus como homo fabery homo Sapiens” (Ibid., pp. 150-151).

J. H. Hexter habla de| "elemento profético en el humanismo cristiano” Y sefiala "que el poder de

iano, la Utopia como una recuperacién del
“tradicion antiutpica y conservadora” , que

de los grandes hombres
de su tiempo... De Utopia, a través del humanismo cristiano y el cris

tianismo biblico, a log
profetas de Israel -hay una mediacion, pero no una ruptura en la continuidag de espiritu. Si en lo

que concierne a las rectas relaciones entre los hombres, Moro expresa ef elemento profético en el
humanismo cristiano con una fuerza tnica, se debe g Que, por alguna razén, & lo sintio con una
intensidad unica” (Introduccisn a Utopia, Utopia, Y, pp. LXXXVIN-LXXX!X). Recordemos aqui que

E. Bloch veia en el profeta Améds el inicio de Ja formulacién de las utopfas: “En Amés ve Bloch

‘el esquermna mas antiguo de ufopfa social’, en el que Dios aparece como enemigo declarado de los

especuladores de tierras y de los acumuladores de riqueza" (J. J. Tamayo, Cristianismo: profecia
y Utopia, p. 190).

E. Bloch, en su estudio sobre la Utopla
referencia también "a amor del cristiano M



90

Christi -en su dimensién universalista que tratamos en este capitulo- adquiere un
caracter verdaderamente mesidnico profético’® se denuncia, con una critica
implacable, lo existente®™' y se predica un reino universal de paz, libertad y
concbrdia.

El ideal de Erasmo es "panhumano" % E) humanista de Rotterdam es el
“heraldo de un mundo unido”.** Lo afirmado es la "comunidad fraternal de todos

fos hombres™?

. pero esto no se queda en el piano meramente politico; se trata de
"una nueva forma de unidad espiritual™ -como tres siglos después la buscaran
Novalis, Soloviev, etc.-, de un "cristianismo universal’*® E| ecumenismo™ de

Erasmo, su funcién de “3a. fuerza”, de que después hablaremos, encuentra aqui

camello por el ojo de una aguja que un rico en el reino de los cielos” {"Man darf nicht zuletzt auf
die Liebe des Christen Morus zur Urgemeinde hinweisen: eher kommt ein Kamel durch ein )
Nadelohr als ein Reicher ins Himmelreich™) (Das Prinzip Hoffnung, p. 79).

%% Sobre Erasmo escribe L.-H. Halkin: "La teologia profética no ha tenido campeén mas ardiente
que él. Erasmo es un revolucionario del pensamiento” (Erasmo, p. 14). W, Dilthey también califica
a Erasmo de “ingenio profético” (Hombre y mundo en los siglos XVI y XVHi, p. 142). M. Batailion, a
su vez, habla "de la significacion profunda de Erasmo dentro de /a revolucion religiosa de su
tiempo™ (Erasmo y Espaia, p. 807). Para L.-E. Halkin “Erasmo se muestra a la vez revolucionario
y tradicional. Revolucionario, porque lucha contra el conformismo mejor establecido. Tradicional,
en cuanto que sus reservas son las de ios mejores espiritus" (Erasmo y el humanismo cristiano, p.
152). En algunos lugares se percibié un elemento mesidnico en el mensaje de Erasmo, actuando
como un “fuerte impulso de fiberacién sociaf: "No cabe duda que una cierta veta mesidnica es
inseparable de la funcion socio-politica que el erasmismo tuvo en Espafia” (J. L. Abellan, &/
erasmismo espafol, p. 41). F. Hermans califica ias ideas de L. Vives de “proféticas” (Historia
doctrinal def humanismo cristiano, 11, p. 325). -

**' El panorama que Vives presenta de su'época es desolador: "Nuestra edad ha visto los dltimos
ejemplos de crueldad: incendios de ciudades, devastaciones de campos, asolamiento de regiones,
envenenamiento de fuentes, nifios asados, mujeres con los pechos cortados, hombres torturados
con el mayor de los desalmamiéntos para que sacasen un dinero que muchas veces no tenian: la
desaparicion del pudor, lo que es peor, su irision, e} sacrilego menosprecio de las cosas sagradas,
del sexo, de la edad, de la salud: todas ias cosas vejadas y en la promiscuidad, amontonadas,
robadas, violadas, heridas y (lo que excede toda indignidad) flevado a cabo todo ello por gentes
que mientras perpetraban tales desmanes, invocaban a Cristo" (J. L. Vives, El sudor nuestro y de
Cristo, Obras, |, p. 410). Después de esta descripcion, no sorprende el diagnéstico de Vives, ya
mencionado en el cap. I: los europeos profesan el cristianismo, pero no lo viven; otros pueblos no
cristianos son més humanos y viven mas conforme a Ia naturaleza.

722 St. Zweig, Triunfo y tragedia de Erasmo de Rotterdam, p. 23.

*% J. Chapiro (cf. Grande Antologia Filosofica, Marzorati-Editore, Milano 1977, t. VI Remo
Cantoni, Il Pensiero della Rinascenza e della Reforma, pp. 811-888).

24 st. Zweig, op. cit., p. 217.

2 |bid., p. 106.

%2 |bid., 108.

%27 “Todo el movimiento erasmiano puede ser visto como un intento de salvar la unidad religiosa
de Europa... El circulo erasmiano, ai cual pertenecia Vives de alguna manera, era una prometedor
grupo de europeos cosmopolitas” (C. G. Norefia, J. L. Vives, pp. 293, 28). Este autor habla
tambien del "espiritu cristiano ecumeénico de Vives™ (Ibid. , p. 293).
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su lugar y justificacién plena: ante la catéstrofe que se avecina y que e! humanista

ya presiente, sy mensaje es paz, concordia, fraternidad. El humanismo busca la

unidad de los pueblos con base en el « " 328

logos™, " no partiendo de meras

consideraciones politicas de conveniencia o semejantes; se intenta una

Correspondencia con los datos esenciales de /a naturaleza humana.

Es el gran
tema de /a unidad humana mundiaf

-més alla de las naciones-, de la unidad
panhumana, que se extiende a través de las

posteriores como Kant, Saint-

generaciones, y que pensadores
Simon, Comte, Soloviev, etc., desarroilaran (una idea
en realidad nueva -relativamente nuéva-, original -en el siglo XVl, en el XIX y en el

la mentalidad individualista que ha dominado en
Occidente durante seiscientos afios” 3

XX-, por o menos frente a «

frente a |a filosofia, imbuida de

nacionalismo).**® En el pensamiento de Erasmo, como en Séneca®™ o en o

tal vez siempre claro dilema: o Europa vuelve g encontrar /a unidad del logos y se salva; o espera
poder unificarse en la autonomia de las naciones y se pierde” (G. Taoffanim, Hisforia def
?umanismo, p. 431),

°T. Westow, £/ tema del pacifismo, Concilium, 15, 1968, p. 119. Cf también de este autor: Unity
of Mankind; Ecumenism.

Asi la veia J. Vasconcelos: ‘Esta tefiido de nacionalismo... casi todo ef pensamiento
contemporéneo” (Etica, Obras completas, Ill, p. 865). Vasconcelos habla de “la aparicién de
filosofias nacionalistas... Se ha dicho que la moral de los griegos es nacionalists... E) especialismo
aliado a ese proceso de degeneracién que es e! nacionalismo, ha llevado a Ia filosofia al estado
€n que hoy la vemos... Filosofias nacionales, iglesias nacionafes ¢se habfan juntado alguna vez
dos palabras de un modo mas absurdo?” (Obras completas, IIl, pp. 674, 680, 412). No se podria

decir que el pensamiento occidental haya promovido lo suficiente 1a convivencia arménica entre
los pueblos. At respecto sefiala E. Dussel; “La filosofia moderna

dominacién” (Apuntes para una antropologia liberadora, Coleccion "Perspectivas—CLAR". Bogota
1977, p. 124),
331

La importancia que en este orden de ideas Cosmopolitas tuvo el pensamiento estoico romano
tardio {en especial de un Séneca) ha sido destacada por  varios investigadores de Ia obra de
Erasmo (cf. p. €. R. P. Adams, quien habla de un “Stoic revival in the Renaissance”; “The Stoics

developed a clear consciousness that the human species has a fundamental unity -all men are
brothers” - The Better Part of Valor More, Erasmus, Colet, and Vives, on Humanism, War. and
Peace, p. 8ss-. Sobre Vives y "el renacimiento del Estorcismo enel S. XVI", ¢f. C. G. Norefia, J. L.



92

cristianismo primigenio, “juega un importante papel fa unidad del género humano
en el mundo entero”.™ Erasmo se abre paso hacia la recuperacién de esta idea
esfoico-cristiana primigenia (antibelicista, por cierto) de fa fraternidad universal,
atacando decididamente una concepcién aristocratico-clerical de la Iglesia misma,
que se habia hecho dominante en la Edad Media, aunque él obviamente no
negaba la funcion de una jerarquia como servicio, en la que él insiste
constantemente en sus obras, contraponiéndola a una jerarquia de dominio:
“Apostol, Pastor, obispo son vocablos de servicio, no de dominio. Papa, Abad son
nombres de caridad, no de poder... Precisamente por esto no saigo de mi asombro
ante los términos arrogantes de potestad y dominacién que se aplican incluso a los
mismos sumos pontifices y obispos... Antes Cardenal era nombre de servicio, hoy

es de reinado... En  nuestro tiempo algunos obispos consideran a los suyos como

Vives, 249). Pero no se olvide que la fratemidad universal es también una idea central del
auténtico cristianismo (“todos vosotros sois hermanos” -Mt 23, 8), aunque después haya quedado
desplazada por actitudes de un cristianismo imperial, clericalizado, aristocratico, euroceéntrico, etc.
(hoy, al final del segundo milenio, se habla con razon de la necesidad de “desoccidentalizar ef
cristianismo” -cf. G. Vahanian, £/ ocaso de /a época religiosa, Concilium, 16, 1965, p. 281 L -
actitudes que p. . un Gandhi lamentaba profundamente: jlo central, io esencial del Cristianismo
se habia olvidado! -. |.. Zea habla de |a concepcion de un "Dios imperialista”, que se va fraguando
ya en la Edad Media (/nfroduccion a ia filosofia, UNAM, México, D. F., p. 193). Es el cristianismo
imperial que Vives enjuiciaba duramente, como ya lo hemos mencionado: “Es cosa muy
lamentable que los sacerdotes de Cristo hayan degenerado de su primera y auténtica institucion y
de la integridad de vida y que por su causa el puebio haya abandonado la verdadera Yy pura
piedad” (Opera omnia, V, pp. 231. Concordia y Discordia, P, p. 151). Pieme Bayle, pionero de la
ilustracién y él mismo victima de las persecuciones religiosas, escribira poco después en su
famoso Diccionario histérico-critico (en que dedica un interesante articulo a Erasmo, que mas
adelante citaremos), que tanto influiria en los hombres de la llustracién, sobre ese tipo de
religion imperial: "..una religion sanguinaria, asesina, que se habia endurecido en el
derramamiento de sangre durante cinco o seis siglos. Habia adquirido la costumbre, largamente
fomentada, de mantenerse y de buscar su engrandecimiento, poniendo bajo la espada a todo
aquello que se le resistiera. Tormentos, verdugos, la Inquisicion, las cruzadas... éstos eran los
medios corrientes, que este cristianismo del siglo XVI empleaba contra todo aquél gque no quisiera
someterse a sus dictados”. Estamos en la época, en que los Romanos Pontifices mismos
mandaban envenenar a sus contrarios (cf J. Burckhardt, La cultura del Renacimiento en italia,
vol. |, Ediciones Orbis, Barceiona 1985, p. 89: £l papado y sus pelfigros). En el Elogio de la
eslufticia se habla “del hierro, del veneno y de la violencia que les es necesario (2 los Sumos
Pontifices) empiear para conservar su puesto” (“aut quis eum locum omnibus emat facultatibus:
emptum, gladio, veneno, omnique vi tueatur?”) (Elogio de la estulticia, p. 71. Opera omnia, IV , col.
482),

Jesls Silva Herzog, al presentar varios pasajes de esta obra clasica del humanista de
Rotterdam, escribe: "Asombra ai hombre de letras contemporaneo como pudo Erasmo salvarse
del Tribunal de la Inquisicién después de haber dadc a la estampa su tremenda diatriba...satira a

fa par ingeniosa y mordaz en la que no deja titere con cabeza™ (¢ Comunismo o democracia
social?, UNAM, México, D. F. 1987, p. 171 ).
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esclavos comprados, o incluso como animales. .. jPiensa siempre que los vocablog
dominio, imperio, reino, majestad, poderio, son voces paganas, no cristianasi" 33
De hecho Erasmo tiene siempre en cuenta una estructura fraternal de la iglesia:
iSed hermanos! -es el gran mensaje Que lanza el humanista a todos los vientos en
un tiempo de luchas y convulsiones.® Lo que busca Erasmo es "un mundo, en
que todos los cristianos, fodos fos hombres sean hermanos, fratres: el cristianismo

se ahoga en seis mil cosas diferentes Y en cosas meramente externas".** Vives

% C. Augustijn, Erasmo de Rotterdam. Vida y obras, p. 94.

Engquiridion, p. 213. Opera omnia, V, col. 49: 1X, col. 1780; 1, cal. 99; IV, p. 578 ; Obras, pp. 209-
300. “Apostolus, Pastor, Episcopus, officii sunt vacabula, non dominatus. Papa, Abbas, caritatis
cognomtina sunt, non potestatis... Quo magis admiror, potestatis et dominii ambitiosa vocabula ad
ipsos Pontifices summos, et Episcapos invecta fuisse... Ciirn Cardinalis, officii nomen erat, nunc
est regni... Nostri temporis Episcopi quidam suos habent pro servis empititiis, imo pro pecudibus...
Cogitato semper, dominium, imperium, regnum, majestatem, potentiam, Ethnicorum esse
vocabula, non Christianorum”.

H. King escribe: "Erasmo tiene otra idea del clero. En nombre de un solo bautismo queda
suprimida fa distincién esencial entre clérigos y laicos" (Teologia para la Postmodernidad, p. 33). El
tedlogo aleman F. Xaver Arnold expone la evolucién del clericalismo, que es rechazado por el
humanista de Rotterdam: "En cuanto mas se elevaba el clero y mas crecia la influencia de los
clérigos y de la jerarquia, tanto mas se profundizaba el fosa que los separaba del laicado... Los
humanistas del Renacimiento protestaron contra esta concepcion (del clericalismo). Erasmo se
rebela explicitamente contra ella, asi coma contra el monopalio de fa ‘religion’, contra ia division
de los cristianos en un ‘estado religioso’ Y un ‘estado secular’. ‘Yo soy del parecer -dice él- que
todos los cristianos son religiosos. ; Como podria haber entre ios cristianos alguna cosa profana?’
- \Proclamacion de fa fe y comunidad de fe, Editions de Lumen Vitae, Bruxelles 1957, p. 83).

“La religion anda revuelta casi con perpetuas guerras” (Erasmo, Parsclesis, Ensayos, p. 143):
‘veo venir un siglo cruel y sangriento” (Erasmo, cit. en: F. Heer, Erasmus von Rotterdam,
introduccion, p. 33). También Vives detecta que la religion misma esta sumergida en este mundo
de contiendas: "No hay por qué recordar aqui el detrimento que ha sufrido estos arios la religion
cristiana, afligida y agitada violentarmente entre los escolios de altercados, tifias, litigios... En cada
Monasterio y dentro de las mismas paredes se suscitan enemistades y facciones por motivos
pueriles, como si se tratase del imperio” (Concordia y Discordia, P, pp. 154, 152). "En una época
dominada por /as rencillas, la discordia y fa guerra, Luis Vives reclama la verdad cristiana de Ia
paz' (R. Xirau, La Philosophia Christi y sus repercusiones en las ideas sociales). Todo es caos:
"¢ Quién vio jamds tantas tempestades en el mar como borrascas de las cosas humanas hemos
visto en estos afios?...jCudnta sangre humana se ha derramado, y estas cosas son tan s6lo
prefudios de males mayores!” (Erasmo, Iii, 264, 936 : Ep. 258 y 845).

o Heer, Erasmus von Rotterdam, introduccion, p. 20. F. Heer sedala aqui que  esta
concepcidn del Cristianismo, de la espiritualidad erasmiana, no es accidental, sino gue se asienta
en principios fundamentales: en Erasmo “la piedad aparece esencialmente referida al préjimo, al
hombre con quien se convive. Primariamente, no, como de ordinario, secundariamente: Ia piedad
no tiene ofra prueba de su credibilidad, de su caracter cristiano que ésta: la referencia al projimo
en cada pensamiento y sentimiento, en cada palabra, en cada obra. Ser cristiano es COMPromiso
con el projimo (Mitmenschlichket) vivido desde el Dios hombre, Este personalismo cristiano marca
ta piedad y el pensamiento teoldgico de Erasmo y ha sido reconocido por investigadores mas
recientes (como Jacques Etienne, Louis Bouyer, Francis Hermans) como precursor del
personalismo cristiano del siglo XX (por ejemplo en torno a E. Mounier)” (F. Heer, Erasmus von
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también buscaba subrayar la estructura fraternal, comunitaria de la lglesia: & era
"mas afecto a entender la /gfesia como el pueblo de Dios en su conjunto, sin dar
tanta preeminencia a las 6rdenes religicsas y a la jerarquia”** En su parafrasis
del Evangelio de San Mateo, interpreta Erasmo el pasaje “fodos vosotros sois
hermanos” (Mt 23, 8) en términos de iguaidad: “hermanos, entre quienes la mutua
caridad hace iguales todas las cosas. Y no es conveniente que alguien se
anteponga al otro™.**" Mas adelante, al interpretar el capitulo XXV (del! juicio final),
sefiala el que Jesiis se hace “hermano” de los mas pobres y “despreciados” del
mundo, identificandose por eso con ellos. ™ En el caso de Onésimo, antes
esclavo de Filemén, Pablo -apunta Erasmo- lo declara “hermano’ (como fa
Escritura lo dice), restituyéndole con ello su libertad: "Cristo nos ha redimido de
foda esclavitud’ (Christus ab omni servitute redemit).>* De esta manera los valores
. fundamentales, que después ia revoiucion francesa proclamara -Ifbertad, igualdad,
y fratemnidad-, los ve Erasmo afirmados de forma central por la Buena Nueva
(Evangeiioj (de ahi parte el “evangelismo politico™** del humanista, de que habla
P. Mesnard: fa comunidad politica esta formada por hombres libres, iguales y
hermanos entre si). jHay que vivir esos valores -insiste Erasmo en el Enquiridion-,
si queremos ser el “hombre nuevo’, de que habla San Pablo, si queremos vivir

segun el espiriful Esta es la base evangélica del humanismo cristiano, que se hace

Rotterdamn, introduccion, p. 36). En esta perspectiva se entiende por que fa orientacién  dialégica
del humanista de Rotterdam es fundamental: “Formacion, educacion, piedad, crecen (para
Erasmo) solo diaidgicamente: en continuo didlogo con el ta, con el préjimo, con Dios” (Ibid., p. 32)
{aqui piensa uno en pensadores posteriores, como Feuerbach, M. Buber, F. Ebner, G. Marcel, E.
Levinas, la hermenéutica dialogica de Gadamer, efc.).
*° E. Gonzalez, J. L. Vives..., p. 16.
s Paraphrasis in Evangelium Matthaei, Opera Omnia, VI, cot. 120. “Fratres invicer: inter quos
mutua cantas omnia reddit paria. Nec decet ut quisquam semet anfeponan after™.
38 Cf. ibid., cap. XXV, Opera Omnia, Vil, col. 130."Tum Rex palam confitebitur sibi velle imputari,
quicquid unicuilibet fuerit impensum ex his, quos mundus quidem ob inopiam et humilitatem habuit
despicatissimos, ipse tamen adeo non habuit pro contemtis, ut fratemni cognominis honore dignetur”
("Entonces el rey confesara abiertamente que quiere considerar como hecho a EJ mismo, cuanto
hubiere sido dado a uno de éstos, a quienes e mundo ciertamente tuvo por muy despreciados a
causa de su pobreza y modesta condicién, pero que Ei a tal punto no los tiene por
menospreciados, que los dignifica con el nombre de  hermanos™). También Vives sefiala que la
opinién general tiene al pobre como “tonto, despreciable, apenas hombre” (“pauperem vero
stultum, despicabilem, vix hominem”) (Opera omnia, IV, p. 440); todo o contrario al rico.

° Erasmo, Institutio principis christiani, Opera omnia, IV, cot. 578.
0 | ‘Essor de la Phitosophie Politique au XVle. Siécle, p. 89: Erasmo o el Evangelismo politico.
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humanismo social, politico, econdémico, efc., en nuestros autores, es degyr
“humanismo integral’ (P. Mesnard).®*" |

L. Vives p. ej, hablando de la vida en la Repablica idea!l, recuerda las
ensefianzas det Evangelio: JesUs dice que toda la ley consiste en el amor de Dios
y de los hombres, y que este amor debe envoiver no solamente a nuestros amigos,
sino que debe extenderse a nuestros enemigos y querer bien aun a los que para
nosofros tienen un animo sanudo Yy nos lo manifiestan cuanto pueden con obras
maléficas. Es éste un precepto -apunta Vives- para el cual la carne siente la
maxima repugnancia y protesta. Y tan es asi que algunos sostienen que este’
precepto va contra toda naturaleza. Y, con todo, es naturalisimo, formulado por el
Sefior y consecuencia de /a reparacion de la naturaleza: nada hay méas conforme
con /a verdadera naturaleza que el amor. El Evangelio -ya lo apuntabamos- nos
vuelve a llamar a “la infegridad de nuestra naturaleza®*? Es en este contexto,
donde Vives recuerda en un pasaje que puede considerarse clasico, el cambio
radical que trae consigo el cristianismo en orden a promover una mentalidad
verdaderamente universalista: "En la Antigiiedad, veiase como los hombres, por su
patria respectiva, contraian enemistades naturales, el asiatico con el europeo, el
griego con el barbaro, el judio con el gentil, entre los cuales parecia no ser posible
ta reconciliacion, o, peor aun, entre ellos estaba permitido, y aun era piadoso, el
odio mutuo, la aversion sisteméticé; y era nefanda la convivencia y el coloquio.'
Cristo, con su ley, aboli6 todas esas distinciones y derribé al suelo las murallas
que separaban unos pueblos de los otros, unié al hombre con el hombre,
cualquiera que fuese su condicidn, con el fundente de la buena voluntad,
proclamando la_hermandad de los hombres fodos, puesto que eran hijos del

*' |bid. Aqui aparece aquella “teologia politica” (en el buen sentido de la palabra), de que van a
hablar en tiempos posteriores autores cristianos (Maritain, J. B. Metz, H. Cox, J. Moltmann, un V1.
Soloviev en Rusia en el S. XIX, la teologia de la liberacion, que se ve a si misma como una
‘teclogla politica” en Latinoamérica, etc.): las categorias fundamentales del Evangelio se
“desprivatizan”, se despojan de un falso sentido "espiritualista” (que en realidad es €s0; un
Seudoespintualismo) vy recobran su sentido original, su dimensién sogcial, “profético-mesisnica";
Reino de Dios, justicia, paz, concordia, etc.

L. Vives, De fa verdad de /a fe, Obras completas, Il, pp.1659-1660. Opera omnia, VIill, p. 451.
“Vocat nos Christus, seu revocat venus, ad integritatem naturae nostrae”,
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mismo Padre que era Dios”.* E| Pagre Celestial -

o ia Naturaleza, que para Vives
es lo mismo-

quiere que entre todos los hombres se imponga ta mutualidag de la
paz, de la concordia, de ia bienquerencia, de i3 caridad, pues aquel Hijo unigénito
que el Padre ofreci6 a Ia reconciliacién del linaje humano y de todo cuanto hay en
la tierra y en el cielo, derribd Ia pared medianera y unis en s ambos muros. Antes,
los mismos lazos con que los hombres habian buscado unirse, desunian a los
otros. Los que estaban figados por vinculos de ciudadania conceptuabanse como
aislados por las murallas que los separaban de las otras ciudades; ios que estaban
unidos por los vinculos de una misma fe, alejabanse de los otros que profesaban
religion distinta. Y asj el gentil era un extrafio para el judio por causa de los
sacrificios y ceremonias propias de cada uno, y el griego io era del barbaro, por la

nacionalidad; el ateniense, de| lacedemonio, por sus urbes respectivas. Todas

estas cercas las derribg Jesls, anuld todos los términos y lindes; establecié al

hombre en su condicién primitiva. Con su sangre consiguidé que todos los hombres
se incorporasen en la misma ciudadania, en la misma religién, en la misma final

bienaventyranza y que cesase toda distincion entre los hombres y que todos

fuésemos “una nueva y Unica creatura, en la cual no hubiese diferencia de

nacionalidad, ni de raza, nj de condicion, ni de estado” > Esto intenté Cristo y “vio

que el mejor medio para llegar a aquella unidad, era el que todos los hombres se
identificaran en una comunidad de vida y amor’. *° Por eso su nico precepto fue
que nos amaramos mutuamente.

343 ibid., p.1662. Opera ommnia, VIII, p. 454. “Olim videbantur homines ex patria contrahere
inimicitias naturales, ut Asianus cum Europico, Graecus cum Barbaro, Judaeus cum Gentili, inter
quos non videbatur posse intervenire reconciliatio, immé fas, et pium erat inter ios odisse mutus,
nefas conversari, convivere, colloqui; Christus lege sua distinctiones istas omnes sustulit, et septa
quibus gentes separabantur diruit, hominemn quemcumque cuicumque alteri conjunxit, et
conglutinavit bona voluntate, docens fratres ilos esse homines inter se, qui Filii essent ejusdem
Patris Dej”,

L. Vives, De /a concordia Yy discordia del género humano, Obras completas, Il, pp. 241-242,

Opera omnia, V, p. 389. “Nova €ssemus omnes et una creatura, in qua jam nec discrimen esset
nationis, nec gentis, nec conditionis, nec status”.

lbid. “Id vidit (Christus) una ratione commodissime posse fieri, si homines omnes mutuo inter se
bene vellent, atque unanimes aevum in hac vitae communione traducerent”.
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De ahi se sigue la conducta exigida: “esto quiere, esto manda Dios, que e
hombre ame al hombre por el mismo hecho de ser hombre; que no atienda a sy
raza ni a su condicién, sino a la Humanidad y a Dios”

Vives recuerda también Ia actitud de Sécrates al respecto, que se mencionabg
ya en la Antigledad: cuéntase que, habiéndosele preguntado de dénde era,
respondié que no era de Atenas, sino del mundo, porque consideraba ser cosa
indigna que un varén sabio, ciudadano del mundo, quedara recluso en los muros
de una sola ciudad; que nada menos gue el mundo es la patria de la mente
humana, que por el mundo se espacia libremente como por su propia ciudad o,
mejor, como por su propia casa. “También el cristiano se considera como
ciudadano del mundo, no por desprecio de su propia patria como de una casa

demasiado estrecha, sino por el gran amor que su pecho alberga y que se difunde
por las fronteras de! mundo” .3

De esta manera presenta el humanismo cristiano el imperativo primordial (afin at
de Kant, al de Marx y al de la Filosofia de la Liberacion) frente a todo espiritu de
discordia, particularismo, exclusivismo nacional o religioso: “No veas en el mundo
a quien no pienses que has de tener en lugar de propic hermano, con cuya
prosperidad no te regocijes, y te entristezcas con su adversidad, y a quien no
procures ayudar, todo lo que pudieres...”.*® Vives advierte que no debe ser
obstaculo a este comportamiento “el ser de otra ciudad, de otra nacion, de otro
parentesco, de otra profesion, de otro estado o condicién” 3°

> Inid., p. 242. Opera omnia, V , p. 389. “Hoc jubet, hoc vult Deus, ut homo hominem, hoc ipso
quod sit homo, diligat; nec gentem spectet, nec conditionem, nec aliud quam humanitatem et
Deum”.
%7 |..Vives, De /a verdad de Ia fe, pp.1662-1663. Opera omnia, VIil , p. 454. “Homo Christianus
mundanum se esse existimat, non contemptu civitatis suae tamquam exiguae, sed amore pectoris
Sui in cunctos se homines diffundente”.

L.Vives, Introduccién a ia sabiduria, Ed. Porra, p. 170. Introductio ad sapientiam, N. 385.
Opera omnia, | , p. 32. “Nullum videbis hominem, quem non existimes debere tibi esse fratris
ggrmani loco, ut eius rebus prosperis gaudeas, adversis doleas, juvesque quantum erit opis tuae”,

Ibid. "Non natio affectum hunc minuat, non civitas, non cognatio, non professio, non conditio,
non ingenium”,
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Argumentacién racional® sobre la sociedad universal del género humano. Si un

elemento de la filosofia cristiana esta constituido por el Evangelio, los humanistas
cristianos del Renacimiento admiten también una argumentacién racional. Asi L
Vives, el filésofo propiamente dicho del grupo, afirma -como ya sefalabamos- |a
existencia de una sociedad universal constituida por el género humano, fundada
en la identidad de naturaleza de todos los hombres; en donde, por tanto, debe
reinar la libertad, la igualdad, la fraternidad vy la justicia, y que tiene la finalidad de
una mutua cooperacion: "La nafuraleza clama en voz alta que ha creado a todos
los hombres para el mutuo amor y los ha conciliado entre si. Por tanto, asi como
un ciudadano no puede danar a otro sin herir a /a patria comin, que abraza a
todos como madre con un vinculo comtn, del mismo modo ningtin hombre puede
danar a ofro sin lesionar la naturaleza y sin herir gravemente a /a gran patria def
género humano, violando los sagrados derechos de la naturaleza, los cuales
también son divinos”.**' De ahi que si un pueblo se halla en la indigencia o es
agredido injustamente, es preciso acudir en su auxilio.*® Como se ve, Vives -a
diferencia de una concepcion individualista del hombre- parte del supuesto de una
unidad universal, la humanidad, el género humano, entendido como una gran
familia, como “una gran patria”. El individuo no tiene sentido sino dentro de esta
gran unidad; ahi esta anclado su ser y su deber ser; tiene un cardacter relacional.

Mirando hacia atras, puede verse una afinidad de esta antropologia universalista

30 Sobre la validez de este tipo de argumentacién racional, es decir de una filosofia a /a Juz de /a
razon en Vives, escribe con razén A. Lange: “En modo alguno quiere renunciar Vives a una ética
puramente filosdfica, sino que esta, por lo contrario, convencido de que mediante la sola Juz
natural que en nosotros existe y a la cual atribuye un quid divinum, podemos inducir fas verdades
mas esenciales del Cristianismo por la pura filosofia, lo cual juzga como misién elevada e
importante. De ahi que rechaza decididamente la doctrina escolastica que admite una ética
meramente naturai, esto es, la  aristotélica, y otra divina, teniendo ambas sus derechos en cierto
modo" (Luis Vives, p. 98). Incluso el universalismo religioso de Vives fiene que ver con esta
valoracién de la luz natural de la razén: “El espiritu cristiano ecuménico de Vives broté de una
oculta pero profunda tendencia hacia la refigién natural. La ensefianza y la guia de Cristo -
proclama Vives-, coinciden basicamente con el sentido moral innato de todo ef género humano"
&?' G. Noreiia, Juan Luis Vives, p. 293) (Aqui se anticipa el universalismo moral de Kant).

' Concordia y discordia en el linaje humano, P, p. 331. “Natura exerta voce clamat se homines
omnes ad mutuum amorem finxisse et conciliasse inter se, ut sicut civis civi nocere non potest,
quin patriam vulneret, quae omnes communi quodam vincule quasi mater complectitur, ita nemo
hominem pofest illaesa natura laedere, quique non maximam hanc humani generis patriam
consauciet, et sancta naturae jura violet, quae eadem sunt divina” (Opera omnia, V , p. 362).
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con pensadores como Séneca; mirando hacia delante. con filbsofos de |5 misma

linea, como Herder, Saint-Simon, A. Comte, VI. Soloviev, M. Scheler, etc, pero
ual de
Occidente (por el contrario, habria cierta afinidad con la concepcion de a

hay una diferencia basica respecto a la concepcion individualista habit

lgunas

culturas no-occidentales: aunque estas corren ¢l peligro de mantenerse en los

limites de un colectivismo fribal, negando si e individualismo, pero tambié
unidad superior, a menos que sea ésta la totalidad cosmica).

n una

Apartarse, pues, de la concordia con los demas hombres significa para el

hombre negar su propia naturaleza: "asj como la paz, el amor, la concordia nos

mantienen en nuestra naturaleza humana, asi la discordia y disensién n
ser hombres, nos obligan a degenerar de
nuestra estirpe”.>

0 nos dejan
la prestancia de nuestro origen y de
Erasmo, a su vezZ, compara la salud del hombre que vive en
-la cual en principio se extiende mas alla de los limites de las naciones- ,
con la salud del cuerpo individual. El cuerpo de! individuo esta $ano, cuando hay
armonia entre los miembros; ahi radica la sajud. Pero lo mismo se da en el gran
cuerpo de la humanidad: es necesaria la armonia entre los di
La realidad -sefiala Erasmo-

sociedad

ferentes miembros.
€ muy diferente: “;Por qué razén nos
consideraremos sanos, quienes siendo miembros de un Solo cuerpo, unos a otros
nos odiamos, nos despojamos, nos robamos, nos despedazamos, y si hay aigo

mas cruel que la muerte, también nos lo deseamos mutuamente?"** Pero una tal

sociedad, que no vive en la concordia, tampoco puede ser feliz. El humanista de
Rotterdam compara a hombres de épocas anteriores (nosotros podriamos decir,

también de ofras culturas), que, aunque pobres, vivian en Ia concordia, con la

sociedad de su tiempo: "la concordia volvia feliz nuestra pobreza, pero vosotros

3§: Cf. J. Xirau, Ef pensamiento vivo de J. L. Vives, p. 39

De la concordia y 1a discordia en el linafe humano, Obras completas, I, p. 81. Opera omnia,
Vives, p.194. "Ut pax, amor, concordia, humana nos in natura conservat, ita discordia et dissensio
homines nos esse non sinit, cogit nos a praestantia degenerare originis ac stirpis nostrae”.

34 Erasmo, Oratio de Pace et Discordia, Opera omnia, ViI| + ¢ol. 549 “Et qua ratione nos sani

putabimur, qui cum uniys corporis membra sumus, alii alios odimus, expilamus, depraedamur,
trucidamus, et si quid morte crudelius imprecamur’,
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que la habéis abandonado, podéis ciertamente enrigueceros, pero de ninguna
manera ser felices" %

Como se puede apreciar, aqui maneja el humanismo cristiano una antropolegia,
una onfologia, basada en la unidad ‘universal, que algunos Estoicos, Dionisio
Areopagita, Nicolds de Cusa, M. Ficino y més tarde pensadores como Pascal,
Spinoza, Feuerbach, Soloviev, etc., sostienen: ef ser como unidad; apartarse de Ia
unidad, de la concordia, del amor, €s apartarse del ser, es decir perecer: “El
despedazamiento o ia division entrega a la corrupcion los entes naturales”. Por

esto, hasta el punto en que pueden conseguirfo, dnense entre si Y se unifican y

persisten en ila unién para su propia defensa. “Este instinto puso en elios el

Creador de la Naturaleza, para que conociesen que asi como en la unidad esta
puesta su salvacién, por el contrario en la desunion y desquiciamiento esta su

ruina”.*® La unidad, pues, consolida en e ser; la desunion destruye lo mas intimo
de fa realidad.

Vives repite en varios pasajes el antiguo adagio (que ya un Séneca aduce),
atribuido a un oraculo: “La concordia hace que las cosas pequefias se ainen y
Crezcan. La discordia las deshace y destruye, por grandes que sean”.> (Erasmo
continuamente maneja el mismo pensamiento). Corroboran la verdad de este
aforismo -sefiala ef pensador valenciano- las casas particulares, {as ciudades, los
pueblos, las agrupaciones, los colegios, las academias, los gremios, las
disciplinas todas, los grandes reinos, los Imperios. Todos ellos fueron elevados a
aquella grandeza por la concordia Y empujados por la discordia a su decadencia y
ruina lastimosa. Asi los asirios, los medos, los persas, ios griegos y, finalmente,
los romanos se levantaron Y S€ encaramaron a la cumbre; asi con el andar del

tiempo la discordia hizo que se despefiaran de aqueila altura.*® “Asi como en la

s Ibid., p. 548 :"Pauperiem nostram felicem reddebat concordia, vos
%gidem potestis, felices vero fieri minime®,

De la verdad de Ia fe, Obras, I, p. 1369. Opera omnia, Vil
divisio tradit corruptioni” “hoc indidit eis opifex naturae, ut norin
esse salutern, contra in distinctione perriciem”,

De Concordia et discordia, Opera omnia, V,
discordia, maxima dissipantur” {Introductio ad sapien

Cf. Concordia y discordia, obras 1 , p. 150,

quia eam deseritis, ditari

» P- 55. "Entia naturae, sectio, ac
t quodammodo in unione positam

p. 278. “Concordia etiam pusilia coalescunt:
tiam, N. 391. Opera omniag, I, p. 32).
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concordia todo lo ajeno es nuestro, en la discordia es todo al revés: ni aun lo

nuestro es nuestro en realidad”.** “De la concordia nacen todos los bienes y

todos los males se originan de la discordig” ‘La paz y la discordia se -

diferencian como la vida y la muerte: con aquélla, todo nace, subsiste y florece;

con ésta, todo cae y se extingue”.*®' Ambas actitudes, la concordia y la discordia,

han dejado en todo tiempo sus huellas correlativas en enérgico contraste. La
concordia congregé el linaje humano, fundé las ciudades, las engrandecio, las
conserva; introdujo las artes provechosas a la vida, el holgado bienestar, ¢! cultivo
del espiritu; hizo grandes hombres en sabiduria, en virtud. La discordia, en
deplorable paralelismo, dispersé a los hombres y los hizo errantes, los llené de
miedos y terrores, recelosos de todo lugar, desconfiados de cualquier ofro
hombre. La discordia, quitadas las leyes, roto el lazo de la concordia, avents la--
comunidad humana, derrocé edificios, villas, ciudades: arrancé cuanto tenia sus
raices en el suelo; trajo el hambre, la peste, la falta de todas las cosas; trajo la
ignorancia, la inmoralidad.*? “Todos los caminos los abre la concordia; con la
discordia se cierran todos™: > nada hay seguro, ni sirven de nada la soledad ni los
lugares desiertos, ni el ingenio o la astucia ni la majestad del nombre, ni los
ejércitos numerosos; por todas partes entran los dardos de la discordia,
“Durante la discordia no puede existir la cultura™*® sea cualquiera la discordia de
que se trate, guerra externa o civil o disension privada, es io cierto 'que no deja ni

al maestro ensefar, ni al discipulo aprender, ni a los padres preccuparse de ia
educacién de sus hijos, %

* bid., p.151.

El pensamiento vivo de L. Vives, p. 117.
De fa concordia y de Ia discordia, S, p. 205. Opera omnia, V, p. 258. “Ut non aliter videantur pax
el discordia inter se distare quam mors et vita, ut omnia pace oriantur, stent, et vivant, discordia
cadant ac extinguantur”,
%2 Cf. ibid., p.187.

El pensamiento vivo de L. Vives, 89
34 Cf. ibid.

361

%5 (bid., p. 5.
%8 ¢f. ibid., p. 96,
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2.- Rechazo de los nacionalismos exclusivos.

"Erasmo es el primer cosmopolita y europeo
consciente, no reconocia ninguna syperioridad de una
nacioén sobre las otras” (St. Zweig).*®

“Erasmo quiere el mundo como la patria comiin de
todos los hombres” (F. Heer) *®

(Para Erasmo) los nombres nacionales dividen,
mientras que las cualidades de cristiano y de hombre
ignoran las fronteras... 'Quiero ser ciudadanc def
mundo -dice é-, compatriota de todos’ " (L.-E.
Halkin).**®

~ Los humanistas cristianos detectan los emergentes nacionalismos de su
época: "El inglés es enemigo del francés, no por ofra razén, sino porque es
francés. El ciudadano britanico lo es del escocés, no por otro motivo que el de ser
escocés. El germano esta en disidencia con el galo; el espariol lo esta con el uno y
con el otro”, apunta Erasmo.*® Y no puede sino lamentarse de tal estado de cosas,
pues no se percibe lo que es el hombre, o que es el cristiano: separa a los
hombres el hueco nombre de una localidad. &Y por qué no los reconcilian tantas
cosas comunes? ;Por qué, siendo uno hombre, no quiere bien a otro hombre, y
siendo cristiano, no ama a otro cristiano? El lugar separa los cuerpos, pero no las
almas; el cauce del Rin no separa a un cristiano de otro cristiano; los Pirineos
separan a los esparioles de los italianos, pero los Pirineos no dirimen ia comunion
de la iglesia. E! mar dirime a los anglos de los galos, pero no rompe la unidad de
unas mismas creencias. “;Por qué no piensan, como asi es, en hecho de verdad,
que este mundo es la patria comun de todos..., que la Iglesia constituye una familia
dnica, comdn a todos por igual?”™' "La religion judaica discierne las razas. La

piedad evangélica ignora las diferencias étnicas, gozosa de hacer bien a todos, sin

7 Stefan Zweig, Triunfo y tragedia de Erasmo de Rotterdam, p. 20.
%% Historia intelectual de Europa, p. 686.

Erasmo y el humanismo cristiano, pp. 122-123.
¥ Querelta de la paz, Qbras escogidas, p. 987. (Cf. ibid., 345). “Anglus hostis est Gallo, nec ob
aliud, nisi quod Gallus est. Scoto Britannus infensus est, nec aliam ob rem, nisi quod Scotus est.
Germanus cum Franco dissidet, Hispanus cum utroque” (Opera omnia, IV, col. 638).
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acepcién de personas”.>”? A tal punto llega el afan nacionalista, que a los Santos
se les da un caracter nacional: "Santos que, por cierto, varian segin las distintas
naciones. San Pablo p. ej. puede hacer entre los franceses, lo que San Jerénimo
entre nosotras, los flamencos. Tampoco se puede decir que lo que hace Santiago
y San Juan aqui y alla, lo puedan hacer en todas partes”*” a Dios mismo se le
hace garante de las victorias nacionales: “En Francia predican los clérigos que
Dios esta del lado de Francia, y que no pueden ser vencidos los que tienen a Dios
como su protector. En Inglaterra y Espafa el grito es que la guerra no es del rey
sino de Dios... y si a alguno le toca la suerte de caer en la batalla, €l no muere,
sino que vuela directamente al cielo, con armas y tedo".** (En nuestro siglo XX no
ha cambiado este tipo de actitudes).*”” La historia, consecuentemente, se escribira

también con un criterio nacionalista. Es Vives quien critica duramente una historia

" escrita en esa perspectiva -ad majorem nationis gloriam -: "Los franceses escriben

la historia de Francia, los italianos, la de ltalia; los espafioles, la de Espana; los
alemanes, la de Alemania; los ingleses, la de Inglaterra, y cada cual la suya, por
ganar ia aprobacion del pais respectivo. Imaginase el historiador haber tomado
ese designio con la exclusiva finalidad de llevar a su mayor empinacion al pueblo
cuya historia escribe; no pone la mira en la verdad objetiva, sino en fa mayor gloria

de aquella nacidn. Piensa que es escribir historia, si acaso aquella nacién hizo

1 |bid.. p. 988. Opera omnia, IV, col. 638. “Quin potius id quod res est cogitant, mundum hunc

communem esse palriam omnium... Ecclesiam unam esse familiam, ex aequo communem
omnibus”.

*% Erasmo, Paréfrasis del Evangelio de San Lucas, Obras, p. 750.

72 Enquiridion, p. 139. “Qui et ipsi (Sancti) diversis nationibus diversi sunt, ut id apud Gallos valeat
Paulus, quod apud nostrates Hieronymus, neque passim id valeat Jacobus aut Johannes, qued ilio
atque illo loco” {Opera omnia, V, col. 26).

“Apud Gallos concionantur Deum stare pro Gallia, nec vinci posse qui Deum habeat
protectorem. Apud Anglos et Hispanos, hoc bellum non a Caesari geri, sed a Deo... Quod si quis
interciderit, eum non perire; sed recta subvolare in coelum, sicut erat, armatum” (Colloquia
famifiaria. Charon, Opera omnia, |, col. 823).

El erasmiano F. Heer p. gj. . hablando de |a "tercera fuerza”" (cuyo representante clasico para
€l es Erasmo), escribe sobre la imbricacion de cristianismo y nacionalsocialismo: "Un cristianismo
ciego al dolor y ajeno a él, al que se ha hecho extrafia la encarnacion del Crucificado en la propia
vida, no advirtié como /a cruz se iba convirtiendo en cruz gamada" (La tercera fuerza hoy. En:
WW. AA. ,Dénde estamos hoy?, Revista de Occidente, Madrid 1962, p. 234). F. Heer recuerda:
cuando los Nazis atacan a Polonia, los obispos alemanes exhortan a los soldados catblicos a la
obediencia al Flhrer; varios de esos jerarcas catdlicos califican de “cruzada” |a invasion nazi de la
Union Soviética. Lo mismo denuncia E. Bloch.
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alguna proeza ilustre, referirla, ampliarla, excornara, darle reaice; y si alguna
fechoria torpe o ignominiosa, encubrirla, aligeraria, adelgazaria, defenderia,
excusarla. Necios, que no entienden gue eso no es escribir historial">™

Cornelis Augustijn sefiala que en las concepciones de Erasmo “juega un
importante papel /a unidad del género humano en el mundo entero”. Esta idea
aparece insistentemente en el Renacimiento; se tiene la conviccién de que el

mundo no esta pobiado por individualidades. Esa misma idea de unidad la

encontramos en Erasmo con otros perfiles. En concordancia con su interés por la

Antiguedad, le fascina /a idea de la unidad del género humano a través de los
tiempos. También esta idea significa un rebasamiento de las fronteras.”” Este
supranacionalismo o universalismo esta naturalmente ligado con el pacifismo
erasmiano: "No, no mienie (Erasmo) -sefiala M. Bataillon- cuando se declara ajeno
a toda clase de espiritu nacionalista o bélico. Nunca predicd a la naciones otra
cosa que comprensién mutua, deseo de convergencia, en su variedad, hacia la
unién espiritual, eodem tendens varietas. Casi dirlamos que fue alérgico hacia
todo lo militarista o militar”.”® Es claro que, para la superacién de estos

nacionalismos y para el establecimiento de una verdadera paz, se precisan

578 De disciplin is, Obras, N, p. 423. (.Y la historia de la Iglesia no adolece de alge parecido,
como temen algunos autores: Lord Acton, F. Heer, J. B. Metz, E. Dussel, etc.?)
7 ¢t C. Augustijn, Erasmo de Rotterdam. Vida y obras, p. 94. Este autor prosigue: "Erasmo se
planteé 1a cuestion de cémo es posible que ios mas grandes genios de la Antigliedad dijeran
cosas tan bellas, que sin duda alguna un cristiano no consideraria indigno escribias. En la
Pardclesis escribe textualmente: 'Encontramos muchas cosas en los libros de los gentiles que
coinciden con su doctrina (a saber, la de Jesucristo). Da ejemplos: los Estoicos, Sécrates,
Diégenes, Epicteto... Pero no sélo se refiere a sus palabras, sino también a sus actos. No pocos de
ellos cumplieron en su vida con una buena parte de los preceptos de la doctrina cristiana. El
fundamento de esta afiracion es claro: la fe cristiana vista en su perspectiva no es ningin
asunto exdtico o insondable; por voluntad de Cristo no hay privilegios para unos pocos, sino gue
es pienamente congruente con la disposicién natural del ser humano y por eso penetra en el
corazén de todos. 'Ahora bien, ;qué es la filosofia de Cristo, a la que El mismo llama un
renacimiento, sino una renovacion de la bien creada naturaleza? “ (\bid., pp. 94-95)
3 Erasmo y el erasmismo, p. 57. “Erasmo reconocio, como una real y creciente forma de
irracionalismo de masas, los odios que se orginan del puro nacionalismo como una fuerza
productora de guerra” (R. P. Adams, The Better Part of Valor. More, Erasmus, Colet, and Vives, on
Mumanism, War, and Peace, p. 117). Por esoc una de las medidas para evitar el flagelo de la
guerra, es, segun Erasmo, "desarmar los anfagonismos nacionales. Para eso es necesario por
encima de los limites geograficos y linglisticos, y sobre todoe por encima de los abismos que crea
entre los puebios Ia sola diferencia de nombre, hacer tomar conciencia a los hombres de su
solidaridad profunda en fa civilizacion cristiana® (P. Mesnard, L’Essor de la Philosophie Politique au
XVie. Siécle, p. 117: Erasmo o0 et Evangelismo politico).
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fundamentos mas sélidos: "La paz es posible (para Vives) sélo a partir de yng
nueva educacién del individuo, de la familia, de las masas y de los pueblos: con
esto reconocié Vives, el primero, la cuestion existencial del ‘mundo uno’, de ia
comunidad de pueblos del siglo XX”.>®

3.- Base egpiritual del universalismo: Cristianismo universal. El “teismo
universal’. La Cludad de Dlos, ciudad de la concordia.

La doctrina del “feismo universal’ (Dilthey) de Ilos pensadores del
Renacimiento, a la que se adhieren Erasmo y Vives, se mueve en la misma linea
universalista, y la fundamenta propiamente: existe una revelacién universal de los
principios religiosos fundamentales para todos los hombres: "Erasmo se halla
fuertemente influido por el feismo religioso universal de los humanistas italianos.

Entiendo por tal la conviccién de que la divinidad actué de igual modo y sigue

actuando todavia en las diversas religiones y filosofias. Un principio que tiene

como supuesto la idea de una accién absolutamente universal de la divinidad a
través de toda la naturaleza y en la conciencia de todos los hombres" (W.
Dilthey).*®® E. Cassirer, a su vez, escribe: “El ejemplo de Erasmo revela con
especial claridad como este teismo puro y universal trasciende del campo limitado
de la especulacion, para intervenir directamente en los problemas fundamentales
de la moral”. ®*' En uno de sus coloquios escribe Erasmo: “No se debe Ilamar
profano, a lo que es piadoso, y que conduce a buenas costumbres. A la Sagrada
Escritura se debe ciertamente dar en todas partes la primera autoridad, pero
muchas veces encuentro algunas cosas que los antiguos dijeron o lps gentiles

escribieron, también los poetas, las cuales son tan puras, tan santas, tan divinas,

9 £, Heer, Historia intelectual de Europa, p. 299.

%9 . Diithey, Hombre y mundo en los siglos XVI y XV, p. 55.
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que no puedo dejar de pensar que algin buen numen haya movido sSus
corazones, cuando las escribian. Y tal vez el Espiritu de Cristo se difunde masg
ampliamente de lo que nosotros interpretamos, y hay muchos en la comunidad de
los Santos, que no estan en nuestro catalogo".** Mas adelante, en este contexto,
encontramos el célebre pasaje sobre Socrates, en que Erasmo, después de haber
presentado lo dicho por el filésofo griego a punto de morir, escribe: "Por eso
cuando leo semejantes cosas sobre tales varones, apenas resisto decir: San
Socrates, ruega por no'sot‘ros”.383 Y en el Enquiridion leemos: "Piensa que es de
Cristo, cuanto de verdadero hallares en cualquier parte”:** "en todas partes habita
Cristo".** Existe la posibilidad de que los no cristianos, por medio de la ley natural,
se salven -es la opinion de Erasmo y Vives:*® no por eso menosprecian estos
humanistas cristianos la misién, sino todo lo contrario; pero su cristianismo es de
libertad, no de conquista, como ya lo sefialamos.*’ -

La Ciudad de Dios, ciudad de la concordia. Deficiencias al respecio. Los

humanistas cristianos no olvidan la dimensién trascendente de esta clase de
valores: “Dios trajo la paz y concordia y amor’, escribe Vives.*® La concordia

reciproca entre los hombres es la imagen mas eficaz y expresiva de la soberana

*"El problema del conacimiento, t. I, FCE, México, D. F., p. 193.

%2 “Imo profanum dici non debet, quicquid pium est, et ad bonos mores conducens. Sacris quidem
litteris ubique prima debetur auctoritas, sed tamen €go nennunquam offendo quaedam vel dicta a
veteribus, vel scripta ab ethnicis, etiam Poetis, tam caste, tam sancte, tam divinitus, ut mihi non
possim persuadere, quin pectus illorum, cum ilia scriberent, numen aliquod bonum agitaverit. Et
fortasse latius se fundit spiritus Christi, quam nos interpretamur. Et multi sunt in in consortio
Sanctorum, qui non sunt apud nos in catalogo” (Erasmo, Convivium refigiosum, Opera omnia, |, col.
681-682) (Con esto se adelanta Erasmo cuatro siglos al universalismo religiosc de un Blondel,
%lgien piensa lo mismo: {Hay Santos fuera de la Iglesial).

Convivium refigiosum, Opera omnia, |, col. 683. “Proinde quum hujusmodi quaedam lego de
talis viris, vix mihi tempero, quin dicam, Sancfe Socrates, ora pro nobis”.
84 Enquiridion, p. 79. “Christi autern esse puta, quidquid usquam veri offenderis” (Opera omnia, V,
col. 9). Los antiguos, entre ellos Sto. Tomas de Aquino, decian: “Omne verum, a quocumque
dicatur, a Spiritu Sancto est” (todo lo verdadero, sea dicho por quien fuere, proviene del Espiritu
Santo).
3 Cit. en: J. Huizinga, Erasmo de Rotterdam, p. CLV.
%% Cf. J. Xirau, Ef pensarmiento vivo de L. Vives, p. 42.
7 Cf. Erasmo, IXOYO®AT'IA, Opera omnia, I, col. 793.
**% | Vives, Introduccion a fa sabiduria, p. 170, Opera omnia, |, p. 32.
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Ciudad de Dios. La discordia es ef regocijo def infierno.®® La Jerusalén celestial

‘tomé el nombre de visién de paz’, apunta igualmente Erasmo 3%

La concepcion del cristianismo en estos pensadores humanistas se situara
totalmente en la linea de estas categorias (en el capitulo IV y V, dedicados

respectivamente al irenismo religioso y a la dimensidn religiosa del humanismo,

desarrollaremos mas ampliamente este tema). Vives sefiala: “La verdadera y santa

religion cristiana esta en cierto modo comprendida en dos capitulos, y ésos son

capitutos de amor, de caridad, de paz, de concordia, amor del préjimo a quien ves,

y amor de Dios a quien no ves”®' Asi también puede afirmar Erasmo en sus’

cartas: “El compendio de nuestra religion es paz y unanimidad’ (Summa nostrae
religionis pax est et unanimitas). El humanista recuerda que todas las veces que Ia
Sagrada Escritura insinda Ia bienaventuranza, |a declara con el nombre de paz:. y

Jesus mismo al llegar a la edad adulta, "; qué otra cosa ensefd, qué otra doctrina

profeso, sino la disciplina de /a paz?”**? La doctrina cristiana ‘toda, asi se lea el

Antiguo como el Nuevo Testamento, ningan otro mandamiento pregona en voz tan
alta como /a paz y Ia unidad de almas y de corazones, La nota con que el Sefior
distingue a los suyos no es ofra que la de la concordia, del amor mutuo: “ ‘Con
esta sefial -dice- conoceran los hombres que vosotros sois mis discipulos; no si os
vestis de una u otra manera, o sj comeis de unos u otros manjares; no, si hacéis
tales y tales ayunos; no, si rezais tahto‘s y tales salmos; sino si os am4is los unos a
los ofros... Innumerables son los preceptos de los filésofos, varios son los de
Moisés, sin cuento son Jos edictos de los reyes: Pero mi precepto es Unico, dice:

‘Que os améis los unos a los otrog’ * 383 Concordia es el contenido de I3

** Concordia y discordia, obras, 11, p. 103,
% Querelia de fa paz, p. 978. "Coelestis illa Hierusalem.. a pacis visione nomen habet” (Opera
omnia, IV, col. 632).
*' Concordia y discordia, p.179. “Vera et sancta christiana
universa comprehensa, lisque amoris, caritatis, pacis,
amore Dei quem non vides” (Opera omnia, V, p. 311).
Querella de la paz, p. 974. “Age Christus ipse jam adultus, quid aliud docuit, quid aliud
expressit, quam pacem?” {Opera omnia, IV, col. 630) .
% Ibid., p. 974. "Hoc, inquiens, argumento cognoscent homines vos esse maos discipufos, non si
Sic aut sic vestiamini, non si his aut his vescamini cibis, non si tantum jejunetis, non si tantum
Psalmorum exhauseritis, sed g/ dilexeritis invicem... Innumera sunt Philosophorum praecepta, varia

pietas duobus est velut capitibus
concordiae, amore proximi quem vides, et
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celebracién eucaristica: ¢ Qué significa la comunién dei Pan augusto y del Caliz
de la amistad sino la sancién de una nueva e indisolubie concordia?"%*

consideracion del cristianismo, no puede Erasmo sino calificar de ‘mons
el hecho de que los cristianos peleen entre Si.

truosidag”

%% Si el contenido esencial dei

cristianismo es paz, concordia, unanimidad, “todo el discurso de Ia vida de los

cristianos ningin otro asunto toca con complacencia mas sabrosa que las cosas

de la guerra”, denuncia el humanista.’® y eénseguida, con mirada apocaliptica,

desarrolla el pensador holandés puntos de vista, que preludian e pesimismo
schopenhaueriano. A los cristianos unos con otros no los reconcilian ni los bienes

ni los males. ;Qué cosa mas quebradiza que la vida humana? iBreve es y a

cuantas enfermedades ocasionada Y expuesta a cuantos trances azarosos! Y, con

todo, teniendo de suyo mayor volumen de males que l0s que puede soportar, en su

desaforada locura todavia se acarrea mas y mas. Tan densa es |a ceguera gue

anochece el espiritu humano, que no atina a ver tan perspicuas realidades. Tan de

cabeza se arrojan por el despedadero, que rompen, desmenuza
todas ias ataduras de Ia Naturaleza y de Cristo. Luchan en to

n, hacen ftrizas
do lugar y con

olisiones de un
pueblo con otro pueblo, de una ciudad con otra ciudad: de una faccién con otra

terquedad asidua; no tienen moderacion ni fin los alborotos: ¢

faccién, de principe a principe, “que por la ambicién de dos ruines hombrecillos,
que luego al punto moriran a modo de microbios, que no viven mas alla de un dia,

las cosas humanas andan revueltas en una cadtica confusién. ™3¢ Vives, a su vez,

lamenta todas esag contiendas en el campo de la religién, totalmente contrarias a

‘la mengua que durante los Gltimos
anos sufrié 1a religion cristiana, asaltada, azotada y encallada en los arrecifes de

su verdadera naturaleza: épara qué recordar

altercados, de ritas, de pleitos, motivados unas veces por moviles de mucha

sunt Moysis, plurima Regum
SOpera omnia, IV , col. 631).
% Ibid., p- 975. “Quid illa sacrosanci panis, et calicis philotesii communio, nisi novam quandam et

igsdissolubilem concordiam sanxit?” (Opera omnia, [V, col. 631).
Ibid.

** Ibid., P- 976. “Omnis christianorum vita nihit aliud quam bella tractat” {Opera omnia, IV, col.
632).

*7 Ibid. , p. 978.

edicta, unicum est, inquit, praeceptum meum, ut ametis invicem”
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importancia, y muchas mas por causas baladies?”; y aun a veces por cosas
ignoradas de ambos contendientes, pero que ambos afirmaban con una
inconmovible terquedad, en parte porque estaban convencidos de que favorecia
su interés mantener aquella creencia, en parte porque ya de muy atras estaban
imbuidos de aquelia opinién que habian acabado por abrazar con firmeza, y en

parte, por antipatia irreconciliable para con quienes sentian lo contrario %

La Utopia de T. Moro, como es sabido, es la representacion idealizada de un
mundo en armonia, en concordia, donde no prevalecen los intereses individuales,
sino los comunitarios, y la religion, aun no siendo exclusivamente Ia cristiana,
promueve eficazmente esta unidad: serg el modelo de las utopias de la época
moderna, orientadas hacia esa armonia y solidaridad entre los hombres. Moro
parece fundamentar esa armonia de los utdpicos en el modo de practicar la
religion en Utopia: aunque sus religiones son distintas y varias y multiples sus
formas, todas tienden, por caminos diferentes, a un solo fin, que es “la adoracion
de la divina naturaleza’. Por eso nada se ve ni s€ oye en los templos que no
parezca convenir a todas ellas en lo que tienen de comin, Las ceremonias
exclusivas de una secta so6lo se celebran particularmente. Las pablicas se hallan
reguladas de tal modo que en nada perjudican a las privadas. De suerte que en los

templos no se ven imagenes de Dios, para que cada cual pueda concebirlo
libremente conforme a su religién, 3

> De la concordia y de la discordia, Obras, |1, p.130.

*#® Cf. Tomas Moro, Utopia (La religion de los utépicos). B. Russell, reflexionando sobre e espiritu
de Utopia, comenta: "La Ufopia de Moro fue en muchos aspectos sorprendentemente fiberal. No
estoy pensando tanto en la predicacién del comunismo, que estaba en la tradicién de muchos
movimientos religiosos. Estoy pensando mas en lo que se dice sobre la querra, sobre /a religion y
/a tolerancia religiosa, en contra del desenfrenado matar de animales (allf hay un pasaje muy

elocuente en contra de la caza), y en favor de una ley criminal benigna" (B. Russell, A History of
Western Philosophy, pp. 521-522).
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Capitulo il

Proveccion del humanismo cristiano a la sociedad

(Nota previa: al tratar aqui de la dimension social del humanismo cristiano, nos
referimos no tanto a la socia'ﬁdad como dimension fundamental de la existencia
humana y caracteristica universal del s& humano, de ta que hemos ya tratado en
el capitulo anterior, sino mas bien -con%o en el titulo del capitulo lo indicamos- a la

proyeccion del humanismo cristiano, de la filosofia cristiana a /a sociedad de su

~ia
HES .

tiempo -su critica y su propuesta ai respecto-).
aera ur.

A T

1.- Critica de la sociedad de la época.

Los humanistas cristianos que nos ocupan, aplican su doctrina sobre la
concordia, fraternidad, armonia entre los hombres a los diferentes campos:
religioso, cuitural, politico, econémico, etc. En el ambito de lo social, de lo
econdmico, la mirada va hacia las clases explotadas. Oimas p. &j. en la Ulopia de
Moro: “; Qué justicia es ésa que permite que un noble cualquiera, un orfebre, un
usurero u otro de la misma ralea, que no se ocupan en pada o lo hacen en cosas
de ninguin provecho para la comunidad, lleven una vida espléndida y regatada en
fa ociosidad u ocupaciones indtiles, mientras el esclavo, el auriga, el obrero, el
agricultor, con un trabajo tan constante y penoso que no lo soportaria una béstia
de carga y tan necesario que un Estado no podria durar sin él ni siquiera un afio,
apenas alcancen a alimentarse malamente y a arrastrar una vida miserable vy,
desde luego, de peor condicion que la de un animal? ¢, No es injusto e ingrato un
Estado que se muestra tan prédigo con los que llaman nobles, con los fabricantes
de cosas indtiles o inventores dé inanes placeres, con los holgazanes, los
parasitos y otros parecidos y que, en cambio, para nada se preocupa de los

labradores, carboneros, obreros, aurigas, herreros y carpinteros, sin los cuales su
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propia existencia fuera imposible? ¢No es iniquidad grande abusar de sy trabajo
en la flor de la edad y recompensarlos, cuando ya les agobia el peso de los afos,
privaciones y enfermedades, con la mas miserable de las muertes, sin recordar
para nada sus muchos desvelos y trabajos?”- “; Qué decir de esos ricos que cada
dia se quedan con algo del safario def pobre, defraudandolo, no ya con

cambinaciones que privadamente discurren, sino amparandose con las leyes?”.4®

Vives, a su vez, continuamente sefiala la contradiccién que hay entre profesar
una religion que prescribe el amor al projimo, la fraternidad, Ia concordia, y vivir en
la mas tremenda desigualdad social y econdmica. Los pasajes de critica ai
respecto se suceden ininterrumpidamente en varios de sus escritos dedicados al
tema. Pero notese que esta critica de los humanistas cristianos nace de sus
mismos principios fundamentales, de su concepcién de fondo del hombre, que
hemos tratado de presentar en el capitulo anterior. Aducimos algunos pasajes de
la critica de Vives como ejemplo: “Hacemos propio por nuestra malignidad lo qhe la
liberal Naturaleza hizo comun; lo que .eHa Puso a disposicion de todos, nosotros lo
apartamos, escondemos, encerramos, defendemos, lo excluimos de los demas con
puertas, paredes, cerraduras, hierros, armas ¥, en fin, con las leyes” " “1Qué
monstruosa desigualdad! Td no puedes ir vestido sino de seda, y al otro le faita un
trozo de jerga con que cubrirse; son burdas para ti las pieles de carnero, de oveja
o de cordero, y te abrigas con las muy finas de ciervo, de leopardo, de armifio; tu
projimo tirita de frio, encogido hasta el medio cuerpo por el fiero rigor... Cargado ty
de oro y piedras preciosas, ¢No salvaras con una monedilla siquiera la vida de!
pobre? Andas hastiado y ahito de capones, perdices y manjares delicadisimos y de
gran precio, y a tu hermano le falta hasta el pan salado con que sustentarse en su
fallecimiento éi y su mujer Y suU pequena prole; prefieres, quiza, echarlo a tus
perros... No te bastan las mansiones donde hubiera podido alojarse la comitiva de

0 cf. Utopfa, pp. 135-136. Utopia, Y, p. 140. “Quid quod ex diurno pauperum demenso divites
cotidie aliquid, non modo privata fraude, sed publicis etiam legibus abradunt”.

ot Vives, Tratado del socorro de los pobres, Qbras, |, p. 1379. “Quod natura liberalitate sua
dedit commune, nos malignitate nostra proprium facimus; .quod illa obvium exposuit, nos
avertimus, recondimus, claudimus, tuemur, arcemus alios poste, pariete, seris, ferro, armis,
denique legibus” (Opera omnia, IV p. 451).
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antiguos reyes, y tu hermano no tiene donde recogerse por la noche a
descansar...“**? “Los ricos tienen ya a los pobres no por hombres, sino por asnos o
buayes, y aun ojala fuera en todo, pues siquiera al asnc y al buey, amén del
descansoc a mediodia y por ia noche, se le da un pienso; mas al pobre, fuego de un
trabajo asiduo y penoso, se le quita el alimento y se le deja morir de hambre con
su mujer y su familia. ;Quién jamas oyé esa monstruosidad de imponer por la
fuerza el hambre y el trabajo?” ** Ante este comportamiento de la sociedad que se

dice cristiana, Vives no puede menos sino exclamar: "La realidad es que (y no

puedo menos de decirlo con profundo dolor) profesamos la fe de Cristo, pero no la -

practicamos”.***

De ahi brota también la critica de los humanistas a la acumulacion de riquezas,

como algo contrario a la Naturaleza: “La naturaleza nos muestra las cosas.

necesarias, que son pocas y a nuestro alcance; la necedad inventé a las
superfluas, que son infinitas y dificiles”.*® Acumular bienes de fortuna, ;qué es
sino embarazar y abrumar con gran impedimenta a quien camina a pie? En esta
vida, como en una jornada, cuanto mas ahorrado y desembarazado de carga
anduviere cada uno, tanto mas expeditamente y con mayor placer ira haciendo su

camino. Fuera de esto, la naturaleza y constitucion de nuestro cuerpo es tal, que

se satisface y contenta de tan pocas cosas, que si alguno lo considera bien,

tendria, sin duda, por locos a los que con tanto afan y agonia allegan tantas cosas,
siendo asi que son necesarias tan pocas. Porque las riquezas, posesiones,

vestidos, solamente se han de adquirir para su uso, y no ayudan, precisamente, a

“2 bid. p. 1374. Opera omnia, IV, p. 444 : “;Nunc quanta inaequalitas! Tu non potes nisi sericis
indui, illi cannabacaus deest quo se operiat; viles sunt tibi arietinae vel agninae pelles, cervariis,
pardis, ponticis muribus, amiciris; proximus fuus frigore ringit, contractus ad dimidium prae rigore;
auro, et gemmis onustus, vitam pauperis stuferulo non redimeres? ad capos, et perdices, et
delicatissimos ac maximi precii cibos, satur nauseas, fratri tuo deest furfuraceus panis quo se
invalidum cum conjuge et parva sobole sustenter, quum tu canibus tuis meljorem projicias...Tibi
non sufficiunt aedes quae cepissent antiquorum Regum comitatus; fratri tuo non est quo se per
noctern ad quietem recipiat™.

%3 |d., Consideraciones sobre el sudor de Jesucristo, Obras, |, p. 419.

a4 Id., La verdad de fa fe, Obras, ||, p. 1662. Opera omnia, VIII, p. 453. “Profitemur nos guidem,
gued non possum sine gravi dolore dicere, profitemur Christi legem, non praestamus’™.
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Su uso, sino que lo estorban todas las demasias, como a la nave chica la gran
carga. Ni el mismo oro, como no se haga uso de él, difiere del cieno, sino en
cuanto su custodia ocasiona mas angustias, y hace que mientras estda uno
exclusivamente atento a &/, se descuida aquello otro a que se ha de proveer
principalmente: “Es el dinero servidumbre de idolos, porque a &l se le pospone Io
que por su naturaleza es lo primero y mas grande, a saber: la piedad y la
santidad”.**® Y en cuanto a T. Moro se refiere: "Con una maldicién del dinero que
hoy es el unico beatificante (beata illa pecunia) cierra Moro la Utopia. Todavia
Marx y Engels se basan en esta critica social”’ *”’ En reafidad €s0s no son los
verdaderos bienes: no son riguezas las piedras preciosas, ni los valiosos metaies,
ni los magnificos edificios, ni el ajuar costoso. "Riqueza serd no carecer de lo que

es preciso para amparo y defensa de la vida”;*® “;qué demencia es pensar que la
vida consiste en el dinero! **®

Detras de toda la acumulacién de riquezas, bienes, etc., estd muchas veces
solo la vanidad, la ostentacién: buena parte de las riquezas, como son los
suntuosos edificios, el ajuar numeroso y opulento, perlas, oro, plata v todo género

de alhajas y ornato, se adquieren y se ostentan mas para contentar la vista de los

“® Introduccion a la sabiduria, Obras, |, p. 1214. Introductio ad sapientiam, N. 102. Opera omnia, |,
p. 10. “Natura necessaria docuit, quae sunt pauca et parabilia. Stultitia superflua excogitavit, quae
sunt infinita et difficilia”.

Introduccion a la sabiduria, Qbras, |, p. 1208. Introductio ad sapientiam, N. 42. Qpera omnia, |,
P. 4. "Est enim pecunia idolorum servitus, quum ei reliqua post habentur, nempe pietas, et
sanctum”.

Con talante profético denuncia Vives la situacién de su tiempo, en que ese “dinero como
servidumbre de idolos" se ha apoderado de todo: "Por el dinero, el padre reniega del hijo; el hijo,
del padre; el marido, de la mujer; la mujer, del marido. No hay prenda de caridad, no hay nombre
alguno de benevolencia que no lo separe, gue no lo rompa, que no lo descuaje este orin infecto
de la tierra, en que el dinero marca su cufio. Quien tiene vasalios, los desjuga, los sorbe vy,
Cuando puede, los traga. Ef propietario de un campo exprime y veja a su colono. El colono agota
al aldeano. El mercader se ase a quien fuere, como la sanguijuela y no deja la piel hasta que
reglielda sangre, como dice el poeta Y aun él mismo, para llenarse, no solamente come ¥
devora, sino que expulsa al otro de las hierbas y de los campos comunes... Ya no es la mercancia
sola 1a que pare dinero, sino que el dinero pare dinero, 1o cual es contra la Naturaleza... De un
tiempo acd se van buscando nombres para cubrir tan insolente desvergienza... Paulatinamente,
tomando brios el hambre del oro. echdse por la borda todo pudor y los nombres quedaron al
descubierto” (Consideraciones sobre el sudor de Jesucristo, Qbras, |, p. 420).

“TE Heer, Historia intelectual de Europa, p. 418.
*® L Vives, Intr. a la sabiduria. Obras. I. p.1207.
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que los miran, que para el uso y comodidad de los que los poseen.*™® “El desec de
amontonar riquezas nos endurece el corazén, nos hace insensibles, sin enfranas,
salvajes: expulsa todos los sentimientos humanos y delicados;... no sélo no
socorremos a los necesitados con las riquezas amontonadas, sino que
despojamos a los desnudos. De ahi ese nimero infinito de mendigos en las

iglesias”.*"!

En una critica a las mujeres de la época, que ponian toda su prestancia en
lujos y vanidades, les advierte Vives: "; De qué te sirve tan gran carga de oro, que
parece vas a probar tu resistencia? ; Seras tenida por mejor o mas hermosa o por
mas sabia, viéndote cargada de tanto metal?... Tu cuello esta agobiado de un oro
indtii, y niegas una moneda a tantos hambrientos como i'lay en torno a ti. ;Tantas
gentes sin vestido, y tG con tanto atavio inutil? ; Es ésta tu caridad cristiana? ¢ Este
tu juramento en el bautismo de renunciar a Satanas y a sus pompas? ¢Acaso no
andas tras ellas y las retienes con mayor tenacidad y prolijidad que-las- mismas
mujeres gentiles?... ;TG en tu casa, hartandote de los mas exquisitos manjares,
entre tantas gentes que se mueren de hambre? ;TG en el ocio entretenida en
juegos y placeres, entre tantos sudores y fatigas del préjimo? ;Tu exhibiéndote
vestida de seda y finisimo lino, entre tantos desnudos? ;Tu con tanto oro y plata y

piedras preciosas, a la vista de tantos mendigos? ¢ Crees que asi eres discipula de

Cristo? ¢ O no lo eres mas de Plutén?™*'

Las tremendas desigualdades de esa sociedad son las que indignan al
pensador valenciano: no es tolerable que en una ciudad, no ya de cristianos, pero
ni aun de gentiles que vivan segtn normas humanas, ocurra que mientras unos
rebosan de riquezas y gastan millones en un sepulcro o torre 0 en un vano edificio
0 en banquetes y ostentaciones, peligre por falta de cincuenta o cien florines Ia
castidad de una doncelia o la salud y hasta la vida de un hombre honrado, y un

“®1d. , Del socorro de los pobres, Opera omnia, |V, p. 445. “Quanta dementia est existimare
vitam esse in pecunia constitutam”.
410 , Cf. 1d. , Intr. a la sabiduria, Obras, |, p. 1208,
=i pensam:ento vivode J. L. Vives, p. 79.
"2 Formacion de fa mujer cristiana, QObras, |, p.1019.
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marido se vea en el triste trance de desamparar a su mujer y a sus pequenueios.
‘No puede subsistir -dice Vives- por mucho tiempo una Republica, donde

cada uno procura solamente Por sus cosas y las de sus amigos, y ninguno por las

comunes” “® Y asi desarrolla este humanista espafiol una extensa critica de las

actitudes fundamentales de su socledad, a las que considera incompatibles con el
cristianismo: es cosa fea ¥y vergonzosa para los cristianos, para quienes no existe
mas imperioso mandato que el de ia caridad, topar en sus ciudades, a cada paso,
con menesterosos y méndigos. ¢Cuantos menesterosos, a quienes nadie ayuda?
¢ Cuantos pordioseros con quienes se tropieza a cada pasc y a quienes nadie
socorre? Esa avarienta abstencion, .qué otra cosa significa, de qué otra cosa es
exponente inequivoco esa ruin actitud, sino que la sociedad no hace mas que
retenerlo todo egoistamente, que se ha desentendido por completo de ese deber
de humanidad, que no existe /a solidaridad cristiana, sino que cada uno tira por su
lado y tiene su opinion particular, que se va a su propio negocio, tiene la mira
Puesta exclusivamente en si? Cuan claramente queda la sociedad convicta de que
no posee de la caridad ni la centella mas leve Y que usurpa el mismo nombre y
profesion de cristiandad, puesto que aquello que cada uno recibié para el disfrute
comdan, lo esconde tan avariciosamente y lo sustrae apartandolo de los otros,
hasta el punto de dar a entender que se esta persuadido de que aquellos bienes
son propiedad exclusiva del que los posee.*™
En su pensamiento presenta Vives una critica a fondo de la valoracién que su

sociedad habia asignado al dinero: éste, “que en un principio era instrumento para
sustentar al hombre, pasé a ser instrumento del honor, dignidad, soberbia, ira, lujo,
venganza, vida y muerte, imperio de todas |as cosas, en fin, que se mide todo con

él. Asi encumbrado, todos tienden a adquirirlo y conservarlo por cualquier camino
y medio, justo o injusto, licito o ilicito, sagrado o profano. Quien io consiguid, pasa

Por sabio y sefor y rey y varon de admirable y gran consejo; mas el pobre es

% Cf. Socorro de los pobres, Obras, |, pp. 1403 y 1364. "Nec illa profecto respublica stare diy
potest, in qua unusquisque sua modo et armicorum curat, nemo communig" (Opera omnia, |V | p.
431).

% Cf. ibid.. p. 1391y Concorcha y discordia, Obras, Il pp. 249y 248,
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tenido por necio, despreciable y apenas hombre”.*' Esta opinion, tan comun va a
todos, determina que hasta los hombres de natural mas ajeno a preocupaciones de
fortuna, vengan también a servirla, pues unos a otros se sirven de ejemplo y
estimulo para el mal. Este cuidado y veneracion tan grande del dinero llevé las
cosas a tal estado, que se estima mas las riquezas que la propia vida. Autoridad e
influencia tanta se vincularon en las riquezas por la admiracién Que ocasionan,
que ya llegé a ser insaciable Ia avaricia, al ver ios hombres que se concede tanto
honor a la sola posesion de las riquezas, prescindiendo totaimente de su uso, y
cérmo se adora al rico. Y de ahj cuanta ostentacion, cuanto viento, en la
servidumbre numerosa, en el lujo, para que aparezca que se tienen posibilidades.
Por la escoria del metal se ponen tantos al acecho; sobre ella se lanzan el ladrén
clandestino y el pirata paladino; infinitas son las trazas de sonsacar el dinero y
apropiarselo. Asi es en hecho de verdad. Todos han enloguecido: nadie se
entiende; cada cual se cree ser, no ! mismo, sino lo que posee.*!®

Ante tal cuadro que nos presentan estos humanistas Y que mucho recuerda al
que pintaba Séneca en su tiempo, en quien sin duda ellos en parte se inspiran,
podria pensarse que ia Gnica actitud adecuada seria de desesperacion o de odio
hacia esa sociedad. No es ésa [a postura de estos fildsofos cristianos, que se
han curtido frente a las adversidades; la verdadera sabiduria, a la que se
adhieren, aunque percibe con claridad las deficiencias de ia condicién humana y
de la sociedad, las afronta con entereza y temple de animo: “quien se halla
protegido por el fuerte escudo de la sabidurig -senala Vives- entra en la vida y en
la sociedad humana como en una turbamuita hacinada o en un navio lleno de
pasajeros, agitado y batido por las olas y por los vientos, a bordo del cual no hay

por qué irritarse si le empujan a uno o ie pisan o le dan un codazo o le salpica una

§1tultum, despicabilem, vix hominem™

(Opera omnia, IV , p. 440).
® Cf. ibid. y Concordia y discordia, pp. 88, 93 y 210.
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ola o viene a vomitar de lleno sobre é| el pasajero vecino. Imputarlo ha al lugar Y a
la tempestad, y no a los hombres, que en dicho trance o no saben obrar de otrg
manera, porque no les ensefiaron, o no pueden, porque un poder ajeno, que no el
propio, les lleva y les trae *'” Por eso el varén prudente, al salir de su casa, y aun
€N suU casa misma y antes de levantarse, sabe que anda entre gente soberbia, y
que le toca soportar insolencias y altanerias e injurias de los iracundos, y que de
ellos ha de recibir gritos y denuestos y hasta heridas; entre envidiosos, que
lanzaran contra él su maledicencia y malevolencia y la ponzofia de su pecho y de
su lengua; sabe que le tropezaran los charfatanes con sus dichos y chistes y
chocarrera procacidad, y los rapaces con sus raterias, y los rudos con su inercia y
pesadez, y los ineptos con sus molestias y palabras y hechos imbéciies, y los
ignorantes con su estulticia, y los torpes y estupidos con su torpeza y estupidez vy,
en fin, todos con toda clase de vicios y necedades e imprudencias, y que todo
habra de perdonarlo ni mas ni menos que como lo haria con los que yacen en un
gran hospital. Y, como ya entra sabedor de que ha de ver y hallar y experimentar
todo esto, nada le pasmara como novedad capaz de preocuparle y angustiarle; se
esforzara y trabajara por sanar a los que pueda”.*'®

417

e Cf. Concordia y discordia, p. 227.

Cf. ibid., pp. 227-228. "Tectus ille (sapiens) tanto clypeo sapientiae, exit in vitam, et hominum
coetus, tamquam in magnam quandam et confertam turbam, vel in navem vectoribus plenam,
agitatam, et concussam undis, et flatibus ventorum, in qua non oportet irasci eumn, si impellatur, si
pede, si cubito pulsetur, si aspergatur unda, si pervomatur a vectore proximo; loco et tempestati
sunt itla imputanda, non hominibus, qui eo tempore aliud vel nesciunt agere, quia non didicerunt,
vel non possunt, quia in aliena sunt potestate, non in sua. Sic homo sapiens, quum domo
egreditur, immo vero domi quoque, et in lecto suo, scit se inter superbos versari, ut ferenda sit ei
insolentia, fastus, injuriae; inter iracundos, ut clamores, et convicia, atque etiam plagae; inter
invidos, ut obtrectatio, et malevolentiae argumenta, et virus illud pectoris, ac linguae,; inter dicaces,
ut dicta, et aculei, et scurrilis procacitas; inter rapaces, ut furta: inter rudes, ut inertia; inter ineptos,
ut molestiae, et putida vel facta, vel dicta: inter insipientes, ut stultitia; inter hebetes tardosque, ut
torpor, ac socordia; denique in omnt genere vitii, stultitiae, imprudentiae, quibus omnibus non est
aliter ignoscendum, quam affectis in magno aliquo valetudinario jacentibus; et quum praescius sit,
s& omnia haec reperturum, visurum. experturum, nihil tamgquam novum admirabitur, unde animo

sollicitari possit, aut angi: dabit quidem operam et elaborabit, ut sanet, si quos possit” (Opera
omnia, V, pp. 371-372).
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2.- Rechazo de un cristianismo individualista y de mero ritual. Busqueda de una
religion liberadora. La misericordia sobre el sacrificio.

Los humanistas cristianos del Renacimiento nada acentiian con mas énfasis -
junto al gran motivo de /a paz- que el caracter comunitario de! cristianismo, el
lugar central que en él tiene el precepto del amor, que lleva a hacer fodo comin;
rechazan, por consiguiente, en forma decisiva todo cristianismo individualista. Asi
p. €j. sefiala Erasmo entre “jas opiniones dignas de un cristiano”, “el no haber
nacido para si mismo, ni desear vivir para si fnismo... El cristiano ha de considerar
todos sus bienes como propiedad comin de todos: la caridad cristiana no
reconoce propiedad “*'° L. Vives, a su vez, apunta: “Ninguno ignore que no ha
recibido solamente para su uso y comodidad el cuerpo, el alma, la vida ni el
dinero, sino sepa que es un dispensero o fiel repartidor de todas esas cosas, y que
no las recibi6 de Dios para otro fin”.®® Erasmo recuerda la doctrina de San Pablo:
“la Iglesia no es otra cosa sino un solo cuerpo, compaginado de muchos miembros,
adherido a una sola cabeza, Cristo”. ;Quién vio alguna vez al ojo en pugna con la
mano, o al vientre con el pie? En este universo mundo, integrado de tantas cosas
desemejantes, existe armonia. En el organismo del animal reina Ia paz entre uno y
otro miembro, pero “cada una de fas partes tiene su funcién no para si seola sino

para todos en comin”. Si alglin accidente ocurre a alguno de ellos, todo el cuerpo
acude en socorro suyo.?!

En la linea de un cristianismo profetico y liberador, al que ya nos referiamos,
rechazan igualmente estos pensadores cristianos un cristianismo reducido a
ceremonias, pero ineficaz en cuanto a las obras de misericordia: "No se manifiesta
el Senor solicito de sus ceremonias y sacrificios; lo que quiere y exige del hombre

% Enquiridion, p. 198. Opera omnia, V, col. 44. “Ne quis Christianus se sibi natum esse putet,

neque sibi velit vivere... Omnia sua bona omnibus existimet esse communia. Proprietatemn
Christiana caritas non novit”. Al hablar del socialismo en bases cristianas, nos ocuparemos mas en
detalle de este tema de Ia propiedad.

*0 Socorro de los pobres, P- 274. Opera omnia, IV, p. 452. “Nemo sit ergo hujusce rei insciens, se
Nec corpus, nec animam, nec vitam, nec pecuniam habere in usum modo suum et commodum
data, sed esse illarum rerum omnium dispensatorem, nec alio fine a Deo accepisse”,
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es fla misericordia, y a esta sola promete el galardén”,*? sefiala L. Vives. E|

pensador valenciano recuerda los pasajes de lsaias, en que se rechaza ung
religion de puro culto y se exige una liberadora: quieren entrar con Dios en cuentas
y acercarsele con estas réconvenciones: ;por qué razén no has hecho caso de
nosotros, siendo asi que hemos ayunado? Y el Sefior les responde: mirad, porque
YO en vuestros ayunos no hallo otro cosa que vuestro propio amor y voluntad;
estrechais con el mayor rigor a los que os deben, aunque sean pobres miserabies:
ayunais solamente para pleitos, rifias y contiendas, hasta maltratar a golpes a los

pobres despiadadamente: no es éste el ayuno que me agrada, sino el

que va junto
con la misericordia y limosna.

‘Da de tu pan af hambriento, y abriga en tu casa a
los necesitados; al que vieres desnudo vistele, no fe desprecies, mira que es de tu

misma carne y naturaleza; entonces brillara tu luz como la de la mafiana” “® Y gzj

que piensa ofrecer sacrificios por millares o hasta su propio primogénito, el Sefior

le responde por boca de Miqueas: “Lo que Dios quiere de ti, ciertamente no-es otra

cosa, en dos palabras, que el que obres con justicia y ames la misericordia™** De

esta manera concluye L. Vives: el tnico camino de aicanzar la divina misericordia

€S nuestra misericordia.*® "Sé misericordioso con os hombres y aicanzaras |a

La suma de Io que he querido decir es ésta: a ninguno

tengo por verdadero cristiano, que al préjimo necesitado n
9

puede”.427

misericordia de Dios” 4% _»

0 le socorre en cuanto

En la misma linea, Erasmo, exponiendo que significa el pasaje del Evangelio,

donde se lee "Misericordia quiero y no sactrificio" (Mt 9,13) (que ya el profeta Oseas

! Obras, p. 1045,
422

L. Vives, Socorro de ios pobres, p. 275. Opera omnia, IV, p. 454 .

caerimoniis suis Dominus est sollicitus, misericordiam ab h
pollicetur”.

% Ibid. “Frange esurienti panem tuum, et egenos vagosque induc in domum tuam; quum videris
nudum, operi eum, et carnem tuam ne despexeris: tum erumpet quasi mane lumen tuum”.

“** Ibid. Opera omnia, IV, P- 455 "Indicabo tibi, & homo, quid sit bonum, et quid Dominus requirat a
te: utique facere judicium, et diligere misericordiam”.
25 Socorro de los pobres, p. 275.

intr. a la sabiduria, cap. Xlli. Ce la caridad. intr in Sapientiam, Opera omnia, I, N. 400, p. 33,
:zEsto hominibus misericors, et consequére a Deo misericordiam”.

Socorro de los pobres, p. 276 Opera omnia, IV, p. 458. "Summa haec est- ego neminem
existimo christianum esse, qui. quatenus potest, non subvenit fratn indigenti”.

“Nec de sacrificiis et
omine exigit; huic uni mercedem

426
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habia pronunciado), sefiala:"Todo servicio Que se presta para ayudar al préjimo, lo
llama la Escritura misericordia. Sacrificios o victimas es llamado todo aquello que
se refiere a las ceremonias corporales y tiene algo de afinidad con el judaismo:
como la eleccién de alimentos, las prescripciones del vestido, el ayuno, el
sacrificar, las oraciones llevadas a cabo como un pensum, como una mera tarea a
liquidar, el descanso del dia festivo. Estas cosas, si bien en ciertas circunstancias
no se deben del todo descuidar, se hacen desagradables a Dios, si alguien,
confiando en este tipo de observancias, descuida la misericordia, cuantas veces la
necesidad del hermano exige el servicio de la caridad”.*® En esa misma
orientacion de una religion profética, escribe el humanista en otro pasaje: Jests
‘no conace a los que ie dicen con los labios: ‘Sefior, Sefor’. El nos advierte que
la practica de la vida espiritual consiste no tanto en el ritualismo como en ef amor a
nuestros préjimos. Buscad lo justo, dad sus derechos al oprimido, haced justicia al
huérfano, defended a la viuda. Semejante a esto es o que dice en otro lugar el
Sefior, en que habla de los ayunos. ¢No sera mas bien este otro el ayuno que yo
quiero?: desata los lazos de maldad, deshaz las coyundas del yugo, da la libertad
a los quebrantados y arranca fodo yugo. Parte con el hambriento ty pan, y a los
pobres y sin hogar recibe en tu casa. Cuando veas a un desnudo clbrelo y no
desprecies tu propia carne”.*® "La caridad no consiste en visitar muchas iglesias,
en muchas postraciones ante las estatuas de los Santos, en encender velas o en
la repeticion de un ndmero de oraciones designadas. De fodas estas cosas Dios

“% “Porro, omne officium, quod impenditur sublevando proximo, Scriptura misericordiam vocat...
Victimas appellari puto, quicquid pertinet ad caerimonias corporales, et aliquid habet affine cum
ludaismo: quod genus sunt delectus ciborum, vestifus praescriptus, igiunium, sacrificium, preces
veluti pensum absolutae, quies diei festi. Haec enim ut pro tempore non sunt omnino negligenda,
ita Deo sunt ingrata, si quis observationibus hutusmodi confisus, negligat misericordiam, quoties

fratris necessitas exigit officium charitatis” (Convivium religiosurn, Opera omnia, 1, col. 679).

2 Enquiridion, p. 173. “Non novit (Dominus) eos qui labiis dicunt, Domine, Domine. Deinde
admonet usum vitae spiritalis, non tam in caerimoniis, quam in proximi caritate situm esse.
Quazerite judicium, subvenite oppresso, judicate pupilio, defendite viduam. Similia subtexuit et
afteri loco de jejuniis: nonne hoc est magis jejunium quod elegi? dissolve colligationes impietatis:
solve fasciculos deprimentes: dimitte eos qui confracti sunt /iberos, et omne onus dirumpe. Frange
esurienti panem tuum, et egenos vagosque induc in domum tuam. Cum videris nudum, operi eum,
et camem tuam ne despexeris” {Opera omnia, V, col. 37).
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no tiene necesidad”:*® “Estimo fuera de lugar honrar a los Santos ofreciéndoles
cirios o imagenes, cuando toda fa vida de sus devotos contradice /as virtudes de

es0s mismos Santos. La devocion mas agradable a los Santos es, por supuesto, /a

imitacion de su conducta edificante”.**' Como ejemplo de esto puede verse lo que

Erasmo escribe en su “Liturgia para la Virgen de Loreto" (1525). el culto a Ia
Santisima Virgen consiste sobre todo en cuatro cosas -en Ia alabanza, en los
honores, en la invocacion y en la imitacién; de las cuales fa Ultima a tal grado es la
mas importante, que sin elia se hacen infructuosas las otras, y ella sola contiene
en si las restantes. “jSea, pues. carisimos, vuestro primer cuidado imitar las
virtudes de Maria!" Luego trae al recuerdo el humanista ciertas capillas dedicadas
a Maria, a tal grado repletas de cirios, plata, oro, piedras preciosas, que parece
ser adorada mas bien /a diosa de Ia riqueza ("ut qui illic adorant Virginem,
mammonam adorare videantur"): "jCuénto mas agradable seria a Maria, si
aquellas riquezas se gastaran Y empiearan para auxiliar a los miembros de
Cristo, en quienes ta Madre juntamente con el Hijo en cierta manera se aflige y
alegral" *2

Toda la obra de Erasmo esta llena de pasajes que critican una religion de
puro rito exterior, que descuida lo esencial. Citamos un dltimo texto: “Oigo vy veo
Que hay muchos, que hacen consistir Ia esencia de la piedad en los lugares,
vestidos, alimentos, gesticulaciones, cantos: a partir de esto juzgan al prajimo,
contra el precepto evangélico. De donde resulta que como todo en el Evangelio se

refiere a la fe y caridad, ambas quedan extinguidas por la supersticién de estas

CoSaS:r'433

*° tbid. “Nec tu mihi ilico cantatem esse dicas, in templo frequentem esse, signis Divorum

Procumbere, cereolos accendere, numeratas preculas iterare. Nihil istis opus habet Deus” {Opera
9mnia. V, col. 35).

' Erasmo, carta a Sadolet, Allen, Opus, t. 9, pp. 162-163.

Erasmo, Liturgia Virginis Lauretanae, Opera omnia, V, col. 1329, "iQuanto gratius esset Mariae,
st istae opes erogarentur, et impenderentur sublevandis Christi membris, in quibus una cum Filio
qatalodammodo vel affligitur vel refociilatur Mater!”,
¢ IX@YO®ATTA, Opera omnia, I, col. 793, “Audio videoque plurimos esse, qui in lociis, vestibus,
cibis, jejuniis, gesticulationibus, cantibus, summam pietatis constituunt, et ex his proximum
judicant, contra praeceptum Evangelicum. Unde fit, ut cum omnia referantur in Evangelio ad fidem
et caritatern, harum rerum superstitione extinguatur utrumque”.
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En todo esto se puede advertir facilmente e| rechazo de una religion de tipo
cién por el bien
del préjimo (esa religion que dos siglos y medio después rechazara
A

magico, que pretende sélo la propia utilidad, sin mayor preocupa

también Kant).
si, a la manera de San Juan Criséstomo, apostrofa Vives una re|

todo se preocupa, menos del préjimo:

salmos, son abominacicn delante de

igién, que de
“Tus altares, sagrados ornamentos, misas y

Dios, cuando le levantas un femplo con

piedras muertas, y dejas que se caigan, se arruinen Y perezcan sus templos

iguaimente, en uno de sus coloquios: "Con dificuitad
meé parece que se pueden excusar los que con superfluos y dem

vivos.** Y Erasmo expresa,

asiados gastos
sidad del culto
. @ncogidos de

... Mas yo, si fuera
sacerdote u obispo, aconsejaria a estos ricachos caballeros o

edifican o adornan los monasterios e Iglesias sin particular nece
divino,** viendo {anfos templos vivos de Dios -perecer de hambre

frio, afligidos con Ia Carencia de ofras cosas necesarias

mercaderes que, si
quieren rescatar sus pPecados para con Dios, esto gastos los

bara socorrer a los verdaderos pobres™ **%

hiciesen en oculto

los templos, a mi me Io habéis donado, sino: Io que habéis hecho a uno de estos

pequefios, a mi me lo habéis hecho” *¥ “Gj |as obras que han de merecer el Reino
Que nuestro Padre nos tiene preparado son dar de comer, vestir, aibergar, visitar 5
Jesucristo y otras tales, tengo por gran desvario darle de comer donde El no tiene
hambre, de beber donde no tiene sed, de vestir donde no esta desnudo, albergarle

donde no le falta Casa, pues que, segin E dice, ninguna cosa de éstas padece EJ

-—_—

43"‘Soc:orro de los pobres, Obras, |, p. 1377. Opera omnia, IV, p. 449, “At altaria, et sacra

ormamenta, et Missae, Psalmi tui, abominatio sunt ante Deum, cui tis ex mortuis lapidibus tempium
dum suscitas, viva jus fempla cadere et interire pateris”.

Mundo criticaba, con ese espiritu del humanjsmo
cristiano renacentista, el hecho de que “los frai i i

indtiles, casi sin monjes y muy ‘sumtuosos’ “(E. Dussel, Vasco de
latinoamericano Y la liberacion de jos pobres 1504-1620, p. 322).

Coloquio de religiosos, en: Elogio de Ia focura. Cologuios, Eq. Porria, pp. 164-165. “Unde mihi
videntur vix excusari POsse a peccato capitali, qui sumpti

bus immodicis aut extruunt, aut omant
monasteria seu templa, quum interim fof viva Christi ternpla fame periclitentur, nuditate horreant,
rerumque necessariarum inopia discrucientur.. Sed ego si Sacerdos aut Episcopus essem,
hortarem crassos illos aulicos, aut negociatores, ut, si vellent sya peccata redimere apud Deum, ita
clanculum effunderent in subsidium eorum, qui vere pauperes sunt” (Colloquium refigiosum, Opera
4oar]pnia, I, col. 684-685).
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sino donde sus pobres las padecen” ** ¥ Vives: ‘Nada se da mas verdaderamente

a Cristo, que lo que se da a los pobres” “*
No es dificil descubrir aqui una recuperacion de aquel cristianismo humanista
radicat que era predicado por algunos Santos Padres, siguiendo el radicalismo

evangeélico; p. ej. cuando San Juan Criséstomo recordaba a
Bizancio:

la sociedad de
‘No adornes las iglesias, si es Para descuidar a fu hermano en la

afliccion. Este tempio es mas augusto que aquél... ;Para que adornar de vasos de

oro el altar de Cristo, si El mismo muere de hambre?”*** También se preludia en el

Renacimiente la critica que posteriores humanistas (no sin influjo de estos

primeros) haran a un cristianismo histéricamente degenerado, a un cristianismo de
simulacién

3.- Proyeccion social del cristianismo. Su esencia: ef amor, que exige ponerifo
todo en comdn. Estos humanistas cristianos recuerdan una y otra vez el nicieo
del mensaje del Evangelio, en virtud del cual el cristiano no puede desentenderse

de las realidades sociales. Vives pregunta: ;acaso no tiene Jesus aiguna sefal

con que nota y caracteriza a los suyos? Si, por cierto: “En esto conoceran todos

que sois mis discipulos, si 0s amais de corazon unos a otros... Este es mi precepto:

que os améis reciprocamente: éste es ef primero y principal dogma: ésta es la

naturaieza del amor, el que haga todo coman®.*' El “anico precepto” del Evangelio

es “la caridad”,*? dice Vives con Agustin (y mas tarde Pascal):
concordia y amor” **

“Dios trajo la paz y
En una breve, dnica y divina formula, con solo e precepto
del amor de Dios y del préjimo asigné el Sefor “una determinada norma, en forma

recta y adecuada, con que se puede gobernar enteramente la vida de todos los

“® Erasmo, Coloquio religioso, en: Elogio de ia locura. Cologuios, Ed. Porrua, p. 166.
“* Introductio ad Sapientiam, N. 331. Opera omnia, I, p. 27. Nihil verius datur Christo quam quod
f‘genis datur”.

In Mt Hom. L, Migne PG LVIII, p. 509, En nuestro tiempo Juan Pablo 1l ha recordado este
pasaje del Patriarca de Constantinopia, en la Soflicitudo Ref Socialis.
*! Socorro de fos pobres, p. 275. “In hoc, inquit (Christus), cognoscent omnes, quod discipuli mej
estis, si dilectionem habueritis invicem: et mox: Hoc est praeceptum meurm, ut diligatis invicem: hoc
est caput, hoc primum dogma: amoris haec est natura, ut omnia faciat communia’ (Opera omnia,

duria, cap. 13, No. 386 “Pacem, et concordiam, et amorem invexit Deus" (intr ad
Sapientiam. N. 388, Opera omnia. |, p 32)

Z |bid., p. 270. “In eo {Evangelio) unicumn praeceptum, caritas” (Opera omnia, 1V , P 444,
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mortales; una vez que cualquiera ame verdaderamente y de corazén a Dios y al
projimo por Dios, este mismo amor le ensefiara mas verdadera y rectamente lo
que debe hacer que cualesquiera maestros de la sabiduria’.** Este precepto
constituye, a la vez, la perfeccién de la persona: "La mayor perfeccion es amar...
No hay cosa mas bienaventurada que amar’.*® En este contexto vuelve Vives su
mirada a los desprofegidos: "nada nos encomendo Cristo mas encarecidamente
que el auxilio de los pobres” (*nihil commendavit nobis Christus accuratius, quam
auxifium inopum”). Este pensador espafol, como ya lo hemos senalado, insiste
continuamente en la presencia del Absoluto, en Su relacion con los mas
desfavorecidos: "El Sefor recibe en si lo que se da a los miserables... Lo que
hicisteis a favor de cualquiera de estos pequefuelos, a mi lo hicisteis’ >.**® "No hay
cosa que mas verdaderamente se pueda decir que se da a Cristo, que aquello que
se da a los que tienen necesidad”.*’ No se trata, pues, del eros griego, que tenia

un caracter aristocratico: dirigido a Jos mejores, a los amigos, a los de la misma

condicién en todo caso; se trata del agape que se dirige a los desprotegidos, alos

marginados, a los desechados del mundo, en quienes se detecta la presencia del
Ser absoluto.*®

A la centralidad de! precepto del amor en el cristianismo vinculan los 7

humanistas la exigencia de poner todo en comiin: Es esencia y naturaleza del
amor hacerlo todo comin... El que verdaderamenie ama, no de ofra suerte cuida

de las cosas del amigo que de las suyas propias, antes bien trabaja algunas veces

4“4 Ibid., p. 277. “Dato enim caritatis praecepto erga Deum et hominem, ceu normam quandam, et
amussim, assignavit (Dominus), qua universa mortalium vita possit dirigi: si quis vere et ex animo
Deum diligit et fratrem propter Deum, amor ille verius ei suadebit et rectius quid agendum sit,
quam quicumque magistri sapientiae” (Opera omnia, 1V, p. 459). Recuérdese la ensefianza de San
Agustin, a quien Vives parece seguir aqui muy de cerca: “Ama y haz lo que quieras” (Ama et, quod
vis, fac) (Comentario a fa 1a. Carta de San Juan).

5 Intr. a la sabiduria, cap. 13, No. 402 y 356. “Primum omnium et felicissimum est, si ames...
Nihit feficius quam amare” (Infr. ad Sapientiam, N. 404, 355. Opera omnia, |, pp. 33, 29).

4 1bid., pp. 287, 270, 278. “In se recipit Dominug, quod inopibus confertur... “‘Quicquid uni ex
minirmis istis fecisis, mihi fecistis’ “ (Opera omnia, 1V, pp. 486, 443, 461).

447 «Njihil verius datur Christo quam quod egenis datur" {Infroductio ad sapientiam, N. 331, Opera
omnia, |, p. 27).

2 E_Dussel ha notado bien la diferencia.
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por aquéllas con mas esmero y con amor y afecto mas ardiente” 9 «
que fodas fas cosas sean comunes..

El amor hace

. EI' verdadero amor todo lo iguala; donde &l

esta vigente, nadie busca ser preferido al otro”* “es un signo relevante de amor

entre los semejantes el que facilmente trasvasan sus bienes y los conmutan, hasta
llegarse a hacerse uno, en lo que consiste la fuerza y la eficacia del amor’*"
Vives desea que estas actitudes cristianas no se reduzcan a un ambito limitado,
sino que se extiendan a espacios mas amplios, como después lo veremos, al
habiar de su socialismo cristiano. Erasmo esta en la misma linea al escribir: “Cristo
no nos da en el fondo sino un solo mandamiento. Y la esencia de la caridad
consiste en ponerio todo en coman. Hemos de imitar el amor del Verbo hacia el

Padre, y formar en él, unos con otros, un solo cuerpo y una sola alma” 452

Si los humanistas cristianos del Renacimiento insisten tanto en estos valores
fundamentales del cristianismo, se debe a la situacién social vy religiosa que
detectan en su época. Aqui se destaca otro de los elementos caracteristicos de su‘
pensamiento: la critica de sy sociedad, de su época, a diferencia de buena parte
del pensamiento medieval, que -siguiendo el tipo de la filosofia griega- tenia poco
sentido de la dimensidn histérica (ya mencionabamos Ia critica que p. gj. hacia L.
Vives a la Escolastica decadente de su tiempo, en el sentido de desconocer o
histérico). En lo fundamental, estos humanistas reprochan a la sociedad de su
tiempo el profesar principios cristianos, pero no llevarlos a la practica, en especial

en lo que se refiere a ia ayuda efectiva a los pobres. Asi senala Vives: prevalecen

49 L. Vives, Socorro de Jos pobres, p. 275. “A
Nec secus qui amat, res amici curat, et tract
ardentiore affectu” (Opera omnia, IV, p. 456).

®01d., Intr. a la sabiduria, cap. Xiil. “ Amor omnia reddit communia... Verus amor omnig exaequat
ubi is viget, nemo aiteri quaerit praeferri” (Opera omnia, {, N. 358, 357, pp. 30, 29). También en sy
Tratado def alma, con referencia al Arecpagita, hace mencion Vives de ese efecto “igualador’ del
amor auténtico: “El amor es igualador, pues produce /a iqualdad, en cuanto lo permite la
naturaleza de las cosas que une: 'fas mas affas ~como nos ensefia Dionisio con doctrina de
Hieroteo- bajan al nivel de las inferiores, las iguales se asocian entre si, al paso que las inferiores
suben a la altura de las més excelentes y sublimes’ * (L. Vives, Tratado del aima, Qbras, II, p.
1262). “Amor...aequator, aequalitatem enim adfert quantum naturae rerum ferunt quas conjungit,
ut superiora demittant se ad curam inferiorum, sicuti Dionysius docet ex Hierotheo, aequalia inter

se consocientur, inferiora autem ad sublimiora et praestantiora erigantur’ (Opera omnia, 11, p. 445),
*' De la Pacificacién, P, p. 404,

*2 Adagiorum Chiliares, Opera omnia, II.

moris haec est natura, ut omnia faciat communia, ..
at, quam suas ipsius, interdum quoque accuratius, et
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ya tanto los deleites, diversiones, lujo, ostentacion y gastos superfluos, que no les
puede dar abasto la mas crecida hacienda, y asi “no nos atrevemos a hacer bien a
otro, no sea que a nosotros nos falte”.** Se ha cedido de tal modo a los vicios, que
con un tacito consentimiento se atribuye a ellos lo que es propio de las virtudes:
“ninguno cree que hace mal, si los demas no juzgan que lo hace”. ** El elogio de la
templanza, sobriedad y moderacién, se ha convertido en vituperio; la prodigalidad
y vana ostentacion se aprecian absurdamente como dignas de los nobles y ricos;
malgastar cuantiosas sumas de dinero en juego, aduladores y bufones, en teatros
y suntuosos convites, se tiene por cosa llena de gloria: "todo esto nos han
introducido unos siglos llenos de ignorancia y barbarie” ** Ef ideal de esa sociedad
ha degenerado, poniéndose en contradiccion con los principios fundamentales del
cristianismo: no se ve “otra cosa mas frecuente en la ciudad que frabajar los
hombres para morir ricos... Entre nosotros cada cual hace su negocio, y ninguno el
de su'hermano y préjimo; y al modo que reprendiendo San Pablo a los Corintios,
les dice: ‘Uno se muere de hambre, y otro esta harto y embriagado’, estamos tan
lejos de hacer participante a nuestro pobre préjimo y hermano, que con todo arte y
engano posibles nos apropiamos o poco que él posee; ves a un pobre desnudo, y
pasas de largo, ti, que vas, no digo vestido, sino cargado y abrumado de
vestidos; ¢en donde esta aquella sefial con que se sellan y distinguen las ovejas
de Cristo?*® Y a las razones que cominmente se aducen para justificar ese tipo
de actitudes, responden los humanistas: se ha de tener presente que no hemos de
medir nuestras necesidades de modo que contemos entre ellas el lujo, ostentacion
y demasia, como vestirse de seda, resplandecer con oro y piedras preciosas,

andar rodeado de una gran caterva de sirvientes, comer todos los dias

33 Socorro de los pobres, p. 268. "Nec aliis impartiri audemus, ne nobis desit” (Opera omnia, 1V, p.
440). .

“** |bid. "Nemo credit se malefacere, si non éxistimetur” (Opera omnia, 1V, p. 440).

“** |bid., pp. 268-269. "Haec omnia barbarissimis et stolidissimis seculis invecta” (Opera omnia, IV,

. 440},

% Ibid., pp. 271 y 275. "Nihil aliud videmus in civitate laborare homines, nisi ut moriantur divites...
In nobis unusquisque suum agit negotium, nemo fratris; et quemadmodum Paulus ad Corinthios
objurgans, inquit: Alius esurit, alius ebrius est. tantum abest, ut quae habes, communices fratri, ut
gquacumque arte et fraude possis, quae frater possidet, ad te trahas; pauperem vides nudum ipse
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espléndidamente y jugar grandes caudales. *’ Aunque en esta situacion se ayyge
a los necesitados, sefala Vives, “no es agradable a Dios [a limosna de io que ha
quitado y tiene el rico del sudor y hacienda del pobre”.**® Los argumentos del
humanista valenciano no dejan lugar a réplica: ; a dénde va a parar, despojar a
muchos con engafos, mentiras, violencias y rapiias, para dar un poco a
algunos? squitar mil para dar ciento? Esto es en lo que se engafian
miserablemente los que piensan haber cumplido con su obligacion, ¥y que se han
redimido de grandes hurtos o fraudes, dando de ellos a los pobres alguna corta
cantidad, o edificando con ella alguna ermita o capilla, poniendo alli su escudo de

armas, o “lo que es mas ridiculo, dan dinero al confesor para que los absuelva®.**®

Detras de toda esta critica social se percibe claramente el rechazo por parte de
los humanistas cristianos de un tipo de religiosidad muy extendido en ia época
medieval (y no sdlo entonces), que ponia fa religion en todo menos en la practica
de una auténtica justicia socia/ y respeto a la persona (sobre todo de los mas
pobres). Ellos buscan un orden social més Jjusto, como exigencia fundamental de
los principios cristianos: es de ahi de donde surge la propuesta de Io que algunos
han llamado el “socialismo cristiano” de estos autores. Los que estan al frente de
las comunidades tienen una funcion y obligaciones en orden a tratar de establece
un orden mas humano: “debe ser particular desvelo de los que gobiernan cuidar y -
poner todo esfuerzo en que unos sirvan a otros de socorro, nadie sea oprimido,
nadie injuriado, nadie reciba dafio injusto, y que al que es mas débil asista el que
es mas poderoso” (L. Vives).*® ‘

vestibus, non indutus, sed onustus, et obrutus, ac praeteris; ;ubi jam signum illud, quo Christi oves
censentur?” (Opera omnia, IV, p. 456),
“:; Cf. ibid., p. 277.

*® Ibid. “Admonendi sumus, non esse acceptam Deo eleemosynam quae ex sudore et substantia

pauperum rapta sit a divite" (Opera omnia, IV, p. 460)

Ibid. “Quod ridicutum magis, auditori noxarum numerent, ut absolvantur’ (Opera omnia, IV |, p.
461),
“ bid., p- 261 “Administratorum civitatis illud debet esse munus, curare et adniti, ut alii aliis

auxilio sint. nemo prematur, nemo gravetur damno per injuriam accepto, et imbecilliori adsit
potentior’ (Opera omnia, IV | pp 420-421).
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4 -Postulacién de un socialismo humanista en bases cristianas como “un nueve

orden social’. ' Caracter social de la propiedad.

"Piense el cristiano que todos sus bienes son comunes
a todos. La caridad cristiana no conoce la propiedad”
(Erasmo).*®

“Erasmus finds that communism is according to
Christ's intention” (E. Surtz, S. J.).*®

“Hay que poner escrupuloso celo en que no sea
demasiada la desigualdad de las riquezas... Se debe
usar politica tal, que la riqueza del pueblo no vaya a
parar a manos de pocos... Tiendan las leyes mas al
socorro de fos menos pudientes, porque la fortuna de
los humildes esta mas expuesta a los vejamenes.
Aquello que la fortuna dejé desigual, igualelo la
humanidad de las leyes... Se han de pensar los
medios para gravar o menos posible al pueblo
humitde” (Erasmo).*®*

*“T. Moro retrocede hacia el conmmnismo legendario hacia
el cual manifesté tanta simpatia Erasmo, amigo suyo™ (R.
Gonnard).*®*

“¢,Qué decir de esos ricos que cada dia se quedan
con algo dei salario del pobre, defraudandolo, no ya
con combinaciones que privadamente dlscurren sino
amparandose con /as leyes?” (T. Moro).**

"Todas las florecientes Republicas de hoy... son
una conspiracion de Ilos ricos que a la sombra y en
nombre de la Republica, s6lo se ocupan de su propio
hienestar, discurriendo toda clase de procedimientos y
argucias, tanto para seguir, sin temor a perderio, en
posesién de o que adquirieron por malas artes, como

* para beneficiarse, al menos costo posible, del trabajo y
esfuerzo de los pobres y abusar de ellos. Y asi que
consiguen que sus maquinaciones se manden observar

o que humanistas como Moro, Erasmo intentaban, era hacer proyectos para “un nuevo orden
soc:al sefiala R. P. Adam (cf. op. cit., p. 129: “designs for a new social order”).

%2 Enquiridion, p. 198. Opera omnia, V, col. 44. “Omnia sua bona omnibus existimet (Christianus)
esse communia. Proprietatern Chnstiana caritas non novit”
“®3 (Jtopia, Y, p. 376.

Educacion del principe cristiano, Obras, pp. 323, 322, 340. Opera omnia, IV, col. 598.
“Curandum ne nimia sit opurm inaequalitas... iis rationibus utendum, ne muititudinis opes ad paucos
quosdam conferanfur... In hanc partem magis propendeant (leges), ut imbecillioribus subveniatur,
quod humiliorum fortuna magis exposita sit injuriis. Quod igitur in fortunae praesidiis diminutum
est id fegum exaequet humanitas.”

H.rstona de las doctrinas econémicas, M. Aguilar Edltor Madrid 1938, p. 122.
Utop:a p. 136. Utopia, Y, p. 140. "Quid quod ex diumo pauperum demenso divites cotidie
aliquid, non modo privata fraude, sed publicis etiam legibus abragunt”,
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en nombre de fodos, en el de los pobres también, ya
las ven convertidas en ieyes” (T. Moro).*’

“‘La doctrina de nuestros dos maestros del
humanismo cristiano, Erasmo y T. Moro, es la misma...
Ambos se asemejan como hermanos en su terrible
analisis de los males de la sociedad, en su tierna
piedad para los humiides, en su odio irreductible para
la injusticia..Ya Erasmo escarnecia /a enorme P4
rmiserable desigualdad en las forfunas” (F. Hermans).

“Erasmo acusa a los poderosos de despojar a los
pobres” (F. Miré Quesada).**®

El __socialismo_cristiano __de los humanistas cristianos del Renacimiento.
Antecedentes.

Cuando se habla aqui de “sociafismo cristiano”, de “socialismo humanista en
bases cristianas” como el ideal al que aspiraron los humanistas cristianos del
Renacimiento, entendemos un socialismo totaimente distinto a un sogialismo
materialista, colectivista, etc. ., como muchos entienden hoy el concepto, debido a
tantas realizaciones negativas, de todos conocidas. Al respecto sefiala Pedro de
Alba, quien designa a L. Vives como “un socialista cristiano™ “el socialismo
cristiano desde la mas remota Antigiledad tuvo en cuenta tanto los valores
espirituales como los valores econdmicos... En el socialismo cristiano se
encuentran herencias no solamente del judaismo (la linea de los Profetas) sino
también de los Estoicos de Grecia y Roma, que despreciaban los bienes terrenales
y los veian como fuentes de discordia entre los hombres. En los albores del
cristianismo florecen las mismas ideas”.*” Este autor recuerda el conocido pasaje

*7 Ibid., p. 136. Utopia, Y, p. 240. *Itaque omnes has quae hodie usquam florent Respublicas
..mihi, nihil... ocurrit aliud quam quaedam conspiratio diviturn, de suis commodis Reipublicae
nomine, titulogque tractantium: comminiscunturque et excogitant omnes modos atque artes quibus,
quae malis artibus ipsi congesserunt, ea primum ut absque perdendi metu retineant, post hoc ut
pauperum omnium opera, ac laboribus quam minimo sibi redimant, eisque abutantur. Haec
machinamenta, ubi semel divites publico nomine hoc est etiam pauperum, decreverunt observari,
iam leges fiunt”.
Historia doctrinal del humanismo cristiano, [l, p. 373.
** Las valientes denuncias de Erasmo, EXCELSIOR, La cultura af dia, 18 de oct. de 1986.

7 Pedro de Alba, El Socialismo Cristiano, em: A fa mitad def siglo XX. Crisis de la civilizacion y
decadencia de la cultura. UNAM, México 1957.
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de los Hechos de los Apdstoles (al que recurre también Vives en su Socorro de los
pobres). “Ninguno decia que las cosas que poseia fueran suyas; ellos tenian
fodas las cosas en comun’. Los escritos cristianos de los primeros tiempos y las
homilias de los Doctores y Padres de Ia Iglesia abundan en ideas que ahora
pudieran considerarse ‘“revolucionarias” “ese revolucionarismo cristiano esta
condicionado por ef imperativo de fraternidad evangelica y por el acatamiento de
las palabras de Cristo en el Sermén de la Montafa” *""

Sabemos, en efecto, que varios de los mas conocidos Padres de 1a lglesia, p. gj.
San Juan Criséstomo, San Basilio, etc., recuerdan a los cristianos de su tiempo el
ideal de /a comunidad de bienes, presentado en los Hechos de los Apdéstoles,
exhortandolos a hacerlo realidad.“? En la Edad Media, a pesar de cierto
individualismo y espiritualismo unilateral, no se pierde del todo ese ideal de la
comunidad de bienes entre los cristianos (no sdlo como ideal de las 6rdenes
religiosas). Asi p. ej. Joaquin de Fiore espera en la renovada Iglesia, que é&!
profetiza (ia Iglesia del Espiritu Santo), la recuperacion de ese ideal. San
Buenaventura insiste en /a comunidad de bienes como ideal para todos los
cristianos.*” Si bien es cierto que en la realidad se impuso ofro tipo de actitudes,

el ideal cristiano de los primeros tiempos no se perdid, pues, del todo. Los

71 ibid.

"2 Cf. p. e]. Restituto Sierra Bravo, £/ pensamiento social de los Padres de Ja Iglesia, Ed. Ciudad
Nueva, Buenos Aires.

** Sobre estas ideas de San Buenaventura -precursor con ellas del sociglismo cristiano del
Renacimiento-, quien sigue ahi el espirity de San Francisco, comenta Xavier Rousselot: "l.o que
San Buenaventura pedia, no solamente para su orden, sino para teda la sociedad, lo piden ahora
los reformadores moademos, y frecuentemente con los mismos medios, comoe podra juzgarse por lo
que sigue. Ahora se comprende por qué San Buenaventura no se dedicaba a reproducir a
Aristoteles. No era filosofo a la manera de los escolasticos, de igual modo que no era cristiano a la
manera de los catdlicos ordinarios. Lo que predicaba sin cesar y ante todo era /2 pobreza, es decir
el desprecio de Ias riquezas y, por consecuencia, la renuncia a los bienes mundanos que éstas
crean. Pero lo que sobre todo deseaba, era la destruccion de los abusos, de los vicios y crimenes
que podian nacer del deseo de posesién. 'Omnium malorum radicalis origo cupiditas' (La codicia
es el origen radicai de todos los males)... Admitido el principio, las consecuencias mas impartantes
son: fa comunidad de bienes, 1a abolicién de ia herencia, la igualdad o el derecho de todos al triple
desarrollo fisico, intelectual y moral, segtin las disposiciones naturales... El hecho de la renuncia a
las riquezas engendra necesariamente Ja comunidad de bienes, puesto que éstos afluyen a un
deposito central de donde sdlo salen para la satisfaccion de las necesidades. En cuanto a la
herencia, resulta indtil para quien renuncia a 1a riqgueza y solo desea lo necesario para vivir
{Xavier Rousselot, San Alberto. Santo Tomdés ¥ San Buenaventura, Espasa-Calpe Argentina,
Buenos Aires 1950, pp. 130-131)
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humanistas cristianos del Renacimiento vuelven conscientemente a él. Ahora se
acostumbra hablar de un “comunismo cristiano” a propoésito de estos pensadores
dei Renacimiento. J. L. Abellan p. ej. escribe en relacion a Erasmo: “La tendencia
hacia una especie de comunismo cristiano estaba latente en la época... de algun
modo se hallaban en el erasmismo latentes tendencias comunistas... Erasmo llega
a afirmar textualmente: '‘Proprietatem christiana charitas non novit, es decir, ‘/a
caridad cristiana no conoce la propiedad’... La asercion se repite mas adelante con
la misma fuerza cuando escribe Erasmo: ‘; Tu pensabas que sbio a los frailes les
estaba prohibida la propiedad y mandada la pobreza? Te engafabas, que lo uno y
lo otro a todos los cristianos concierne’ (“Tu credebas solis Monachis interdictam
esse proprietatem? indictam paupertatem? Errasti, utrumque ad omnes christianos

pertinet”)*"*

... En repetidas ocasiones se ha dicho que estas actitudes sociales
llevaban implicita una irreversibie tendencia socialista”*® El jesuita E. Surtz,
comentarista de la Ufopia de Moro, comparando los puntos de vista de este libro
con los de Erasmo escribe:*”® "Erasmus finds that communism is according to
Christ’s intention. Plato’s community in which ‘mine’ and ‘thine’ are never heard is
spurned by Christians, yet no statement by a pagan philosopher more accords with
Christ's mind.*”” it is from Aristotle, not from Christ, that ‘we have learned that
no commonweaith in which all things are common can flourish'... Erasmus uses
Pythagoras’ axiom as his very first adage: xoive ra t&v griwv-Amicorum communia
omnia. Pythagoras ‘introduced a certain communion of life and goods of the kind

r 478

that Christ wishes to exist among all Christians ... In the introduction to his

Adagia Erasmus declares that Christ gave the world only the single command of

‘7 Erasmo , Opera omnia, V, col. 47

7% . L. Abellan, £/ erasmismo espafiol, pp. 168, 178.
*® Comentarios a Utopia, Y, pp. 273, 376, 519.
47" Erasmo escribe: “Idem (Plato) ait, felicem ac beatam fore civitatem, in qua non audirentur haec
verba: meum et non meurn. Sed dictu mirum quam non placeat, imo quam lapidetur a Christianis
Platonis itla communitas, cum mhil unquam ab ethnico Philosopho dictum sit magis ex Christi
sententia” (Adagiorum Chdiares, | Opera omnia, Il, col. 14).

‘A. Gellius testatur, Pythagoram non solum hujus sententiae (res amicorum communes)
parentem fuisse, verumetiam hujusmodi quandam vitae ac facutatum communionem induxisse,
qualem Chnstus inter omnes Chrnistianos esse vult' (Ibid.).
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charity: ‘what else does charity exhort than that aff possessions of afl men
be common? *. 4" _

should

A esto habria que decir, como se puede ver por 1o que hemos presentado, que
no se trata de una doctrina accidental o simplemente influenciada por corrientes de
la época, sino que nace organicamente de la concepcion humanista cristiana.
Erasmo, L. Vives y Tomas Moro tratan de sacar todas las consecuencias de estas
premisas sociales, que ellos consideran principios fundamentales del cristianismo.
En relacion a Vives se ha hablado de “un comunismo basado en el amor mutuo”,
‘una comunidad de bienes por el amor”.**® Sobre Toméas Moro apunta J. Maritain:
“Sto. Tomas Moro tenia ideas comunistas... Entre los elementos originarios del
comunismo hay también elementos cristianos... La idea misma de comunién, que
le da su fuerza espiritual y que quiere realizar en Ia vida social terrestre, es una
idea de origen cristiano”*®' No seria aqui el lugar de discutir el concepto de
comunismo o de socialismo cristianos, aunque pensamos que, si se foman estos
conceptos como la basqueda de un orden méas comunitario, mas justo, podrian
tener aplicacién en el caso de los pensadores que investigamos; si bien, para
evitar confusiones en relacidon al término comunismo -los horrores de fos
comunismos contemporaneos son bien conocidos, ademas de que ahora se
entiende por comunismo casi siempre un sistema colectivista de caracter
totalitario, como el que han realizado los regimenes asi llamados comunistas-,
podria tal vez hablarse de comunitarismo™? cristiano, como propone el Dr. M.

Beuchot en el caso de Vasco de Quircga, o simplemente de sistema comunitario
cristiano.

“"* El pasaje de Erasmo suena en el originat: * Quid aliud egit princeps nostrae religionis Christus?

Nimirum unicum dumtaxat praeceptum mundo tradidit carifatis, admonens ab ea una, summam ot
legum et prophetarum pendere. Aut, quid aliud hortatur cartas, quam ut omnium omnia sint
communia?” (Ibid., pp. 8-7).
“0 Asi J. Bautista Gomis, Criterio social de L. Vives, Instituto Balmes de Sociologia, Madrid 1948,
pp- 180y 31.

Humanismo integral, Ed. C. Lohlé. Buenos Aires 1966, p. 41.
*2 E] término tampoco carece de inconvenientes: algunos autores toman el concepfo en un
sentido negativo (cf. p. ej. Afain Touraine, ¢ Podremos vivir Jjuntos?, F.C.E. México, D. F. 1977).
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Limites de la propiedad justa. La justa reparticion de la tierra.

"Lo que hace duefio a uno no es el derecgwo de
posesion, sino /a necesidad def uso” (.. Vives) .**

“Sepa por esto cualquiera que posee los dones de |a
naturaieza, que si hace participante de ellos a su
hermano necesitado, los posee con derecho y por
voluntad, institucién, intento y disposicion de Ia
naturaleza misma; pero si no, es un ladrén” %

“Tomas Moro, como Erasmo..., no puede olvidar (a
frase de San Juan Crisostomo que comparaz a ‘los
ricos con fadrones que despojan a los fransetntes y
hacen de sus palacios cavernas donde esconden los

bienes de otros” (J. Servier).*

En relacién con este socialismo de bases cristianas, hay que decir que no sé
trata de una simple limosna, dejada a la buena voluntad del cristiano (la cual,
obviamente, no se excluye), sino que para estos humanistas cristianos del
Renacimiento esta en juego un elemental deber de Jjusticia. Asi L. Vives sefiala que
la ayuda a los pobres “mas es restitucién que liberalidad”: “Que se les restituya a
los pobres aquel dinero, porque se les debe”**® E] criterio de la propiedad justa se
configura de acuerdo al derecho de todos a poseer lo necesario. En esto es tajante
el humanista valenciano (siguiendo aqui la doctrina de algunos Santos Padres);
nos dice en un texto ya mencionado, que repetimos por su importancia: “‘Sepa por
esto cualquiera que posee los dones de la naturaleza, que si hace participante de
ellos a su hermano necesitado, los posee con derecho y por voluntad, institucion,
intento y disposicién de la naturaleza misma: pero si no, es un fadrén y robador

convicto y condenado por /a ley natural, porque ocupa vy retiene lo que no crid Ia

3 Comentarios a la oracién dominical, Obras, |, p. 474.

Socorro de los pobres, Obras, |, p. 274. “Quapropter sciat, quisquis naturae munera possidet, si

cum egeno fralre communicet, jure possidere, et ex naturae voluntate, ac instituto, sin secus,
furem ac raptorem esse".

S | a Utopla, p. 47.
Socorro de los pobres, p. 272. Opera omnia, IV, p. 448. “Tamquam debitum eis persalvatur”.
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naturaleza para él solo™.*" Por tanto, el que hace mai uso del dinero. comete robo
-sefiala Vives-; en esto sigue las ensefianzas de varios Padres de la Iglesia (San
Basilio, San J. Criséstomo, etc.), que en la Edad Media en buena parte se habian
olvidado, volviendo a Ja doctrina romana sobre el derecho #imitado de fa propiedad
-esa doctrina que nuestros humanistas rechazan:**® “/ adrén es, vuelvo a decir, y
robador todo aquel que desperdicia el dinero en el juego, que lo retiene en su casa
amontonado en las arcas, que lo derrama en fiestas y banquetes, el que fo gasta
en vestidos muy preciosos o en aparadores llenos de varias piezas de ore y plata,
aquél a quien se le pudren los vestidos en casa, los que consumen el caudal en
comprar con frecuencia cosas superfluas o inutiles; finalmente, no nos engafiemos:
todo aquel que no reparte o que sobra de los usos necesarios de Ia naturaleza, es
un ladrén”.** "Las cosas superfluas, de la vanidad son, que no nuestras. Cuando
las retenemos, nos apoderamos de ellas y las sustraemos al trato ajeno. Ladrones
somos que arrebatamos y retenemos bienes del projimo... Lo que hace duefio a
uno no es el derecho de posesion, sino /a necesidad de/ uso”.**® Ya sefalabamos
que para Vives el lujo, la ostentacion, la gran cantidad de sirvientes, etc., de
ninguna manera cuentan entre las cosas necesarias. Lo que estos pensadores

tienen, pues, en mente, no es Ia simple limosna, dejada a Ia buena voluntad de los

“7 Ibid., p. 274. “Quapropter sciat, quisquis naturae munera possidet, si cum egeno fratre
communicet, jure possidere, et ex naturae voluntate, ac instituto, sin secus, furem ac raptorem
€sse, naturae lege convictum et damnatum, quum occupet et detineat quae natura non ipsi uni
procrearat”.

Es aqui donde Vives somete a critica la orientacién del derecho romano (un tema que no

podemos tratar en nuestro trabajo mas ampliamente): “(segin Vives) el derecho romano es una
confusa mezcla de normas, privadas de todo principio moral, que se promulgaron para permitir a
ciertos grupos de individuos usar de sus bienes segun un capricho desenfrenado...su preocupacion
basica no es tanto la salvaguarda del hombre como la tutela de la propiedad” (E. Garin, La
revolucion cultural del Renacimiento, Ed. Critica, Barcelona 1984, p. 226).
“®® thid. “Fur, inquam, est et raptor, quisquis pecuniam in aleam prodigit, qui domi in arcis coactam
detinet, qui in ludos effundit aut epuias, qui in preciosas admodum vestes, aut instructissimum
vario argento atque auro abacum, cui vestimenta domi computrescunt, qui emptitandis rebus
supervacuis, aut inutilibus, pecuniam expendunt, qui in vanas superstructiones; denique quisquis,
quod superest necesariis naturae usibus, non egenis impartit, fur est”. El mismo punto de vista lo
encontramos en los otros dos humanistas Que estudiamos: “Tomas Moro, como Erasmo en los
Adagios, no puede olvidar la frase de San Juan Criséstomno que compara a ‘los ricos con ladrones
que despojan a los transelntes y hacen de sus palacios cavernas donde esconden los bienes de
otros” (J. Servier, La Utopia, p. 47). "Cristo excluye a fodos Jos ricos del reino celestial”, sentencia
Erasmo (Querefla de ja paz, Obras, p. 975). “Divites omnes excludit (Christus) e regno coelorumy”
(Opera omnia, 1V, col. 631).
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cristianos, sino “un nuevo orden social’,**' basado en /a Justicia (de cuya
importancia para los humanistas cristianos ya hablamos en el capitulo Il). Se ha
destacado como un mérito de la propuesta de Vives en su obra Socorro de los
pobres el que recurra a instituciones politicas para Ia superacién del pauperismo*®?
y no la deje simplemente como tarea de las instituciones eclesiasticas o de los
particulares (aunque tampoco niega la obligaciéon de estos dos ultimos agentes
de beneficencia). Vives propone medidas concretas para confrarrestar fas
desigualdades: "asi como se renuevan en la ciudad todas las cosas que por el
tiempo o por las contingencias se mudan o fenecen...,asi también seria justo
renovar aquella primera distribucion de dinero, gue con el curso del tiempo ha
recibido darios de muchas maneras; varones muy graves y otras personas
interesadas en el bien de la ciudad, pensaron aigunas medidas saludables:
reduccién de impuestos, entrega de campos comunales a los pobres para que los
cultiven, distribucién publica de algun dinero sobrante”.** Es necesario también
suprimir gastos superfluos: "Ademas de todo esto, la corporacién rectora de la
ciudad cercene cuanto pueda de los gastos publicos, como son, convites, regalos,
agasajos, dadivas, fiestas anuales, pompas, todo lo cual no conduce mas que al
pasatiempo, a la soberbia o ambicion".** Es interesante el comentario que hacen
H. E. Barnes y H. Becker sobre las propuestas sociales y politicas de Vives. Bajo
el titulo "La propiedad publica de fa tierra y la nueva historia" (en Vives), escriben
estos autores: "En su época estas propuestas fueron lo suficientemente nuevas y
atrevidas para fundamentar la fama de Vives como pensador social original, pero
aun mas destacada fue su propuesta radical de que se quitase a los propietarios
toda /a propiedad inmueble, particularmente en la tierra y se la redistribuyese bajo

el control def Estado, que habria de retener el dominio, confiriendo Gnicamente el

490 , Comentarios a la oracion domninical, Obras, 1, p. 474,

' Lo que humanistas como Moro, Erasmo intentaban, era hacer proyectos para “un nuevo orden
social”, sefiala R. P. Adams (cf. op. cit., p. 129 : “designs for a new social order”).
92 Cf C. G. Norefia, Juan Luis Vives, p. 220,

J L. Vives, Socorro de fos pobres, pp. 280-281 (Obras, 1, 1391, 1392).

lbld p. 286 (I, 1401).
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usufructo de tal propiedad a los individuos” %% iguaimente Erasmo, como dos
siglos después Rousseau, pide medidas adecuadas para evitar las extremag
desigualdades econémicas en las sociedades. **

Vives cree que es el principio cristiano de /a caridad el que ayudaria a resolver
este tipo de desigualdades y a promover la solidaridad (lo cual no excluye, sino
que exige medidas en el orden politico, juridico, econémico, etc.) : "Me preguntara
alguno: ;Como piensas que se puedé Socorrer a tanta multitud? Oh! Si pudiera
algo en nosotros la cén'dad, ella misma y sola seria la ley, que no se necesita
imponer al que ama; ella haria todas /as cosas comunes, y ninguno miraria con
otros ojos las necesidades ajenas que las propias; ahora ninguno hay que extienda
sus cuidados fuera de su casa, y a veces ni fuera de su cuarto, ni aun fuera de si
mismo"**" Y sin embargo, pertenece a la misma esencia del Cristianismo esia
solidaridad con los desposeidos: "nada nos encomendé Cristo mas
encarecidamente que el auxilio de los pobres”*® Es un ideal que se debe
universalizar: "ni solamente se extienda la caridad cristiana por toda la ciudad, de
tal suerte que la constituya toda como una casa concorde y bien unida entre si, y

haga que cada uno sea amigo de todos, sino también que salga fuera, abrace a

todo el orbe cristiano y se haga lo que leemos que sucedié entre ios apostoles: 'La _

muchedumbre de los creyentes o fieles tenian un solo corazén y un alma, ni
flamaba suyo nadie cosa alguna de las que poseia, sino que fodo era comin a
fodos y no habia entre ellos necesidad alguna'... En otros tiempos, cuando adn
hervia la sangre de Cristo, todo los fieles arrojaban sus riquezas a los pies de los

Apostoles para que ellos, luego, las distribuyesen segiin las necesidades de cada

** Historia del pensamiento social, 1I, Corrientes socioldgicas en los diversos paises. México, D.
F. 1984, p. 299. Sobre el libro de Vives Del socorro de los pobres, opinan estos autores: "Vives
bosquejo, en su libro sobre la asistencia a los pobres, todo un sistema de organizacién de la
beneficencia y las obras de socorro, que es conmovedoramente modemo por la importancia que
atribuye a fa prevencion constructiva de la miseria® (Ibid., p. 298). Y sobre la concepcién de fa
historia en el pensador valenciano, apuntan ellos: "Vives debe ser reconocido como uno de los
precursores de la ‘nueva historia’, porque sostuvo que ia historia no debe confinarse a los hechos
de {os reyes y reinas y a las hazafas de los generales con armadura, sino que debe incluir todas
las manifestaciones de la vida social” (Ibid., p. 269) ’
"% Cf. Educacion del principe cristiano, Obras, pp. 323, 340. Opera omnia, 1V, col. 554,
" Socorro de los pobres, p. 281
“® Ibid., p. 287.
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cual".*® vy énseguida presenta Vives una critica de la evolucion Posterior: con g

andar del tiempo se resfrié agn mas y mas aquel bendito hervor de la sangre de
Cristo: "Empezo la Iglesia a emular al mundo y contender con &l en pompa, fausto
0s y i0s presbiterog

nic de los pobres. ..

y lujo... Y asi por este proceso deplorable, fue como ios obisp
convirtieron en hacienda y rentas propias e que fue patrimo

Estos obispos y los abades y las otras jerarquias eclesias
querer,

ticas, no mas con
ativiarian la mayor parte de los necesitados con la grandeza de sus
rentas. Sino lo quieren, Cristo ser4 su vengador™®,

Para los discapacitados, invalidos, etc., propone el pensador valenciano el

establecimiento de instituciones, organizadas por el Estado. en que se atienda
debidamente, controlando cualquier tipo de abusos, a los que verdaderamente
requieran de ayuda. En I sociedad que tienen delante, detectan estos humanistas

falta de espiritu de ayuda y de justicia. Al mejor estilo profético de los Santos
Padres, encontramos P- €j. en Vives denuncias concretas:

ndmero de los que tres afios ha murieron de hambre en

‘No se puede contar el

Andalucfa, que vivieran
aun, si estuviéramos tan prontos a dar socorros como a p

siquiera la liberalidad de las bestias. " 5

pensamiento socialcritico, 5%

edirlos, o si nos moviese
Se trata, manifiestamente, de un

de un pensamiento de cara a la historia™® y a las
necesidades de la humanidad.

** Ibid., 285.
Obras, |, p. 1399,
" Socorro de los pobres, p. 273.
%02 01 g critica erasmiana de su tiempo es esencialmente
en: F. Heer, Erasmus von Rotterdam, introduccién, p. 45), ,

La critica de Erasmo, “el Voltaire del Siglo XvI” (W. Dilthey, Hombre Y mundo en los siglos XVi
y XVil, p. 52), atoda la Sociedad de su tiempo, -critica inspirada en un espirity cristiano itustrado y
liberador-, es bastante conocida {sobre todo por su obra clasica Elogio de Ia estufticia), Al hablar
del pacifismo de estos pensadores, nos ocuparemos mds explicitamente de ellg, Sabre este
espiritu critico de Erasmo escribe Francisco Miré Quesada: “Erasmo ha denunciado Ia corrupcién
de la Iglesia, ha atacado Su codiciosa venta de indulgen

cias, ha criticado su sumision a los
intereses seculares. Ha dicho casi todo lo que han dicho los protestantes. Mas, a pesar de todo, no
ha roto con la iglesia ni rompera jamds... Erasmo no sélo resiste la atraccién vertiginosa de las

» €ON su formidable prestigio intelectual, de influir en

critica de fa sociedag” (Hans Treinen, cit.

a los jerarcas de (a Iglesia de haber caido en ia ambicién de riquezas ¥

poder ... y en su obra mas
conocida, 'Efogio de fa locurs’, se burla de los encumbrados.. .

Erasmo, el primer racionalista
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L.a Utopia de T. Moro. Es en este marco de ideas donde se inserta [a Utopig™*

de Tomas Moro. "Si no has leido Ia Utopia de Moro, buscaia..., sj quieres

descubrir las fuentes de donde manan los males del cuerpo politico”, aconsejaba

Erasmo a un amigo.®™ Cuando en 1523 | Vives, a peticion de la Reina Catalina,

esbozé un programa de estudios para la princesa Maria, la Utopia se incluia entre
las obras a leer;”® en su obra Sobre las disciplinas sefiala él que de la Ufopia "se
podran sacar no pocas ensefanzas muy dtiles para el gobierno de las
ciudades".* En este libro Moro no reproduce simplemente los puntos de vista del
comunismo platénico, como a veces se ha afirmado, sino que se frata de una
vision mas humanizada y cristiana, como corresponde a los humanistas cristianos
del Renacimiento. Con razén afirma E. E. Reynolds: “Moro rechazaba la
concepcién platénica de un Estado organizado en provecho de’una aristocracia
privilegiada®.*® w. Windelband, a su vez, apunta: "Esta renovacién humanista (del
Estado ideal de Platén) combate -una forma caracteristica del sociafismo mbdemo—
la idea de la diferencia de clases de que habla la obra en que se inspira... El

canciller inglés piensa méas democraticamente y da al individuo mayor libertad®®

modemo, es el luminoso anuncio del espiritu democratico occidental”
Erasmo, EXCELSIOR, La cultura al dia, 18 de oct. de 1986).

Recuérdese p. e]. o sefialado por Eugenio Coseriu: "Ei punto de partida de Vives es siempre
la realidad histérica dads” (Dos estudios sobre Juan Luis Vives, p. 11).

En la Utopia encontramos dos elementos: a) descripcion de una ciudad juzgada perfecta, en Ia
que se encuentran investidos de poder aquellos que son considerados dignos de &, en ruptura

(Las valientes denuncias de

Servier, Utopia, pp. 107, 117, 127).

Cit. en: E. E. Reynolds, Sanio Tomss Moro, Ed. Patmos, Madrid 1959, p. 177.
5% Cf. ibid., p.169.

7 De las distiplinas, Obras, II. p. 663-664.
% Op. cit. , p. 166.

También E. Bloch destaca estos valores de democracia y libertad en Moro: *
permanece, a pesar de sus esconas, el primer cuadro de suefios deseaad
comunistas... Por primera vez fue vinculada aqui democracia en el sentido huma
de fibertad y tolerancia, con una economia colectiva. A diferencia de los col

La utopia es y
0s democratico-
ne, en el sentido
ectivismos hasta
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€n su propia vida que el reformador atico: Moro esta muy lejos de pretender ligar ia

totalidad de los ciudadanos 3 una doctrina o convicciones comunes... Con estag

el programa de todas las

Determinar las ideas que Moro
sostenia de todas las eXpresadas en este libro, es ciertamente

ideas se halla en Moro, superando el ensayo platénico,
formas superiores del socialismo moderno’ 5
realmente

bastante dificil; se trata formalmente de un auténtico didlogo renacentista, que deja
bastante libertad de opcidn, para seguir las diferentes opiniones quée se proponen:
“Utopia es un didlogo y a veces es tan dificil discernir lo que Moro sostenia, como

lo es el leer las opiniones de Shakespeare en sus dramas” (E. E. Reynolds).®" &,

de lo que se practica en Utopia mas desearia que lo esperaria el canciller inglés
verlo trasladado a los republicas cristianas para remedio
confiteor permuita esse in Utopiensium repubiica, qu

Optarim verius, quam sperarim") 52

de sus males (“ita facile
ae in nostris civitatibug

Sin embargo, a pesar de no poder saber con

exactitud el pensamiento de Moro, es posible captar el espifitu® de su obra- “No

son los deftalles, lo que hace a3 Utopia moderna: es Ia tendencia del espirity, 1a

actitud de la mente que informa ¥ da estructura a esos detalles” (J. H. Hexter).5"*

Utopia en los movimientos sociales posteriores, of, F. Hermans, Historia doctrinal del humanismo
Eristiano, Il, pp. 467ss.

! Santo Tomés Moro, p. 175,
2 Utopia, Y, p. 246.

segunda parte Santo Tomas Moro disefié una nacién en |
justos y felices, porque no existe el dinero nj (a propieda
Debe aclararse para evitar equivocaciones, que la socied
refigiosa" (¢ Comunismo o democracia social?, p. 1 70).

* Introduccion a Utopia, Utopia, Y. p. CXII.

d privada de los bienes de produccién,
ad utépica de Moro es "profundamente
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En relacién con este espiritu, podemos decir que es incuestionable

el contenido
critico de la obra:

“Contrapuesto a| aspecto ludico, aparece, co

N No menos
patencia el de una honda Yy acerba critica social y poiitica. Es in

dudable esty
intencion critica, pues, como en fiigrana y trasfondo, se apunta

Inglaterra y la Europa coetaneas" 5'

siempre a Ia
En relacién con este contenido critico de 1a

obra, se puede sefialar lo siguiente: se examina y describe, con negras tintas, ia

situacién econdémica y social de Inglaterra: el hambre y estado de servidumbre de
los campesinos, la invasién del ganado ovino, que desplaza Y agota los terrenos

de labor: los agricuitores y retornados de Ia guerra, obligados por las

circunstancias a dedicarse al robo y al pillaje; la crueldad de ia represion judicial
del simple robo, castigado siempre con la horca: los altos precios de oligopolio; la
holgazaneria, el egoismo y la petulante prepotencia de las clases privilegiadas.®'

Del primer libro se descubre con facilidad ia tesis de fondo de que las

instituciones de la sociedad criticada (la europea) son absurdas; ellas son
culpables en gran parte de ias infracciones del individuo, al ser productoras de la

miseria de las masas. La desiguaidad de las riquezas motiva todos los extravios de

las pasiones, de la envidia y del odio.’" Sin decidir, pues, aqui si Moro realmente

sostenia la necesidad de ia supresion de la propiedad privada (Erasmo y L. Vives,

de hecho no lo hacen, sino que piden solamente -como Rousseau después- su

regulacién), como uno de {os personajes de la obra la pedia, se puede pensar que
su idea, al igual que a de ios otros humanistas que estudiamos, era la eliminacién
de las injusticias sociales por medio de instituciones mas adecuadas; el primado de
la agricultura, el sistema rotativo de trabajo entre campo y ciudad, las seis horas
de trabajo, ia efiminacién de produccion de articulos de lujo y superfiuos, etc.,

parecen medidas encaminadas a lograr esa mayor justicia social. Eso fue lo que

*'S Antonio Poch, Estudio
p. LV,

Renné Gonnard sefiaia: “Moro, en una época de honda transformai

las antiguas tradiciones, y de evolucién industrial y mercantil, se preocupd y se asustod de la
aspereza individualista y de la avida crueldad de sus contemporaneos... Retrocede hacia el
comunismo legendario hacia ef cual manifests tanta simpatia Erasmo, amigo suyo” (Historia de Jas
doctrinas econémicas, M. Aguilar Editor, Madrid 1938, p. 122)

*® Cf. A. Poch, op. cit. | pp. LVI-LvII,

preliminar a la Utopia, en: T. Moro, Utopia, Ed. Tecnos, Madrid 1887,

cion social, de abandono de
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Vasco de Quiroga captd como el mensaje de Ufopia. Con mucha razén escribe F,
Hermans. “En el fondo, lo que para Tomas Moro constituye /fa mayor sabiduria, eg
el volver a un justo reparto de las riquezas, basado en las virtudes cristianas de
justicia y caridad””™® Algo que a todas luces constituye el mensaje de Utopia, y
que lo encontramos enfatizado por igual en los otros humanistas cristianos (p. ej.
ya en un Juan Crisdstomo) es el aprecio por un trabajo digno, que sea realmente ia
base de la sociedad.”” Recuérdese fa respuesta que da Moro a la objecién de
que debido al poca tiempo de trabajo -seis horas- podrian llegar a escasear las
cosas indispensables; iejos de ocurrir asi -argumenta el autor-, no sélo les basta a
los utépicos dicho tiempo, sino que aun les sobra para conseguir con creces
cuanto requieren sus necesidades para su bienestar. Esto se hara facilmente
comprensible, si se considera cuan gran parie del puebio vive inactiva en otras
naciopes: “esa multitud, tan grande como aciosa, de sacerdotes y de los llamados
religiosos. ...los ricos propietarios de tierras, denominados vulgarmente nobles y
caballeros...sus servidores, famosa mescolanza de tfruhanes armados... fos
mendigos sanos y robustos que, para justificar su holgazaneria, fingen alguna
enfermedad...”® (En este tipo de ideas parece inspirarse la famosa parabola de
Saint-Simon sobre las clases ociosas y las trabajadoras en una sociedad: |a Utopia
de Moro fue conocida por los socialistas posteriores). El trabajo digno, como
derecho y obligacion de todas las personas capaces de realizarlo, eliminaria

aquel tipo de situaciones de explotacién originadas en republicas, que Moro no

> CF, ibid.
*'® Historia doctrinal del humanismo enistiano, 1, p. 373,

Este aprecio por el trabajo no proviene de los griegos. Al respecto escribe R. Mondolfo: “Si en
la antigliedad clasica la reivindicacién del trabajo resuena solamente en las voces de
representantes de clases humildes, en cambio con el pensamiento hebreo-cristiano se afirmaba
toda una tradicion aseveradora del deper universal del trabajo y de su honorabitidad, asociada al
principio de la comunién de los bienes en las comunidades de los profetas y de los Esenios, cuyo

t

ideas de Ia filosofia del Renacirmiento, |caria Editorial, Barcelona 1980, p. 197).
520 Utopla de Tomas Moro, p. 83. Utopia, Y, p. 130. “Sacerdotum ac religiosorum, quos vocant,
quanta quamque ociosa turba, adjice divites omnes maxime praediorum dominos, quos vuigo
generosos appellant ac nobiles, his adnumera ipsorum famulitium, totam videlicet illam cetratorum

nebulonum colluviem, robustos denique ac valentes mendicos adiunge, morbum quempiarm
praetexentes inertiae”.
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puede menos sino considerar como “una conspiracion de jos rcos que g la

sombra y en nombre de la Republica, sélo Se ocupan de s

u propio bienestar,
discurriendo toda clase de nrocedimie

ntos y argucias, tanto para seguir, sin temor
a perderlo, en posesién de io que adquirieron por malas artes, como parg

beneficiarse, al menos costo Posible, del trabajo ¥ esfuerzo de fos pobres y abusar
de ellos. Y asj que consiguen que sus maguinaciones se manden observar en
nombre de todos, en el de los pobres también, ya las ven convertidas en leyes” %
Creemos, pues, que una correcta hermenéutica de esta obra exige captar su
espiritu, siguiendo la linea de los humanistas cristianos del Renacimiento que nos
ocupan, y no tanto quedarse en los pormenores, que pueden ser cuestionables {p.
ej. lo relativo a la eutanasia, esclavitud, sacerdocio de las mujeres, religion de los

utdpicos, propiedad comdn, etc.): jla letra mata, el espiritu es ef que vivifica!

¢Supresion de la propiedad privada o busqueda de un orden mas justo por
otros medios? Aunque ef idea/ ético y cristiano, ex

presado por estos humanistas,
pudiera sorprender gue elios (Vives
ya en la praxis, se opusieron al comunismo de los Anabaptistas. EI
contexto en que se pretendia implantar ese comunismo: la vi

queda bastante claro -comunidad de bienes-,
y Erasmo),

olencia, la imposicion,

el desorden (Erasmo rechazaba la “fibertas sedifiosa’), etc., explica facilmente por

qué estos humanistas cristianos lo rechazaron. Vives sehala es
SUs escritos.

O con ciaridad en

Asi  parece que -como mas tarde Rousseauy- estos humanistas no se
manifiestan sin mas a favor de la supresién total de Ia propiedad privada (en sus

justos limites),*2 ¢ Porque se dan cuenta de que, en ia practica y en la época en

que vivian, un comunismo total seria ufépico (como P. &. el comunismo de

521 Ibid., p. 136. Utopia, Y, p. 240 *__quaedam conspiratio divitum, de suis commoadis Reipublicae
nomine, tituloque tractantium: comminiscunturque et excogitant omnes m

machinamenta, ubi semel divites publico nomine hoe est ettam pauperu
iam leges fiunt”
2 . Erasmo, De amabili Eccle

Siaé concordia, Opera omnia, V, col. 505. 4. |, Vives, Opera
omnia, V|, p. 469.



lo veremos en Vives.

Para Moro el ideal ético era igualmente comunitarip, pero de ahi tampoco

de la supresién de la
Propiedad privada, a pesar de que un personaje en Utopia lo propenga.
Concluyendo: e

podria deducirse que estuviera necesariamente a favor

‘comunismo” de estos autores se movia en el plano de un
ideal ético, mas no incluia

(como intentaron en su tiempo hacerlo algunos radicales, por ejemplo fos

Anabaptistas): "No se ordena a nadie que haga fodas sus ¢osas comunes, sino

que dé lo superfluo y retenga lo necesario” (J. L. Vives)." pgrq la cuestion de

configurar en la practica una sociedad, de plasmar ahi
comunitario, de realizar un orden

un ideal ético mas
social mas justo, que estos humanistas

es claro que queda abierta, y sy respuesta dependera de las
circunstancias, de I3 época, dei péis

buscaron,

» etc. (en este sentido creemos que nuestros
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ANEXO Al CAPITULO Iil

Proyeccion del socialismo cristiano de los humanistas del Renacimiento en el
Nuevo Mundo: EL SOCIALISMO HUMANISTA DE VASCO DE QUIROGA COMO

MODELO CIVILIZATORIO ACORDE AL ALMA DE AMERICA.

~ “Toda esta empresa humanitaria de don Vasco tiene
sus raices_zgn el humanismo renacentista cristiano™ (M.
Beuchot) °

"Este sistema politico -de Vasco de. Quiroga-
nacido del pensamiento humanista del siglo XVi,
encontrd en América una realizacion dque llegd a
funcionar con precision y armonia. Vasco de Quiroga
vino a probar que los suefios, y el sin lugar de las
utopias pueden encarnar en la realidad y tomar lugar
entre los hombres” (R. Xirau, La thlosoghia Christi y
sus repercusiones en las ideas sociales).>®

“El Renacimiento producia entonces sus frutos
hasta en la lejana Michoacan” (E. Dussel).*’

“La vision de los justos reclama un tiempo
mesianico y desea un espacio perfecto; ésta es la
Utopia. De aqui al milenarismo y a los mesianismos de
los pueblos oprimidos no hay mas que un paso; esto lo
descubrié Gramsci: ‘1a religion es la mas grande de las
utopias’” (N. Zevallos). *®

Que detras del proyecto civilizatorio de Dn. Vasco estd el humanismo
renacentista cristiano, ha sido ya subrayado por muchos investigadores y por el
mismo Quiroga, quien se refiere a Sto. Tomas Moro como al “auctor del muy buen
estado de la republica, de donde como de dechado se saco el de mi parecer, varén
ilustre y de ingenio mas que humano’.>® (Sobre la influencia de Erasmo en el
obispo de Michoacan, cf. S. Zavala, En el camino del pensamiento y las lecturas
de Vasco de Quiroga).”” “Toda esta empresa humanitaria de don Vasco tiene sus

raices en el humanismo renacentista cristiano” (M. Beuchot).” El obispo de

525

e M. Beuchot, Filosofia social de los pensadores novohispancs, p. 39: Don Vasco de Quiroga.

En: Introduccidn a fa historia de la filosofia, p. 177.
2" E_ Dussel, Vasco de Quiroga. pp. 313-314.
% Apuntes para una antropologia liberadora, Coleccion “Perspectivas-CLAR”, Bogota 1977, p. 33.

Informacion en Derecho, p. 196.
530 =]

53" M. Beuchot, op. cit., p. 39: Don Vasco de Quiroga
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Michoacan “era de una refinada formacisn humanista.

Entre sus lecturas ge
encuentran Erasmo y Tomas Moro con su Ufopia.

Todo ello influira en sSu

concepcion del indio ¥ en sus invenciones en el campo social. £/ Renacimientg

producia entonces sus frutos hasta en a lejana Michoacan” (E. Dussel) 5

» que en lo social incluye un modelo S0

cialista o ‘comunitarista” si se
prefiere 52 tenga un caracter de desarrolio integral

liberador: “Podemos considerar

a don Vasco de Quiroga como un tedrico y practico de |a liberacién integral def

del pueblo” (M. Beuchot).™ | as
-que Rousseau considerara como elementos

organizacion politica-*** (sin olvidar la idea de la
-jla idea clave del humanismo cristiano!
humanismo renacentista: “

hombre... Don Vasco busca el desarrollo integral
ideas de Jigualdad y libertad
fundamentales de toda auténtica

fraternidad -), estan ya presentes en ese

En el Renacimiento resurge la tradicion de /ibertad... Un
mo Erasmo recuerda que la naturaleza creé a todos los
hombres iguales... Juan Luijs Vives advierte que no hay nada que repugne tanto a
un animo humano, Y bor su naturaleza libre Y amante del ¢
manifestacion de servidumbre y esclavitugr 5%

pensador tan influyente co

erecho, como cualquier

%2 £, Dussel, Vasco de Quiroga, pp. 313-314,

G. Méndez Plancarte escribe sobre /os fundadores def humanismo mexicano, entre quienes & ,
coloca a Quiroga: “Fueron humanistas -y grandes humanistas- en el mas alto sentido, filoséfico y
moral, del humanismo auténtico, en que se condensaron los més nobles ideales de aque! complejo
fenémeno cuitural q

ue se llamé el Renacimiento.. Tales nobles ideales cristianos, pero
impregnados de inconfundible aliento renacentista,

son los que vemos Pugnar por realizarse,
informando la obra de nuestros primeros grandes obispos: Fray Julidn de Garcés, Don Vasco de
Quiroga, Fray Bartolome de las Casas, Fray Juan de Zumarraga, a Quienes yo considero coma
fundadores de nuestro humanismo... Maximos representantes del auténtico humanismo
m, J. L. Vives y Tomas Moro... Pues bien: de log tres
nUestro humanismo” (Humanistas del siglo XVi, UNAM,
-X)., También Joaquin Xirau sefialaba al respecto: "Vives, Tomas Moro,
SmMo circulo de cultura Y participaban en ideas y aspiraciones analogas...
ecen hombres como Zumdrraga, el Padre Las Casas, Vasco de Quiroga...”
Ensayo de interpretacion histérica, Cuadernos Americanos, 1, enero 1942,

aparece la influencia en los origenes de
México, D. F. 1946, p. Vil
Erasmo pertenecian al mj
Al mismo circulo perten
(Humanismo espariol,
México, D. F., p. 1486).
=8 e, Beuchot, quien habia de “‘comunitarismo”
M. Beuchet, op. cit. Pp. 29, 38.
Cf. Contrato Social, L. I, cap. X
**® S. Zavala, Filosofia de la Conquista, p. 45.

{op. cit., p. 38).
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Proyecto de civilizacién humanista liberadora en el

la_civilizacién decadente occidental, segun Vasco de Quiroga . Ei

indigena”. Como Io ha sefialado con claridad S. Zavala, g} proyecto de civilizacién

de consistir {segun Quiroga) no en trasplantar Ia vieja cultura a Jos pueblos

descubiertos, sino en elevar éstos, -desde Su simpilicidad Natural, a las metas

puede realizar sobre | tierra, porque abundan Ja codicia, la ambicidn, Ia soberbia,

los faustos, vana lorias, trafagos y congojas. 557 Don Vasco es contundente en su
g gos y goj

porque asi como estos Naturales dél, agn se esta
la edad dorada dél,

N a todo lo que en ellos parece en

asi ya nosotros hemos venido decayendo della y de su

simplicidad y buena voluntad, y venido a parar en esta edad de hierro, y a tener

todas fas cosas aj contrario de aquellas de aquella, y esto en todo extremo de

maiicia y corrupcion; y por tanto no S€ pueden ni deben cierto representar nj

imaginar nj acertar nj entender sus cosas nj gentes por las leyes ni imagen de las

nuestras; pues ninguna concordig i conveniencia, paz nij conformidad, nj

semejanza, pueden tener ni tienen con ellas, pues que son en

yasy a las de aquellos de I3 edad
*% EJ obispo de Michoacan hace referencia
a la afinidad entre ¢ Sistema comunitario de ia Utopia de Sto. Tomas Moro y la
forma de ser de los naturales del Nuevo Mundo: ”

dorada que tanto conforman con elfas*.

-.aquesta gente natural deste

Nuevo Mundo, que en hecho de verdad es cuasi en todo y por todo como é/

7 cof. Id. , Ideario de Vasco de Quiroga. pp. 57. 56.
% Informacion en Derecho, p.156

Nuevo Mundo €N contra de

“socialismo
—ﬁ__'—‘_—\____
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(Tomas Moro) alli sin haberfo visto Ia pone, pinta y describe” **® Quiroga presenta

amplios pasajes del didlogo de Luciano Las Saturnales, en la versién latina de
Erasmo y Tomas Moro -como ya habiamos sefialado-:
edad de oro de Saturno: "

ahi ieemos p. ej. sobre [a

Entonces fiuia el vino como los rios y se servian
magnificas viandas... Entonces rebosaban las fuentes de miel y de leche. Los
mortales eran buenos v de oro. Por eso ahora retomo el mando un cortisimo
tiempo (a fin de que los mortales recuerden como era la vida durante mi reinado).
Que haya, pues, por doquier aplausos, canciones, juegos, igualdad para todos:
esclavos y libres, porque cuando yo reinaba nadie era e~.<3clavo".5“_0 A partir de este
pasaje de Luciano, interpreta Quiroga las culturas del Nuevo Mundo: "aquellas
gentes que llaman de oro y edad dorada de los tiempos de los reinos de Saturno,
en que parece que habia en todo y por todo igualdad, simplicidad, bondad,
obediencia, humildad, fiestas, fuegos, placeres, beberes, holgareé, ocios, pobre y
menospreciado axuar, vestir y calzar y comer, segund que la fertilidad de la tierra
se lo daba, ofescia y producia de gracia y cuasi sin trabajo, cuidado ni solicitud
suya, gue ahora en este Nuevo Mundo parece que hay y se ve en aquestos
naturales, con un descuido y menosprecio de todo lo superfluo, con aquel mismo
contentamiento y muy grande v libre libertad de las vidas, y de los animos que
gozan aquestos naturales, y con muy grand sosiego dellos, que parece como que
no estén obligados ni subjetos a los casos de fortuna, de puros, prudentes y

simplecisimos, sin se les dar nada por cosa antes se maravillan de nosotros y de

9 bid. , p. 208,

M. Bataillon comenta: "Don Vasco, al estudiar la organizacion ideal situada por la fantasia de
Moro en fas islas nuevamente descubiertas, se maravilla de hallaria tan apropiada a la inocencia
de aqueilos naturales. Concibe a imitacién de los utopianos sus hospitales de Santa Fe,
prefiguracién de las reducciones jesuiticas del Paraguay... Asi se fundara en el Nuevo Mundo una
‘Iglesia nueva y primitiva’, mientras los cristianos de Europa se empefian, como dice Erasmo, en
‘meter un mundo en el cristianismo y lorcer la Escritura divina hasta conformaria con las
costumbres del tiempo’, en vez de ‘enmendar las costumbres y enderezarlas con las regfas de las
Escrituras’ " (Anexo Erasmo en el Nuevo Mundo, de la obra de M. Bataillon Erasmo y Espaiia, pp.
§20-821),

Erasmo, Opera omnia, |, col. 187: Quiroga, Informacion en Derecho, p. 191. En la versién latina
de Erasmo y Tomés Moro, que Quiroga emplea: "carnes apparatae, ac vinum fluminis instar
fluebat, tum fontes meilljs, lactisque propterea quod mortales omnes probi essent et aurei. Haec,
inquam, causa fuit, cur exigui temporis imperium geram, atque ob id undique plausus, cantiones,
lusus, aequalitas omnibus servis atque liberis, neque enim me regnante quisquarm erat servus”,
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nuestras cosas e inguietud y desasosiegp que fraemos” ' A margen escribe

en todo y por todo e
estra, y ansi también

Quiroga: "Que el estado Y manera destos naturales sea casi
mismo de /a edad dorada y muy diferente de fa de hierro nu

convendria que io fuese |3 Mmanera de su gobernacion para que se conservasen y
convirtiesen bien como debiesen" **? Quiroga continga: ‘asi aguestos naturales

Se ha hablado de “la

influencia que ejerci6 América sobre las utopias
renacentistas*:>* «

Moro lee las descripciones de Américo Vespucio y en su Utopia

admira ios descubrimientos Sorprendentes®.* “Los tres ytopistas renacentistas -
P

Tomas More en sy Utopia, Campanelia en La ciu

Alléntida- ubican SUs ensayos imaginarios en zonas de America y def Tercer

Mundo™**® Recuérdese también que Américo Vespucio es uno de los festigos

chos pueblos en {3 América

habla de pueblos que viven en

oculares de formas sociales comunistas de mu
originaria: "El Mundus Novys de Américo Vespucio

comunidad y desprecian el oro-: ‘Los pueblos viven con arregio a Ia naturaleza.

" Informacion en Derecho, p. 189.
% Ibid.

menosprecio de fas cosas que
£4a4nto ama e quiere la gente deste nuestro envejecido mundo” (Ibid., p. 194),

- 39; cf. también el estudio prefiminar de E. Imaz a

S. Zavala, thid., p. 39.
E. Astesano, Historia Socialista de América, p. 48.




149

No tienen propiedad alguna sino que todas son comunes “>* Louis Baudin
escribira su libro £/ Imperio Socialista de los Incas. Con referencia a este libro, J,
Servier sefiala una afinidad entre el imperio Inca y la Utopia de Moro: “Los Incas
gobernaron sus pueblos de tal manera que no ha habido entre ellos ni un ladrén,
ni un hombre vicioso, ni un holgazan, ni una mujer adultera o de mala vida”.>® E.
E. Reynolds hace también referencia, hablando de la Utopia de Moro, al “Estado
Inca, en el que no existian propiedad privada fundiaria ni dinero”.>*® Otros autores
han tratado mas ampliamente el tema; p. €j. E. Astesano, quien es de la opinién:
en el trasfondo de la América de nuestros dias pesan los milenios de comunita-
nismo y sociafismo. Nuestro Continente en su conjunto marcha inexorablemente
hacia formas socialistas modernas que seran, en el gran panorama, la unidad de
los rasgos tradicionales de solidaridad, planificacion e igualitarismo del socialismo
antiguo, con la ciencia y la técnica moderna que han cambiado totalmente los
habitos de vida de las grandes masas.*®

*7 E. Imaz, op. cit. , p. 10. No es una pura coincidencia que la edad de oro de la Utopfa

corresponda y siga a la historia de los grandes descubrimientos maritimos. Cada relato de viaje,
embellecido por la imaginacién, actué como un choque culturai restringido, provocando una
comparacion, un poner en duda los valores de [a sociedad contemporanea. Las utopias forman de
fos nuevos continentes su ruptura con el mundo conocido (Cf. J. Servier, La Utopia, pp. 111, 115). -
Como es sabido, posteriores antropologos, sociologos, fildsofos, efc., se han ocupado de este
tema -formas socialistas o comunistas en la Ameérica originaria-. Conocida es p. j. la importancia
que tiene el punio en J. C. Mariategui, quien habla de “un comunismo indigena en el Perd, en
Meéxico”, de un “socialismo indigena”, de “un espiritu comunista” en esas culturas, de “la tendencia
natural de los indigenas al comunisme”, y esto no sélo come algo del pasado precolombino, pues
este autor peruano habla de la “vitalidad del comunismo indigena®. Mariategui hace también
referencia al trasfondo religioso que puede estar detrds de tales concepciones comunitarias, en
especial de la “propiedad comunitaria del campo™ “la tierra (como) madre coman™; el “culto de la
Mama Pacha” se vincula a la creencia de que “el planeta no es de nadie en particufar” (7 Ensayos
de interpretacion de la realidad peruana, pp. 40, 53, 6, 53, 34, 423.). Al respecto sefialaba también
|. Ellacuria: “los primitivos pobladores de América sostenian que /a tierra no puede poseerse por
nadie, no puede ser propiedad de nadie en particular, porque es una diosa madre, que da la vida a
tantos hombres™ (Utopia y profetismo, p. 423). "Mariategui afirmaba que en las comunidades
indigenas se encuentra vivo un ethos solidario, incontaminado aun por la racionalidad moderna,
que podria servir para la construccion de un socialisme indo-americano” (S. Castro Gémez, Critica
de la razén latinoamericana, Puvill Libros, Barcelona 1996, p. 84). Mariategui esta en la linea de
aquellos autores que creen en la existencia de “una eficidad /atinoamericana ubicada por fuera del
egoismo, la voluntad de poder, el amor al dinero, y de todo lo que pertenece... al ethos de fa
Modernidad” (Ibid.).
8\ a Utopia, p. 49,
% Santo Tomas Moro, p. 166.
50 of. Historia socialista de América, pp. 115, 117.
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Creemos que, al menos como hipotesis, se puede afirmar la existencia en el
presente y en el pasado de ese socialismo en las culturas nativas de nuestro
continente, o -si se prefiere decirlo mas cautelosamente- por o menos ia tendencia
a formas comunitarias. esto ciertamente no es exclusivo de estas culturas, pues
también lo encontramos en otros pueblos, aunque con el individualismo moderno

poco a poco ha sido minado.

Como es manifiesto, Vasco de Quiroga intenta partir (al igual que lo haran los
jesuitas en Paraguay)' de esas tendencias de los naturales, afines al sistema
comunitario de la Utopia de Moro, si bien configurandolas con una orientacion
humanista-cristiana: “quitdndoos lo malo y dexandoos lo bueno de vuestras
costumbres, manera y condicién”;>" “convertirlo todo en mejor con la doctrina
cristiana... quitandoles lo malo y guardandoles lo bueno”.** Los rasgos del sistema
social y econdmico que implanta Dn. Vasco en los hospitales-pueblos -siguiendo
la Utopia de Moro- son conocidos: comunidad de bienes, primado de la agricultura,
sisterna rotativo de trabajo entre campo y ciudad, seis horas de trabajo, eliminacién
de produccion de articulos de iujo y superfluos, uniformidad del vestido, etc. Pero
mas alla de los condicionamientos e indudables limitaciones del proyecto por las

- circunstancias, lo que parece mas importante es el espiritu de equidad en la
distribucién del irabajo y de los bienes: “todos {rabajaran, pero sera
proporcionalmente a sus fuerzas y salud. También la distribucion de los productos
sera proporcional a las necesidades de cada uno”.** De donde se ve que de
ninguna manera se trataba de un colectivismo burdo y antihumano; mucho menos

de un régimen esclavizante, como lo practicaban los conquistadores.

Finalmente, parece también de especial importancia /a figura religiosa materna
en torno a la cual se organiza este sistema comunitario. “Era el hospital una

institucion que tenia como justificativo ef culto a ta Virgen Maria, Nana Wari

1 v/, de Quiroga, Reglas y Ordenanzas para el gobierno de Hospitales, p. 227; ¢f. Beuchot, op.

¢it., p. 36.
52 informacion en Derecho. p 197
%% M. Beuchot, op. cit., p. 35.
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Yurishu, y en tomo a este culto se organizaba la comunidad™ (Segdn algunos
autores -entre ellos O. Paz-, después de la Conquista se da un viraje de! pueblo
mexicano hacia una religion maternal, que pudo ser dominante ya en tiempos
anteriores en estas cutturas -la fuerie presencia de la figura materna en la religion
de estas culturas originarias de América es bien conocida-).>*

Conclusion : se trata de un proyecto de un socialismo humanista, basado en un

cristianismo liberador. Del horizonte cristiano en el proyecto social de Dn. Vasco

no queda la menor duda: se trataba de recuperar la pureza del ideal de la “Iglesia
primitiva’,*® de una ‘reformacion religiosa’.* “en esta renasciente Iglesia en esta
edad dorada entre estos naturales’ *® frente a fa Iglesia decadente en Europa

(“en estos tiempos jam senescentis ecclesiag”).>™

54 £ Miranda, cit. en Beuchot, op. cit. p. 35,

%55 Cf. sobre esto p. ej. A. Aramom. Psicoandlisis de la dinamica de un pueblo; Graciela Maturo,

La Virgen. anunciadora del rempo nuevo, en. La muer. simbolo del Mundo Nuevo.

%5 informacion, p.195.

57 Ybid.. p. 194,

5 bid.

*% bud., p. 198. Recuérdese la apreciacion de Erasmo sobre el colapso de la Iglesia europea de la
época






152

Capitulo 1v. Dimensian pacifista de ia “philosophia Christi”.

"Ei primero que se arriesgd a empiear argumentos
buramente éficos contra 1a guerra y a exigir, mediante
una voluntad ética, una racionalidad orientada hacia
fines supericres, fue of gran humanista Erasme de
Rotterdam” (Albert Schweitzer, £/ problema de g
paz). >

“Erasmo puede ser cansiderado como e primer
teorizador literario del pacifismo” (5t. Zweig) 5’

"Erasmo intuye o demoniaco de la guerra" (F.
Heer)

" 'Oh, vosotros que fabricais muertes, no siempre
serels los mas fuertes (Aragén)... Un Erasmo no
puede, por supuesto, fabricar |a vida, pero

. 'econozcamos que no tiene igi.!saﬁl3 para decir NO a [a

fabrica de la muerte”(L. Febvre)

“iNingin europeo antes del sigio XX ggnsé la paz
mas profundamente que Vives!" (F. Heer).

"La lucha de Erasmo Yy de los erasmianos en favor
de a paz en Ia Europa de su tiempo fue mal
comprendida desde un principio... Al igual que en los
dias de Erasmo, el humanista abierta se encuentra hoy
&n Un mundo de intolerancia... g gran tolerancia del
humanismo  abierto pretende salvar la vida de la
humanidad de |og buscadores de muente... las
acusaciones de fos que desprecian el Aumanismo en
nuestras  confesiones cristianas, se vuelven en
realidad contra eflos: ¢ Qué hicieron los seiscientos o
setecientos millones de cristianos para impedir las dos

guerras mundiales y fos asesinatos que comportaron?”
{F. Heer, Humanismo abierta).

Importancia dej pacifismo: concordia Y paz como valores Supremos de/

humanismo cristiano; rechazo de toda guerra ofensiva. Nada preoccupa mas a los

humanistas cristianos del Renacimiento que ia Paz; nada combaten con mas

decision, fuerza, dedicacion, gque la guerra. *®
conciencia de Erasmo durante toda su vida.
estragos y fo absurdo de ella..
desmitificar e| prestigio de

** Triunfo y tragedia de

Erasmus von Rotterd

Erasmo, la Contrarre
Historia intelectual de
Pp. 36, 27, 30. 10.

*En: W. AA, ;Dénde &

El tema de (3 paz obsesiono la

-0 de cerca la guerra, midio sus

. El es un pacifista comprometido...sobresale en
las armas y defiende la paz en nombre del

stamos hoy?. Revista de Occidente, Madrid 1962, p. 51,
Erasmo de Rotterdam, p. 106.
am, introduccion, p. 46,

forma y el espinty moderno, Ediciones Orbis, Barcelona 1985, p. 92,

Europa. p 299
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universalismo cristiana”, sedala L-E. Halkin ™ ‘A menudo me he admirado -

escribe Erasmo- no digo de que los cristianos, sino simplemente de que los
hombres lleguen a tal punto de locura que pongan tantos esfuerzos, dinerp y valor
para asegurar su perdicién mutua. ; Qué hacemos durante toda nuestra vida sino
cambatirnos? (Quid enim aliud in omni vita quam belligeramus?) No todas las
bestias se pelean sino sélo las fieras; se pelean con armas naturales, y no como
nosotros, con maquinas nacidas de un arte diabélico (arte diabolica excogitatis
nachinis); no se pelean por lo que sea, sino por sus crias y por su alimento. 1 g
mayoria de nuestras guerras nace de la ambicién o de la célera o de la lujuria o
de otra semejante enfermedad del alma (Nostra -bella pleraque vel ab ambitione
vel ab iracundia vel a libidine similive animi morbo proficiscuntur). Finalmente, los
animales no van a ia muerte en rebafios compactos, como nosotros. Nosotros, que
llevamos el nombre de Cristo, &l cual no ha ensefiado nunca sino {a bondad...
ipuede haber en el mundo una cosa tan grande que nos lieve a hacer la guerra?
La guerra es tan nefasta, tan horrible, que incluso con la excusa de la justicia
perfecta no puede ser aprobada por un hombre de bien” (potestne ulla hujus mundi
res esse tanti ut ad bellum provocet? Rem adeo perniciosam, adeo tetram ut etiam
cum justissimum est, tamen nulli vere bono placeat).®™ Y en sus grandes y
conocidos escritos sobre la paz -verdaderas piezas clasicas del pacifismo-, el
humanista de Rotterdam no cesa de calificar ia guerra como el mas horrendo mal

que puede asolar a la humanidad: “a guerra viene a ser un piélago de todos

%% | .-E. Halkin, Erasmo y el humanismo cristiano, p.117.

7 Allen, Opus, t. |, p. 552, 1. 21-38. El humanista afiade en esta carta: “Adde nunc quot facinora
belli praetextu commitantur, dum inter arma sifent leges bonae; quot rapinae, quot sacrilegia, quot
raptus, quot alia dedecora, quae pudet etiam nominare”

F. Heer habla de “la caracteristica esencial de ia gran tolerancia del humanismo abierto, 1a cual
se manifesto conscientemente por primera vez en Erasmo, quien la formuld; se frata del instinta
especial para detectar los crimenes, los asesinos: se trata de su repulsién al crimen, un olfaio
especial para la sangre que sera vertida, Y. no en ditimo término, repuision ante esta temerosa
veneracién de una imagen de Dios cuya sed de sangre pretenden saciar. Erasmo expresd con
claridad aquello que suscita la mas firme repulsa de todo su ser, aquelio que rechaza hasta la
Gitima libra de su alma y de su mente: los tedlogos y otros representantes de las confesiones
cristianas meditan 1a muerte, quizas incluso {a aman inconscientemente y ia preparan sobre

millares de campos de bataila en ia guerra civil europea” (Humanismo abierto, pp. 29-30;.
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cuantos males contiene en si la naturaleza™:**

por culpa suya, se marchita lo que
estd en flor, se desmorona lo que esta firme y en pujanza, perece 10 gque esta bien
fundado, lo dulce se contamina de amargor y desabrimiento; en conciusion, la
guerra es cosa tan no santa que resulta la mas virulenta y activa plaga de toda
piedad y religidn; “no hay para los hombres esirago mayor que ella, ni para el
cielo espectaculo mas aborrecible’.® La guerra es ‘lo que mas horroriza a
Dios” *™ Y recordemos el cuadro sombrio de Europa, que Vives pinta en la
dedicatoria de su obra Concordia y discordia def género humano: A causa de las
continuas guerras, que, con increible fecundidad han ido naciendo unas de ofras,
ha sufrido toda Europa tantas catastrofes y casi en todos los aspectos necesita de
una grande y casi {otal reparacién. Perc ninguna cosa le es tan necesaria como
una paz y concordia que se extienda a todo el linaje humano:®' “Devastados
estan los campos y desiertos; los edificios de las poblaciones en ruinas; las
ciudades unas por tierra y otras despobladas en absoluto; los alimentos raros y a
precics fabulosos; la cultura, aletargada y casi muerta; las costumbres,
depravadas; las ideas, tan pervertidas, que a los crimenes se les aplaude como
hechos meritorios”.*"* Con su patria misma, es Vives en extremo critico: “por otras
cosas quisiera yo alabar a Espafia, no por sus armas y sus victorias es decir, por
sus fatrocinios y crueldades’ " Para Vives, igual que para Erasmo, "la guerra, asi
civil como exterior, es peste que supera cualquier otro género de peste”:”™ “la
guerra, ese crimen el mas nefasto";”” "las guerras aniquilaron mas hombres que

n. 576

todas las otras plagas restantes”; "la guerra es para todos, la fuente de todos

%8 Querelia de la paz, Obras, p. 967 Opera omnia, IV, ¢ol. 825. “Bellum semel omnium malorum,
qsundqwd usquam est in rerum natura, Oceanus guidam est”,

tbid. "Nihil hoc uno infelicius hominibus, ruhil invisius Supens’.
° ™* Opera omnia. 1. col. 641,
T E pensam:ento vivode L Vives, p. 53 Operaomnia, V, p. 187,
Ibid. “Excisos videmus ac depopulatos agros, aedificia diruta, urbes alias aequatas solo, alias
exinanitas prorsus ac desertas, alimenta et rara et precii intentissimi, studia litterarum segnia et
paene amissa, mores pravissimos, judicia tamopere corrupta ut scelera pro benefaclis
a7pprobentur’ {Opera omnia, V. p. 187).

E! pensamiento vivo de L. Vives. p. 90

* Socorro de los pobres, Qbras. |, p. 1389. "Belium tum civile, tum externum, quod ocmne pestis
?enus exsuperat’ (Opera omma. IV, p 424).

Concordia y discordia. S, p.117
578 Ibid., Obras, 11, p. 121

572
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los inconvenientes y de todos los males™57 I3 pavorosa guerra que, siendo una,

abarca todos fos aspectos, todas las formas de la crueldad, de la monstruosidad,
de la inhumanidad en grado tan feroz, que ella sola es la prueba mas evidente y
eficaz de nuestra naturaleza depravada y viciada. ¢ Qué alimanas hay que se

arremetan entre si por bandas para su matanza mutua? jNo las hay I"*® “;Todas
las guerras son civilesf™

Pero este pacifismo, este horror a 1a guerra nace en los humanistas que nos
ocupan, no de alglin oportunismo o de circunstancias pasajeras, sino de su
concepcion de fondo acerca de la persona  humana, de su “personalismo
cristiano”, como ya lo hemos venido presentando en todo este trabajo: “La
naturaleza creé al hombre apto, conformado, organizado para fa paz’, nos
recuerda Vives, como ya lo mencionabamos, ®° Estos humanistas enfatizan: jcon
cuantas demostraciones fa Naturaleza ensefis la paz y la concordia, con cuan
seductores atractivos invita a efla, con cuantas sogas arrastral®' Es claro que ellos
no entienden esta paz sélo como la ausencia de conflictos (sobre todo bélicos),
sino que -siguiendo las concepciones mesidnicas de los profetas y de otros

pensadores- fa ven como la plenitud de los bienes que configuran la felicidad

individual y social: como amor, pues, concordia, sofidaridad {sobre todo con los .

mas desvalidos); es por elio que la paz constituye la auténtica felicidad- “suplica la
suma de la felicidad, quien la paz suplica *, apunta con firmeza Erasmo,®® Asi, la

paz vy la concordia han de ‘ser “la cifra y compendio de todos los afanes” de los
principes.®

> De Ia pacificacién, p. 434. “Belfum...quum fons existat omnibus incommodorum et malorum
omnium” {Opera omnia, V, p. 426).
** De Ia Verdad de Ja fe, Obras, ii, Pp.-1422-1423. “_belium, quod unum omnes facies, et formas
crudelitatis, immanitatis, inhumanitatis complectitur, ut id solum evidentissimo, atque eficacissimo
sit argumento depravatae, ac vitiatae naturae nostrae. ;Quae animantes inter se turmatim ad
internecionem concurrunt ? nuilae sane” (Opera omnia, VII, 125).
°" Opera omnia, VI, p.106 (CF, Lange, L. Vives, p. 87).
0 Concordia y discordia, Obras i, p. 87.

' Erasmio, Querella de fa paz, p. 341,
2 Ibid., p. 348.
3 |bid.

.-.-M-U-nu--u--'
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La guerra como “latrocinio”. *; Qué otra cosa es la guerra, si bien se la mira,
que un latrocinio?”, pregunta L. Vives.”™ En otro sitio habia el humanista
valenciano de los “sofdados’ comé sindnimo de “/adrones™ "diez mil soldados, que
equivale a decir diez mil Jadrones..No existen riquezas capaces de hartar la
avidez de un soldado’.*®* ( Erasmo, con referencias a Virgilio, califica a los
soldados de “impios™). Un poco mas antes describe Vives todo lo malo de gue son
portadores los gjércitos, quiéranto o no {un destino tragico pesa sobre ellos): del
mismo  modo que la cebolla cortada -advierte el humanista- atrae todo cuanto
tuvo en su cercania de malo y vicloso de la humedad del aire, y nada saludable y
bueno, asi también los soldados, cualquiera sea el pais donde pusieron el pie,
nunca sacan de ahi las buenas y sanas costumbres, si las habia, sino “lo morboso,
o pestilencial, la criminalidad, los vicios que luego al punto confluyen a los
campamentos como a una cloaca inmensa por un desagile pronunciado... Hoy
nadie ignora qué extravios, qué costumbres, qué opiniones y qué juicios, que
maldades, en fin, pasaron de unas a otras naciones a través de los ejércifos; esto
es, por las rutas militares”.®® La existencia misma del soldado es para Vives un
peligro: "El soldado armado no respeta al neutral ni al mismo simpatizante ni al
mismo paisano... ha de vejarte y desollarle plblicamente, cual si fuese enemigo
declarado... Ni en tiempo de guerra se saiva la mutua lealtad, cuando cualquier
bandido puede acogerse a la profesién militar como a una asilo; ni tienen vigencia
el derecho ni las leyes, y estdn enajenadas las conciencias, absorbidas por las
preocupaciones bélicas y desentendidas de la administracion civil, acogotadas por
el terror . *7

De manera muy semejante enjuicia Erasmo el rubro de lo mifitar: “la profesion
militar es para Erasmo la escuela de la perversidad, una condicion opuesta a la
naturaleza, al buen sentido, a fa humanidad, a fa refigion” (L.-E. Haikin).**® En su

dialogo La confesién del soldado describe el humanista todas las calamidades

4 De la verdad de la fe. Obras. || p. 1658.

585 Obras I, p.190. £/ pensamiento vivo de L. Vives. pp. 101, 100.
% Concordia y discordia, Qbras. I!. p. 188.

7 ibid., pp. 134-135,

%88 | -E. Halkin. Erasmo y el humarusmo cristiano. p.133.
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concomitantes a esta profesién: “-Hanén. Pero ;qué has estado haciendo en la

- guerra, soldado mas miedoso que un gamo? -Trasimaco: El atractivo del botin me

habia dado valor... Pero es cargado de crimenes como regreso... -Hanon: Pero

entonces, ;por qué te sonrid la vida del soldado? -Trasimaco: Nada, en efecto, es
mas odioso ni mas nefasto. -Handn: ; Qué tienen, pues, en {a cabeza todos los que
enrolados por algun dinero y a veces incluso sin recibir un centavo, corren a la
guerra como a un festin? -Trasimaco: No me explico su ceguera. No puedo sino
imaginarlos, seducidos por furias malditas, entregados totaimente al espiritu

maligno y a la miseria; en fin, apresurando ellos mismos sus castigos eternos”, 589

2.- Rechazo de foda guerra ofensiva. Contra el “derecho de guerra’. contra “la

uerra fusta’.

“iEl derecho de guerra, sin dudal... Pero ese
derecho es la peor de las injusticias” (Erasmo).>*

“LA S%ulen no parece jusfa su propia causa?"
{Erasmo).

A diferencia de ia doctrina escolastica sobre “/a guerra jusfa” y “sus
condiciones”, los humanistas cristianos del Renacimiento rechazan
incondicionalmente -esto es io nuevo y original {por lo menos relativamente)- foda
guerra (fuera de ia legitima defensa). jDerecho y guerra se oponen! {Justicia y
guerra son dimensiones antagénicas! Presentamos algunos de entre los muchos
pasajes dedicados al tema: “Aigunos principes -escribe Erasmo- se engafian-a si
mismos, y dicen para si: ‘Existe, con todo, alguna guerra jusfa, y yo tengo justos

%8 »Hanno: Quid tibi cum bello, homo quovis dama fugacior? Thrasymachus: Spes praedae
reddiderat fortem... Atqui sceleribus onustus redeo. Hanno: Ecquid igitur arridet vita militaris?
Thrasymachus: Nihil neque scelestius, neque calamifosius. Hanno: Quid igitur in mentem venit
istis, qui nummo conducti, nonnulli gratis, currunt ad bellum, non aliter quam ad convivium?
Thrasymachus: Ego nihit aliud conjectare possim, quam iffos agi malis furiis, seseque totos malo
daemont, ac miseriae devovisse, nec aliud quam hic manes suos anticipare” (Colloquia familiana,
59Pera otnnia, 1, col. 641).

Colloqu.-a familiaria, Opera omnia, 1, col. 642, “At illud jus summa est injuria”

? Educacion del principe cnsnano pp. 343-344. Opera omnia, [V, coi. 608-609. “Cui non videtur
sua causa justa?”



motivos de declararla’.. Yo pregunto: ; A quién no parece justa su

L Propia causa?
(cui non videtur sua causa justa?).. ;A quién puede faitarle pretexto, sj basts

Cualquier pretexto para provocar una guerra? .

- ¢Qué engendra Ia guerra, sing
guerra?"*? {a experiencia

la historia nos ensena, advierte gf

Numanista de
Rotterdam, que tal justicia de |ag guerras no existe, ni siquiera entre

los cristianos:

“Si se examina mas atentamente ¢ asunto, se encontrara que casi todas ias

guerras de los cristianos han nacide de una tonteria o de la malicig® 5% Y Vives

escribira, fleno de pes?.mlsmo, sobre la pérdida de valor de la vida humana, que

“Por el ejercicio continuo de su furor airado, cargado de odio,
los hombres han aprendido a ver en los otros hombre

no se teme aniquilar:

. tienen menos preocupacion de matar a

éste que al pequeno animal’® gn g mencionado didlogo (La confesién def

soldado) rechaza Erasmo el supuesto derecho de guerra: “Trasimaco: iAy! -iNo
habia nada sagrado para nosotros! No respetamos ni os |

del culto.

- guerra esta fundado en el Derecho. -Handn: |El derecho de guerra, sin duda !,

Pero ese Derecho es /a peor de flas injusticias. No es el patriotismo, es I3 avidez o

que hizo de ti up combatiente. -Trasimaco:. De Io alto dej pulpito un predicador

declaré que /a guerra era justa... He oido decir a los rabinos que para todo hombre

es legitimo vivir de su oficio. -Hanon: jQué bello oficio, quemar las Casas, pillar las

Iglesias, violar a las monjas, despojar a los desgraciados, matar a los inocentes 5%
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Lo que se llama “guerra justa” no es sino el intento por parte de los principes de
justificar todos esos atropellos y atrocidades: “Liaman guerra justa cuando los
principes chocan entre si para enjugar y oprimir la republica... Dicen haberse
ensanchado el imperio cuando el nombre de una u otra villa oscura se sumd a ia
lista de sus dominios, comprado con tanta extorsion de los bolsillos de los
ciudadanos, con tanta sangre, con tantas viudeces, con orfandades tantas”.>®
Stefan Zweig comenta: "La idea de la guerra (segin Erasmo) no puede, pues,

jamas ligarse con la idea de justicia, y, por [o tanto -vueive Erasmo a preguntar-,

&, como puede ser justa una guerra?... Los hombres tendrian que reconocer que la .

guerra, en si misma, significa necesariamente una injusticia..., pues casi siempre,

todo su peso viene a caer sobre los inocentes, sobre el pobre pueblo, que no tiene

nada que ganar ni con la victoria ni con la derrota”.*’ Sabemos que Erasmo de

mala gana admitid la guerra defensiva, aunque tendria que llevarse con

humanidad: “Erasmo admite con pena una guerra defensiva...pero la ajusta a
tantas condiciones morales que casi la hace imposible. A veces, incluso se debera
comprar la paz: nunca se la pagara demasiado cara’.’® Para salvar ia paz, es
necesario reconcilriar a los soberanos y quitarles el derecho exorbitante de decidir
solos acerca de la guerra (jesto mismo exigira Kant!), es necesario también que
los hombres tomen conciencia de su solidaridad profunda y estabilizar los
fronteras, en fin “-y aqui esta la originalidad de Erasmo- €s necesario organizar el
arbitraje”.*

Es interesante el comentario que sobre este pacifismo radical erasmiano hace E.
Rivera de Ventosa, comparandolo con la posicion de la escuela de Salamanca: "La
escuela de Salamanca aceptd en lo esenciai el ‘jus belli’, que tenia vigencia desde

la época romana y que se le creia ligado al ‘jus gentium’. Por el contrario, el

cuique arte vivere. Hanno; Praeclara ars, incendere domos, diripere templa, violare sacras
virgines, spoliare miseros, occidere innoxios”.

%%€"| os Silenos de Alcibiades, Ensayos, p. 311-312. Opera omnia, Il, col. 775. “Justum bellum
appellant, cum ad exhauriendam opprimendamque rempublicam Principes inter se colludunt...
Auctum ducunt imperium, cum unius aut afterius oppiduli titulus accessetit Principi, tanta civium
expilatione, tanto sanguine, tot viduitatibus, tot orbitatibus emptus”.

%7 Triunfo y tragedia de Erasmo de Rotterdam, pp. 107-108.

%% L-E. Halkin, Erasmo y el humanismo cristiano, p. 129
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pacifismo erasmiano se declaré mas bien en contra de este derecho de guerra. Es

de notar, para penetrar seriamente en e tema, que la escuela de Salamanca
razona desde una contextura ético-juridica, estructurada con rigor 18gico, mientras

que Erasmo y Vives, vinculados en sy pacifismo, razonan desde su phifosophia

Christi, mas por deducciones emotivo-religiosas que estrictamente deductivas. ..

Pese a esta falta de rigor técnico, no podemos menos de declararnos por el

pacifismo erasmiano-vivista . Se ha hechao notar justamente por Alain Guy, que

veinte afios antes que Vitona pronunciara sus Relectiones, otro gran pensador
espanol habia levantado su voz contra la guerra. Este espafiol, que vivia fuera de
Espafa, era J. L. Vives. El autorizado hispanista se detiene en contraponer lo que
el llama ‘un pacifisme intégral *, patrocinado por Vives, frente a las Relectiones de

Vitoria, ‘qui, maigré leur accent libéral, avaient Vimprudence d’'admetire des

guerres justes...' {‘que, a pesar de su acento liberal, cometian la imprudencia de

admitir guerras justas’) (A. Guy, Vives ou I'humanisme engagé)..."s°

Irenismo religiosa: Cristiarismo y paz. Estos humanistas cristianos desarrollan
toda una filosofia cristiana (o teologia si se quiere) de la paz. lLas Sagradas

Escrituras hablan del “Dios de I3 paz’ y de “la paz de Dios”: “estos dos conceptos

tienen entre si tan estrecha coherencia -sefala Erasmo- que, donde no puede

estar la paz, alli Dios esta ausente Y que, alli donde Dios no se puede hospedar,
tampoco la paz se aposenta”.®®' Todas jas veces que la Sagrada Escritura insinta

la bienaventuranza, la deciara con el nombre dela paz. Quienquiera gue anuncie

a Cristo, es pregonero de la paz.** Asi hablan estos pensadores cristianos del

“Evangelio de paz"® "La querra es incompatible con fa filosofia cristiana,
g [y g

porque
* bia., p. 136.
La paz en Erasmo y Vives frente a la escuela de Salamanca, en: Espafia y e/ Erasmismo, pp.
377-378.

. Justificande bajo
an Luis Vives, no acepta esas razones y adopta la
postura extrema condenando toda gquerra’” (Erasmo: sus ideas sobre la guerra y la paz, Logos, No.
26, 1981, p. 81).

*" Erasmo. Querelia de fa paz. p 346
2Cf ibid., p. 347,

* Erasmo, Opera omnia. 1. col 541

50
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contradice el Evangelio de Cristo”.® "La Gnica obra de Cristo fue de paz y de
reconcifiacion de la perniciosa discordia”.® ;Qué otras ensefianzas inculcan los
preceptos de Jestiis, sus parébolés, sino la paz y la estimacién reciproca? Cuando
Isaias profetizé la venida de Cristo, que pondria reconciliacion y paz en todas las
cosas “‘jpromete un satrapa, por ventura? cUn asolador de ciudades? ;Un
guerrero campeador? ;Un caudillo victorioso? ;Qué anuncia, pues? Al Principe
de fa paz’ ®® Jesis es Principe de la paz; ama la paz y ia disidencia le ofende. E
insiste aun Isaias: “A la obra de justicia llamala paz’. San Pablo abunda en el
mismo sentir.* Con augurios de la paz saluda el Sefior a los suyos: "Paz para
vosotros”, y prescribe a los suyos esta formula de saludo como Ja Gnica digna de
cristianos. Y recordando los apdstoles tal precepto, inician sus epistolas con la
palabra paz; y desean la paz a quienes aman con amor excepcional. Y en la (ltima
cena el legado de Cristo es la paz: “Mi paz os doy; mi paz os dejo.” Por Jo demas,
como sabfa bien el Maestro que la paz no puede tener consistencia donde existe
rivalidad y lucha por el poder, por la gloria, por las riquezas, y hay animosidad
para la venganza, por este motivo descuaja de raiz todas estas pasiones dei
animo de los suyos y manda que de los que merecieron mal, los suyos, si pueden,
merezcan bien, y que cambien oraciones por imprecaciones.®®

En contra de una Iglesia, de una Cristiandad belicista. Si se tiene en cuenta esta
doctrina de los humanistas cristianos sobre la paz y fa guerra, es logica su actitud
én extremo critica en contra de una Iglesia, que recurre a la guerra bajo pretexio
de objetivos religiosos, -en contra de una Cristiandad que vive sumergida en
continuos conflicios y se despedaza a causa de ellos. Asi Erasmo, habiando de
los Papas guerreros, comenta con ironia: * ‘Hemos abandonado todo para

* (bid. , V, col. 856.
5L Vives, De la pacificacion, p. 450. “Christi opus unicum pax est, et reconcifiatio exitiabilis
discordiae” (Opera omnia, V , p. 436).
%% Erasmo, Querelfa de fa paz, Ensayos, p. 346. "Num safrapam pollicetur {Esaias)? Num urbium
eversorem, num bellatorem, num triumphatorem? Nequaquam. Quid igitur? Principem Pacis”
E(’DOperax omnia, 1V, col. 629).

" Ibid.
%% \bid., pp. 348-350.
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seguirte’, dice San Pedro en el Evangelio. Y sin embargo, ellos (los Papas) e
atribuyen como patrimonio tierras, ciudades, tributos, aduanas, un imperio... Parg
conservar esas riquezas, se arman de hierro y de fuego y derraman a raudales la
sangre cristiana ...crucifican & Cristo una segunda vez’.® Ef humanista arremete
contra fos tedlogos de la guerra, contra los autores cristianos que incitan a la
violencia y la justifican: "Se sospecha de herejia al que predica de corazén contra
la guerra, pero aquellos gue enervan la ensefanza evangélica con sus
interpretaciones abusivas y proporcionan a los principes ocasiones de justificar
sus pasiones, ésos pasan por ortodoxos y doctares en piedad cristiana” ° Sobre
esos feodlogos de la guerra leemos en uno de los dialogos de Erasmo, en que éste
los compara con cierto tipo de “aves™ “No dejan la corte de los principes; les
ensenan el amor a la guerra; educan en el mismo sentimiento a los grandes vy a

los pequenos; proclaman en sus sermones evangélicos que la guerra es justa v

santa, como una obra pia’ *"' L.-E. Halkin comenta: “Erasmo es implacable para
los teologos que hacen una teologia sin matices de! ‘derecho de la guerra’.
Muestra que sus feligreses, esos desdichados soldados que se van a las
aventuras y a la muerte, no tienen ni sentido religioso ni sentido moral. Su piedad

©s supersticiosa como es grosera la teologia de aquellos que fos empujan sin

seguirlos” %'

Y a pesar de todas estas doctrinas de los humanistas sobre la necesidad de
la paz y en contra de los males de la guerra, los soberanos no conceden ninguna
importancia politica a su enseflanza sobre la paz. “iTodos los reyes traicionan a la
paz!™™ Erasmo mismo, en uno de sus dialogos, escribe fleno de pesimismo:
“Caronte: He oido decir que entre los hombres hay un cierto poligrafo que no deja

de escribir contra la guerra y en pro de la paz. -Alastor: ilmporta poco! hace

5 Opera omnia, IV, col. 484 A-C
°9 Cit. en: L.-E.Halkin, Erasmo, p 128

*"" “Sunt animalia quaedam pullis et candidis palliis, cinericiis tunicis, variis ornata plumis, haec
nunquam recedunt ab aulis Principum instillant in aurem amorem befli, hortantur ecdem proceres
ac plebem: in Evangelicis ilis concionibus clamitant bellum esse Jjustum, sanctum, ac pium’
é%rasmo, Opera omnia, |, col. 823

Erasmo. p.133.
% Ibid., p.132.
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mucho tiempo que no predica sino a sordos. Antes escribio la Queja de I paz
perseguida. He aqui que ahora compone un epitafio para fa paz difuptg” La
visién de Erasmo en ese mismo  didlogo sobre ia situacion de la Cristiandad es
en extremo critica y pesimista: “No existe una provincia cristiana que escape a los
horrores de la guerra, Pues aquellos tres monarcas dei orbe arrastran a todos los
demas en su concierto belicoso. Los espiritus estan caldeados a tal punto que
nadie guiere ceder, no mas el danés que ef polaco o el escocés... una epidemia
nueva, nacida de la diversidad de opiniones, ha falseado a tal grado a los
espiritus que ya no hay sobre Ia tierra verdadera amistad.”" Y en su “Querella de
la paz, de cualesquiera pueblos echada y derrot_ada”, presenta el humanista de
Rotterdam, en un pasaje ya mencionado, nuevamente una imagen desoladora de
la situacién de esa sociedad, que se dice cristiana, pero que odia lo gue
constituye la esencia del verdadero Cristianismo. Si ef contenido esencial del
Cristianismo es paz, concordia, unanimidad, la vida de las sociedades cristianas
manifiesta .todo lo contrario: “Colisiones de un pueblo conira otro pueblo, de una
ciudad contra otra ciudad; de una faccion contra otra faccion, de principe contra
principe, que por la ambicién de dos ruines hombrecilios, que al punto moriran a
modo de microbios, que no viven mas alla de un dia, las cosas andan revueltas en
una cadtica confusion”."® Agi deja decir el humanista g la paz: “plazas, basilicas,
curias, templos de tal manera reésuenan de pleitos y discusiones Como jamas
résonaron entre paganos”:®'’ pero al Menos se esperaria que en |a Iglesia reinara
la paz, ahi donde se ven Cruces -simbolos de paz-, donde se oye el dulcisimo
nombre de “hermano”®, donde se escuchan saludos de paz. Sin embargo, también

®'* Opera omnia, I, col. 823, “Charon: Nam audio apud superos esse Polygraphum quendam

calamo suo non desinit insectari bellum, et ad pacem cohortari, Alasfor: lie jam pridem surdis
canit. Olim scripsit pacis profligatae querimoniam ; nunc eidem extinctae scripsit epitaphium”.
*® Ibid., col. 822. “Nec ufiam orbis Christiani partem immunem esse a beljj furiis; nam tres ilii

o1pinionum varietate natam, quae sic vitiavit omnium animos, ut nulla usguam sit sincera amicitia”.
*® Querella de ia paz, Obras, p. 978. “Colliditur gens cum gente, civitas cum civitate, factio cum
factione, Princeps cum Principe, et ob duorum homuncionum, qui mox velut ephemera sint

interituri, seu stultitiam, sey ambitionem, res humanae sursum deorsum miscentur”(Opera omnia,
IV, col. 633) . -
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en la Iglesia, también entre fos religiosos Ia situacion es la misma, deprimante:®8
“;,Qué sacerdote hay que no tenga pleito con un sacerdote?.. EJ sacerdote
contiende con el sacerdote y el obispo pleitea con el obispo”.®* "i0h, qué linda
conjuncion de dos vocablos: abad y capitan, obispo y guerrero! . Tienen
batallones y armas, con qué matar los Cuerpos; pero no tienen lengua con qué
curar las almas. E! abad sabe planear una campana, pero no sabe ser caudillo de
su religion. El obispo esta bastante instruido para luchar con armas y bombardas.
pero es mudo por lo que toca al ensefar, exhortar y consolar. Estd armado de
jabalinas y ballestas, pero esta desarmado de las Sagradas Letras”.**® L. Vives no
se queda afras en la descripcién de tan asoladora situacién de la Cristiandad: “Se
odian, se roban, se despojan, se enganan, se defraudan, se matan, se quitan todo
cuanto pueden el uno al otro, y en estas violencias alternas no ponen tasa ni se
dan punto de reposo. ¢ Qué otra cosa hemos de pensar sinc que el hombre
degenerd de su naturaleza?"®*' Ante esta situacion -ya lo sefialabamos- no puede
Erasmo sino calificar de “monstruosidad” el hecho de que ios mismos cristianos
luchen entre si ®%

Ef humanista de Rotterdam no cesa de exhortar a los cristianos, para que, fieles
a la verdadera doctrina del Evangelio. no cesen de combatir éste que es el mayor
de los males, al ser la total negacion de la persona humana -la guerra-: “Apelo a
vosotros, sacerdotes consagrados a Dios, a fin de que prediquéis con todas las
fuerzas de vuestra alma lo que sabéis que es mas agradable a Dios, para que

combatais lo que le horroriza mas... Apelo a todos los que se glorian del titulo de

7 Querella de fa paz, QObras, p. 970. “Fora, basilicae, curiae, templa sic undique litibus

Egrstrepunt, ut nusquam apud Ethnicos aeque” (Opera omnia, IV , col. 628).

M. Bataillon apunta: "Pero donde este clérigo denuncia con mayor insistencia la discordia, es
en el seno mismo de la Iglesia... Qué profundamente olvidado esta Cristo, aquel cuya'ensefianza
&s toda de paz y de amor!" (Erasmo y Espafia, p. 87).

* Ibid., p. 344. “Quotusquisque Sacerdos est cui non sit cum aliquo Sacerdote lis? Paulus rem
non ferendam censet, quod Christianus litiget adversus Christianum, et Sacerdos cum Sacerdote,
Egiscopus cum Episcopo certat?” (Opera omnia, IV, col. 629).

*® Los Silenos de Alcibiades, p 321, Opera omnia, Il . col. 781, "O pulchre conjuncta vocabula.
Abbas et Satrapa, Episcopus et beliator... Habent manus et gladios, quibus occidant corpora... at
iidem non habent linguam, qua sanent ammos, Abbas novit instruere aciem, at idem nescit esse

dux ad Religionem. Episcopus ad confligendum armis ac bombardis affatim instructus est. sed
idem ad docendum, ad exhortandum. adi consolandum mutus est”.
*¥' Concordia y discordia. Obras Il p 87
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cristianos para que conspiren de comun acuerdo y con todas sus fuerzas contra la

guerra”. %

22 Querella de la paz, Obras I1, p. 975.

83 Dulce Bellum inexpertis, Opera omnia, 1, col. 641. Y luego vienen a decimos que son grandes
filbsofos, pensadores que exaltan, que divinizan la guerra, como Hegel o Nietzsche. |A qué grado
de degeneracion, de perversidad habrd llegado nuestra civilizacion! “jNuestra barbarie amada
civilizacién!” (C. Diaz, Como bramar de mares braman, UPM, México, D. F. 1996, p. 73.)
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Capitulo V - Dimension religiosa del humanisma renacentista

"Nada maés feliz que amar'{J L Vives) *°
“Ahi donde esta Dios, es el paraiso” (Erasmo) ¥

1.- Concepcion humanista de la religion Cristiarmsmo como auténtica felicidad y
plenitud de Ja persona humana. Centra la muy extendida o casi predominante idea
de ia religion como algo sombrio, como aigo que quitaria la libertad y felicidad
humanas, los humanistas cnstianos que estudiamos presentan el Cristianismo -frente
a una religién medieval, muy frecuentemente convertida en maquinana de terror-
como el cumplimiento del mas profundo anhelo del hombre. la paz del aima, el amor,
la verdadera felicidad” “Jesus -sefala Erasmo- escogidé esta filosofia, que esta lejos
de los decretos de los filésofos y de las ideas de este mundo; solo ella alcanza el fin
Gue todos buscan: la felicidad’.**’ Erasmo quiere que sean difundidos “libros de
filosofia cristiana en los cuales estuviese un Cristo...no que infunda temor y aspero,
sino tal cual es: suave y amabie” **® De esta manera Cristianismo y humanismo (como
afirmacién del hombre) no se oponen Sabemos que la Edad Media tendié a oponer /a
religién al humanismo, mientras que la Edad Moderna (en parte, al menos) tuvo la
tendencia a oponer el humanismo (como afirmacién del hombre), y el

antropocentrismo a la relfigion ®%° (

por lo menos entendida religion, como {a religion
tradicional). El mérito imperecedero de los autores que nos ocupan &s haber visto la
integracion, la coincidencia profunda de estas dos dimensiones. Eso y no otra cosa es
el humanismo cristiano.5® Ani esta el “giro antropolégico” (J. L. Abellan) de que hoy se
habla a propdsito de este humanismo renacentista cristianc. Toda la doctrina de estos

autores, toda su “filosofia’, su pensamiento, se aboca a exponer esa gran verdad

2 Introductio ad sapientiam, N. 355 Opera omnia, !, p. 29. V' "Nihil felicius quam amare”. .
®2% Epicureus, Opera omnia, |, col 886. “Ubicumaque Deus est. ibi paradisus est’.
%7 Opera omnia, 1, col. 772 A.
88 it en Toffanim, Historia del humanismo. , p 421 Erasmo rechaza la concepcion de un Dios cruel
por naturaleza: "Debe ser tomada en serio la famosa critica que Erasmo hace contra Lutero y los
reformadores de que hacian un Dios mas cruel que €l tirano Dionisio de Siracusa” (F. Heer, Terror
religioso, terror politico, Barcelona 1965, p.12). (F Heer habla del “terror del Deus teutonicus, del ‘Dios
aleman’, que combate en oriente con el fuego y espada de los sefiores alemanes” -bid.. p. 94-).

Kant va a insistir en este caracter esencialmente amable del Cristianismo, negando el cual, se niega el
cristianismo mismo.
% ¢t J Maritain, Humanismo ntegra
"0 Un giro antropoidgico, afin al del humarusmo cristiano renacentista, ha dado el pensamiento cristiano
en nuestro siglo (p. ef. con K Ranner el Personalismo crishano. la Teologia de fa liberacion, etcj se
irata de rescatar el potencial humanista del Crstanismo
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frente a la atrocidad en que, en buena parte, se habia convertido 1a religion cristiana.
La doctrina humanista es muy sencilla: si la realizacidn plena de! hombre consiste en
el amory a través de éste se alcanza fa verdadera felicidad, el Ser absoluto no actua
en confra de esta profunda tendencia, sino que la consuma: El es verdaderamente
“la vida, porque ahi donde estd Dios habita la caridad”®®' £l es “la fuente de toda
alegria”: “Ahi donde reina Dios es el paraiso; ahi donde es el paraiso, reina la
felicidad; y ahi donde reside la feficidad no hay lugar mas que para el gozo verdadero
y la alegria auténtica... Se equivocan groseramente los que neciamente nos
presentan a Cristo como alguien iriste y melancolico, convidandonos a una
existencia sin alegrias. Todo lo contrario, sdlo &l nos ha mostrado /a vida mas dulce y
totalmente flena de la verdadera felicidad’. ®*2 De esta forma ven los humanistas
cristianos, la dimensién religiosa integrada profunda y esencialmente en la dimension
anfropologica, en ia naturaleza del hombre: “cristiano, es decir, hombre consumado y
perfecto” (Vives).? Lo que el mundo considera la felicidad, no lleva en realidad a efla,
sino s6lo la renuncia a todo eso en aras del amor verdadero: “Espudeo: Entonces
escuchandote, ¢ el primer franciscano venido lleva una existencia mds feliz que tal rico
cubierto de honores y, en una palabra, colmado de todas las delicias?"®* - “Hedén: Si
quieres afiade todavia el cetro de los reyes, la tiara papal, jasi estuviera

guarnecida con cien coronas en lugar de tres! Quita solamente /fa paz de

%' Erasmo, Opera omnia, V, col. 4: “__.illius (animae) vita, Deus. Siquidem ubi Deus, ibi cantas”.

%32 Erasmo, Epicureus, Opera omnia, |, col. 886, 888. “Ubicumque Deus est, ibi paradisus est: ubi coelum
est, ibi felicitas est ubi felicitas est, ibi gaudium est verurn, et alacritas sincera... Proinde vehementer
falluntur gquidam, qui blaterant Christum natura fuisse tristemn quempiam ac melancholicumn, nosque ad
inamoenam vitae genus invitasse. Imo unus ostendit vitam omnium suavissimam, veraeque voluptatis
plenissiman®. (Entre paréniesis: nuestra bisgueda desaforada de felicidad, de placer, de los hombres
postmodemos, encontraria aqul una respuesta de autenticidad contra todos los espejismos de felicidad
que nuestro mundo nos ofrece). .

F. Heer comenta: “Con frecuencia repite Erasmo: se equivocan mucho quienes presentan a un Cristo
triste, amargo, melancdlico. Cristo, -a través de su vida verdaderamente libre; libre divinamente-, invita
a los hombres a una vida en verdadera fiberfad interna, en alegria y dulzura. Cristo mismo es & amor, la
simplicidad, la paciencia, la pureza” (F. Heer, Erasmus von Rotferdam, infroduccion, p. 34). En general,
los humanistas no excluyen 1a alegria, la verdadera felicidad, el placer legifimo de su visién del hombre:
“No exdste obstaculo que impida que el provecho se conjugue con &l placer, y que ia honestidad vaya del
brazo con la alegria® (Erasmo, Ensayos, p. 124).

3 De la Pacificacién, Obras, |, p. 403
63 “Nam ad tuam ratiocinationem quiis Franciscanus vitam ageret magis volupfariam, quam alius opibus,
honoribus, breviter omni genere delicarum affluens?” (Erasmo, Epicureus, Opera omnia, |, col. 886).
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la conciencia y, te lo digo abiertamente, ese franciscano con los pies desnudos,
con su cordon con nudos y su habito pobre y grosero, ese hombre adelgazadg por
los ayunos, las vigilias y los trabajos, sin nada en la tierra que valga un centavo,
pero a quien su conciencia no hace ningun reproche, conoce una vida mas
deleitable que seiscientos Sardanapolos juntos.. El mundo los cree (a los
verdaderos cristianos) desdichados, pero, en el fondo, son plenamente felices, y
frotados de miel, como dicen, de los pies a la cabeza viven en la suavidad. A su

tado, Sardanapalo, Fildxeno, Aptcio y todos los que se han distinguido por sus

placeres, vegetaron tristes y lamentables” 5%

El Cristianismo no destruye ¢ actia en contra de la naturaleza humana, sino
que, como ya lo apuntabamos' “; Qué ofra cosa es el cristiano, sino un hombre

vuelfo a su naturaleza?" (Vives) °*® ; Qué es el Cristianismo sino “/a instauracion de

. la_ bien creada naturaleza?" (Erasmo) ® Y la naturaleza humana, en lo mas

profundo, es amor, concordia, fraternidad. ®*® Vives escribe {en un pasaje que
hemos ya bresentado): “...cristianos, o o que es lo mismo, hombres de naturaleza
pura e incorrupta. Porque ; qué otra cosa es un cristiano, sino un hombre restituido
a su naturafeza propia? Asi pues, la Naturaleza, es decir Dios, fuente de todas las
cosas, cred al hombre apto, conformado, organizado para la paz, concordia y
amor: el hijo Dios le ensefi¢ esta misma doctrina”*® De esta manera, contra lo
que comunmente se piensa, la religion no es algo puramente externo al hombre,

sino la plenitud, la autenticidad de su vida, la feficidad consumada a través de la

*3 Ibid. col. 883. “Mundo videntur lugere, sed re vera deliciantur, ac, quod dici solet, toti melle

peruncti, suaviter vivunt, adeo ut cum his collati, Sardanapalus, Philoxenus, Apitius, aut si quis
alius est voluptatum studio nobilitatus, tristem ac miseram peregerit vitam”.

"Quid enim est aliud christianus, quam homo naturae suae redditys?" {L. Vives, Opera omnia,
V., p. 201).
BT Qué ofra cosa es /a filbsofia de Cristo, a la cual El mismo llama un renacer, sino /a
Instauracion de la bien creada naturaleza?” (Erasmo)."Quid autem aliud est Christi Philosophia,
quam ipse renascentiam vocat, quam instauratio bene conditae naturae? (Erasmo, Opera omnia,
V, col, 130).
Algo que también A. Comte en el siglo XIX remarcara con insistencia,
Concordia y discordia,Obras, I, p. 87. Opera omnia, V, p. 201. ... christianos, id est, homines
naturae purae ac incorruptae’ Quid enim est aliud christianus, quam homo naturae suae
redditus’.. Expositus est nobis homo a natura ipsa, id est. a Deo, rerum omnium parente ac

principe factus, instructus, orratus, appositus ad pacem, quietem, concordiam, amorem,
amicitiam, ad ea ipsa edoctus a filio Dei"

839
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realizacion de lo mas profundo de su naturaleza ®*° Y con esto coincidira o mejor
del pensamiento moderno (y postmoderno): la blsqueda de un verdadero
humanismo a traves de la armonia con el Ser Absoluto y en El con los demas
hombres y con toda la naturaleza; asi como lo mejor del pensamiento antiguo
apuniaba ya a este contenido humanista, en contra de una religion espurea.
Sabemos que la Utopia de Moro se mueve también en esta linea de una piena
realizacion de la naturaleza humana, aunque en una perspectiva ideal. Al decir de
E. Bloch, "Utopia es lo no realizado todavia en la tierra, lo proyectado ampliamente
hacia la tendencia de /a libertad humana -como minimo de trabajo y de Estado y

como méximo de alegria”. '

La vida cristiana sobre la tierra como milicia continua. Pero si alguien cree que

en Erasmo y los otros humanistas que estud-iamos, se trata de una concepcidn
epictrea del Cristianismo (en el mal sentido de Ia palabra), como temia Lutero,
debe tener en cuenta que para Erasmo la vida en esta tierra es una lucha
continua de dos mundos, de dos hombres que llevamos dentro. Hay, pues, una
concepcién agonica de la existencia cristiana, en linea paulina y agustiniana (y
como después Unamuno fa presenta); también ya Séneca habia escrito: "La vida
es milicia" (“Atqui vivere militare est’);*? de manera semejénte Vives (como es
sabido, éste es un tema clasico en la historia de la espiritualidad cristiana). Al
respeto escribe el humanista de Rotterdam: “Lo primero que has de traer a la
memoria una y otra vez es que toda la vida de los mortales no es mas que una
milicia, como lo afirma el muy ejercitado en ella y nunca vencido caballero Job” 53
"En esta tierra coexisten como dos mundos, que por todos los medios fuchan
enire si: el uno grosero y corpéreo, el ofro celestiai, que ya, desde ahora, trabaja
a la medida de sus fuerzas por ser lo que algin dia habra de ser. El primer mundo

0 La concepcion de "la piedad y la religion como educacién del hombre para ia alegria" es un
rasgo que vincula a Erasmo con "una tradicién milenaria del humanismo cristiano”, sefiala F. Heer
gfrasmus von Rofterdam, introduccién, p. 33).

! Das Prinzip Hoffnung, p. 85: * ‘Utopia’ ist weithin ins irdisch Ungewordene, in die menschiiche
Freiheitstendenz hinein entworfen -als Minimum an Arbeit und Staat, als Maximum an Freude”.
542 Cartas morales, XCVI.
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esta infinitamente ajeno y apartado de /os bienes verdaderos

y abrumado de /os
falsos” *** "Los hombres -escribe Erasmo-

No nacen hombres, se hacen "

Llegar
a ser hombre, en el sentido pleno, cristiano, cuesta trabaje. El hombre enc

uentra
que su vida es una especie de guerra perpetua. Para esta jucha debe

mos ir
armados, como ios caballeros, con

‘escudo, lanza y pertrechos, en sentido

figurativo, que Erasmo reduce principalmente a dos: “la aracion y la ciencig” 5%

Pero dentro traemos otro enemigo, "en los escondnjos del corazén otro enemigo

mas que familiar y mas que intimo, tanto mas peligroso que todos, cuanto mas

dentro estd aposentado" *’ Este es el viejo y terrenal Adan, que después del

pecado original nos dejo "nuestra humanidad flaca e inclinada al mal”. A este
enemigo tan poderoso no se le puede echar tan faciimente, si no es por especial
gracia divina: “‘Cuida, por tanto, de ser miembro de sy Cuerpo y todo te sera

postble unido a la cabeza En 4 mismo eres demasiado débil,

1 648

en él lo puedes
todo”.

Aqui exhorta el humanista a seguir el ejemplo del Santo Patriarca Jacob:
"Como él, entabla dura lucha durante |a noche, hasta que el alba de fa ayuda
divina comience a brillar " 54

Erasmo hace una decidida exhortacion a la fucha constante y critica nuestro
estado pasivo e indolente. Una vez detectado el enemigo, hay que estar prestos
siempre, hay que combatirlo. De aqui distingue el humanista dos clases de
hombres, conviviendo juntos, como ya lo habia sefialado Pablo: el hombre interior

(donde mora la naturaleza superior o espiritu, con el Que se une o se retorna a

> Enquindion, p. 55.

Los Silenos de Alcibiades, Ensayos, p. 315 Para lo siguiente cf. el prélogo a los Ensayos de
grasmo. de Humberto Martinez, .2 guien seguimos aqui.

De pueris. ., Opera omnia, |, col. 493. “Homines mihi crede, non nascuntur, sed finguntur.
Enquiridion, p. 68, Opera omnia. V | col. 5. “Praecatio pura in coelum subducit adfectum. ..
Scientia salutaribus opinicnibus communit intellectum”.
847 Enquiridion, p. 56. Opera ommia, V. col. 2. “Intus denique in ipsis animi penetralibus hostem
ferimus plus quam famitiarem. pius quam domesticum, quo ut nihil interius, ita nihil potest esse
&%ricu!osius".

Ibid., p. 65. Opera omnia, V. col 6 “Tu modo cura, ut sis in corpore, el ommia poteris in capite.
In te ipso quidem nimis est imbeciis in illo nihil non vales”.

lbid.. p 11Q. Opera omma, v 0! 18 “Luctame

n nocturnum constanter urge, donec illucescat
aurcra opis divinae”
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Dios) y el hombre exterior (en donde se encuentran los vicios terrenales, el
pecado y la debilidad de la carne).5*

El antagonismo de fa carne y del espirifu _sequn Erasmo. Erasmo detecta "un

antagonismo entre la came y el espiritu"®'

, siguiendo a San Pablo: "Si vivis segiin
el espiritu, no daréis satisfaccién a las apetencias de la camne. Pues la came tiene
apetencias contrarias al espiritu, y el espiritu contrarias a la carne, como que son
entre si antagonicos (radt Yop (}13.?\.1{?\.01@ &vn'{cawm), de forma que no hacéis o
que quisierais” (Gat 5, 16-17). Se puede hablar, en este enfoque, de “dos
naturalezas".*™ de "dos mundos"®® E! espiritu, "por el que expresamos la

semejanza con la naturaleza divina",*** nos hace en verdad "dioses"; ®° "

por esta
parte nos unimos con Dios y nos hacemos una misma cosa con EI*, *® la came
nos hace "bestias" (“pecora”).? Las caracteristicas de una y otra dimensién las
presenta Erasmo: "compaferos inseparables son, por una parie, came,
servidumbre, desasosiego, contiendas, y, por otra, espiritu, paz, amor y libertad" >
Las obras de la came son las que San Pablo senala: “fornicacion, libertinaje,
idolatria, hechiceria, odiocs, celos, iras, rencillas, divisiones, disensiones, envidias,

embriagueces, orgias y cosas semejantes” (Gal V, 19-21). El espiritu, por el

80 f. ibid., cap. 4 y 6; Humberto Martinez, op. cit., pp. 30-32. "Hay, en la concepcién cristiana
{segun Erasmo) una verdadera revolucion, de acuerdo con la interpretacion que se da a esfos
términos: la verdadera paz se busca a través de la guerra; se busca la vida en la muerte. Porque
la verdadera paz, la vida y libertad se encuentran en el hombre inferior; las del hombre exterior no
son tales; hay que morir a &l y a ellas para renacer en el nuevo hombre interior, el verdadero
cristiano. Hay, pues, una division y una lucha constante en el hombre, en todo hombre” (H.
Martinez, op. cit., p. 32).
%' p. Rodriguez Santidrian, Prologo al Enquiridion, p. 21.
2 Enquiridion, p. 91.
5% | o5 Silenos de Alcibiades, Ensayos, p. 315.
84 Enguiridion, p. 114. Opera omnia, V, capitulo VII. “Spirifus vero, qua [parte] divinae naturae
similitudinem exprimimus’.
%5 Engquiridion, p. 115. Opera omnia, V, capitulo V. “Spiritus deos nos reddit”. La divinizacién del
hombre es, como se sabe, un motivo de la Patristica. Vives también hace referencia a ¢lla: "Los
antiguos lfamaron dicses a los que hacen beneficics: 'Dios es, dice Plinio, que el mortal ayude al
mortal’ * —“*Deos vocaverunt (prisci} beneficos. Deus est, inquit Plinius, rmortaif juvari mortalern”
gocorro de los pobres,Qbras, 1, p. 1378. Opera omnia, 1V, p. 450).
a7 Enquiridion , p. 114, “Hac [parte] Deo conglutinamur unumgue cum Eo reddimur”

Ibid., p. 115.
*2 Ibid., p- 168. Opera omnia, V, col. 35. “individuae enim inter se comites sunt, caro, servitus,
inquietudo, contentio; rursum, spimtus, pax, amor et liberfas™.
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contrario, es "autor de la /iberfad y de la caridad” **®° San Pablo lama caridaqg a
edificar al projimo, tener a todos por miembros del mismo cuerpo, pensar que
fodos somos una misma cosa en Cristo, gozarse en el Sefor de jos bienes del
hermano como si fueran propios, remediar sus desgracias como si fueran propias.
Cotregir con mansedumbre al gue hierra, ensediar al que no sabe, levantar al que
estaba abatido, consolar al triste, ayudar al que esta en dificuitades, socorrer al
necesitado; en suma, dedicar todas sus riquezas, celo y esfuerzos a esto por
encima de todo: “servir en Cristo al ma yor nimero posible de personas”.®® Se trata
de un mensaje de unidad, de fraternidad universal. “una cosa has de tener siempre
ante los ojos, y ésta te basta: es mj carne, es hermano mio en Crista".® Lo gue se
hace a un miembro ;no redunda en todo el cuerpo y por él a la cabeza? Todos
somos miembros unos de ofros (Ef 4, 25; 4, 18). Y como miembros unidos,
formamos un solo cuerpo. De ese cuerpo Jesucristo es la Cabeza y la Cabeza de
Cristo'es Dios (1 Cor 11, 3). Todo lo que se te hace a ti, lo que se hace a cualquier

miembro -para bien o para mal-, se hace a cada uno, se hace a Cristo, se hace a
Dios. “Todas estas cosas -dice Erasmo, siguiendo a San Agustin- son una misma:
Dios, Cristo, cuerpo, miembros” 82 Ahi esta "la suprema Y Unica nobleza™: haber
renacido en Cristo y haber sido injertado en su cuerpo y haberse hecho un solo
cuerpo y espiritu con Dios (c¢f Ef 2, Sss). "Que otros sean hijos de reyes; para ti,
sea lo mas importante ser llamado hijo de  Dios; pues, en realidad, lo eres. Que
otros se glorien de vivir en los palacios de los reyes, tu, en cambio, elige con
David ser el Gitimo en ia casa de Dios (Sal 84, 10). No olvides quiénes son fos
preferidos de Cristo: los débiles, los simples, los plebeyos segun el mundo. En

Adan todos nacemos sin nobleza, en Cristo todos somas uno. La verdadera

* Ibia."Qui [spiritus] caritatis et ibertatis est autor”. -

Cf. Enquiridion, p. 169. Opera omnia, V, col. 36. “In summa, omnes o
omnes curas ad hoc referre, ut quam plurimis prosis in Christo”,

“Hec unum tibi obversetur ob ocutos, et satis sit: caro mea est, frater est in Christo”
*2 Ibid., p. 200. Opera omnia, V. col 45. "Haec omnia unum sunt: Deus, Christus, corpus et
membra’. Con esto Erasmo, siguiendo el auténtico pensamiento identificante del cristianismo
original (que todavia Agustin, Crisdstomo, ete. , manejan), supera cierto dualismo occidental, que

separa demasiado Dios y mundo. Dios y hombre, efc. (dualismo rechazado por un N. Cusa,
Schelling, Feuerbach, Soioviev, ete ).

pes tuas, omne studium,
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nobleza es despreciar {a nobleza vana”.®* Mas adelante hablard Erasmo en esta
misma obra -el Enguiridion- de "fa grandeza de la dignidad humana” *** como ya lo
habiamos mencionado. Vemos, pues, agui como contrapone el gran humanista “/a
verdadera nobleza” (vera nobilitas) de la persona humana, que es en realidad el

fundamento de “la grandeza de la dignidad humana’, aqui resuena aquello de

Séneca: “E! hombre es algo sagrado para el hombre”.** ;Es la hora del nacimiento

del humanismo”!

2 1hid., pp. 187-188. Opera omnia, V, col. 41. “Id quod res est reputa unicam ac summam esse
nobifitatem in Christo renatum esse, illius insitum esse corpori, unum corpus et unum spiritum fieri
cum Deo. Sint alii Regum filii, tibi maximum sit, quod et est, et diceris filius Del. 1lii sibi placeant,
gued in aulis Principum versentur, tu elige cum David, abjectus esse in domo Dei. Attende quos
elegerit Christus, infirmos, stultos, ignobiles secundum mundum. In Adam omnes ignobiles
nascimur, in Christo omnes unum sumus. Vera nobilitas est, inanem contemnere nobilitatern”.
“Hoy en dia, casi toda Ja nobleza consiste en pinturas y escuituras de los antepasados. En bailes,
en monterias, en juegos de azar’ (Erasmo, Ensayos, p. 104). Sobre la nobleza escribe también
magnificamente Vives: "Somos nosofros quienes nos hemos fabricado la nobleza, siendo asi que
todos constamos de los mismos elementos y principios, creados por el mismo Principe de la
naturaleza, engendrados por los mismos padres de nuestro linaje (Nobilitatem confiximus, quum
constemus omnes ex eisdem principiis et elementis, conditi ab eodemn naturae Principe, progeniti
ab eisdem auctoribus gentis)... Con mucho cuidado todos echan de si el ser tenides por de oscurp
linaje. Atollados en el cieno se hallan todos. jNo hay quien recuerde que ninguno carece de
nobleza por ser todos hijos de Dios? (quanta cura a se depeliunt ignobilitatis notam omnes: ;O
animos in coeno demersos! ¢ nullusne recordatur non posse ignobilem esse cui Deus sit parens?)...
Pienso que la nobleza fue la mayor mentecatez y ta mas grande vacuidad que pudieran imaginar
los hombres™ (“De nobilitate verbum nullum faciam; quoniam nihil puto ab hominibus stuitius, et
inanius excogitatum™) {Obras, 11, p. 208. Concordia y discordia, P, p. 88. Obras, !}, 1356. Opera
omnia, V, pp. 347, 212; Vlil).

En esta critica de [a fafsa nobleza, Moro no se queda atras: “Moro cbserva con excepcional
amargura que hoy dia se cree que ‘la unica nobleza’ reside en el lingje y la riqueza. Eso significa
que fos hombres ‘se imaginan ser nobles y se jactan de ello’ simplemente porque han tenido la
buena fortuna de ‘nacer de ciertos antepasados’ que con ef curso del tiempo se volvieron ricos en
tierras’ ... Invariablemente dedica sus mayores sarcasmos a esta ‘llamada nobleza’ de quienes
‘comunmente se llaman caballeros y nobles’. Y siempre se opone a sus ideas con la afirmacion de
que Ja dnica nobleza verdadera -el (nico titulo valedero para ser honrado ¢ respetado- se
encuentra en la posesion de la virlud” (Q. Skinner, Los fundamentos del pensamiento politico
moderno. | El Renacimiento, p. 286: ‘Utopia’ y la critica del humanismo). Moro insiste en que si
verdaderamente se quiere hacer una republica virtuosa, se ha de abandonar la pretension de que
los actuales nobles son hombres de alguna nobleza verdadera, y abolir toda la estructura dei
‘grado’, para asegurar que so6lo reciban el debido honor y reverencia los hombres de verdadera
virtud {cf. ibid., p. 287).

No se piense que este tema de la “nobleza” carece de importancia. Todavia en el siglo XIX se
manejaba en perspectiva racista, p. e. en la R, C. del 15 de octubre de 1805 al Regente y
Oidores de fa R. Audiencia de Cuba, sobre prohibicién de ios matrimonios de personas de blancos
de “conocida nobleza y notoria limpieza de sangre con negros, mulatos, chinos y ofras castas” (Cf.
Fernando Ortiz, ‘Raza”, voz de mala cuna y de mala vida, Cuadernos Ameri¢anos, Sept.-Oct.
1945, p. 93).

%4 Ibid., p. 233.
%% Cartas morales.
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La verdadera feficidad en contra de un falso hedonismo. La tesis de Erasmo
sobre la virtud como piacer, como verdadera felicidad no quiere decir que entonces

‘ el criterio de la accion deba ponerse en lo agradable. Ese es el peligro, advierte
Erasmo. "que amemos /o simplemente agradable mas que lo que es en realidad
bueno" *® (Vives nos recuerda que hay "vicios que causan placer o favorecen
intereses...que prometen paraisos de placer, quiero decir que ocasionan una
dulce perdicion y un simulacro de satisfaccion del deseo natural”.®” Y T. Moro
escribe también: “Hay muchisimas cosas, que aunque no posean por su naturaleza
nada agradable, sino por el contrario mucho de amargura y perversidad, e! poder

de las malas pasiones no sélo las reputa por deleites Supremos, sino que las
incluye entre las causas esenciales de la vida”).%® pe hecho, el antagonismo
entre came y espiritu -sefiala Erasmo- hace que tengamos falsas, malas
inclinaciones: "la carne provoca las pasiones de tal forma que, aun conociendo lo
mejor, amamos lo contrario” (“Caro sollicitat adfectum, ut etiam si quid sit optimum
intelligamus, diversa tamen amemus”).*® E| humanista cita a Pablo en apoyo de sy
tesis: "advierto otra ley en mis miembros que lucha contra fa ley de mi razén Yy me
esclaviza a la ley del pecado que esta en mis miembros" (Rom 7, 23). Pabio nos
ensefia "que el hombre exterior ests corrompida” (2 Cor 4, 16). Esto se explica,
porque el mal moral (pecado) se ha establecido en el corazén del hombre, junto al
bien, y lucha contra éste: porque antes del pecado, el alma dirigia el cuerpo sin
trabajo, y éste la obedecia de grado y con alegria; ahora, por el contrario -roto el

recto orden de las cosas-, los impuisos del cuerpo tratan de imponerse a la razén,

y esta se ve obligada a seguir las huellas del cuerpo. Ei cuerpo, porque es visible,

s& deleita en las cosas visibles: por ser mortal, va tras las cosas temporales, y

tiende hacia abajo por ser pesado. El alma, por el contrario, acordandose de su

%% Enquiridion, p. 121. Opera omnia, V, col. 21. “Dulcia pro salutaribus amemus”.
" De las disciplinas, Obras, 1. p. 660.
Utopia, p. 100. Utopia, Y, P. 166. "Sunt enim perquam multa, Quae quurn suapte natura nihil
contineant suavitatis, imo bona pars amaritudinis etiam plurimum, perversa tum improbarum

cupiditatum illecebra, non pro summis tantum voluptatibus habeantur; verum etiam inter
&rgaecipuas vitae causas numerentur”

Enquiridion, p. 120. Opera omnia. V. cal. 21,
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linaje celestial tiende a subir con fodas sus fuerzas y lucha contra su morada
terrena. Desprecia las cosas que son visibles, pues sabe que son efimeras y bu-sca
las que son verdaderas v eternas.®” Este es el viejo y terrenal Adan, que después
del pecado original nos dej6 nuestra humanidad débil e inclinada al mal. A este
enemigo tan poderoso no se le puede echar tan faciimente, si no es por especial
gracia divina.””" Asi puede hablar Erasmo de la "tendencia natural del hombre,
inclinada siempre a lo peor'.* No se trata de “la naturaleza superior®™ (Vives
habla de la “verdadera naturaleza®®™* y auténtica del hombre, sino de la ofra
naturaleza, de la mala (recuérdese que para Erasmo hay "dos naturalezas": la
buena y la mala; “dos hombres", "dos mundos"): jel hébito se convierte en una
segunda naturaleza! -sefialan estos humanistas. Se trata de fa "carne y hombre
exterior, que se corrompe... Es éste el mismo cuerpo de muerte de que se guejaba
San Pablo cuando decia: ‘jPobre de mil ; Quién me librara de este cuerpo gue me
lleva a la muerte?” " ®° Hay, pues, en el hombre tendencias buenas y tendencias
malas -citamos nuevamente a San Pablo: "La carne tiene apefencias conftrarias al
espiritu, y el espiritu contrarias a la carne, como que son entre si antagonicos, de
forma que no hacéis lo que quisierais" (Gal 5, 16-17); “los que viven segun la

carne, desean lo carnal; mas los que viven segun el espiritu, lo espirituaF (Rom 8,

1-8). Y L. Vives sefala: “La came tiene por su naturaleza Y por su propension sus

deseos y concupiscencias ajenas al espiritu”*® Aqui es donde este humanismo
recurre al elemento propiamente religioso en contra de la mala naturaleza: “Si

cuentas tan sélo con tus fuerzas, nada es tan dificil como someter Ia carne al

670
671

Cf. ibid., pp. 93, 92,
Cf. H. Martinez, op. cit., p. 31.
Preparacion para la muerte, Ensayos, p. 168.
#3 ). McConica hace referencia a “/a naturafeza superior” en la concepcién de Erasmo: “man’s
higher nature” (Erasmus, p. 55). R. P. Adams, hablando del criterio de los utGpicos para
discernir los auténticos placeres de los falsos, hace referencia a "la mefor naturaleza del hombre"
(Op. cit. p. 139), ’

Opera omnia, V, p. 389. :
&7 Enquiridion, p. 105. Opera ommia. V, cap. Vi. “Quod alibi carnem et exteriorem qui corrumpitur
horninern dixit (Pautus)... Hoc ipsum nimirum est et corpus illud mortis quo gravatus exclamabat
Paulus: Infelix ego homo, quis me iiberabit de corpore mortis hujus?”

*™® De veritate fidei christianae. Opera omnia, VI, p. 127. “Habet enim caro natura, atque ingenio
suo desidena sua, et cupiditates alienas ab spiritu’”.
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espiritu, pero si miras a Dios como tu ayuda, nada es mas facil’.*”7 De todo esto se
desprende que hay dos clases de atracciones, de deleites: hacia los Verdaderos
bienes y hacia los falsos, que s$6lo tienen apariencia de bienes: "Es cierto que
quien ama a Cristo y el que ama el placer, el dinero y los varios honores, estan

siguiendo lo que para ellos es dulce, bueno y hermaso”, ¢ Pero el segundo es

arrastrado  por la ignorancia, tomando por dulce lo que es amarguisimo,
rechazando por amargo lo que es dulcisimo, siguiendo como bueno Y provechoso
lo que es dafo y pérdida, considerando como daficsa lo que es especial y
verdadera ganancia, juzgando por hermoso lo que es feo, y creyendo vergonzoso
lo tnico que es glorioso.5™ Se trata de purificar esas inclinaciones y darse cuenta,
convencerse de que la verdadera felicidad consiste en la vida en el “espirity’ (o

segun la razén , segiin la naturaleza -formulas que para nuestros pensadores ,

como hemos visto, coinciden) y no en la "camne”, muchas veces remando contra la

corriente de fas opiniones del mundo: "¢ Quién no llama rico y feliz al que tiene
mucho dinerc amontonado en casa? Pero t( has de juzgar por mas feliz -mejor, el
unicamente feliz- al que posee a Cristo, sumo bien. Aj que ha comprado aqueila
preciosa margarita de fa bueng conciencia, aunque sea a costa de toda su
hacienda, e incluso de su vida. Y at que ha hallado el tesoro de /a sabiduria
verdadera, mas preciosa que todas las riquezas. Y al que comprd el oro acrisolado
Yy puro de Cristo riquisimo para hacerse &l también rico. ¢ Qué son, pues, estas
cosas que el vulgo tanto admira, a saber, et oro, las perlas, y las posesiones? Son,
segun su falso nombre, riquezas, pero en realidad son espinas que ahogan la
simiente de la palabra de Diog. " 5 Recuérdese lo que Erasmo ponia en boca de
los hombres de otros tiempos (0 de ofras cufturas, podriamos decir, que viven
todavia en ofra dimension del tiempo): “la concordia volvia feliz nuestra pobreza,

pero vosotros que la habéis abandonado, podéis ciertamente enriqueceros, pero

*" Erasmo, Enquiridion, p. 101, Opera omnia, V, col. 16. "SI tuas perpenderis vires, nihil difficilius,
q{uam camem subigere spintui: si Deum auxiliatorem respexeris, nihil facilius”,
% Ibid., p. 182. Opera omnia, V. cap. Vil, Canon VI. "Et qui Christum amat et qui voluptatem,

Egcuniam, honorem fatsum amat. nimirum utrique dulce bonum ac pulchrum sequuntur”.
Cf. ibid.

0 1bid., p. 189.
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de ninguna manera ser felices" %' ‘tQuéesesoalo que los desdichados Haman

placer? Algo, por cierto, que esta por debajo de o que sugiere su nombre. iQué

es, pues? Pura locura...un dulce veneno y una ruina halagiiefa. Perp of verdadero

Y unico deleite del alma es of gozo de la conciencia pura” 5% “Limpia, pues, tug

risto. Y una vez que lo
~ hayas gustado, todos los placeres juntos de milesios,*** sibaritas, libertinog y

0jos, tus oidos y ty paladar, y comenzaras a saborear a C

epicureos -en una palabra, de todos los gustadores de placeres- te pareceran una
pura nausea en comparacion con él. No pienses enseguida gue es dulce todo Io
Que sabe bien, sino 1o que al paladar sano le sabe bien. Si al que tiene fiebre ef
agua le sabe a vino, nadie llama a esto deleite sino enfermedad. Te enganas si no

crees que las lagrimas son mas sabrosas a los santos que a los impios sus risas y

sus burlas; que el ayuno es mas dulce a aquelios que a éstos SuUs capones, sus

faisanes, perdices, truchas y salmones; y que las mesas frugales de los buenos,
provistas de fegumbres y yerbas como las de Pitagoras, no estan muy lejos en
sabor de los costosos Y pesados manjares de los otros. E| verdadero placer, en
consecuencia, es ser solicitado, no por falsos deleites, sino por el amor de
Cristo."™* Erasmo contrapone, en su Coloquio £/ Epicareo, “el verdadero placer”

(“veram voluptatem”), los “verdaderos placeres del &animo" (‘veras animi

voluptates”), que nacen de los “verdaderos bienes” ("no hay verdadero placer sino

el que nace de los verdaderos bienes" -“nec est vera voluptas, nisi quae ex veris
bonis nascitur™-), a las "sombras de placeres" (“umbrae voluptatum™), es decir a los
“placeres que se toman de los falsos bienes” (“voluptates quae sumuntur ex falsis
bonis”): "; acaso parece verdadero el placer que nace no de los verdaderos, sino
de los falsas sombras de bienes?" Es necesario darse cuenta de “cuanta

periem nostram feficemn reddebat
concordia, vos quia eam deseritis, ditari quidem potestis, felices vero fieri minime”,

"H R B BN Bl R R R
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amargura  esta mezclada con éstos de falso nom

bre placereg" 68
"sombras inanes de bienes" (“inanes bonorum umbrae”), de "placeres

fucatae corporis voluptates”), pero en realidad s
miel" (“mellita venena”

fingidos del
on "venenos con sabor a
o del “placercilio fingido,
fucata, momentanea, venenata peccati

cuerpo” (¢

)-"® En el Enquiridion habla Erasm
momentaneo y envenenado del pecado” (
delectatiuncuta”) 57

El “mundo” Ia ‘naturaleza degenerada” en blisqueda de los faisos'placeres.

gque destruyen la verdadera felicidad. Es necesario, pues, buscar
duice y superior del alma"t%
la "carne"

"la alegria mas
en contra de todos los failsos placeres que el mundo,
tienen como tales. Del mundo al que se refiere ef Evangelio,

los
Apbstoles, San Agustin, San Jerénimo, etc., escribe Erasmo: “todo & esta bas

ado

en el mal, se ama a si mismo, vive Para si y se preocupa de si"%9 g mundo

ofrece a los buenos una fiera lucha. Doy el nombre de mundo al hombre

viejo con
Sus obras y sus concupiscencias” °°

En esta misma linea, Vives piensa que "el
hombre degeners de sy naturaleza

-~ cuando se despojo de/ amor y de la
concordia”®™ Ciertamente para el

humanista valenciano (3 auténtica naturaleza

(¢l habla de ia “verdadera naturaleza’-“vera natura”),®® g naturaleza superior, es

el Ser absolyto (al que Vives se refiere en varios pasaj
“Divina naturaleza"), o ests intimamente vinculada a Ei,

hombre se aparts por el mal de su verdadero ser y po
esta depravada y viciadg"-6% v

de su camino recto...

es de sus obras como la
como hemos visto, pero el

r es0 "nuestra naturaleza
degeners nuestra naturaleza de su recta condicidn y

De espiritual y divino que era el hombre, hizose carnal y

‘Quid autem voluptas? num vera videtur
nascitur?... Fac igitur tecum subducas ratj
nomine voluptatibys” (Erasmo, Epicureus, O
** Ibid., col. 883-889.
%7 Opera omnia, v , col. 58,
® Erasmo, Enquiridion, p. 242,
* bid., p. 214.
* Preparacion para ia muerte, Ensayos, p. 163,
* Concordia y discordia, Obras Il, p. 87. O
qguém defecisse hominem a natura sua, .
®%2 bid. Opera omnia, V , p, 389,
** De /a verdad de /a fe. Obras. Il pp. 1422-1423,

quae non ex veris bonis, sed ex falsis bonorum umbris

onem, quantum amaritudinis admixtum sit illis falso
pera omnia, |, col. 884).
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terreno...Yacemos postrados en el suelo”.®® Ademas, nuestras propias culpas
personales nos acarrean “oscurecimiento de la mente y una cierta degeneracién
a nivel de las bestias...tendencia a lo peor, apatia para lo mejor’.** En otro pasaje
habla Vives de "el ruin linaje humano, inclinado al maf en demasia".*® “El hombre,
jpor cuanto tiempo no hace uso de su razoén? jCuan pocos, alguna vez; que
muchos, nunca! De modo que parecen haberse desviado de la rectitud de su
naturaleza” .’ Erente a estos desgarramientos de nuestra existencia, frente a esta
"degeneracion de nuestra naturaleza®, para Vives el Evangelio se presenta como
una nueva llamada a “/a integridad de nuestra naturaleza® *® Ese es el objetivo de .
la filosofia de Cristo -como ya lo sefialamos-: ";Qué es la filosofia de Cristo -
pregunta Erasmo-, a la que él mismo llama renacimiento, sino una renovacioén de la
bien creada naturaleza?" ®™° (Recuérdese que Erasmo y su circulo entienden &}
Renacimiento, como movimiento epocal, en este sentido espiritual). La naturaleza,
pues, para estos humanistas no es algo estatico, que se tuviera sin mas: el hombre
puede negarla, decaer de ella, alienarse (este concepto lo usa ya Vives); de hecho
en Europa, piensa Vives, los hombres, con toda su cultura y a pesar del
cristianismo nominal, han decaido mas de la Naturaleza, que otros pueblos (aqui
se preludia Rousseau -Huizinga cree que el tema del “buen salvaje” ya esta en
Erasmo-,"® pero también Vasco de Quiroga: Europa, con todo su cristianismo -un
cristianismo degenerado-, esta en la edad de hierro; los pueblos del Nuevo Mundo,
sin sér cristianos, estan mas cercanos a la mitica edad de oro). Vives -ya lo
sefialabamos- compara p. ej. otros pueblos no europeos, no cristianos, con los

europeos: “Ellos se ven vivir con mayores sentimientos de humanidad y mas

834 |hid., 1423-1425. Opera omnia, VIII, p. 127-128. “Degeneravit natura nostra a recta sua
conditione, ac via... ex spiritali ac divino factus est homo camalis... nos qui humi jacemus”.
895 1hid. “Obscurationem mentis et quandam velut in belluas degenerationem...proclivitatem ad
gseessima, tarditatem ad optima”.
De las disciplinas, Obras, li, p. 661.

7 N Ja verdad de la fe, Obras, 11, p. 1423. Opera omnia, VIil, p. 125. “Homo autem ;quamdiu
bona mente non utitur? ;quam pauci aliquando, guam multi nunguam ? ut appareat, a rectitudine
naturae suae declinasse’.

%8 vsives, De Ja verdad de /a fe. Obras completas, I, p. 1660.

8% Erasmo, Opera omnia, V, col. 130.

%0 “Erasmo conocia la idea de ta virtud y la felicidad naturafes de los islefios salvajes” (Huizinga,
Erasmo de Rotterdam, p. XC).
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conformemente a la razén y a la naturaleza que nosotros, con nuestiras verdades
reveladas”.™ “Nosotros, olvidados de fa naturaleza, olvidados de Dios, hemos
concurrido a la mutua destruccion con la ruina y miseria de Europa”.”® En otro
pasaje, comparando Vives a los hombres primitivos, para quienes todavia tenia
una funcidn especial el anciano, con los hombres de su tiempo, -atribuye esto a
que "la naturaleza no habia llegado al grado de corrupcion que ahora".’® El
hombre, por tanto, puede alienarse de su verdadera naturaleza: "Tan pronto como
nos fuimos aparfando de la Naturaleza, nadie ya fue semejante al otro ni siquiera a
si mismo"." "No hay duda: el hombre destruyd su propia naturaleza...perdié su
humanidad".”® Vives continua: "Asi es fuerza que haya sucedido; pues a quien
viviere conforme a la ley de su naturaleza, no le dominaria de tal modo la discordia
enemiga de la Naturaleza. Menester es que el hombre haya dimitido toda
humanidad, cuando asi se despojé del amor y de la concordia... Perdid su
humanidad".”® En un pasaje de su libro Sobre /a Concordia, en que Vives -en la
perspectiva de una critica de la civilizacién- pide que los usos de las cosas sean
derivados de la naturaleza, ™ contrapone él esta norma fundamental de lo natural
a la voluntad humana: "El sabio debe atenerse mas a la naturaleza de las cosas,

ministra de Dios, que a la torcida voluntad humana, ministra de la maldad’ . "

' Concordia y discordia, Obras, |1, p. 186.

7% J. L. Vives, Epistolario, pp. 71 a 72 (cit. en: Toffanim, Historia del humanismo..., p. 449). “Nos,
obliti naturae, obliti Dei, in mutuum exitium concurrimus... ruina et miseria Europae totius”.

™ De las disciplinas, Obras, |, p. 527.

™ Concordia y discordia en el linaje humano, Obras, I, p. 109 . Opera omnia, V, p. 227: “Ubi
?rimum a natura discessimus, nulius alteri relictus est similis, ac ne sibi quidem ipsi”.

% C. G. Norefia, Juan Luis Vives, p. 206. “Destruyd”™. asi traduce C. G. Norefia un pasaje del libro
de Vives Sobre fa concordia; “There is no doubt: Man has destroyed his own nature”. Vives
escribe: “Quid aliud existimandum est quam defecisse hominem & natura sua?..homo
humanitatern amisit” (J. L. Vives, Opera omnia, V, p. 201).

"% Concordia y discordia en el linaje humano, Qbras, Il, p. 87.

7 “Conviene que este uso sea deducido y derivado de la naturaleza. Hay usos impuestos por la
necesidad; otros, los ha inducido la comodidad; otros, han sido inventados por los gustos
depravados de los hombres" (Concordia y discordia en el linaje humano, S, p. 314).

"Quid vero? Eum ex natura deductum esse et derivatum convenit; sunt in rebus, quas necessitas
expressit, sunt, quas commoditas suasit, sunt, quas opinio hominum depravata invenit” (Opera
omnia, V , p. 351).

" Ibid., p. 313. Opera omnia, V. p. 351. "Viro sapienti natura est magis rerum spectanda, ministra
Def, quam voluntas homirus prava, mnistra malitiae”.
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Postulado de una dimension trascendente. A partir de 13 éxperiencia reai de iz

vida, perciben los humanistas que los fines del hombre en ésta tierra no son
consistentes: “Ningin fin -nos dice Vives- tiene el hombre en esta vida que sea
digno de si. Sien la otra no Io tiene tampoco, sobra perfectamente. Pero no sobra,
no: fue creado para la otra y alli estd su descanso, y alli esta su fin y su
bienaventuranza®.’™™ El humanista espariol, al igual que Caldersn y otros autores.
considera la vida como un suefio- "La vida es suefio, Y SU paso es como ef del
sueno, y contemplamos todas estas cosas pasajeras como las que revolvemos en
el animo durante el descanso. No es mMenos espesa la bruma que envuelve e
animo-de los que estan despiertos y de los que duermen™™® (recuérdese tambien
la sabiduria de nuestros pueblos: ";Acaso de verdad se vive en la tierra?...
¢Acaso hablamos aigo verdadero aqui, dador de la vida? Séio soflamos, solo es
un suerio... Nadie habla aqui de verdad". "Sélo venimos a sofiar, sélo venimos a
dormir; no €s verdad, no es verdad que venimos a vivir en la tierra”);""" "todo io que
hay en la vida, fuera de Ia virtud, es como juegos de nifios, ridiculo, y desaparece
subitamente como cosas vanas”.”"? Recuérdese el "vanidad de vanidades y todo
vanidad" del Eclesiastés (1, 1), al que Erasmo hace referencia: “cuando aiii se

exclama: ‘vanidad de vanidades y lodo vanidad’, ; qué se entiende sino que la vida

" Ibid., p. 1360. Opera omnia, VI, P. 44. “Nullum habet homo finem in hac vita se dignum; quod
si nec habet in altera, frustra est; non est autem frustra: conditus est ergo ad alteram, et ibi est
uies, et finis, et beatitas illius™.
*° De Ia verdad de Ia Fe. Obras, 1, p. 1367.
" Cantares mexicanos (Cf. M. Le6n Portilla, Filosofia nahuatf, UNAM, México, D. F. 1959, pp. 60,
203).
2L Vives, Opera omnia, 1V, p.2. Erasmo habla en un coloquio "de /a farsa de esfe mundo”™:
"Hipocritas se podran Hamar todos aquellos que no son lo que parecen... De esta hipocresia esta

muestras exteriores, aunque no solamente a los otros, mas aun a si mismos se engafiaban, no
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humana no es otra cosa que la comedia de ia estulticig? "¢
también de que el hombre, en sj
practicamente es nada "

Erasmo se percata
mismo y reducido a estg vida terrena,
no hay cosa més fragil que 1a natyr

aleza de| hombre, vy,
con tedo, no existen palabras para encarecer g cuantos

Yy cuan afroces males y

terrores estd expuesta. Dando de lado a rayos, terremotos, inundaciones,

temblores teldricos, guerras, latrocinios, homicidios. Lquign serg capaz de

eénumerar todas las formas de enfermedades? Y de éstas, jcuantas y cuantas son

tan horrendas, tan dolorosas, que a su sola mencién el hombre se estremece!"’'s

Y luego, en extremo pésimismo, el humanista les da raz

on a los antiguos, cuando
lfaman al hombre “una burbuja", "

suefio de sombra" (“Umbrae somnium homo” -
Ixids Svap  Hvhporog) (Pindaro), "sombra del humo"

("atque umbra fumi’ -
xarvod omo‘ff) (Esquilo); "' «

considera que la vida se desvanece mas facilmente que

el humo y es mas vana que la sombra: cuantas tframpas nos tiende |a muerte,

poniéndonos emboscadas en todo tiempo y lugar””"” "Toda esta vida no es otra

°y éste muy breve”, dice el de Rotterdam
(repitiendo a San Agustin y a Seneca, y anticipando el
Heidegger):

cosa mas que un vigje a la muerte’’

Sein zum Tode” de
‘No existe mortal aiguno que sepa a punto fijo si vivira el dia de
corremos, es cierto, pero tenemos Ia muerte en |
llevamos con nosotros en

mafana; 0s pies o mejor, la

todo el cuerpo”. Mas vence San Agustin: "pero ia
muerte es la puerta de /a vida etferng” /'®

2.- Critica de las deformaciones histéricas del cristianismo. que le hicieron

abandonar _su caracter humanista. En base g esta concepcidn de la verdadera

74 Elogio de fa éstulticia, p. 78. "Hunc, cum exclamat (Ecclesiastes), vanitas vanitatum et omnia

vanitas, quid afiud sensisse creditis, nisi vitam humanam nihil aliud quam Stultitiae ludicrum esse?"
S Preparacién para la muerte, p. 163. :
Homo bufla, Opera omnia. ||

.

una linea parecida escribe

introducen habitualmente, no es mas que la sombra de sf mismo, Y es frio como fa muerte"
;introduccfdn a fa Metafisica, Editorial Porria, México, D. F. 19

86, p. 43).
Enquiridion, pp. 241-242. Opera omnia, v, col. 57. “Perpende quam sit haec vita fumo fugacior,
ugnbra inanior: quat laqueos nobis struat mors. nuli

\ on {oco, nullo non tempore insidians”.
“No sin razén muchos de los antiguos dijeron g

Vives, Socorro de ios pobres, p 262). "Ut non im
dixerint, sed mortern” (Opera ommnia, 1V | p. 423).

718

Ue nuestra vida no es vida, sino muerte” (L.
merito veterum multi non vitam nostram esse
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religion como vida en el amor, como felicidad auténtica y como fucha continua, se
entiende la critica radical que esos pensadores hacen al Cristianismo histérico. Si
al principio el Cristianismo "descansaba en la vida mas que en el conocimiento
de los articulos a creer”, poco a poco las circunstancias van convirtiendo esa fe en
algo puramente externo y objeto de controversia: "la fe empezé a estar en los
textos mas que en las almas: jhubo mas o menos tantas creencias como
creyentes! los articulos de la fe se multiplicaron; el fervor decrecié. Las
controversias se elevaron, a costa de la caridad. La doctrina de Cristo, que antes
ignoraba la logomaquia, se puso a depender de los sistemas filoséficos: ése fue el
primer doblegamiento de la Iglesia”.”® En el pueblo, a su vez, detectan ellos un
Cristianismo en que predomina el ceremonialismo mas que la vivencia def amor,
solamente el cual levaria a la verdadera felicidad: “Si considerais al coman de los
- fieles, ;no encontrais que tienen las ceremonias religiosas porvla primera y la
ultima palabra de la vida?... Apruebo estos ritos, pero no puedo aprobar que se
conformen a eflos mas por rutina gue por conviccidén; que ninguna otra cosa se
afnada para realizar el cristianismo, lo repruebo con vehemencia; porque la gran
parte de los hombres, mieniras confian en estas cosas, se van a rienda suelta tras
las riquezas, ejecutan sus enojos, se disuelven en feos deleites, se pudren en
envidias, se hacen esclavos de la ambicion: asi se llega finalmente a la muerte.
Aqui nuevamente estan preparadas ceremonias’. ™' En la linea de esta
religiosidad espurea vemos como el espiritu de /ucro es detectado por estos
humanistas, como una fuente de contaminacién del verdadero Cristianismo: para
Erasmo “el dinero ensucia lo que toca y la piedad estd comprometida por el
espiritu de lucro de los que la explotan”.® La implacable critica de estos

humanistas ail supuesto Cristianismo de su tiempo, se entiende al ver lo que

"% Preparacion para la muerte, Ensayos, 158.

2% Allen, Opus, t. 5, pp. 180-181,1. 362-372 (1523).

2«5 yulgus christianorum spectes, nonne prora et puppis vitae illis in caerimoniis est ?... Atque
haec quidem omnia, quod fiunt, probo: sed quod haec fiunt magis ex consuetudine, quam ex
animo, non probo: quod nihil aliud adhibetur ad Christianismurn, vehementer improbo. Siguidem
magna pars hominum dum his fidit, nihilo secius interim per fas nefasque congerit opes, servif irae,
servit libidini, servit livori, servit ambitioni: sic tandem venitur ad mortem. Hic rursus caerimoniae
paratag” (Convivium religiosum, Opera omnia, i, col. 683-684).
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verdaderamente les impulsa: el rescate def verdadero Cristianismo. Damos aqui
como ejemplo un pasaje del Elogio de /a estulticia (Stultitiae Laus), en el que
Erasmo expresa una critica radical a las actitudes de los Papas de Ia época,
cotejandolas con ias verdaderamente cristianas: “Supongamos que ios Soberanosg
Pontifices, en su calidad de vicarios de Cristo, piensen que quieren marchar tras
sus huellas e imitar su pobreza, sus pruebas, su doctrina, su cruz, sy desprecio de
la vida. Supongamos simptemente que hagan alguna reflexién sobre el nombre
de Papa, es decir, Padre, que se les da, y sobre su titulo de Santisimo. éNo serian
los mas afiigidos de los hombres? ¢No juzgarian que no valia la pena sacrificar
todos sus bienes para comprar ese puesto? Sin hablar del hierro, del veneno y de
ta violencia que les es necesario emplear continuamente para conservario “."® Anij
tenemos, pues, un ejemplo de esa concepcion del humanismo cristiano que
‘estigmatiza una concepcién juridica, militar y burocrética de la Iglesia, una
religién burocrética y exterior’.”** No es abandono de la Iglesia, sino busqueda de
Su autenticidad: “Erasmo escribié mucho sobre la Iglesia y en primer lugar para
expresarle su devocion y fidelidad. De ninguna manera ve a la lglesia como una
sociedad jerarquizada, una piramide de funciones y de grados. La Iglesia es la
comunidad de los bautizados, el pueblo de Dios, ef cuerpo mistico de Cristo”.”%
Contrastando con todo esto, tenemos “el estado lamentable de la Iglesia en
tiempos del Renacimiento... Muchos sacerdotes seculares eran incapaces de
predicar el Evangelio sin caer en la charla o |a declamacion. Numerosos obispos -y
los mismos papas- vivian en el lujo y la facilidad. Finalmente los laicos, por su
misma ignorancia, estaban entregados a la supersticion mas degradante” %
Frente a esto encontramos a un Erasmo que “denuncia la introduccién del espiritu

mundano y de la politica en la Iglesia, la carrera desvergonzada de los prelados

722

L.-E. Halkin, Erasmo, p.154.
723

Elogio de la estufticia, p. 71 "Jam Summi Pontifices, qui Christi vices gerunt, si conentur
ejusdem vitam aemulari, nempe paupertatem, laborem, doctrinam, crucem, vitae contemptum, si
vel Papae, id est patris nomen vel Sanctissimi cognomen cogitent, quid erit in terris afflictius? aut
quis eum locum omnibus emat facultatibus: emptum, gladio, veneno, omnique vi tueatur?” (Opera
]cr:mia, t. IV, col. 482).

2| -E. Halkin, Erasmo y &l humanismo cristiano, p. 151.
% lbid., p. 159.
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hacia los honores y hacia el dinero, el fariseismo hipocrita, Ia suficiencia legalista,
la. insipidez de la piedad por las devociones pueriles o ridiculas, la decadencia de
la predicacion, el abandono del ideal misionero... Ahi también encuentra a ios
monjes, al menos a aquéllos de entre ellos que trafican con los méritos de los
santos y calculan astutamente el valor de los actos de piedad. Erasmo condena los
abusos, no las instituciones; el formalismo, no ia piedad; las devociones
mecanicas, no los sacramentos y la liturgia”.”” Si tomamos como ejemplo la
Jerarquia, Erasmo no la rechaza, pero quiere una jerarquia auténtica sometida al
principio del servicio, como corresponde al espiritu del Evangelio, y no del dominio
-ya lo mencionabamos Si tomamos como ejemplo los sacramentos, veamos cuai
es el punto de vista de Erasmo respecto a ellos. Hablando de la Eucaristia, expone
el humanista: es posible celebrarla todo los dias y vivir egoistamente sin
preocuparse de fas desgracias de su préjimo. Pero si celebrando ia Eucaristia se
identifica el cristiano con lo que significa su celebracién, entonces se hace “un
mismo espiritu con el de Cristo, un mismo cuerpo con el cuerpo de Cristo”, un
miembro vivo de la Igiesia. "Si no pones tu amor nada mas que en Cristo; si crees
que todos tus bienes son igualmente de todos los hombres, si los padecimientos
de ofras personas te duelen como si fueran propios, en tal caso estas
demostrando que celebras la Eucaristia con gran fruto y que vives cada vez menos
n 728

en ti mismo".

Con esta actitud del “Voltaire del siglo XVI” (Dilthey), del “critico implacable de la

sociedad de su tiempo”,””® vemos ejemplificada la dimensién critica de esta

filosofia humanista.

2% 1bid. pp. 148-149.
27 |bid., p. 151.
Erasmo, Enquiridion, p. 153.
" L-E. Halkin, Erasmo y el humanismo cristiano, p. 40.
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3.- Funcion conciliadora de un auténtico cristianismo en |3 sociedad: La

Philosophia Christi {(humanismo cristiano) como “fercera fuerza” entre los frentes

confesionales

“Los temas de fondo para Erasmo son cuitura,
socjedad Y, comunidad de Vo Europa crstiana® (C.
Augustijn).

*;Quién sabe cuantos males se habria ahorrado Ia
pobre Europa, si en vez de seguir a Lutero hubiera
escuchado a Erasmo, si hubiera triunfado la tercera
fuerza que €&l representaba, la fuerza de Ia
comprension y la tolerancia en primer lugar en Roma,
pero también en el campo de la Reforma, donde
tantos amigos tenia Erasmo!” (H. Kiing, Teologia para
la Postmodernidad). ™

"Siempre que en el espacio europeo del sigle XV!
al XX, fa paz, la conciliacion de los grandes
adversarios y enemigos fue pensada, intentada, vivida,
negociada, esta Erasmo detras " (F. Heer).™

£n su objetive conciliador, Erasmo tratd de insistir siempre en aquelios

elementos, gue eran aptos para conciliar a los cristianos -aqui sobre fodo
consideraba &l los aspectos vivenciales-, y no tanto en aquelios que se prestaban
a controversias, p. ej. las cuestiones doctrinales. En el prologo a una edicion de
las obras de San Hilario, dirigido en 1523 en forma de carta al arzobispo de
Palermo, el humanista nos presenta su concepcién dei Cristianismo: Nadie sera
condenado por ignorar si el principio del Espiritu Santo es uno o doble, pero no
evitaremos la condena, si ho nos esforzamos por poseer los frutos del Espiritu
Santo que son: caridad, gozo espiritual, paciencia, bondad, dulzura, fe, modestia,
continencia. “La esencia de nuestra religion es la paz y la concordia, cosas gue no
se pueden eficazmente lograr sino a condicién de definir pocos puntos dogmaticos
y dejar a cada uno liberfad de formarse su propio juicio sobre la mayoria de los
problemas... La verdadera ciencia teclogica consiste en no definir nada que no esté
indicado en fas Escrituras.” ™ Erasmo era un hombre que aborrecia los partidos,
las facciones: tenia todo esto como esencialmente anticristiano. “El aspiraba a ser
cristiano, sin ofra etiqueta, y deseaba que sus admiradores se declarasen

simplemente cristianos”.”™ El citaba a menudo el reproche de Pabio a los

™ Erasmo de Rotterdam . p. 200
™
P a1,
32 | a tercera fuerza, p. 590.
™3 Cit. en: Ensayos, p. 29.
734 M. Batailion, Erasmo y ef erasmismo. p. 142,
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Corintios: "Cada uno de vosotros se expresa asi: yo soy de Pablo, yo de Apolo, yo
de Cefas.... ;Es que Cristo esta dividido? ;Es que Pablo fue crucificado por
vosotros?" En otro escrito comenta el humanista: “¢Qué diria Jesds si oyera en
nuestro siglo la confusion de las lenguas de los hombres: 'yo soy tedlogo
transalpino... yo cisalpino... yo escotista... yo tomista... yo occamista... yo realista...
yo nominalista... yo de Paris... yo de Colonia... yo luterano... yo papista'... 7" 75
Mas antes rechazaba él que se le asignara a alguna corriente: "Yo no soy
Reuchiinista ni de ninguna faccién humana. Detesto estos nombres que dividen.
Soy cristiano y reconozco a los cristianos. No soportaré a los erasmistas. No
conozco a los Reuchlinistas".”® Esto es consecuencia de |a concepcion erasmiana
del Cristianismo como amor, paz, concordia. El era del parecer que, para fomentar
estos valores fundamentales, redundaria muy en provecho de /a unidad del mundo
cristiano, si en la configuracion de la vida eclesiastica "se admitiera un alto grado
de diversidad". ™ Ante los conflictos confesionales, de partido, de doctrinas, etc.,
la posicidén coherente de Erasmo era, pues, estar sobre todos ellos, preciéamente
en nombre del Cristianismo. Esto no le impedia reconocer la parte relativa de
verdad que cada faccion poseyera.738 Este caracter supraconfesional, o si se
quiere, dicho con un término de hoy que se presta menos a equivocos, esta
actitud ecuménica’™ de Erasmo, se basa en su regreso 2 aquella lglesia
auténticamente catélica de los primeros tiempos, es decir auténticamente

universal, -en el regreso a las fuentes ("Christum ex fontibus praedicare"), a los

75 ) ingua, Opera omnia, 1V, col. 749-750.

35 Allen, IV, p. 121.

737 ¢ Augustijn, Erasmo de Rotterdam, p. 200.

7% “Egte hombre singular libre (Erasmo) conoce y reconoce los refativos derechos de todos los
partidos y fendencias, que se aprestan para ja lucha mundial* {F. Heer, Anfologfa, introduccion, pp.
26-27).

738 «para Erasmo estuvo hasta su ultimo respiro la conciliacion de los cristianos separados a la
cabeza de todos sus esfuerzos, porque ¢lla estaba inseparablemente vinculada con su otro ideal:
ta paz europea” (F. Heer, Erasmus von Rotterdam, introduccion, p. 44). Cf. sobre el tema: Robert
Stupperich, Der Humanismus und die Wiedervereinigung der Konfessionen (El humanismo y la
unicn de las confesiones), Schriften des Vereins fir Reformationsgeschichte, 160, Leipzig 1936.
“Todo el movimiento erasmiano puede ser visto como un intento de salvar /a unidad religiosa de
Europa.”, apunta -como mencionabamos- C. G. Norefia (J. L. Vives, pp. 293, 28). Este autor, ya lo
deciamos, habla también del “espiritu cristiano ecuménico de Vives® (Ibid. , p. 293).
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origenes. Que con esto se acercaba a la Ortodoxia griega,”™ es lagico. Sin
embargo, Erasmo -a diferencia de ella- no rechaza ef primado de Pedro (como  los
Padres griegos de [os primeros siglos tampoco lo rechazaron), rectamsnte
entendido, como primado espiritual, no de poder politico, militar, etc : (Seria, pues,
un petrinismo fuanino, acomparnado no menos de un paulinismo -si se utiliza la
conocida tipificacion del Cristianismo, con referencia a los tres apostoles, que
simbolizan la autondad, el amor y la liberfad, como lo formularon Schelling,
Soloviev, Przywara, etc.). Las diferentes facciones religiosas interpretaron esta
actitud de Erasmo como un rechazo de las posiciones que ellos sostenian. No es
de extrafar, pues, que los luteranos lo vieran como su enemigo, y los catdlicos
como luterano o un hereje (hasta el punto de condenar la Iglesia todas sus obras a
mitad de! siglo XVI; una condena que sera revocada posteriormente, quedando sus
escritos  solamente expurgados). “Apud nostros falsissimo titulo  traducor
lutheranus, apud Germanos male audio ut /utheranae factionis adversus” (“entre
los nuestros de manera totalmente falsa se me tiene como luterano; entre los
germanos se me considera de forma inadecuada como adversario de la faccion de

Lutero") (Erasmo). " 'Es mi destino ser apedreado por las dos partes, mientras que
yo me esfuerzo en preocuparme por ambas'. En muchas cartas vuelve, ligeramente
cambiada, esta frase de Erasmo" (F. Heer).”* Y Pierre Bayle, el pionero de la
llustracion, escribe al respecto en su famoso Dictionnaire Historique et Critique:
“Parce qu'Erasme n'embrassa point la Réformation de Luther, et qu’il condamna
cependant beauéoup de choses qui se pratiquoient dans le Papisme, il s’est attiré
mille injures tant de la part des Catholiques, que de la part des Protestants”.”

Por otra parte, esa misma actitud -de estar entre los frentes- le atrajo amigos

™ Sobre esta relacion del humanista de Rotterdam con el Oriente cristiano, escribe F. Heer:
“Erasmo es uno de los primeros hombres en Europa occidental, que reconoce claramente que 1a
economia interna, los pesos y polos de su cristianismo estan peligrosamente obstaculizados, se
encuentran en un estado de tension unilateral por la antigua animosidad en contra del
Oriente" (Erasmus von Rofterdam, introduccién). Algo semejante reconoce hoy Juan Pablo il
cuando habla de los “dos puimones de la Iglesia: Onente y Occidente”,

i“o Erasmus von Rofterdam, introduccion, p. 33.

“! pierre Bayle, Dictionnaire Historigue et Critique. 4a. ed., MDCCXXX, T. Il, p. 388.
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sinceros de ambos bandos (sera por ejemplo un hugonote, quien reedite sus obras

completas en el siglo XVIil).

El programa de Erasmo es "un programa de concifiacion de las
confesiones'™ (de Vives se puede decir también que “creyo hasta el fin en una
reforma capaz de conciliar de nuevo a todos los cristianos™).”* E! humanista de
Rotterdam "teme que los dos partidos religiosos sacrifiquen al hombre, lo
despedacen, en un cuito enfermo por su Dios... Las confesiones de la nueva
Europa entran como partidos de guerra religioso-politicos en la historia.... Una era -
de la guerra civil mundial es inminente” (F. Heer).”* El panorama que tiene delante
este conciliador, es sombrio: “;Cémo va a acabar esto, cuando en una parte todo
son tumulios, luchas y discusiones, y en la otra censuras, bulas, dogmas y
hogueras? &Qué clase de hazafia puede ser arrojar al fuego a un pobre hombre en

definitiva mortal? Convertir y convencer, eso si es una verdadera hazana’. 748

En una aportacion, tai vez todavia no plenamente valorada, Hans Kiing ha
hecho referencia al mundo de ideas erasmianas, a la Philosophia Christi de
Erasmo -"este gran tedlogo catélico reformador (‘reformador antes de los
reformadores™)...maestro de maestros™*-, como una base conciliadora de los
frentes opuestos, en que se hubiéran podido remediar muchos de los males de la
Modemidad " -ideas que, por tanto, podrian ser nuevamente valoradas
(actualizandolas, es claro). Este pensador ecumeénico escribe: "jQuién sabe
cuantos males se habria ahorrado la pobre Europa, si en vez de seguir a Lufero
hubiera escuchado a Erasmo, si hubiera triunfado la fercera fuerza que €l
representaba, la fuerza de la comprensién y la tolerancia en primer lugar en

Roma, pero también en el campo de la Reforma, donde tantos amigos tenia

3 E Heer, op. cit., p. 43.

™ £ Gonzalez, J. L. Vives..., p. 18.

™5 Op. ¢it. pp. 42, 26.

% Opera omnia, 1X, 1, col. 210.

™7 Teologia para la Postmodernidad, Alianza Editorial, Madrid 1989, pp. 13, 31, 30.
™8 ¢f. Ibid., p. 15.
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Erasmo!”™® Después de enumerar una enorme cantidad de males como
consecuencia de la derrota de “la tercera fuerza”, personificada por Erasmo:
querras de  religién, descomposicion y division interna de las naciones,
aislamiento de las mismas, cnsis religiosas y espirituales, religiosidad oprimida por
los policias de Estado y las inquisiciones, separacion y enfrentamiento entre
Oriente y Occidente, etc., -concluye H. Kung: "A la vista de este cumulo inmenso
de males, me pregunto si no es Erasmo el dnico que se justifica ante Ia historia”.”

El historiador y filosofo F. Heer, a su vez, en su monumental obra La tercera
fuerza, nos descubre coémo una "fercera fuerza', representada por Erasmo™’ y
espiritus afines, conciliadora entre los frentes de los antagonismos confesionales,
es no solo un ideal, un desideratum, sino que ha sido en buenos trechos de la
Modernidad una realidad (aqui puede uno pensar en autores que F. Heer
menciona: Leibniz,”* Fenelon, Rousseau, Kant, Herder, Goethe, F. von Baader,
Novalis, VI. Soloviev, N. Berdiaev, E. Mounier, etc.). Se trata de un grupo de
pensadores humanistas, que -siguiendo el espiritu de Erasmo- mantienen vivos,
desde su situacién, los grandes ideales de los humanistas renacentistas; de hecho

estamos ante un “humanismo abierto de todo los tiempos”. ™ |Esa es la verdadera

O oid. | p. 41
™ 1bid. | p. 42.
™®' Stefan Zweig sefiala muy bien este papel de mediador, de tercera fuerza que representa
Erasmo: durante siglos quedara partido el orbe cristiano y europeo en catdlicos contra
protestantes, gentes del Norte contra gentes del Sur, germanos contra romanos; en este momento
s6lo hay una eleccion, una decision posible para los alemanes, para los hombres de Occidente: o
papistas o luteranos, o el poder de las llaves de San Pedro o el Evangelio. Pero Erasmo -y ésta
es su accion mas memorable- es el Gnico entre los guiadores de aquelia época que se niega a
adscribirse a un partido. Como Erasmo no quiere ser de ningtn partido, rompe con los dos; "para
los ghelfos soy un gibelino, y para los gibefinos un glelfo". Lutero, el protestante, maldice
gravemente su nombre; la Iglesia catdlica, por su parte, pone en el Indice todos sus libros. Pero ni
amenazas ni injurias pueden inclinar a Erasmo hacia un partido o hacia otro: "nufli concedo”, "no
quiero pertenecer a ninguna”; este lema suyo lo mantiene hasta el final; es homo per se, hormbre
aparte, hasta sus Gltimas consecuencias, Frente a todos, el hombre de espiritu en el sentido de
Erasmo, tiene la mision de ser el mediador comprensivo, hombre de mesura y de centro { Cf.
Stefan Zweiq, Triunfo y tragedia de Erasmo de Rotterdam, pp. 26-27). F. Miré Quesada, a su vez,
apunta: “Erasmo no sdlo resiste /a atraccion vertiginosa de las facciones; trata, con su formidable
prestigio intelectual, de influir en los animos para evitar el horrendo choque que se esta gestando”
(Las valientes denuncias de Erasmo. EXCELSIOR, La cuitura al dia, 18 de oct. de 1986).
%2 "Todavia Leibniz en 1692 se remite a Erasmo, en sus intentos de union de fas iglesias”
;V;Jinfried Lesowsky, introduccidn al t 1V de Erasmmo, Ausgewahlie Werke, p. XX).

"Der offene Humamismus aller Zeiten® F. Heer sefala “tres cuestiones fundamentales que son
de Erasmo y del humanisme atierto
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filosofia perenne!”™ Este  historiador habla también de la "gran conexidn del
humanismo abierfo, religioso y politico desde el siglo XiV hasta el XVili*.”® Sobre
la influencia permanente de Erasmo en estos siglos, escribe Heer: "Siempre gue
en el espacio europeo del siglo XVl al XX, Ja paz, la conciliacién de los grandes
adversarios y enemigos fue pensada, intentada, vivida, negociada, estd Frasmo
defras. Lo mismo vale de todo trabajo abierto de formacidn culturai en el espacio
europeo. El programa de formacion cultural en el periodo clasico aleman, se
remonta a Erasmo. En cualquier lugar donde se intenta formar hombres abiertos
para una comunicacidon con otros y con personas que piensan de otra forma, no
partidarios de una secta, de un partido, de una iglesia amurallada, esta Erasmo
presente”.”® También ve Heer, como otros autores, -ya lo mencionabamos- fa
presencia del influjo erasmiano en el Nuevo Mundo, p. ej. en Bartolomé de las
Casas: "Las Casas traslada al Nuevo Mundo los pensamientos de paz, libertad,
tolerancia y derecho de los erasmianos, mientras éstos sucumben en la vieja
Europa...".”” Se trata de un “catoficidad abierta de espiritu erasmiano, como un
rasgo importante del humanista, en contraposicidon a un catolicismo cerrado o
"integralista”, que "con la Inquisicién romana, el Indice, !a dominacion sobre los
aparatos mas imporiantes de la Iglesia, ha creado posiciongs de poder casi

inexpugnables, para imponer su concepcidon de Dios, de la lIglesia, del

1. Tolerancia y colaboracion de las diferentes iglesias cristianas, confesiones y grupos.

2. Colaboracién con hombres, grupos y movimientos religiosos no cristianos y no orientados
politicamerite hacia el Occidente.

3. La paz mundial como la tarea de la sociedad pluralista de /a humanidad ung" (Die Dritte Kraft -
La tercera fuerza-, pp. 586-587).

™ «Filosofia perenne” -una denominacion, que por cierto introdujo en el Siglo XVI un-pensador
familiarizado con Erasmo: Agostino Esteuco, en su obra del misino nombre- (cf. P. O. Kristeller,
El pensamiento renacentista y sus fuentes, p. 184).

Sobre el tema escribe Menéndez y Pelayo: “... philosophia perennis, la cual no viene a ser otra
cosa que ese tesoro comiin de verdades de! orden natural adquiridas por la humanidad, en tantos
siglos como hace que viene filosofando. Esta filosofia perenne es a modo de un grande y sereno
océano, en el cual van entrando todos los riachuelos de las filosofias particulares, depuradas en €
color y en la calidad de las aguas... la congregacién de tantas aguas, de las cuales beben los
espiritus sintéticos y organizadores” (La Filosofia espafiola, pp. 450-451). Sobre su orientacion
personal filosofica dice Menéndez y Pelayo: “No soy tomista a Ia hora presente... Pero sé que cada
hombre esta obligado a tener mas o menos su filosofia, no sélo practica sino especulativa. Ahora
bien; esta fitosofia, por lo que a mi toca, no es otra que el criticiamo vivista™ (Ibid., p. 455).

% | a tercera fuerza, p. 589.
78 Ibid., p. 590.
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Cristianismo: &l conoce solo servidores 'obedientes’ y, por otra parte, enemigos
que hay que aniquilar”. " "E! catolicismo abierto habia experimentado un canto rico
en la Utopia de un Tomas Moro, en el Elogio de la Locura de un Erasmo"™® (este
“catolicismo abierto™™ de los humanistas cristianos es contrapuesto por F. Heer a
un “catolicismo de partido™)

En contra de una excesiva clericalizacion de la Iglesia, en contra de una Iglesia
clerical -senalan otros autores-, Erasmo, Vives, etc., representaban una
concepcion mas Integral, mas fraternal: todos los cristianos (como dice San Pabio)
forman la iglesia, son miembros activos (no solamente ei clero, los religiosos, etc.);
a esa comunidad fraternal pertenecen, en principio, todos los hombres, como ya
lo habiamos sefialado (con esto se adelantan cuatro siglos nuestros humanistas, si
consideramos lo que hoy se busca). Aqui estd la base profunda de la idea
humanista; a partir de ella se intenta /a conciliacién de los hermanos.

Pero hay algo méas profundo en este recurso de nuestros humanistas a /a
religion como base de la socfedad, con esa funcién conciliadora y de renovacion,
gue hemos mencionado: como antropolégicamente consta, las gentes sacan sus
convicciones mas profundas, no de sistemas filoséficos, sino del ambito religioso.
De ahi la incidencia de lo religioso en lo politico, econémico, culturai, etc., que ha
sido investigada por la sociotogia. Querer erradicar las religiones tradicionales,
como lo pretendieron Feuerbach, Comte, Marx, etc., es tiempo perdido. jHay que
influir sobre ellas, para que se humanicen! (esto Io comprendieron los humanistas
del siglo XV1, Kant, Herder, los pensadores rusos cristianos, el personalismo

cristiano, ahora la filosofia y teologia de la liberacion en Latinoamérica).

ST F. Heer, Historia intelectual de Europa, p. 298.

78 | a tercera fuerza. p. 591.

°F. Heer, Humanismo abierto, p 303
™ La catolicidad abierta, el humanismo abierto de Erasmo y los erasmianos forman de manera
subterranea, con frecuencia apenas en forma directamente consciente, el cauce del rio en que se
reinen los elementos de la libertad. de la alegria. de la fe en el mas grande Dios y en el mas
grande hombre, para luego fluir como corriente desde el avanzado siglo XVI hasta el siglo XX" (F.
Heer, La tercera fuerza, p. 600)
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Capitulo VI. Conclusiones

Valoracion critica y ensayo de interpretacion final: La irrupcion de una nueva
‘forma de pensamiento” (“Denkform*)’® en el Renacimiento: la_humanista. Su

escasa presencia anterior y su olvido parcial posterior.

‘La reforma erasmiana, que ~ todavia

continiia...” ﬁ(Z‘Herder, Cartas para la promocicn de ia
humanidad)™®.

“Tode lo positivo, constructivo de Europa, lo
fecundo para el futuro, es comenzado por
erasmianos, o por hombres cuyo espiritu Erasmo
influencié esencialmente- ...'El tiempo histérico que
estamos viviendo, es nuevamente /a hora de
Erasmo’ (Huizinga)... Con razén investigadores mas
recientes como Allen, Huizinga, sobre todo también
Hermans, Etienne y Bouyer han llegado a la
conviccion: Erasmo de Rotterdam -el ‘principe del
humanismo europec en el temprano siglo XVI’-,

" tiene en extremo mucho que decir al siglo XX en su
segunda mitad” (F. Heer).”®

Como desde el inicio de esta tesis lo sefialamos, partiamos de la hipétesis de
que la corriente humanista dentro de la Historia de Ia Filosoﬁé no habia sido
practicamente descubierta: no en el sentido de que no se conociera en absoluto a
estos pensadores, sino en el sentido de que en la asi llamada Historia de la
Filosofia no eran debidamente valorados, -tratados, por ello, en forma
indiscriminada junto a otras expresiones del pensamientc de menor importancia, o
simplemente ignorados (como en varios de los manuales de Hisforia de Ia
filosofia). Esto puede encontrar una explicacién mas de fondo: en la crisis de Ia
Modernidad occidental, en el caracter y espiritu de tal civilizacién (“nuestra

®' Con el término "forma de pensamiento” tratamos de traducir el concepto aleman “Denkform™

(en el sentido de un nuevo paradigma -como entiende el concepto Th. Kuhn-, que configura o da
forma a todo un pensamiento).

%2 Brisfe zur Beférderung der Humanitat (Cartas para Ia promocion de humanidad), Berlin und
Weirnar 1971.
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harbarie llamada civilizacién™),"™* que, como sus grandes criticos o han sefialado y
hoy se percibe de manera general, no tiene un caracter humanista sino
mercantilista (civilizacion capitalista), en orden a! cual ha desarrollado al extremo
fas capacidades técnicas y cierto tipo de ciencia (la muy aludida racionalidad
instrumental), pero esa lecnociencia, que hoy con razdn critican algunos
postmodernos (como J. F. Lyotard), o humanistas cristianos como Berdiaev,
Maritain, etc., no ha tenido un caracter humanista (se ha llegado incluso a ver -no
sin razdn- esta civilizacion sin alma, sin espiritu como /a bestia apocaliptica, que
todo lo arrasa y devora sin misericordia).”® Y segin aquella conocida constatacion
de Fichte de que cada uno adopta la Filosofia que esta de acuerdo a su talante,
podria decirse que la causa Ultima de que las corrientes humanistas del
pensamiento hayan pasado casi desapercibidas en Qccidente se debe al caracter

antihumanista de esa civilizacion mercantilista, mecanica, militarista.

Con esto no queremos afirmar que solo los autores que consideramos en
nuestro trabajo hayan sido los representantes de la filosofia humanista.
Ciertamente antes habia habido precursores, como lo habfamos hecho notar al
hablar de las raices de este tipo de pensamiento (Sécrates p. ej. y el humanismo
estoico-cristiano); y en los siglos subsecuentes pensadores como Pascal,
Rousseau, E. Mounier en Francia; Kant (el mejor Kant), Herder, M. Scheler, Albert
Schweitzer en Alemania; VI. Soloviev, L.. Tolstoy, N. Berdiaev en Rusia; en México,
un Lizardi o un Antonio Caso; un Josué de Castro o un Darcy Ribeiro en Brasil,
por sefalar tan sélo algunos nombres conocidos. Este tipo de pensadores, sin
duda, ha continuado, a su manera, el esfuerzo humanista que encontramos en el
S. XVI. Pero no podria afirmarse esto del pensamiento en general en Occidente.

Muchas veces no se tratdo de un pensamiento humanista de caracter infegral, sino

"*Historia intelectual de Europa, p. 683. Erasmus von Rotterdam, introduccién, p. 47.
1 C. Diaz, op. cit., p.73.

Criticas parecidas tenemos en otros pensadores de nuestro tiempo, como A. Schweitzer, G.
Marcel, G. Bernanos, E. Fromm, Cl Lévi-Strauss, etc. Asi p. ej. este (itimo conocide antropslogo,
quien “es un critico severo y amargo de la sociedad moderna a la que define como un ‘cataclismo
monstruoso’ que amenaza con deglutir a todo el planeta. Para él, el '‘progreso’ ha sido posible sélo
a costa de la violencia, ta esclavitud, el colonialismo, la destrucciéon de la naturaleza; es solo una
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que mutilé con frecuencia al hombre, considerando sélo algunos aspectos de él en

forma no arménica; asi p. ej. se privilegié en forma unilateral la epistemologia,

pasando a segundo término ofros aspectos de |a persona (como varios autores lo -

sefialan ahora).”® Es decir, se privilegié muchas veces sélo un aspecto de esa
persona, desconociendo su integridad: asi resultaron filosofias unilateralmenfe
racionalistas, espiritualistas, o, como reaccion, filosofias unilateralmente
empiristas, naturalistés, materialistas (el Personalismo de un Mounier o de un
Maritain ha hecho referencia a ese hecho); salvo excepciones, esta ausente en
esa Filosofia el espiritu de un humanismo integral, como {o tuvieron los clasicos
del S. XV Pero todo ‘esto tuvo que ver con la evolucién general de la
Civilizacién occidental, que perdié su caracter infegral cada vez mas en todos los

ambitos de la vida.™®

Como la Filosofia de la fiberacién lo senala ahora, ese pensamiento europeo
casi no tuvo una actitud critica respecto al gran pecado de Occidente -la
dominacion de otros Continentes-, si exceptuamos a uno que otro pensador, como
el gran Herder, un Toynbee o A. Schweitzer en nuestro siglo: el resultado fue que
esa Filosofia, al menos por su silencio ha sido cémpiice de la dominacion, cuando
no justificd explicitamente el imperialismo europeo (Hegel, Nietzsche p. &j.) ;Sera

entonces casualidad que la Modemidad europea haya sido dominada por un’

pensamiento como el de Hegel y hoy la Postmodemidad, en buena parte, por el

ilusion etnocéntrica de nuestra civilizacion, un mifo” (Salvattore Puledda, Inferpretaciones del
hurmanismo, p.122).

™ G, Nicolas Kuri p. ej. habla de la “monomaniaca preocupacién de casi toda Ja filosofia modemna
con respecto a /a teoria del conocimiento y su préactica identificacién con la misma® (E/ hombre, un
ser en vias de realizacion. Predmbulo a una filosofia de la liberacion integral, Ed. Gredos, Madrid
1974, p. 36). E. Dussel considera ia filosofia modemna predominantemente como una “/ogo-logia”
(Etica de fa fiberacion, 1i, Ed. Sigio Veintiuno, Buenos Aires 1873, p. 174). También puede
observarse como la filosofia contemporanea en general (ya desde buena parte del siglo XIX) se
aleia de la problemdtica real de la historia de la humanidad -como ya lo habiamos seflalade-: “La
filosofia casi se convirtio en historia de la filosofia™ “se habia hecho ajena al mundo, con todo su
saber... Los problemas vitales no jugaban ningin papel en su ocupacion”, sefiala el gran
humanista A. Schweitzer (Ruina y reconstruccion de la cultura. 1. La culpa de la filosofia,
Gesammeite Werke, |, Miinchen, pp. 28-29)

7 Por lo menos los autores que consideramos. Seria dificil decidif si todos los autores del
Renacimiento llenarian las caracteristicas de lo que Maritain llamé "humanismo integral’.
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pensamiento antihumanista de Nietzsche y que los gigantes del humanismo, como
Erasmo, Vives y Herder hayan sido marginados o de plano ignorados (fuera de los
'especiatistas)'? No, no ha sido casualidad: hay una légica perfectamente
congruente con el espiritu de esa civilizacion antihumana: “la dominacién les hizo

pensar desde la dominacion”, repite con frecuencia E. Dussel.”®

Pero nosotros,
los demas continentes no-occidentales, que en estos Uitimos 500 afos hemos
sufrido las tremendas agresiones de esa Modernidad europea, podriamos estar en
condicion de valorar mas plenamente este tipo de Filosofia humanista (como a
propésito p. ej. del humanismo de Kant ha sido dicho); no ciertamente para repetir
servilmente sus contenidos, como parece haber sido y sigue siendo fa actitud de
gran parte de ia Filosofia en nuestro Continente en relacién con el pensamiento
europeo, sino para aprovechar aquellos elementos que nos ayuden a crear un
pensamiento vivo y adecuado a las necesidades de nuestros pueblos, que no son
pocas, es decir, a elaborar creativamente un pensamiento fiberador en nuestro
contexto (el esfuerzo p. g). de las incipientes Filosofia y Teologia de la Liberacion
actuales, apunta hacia alla: revalorizar y detectar brotes de pensamiento
humanista liberador en la misma Europa, que ahora la ideclogia occidental de
dominacién encubre). Es ésa la finalidad por la que nos hemos ocupado de los

autores estudiados, y no la mera erudicion.

Interpretacion a partir de la critica a la Modernidad. Visto todo esto desde la

critica que algunos pensadores postmodernos de espiritu humanista hacen a la
Modernidad europea (p. ). Lyotard, Derrida, etc.), y asumiendo esta critica desde
nuestro contexto latinoamericano, podria verse en este pensamiento humanista
ctasico del siglo XVI una alternativa valida y fecunda ante la crisis de la
Modernidad (como de hecho algunos autores europeos ya lo han senalado). De

hecho los pensadores humanistas que estudiamos presenciaron el comienzo de

7% De hecho en los dos ultimos siglos ha dominado un “humanismo sin Dios" (C. Diaz -La filosofia
contemporanea, alocucion en el programa de la UPM, 8. IX. 98-}, un "humanismo burgués”, al que
se refieren algunos criticos (como Mantain y otros).

"8 Caminos de liberacion latinoamericana ., |, Buenos Aires 1974, p. 39.
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esa Modernidad y criticaron ya con toda firmeza sus rasgos negativos; nos

referimos aqui a algunos de ellos sintéticamente.

Atendiendo, pues, a lo que aigunos criticos de la Modernidad (entre ellos
algunos postmodemos) le reprochan, podemos sefialar cémo el pensamiento
humanista de los autores considerados se opone en forma decisiva a esa
Modernidad en cuestiones fundamentales, como son: el individualismo, el
nacionalismo, el secularismo y el consecuente aburguesamiento de la religion, el
racionalismo subjetivista o intelectualismo; todo lo cual lleva a una formidable crisis
de la civilizacion moderna y contemporanea. Frente a esto nuestros humanistas
proponen los valores de la comunidad, del universalismo o cosmopolitismo, de una
auténtica religion, de un pensamiento cercano a /a vida y a la historia de los
pueblos, en una palabra, de un nuevo proyecto civilizatorio. (Lo mejor del
pensamiento del siglo XX tratara de rescatar esos valores, p. ¢j. el personalismo
cristiano, que -comd hemos sefialado- es visto en continuidad con el humanismo
cristiano del S. XVI. Esporadicamente hubo también grandes criticos de la
Modemidad, quienes, inspirandose a veces explicita o implicitamente en el
pensamiento humanista, cuestionaron ya esa época: p. ej. Pascal, Rousseay,
Herder, Tolstoy, etc. -cf. el epigrafe de F. Heer en ese sentido-. De hecho la

filosofia perenne no se ha estancado).

a) En contra del individualismo de la Modernidad. La Modernidad afirmaba

ciertamente los derechos de la persona individual, de la “subjetividad”, que la
Antigiiedad y las culturas no-occidentales apenas conacian. Ahi esta su merito.
Pero ese antropocentrismo cayé cada vez mas en un individualismo exclusivo, que
va negando los lazos comunitarios en todos los érdenes: religioso, politico,
economico, etc. Ya el comienzo de esa Modernidad en el plano del pensamiento
apunta hacia all4: “Cogito, ergo sum”. Los grandes humanistas del siglo XVI
piensan en forma comunitaria, aunque reconociendo los derechos de- la persona
individual (ahi esta su diferencia con el paradigma medieval, que su humanismo
rechaza, y su afinidad con la Modernidad en su aspecto positivo): F. Heer, con

referencia a otros investigadores, se refiere al pensamiento de Erasmo como a un
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“personalismo cristiano...precursor del personalismo cristiano en el siglo XX -p. ej.
en torno a E. Mounier-'.”® El proceso del individualismo exclusivo de la
Modernidad ha sido analizado por pensadores como M. Scheler, N. Berdiaev, E.
Mounier, etc.; si bien hubo una reaccién humanista en contra de ese
individualismo en pensadores como Pascal, Rousseau, Herder, Feuerbach, Marx,
Comte, Soloviev, Blondel, N. Berdiaev, M. Scheler, A. Schweitzer, M. Buber,
Mounier, etc. (aungue. bajo diversos signos y no siempre en base a un
pensamiento verdaderamente armoénico: p. ej. Comte, Feuerbach, Marx, el itimo
Scheler, etc., creyeron imprudentemente que era necesario acabar con las
religiones tradicionales para realizar sus ideas, en vez de potenciar esas religiones
en su contenido humanista, como sabiamente lo propuso Saint-Simon).

b) En contra de la afirmacion exclusiva de los nacionalismos y confesionalismos

- de la Modernidad. Vinculado con el proceso anterior, {a Modernidad se caracteriza

por una ruptura de la antigua unidad europea (la cual, es verdad, era mantenida
en forma forzada por la Iglesia medieval), fragmentandose en las naciones
modernas (la Reforma actia manifiestamente en esta linea); esto se agudiza en el
transcurso de los siglos hasta la afirmacién de nacionalismos exclusivos, que
originan las grandes guerras en el siglo XX (el nacionalismo como “la religion
dominante” en el siglo XX, como el idolo titanico, segin A. J. Toynbee). A esto se
opone el universalismo de los grandes humanistas cristianos del siglo XVI.

C)En contra del capifalismo de la WModernidad. Correspondiente al
individualismo gekneral de la Modernidad, se va consolidando en la economia la
forma conocida como capitalismo, en la que la acumulacion de riqueza se
convierte en el objetivo principal de la vida, en ef valor absoluto (come los criticos
del capitalismo lo han sefialado con razén). Los humanistas de! siglo XVI asisten al
nacimiento de esa forma de economia capitalista y se oponen en forma decisiva a
sus principios y valores, aunque sin caer en un comunismo ¢ colectivismo burdo.
Hoy, nuevamente en un siglo de crisis, no se puede negar la actualidad de ese

humanismo: "La crisis de! capitalismo moderno fomenta guerras civiles no menos

® Erasmo de Rotterdam. intr. . p 35.
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cruentas que la crigis de la Iglesia catdlica en el siglo XVI. Una vez mas la sombra
de las guerras de religién se cierne sobre Europa. Bien sabemos que el
humanismo tendra la Gitima palabra: aun vencido, como en la época de Erasmo,
resurge como en la época de Rousseau” (M. Bataillon).”

d) En contra del secularismo extremo de fa Modernidad y e/ aburguesamiento

de la religion. La Modernidad ha desintegrado los diferentes drdenes y desemboca
en una situaciéon en que p. ej. la religién queda reducida al ambito de lo privado,
sin mayor repercusion, en un plano de autenticidad, en el ambito social, politico,
econémico. El resuitado de ese proceso es la forma de una “religién burguesa’,
que hoy se critica (p. ej. por parte de autores como Mounier, J. B. Metz, etc.); ella
se reduce a justificar e identificarse con ei stafus quo. Es esa religion que bendice
las guerras de Mussolini, de Hitler, de Vietnam, que apoya la dictadura de
Pinochet (“por haber erradicado el marxismo™), etc. Contrastando con este
secularismo extremo y esa religién burguesa, los humanistas cristianos del S. XVl
concebian una religion, un cristianismo que se proyectara con sus nobles
principios morales altruistas en fodos los campos de la vida, aunque en una base
de libertad y tolerancia; de ahi nace su pacifismo radical, su “evangelismo politico”,
su socialismo en bases cristianas, etc. Los grandes criticos de fa religion en la
Modernidad (Rousseau, Kant, Herder, Saint-Simon, Feuerbach, Marx, Nietzsche,
Kierkegaard, Soloviev, Berdiaev, etc.), constatan que la reiligiébn no tiene ya
ninguna presencia real en la vida de los pueblos (la “muerfe de Dios’ de
Nietzsche). Frente a esa situacion s6lo quedan dos posibilidades: o volver a los
origenes, revitalizando el cristianismo, o suprimir la religion definitivamente,
poniendo un sustituto en su lugar (como lo hace Nietzsche con su religién
dionisiaca del “Superhombre™). Los humanistas cristianos, que perciben ya esa
crisis religiosa de Europa, se deciden por la primera alternativa: volver a los
origenes, a las fuentes, a un cristianismo universal, social en favor de los oprimidos
(como hoy fa feologia de la fliberaciéon nuevamente {o intenta: Dn. Antonio Gémez

Robledo ha sefialado la coincidencia en este punto entre la feologia de la

' Erasmo en Espafia, pp. 805-806.
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liberacion latinoamericana y autores erasmianos de la incipiente Modernidad. Que
ese humanismo cristiano del Renacimiento es visto en vinculacion con la obra de
grandes misioneros, que hoy son considerados como pensadores en la linea de la
liberacion -B. de las Casas, Quiroga, etc.-, ya lo hemos mencionado a lo largo de
nuestro trabajo).

e) En contra del belicismo de la Modernidad. Como lo vieron Kant, Tolstoy, etc.,
la civilizacion occidental moderna, en sus principios mismos (nacionalismos
exclusivos, confesionalismos excluyentes, capitalismo, industrialismo sin control,
etc.), esta abocada al conflicto bélico. Los humanistas del siglo XVI (sobre todo L.
Vives y Erasmo), en contraste con ese caracter y mentalidad belicista de Europa
(aunque no exclusiva de ella), levantan su méas decidida protesta en contra de esa
civilizaciéon decadente (como la veia Quiroga, Vives, etc.), en una forma no
superada todavia. Esa actitud estd intrinsecamente vinculada con el
cosmopolitismo de nuestros pensadores, con su ecumenismo, su vocacion de ser
una “tercera fuerza” (F. Heer) entre los frentes en conflicto. El mensaje pacifista de
los humanistas cristianos del Siglo XVI, basado en argumentos éticos, es todavia
actual, -mas actual que nunca, podria pensarse. Al respecto escribe el premio
Nobel de la paz, Albert Schweitzer: “Profeso ia conviccién de que este problema
de la paz solo podra resolverse, si la guerra se rechaza por causas éticas, porque
nos convierte en reos de lesa humanidad. Ya Erasmo y otros seguidores suyos
han proclamado esto como verdad que hay que aceptar previamente®.”’?

f) En contra del subjefivismo y racionalismo de la Modernidad. El punto de

partida del pensamiento moderno, es, por su indole fundamental, subjetivista,
racionalista: “Cogito, ergo sum”. Como lo sefiala A. Schweitzer, las grandes tareas
éticas de /a vida desaparecen con este punto de partida. Los humanistas del
Renacimiento, en contraste con esto, habian partido de una filosofia cercana a /a
vida, a la praxis, como en el siglo XVIII, XIX y XX se volvera a postular en las
diferentes filosofias de la vida o de la praxis: Rousseau, Herder, el Kant de la razén

practica, Marx, Bergson, Peirce, Soloviev, Blondel, Kierkegaard, Unamuno, Ortega

"% En: W. AA. (Dénde estamos hoy®. Revista de Occidente, Madrid 1962, p. 57.
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y Gasset, N. Berdiaev, M. Scheler, etc. Recordemos una vez mas la consigna
erasmiana: la filosoffa cristiana es “mas vida que disputa, mas transformacién que
razon® (transformatio magis quam ratio). " (Ya mencionabamos que se ha hablado
de un “vitalismo cristiano” [B. G. Monsegu] en relacion a esta filosofia). Con su
subjetivismo e intelectualismo, el pensamiento moderno va olvidando las grandes
causas de la humanidad, de la historia (salvo las excepciones de un pensamiento
humanista: Herder p. ej.) y al final se ve reducido casi a una historia de la filosofia,
como lo-apunta A. Schweitzer, -a una “fabrica de ideas” en el mejor de los casos
(como lo sefiala Mounier): los grandes problemas de la humanidad han
desaparecido de esa filosofia. Al final s6lo queda la constatacion de M. Merieau
Ponty : “La filosofia puesta en los libros ha dejado de interpelar a los hombres”. e
Los humanistas cristianos del S. XVI buscan en esta linea, como lo
sefalabamos al principio, una antropologia integral, anclada en /a naturaleza,. de
caracter humanista-practico. Una linea, que, salvo excepciones (como los gigantes
Herdér, VI. Soloviev, quienes practicamente no existen para Occidente),

escasamente se continda.en la Modernidad.

g) Critica civilizatoria,

“; Quién vio jamas tantas tempestades en el mar
como borascas de las cosas humanas hemos visto en
estos afios?... jCuania sangre humana se ha
derramado, y estas cosas_son tan solo preludios de
males mayores!” (Erasmo).””

"Erasmo, a punto de morir, ve levantarse esta
edad mundial de la guerra civil europea y celebrar sus
primeros triunfos sangrientos... El lo pronuncia
abiertamente: Europa y su cristiandad pierden por su
afén de guerra, por su afan de dominacién politica,
religiosa y espiritual, la credibilidad entre los pueblos
de la tierra” (F. Heer).”®

73 paraclesis o exhortacion a Ia filosofia cristiana.
74 Elogio de la filosofia, p. 30.
5 Erasmo, Opera omnia, |11, col. 264, 936 ; Ep. 258 y 845.

7% Erasmus von Rotterdam, introduccién, pp. 8, 47.
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“Vosotros, que habéis abandonado la concordia,
podeéis ciertamente enriquec?e?l;os. pero de ninguna
manera ser felices" (Erasmo).

“Somos cristianos %cr el nombre, por las
ceremomias’ (Erasmo ). !

“Nosotros. ofvidados de /a naturaleza, olvidados
de Dios, hemos concurndo a la mutua dgstruccién con
la ruma y miseria de Europa” (L. Vives). "™

‘Las utopias toman de los nuevos continentes su
ruptura con el mundo conocido” {J. Servier).”®

"En una época dominada por las rencillas, la
discordia y la guerra, Luis Vives reclama la verdad
cristiana de la paz, en un tiempo dominado por el
deseo de conquista que los espafioles y los
portugueses llevan a sus colonias, Vives afirma /a
inmoralidad de ftoda conquista; en una época en que
algunos tedlogos espafioles sostienen que los indios no
tienen alma, Vives afirma que los indios, hombres
como todos los hombres, pueden alcanzar la
salvacion" (R. Xirau, La Philosophia Christi vy sus
repercusiones en las ideas sociales)™.

“L. Vives condena ef militarismo y el imperialismo”
{M. Beuchot, M. A. Sobrino).™

"Muchas veces nos cuesta trabajo pensar que
estamos leyendo a un autor del siglo XVI; la voz de
Vives se asemeja de tai manera a un escritor anti-
impenalista de nuestros dias, que nos parece que
estamos |eyendo a un contemporaneo nuestro” (J. L.
Abellan).”*.

Todo lo dicho nos lleva al tema de |a formidable critica que estos humanistas
hacen a su propia cultura o civilizacion (preludiando y -creemos- inspirando a
posteriores criticos de la civilizacién occidental, de la Modernidad occidental,

como Rousseau, Tolstoy, etc.). La civilizacién europea es, desde su punto de vista,

7 QOratio de Pace et Discordia, Opera omnia, ViIl, col. 548: "Pauperiem nostram feficem reddebat
concordia, vos quia eam deseritis, ditari quidem potestis, felices vero fieri minime”.

"8 Clt. en: L.-E. Halkin, Erasmo entre nosotros, p. 248.

% J. L. Vives, Epistolario. pp. 71 a 72 (cit. en: Toffanim, Historia del humanismo, p. 449): “Nos,
obliti naturae, obliti Dei, in mutuum exitium concurrimus... ruina et miseria Europae totius”.

8 [ a Utopia, p. 115.

™) En: Introduccién a la istona de Ia hlosofis, p. 175.
"2 Historia de la filosofia. p. 86
% Bl erasmismo de Luis Vives. p 189
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una civilizacion en crisis ™ -en esto no dejan lugar a duda-, que sélo se dice, pero
no es cristiana y que se ha ido apartando de la verdadera naturaleza humana, a
diferencia de otras culturas que viven més conforme a la naturaleza. Habiamos ya
mencionado el juicio de Erasmo sobre el colapso de la lglesia de su época: De
aqui parte el pensamiento critico-cultural de estos humanistas.

Vives compara -lo veiamos-, al igual que Don Vasco de Quiroga apoyandose en la
Utopia, la cultura europea con otras culturas no-occidentales y ve lo positivo que
hay en estas Gltimas (tal vez idealizandolas un tanto at estilo de la Utopia de Moro)
y lo negativo en Europa; critica la inhumanidad en el proceder de los europeos en
relacién al Nuevo Mundo, etc., como también lo mencionamos. Oigamos p. ej. el
siguiente pasaje: "Con tantas guerras que ya duran tantos afios sin interrupcion,
~ con tantos desastres ocasionados y recibidos, con tanta sangre derramada; -con
los campos incendiados, con la ganaderia sacrificada, las leyes violadas, los
templos profanados y la maldad hecha como la cosa mas corriente y natural,
Lquién, en medio de estas calamidades afroces se meforo siquiera en un punto?
Tanta es y tan desgarrada la discrepancia en el pensary en el sentir y, por ende,
en la vida y en aquélla que es la principal de todas ias cosas, a saber: en la
religion, a causa de los vicios y desvergilenzas de los sacerdotes y de los
religiosos, por la avaricia, el lujo, el fausto, la soberbia, la lujuria, la infinita codicia

de todos los bienes".” jLa crisis de la civilizacién es, pues, una crisis espintual y

™ Damos otro ejemplo, ademas de los muchos que hemos aducido, para ilustrar el juicio en
extremo critico -desde una atalaya podriamos decir profética- de estos humanistas cristianos
sobre su propia cuffura. Elios detectan la situacion que tienen a su vista, como la de una cultura,
una civilizacién deshumanizada, belicista, que no respeta ningun valor: "Es el caso que nuestra
edad -dice Vives, tomando el ejemplo de la situacién de Italia- cree que es motivo de verglienza
ser superada en maldad por nuestros mayores. ;Qué cosa puede imaginarse mas afligida, mas
destrozada, mas perdida, mds desfigurada de lo que ahora lo estd ltalia, que fue reina de
naciones? Tantas quintas, tantas aldeas, tantos pueblos, tantas ciudades que yacen tendidas en el
sueio; tanta opulencia saqueada, tantas damas y doncellas violadas; holladas las leyes,
expulsadas las letras de humanidad de aquel su propio domicilio: templos profanados; vejados,
torturados, asesinados ancianos, nifios, mujeres; tantos mortales pasados a cuchillo sin respeto
por su linaje, por su condicidn, por el sexo ni por la edad. Paréceme tener ante mis gjos aquella
serpiente monstruosa que para la devastacidn de ltalia dicen los escritores de historia que se
presentd en suefios a Anibal y que con aestruendo fragoroso derribaba todo cuanto se mantenia
en pie" (Concordia y discordia en el finaje humano, Obras, ii, p. 137).

" Coneordia y discordia en el linaje humano, Obras, II, p. 198.
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refigiosa! El espiritu de Utopia sigue la misma orientacion, teniendo en cuenta sy
inspiracién en otros ambitos cuiturales, no europeos’™ (de qué manera se dio su
proyeccion al Nuevo Mundo, ya lo hemos presentado). Erasmo -sefiala F. Heer-"%
intuye proféticamente /a tragedia de la Modemidad (lo mismo percibiran Leibniz,
Rousseau, Saint-Simon, Soloviev, Tolstoy, etc., en siglos posteriores), que en su
tiempo se inicia y durara siglos, hasta nuestros dias -la crisis de una civilizacion
descompuesta, que internamente ha renunciado ya a sus principios cristianos y
humanos, y se encamina a la catastrofe-: “; Quién vio jamas tantas tempestades en
el mar como borrascas de las cosas humanas hemos visto en estos afios?...
jCuanta sangre humana se ha derramado, y estas cosas son tan solo preludios
de males mayores!” (Erasmo)’® F. Heer comenta: “Erasmo, a punto de morir, ve
levantarse esta edad mundial de la guerra civil europea y celebrar sus primeros
triunfos sangrientos”.”® Vives -también con visién profética- describe, una vez
mas, la formidable crisis de Europa (el pasaje ya {0 habiamos presentado en una
nota; aqui lo repetimos excepcionalmente por su importancia para nuestro tema):
"Nuestra edad ha visto los 0ltimos ejemplos de crueldad: incendios de ciudades,
devastaciones de campos, asolamiento de regiones, envenenamiento de fuentes,
nifios asados, mujeres con los pechos cortados, hombres torturados con el mayor
de los desalmamientos para que sacasen un dinero que muchas veces no tenian;
la desaparicion del pudor, lo que es peor, su irrision, el sacrilego menosprecio de
las cosas sagradas, del sexo, de [a edad, de la salud; todas las cosas vejadas y en

la promiscuidad, amontonadas, robadas, violadas, heridas y (lo que excede toda

8% of. R. P. Adams, The Better Part of Valor. More, Erasmus, Colet and Vives, on Humanism,

War and Peacs, p. 130-131. La mirada de Moro se dirige, a través de los relatos sobre el Nuevo
Mundo, hacia pueblos "ciertamente no contaminados con un contacto previo con la decadente
cuftura europea” (1hid.).

Cf. La tercera fuerza.
™ Erasmo, Opera omnia, Ill, col. 264, 936 : Ep. 258 y 845. "Quis unquam tantas in mari
tempestates vidit, quantas rerum humanarum procellas paucis hisce annis vidimus?”
78 E. Heer continGia: “Erasmo divisa el triunfo de 'los barbaros', de los fanaticos de las nuevas
confesiones y de las posiciones endurecidas de la vieja lglesia... Los nuevos Estados ¥y
confesiones se han amurallado unos en contra de los otros, ¥ se han instalade en aquelios
edificios de nacion, de cultura. poiicia y poderio militar nacionales, gue hasta la segunda guerra
mundial forman el ser aislado del hombre europeo y son la primera y ultima causa de las guerras
del siglo XiX y del temprano siglo XX: falta de comunicacion, de saber, de vinculos mutuos
forman su base" {Erasmo ¢e Rotierdam. introduccion de F. Heer, p. 8).
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indignidad) llevado a cabo todo ello por gentes que mientras perpetraban tales
desmanes, invocaban a Cristo” ™ Después de esta descripcion, no sorprende el
diagndstico de Vives (que sera también el diagnostico de Rousseau, Saint-Simon,
Feuerbach, Dostoievski, Toistoy, Soloviev, Maritain, Mounier, etc.): los europeos
"profesamos la fe de Cristo pero no /a practicamos™' (recuérdese aqui la leyenda
de El Gran Inguisidor de Dostoievski, que este profeta ruso situara precisamente
en este siglo XVI, en la patria de Vives: Jesis, quien regresa nuevamente a la
tierra con su mensaje de paz y misericordia, condenado a la hoguera como hereje
por el Gran Inquisidor espafiol).

Lo que sobre todo provoca repulsion a estos humanistas, segin lo hemos
documentado, es el caracter belicista de esta supuesta cultura cristiana
(exactamente igual que tres siglos después a Kant y Saint-Simon, y cuatro
después a Toistoy), que puede despedazar hombres y asistir al mismo tiempo a
misa en los campos de batalla.”® Ellos trabajan, pues, con todas sus fuerzas para
que emerja una nueva cultura humanista (en el sentido integral dei término y no
sé6lo en el piano literario), basada auténticamente en principios cristianos. Toda la
critica social y cultural de estos pensadores {en el plano religioso, social, politico,
etc.) apunta al surgimiento de un “nuevo orden”.” El recurso al pensamiento

estoico y cristiano originario persigue el mismo obijetivo; el socratismo de nuestros’

humanistas rebasa también un estrecho provincialismo occidental (Sécrates
queria ser cosmopolita, apunta Vives; queria ser algo més que un occidental -
sefiala Bergson). Por lo demas, adelantadndose a las actuales tendencias en favor
de una auténtica inferculturalidad, piden que la civilizacién europea dialogue con
los otros pueblos (aprendiendo sus lenguas, como lo quiere Vives; evangelizando
verdaderamente a los demas pueblos al lievarles “una religion acompafiada de

™0 . L. Vives, £l sudor nuestro y de Cristo, Obras, |, p. 410.

™' |d., La verdad de Ja fe, Obras, 1, p. 1662. Opera omnia, VIII, p. 453. “Profitemur Christi fegem,
non praestamus” .

™2 «Erasmo lo pronuncia abiertamente: Europa y su cristiandad pierden por su afén de guerra, por
su afan de dominacién politica, religiosa y espiritual, 1a credibilidad entre los pueblos de Ia tierra”
gF. Heer, Erasmus von Rofterdam, introduccion, p. 47).

% Cf. R. P. Adams, The Betfer Part of Valor. More, Erasmus, Colet, and Vives, on Humanism,
War, and Peace, p. 129.
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libertad’ -como lo pide Erasmo y en el Nuevo Mundo el erasmiano Las Casas o el
“utépico” Quiroga lo llevan a la practica-, no conquistandolos y robandoles), no en
Gitimo término en base a un cristianismo liberado de todas las adherencias
accidentales de la historia europea, -en base a un cristianismo como Erasmo lo
propone, segun mencionamos: un cristianismo purificado por su regreso a las
fuentes y concentrado en lo esencial (con cardcter ecuménico, por tanto): "En su
preocupacion por las paz lanza Erasmo la mirada sobre los limites de Europa y su
Cristiandad hacia fuera... . ‘los demas pueblos se convertirian mas rapidamente a
una religion tal, que estuviera acompafada de libertad’ " (F. Heer).”

Con esto es claro gue los humanistas cristianos no rechazan lo positivo de
Europa, como tampoco cérrarian fos 0jos a las grandes deficiencias de las culturas
no-occidentales (Quiroga era consciente de ambas realidades). Ellos detectan ia
emergente civilizacion individualista, capitalista, nacionalista, técnico-militarista (p.
ej. en el rubro de la navegacién y de las armas: los humanistas se asombran ante
los nuevos inventos bélicos’® de esa civilizacion, que realiza grandes avances en
la racionalidad bélica, aunque en ofros aspectos haya degenerado -;0 sera
precisamente por eso?-: "Para otros menesteres, ceso el genio inventivo y en
muchos aspectos hemos degenerado de la diligencia de los antiguos. En
tratandose de guerra, ha estado despierta la razén, el juicio, el pensamiento, en

perpetua elucubracion y experimentacion... Son convocadas todas las fuerzas del

" E. Heer, Erasmus von Rotterdam, introduccion, p. 47.

™5 vVives escribe sobre los inventos bélicos de los cristianos: "Los cristianos, mas duchos e
ingeniosos para la invencién de armas (que los antiguos), hemos superado la ruda antigledad.
Hemos hallado ias bombardas de bronce y no de un solo tamaiio: las hay grandes y mas
pequefias y muy chicas; las hay que diez bueyes no pueden moverias de su sitio... Un rayo
solamente mata un hombre solo. Una sola bombarda mata a todos cuantos hombres halla la bala
en su trayectoria, y es tanta su violencia que aun los flancos no estan seguros, pues quedan
muertos también todos aquelios a quienes alcanzan los cascos del artefacto que hizo reventar {a
explosion... jLa bombarda: invento de Satanas!" (Concordia y discordia en ef finaje hummano, Obras,
I, p.120-121). "Christiani ad excogitandum acutiores rudem vetustatem superavimus: Bombardas
invenimus aereas non unius generis, sed ingentes, minores, minimas,; et quas decem tauri ioco
noh moveant... Fulmen unum, unum hominem absumit;, bombarda una quotquot una serie obvii
sunt venienti globo, tanta violentia ut nec latera sint tuta; occiduntur etiam, quos discerptorum
corporum frusta volantia contigere .. Bombarda: Satanae inventum” (Opera omnia, V , pp. 240-
241). ¢ Qué diria ahora Vives de nuestras bombas atomicas, de hidrbgeno, armas biolbgicas, etc.?
*{ a aniquilacion, la total destruccion. la matanza y los asesinatos en masa, tal como se han hecho
habituales en la guerra moderna. han liquidado -junto con el ‘material’ de las fabricas- ciudades y
hombres" (F. Heer, Terror religioso terror politico, Ed. Fontanella, Barcelona 1965, p. 139).
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ingenio y de la razén; se inventan nuevos modos y procedimientos de fucha para
dafiar. jCuénio bien se haria al género humano si tan infenso cuidado y tan
~ continuo trabajo se aplicaran a las buenas artesl’ %_{ a misma acusacién que tres
siglos mas tarde lanzara Saint-Simon a la civilizacion europea). Frente a este tipo
de civilizacion, nuestros pensadores conciben los principios de una civilizacién
ecuménica, pacifista, comunifaria, etc. (inspirada en principios cristianos y
humanistas: JesUs, Pablo, Agustin, Francisco de Asis, Séneca, etc.) -la gran
Utopia civilizatoria-. jEse es el verdadero Renacimiento para ellos! Es aqui donde
nosotros, al fin de la Modernidad, con las catastrofes del siglo XX a las que ella
llevé, podemos recuperar nuevamente esa critica civilizatoria, como ya o hizo en
la praxis Vasco de Quiroga, y voiver a ese proyecto, no como mera repristinacion,
sino adaptandolo, encarnandolo en nuestra época postmodermna (asi piensan, con
razén, p. ej. A. Schweitzer, F. Hermans, L-E. Halkin, H. King, F. Heer, etc.,
respecto del proyecto erasmiano y ante la formidable crisis de. nuestra civilizacion,
que los postmodernos detectan, pero para la cual apenas proponen alternativas
validas). Es un proyecto humanista clasico, que en o fundamental no ha perdido
nada, absolutamente nada de su actualidad.”™ Seria ademas una buena base para
dialogar hoy con otras culfuras y sus religiones. F. Heer p. ej. ve, como ya lo
mencionabamos, en la actitud intercultural de los jesuitas del siglo XVII en China
(P. Mateo Ricci, etc.) la proyeccion de ideas erasmianas sobre la misién.™ jLos
humanistas Vasco de Quiroga y Las Casas se adelantaron en el Nuevo Mundo!
Hoy, Samuel Ruiz, enfrentandose al poderio del sistema, sigue las huellas del
primer obispo de Chiapas. En esa visién de una cultura humanista, se encuentran

7% j. L. Vives, Concordia y discordia en el linaje humano, Obras, i, p. 122, 235 (P). Opera omnia,
V , pp. 242, 301-302. “Cessavit in aliis rebus ingenium, multumque ab illa veterum ditigentia
degeneravimus; in bello semper evigilavit ratio, judicium, cogitatio; meditatione, usu,
exercitatione... Avdocantur omnes nervi ingenii ef rationis, excogitantur tot artes, et laedendi viae;
bene ageretur cum humano genere, si tam intentam curam, et continuum in bonis artibus laborem
collocaret”.

™7 P ., de uno de los escritos pacifistas de Erasmo, escribe F. Heer: “Esta ‘Queja de /a paz
rechazada y expulsada de fodos fos pueblos® es hoy de la misma actualidad y cercania al presente
que en 1517/18" (F. Heer, Erasmus von Rotterdam, introduccion, p. 46). Nosctros nos
atreveriamos a decir: es todavia m4s actual, en vista de las continuas matanzas (aqui mismo en
nuestro pais: Tlatelolco, Aguas Biancas, Acteal, etc.), posibilitadas por nuestra barbarie técnica.
8 Cf. Historia infelectual de Europa, p. 478.
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incluso perspectivas de un plurafismo religioso, como va un Nicolas de Cusa fo
habia propuesto (“el irenismo [religioso] dei Cusano se prolonga en el de Erasmo”
M. Bataillom™® y después los Florentinos (M. Ficino p. ej.). apoyandose en el

50 que les viene de la Antigiiedad

“tajsmo universal’ (W. Dilthey, E. Cassirer, etc.),
(Cicerdn, a quien Vives expresamente se remite, Séneca, Pablo, etc.).

Por todo esto, podemos concluir que es hora de redescubrir ese pensamiento,
esa filosofia humanista (muchos manuales de Hisforia de /a filosofia apenas si
mencionan a nuestros autores, mientras que todos se sienten obligados a tratar
ampliamente a autores como Descartes, Hegel, Heidegger, efc. -habria que hacer
lo uno y no omitir lo otro-). Mision de las cuituras no-occidentales, que hemos
sufrido el impacto de las  conquistas europeas, es, tal vez, -como lo hemos

apuntado- rescatar esa corriente, que no desaparece en siglos posteriores, pero

. que permanece marginada (de hecho resurge en lo mejor del pensamiento

moderno). Los humanistas del siglo XVI, fieles a su cosmopolitismo, volvieron su
mirada a esas culturas no-occidentales, y algunos humanistas, siguiendo
manifiestamente el pensamiento de Erasmo, Tomas Moro, etc., hicieron realidad

en la praxis esas ideas: Las Casas, Vasco de Quiroga, etc. jHonor a elios!

Sobre |la validez vy limites de una fifosofia “cristiana”. La Philosophia Christi, la

filosofia cristiana, como hemos visto, se presenta asociada a la idea cristiana y
coincidiendo fundamentalmente con ella. ;(Es aceptable un tipo de filosofia
religiosa en una época secularizada como la nuestra? Sefialemos primeramente
que otros filésofos vincularon también, en una forma u otra, la filosofia con ideas
religiosas: Pascal, Leibniz, Rousseau, Kant, Herder, Schelling, Saint-Simon,
Bergson, Blondel, los personalistas cristianos, el pensamiento cristiano ruso (V1.
Soloviev, Berdiaev p. ej.), etc. Es mas, incluso pensadores que rechazaron el
cristianismo tradicional, acaban postulando una religiéon humanista; tal es el caso

de Feuerbach, Comte, E. Fromm p. €j. Nosotros pensamos, que en un plano de

™ Erasmo y el erasmismo, p 61
0 of. W. Dilthey, Hombre y mundo en los sigios XVI y XVil, Obras Il. p. 55; E. Cassirer, £/
problema del conogimiento. t | p 193
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fibertad, se tiene el derecho de vincular las ideas filoséficas con ese ambito de lo
absoluto, que es la religion (a partir de ese plano de la luz natural de la razon
pretendié Vives llegar al ambito de lo refigioso, como ya lo mencionabamos). En
la Antigiedad se hizo, en la Edad Media (aunque con menos libertad), en {a Edad
Moderna y en la Contemporanea. En oiras culturas no-occidentales, su
pensamiento filoséfico muy frecuentemente se ha identificado con su cosmovision
religiosa: p. €j. en las culturas originarias de América, en Africa, en Asia (en la

India por ejemplo), etc. Pero esta legitimidad no excluye la posibilidad de una

filosofia secularizada, como la Modernidad occidental en general la ha pretendido; -

es incluso, dado el caracter universal de la filosofia, mas conveniente que se
argumente en el plano de “/a mera razén" (también respecto a fa religion, como lo

hizo Kant en su conocido libro La religién dentro de los limites de la mera razén y

Vives mismo). Dado que hay un pluralismo religioso en nuesiro mundo, un
pensamiento en bases racionales -con caracter universal, por tanto-, es -una
necesidad imperiosa, sobre todo en nuestro tiempo. El mérito de los humanistas
del Renacimiento, que hemos estudiado, radica -en esta linea- en que también
argumentan en el plano racional, atendiendo a la naturaleza universal, como lo
hemos sefalado desde el principio. De esta forma elaboraron (sobre todo el
filésofo propiamente dicho,® Luis Vives) una antropologia universalista, anclada

en la naturaleza. Su enlace con la antropologia esfoica clasica (p. ej. de un

Séneca), aungque completdndofa con elementos (mas personales) de /a
cosmovision cristiana, fue una enorme ventaja. Con ello superaron la época
“teocéntrica” medieval con su uniiateralidad (que tendia a la negacién del hombre),
iniciando la época antropocéntrica-humanista. Después la Edad Moderna cae en
un "conciencialismo”, en un "logocentrismo" (E. Dussel);*? pero aquel logro del

s Aungue el hecho de que Erasmo haya sido tedlogo, no anula de ninguna manera su calidad de
filssofo (esto lo ha visto claramente P. Mesnard p. €j. ). Agustin, Dionisio el Areopagita, Tomas de
Aquino, Nicolas de Cusa, etc., fueron grandes teblogos y fildsofos. |Esta clase de genios rebasa
todo encasillamiento!

%2 Seqlin E. Dussel, detras del ego cogifo cartesiano, con el que se inaugura ia Modemidad, se
halia oculto un “logocentrismo”, por el cual el sujeto ilustrado se diviniza. El ego cogito modemo
deviene asi en voiuntad de poder: “yo pienso” equivale a “yo conquisto”. Son éstas las bases
ideol6gicas sobre las que se asienta /a expansion europea sobre el mundo, responsable directa de
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Humanismo del Renacimiento estaba dado y siguidé produciendo frutos, sin duda
alguna, en lo mejor del pensamiento humanista de los siglos posteriores (Leibniz,
Rousseau, Kant, Herder, el personalismo cristiano, etc.). Tarea nuestra, sobre
todo en las culturas no-occidentales, -lo repetimos una vez mas-, serfa reavivar
ese pensamiento humanista. que en buena parte esta marginado en Occidente,
acercario a nuestros pueblos (como querian esos humanistas), para tratar de

mejorar su situacion, para lograr su verdadera fiberacion.

Influjo posterior de este tipo de pensamiento. Por ultimo. respecto a la corriente
humanista de la Filosofia (humanismo tomado en un sentido integral, es decir no
meramente como un humanismo literario) en su desarrollo  posterior al siglo XV,
seria dificil precisar hasta qué punto haya sido influenciada por los autores
clasicos que hemos estudiado, el que parece haber estado presente en forma
explicita, por lo menos en ef humanismo sociaf de los siglos posteriores, es Tomas
Moro con su clasico Ufopia, pues es citado directamente en autores como
Rousseau, Kant, Herder, Marx, Balmes, E. Bloch, N. Berdiaev, J. Maritain, etc.,
pero los ofros humanistas seguramente, como todos los clasicos, ejercieron su
influencia en forma al menos indirecta - recordemos que incluso en nuestro pais ya

53 (Uno de -

desde la Colonia esta presente explicitamente Erasmo y el erasmismo-

los mas insignes representantes de esta corriente humanista, Herder, hace

ia miseria que soportan millones de personas en todo el planeta. Por eso, nos dice Dussel, se
hace preciso avanzar nacia la constitucion de un nuevo tipo de sociedad que no pase por 10s
caminos de la Modernidad. Sera por ello una sociedad postmoderna, que tendra como
caracteristica fundamental lo que E. Levinas ha llamado "ef humanismo del Otro”. Una sociedad en
las que las diferencias no sean vistas ya mas como parte de la totalidad, sino como valiosas por
si mismas. Con esto la critica de Dussel anticipa en casi todo sus motivos la de los autores
postmoderncs europeos y norteamericanos (Cf. 8. Castro Gémez, Critica a la razon
latinoamericana, p. 39).

803 ¢ J. J. Xirau, EI pensamiento vivo de L. Vives, p. 42. Este autor habla de la penetracion del
erasmismo en Espafia y de "la persistencia de su espintu a través de los siglos”: “la idea del
principe cristiano que Erasmo le prescnbia (a Carlos V), coincidia en un todo con el ideal
mesignico que se fraguaba en Espafia. Radicalmente opuesta a la doctrina maquiavelica, en ella
y en su docta elaboracién por Luis Vives, se haila el germen de las doctrinas scciales y politicas de
los grandes tratadistas esparficles ulteriores, y de los misioneros que llevaron a América los
acentos mas puros y avanzados de la cultura occidental” (Cf. ibid., pp. 15-17). A, Salazar Bondy
coloca el "humanismo erasrmista” entre aquellas “"esporadicas y a veces hercicas apariciones de
doctrinas que tenian mas filo critico y menos compromiso con el poder establecido”, venidas a
Arnérica (¢, Existe una filosofia e nuestra Aménca?, p. 12)
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frecuente referencia a la obra de Erasmo y su importancia, sehalando que “su
reforma continga™®* no es casual la afinidad entre estos dos gigantes del
humanismo cristiano, ambos germanos). Varios autores se han referido a la
cercania y afinidad del pensamiento humanista del Renacimiento con lo mejor de
la flustracién. F. Heer p. ej. sefiala: “Lessing, Herder, Goethe, los ilustradores y
humanistas ingleses y franceses viven en el mundo de los Adagios, de los
Coloquios y del Elogio de la estulticia de Erasmo.”* En 1714 se traducen y
publican por primera vez los Cologuios en Rusia. ® Con sus ideas, -sefiala
Huizinga- “Erasmo realmente anuncia una época futura. En los siglos XVI y XV
esos pensamientos fueron una corriente subterranea; en el siglo XVIll el mensaje
liberador de Erasmo dio fruto. Ciertamente ha sido, en este sentido, precursor de Ia
mente moderna, precursor de Rousseau, Herder, Pestalozzi, tos pensadores
ingleses y los americanos... En la medida en que la gente cree todavia que la
educacion moral y la tolerancia general pueden hacer mas feliz a los hombres, la

humanidad debe mucho a Erasmo".®”’

Nuestra aportacién. ;En qué situamos la aportacién de nuestro trabajo? El

objetivo de nuestra tesis podemos verio en dar a conocer a un piblico mas amplio
algo del formidable contenido de este tipo de Filosofia humanista, atendiendo a la
cual las grandes causas de la- humanidad podrian mejorarse (es una queja
generalizada, que -si exceptuamos a los eruditos especialistas- ya no se lee a
estos humanistas: estan olvidados -fuera tal vez de la inmortal Utopia de Moro o,
acaso, £l Elogio de la Locura de Erasmo, que se siguen editando como clasicos).
Ya lo decian estos humanistas: nuestra conducta depende en mucho del tipo de
ideas, de conversaciones que uno frecuenta. La Filosofia actual dificilmente es
accesible al gran publico (por lo menos directamente), como lo sefiala con razén

Merleau Ponty. Pero esto se debe no sélo a la forma de expresarse en la “Babel

804 priofa zur Beforderung der Humanitét (Cartas para la promocion de humanidad), Berlin und
Weimar 1971.

85 | a tercera fuerza, p. 587.

5% 1. ibid.

807 . Huizinga, Erasmo de Rotterdam, p. CLV.
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Postmoderna” (l.yotard), al “caracter monolégico” de las ciencias actuales
{Gadamer), sino a que en buena parte esa filosofia ha abandonado las grandes
causas de la humanidad (como la Filosoffa de la liberacion |o detecta) . Nada mas
actual, pues, (ya lo indicabamos al principio) gue un tipo de pensamiento como el
de los autores considerados, que en forma accesible todavia nos confrontan
ahiertamente con los grandes problemas de la humanidad (pensamiento que, es
claro, habria que actualizarlo) ésa es la mision de un humanismo pleno, integral.
Resolver esos ingentes problemas ya es tarea de todos, pero las ideas, el
pensamiento seguirdn siendo un poderoso instrumento para su solucién (asi lo
vefa ya San Agustin y mas recientemente A. Comte, VI. Soloviev, M. Blondel, etc.,

quienes han creido en fa fuerza de [as ideas).

Sintesis de ideas fundamentales. Resumiendo (a modo de valoracion e

interpretacion final) algunos de los elementos fundamentales de esta corriente de

pensamiento, podemos sefialar.

1) La persona humana (todos y cada uno de los seres humanos) es tomada
como fa realidad central, como ef valor absoluto que no debe someterse a ninguna
otra entidad. Por eso se ha hablado, con razén, de que estamos aqui ya ante un
auténtico “personalismo cristiano”. ®® Hemas visto como este humanismo incluso
a la religion la ve no como una mera sumisién de la persona a un poder
sobrehumano, sino como el garante, el fundamento de su excelsa dignidad, de su
libertad o autonomia ®® -el tema que mas tarde Kant desarrollara en forma clasica.
Este piantéamiento es el verdaderamente central, la piedra de toque que distingue
a este pensamiento de otros, que pueden y han sido calificados de antihumanistas.

2) Este planteamiento basico lleva a considerar la jqualdad fundamental de

todos los seres humanos (el tema que Rousseau desarrollara en su concepcion

88 & Heer, Erasmo de Rotterdam Intr. , p. 35.

¥% ya habiamos mencionado como A. Enno van Gelder es de la opinidon que Erasmo es el
representante de una "Reforma de mas alcance que la de Lutero, propagadora de /g gutonomia de
la persona y que no llega a su plenitud sino hasta el siglo XVIII" (The Two Reformations in the 167
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democratica), lamados por eso a constituir una comunion universal, en la que
basicamente ya estan integrados. Lo que configura el valor de la perscna -repiten
estos humanistas, siguiendo el mejor humanismo estoico-cristiano-, no son las
cosas externas (riquezas, nobleza, gloria, etc.) sino lo interior. la bondad, -un valor
accesible a todos en absoluto y al que estamos {lamados.

3) Estas actitudes conllevan un analisis critico (en mayor o menor medida)
de la cultura o sociedad en que se vive, lo cual se realiza en un pensamiento
concreto de cara a las realidades histéricas (algo que escasamente se dio en la
Edad Media y ni siquiera en [a Edad Moderna y Contemporanea, si prescindimos
de autores como Herder, Soloviev, Toynbee, etc.; el pensamiento occidental es
predominantemente abstracto e ignora Ja realidad histérica del mundo |Y por eso
es ideoldgico! -piensa con razon E. Dussel: /a praxis histérica condiciona la
. ideologia, senala él continuamente). i
4) Todo esto es buscado en el marco de una humanismo universal -ancltado

en la naturaleza- de caracter practico-humanista.

Consideraciones finales sobre el tipo de filosofia humanista. Aqui cabe una

reflexion sumaria Gltima sobre el tipo de Filosofia en esta concepcion humanista
de la sabiduria. Si el pensamiento griego, en general, tendia a un cierto
intelectualismo aristocratico y el pensamiento orienfal a una sabiduria mas
vivencial, pero dejando muchas veces de lado el elemento racional, -esta vision
humanista, fiel a su caracter integral, da importancia a esos dos elementos
fundamentales: por una parte, sabe que la razén, el logos debe ser el rector de la
vida, de la actividad humana, pere esta racionalidad esta claramenté subecrdinada
a la praxis del amor (aqui estd su agustinismo, que Erasmo reconoce, originado
en el cristianismo primigenio); por otra parte, esa sabiduria, esa racionalidad
recibe su autenticidad de {a vivencia, de la praxis moral de la bondad, de forma
gue una y otra dimension se implican mutuamente en una estrecha vinculacion.

Con esto se rechazan claramente filosofias de tipo racionalista extremo, que

Century. A Study of the Religious Aspects and Consequences of Renaissance and Humanism, La
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orivilegiarian una racionalidad separada de fa vida (p. ). racionalismo hegeliano,
cartesiano, etc), pero también filosofias puramente vitalistas, pragmatistas,
empiristas, etc., que marginan o devaloran al elemento racional. En esta
orientacion humanista nos moverfamos en aquella racionalidad o logica del
corazon, que ya se encuentra en un San Agustin y posteriormente volvera a
resurgir en un Pascal o M Scheler, acercandose un tanto a la racionalidad
practica de Kant {aunque en los humanistas del XVI estan mas integrados, mas
armonizados los dos tipes de racionalidad -el teérico y el practico. de hecho no
son dos razones, sino, como Tomas de Aquino afirma, se trata de dos funciones
de una y la misma razén). no se trata de un corriente irracional -como a veces se
ha querido ver esta linea- sino de una racionalidad mas profunda. Enh el caso de
Vives -ya lo mencionabamos- se ha hablado de un “pragmatismo trascendente”,
de “un humanismo lfenc de pragmatismo” (B G. Monseg(1),®™® como después se
hablara de un pragmatismo catolico en Blondel; pero este pragmatismo cristiano
de linea agustiniana es plenamente racional, es decir armoniza praxis y razon,
razon y vivencia, un tanto en la linea de lo que después Ortega y Gasset tamara
la razon vital, aunque con un caracter marcadamente mas religioso y moral; seria,
por tanto un raciovitalismo cristiano (B. Monsegu, como mencionabamos, habla de
un “vitalismo cristiana” de Vives, con referencia a Ortega y Gasset:®'" “Pero este
vitalismo cristiano distrae enormemente de esa otra concepcion vitalista que
modernamente ha querido prevalecer en filosoffa”.?"* Mas con no menos derecho
afirma F. Miré Quesada: "Erasmo (es) el primer racionalista moderno”®" si se

t

toma el término racionalismo en el sentido positivo de una afirmacion libre, pero

Haya 1964).

*10 Filosofia del humanismo. J. L Vives. pp. 67-68.

8 Conocida es la racionalidad que postula Ortega y Gasset: "La razén pura tiene que ser
sustituida por una razén vital, donde aguélia se localice y adquiera movilidad vy fuerza de
fransformacion” (El tema de nuestro hempo, Obras completas. T. 3, Revista de Occidente, Madrid
1986, p. 201). La opinidn de Ortega sobre la Antropofogia de Vives ya la hemos presentado. Que
la racionalidad vital que buscaba este fildsofo espariol de nuestro siglo, tiene afinidad con fa linea
de su compatriota humanista del siglo X!, no necesita ser probado, después de lo expuesto. Sdlo
que nuestros humanistas cristianos presentan una nota religiosa. que posiblemente no se
encuentre en la racionalidad orteguiana

%2 Op. cit. , pp. 70. 67,

¥ { as valientes denuncias de Srasmo EXCELSIOR. La cultura af dia. 18 de oct. de 1986
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decidida de la razon). Con esto estariamos dentro de la linea de la filosofia
occidental, como afirmacion del Jogos, de la razén (“un rayo de ta luz divina”, para
nuestros humanistas), pero vinculandola con la orientacién mas vivencial de otras
sabidurias, p. ej. orientales, misticocristianas, etc. Para decirlo mas en concreto:
ja orientacion racionalista de un Aristoteles o Hegel estaria armonizada con la
linea vivencial religiosa de un Francisco de Asis o de la /mifacion de Cristo.
(Sobre la afinidad de la Philosophia Christi con el movimiento de San Francisco,
que algunos ya han observado,” recordamos el suefio de Erasmo, en que el
Santo de Asis se le aparece y 1o numera entre sus amigos).”” Este es el mérito
de estos humanistas, aunque precedidos en este intento por pensadores como N.
de Cusa, Marsilio Ficino, etc. Posteriormente en la Modernidad se vuelven a
separar las lineas (salvo excepciones, como VI Soloviev, el gran filésofo ruso
cristiano, M. Blondel o el personalismo cristiano de nuestro sigio): aparecen
filosofias racionalistas (cuyo prototipo en la Modernidad es Hegel), o -como
contraparte- filosofias con tendencia irracionalista (cuyo prototipo es Nietzsche,
quien domina gran parte del pensamiento postmodemno).

La filosofia, pues, que los humanistas practican no es un mero conjunto de

ideas o creencias (aungque no excluye las ideas); oigamos por enésima vez el

pasaje de Erasmo: “La filosofia cristiana se refugia en los impuisos del corazén y’

no bajo los silogismos; ella es una vida™.*"° B. Russell, como lo mencionabamos ya,
valora el pensamiento de Erasmo en el Elogio de la estulticia de la siguiente
manera: "Este Elogio es la primera aparicién en literatura, en cuanto yo conozco,
del punto de vista, continuado en el Vicario Savoyano de Rousseau, de acuerdo al
cual /a verdadera religién viene defl corazén, no de la cabeza, y toda elaborada

teologia es superfua... Se trata de un rechazo del intelectualismo helénico ". *”

814 of Rubial, A., La hermana pobreza. El franciscanismo: de la Edad Media a la evangelizacion
novohispana, UNAM, México, D. F. 1996.

5% Erasmo, Epist. MCCXXX. Opera omnia, IX , col. 1779. ~“Nuper in somnis post mediam noctem
a1pparuit B. Franciscus, vultu sereno atque amico... meque inter Ordinis amicos numeravit’™.

8% Opera omnia, V, col.141.

817 B, Russell, A History of Westemn Philosophy, pp. 515-5186 “It is the first appearance in literature,
so far as | know, of the view set forth in Rousseau's Savoyard Vicar, according to which frue




216

Esa filosofia es, pues, {a vida en el amor, en la concordia unversal, en la armonia
con los seres humanos. Lo decisivo no es el saber, sino et amor. “Mejor saber
menos y amar mas. que saber mas y no amar en absoluto” (Erasmo) *® De Vives
afirma B. Monsegu: "El humanismo cristiano que profesa, habla méas al corazon
que a ia inteligencia. Vives se declara partidaric de la supremacia del amor
sobre el entendimiento. El amor es la cifra y la aspiracion mas profunda de la vida
humana”.®"® Pero ese mismo amor lieva, segln Vives, a un mejor conocimiento,
sobre todo de lo que se debe hacer. "SI un hombre cualquiera -leemos en un
pasaje ya mencionado en otro contexto-, verdaderamente y con todo su corazon,
ama a Dios y a su hermano por el amor de Dios, este amor le sugerira lo que debe
hacer mas certera y derechamente que cualesquiera maestros de sabiduria”.**°
(Recuérdese a Agustin: “Ama y haz lo que quieras’). Como en el capitulo | lo
sefialabamos ya, los humanistas no admiten que el contenido principal de esta
filosofia sea privilegio de unos cuantos, mientras que por su naturaleza esta
destinada a todos los hombres. Al considerar la filosofia de esta manera, es decir
como algo accesible a todo el pueblo, los humanistas explicitan su peculiaridad:
ella es en grado sumo conforme a nuestra naturaleza y por eso puede ser
alcanzada por cualquiera, por eso puede encontrarse con todo o verdadero que
ofras filosofias hayan ensefiado; con esto se descubre una caracteristica que nos
parece fundamental en la concepcidn de esta filosofia humanista {con la cual
coinciden las mejores expresiones de la filosofia perenne). no se trata de un
pensamiento  aristocratico, destinado a unos cuantos  privilegiados

1

intelectualmente, sino que es una sabiduria popular,®' como de hecho Ia

religion comes from the heart. not the head, and all elaborate theology is superflucus... It is,
essentially, a refection of Helleruc intellectualism”.

8® Erasmo, Opera omnia. V . col 25 F.

1% Lilosofia del humanismo. J L Vives, p. 92

20 socorre de los pobres, Obras | p 1385,

' No es por casualidad. que 2n una gran parte de su obra Erasmo se dedica a coleccionar y
comentar adagios, que pertenecen -como todos sabemos- al patrimonio de sabiduria de todos los
pueblos: “los proverbios o dichos de los sabios ilustres, son 10s dnicos que en la Antiguedad
acosturnbraron dar a conocer /2 fioscfia al puebio’ (Erasmo, Ensayos, p. 122).  Obras del
humanista como Elogio de /a exlviticia, sus Coloquios. sus Fardfrasis sobre libros del Nuevo
Testamento. sus escritos pac.fistas. et Enquindion, etc., eran también accesibles al pueblo. una
vez traducidas a las lenguas verraculas Lo mismo vale de la Utopia de Moro. de los Oialogos de
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mencionar fenémenos como fa Inquisicion, la servidumbre feudal, el caracter
totalitario de buena parte de esa fase histérica (como la califica p. ej. K. Popper),
para darse cuenta de esto. Es de lamentar que incluso teblogos -y no los
menores- hayan justificado algunas de estas practicas (inquisicion, servidumbre,
intolerancia religiosa con los no cristianos, etc.): “la dominacién les hizo pensar
desde la dominacion” (E. Dussel).* Hay, como deciamos, intentos de renovacion
en esa Edad Media: la esperanza de una nueva época en la Iglesia (p. €. en
Joaquin de Fiore, precursor del pensamiento utdpico), los intentos de una vuelta al
Cristianismo original en el espiritu de un Francisco de Asis (sobre la afinidad de la
Philosophia Christi con el movimiento de San Francisco, que algunos han
observado,®® ya hemos recordado el suefio que tiene Erasmo: el Santo de Asis
se le aparece y lo numera entre sus amigos -‘Nuper in somnis post mediam
noctem apparuit B. Franciscus, vuitu sereno atque amico... meque inter Ordinis
amicos numeravit’),*® o hacia finales de la Edad Media el movimiento conocido
como la Devotio Moderna, con la cual se ha vinculado a /a Imitacion de Cristo, a
pensadores como N. de Cusa y a Erasmo mismo. Los humanistas italianos que
integraron la Academia de Florencia son precursores ya mas cercanos del
humanismo cristiano del S. XVI (aqui cabe mencionar a figuras tan conocidas
como M. Ficino, Pico della Mirandoia, etc.), quienes también aspiraban a una
reforma religiosa y social. Pero es, nos parece, en este S. XV donde irrumpe con
toda su fuerza esta nueva forma de pensamiento, este nuevo paradigma. En la
Antigiledad se ha hablado de un cosmocentrismo en la forma del pensamiento, y
ciertamente, si se prescinde de algunos manifestaciones humanistas (comq el
humanismo socratico, el estoico y el cristiano, el humanismo en algunas tragedias
griegas, p. €j. la Antigona, etc.), la Filosofia no se eleva todavia a la cosmovision

humanista en su dimension universal; lo mismo vale decir del Oriente en general y

social-temporal permanecia en gran parte simbolica y figurativa™ { Humanismo integral, pp. 30 y
66). Los juicios sobre la Edad Media de otros filosofos humanistas, p. ej. de Kant , son -como es
conocido- totalmente negativos. Habria que tomar una posicion mesurada, como la de Leibniz.

827 caminos de liberacion latinoamericana, 1, Buenos Aires 1974, p. 39.

828 ~¢ A Rubial, La hermana pobreza. El franciscanismo: de la Edad Media a fa evangelizacion
novohispana, UNAM, México, D. F. 1996.
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e

de las culturas no occidentales (como las originarias de nuestro Continente) Pero
la Modernidad en su desarrollo  subsecuente no conserva esta actitud humanista;
ciertamente mantiene una actitud antropocéntrica, pero es un antropocentrismo
unilateral, que va cayendo cada vez mas en un individualismo y liberalismo
burgués, en un mercantlismo, en una afirmacién unilateral de la técnica
despiovista de espiritu; en ese sentido la critica postmoderna a esa Modémidad
tiene evidentemente mucha justificacién (por 1o menos en autores humanistas
como Derrida, Lyotard, etc}. -aungque ya pensadores cercanos al personalismo
cristiana, como Maritain, Guardini, Mounier, Berdiaev, G. Marcel, etc., habian
hecho una critica bastante radical a esa Modernidad. Seria injusio ciertamente
rechazar todo el pensamiento en ta Modernidad, pues -como hemos sefnalado-
también hay por lo menos elementos de una cosmovisién humanista en la linea y
espiritu de los humanistas del XVI; pero esto no se podria afirmar de la Filosofia
occidental en general, que cayd muchas veces -como o hemos también advertido-
en lo que hoy los postmodernos, la Filosofia de la liberacion latinoamericana, etc.,
designan como logocentrismo. Por todo esto, creemos justificada la exigencia de

autores como E. Mounier, que piden un “rehacer el Renacimiento”®*

(en el sentido
de un humanismo o personalismo comunitario), o como Lyotard, que habla de la
necesidad de “reescribir la Modemidad’. En este “rehacer el Renacimiento’, -
“reescribir la Modernidad”, podemos volver a encontrarnos con este pensamiento,
con esta cosmovision humanista de los clasicos del XVI, que apuntaba en una
direcciéon muy diferente a la que siguid la Modernidad en su conjunto y que nos ha
llevado a tantas catastrofes. De hecho todo lo mejor del pensamiento de la
Modernidad {en su vertiente humanista y en buena parte con un caracter critico:
Pascal, Rousseau, Kant. Herder, efc.) esta de una manera u otra vinculado con
ese movimiento, una de las cumbres del pensamiento universal, como ha sido visto
con razdn por algunos autores, querer pasar de largo, ignorando ese movimiento,

seria como para un musico desconocer la musica de un Bach o de un Beethoven.

329 Erasmo, Epist. MCCXXX Opera omnia. IX . col. 17789.
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Epilogo

“iQué tiene que ver Cristo con Aristételes?... Nos
basta haber aprendido aguel dicho socrafico de que
nada en absoluto sabemos” (Erasmo,).*"’

“En presencia de la muerte, y a la vista de fa
Cruz, toda filosofia (reflexion vy especulacion
filosoficas) es un ljo superfluo, al gue debe renunciar
el hombre, si guiere hacer necesaria la ey del amor”
(Peter Wust).®

Encontramos que el “humanismo integral” de nuestros autores (cf. P. Mesnard,
B. G. Monsegu, L.-E. Halkin, etc., quienes asi designan este tipo de pensamiento
h‘umanista), es un “humanismo universal”® Hoy, que se pide que la filosofia se
convierta en una filosofia humanista, es decir, que se vuelva en forma decidida al
hombre, a las grandes causas de la humanidad (cf. p. €j. la exigencia en ese
sentido de la  Filosofia de la liberacion latinoamericana, aunque ya un Herder en
el siglo XVill pedia eso), descubrimos que aqui en el humanismo renacentista la
filosofia da ese “giro antropolégico” (J. L. Abelian)®* o humanista en forma clasica.

" a

Es de lamentar que la Modernidad -cuyo “logocentrismo”, “conciencialismo”, etc.,

80 gobre el tema "Rehacer ef Renacimiento” en Mounier Cf. Paul Ricoeur, Historia y verdad,
Encuentro Ediciones, Madrid 1980, pp. 122 ss.
=1 Carta a M. Dorpio, Opera omnia, iX , col. 8, 7. “Quid commercii Christo et Aristoteli?... Nobis
satis est Socraticum iliud didicisse, quod nihil omnino scimus”™. L.-E. Halkin comenta: “ Erasmo le
tiene rencor a Aristdteles, ese pagano que reemplazd fa admirable teologia patristica por una
dialéctica tramposa” (Erasmo y ef humanismo cristiano, p. 161).
532 Der Mensch und die Philosophie, Regensberg Verlag, Miinster 1948.
83 Este humanismo universal incluye, como lo hemos presentado en el curso de nuestro
investigacién, muy diversos elementos ; pero dos factores fundamentales son la educacion y ta
paz (en su sentido pleno religioso de concordia cristiana). El Dr. E. Gonzélez habla del “caracter
critico y estilo pecutiar del humanismo nérdico, cuyo pensamiento politico se centrara... en una
preocupacion por lievar a la humanidad, mediante un peculiar programa de educacion y gracias a
ia paz social , a una nueva edad de oro. No es gratuito que la obra politica cumbre del humanismo
nordico sea la Utopia (1516) de Tomas Moro” (Joan Liuis Vives. De la Escolastica al Humanismo,
p. 12). El método filolégico no es menos importante en ese humanismo: “Es precisamente este
empleo sistematico v a fondo de la filologia lo que hace del humanismo renacentista un
movimiento intelectual diverso de los incontables ‘renacimientos’ descubiertos desde hace un siglo
ggr ios medievalistas” (E . Gonzalez, Joan [{uis Vives. De la Escoldstica al Humanismo, p. 15).

Ef erasmismo espaniol, p. 164
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es hoy justamente criticado- no haya seguido esa linea (salvo excepciones:

Herder, Soloviev, el personalismo cristiano, etc.).

Podemos concluir nuestro trabajo, diciendo también que la Philosophia Christi
de los humanistas crishancs que hemos estudiado no es una filosofia como el
Occidente la ha entendido y como la entendemos hoy. £s esencialmente /a vida
en el amor, el humarismo como praxis (el humanismo se hace filosofia:
Humanisim: como Filoscfia, era el titulo original que habiamos pensado para
nuestro trabajo) Con esto recuperan nuestros autores aquella revolucion del
cristianismo primigenio {cf Pablo, Agustin, etc. - aunque posiblemente haya que
inscribir aqui a Séneca como precursor humanista: “facere docet philosophia, non

835

dicere™),”” que relativiza todo el saber y le da en forma decisiva el primado al

amor. Se trata del “rechazo del intelectualismo helénico™ en Erasmo, al que se

refiere. B. Russel.®® {

Todavia en nuestro tiempo se da esa relativizacién radical
del saber filoséfico en existencialistas cristianos, como p. gj. Kierkegaard, Peter
Woust, etc.) Se podria decir que en el fondo estos grandes humanistas cristianos
nada inventaron. ‘“instauramos o éntiguo, no producimos novedades”
(Erasmo);®" sino que rescataron las tesis eternas de la filosofia perenne sobre la
persona humana (“el hombre es algo sagrado para el hombre” -Séneca-),*> del
humanismo cristiano (hay “una tradicion milenaria del humanismo cristiano”,

sefala F. Heer),®*®

-en un tiempo en que, como L. Vives plasticamente o describe,
se tenia menos empacho en matar a un hombre que a un perro (jnuestra época
no ha mejorado, sino todo lo contrariol).(Esto no niega la forma en que
presentaron esa philosophia Christi: integrada con los studia humanitatis
(humanidades), en los que vieron el instrumento adecuado para la instauracién de

su humanismo. Eso si puede verse como una novedad creativa)®® Ellos

% Cartas morales.
836 A History of Western Philosophy p 516
" “Vetera prodimus, nova non instauramus” Cit., en: Historia de la filosofia, Siglo XXI. t. 5. La
filosofia en el Renacimiento. p 18
8 “Homo homini res sacra™ Cartas morales.
85 Frasmus von Rotterdam, introduccion. p 33.
9P gj. sobre L Vives escribe ol {r E Gonzalez: "Vives tuvo el cuidado de buscar i0s recursos
retéricos que le permitieran un wesaje eficaz’ (La lectura de Vives | del Siglo XIX hasta nuestros
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recuerdan la presencia del Absoluto en el hombre (la persona como ser sagrado).
sobre todo en los mas pobres y desprotegidos {(con ello superan cierto dualismo
griego y occidental, que separa en demasia al Ser Absoluto y al hombre);*" y por
eso combaten la guerra (capitulo [V), las injusticias sociales (capitulo {lf), un
cristianismo alienado, instrumento del poder (capitulo V) y predican en esa
situacion de tormenta las grandes verdades del humanismo cristiano: jSed
hermanos! (capitulo 1I). Visto esto desde nuestro Continente (y desde la
Postmodernidad). como Don Vasco de Quiroga lo vio, este mensgje del
humanismo cristiano es apiisimo para transformar la vida de nuestros pueblos,
que ya tienen de por si la semilta de la fraternidad, que sblo habria que cultivar
con esos valores humanistas y cristianos; ila Modernidad opresora en estos
quinientos afios, podria ser de esta forma superada, -Modemidad, que ahora
desde una perspectiva postmoderna es rechazada, aunque no con los medios
adecuados todavia. Aqui el mensaje eterno del humanismo sigue siendo actual:

“i Todos vosotros sois hermanos " (Mt 23, 8).

dias, p. 66). Y en relacién a otro elemento que sabemos estad presente en ese pensamiento
humanista, apunta el autor: “A 1a filosofia analitica resulta tan grato el llamamiento de Valla y de
Vives al empleo del lenguaje ordinario’(lbid., p. 70). En cuarto a Erasmo, creemos que su
originalidad radica en gran parte en haber aplicado los studia humanitatis (las humanidades,), el
método humanista a los contenidos religiosos y teoldgicos, en orden a recuperar el caracter
original de las fuentes cristianas: “Erasmo, renovado interiormente, se dio a la tarea de aplicar los
meétodos dei humanismo al estudio de la Biblia y de los primitivos autores eclesiasticos, y eilo con
éxito tal que, a vuelta de tres lustros, se convirtié en el intelectual mas leido y discutido de Europa”
( E. Gonzalez, Joan Liuis Vives. De la Escolastica al Humanismo, p. 26). Por influencia de J.
Colet, “quien le mostrd a posibilidad de aplicar fos métodos fifoldficos del humanismo al estudio de
_la teologia en vez de hacer de ella una disciplina de discusiones logicas, como era el caso de la
escoldstica..., Erasmo decidié dedicar su vida al cultivo de la nueva feologia” (Ibid. , p. 28).

1 En nuestros dias también E. Levinas ha tratado de superar ese dualismo, como es conocido:
“En el Otro se revela Dios mismo™ (A. Dominguez Rey, La llamada exdtica. £l pensamiento de
Emmanue! Levinas, Ed. Trotta, Madrid 1997, p.46).
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