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Desde esta perspectiva, la esperanza, concebida como utopia a construir desde el
presente, ha de configurarse sobre la base de los problemas concretos de los ho;nbres y su
praxis social. Ya hemos apuntado que el problema humano no se agota en el problema de
“la clase”; muy grave seria pensar que superado el problema de las clases queda superado

el problema de las etnias y de las razas. Lo cierto es que si el futuro no tiene existencia

- positiva, si hay que empezar a construirlo hoy, no puede esperarse un resultado

cualitativamente superior, si desde el momento mismo de plantear los objetvos de lucha
no se incorpbran como tales las aspiraciones de todos los sectores que luchan por la

nueva sociedad.

Raul Vidales Delgado
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INTRODUCCION

Las imiciativas emprendidas para transformar el ritmo social hacia un
modo mas humano, han constituido el cometido primordial de la obra del pensador
mexicano. Siempre apunt6 hacia una sociedad mejor o, como ¢l solia denominarla, una
sociedad para todos (su utopia), una sociedad donde se garantice a todos trabajo,
vivienda, alimentacién, salud, tiempo libre para la recreacion y también para la
produccion, el poder gozar de un medio ambiente sin contaminaci()n y también poder
manifestar libremente el cumplimiento y respeto a los derechos individuales, de la mujer,

del negro, de los grupos étnicos, de los nifios, etc. (su alteridad utopica).

Por esto, el presente trabajo tiene como propésito fundamental poner de
manifiesto la necesidad urgente de seguir abriendo surcos, sembrando sueiios, como
lo decia el propio Raul Vidales. Analizando reflexivamente a través de sus obras
categorias como dependencia, politica, democracia, pobreza, explotacion de unos por

otros y marginalidad de muchos.

La tan afiorada sociedad mas justa o sociedad para todes representa, sin
lugar a dudas, un reto para todos los latinoamericanos que, conscientes de la situacion de
pobreza material, reconocen también la riqueza moral y cultural de nuestros pueblos. Por
este motivo estamos obligados a seguir proponiendo proyectos alternativos que nos
permitan enfrentar la amenaza de viejos problemas, tales como la desigualdad,
desempleo e insatisfacciones. Problemas que reviven viejas formulas que se manifiestan

con nuevas caras bajo los prefijos de "neos", como en la actualidad, el neoliberalismo.



El presente trabajo consta de cuatro capitulos mas una parte dedicada a
tres apéndices. El primero estd dedicado a la presentacion de las circunstancias
procesuales socio-histérico-politicas de Vidales, con base en autores y situaciones
referenciales, intentando mostrar que un analisis formal no es suficiente para el
entendimiento de una obra cuando ésta quiere ser aprehendida como una produccion en
un espacio y en un tiempo. De ahi que este primer capitulo tenga como objetivo resefiar
sintéticamente, ademas de las principales obras, todos aquellos movimientos de
liberacion que se dieron por esta época. Todo lo anterior nos servira para dar a entender
la utopia que nos interesa (horizonte de lo posible). Y la correspondiente ubicaciéon

generacional de nuestro pensador.

En el segundo capitulo se hace un intento de redefinir analiticamente
conceptos desarrollados por Vidales, como los de ideologia, politica, democracia, y las
categorias de pobreza, marginalidad, explotacion etc., dentro de una elaboracién

teologico-filosofica.

En el tercer capitulo se tratara de estructurar los cuatro elementos mas
importantes de la presente investigacion sobre la produccion teologico-filosofica de
Vidales. Ellos son: el principio de alteridad, la utopia, la liberacién como proyecto y la

construccion de la esperanza.

Un cuarto capitulo estd destinado a las reflexiones finales del trabajo,
haciendo referencia a tematicas tales como la trascendencia e importancia de la obra de
Raul Vidales, la utopia en un enlace con la liberacion, el proceso historico de liberacion,

profetismo-denuncia y compromiso social.
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Una dltima parte destinada a la reflexion en torno a tres apéndices: el
primero a la vida y obra de Raul Vidales Delgado. E! segundo sobre lo que hemos
denominado "un legado utépico en Michoacan”, donde aparece un examen de
organismos tales como: los Grupos pura vida, el CEMIF y las primeras pinceladas
utopicas de Vidales. Y el tercero hace referencia a la entrevista hecha a Franz

Hinkelammert

La mayoria somos conscientes del estado actual de la sociedad
latinoamericana. Este malestar se evidencia en los trabajos de Vidales. Es decir, la
presencia de cierta sensibilidad muy especial con respecto al sufrimiento del préjimo,
partiendo desde la realidad social y concreta de nuestra América Latina. Por tanto, la
reflexion manifiesta 1a necesidad de incorporar como parte del proyecto utopicamente

construido esa “opcion por los demas”. Por eso vale la pena estudiarlo.

Otro aspecto, que justifica la validez de este esfuerzo, es que su obra esta
enfocada de cara a su proyecto teoldgico-filosofico, destacando como caracteristica
principal la independencia de su pensar latinoamericano frente a los fetiches intelectuales
de la época. Se trataba de un hombre de un pensamiento libre y de una autonomia

impresionante para enunciar su pensar y para denunciar todas las injusticias sociales.

Igualmente es importante resaltar que el presente trabajo se realiza
teniendo como columna vertebral el proyecto utdpico de Raul Vidales, que se inscribe
dentro del contexto latinoamericano politico-teoldgico y social, como respuesta a la

ruptura de grandes paradigmas y doctrinas; es el caso especifico del mismo marxismo.
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Pese a que algunos se dicen estar inscritos dentro de los patrones de la
postmodernidad, gritando a los cuatro vientos la muerte de las utopias, estas tematicas
siguen manteniento vigencia, por cuanto no podemos negar que el hombre no puede
vivir sin tener la posibilidad de sofiar despierto. En estos momentos en que atravesamos
por una aguda crisis en los campos tanto econémico-politico como soctal por el supuesto
triunfo del sistema capitalista, el neoliberalismo predica el fin de varias doctrinas, como

el socialismo, el marxismo, las utopias y 1a historia,

Un sector minoritario de la estructura social eprne abiertamente al
mercado como la utopia del ser humano que se esta autorrealizando. Desde luego se
trata de una evidente falacia, la cual lo Unico que persigue es tratar de desfigurar la
gituacion real de la sociedad. Ahi estd lo importante de la reflexion de Raul Vidales,

porgue :

De aqui que la economia como producto social determinante no es ya
s6lo materia de iniciados, ni mucho menos de puros profesionales. En
nuestro caso, mas allda o mas aca de las cifras, los indices y los datos
estadisticos, en si mismos terribles en su fria elocuencia, estd la tragica
situacién individualizada —dentro de millones de casos— que representa la

pobreza, el hambre y el desempleo total.!

Por tanto, es de suma importancia manifestar que, como bien lo describen
los anteriores renglones, estamos viviendo bajo la logica del mercado, que ha sido

impuesta por €l sistema dominante.

- Radl Vidales. Teologia e imperio.Edit, DEI, San José, Costa Rica, 1991, 83 pags.
12



Para el desarrollo; reflexidon y estudio de las diferentes tematicas que
conforman los diversos capitulos estructurantes del presente trabajo monografico, se
sigue una metodologia basada principalmente en el analisis reflexivo de la obra de Raul
Vidales. Es decir, se lleva a cabo una lectura de su produccion desde un punto de vista
filosofico-teologico y social como un itinerio reflejo, lo cual permite llegar a la re-
construccion teorica de sus postulados, presentes en las etapas evolutivas de su
pensamiento. Planteamientos metodoldgicos que permiten caminar sobre la verdad de
una practica social como praxis de liberacién de nuestros olvidados pueblos

latinoamericanos.

Para el abordaje de la cuestion, planteamos el problema de la consecucion
de una sociedad mejor para todos, de la utopia surgida desde la praxis de los pobres,
en una exposicion que toma en cuenta toda la obra de Ratl Vidales Delgado: la totalidad
de sus libros, articulos y trabajos en colectivo. Hemos tratado de hacerlo de la manera
mas objetiva posible. Para ello seguimos un esquema expositivo bastante sistematico,

prosiguiendo con el aspecto genético de su pensamiento.

Para entender mejor la manera como abordamos la produccién de Raul
Vidales Delgado es obligacion insistir en que su itinerario intelectual gira alrededor de un
gje invariable: la preocupacidn por los demas y su constante critica hacia la realidad
social existente; la utopia como futuro trascendente surgida desde los marginados,

olvidados y explotados.

Para la realizacion de la presente investigacion sobre las etapas evolutivas
del pensamiento de Raul Vidales las fuentes de informacion son pnncipalmente las obras
escritas por el propio pensador. La informacion complementaria son textos de otros

13



autores y bibliografia en general de trabajos sobre la temética de estudio, matenial de
hemeroteca y entrevistas con algunas personas pertenecientes al Centro Michoacano de
Investigacién y Formacion -CEMIF- “Vasco de Quiroga”, como también con otros

pensadores que han trabajado el tema de Ia utopia en América Latina y en el mundo.

En esta investigacién habremos de comprobar la siguiente hipétesis: si
existe realmente ese horizonte de lo posible, en el cual la utopia de Vidales constituye el
futuro trascendente por supuesto surgida desde la praxis politica de los pobres en el
contexto latinoamericano. Estos logran establecer una relacion tedrica entre la fe y el
pensamiento de cambio social, consecuencia de su préctica politica y reflexion teologica.
Con esto trataré de comprobar la obligacion de definir la teologia de la liberacion como
reflexion critica a partir de la praxis histérica liberadora. Desde esta comprobacion habré
de sugerir la hipotesis de que el analisis filosofico-teoldgico y social de la presencia de
los cristianos comprometidos solo tiene sentido cuando es analizada en relacion con su

contexto histérico social.

A partir de esta perspectiva, la tesis sobre las etapas evolutivas del
pensamiento de Raul Vidales sugiere la hipbtesis, segun la cual, del mismo modo que
surgié un cristianismo burgués propio de la circunstancia critica de la época feudal que
legitima el nuevo sistema de produccién capitalista, igualmente puede surgir un
cristianismo anti-burgués, en otros términos, un cristianismo proletario paralelo al modo
de produccion socialista. La creencia o la fe cristiana constituye la esperanza y el

compromiso con Ja justicia y la igualdad para el projimo.

Dentro de estas posiblidades a comprobar, se debera tener en cuenta que

no se trata de un trabajo tinicamente filoséfico-teologico, sino también de un trabajo
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elaborado desde una arista sociologica sobre la practica social de esos cristianos
comprometidos que si existen y legitiman o deslegitiman un modo de produccidn en una

formacién social dada, uniendo su fuerza ideoldgica a la lucha por la transformacion.

Este esfuerzo de interpretacion sobre la obra del pensador mexicano
busca constituirse en una contribucién a la formulacién teérica sobre la construccion
utdpica de una sociedad mejor, en otras palabras, a la reconstruccion teorico-dialéctica
de una practica religiosa. Para ello, se intenta responder a innumerables cuestionamientos
surgidos a partir de la importante participacion de actores sociales en el proceso

revolucionario de nuestra América.

Para establecer un juicio de valor sobre el fenémeno de esta naciente
praxis politica, es decir, del sector de los pobres, marginados y excluidos de toda
oportunidad dentro del sistema dominante, haremos uso del siguiente planteamiento: el
cambio o revolucion social en América Latina debe ser entendida como la contraposicion
a la interpretacidn con caracteristicas reformistas que también se ha desarrollado en

Latinoamérica.

La sociologia define a la revolucion social como el cambio social que
produce una transformacion en la estructura de clases, en las condiciones y fines de la
produccion, lo cual da lugar a una reconstruccion de toda la sociedad reflejada en la
organizacion politica y en las representaciones ideologicas predominantes en ella: en la
cultura y las representaciones tedricas de ésta, tales como la filosofia, la teologia, el

derecho, la estética, la ética. etcétera.
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En sintesis; para convertirse en un agente de cambio en nuestra América
Latina habria que contribuir a un proceso politico en pro de la toma de poder por todos
aquellos directos productores de la riqueza que constituyen las grandes masas que
soportan el hambre, 1a desnutricion, el desempleo, la falta de vivienda, la explotacion y la

opresion, lo cual les impide realizarse como seres humanos.

Con este criterio de medicion habra que reflexionar y analizar la practica
politica y, especialmente, la reflexion tedrica sobre la posibilidad de conseguir la tan
deseada sociedad para todos, a partir de la conceptualizacion de la utopia como un
futuro trascendente que surge desde la praxis politica de los oprimidos; es decir, desde 1a
opcion por el pobre, de las clases explotadas y de las luchas del proletariado

latinoamericano. .

Teniendo en cuenta los anteriores planteamientos, formulamos aqui los

siguientes interrogantes a los cuales este trabajo intenta responder:

1. La opcion por soluciones historicas a los problemas del hombre
propicia una crisis tedrica para la teologia tradictonal. ;Cuales son las bases teoricas de
ese transitar por la teologia y filosofia de la liberacion latinoamericana y su critica a los

modelos desarrollistas? ;Como se define esta critica?
2.  Se entiende por teologia la expresion de -verdades reveladas-

independientemente y desde fuera del proceso historico. ;Como se relaciona teologia y

ciencias sociales? ;Como se relaciona revelacion y el proceso dialéctico de la historia?
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3. ;Cual es el tipo de revolucion que se defiende? ;Constituye una critica

al sistema capitalista?

4. Los conceptos de ideologia, politica, democracia, pobreza,
marginalidad y explotacién se encuentran insertos en el proyecto de liberaciéon de Raul
Vidales. ;Cémo se da la opcion ideologica en sus planteamientos? ;Como relaciona fe e
ideologia? ;La politica comienza cuando el hombre disefta o imagina, dentro de los
proyectos concretos de liberacion, una sociedad por hacer? El concepto de democracia
necesariamente se encuentra ligado al de utopia, Rail Vidales hace una proposicién
revestida de todo un tinte evangélico, jes 1a opcion por los pobres? ;La superacion de la
marginacion de nuestras etnias debe ser incluida dentro de cualquier proyecto concreto
de liberacion de sociedad alternativa y giobal? ;Los explotados toman su destino en sus

manos cuando estan insertados en los proyectos histérico-politicos de liberacion?

5. El tema de las utopias marcha paralelamente a los conceptos de
alteridad, liberacidon y esperanza. ;Coémo se relaciona el concepto de alteridad con la
apertura de la praxis liberatoria para América latina? ;jLa liberacion es la resultante que
ha brotado paulatinamente del proceso historico de autoconciencia dentro del contexto
latinoamericano?;La utopia de Vidales se enmarca dentro del sentido positivo, en ella se
manifiesta el rechazo absoluto a situaciones de injusticia y opresion social que propone
un modelo alternativo? ;La construccion de la esperanza cristiana, en términos de
Vidales, parte desde la perspertiva de los pobres que dia a dia luchan por su liberacion?
iCuil es la relacion entre el pensar politico, que funciona como representacion

anticipatoria, y la dimension de lo posible y lo realizable?
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Estos son los interrogantes que se han considerado primordiales para ¢l
estudio y analisis de los documentos, materiales, articulos y libros tanto del autor,
objetivo fundamental de nuestra investigacion, como de otros autores que constituyen las
fuentes de informaciéon de apoyo, donde aparece la reflexion teérica sobre su gran

dimension utépica conformada por factores como la alteridad, liberacion, politica,

esperanza, etcétera.

Por otra parte, hay que preguntarse: jes cierto que se da la presencia del
concepto de utopia como futuro trascendente que surge de la praxis politica de los
oprimidos?. Y, asimismo, jesta utopia se configura como un mundo sin escasez ni

limitaciones para la satisfaccion de las necesidades vitales?

Por Gltimo, sélo nos resta extender la invitacion a todas aquellas personas
que por estos momentos viven la pasion por el estudio e investigacion sobre la Utopia, a
continuar con la propuesta de diversos proyectos liberatorios, como es el caso que nos
atafie en esta oportunidad, la interpretacion reflexiva del pensamiento utdpico de Raul

Vidales Delgado.

Con ello, buscamos adherirnos a la propuesta que Horacio Cerutti hace
en la introduccion de la obra de José Luis Gomez Martinez, Teologia y pensamiento de

la liberacion en la literatura Iberoamericana, en la cual dice:

Con toda claridad se ha visualizado esto por parte de algunos teologos.
Por hacer referencia solo a dos de los recientemente fallecidos -a riesgo
de caer en el lugar comun habria que decir que nos faltan justamente
cuando mas los necesitamos- conviene recoger aportes del uruguayo Juan

18



Luis Segundo y del mexicano Raul Vidales Delgado. Las obras de ambos
requieren de una urgente relectura para reincorporar en ¢! cauce de la

reflexion sus agudas observaciones y sugerencias autocriticas.

La carencia de formacion teologica del autor de esta tesis es una de las
dificultades en su realizacién. Por ello, se busco hacer el mayor de los esfuerzos en las
interpretaciones en torno a ciertas posturas que el tedlogo Raul Vidales Delgado
mantuvo con relacion a las diversas tematicas que conforman un proyecto utépico de
liberacién para nuestra América Latina, conscientes de que tendremos que superar, en lo

posible, las limitaciones que implican una carencia como la aqui seftalada.

% José Luis Gémez-Martinez. Teologia y pensamiento de liberacién en 1a literatura iberoamericana.
Edit. Milenio-Ensayo, Madrid-Espaiia, 1996, pag. 15,
19



I.  PROCESO HISTORICO-POLITICO DE LA OBRA DE VIDALES

Se ha creido conveniente para el desarrollo de la presente tematica,
aunque en esta primera instancia en forma fragmentada, la conceptualizacion de ciertas
situaciones o circunstancias como las espacio-temporales, la 'Teoria de la Dependencia,
la Teologia de la Liberacion, Filosofia de la Liberacion y que, a la postre, estructuraran
una correlacion entre ellas. Igualmente, cabe hacer alusion a que cada uno de estos

momentos estan inmersos en la dimension utdpica del pensamiento de Raul Vidales.

1.1. Trayectoria utépica de Vidales (tiempo y espacio)

La produccion filosofico-teoldgica de Raul Vidales se enmarca dentro de
un periodo de experiencias docentes e investigativas, desde el afio 1972 hasta 1995. Se

observa que este lapso fue casi permanente pero en diferentes estamentos.

A mediados del afio 1987 se traslada con su familia a vivir a Morelia,
donde junto con su esposa crea el Centro Michoacano de Investigaciéon y Formacion

(CEMIF), "Vasco de Quiroga”, del cual fue su director hasta el dia de su muerte.

Entre sus principales obras podemos citar las siguientes; La
Radicalizacion Politica de los Cristianos en América Latina después de Medellin
(1972a), Cuestiones en torno al método de la teologia de la liberacion (1972b),

Practica Religiosa y Proyecio Histérico (1975), Desde la Tradicion de los Pobres
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(1978a), Praxis Cristiana y Militancia Revolucionaria (1978b), Cruz y resurreccion.
Presencia y anuncio de una iglesia nueva (1978c¢), Cristianismo Anti-burgués (1978d),
Problemas Socioeconomicos de México (1981), Volveré y Seré Millones (1982), Utopia
¥ Revolucion (1986), Teologia e Imperio (1991), Utopia y Liberacion , el Amanecer del
Indio (1991) y Utopia de Vasco de Quiroga (1992-1994).

Dentro de esta esfera circunstancial pienso que es importante enfatizar lo
mas sobresaliente de la trayectoria de su pensamiento; a pesar de que no es el objetivo
principal de la investigacion reseiiar sus diferentes obras, como ya se dijo anteriormente,
en vista de que hay momentos que van a marcar la trayectoria de su pensamiento hacia la
utopia. Si delimitamos las dos etapas evolutivas de su pensamiento, en primer lugar
podemos citar su texto Cuestiones en torno al método de la Teologia de la Liberacion,
donde el autor hace una pequeiia pero bien fundamentada presentacion del movimiento
teologico de liberacion en América Latina desde los planteamientos del Concilio
Vaticano II. Hace énfasis en que no se trata de una nueva teologia, sino de una nueva
forma de vida. De ahi que Raul Vidales Delgado centrara gran parte de su escrito en
consideraciones sobre la metodologia para hacer teologia, lo cual implica necesariamente
una concepcion especifica y nueva en torno a un método e incluso la profundizacidon
sobre ciertas categorias que se encuentran enraizadas en la tradicion cristiana. Vidales

plasma esta conclusion al final de su texto:

Dentro de la perspectiva de la liberacién, los hechos concretos se toman,
mas que como un punto de partida metodologico, como el camino que
lleva a la integracion dentro de la globalidad historica, que para el

crevente-tedlogo equivale al devenir salvifico. La historia no es sélo
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ambito de salvacion, sino que ella misma se revela y se realiza como

salvacién.’

Igualmente dentro de lo trascendental de su trayectoria tenemos
necesariamente que hablar de su obra La radicalizacion politica de los cristianos en
América Latina después de Medellin (1972), un trabajo de investigacion que realiza en
el Instituto Pastoral Latinoamericano. En ella presenta con rigor cientifico y documental
los hechos y las ideas que caracterizan a la iglesia latinoamericana a partir de la
conferencia de Medellin (1968). Con base en hechos y documentos, el autor logra
cristalizar las ideas comunes y las matrices que sustentan en estos momentos €l pensar y

la practica apostolica de los cristianos que se comprometen en labores de justicia y paz.

En Cruz y resurreccion. Presencia y anuncio de una Iglesia nueva
(1978), Vidales hace planteamientos reflexivos acerca del tema polémico del papel
profético de la nueva iglesia latinpamericana. Para Vidales Delgado, la pobreza parte de
sus entrafias, es decir, es pobre, porque se estructura desde los pobres, aceptando con
responsabilidad el conflicto consiguiente al real antagonismo existente entre oprimidos y
opresores. Se observa claramente que los planteamientos del pensador son cristalizados
con base en una viston llena de esperanza y optimismo y de esta manera él mismo lo
manifiesta con relacién al futuro del cristianismo, entendido como mensaje irrefrenable
de liberacion a partir de los deseos e ideales de los "condenados de la tierra”, porque
Vidales finaliza diciendo: "quienes tenemos esta fe y este optimismo ya vivimos de hecho

en una dimension eclesiologica distinta".

* Raiil Vidales.Cuestiones en torno al método en la teologia de la liberacion. Servicio de
Documentacion, Doc. No. 9, Lima, Pera, 1974, pag. 27



En su escrito titulado Cristianismo anti-burgués (1978), con su
caracteristico estilo, profundo y agudo, da a luz una teclogia que desentraiia una logica
de la muerte, cimentada principalmente en las relaciones econémicas mercantiles del
poder de dominio, respondiendo a las exigencias ¢ interés de la sociedad burguesa.
Desde una posicion antagonica Vidales Delgado presenta un cristianismo que busca el
bienestar comun de las mayorias populares, este cristianismo no se enmarca dentro del
proyecto historico de dominacion, sino por el contrario, hace su lectura desde la realidad
misma y proporciona un mensaje en favor de ese batallar por la liberacion. En este

trabajo se ve muy notoria la influencia de su gran amigo Franz Hinkelammert.

En Desde la tradicion de los pobres (1978), plantea una serie de
reflexiones que se han dado paulatinamente dentro del proceso histdrico politico,
tamizado por el movimiento entre la libertad y la esclavitud, entre la liberacion y la
opresion. Cada una de las partes que componen este valioso material estan encaminadas
a prestar una palabra para que la iglesia acelere su proceso de conversion a la historia de

sufrimiento de nuestros hermanos empobrecidos y enterrados en vida.

También quisiera no dejar a un lado las reflexiones tan importantes que
hace en sus ultimas obras: Utopia y liberacion-El amanecer del indio, Teologia e
imperio y La utopia de Vasco de Quiroga (inédita). En la primera de ellas hace todo un
conjunto de reflexiones, posteriores a la celebracion del Segundo Encuentro de
Cientificos Sociales y Tedlogos (San José de Costa Rica, julio de 1983), en tomo a
situaciones como el desenmascaramiento del caracter necrofilico del sistema capitalista
(la logica de la muerte), con énfasis en lo econémico, al mismo tiempo que denuncia el
aroma religioso inmanente a la fetichizacion de las relaciones mercantiles, sobre lo cual
se monta una ideologia religiosa de dominacion, una teologia anti-utépica, una teologia
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de la muerte, por tanto, al establecer un inventario sobre lo hecho, se fija como tarea
inmediata continuar con una reflexion explicita, pero también urgente, que se encuentre

ligada a los diversos proyectos de liberacion y a su correspondiente dimension utopica.

En su texto Teologia e Imperio (1991), se observa a un Raul Vidales
Delgado actualizado en la problematica mas reciente del contexto politico social de
América Latina, asi como en la parte tedrica y constante en la lucha por la liberacion de
nuestros pueblos, los cuales siguen siendo oprimidos. Se podria decir que los enfoques
que Vidales Delgado hace en esta obra, siguen en términos génerales la reciente
evolucion del pensamiento de Franz Hinkelammert, la cual se encuentra reflejada en sus
ultimos ensayos publicados por el DEI, de Costa Rica, pero sin embargo en ningun
momento se trata de un fiel seguimiento, por cuanto Raul Vidales, hace un despliegue de

caracter exegético y hermenéutico de su propio y peculiar pensamiento.

En La utopia de Vasco de Quiroga se denota la grandeza de sus
conocimientos en torno a los temas sobre utopia. Rail Vidales penetra en el trabajo
reflexivo-analitico de Don Vasco de Quiroga. Integra los diferentes elementos de la
utopia indigena, de la realidad social, econdmica y politica de la conquista, ta obra
evangelizadora y las discrepancias teologicas y legales que el encuentro del Nuevo
Mundo suscitd en los pensadores ibéricos. De lo anterior podemos aducir que para la
elaboracion de esta reflexion, Vidales utiliza como hilo conductor "el ideal utopico” de
Don Vasco de Quiroga, alrededor del cual se integra su mirar hacia los indigenas, su
saber sobre las leyes y su gran iniciativa en la fundacion de sus pueblos-hospitales en la

regidn michoacana.
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Y ya para terminar esta primera parte con relacion a la reseiia sobre la
trayectoria de Vidales, que de por si ha sido muy breve, agregamos algo mas en torno a
la produccion del pensador. Su pensamiento teolégico-_social latinoamericano se va
haciendo cadé vez mas profundo a medida que uno se va adentrando en sus contenidos y
de otro lado se ve claramente como este tedlogo de la liberacion emite todos sus escritos
y reflexiones no solo para tratar de esclarecer o entender el proceso historico del
movimiento teoldgico de liberacién, sino primordialmente para ser poseidos desde lo mas
hondo de nuestro ser, dado que casi todas sus producciones se encuentran revestidas de
una gran pasion de denuncia valiente y sobre todo con el ﬁmdaménto de su esperanza

posible

1.2, Teoria de la dependencia {(dependencia vs. liberacién)

A lo largo de este capitulo se optd por seguir un disefio metodologico
especifico, es decir, que para adentramos de una manera mas o menos profunda al
estudio analitico de la teoria de la dependencia dentro del pensamiento utdpico de
Vidales, se comienza dando una vision generalizada sobre la temética en cuestion, claro

esta, desde planteamientos latinoamericanistas.

La tan marcada importancia que dentro de la teologia de la liberacién se
ha dado a la teoria de la dependencia con la finalidad de analizar la realidad social de
América Latina ha impedido la identificacion de las ciencias sociales con el anilisis
marxista; sobre todo si es tomado como “su caracter exclusivo”. La mencionada teoria
tiene su génesis al interior del desarrollo de la ciencias sociales en nuestro continente

latinoamericano y posee tedricos muy representativos que no s¢ reconocen marxistas,
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pero igualmente no se puede pasar de lado que quienes han criticado mas fuertemente la

teoria han sido representantes de la corriente marxista.

En efecto, estamos frente a una postura tedrica capital. Marx afirma que
“el pais tndustrialmente mas desarrollado no hace sino mostrar al menos desarrollado la

»nd

imagen de su propio futuro™. Eso es precisamente lo que la teoria de la dependencia no

acepta.

En nuestro continente se evidencia un punto de vis;:a diferente, es decir,
se comienza a entender la situacion de subdesarrolio como fruto de un proceso, por
tanto, necesariamente tiene que ser estudiada y analizada desde la realidad historica. Asi
mismo, se comprende que ese estudio anilitico debe hacerse con refacion al proceso
estratégico de dominacion global de los grandes paises capitalistas. Esta circunstancia de
subdesarrollo y dependencia de ias naciones mas pobres, como un hecho social global, se
presenta con su verdadero rostro: el subproducto histérico del desarrollo de otros paises

superpoderosos.

Pues bien, entonces recurramos en primer lugar a lo que Cerutti dice al
respecto, para posteriormente intentar hacer la disertacién desde la perspectiva de

Vidales:

Ya es un lugar comun afirmar que la teologia y la filosofia de la liberacion
surgen a partir de cierto suelo tedrico que brindan la sociologia y la

economia de la dependencia latinoamericana, formando parte de un

! Gustavo Gutiérrez."Teologia y ciencias sociales”. En: Teologia de la liberacién. DEI, San José.
Costa Rica, 1987, pigs. 71 a 93,
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mismo movimiento del pensar. Se afirma también que esta teoria aparece

como superacion del desarrollismo o de las teorias desarrollistas. ’

El pensamiento utdpico de Raul Vidales Deigado gira en torno a la
Teologia de la liberacion, Filosofia de la liberacion y Teoria de la dependencia, de las
cuales hablaremos lo suficiente mas adelante. Claramente s¢ observa una relacion muy
estrecha entre estos tres momentos circunstanciales que surgen como una
contrapropuesta hacia las teorias desarrollistas, preparadas por las grandes potencias

mundiales.

Horacio Cerutti también manifiesta que la teoria de la dependencia fue

como un complemento rectificador de las teorias desarrollistas.

Quisiéramos también en esta parte relacionada con la teoria de la

dependencia, hacer referencia a los planteamientos que Mario Magallon hace al respecto:

Las teorias de la dependencia de finales de los sesenta fueron aspectos
complementarios que buscaron otras alternativas para el desarrollo. Su
mayor debilidad estuvo signada por la dependencia tedrica de las mismas
y por algunas de sus formulaciones vertebrales, como la relacion centro-
periferia y su nocion de causalidad excluyente externa, la cual invalido

muchos de los anlisis y de los pronésticos.®

> Pedro Negre Rigol. Citado por Horacio Cerutti. en: Filosofia de la liberacién Latinoamericana.
Edit. Fondo de Cultura Economica, México, 1993, pag. 68
¢ Mario Magallén Anaya. “Filosofia, modernidad y desarrolio en América Latina”. En: Cuadernos
Americanos, Nueva Epoca, No. 68, UNAM, pag. 126 :
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Igualmente, Magallon da a entender que en los actuales momentos
vivimos una situacién muy especial, por cuanto la caida de los mitos nos da una mejor
vision para poder enfrentar estos fendmenos recurrentes en Ameérica latina que hasta
ahora ninguna teoria ha dado cuenta al respecto. La marginacion y la dependencia

esconden en sus adentros un fendmeno poco aclarado: la explotacion,

Después de esta pequeiia introduccion al tema de la dependencia, la
abordaremos desde la vision y perspectiva del propio Raul Vidales quien parte de la

antinomia entre opresién / liberacion, como muy bien lo explica en el siguiente texto:

Este anhelo de liberacién surge de la conciencia, cada vez mas clara y
dolorosa, de un estado de dependencia y opresion interna y externa ...
Esta vision mas profunda y trigica, completa y ahonda la simple

comprobacion inmediata de un estado de subdesarrollo o marginacion.’

Entonces, es el momento justo para poder hablar decididamente de una
toma de conciencia con relacion a la actual situacion por la que atraviesan nuestros
pueblos dependientes y oprimidos. Y por ende, optar por una postura ético-politica que
permita encontrar un nuevo punto de partida para replantear politica y econémicamente

esta situacion,

Volviendo nuevamente a la antinomia establecida entre liberacion y
opresion, Vidales nos extiende una invitacion a que ocasionemos la ruptura decidida con

el lenguaje y métodos desarrollistas y todas sus implicaciones en estos terrenos.

" Rail Vidales. La iglesia latinoamericana y politica después de Medellin. Ediciones Paulinas,
Bogotd, Colombia, 1972, pég. 128
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Por otro lado, se observa claramente, que Vidales habla de esa antinomia
dialéctica entre liberacion y opresién, por cuanto el hombre es un ser esencialmente libre
o que tiene que llegar a serlo dentro de un fendémeno social, porque esa libertad puede

haber sido suprimida por obra de otros hombres. Escuchemos nuevamente al autor:

En practicamente todos nuestros paises la situacion ha llegado a ser en
verdad critica, y el signo que mejor define lo que acontece es la paradoja
de que no obstante ser nuestros pueblos econdomicamente
subdesarrollados y pobres, se han convertido en grandes.exportadores de
capital, es decir, en naciones cuyo excedente se traslada de multiples
maneras hacia los paises mas ricos, sobre todo a Estados Unidos (EUA).
Esto no es nuevo; lo nuevo en todo caso consiste en el volumen sin
precedentes del despojo del que hoy somos victimas. Por eso es justo
seflalar que la grave situacidon que priva en nuestro continente no permite

ya mas restricciones ni sacrificios.®

Podemos observar como Vidales da a entender que nuestros pueblos
latinoamericanos, paises de por si pobres y no culpables del estado lamentable en el cual
se encuentra el actual Sistema Economico Internacional, son los que soportan en came
propia toda clase de restricciones; la reduccion de exportaciones y el sufrimiento del
impresionante deterioro al cual somos sometidos por las politicas de intercambio y el

proteccionismo reinantes. De ahi que el autor concluya:

En resumen, con la crisis, primero y la desigualdad caracteristicas de

nuestros paises estan siendo profundizadas a niveles que atentan

Y Ratl Vidales. Teologia ¢ imperio, Edit. DEI. San José, Cosa Rica, 1991. pag. 14
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seriamente contra la viabilidad histérica de nuestros pueblos, al tiempo
que las bases del crecimiento a mediano y largo plazo se deterioran muy

severamente.’

En términos generales, y como una sintesis para terminar esta parte en
relacién con la Teoria de la Dependencia, expresamos que las medidas de desarrollo
implantadas hacia los afios sesenta en nuestro continente, resultaron ser un completo
fracaso, por cuanto nuestros paises no se hicieron socialistas, como la utdpica Cuba, ni

tampoco conseguimos el desarrollo. Asi, lo expresa Mario Magallon:

Las teorias desarrollistas que se implantaron en €508 afios s¢ usaron con
fines de politica econémica a largo plazo. La consigna y su préctica de
primero desarrollarnos y lograr la riqueza, para posteriormente repartirla,
fue mas bien una retorica del discurso politico, un mecanismo
domesticador dirigido al control y regulaciéon de las sociedades

latinoamericanas. '

Entonces, la Teoria de la dependencia resulta a finales de los sesenta,
como un medio alternativo para el desarrollo, pero igualmente observamos que su
fragilidad radicaba principalmente en la dependencia tedrica de las mismas. Pero, sin
embargo, se le reconoce algunos méritos por cuanto estudia econdémica y
sociolégicamente nuestra realidad, pero también la critica radica en el haber omitido el

estudio de las ideologias como una forma de evadir el analisis superestructural.

® Ibid. p. 14
'® Cf. “Filosofia. modernidad v desarrollo™. . ..pp. 126
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De ahi que para los tedlogos de la liberacion y en especial para Vidales, la
Teoria de la dependencia, -en un momento sometida a duras criticas-, no contiene en si,
como lo expresan sus propios exponentes, todos los elementos conceptuales necesarios
para dar cuenta de la dialéctica presente en los diversos procesos politicos, sociales y
econémicos en la parte intena de la formacion social de nuestros paises
latinoamericanos. Esta apreciacién se debe a la exagerada atencién procedente del
exterior al problema de 1a dependencia. Es decir, esta circunstancia es la que dificulta el
adecuado cuidado a la —contradiccion de clases sociales-, por cuanto es la contradiccion
principal de los conflictos sociales y la contrasefia, no solo para su interpretacion, sino

para su desarrollo emancipador.

1.3. Vidales y su transitar por la Teologia de la liberacién

Antes de entrar de lleno a hablar de la insercion de Vidales Delgado en la
teologia de la liberacién en América Latina, conviene establecer ciertas definiciones y
atender a dos autores junto a los cuales transitd muy de cerca el pensador mexicano.

Ellos son Gustavo Gutiérrez y Franz Hinkelammert.

En primera instancia,... 1968, parece ser la fecha catalizadora de este
pensamiento: la reunidén episcopal de Medellin marca el inicio de la

teologia de la liberacion como discurso teérico (... )."

I José Luis Martinez. Teologia ¥ pensamiento de la liberacién en la literatura iberoamericana.
Edit. Milento - Ensayo, Madrid, Espaita, 1996, pig. 23.
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< Se manifiesta que una de las caracteristicas primordiales dei llamado
movimiento teologico de liberacion, surgido a finales de la década de los sesenta, es

precisamente la opcion por los pobres.

Para tratar de ubicar cierta aproximacion a la definicion o

conceptualizacién de la teologia de la liberacion, acudamos a lo que expresa Cerutti:

La teologia de la liberacion latinoamericana puede ser vista como un paso
o etapa en el camino de los cristianos hacia su feconciliacién con el
mundo y la historia, nuestro mundo y nuestra historia, asumiendo sus
culpas y criticindolas, en tanto ser cristiano implica cargar con una
tradicion de conquista .y explotacion en América, avanzando hacia un

compromiso auténticamente revolucionario.'?

La cuestién es de un compromiso que debe ser asumido por los
cristianos latinoamericanos para enfrentar sin limitaciones la historia de un presente,
fruto de una larga tradicién domesticadora. Horacio Cerutti hace entrever que la
obligacion del cristiano es la de madurar en uno de los aspectos en los cuales mas dafio

ha hecho la domesticacion, como es la dimension politica

Nos ocupamos de Gustavo Gutiérrez, quien hacia 1971 saca a la luz
publica su libro titulado Teologia de la liberacidn, en el cual plasma toda una serie de

problematicas a considerar por la nueva teologia, una teologia reclamada por la praxis de

2 Horacio Cerutti Guldberg. Filosofia de la liberacién latinoamericana. Edit. Fondo de Cultura
Econdmica, México, 1992, pag. 113.
32



los mismos cristianos latinoamericanos. Igualmente, hace ver desde ese momento una

palpable influencia de la dimension politica en esa teologia.

La reflexion de Gustavo Gutiérrez surge después del compromiso
politico, en busca de la transformacion de nuestro continente. Infinidad de veces
decidido, en algunas de ellas denotando cierta ambigiiedad del cristianismo

latinoamericano.

Gustavo Gutiérrez en ningin momento oculta sus afectos por el andlisis
y reflexion marxistas, en los cuales se evidencia la denuncia sobre la dominacion de unas
clases sobre otras y la division de los hombres entre opresores y oprimidos. En términos
generales, esta la presencia de un trasfondo ideolégico marxista. Y, desde luego, hay que
analizar y estudiar nuestra propia realidad latinoamericana a partir de una perspectiva de

lucha de clases.

Nos resta hablar de la producciéon de Franz Hinkelammert, quien da a
conocer en 1970 Ideologia del desarrollo y dialéctica de la historia. En esta obra
analiza problematicas tales como el pensamiento social del siglo XIX, bajo el titulo de
“La ideologia liberal-iluminista al concepto de sociedad sin clases”, en segundo lugar
esta “La pérdida de criticidad e ideologizacién del marxismo” y en un ultimo punto
plantea la confrontacidn critica hacia otras posturas, la posibilidad de una dialéctica
trascendental de la historia, “Metodologia cientifica y dialéctica de la historia”. Con base
en estos parametros da a entender que el unico pensamiento auténticamente
revolucionario que permite una actitud de criticidad permanente y es una garantia contra
la ideologtzacion, es el pensamiento cristiano, es decir, que la revelacion cristiana es la
que proporciona los elementos para la toma de conciencia trascendental.
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Hinkelammert y Gutiérrez han influido en las producciones de Vidales.
Dentro de su discurso teolégico manejan la utopia como una tematica a reelaborar
(desde la mirada marxista). Es decir, tanto el mensaje cristiano como €l concepto nﬁsmo
de utopia tienen que ser retocados, por cuanto se consideran elementos componentes de

la praxis y del discurso cristiano y por ende transformador.

Con relacion al concepto de utopia, mas que en Hinkelammert, es en
Gutiérrez donde podemos encontrar el cumplimiento de su rol un tanto semejante al de
una bisagra de mediacion, dentro de las fronteras entre la fe y la politica, como lo sefialan

algunos estudiosos del campo teoldgico.

Ahora bien, adentrémos por los senderos de la teologia de la hiberacion
propiamente vista o trabajada por el mismo Vidales Delgado. El pensador mexicano,
para su estudio en torno al movimiento teologico de liberacion, parte del concepto
mismo de alteridad, para lo cual se remonta al pensar y doctrinas de grandes clasicos
como Platon y Aristoteles, los cuales hacian planteamientos sobre los conceptos del

“otro" y "lo mismo", pero dentro de una totalidad cerrada. Citemos al propio Vidales

Dos de los opuestos fundamentales estudiados por Platén son "lo mismo"
y "lo otro". Pero concibiendo esta totahdad como cerrada, “lo otro”
jamas puede devenir lo auténticamente “otro”, sino como lo diferido de la
unidad originaria. Todo se explica en y por la totalidad. Asi dentro de la
totalidad “lo mismo” cumpliendo el ciclo idénticamente sin novedad, sin
algo realmente nuevo que no sea solo despliegue de lo potencial, no deja
lugar para el surgimiento de la verdadera alteridad. En la totalidad de “lo
mismo” no hay ni puede haber novedad, como tampoco puede darse
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distintamente “lo otro” como originalmente “otro” sino simplemente
como diferencia intema. Es evidente que aqui se elimina, por si misma, la
idea del hombre como “alguien”, como verdaderamente “otro” como

préjimo. "

Vidales Delgado manifiesta que en el trasfondo de su teologia de la
liberacion yace una alteridad, pero una alteridad diferente a la tratada entre los griegos y
modernos, donde para los primeros todo se centra en el ethos tragico y en la modernidad
no se presenta una apertura hacia el “otro” sino que todo se encuentra encerrado en el
mismo circulo. Por tanto, nos expresa Raul Vidales; el verdadero aporte se presenta con
el cristianismo (judeo-cristiano), lo cual poco se ve en las creaciones de varios de

nuestros teclogos de la liberacion.

Es en el movimiento teologico de liberacion, como la teologia para la
vida donde se puede apreciar claramente la verdadera novedad del aporte de indole

cristiana, es decir, en la conceptualizacion de alteridad:

En el mundo hebreo, como aparece en la biblia, “la totalidad”el mundo
como “horizonte de sentido”, adquiere la dimension trascendental abierta.
Desde la experiencia radical y original del “cara a cara” de Yahvé que
habla con Moisés queda plantada la inmediatez, una persona frente a otra

en actitud respetuosa de toda la apertura de entrega y recibimiento.!

** C.f. La iglesia Latinoamericana, . .p. 122
4 Ibid. p. 123
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Es desde ahi, de una actitud respetuosa de total apertura hacia los demas;
donde se produce la verdadera alteridad, ¢! “otro”como ser humano en tanto que tal,
constituye una posiblidad abiertg para la ideal convivencia de dos. Rail Vidales dice, yo
y tu, yo dirfa mejor “tu y yo”, para que de esta manera se dé plenamente esa factibilidad
de un vivir mejor con los demas. Porque de lo contrario, solo estariamos contribuyendo
a que la persona dia tras dia sea reducida a un objeto mas dentro de esta mismidad que

acecha constantemente en esta sociedad llena de dificultades.

Por otra parte, dentro de este reflexionar en torno a la teologia de la
liberacién, en lo que respecta a la funcion que cumple el opresor, éste precisamente
reduce al “otro” al tamafio de una cosa, hace que se vuelva pobre, lo despersonaliza, lo

vacia de si.

Este opresor puede ser un individuo, un grupo o una estructura que
pretende dar permanencia a este estado opresivo de “sefior y esclavo”. La
violencia tiene, desde aqui, un movimiento descendente hacia la masa
oprimida; como contrapartida, puede surgir un movimiento ascendente,
violento, como contestacién a la violencia institucionalizada, la cual casi

seguro responderd con otro movimiento violento de represion y tortura. '’

Es cierto lo que el pensador latinoamericano manifiesta, por cuanto en
estos momentos por los cuales atraviesa nuestra sociedad latinoamericana, no se observa
un silencio total frente a estos hechos de sumision y, es ahi cuando, se enmarca o se
transfigura el circulo de la mismidad violenta, de la cual habla Vidales. Por tanto, frente a

una accion represiva del opresor, casi siempre se va a dar otra como respuesta a esa

* mbid. p. 123
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accién, pero la sugerencia de Vidales es la superacidn de esa esfera de violencia a través
de la dialéctica de la liberacion, es decir, a través de una toma de conciencia donde se
pueda pasar de la mismidad cerrada a la alteridad del nuevo hombre. Desde esta
perspectiva, el hombre sera libre cuando esa totalidad cerrada tenga apertura hacia el

hermano préjimo.

En términos generales, una liberacién solo puede tener lugar en la
totalidad que se abra al “otro”, porque ahi, la liberacion es verdaderamente alternativa y

significa el despliegue mismo de la perfeccion humana, su bien, en otras palabras.

De lo anterior se puede deducir que Vidales Delgado coloca, como
columna vertebral el cambio o la novedad en el pensar en el “otro” y esa ruptura de la
mismidad se logra a partir del aporte del cristianismo y no de la manera como la

planteaban los clasicos (Platon y Aristoteles) y los modernos (Kierkegaard, Hegel, etc.)

Pero, es importante establecer una aclaracién pertinente, hasta cierto
punto. Se diria que nuestro autor esta siendo un tanto injusto con respecto a los valiosos

aportes que sobre todo el pensamiento clasico hace a la temitica de la liberacion utopica.

Ahora bien, entre los griegos y especificamente en Platén y Aristoteles,
ya ventilan ciertos aires de tratar de mejorar el estado de la sociedad de su época. En
ellos ya se origina la gran utopia filosofica con un plan bien trazado para conseguir una
sociedad urbana, justa y armonica, basada en una jerarquia de virtudes y en la represion
de los instintos. Para complementar algo mas, Vidales dice que desde la antigiedad
misma, los dos clasicos antes mencionados daban importancia a la vida en las ciudades

basada principalmente en un estricto ordenamiento de planificacion.



Por lo tanto, en obras como La Politica y La Republica, de los autores
griegos antes citados, esbozan de algin modo, que esa utopia griega se plasma
concretamente en los disefios arquitectonicos de la ciudad ideal, es decir, la ciudad por

hacer. Platdn, por su parte, ha expresado esta idea de la siguiente manera:

Sin duda. Construyamos, pues, con el pensamiento, un Estado. Sus

fundamentos estaran constituidos evidentemente, por - nuestras

necesidades. Ahora bien: la primera y mas grande de ellas, ;no es la

nutricion, de que depende la conservacidn de nues‘tro ser y de nuestra

vida? Si. La segunda necesidad es la de ia casa; la tercera, la del vestido. '
¢

En otro de sus textos, fruto de una segunda etapa de produccion, Vidales

reflexiona sobre la teologia de la liberacién; como una teologia de la vida.

La teologia de la liberacion fue elaborada durante los afios setenta cada
vez mas como una teologia de la vida. La liberacion fue concebida como
una situacion en la cual se garantiza el derecho de vivir para todos,
asegurando la satisfaccion de las necesidades basicas para todos, a partir
de su trabajo. Al ser teologia de la vida en este sentido, se podia integrar
con aquellos proyectos politicos que efectivamente se orientaban hacia la

liberacion.!”

Efectivamente, este movimiento teologico de liberacidon surge como la

solucion a los diferentes problemas que padece nuestra sociedad, es decir, se busca ante

' Platén concede gran importancia a la consecucién de la sociedad justa. Es decir, su utopia basada
principalmente en un estricto orden de planificacién. Ver La Repiblica, pag. 463.
!7 Rail Vidales. Teologia e imperio. Edit. DEL., San José, Costa Rica, 1991, pag. 81
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todo el bienestar para todos a través de la satisfaccion de las necesidades basicas y, sobre
todo, el derecho de vivir para todos. En sintesis, la teologia de la liberacion, vista desde
esta perspectiva, debe constituirse como una teologia de la vida, la cual necesariamente
estara ligada a aquellos proyectos politicos que realmente se enfoquen hacia la

liberacion.

Es clara la posicion de Vidales en este segundo momento de su vida
productiva, con la fundamental denuncia de esas situaciones y circunstancias de una
sociedad afectada por malestares como la dependencia, marginalidad, explotacién y, en
general, la insatisfaccion de las necesidades basicas. Pero, creemos que ademis de
anunciar esa nueva teologia de la vida, surge para todos aquellos que de algin modo nos

encontramos involucrados, la tarea urgente de una revaloracion de la misma.

14. Vidales y la Filosafia de la Liberacion Latinoamericana

Continuando con la misma metodologia de los apartados anteriores, se
comienza por establecer, lo que se entiende por filosofia de la liberacién y la manera
como Ratil Vidales Delgado participa del mencionado movimiento de liberacton

filosdfico en el continente latinoamericano.
En lo referente a !a filosofia de la liberacién, en primera instancia

establecemos la delimitacion cronologica y espacial del concepto de liberacion. El mismo

Raul Vidales lo explica asi:
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La irrupcién histérica del término liberacion en los escritos cristianos en
América Latina, puede ser resumida en tres etapas estrechamente ligadas

entre si:

A- Antes de 1965, cuando la terminologia que prevalece es en torno al
desarrollo.

B- A partir de este afio, cuando la cuestion desarrollista entra en crisis, el
fenomeno del subdesarrollo empieza a aparecer como una forma de

dependencia.

C- 1968, en Medellin inaugura oficialmente la terminologia teoldgica en

la linea de 1a liberacion.'®

Igualmente, es importante intentar aproximamos al fondo conceptuat del

término liberacion, para lo cual citamos nuevamente:

El término liberacién es esencialmente critico, es una palabra de
enfrentamiento conflictivo. Es un término que apunta directamente a la
ausencia de libertad en un statu quo al que severamente enjuicia. No
nace, hay que admitirlo, como un fruto analitico maduro, pero indica
fuertemente una nueva postura critica que traera consigo todo un nuevo
bagaje de investigacion, analisis praxeologico y nuevas perspectivas en

las soluciones.'’

** C.f Laiglesia Latinoamericana. . .p. 120

*? Ibid. p. 120
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En esta parte estamos de acuerdo en que el término liberacion es
producto de un proceso historico de autoconciencia, que ha venido desarrollandose en
nuestra América Latina y, desde luego, ha propiciado la aparicion de diferentes
movimientos y corrientes sociales contrapuestas a los modelos desarrollistas. En

sintesis, concluye:

En su conjunto, el lenguaje liberador, conlleva una exigencia de
superacion del lenguaje desarrollista, anuncia una nueva polarizacién de
la reflexion y de la accidn, contiene, al menos en germen, un nuevo juicio

sobre la realidad y una nueva experiencia de enfrentarniento conflictivo.?

Cabe anotar que no se refiere de una manera explicita con el nombre de
filosofia de la liberacion a las posturas y planteamientos sobre hechos y acontecimientos
acontecidos en América Latina que se plasman en sus diferentes obras, pero sin embargo
no se puede negar la evidente presencia de ese comun denominador, hablamos
especificamente del término liberacion desde la perspectiva latinoamericana de su

pensarmiento sobre utopia.

De ahi que si observamos detenidamente las caracteristicas y
circunstancias socio-politicas del contexto latinoamericano frente al cual nace el
movimiento filoséfico de liberacion, se liega a deducir que en verdad se encuentra

inscrito en él la corriente emancipadora y utopica de nuestro autor mexicano.

Por lo anteriormente manifestado, creo conveniente volver a escuchar lo

que Horacio Cerutti Guldberg manifiesta sobre la filosofia de la liberacién.

20 Thid. p. 121
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La denominada filosofia de la liberacion latinoamericana surge en
Argentina en la década de los setenta como una expresion de sectores
universitarios que “sintonizan” con la conflictiva realidad politica que vive
el pais. Es una filosofia que intenta rebasar los estrechos marcos del
quehacer académico, ain cuando actia en los pequefios resquicios
abiertos por la pérdida de liderazgo filosofico en las universidades del pais
a raiz de la muerte de Francisco Romero. Desde la perspectiva de la
mayoria de sus autores-actores, esta filosofia constituyd una especie de
nuevo, novedoso, original y primigenio aflorar del auténtico logos

americano.?!

Para finalizar este cai)itulo destinado a la recopilacién y analisis de
algunos elementos, circunstancias y situaciones que se relacionan con el pensamiento
utépico latinoamericano de Raul Vidales, trataremos de abordar en las siguientes lineas
la Filosofia de la liberacion, en un texto perteneciente a la segunda etapa de su vida
productiva; que al lado del movimiento de la teologia de la liberacion aparece de una

manera no explicita en el citado proyecto. Veamos entonces lo expresado por Vidales:

La sociedad deseada estid pues en el futuro y hacia ella conducen los
proyectos de liberacion. Sin embargo, asi visto ¢l futuro como horizonte
infinito a conquistar siempre se desdobla irremediablemente en dos. Lo
imposible y lo posible aunque siempre queda lugar para preguntar: jy esto
posible, es lo més posible? En otras palabras encaminamos nuestra accion

hacia "lo justo", hacia "la libertad”, "la igualdad”, la "dicha" para todos,

2L Cf. Filosofias para la liberacién.; Liberacién del filosofar? UAEM, Toluca, México, 1997, pag.
173, .
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etc.; es bien claro que estos valores como componentes de una sociedad
nueva en plenitud, perfecta y acabada son un imposible; sin embargo hay
sociedades imposibles que pueden y de hecho inspiran sociedades

posibles.

En este momento de su producciéon denota gran solidez, tanto en el
campo filosdfico como en el teologico y social. Por lo cual se manifiesta que el autor,
ademas de seguir manteniendo esa constante sobre el logro o consecucion de la tan
deseada sociedad para todos conseguida solo a partir de la praxis de los cristianos
revolucionarios, también realiza planteamientos revestidos de una considerable dosis de
compromiso social en relacién con las innumerables situaciones de injusticia presentes en

casi todos los paises de nuestra América.

Por otra parte, podemos ver claramente que los lineamientos planteados
en otros apartes de la obra de Vidales se mantienen. Es decir, la presencia de esa
sociedad nueva, perfecta y acabada se puede encontrar dentro del horizonte de lo
imposible, pero sin embargo esos imposibles casi siempre inspiran lo posible y este

posible lo conocemos como una sociedad de iguales.

En ese deseo de la sociedad para todos, la gran utopia de Raul Vidales,
juega un papel importante la presencia de los llamados valores universales, como la
justicia, fa libertad, la igualdad, el amor, la solidaridad, etc. Estos se constituyen como
elementos componentes del tan buscado vivir mejor. es decir, la sociedad perfecta y

acabada, pero como un imposible. Lo cierto es que lo posible, como una sociedad mejor,

22 Ranl Vidales. Utopia y liberacién. El amanecer del indio. Edit. DEIL San José, Costa Rica, 1988,

pag. 32.
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se origina siempre de sujetar lo imposible a Ia factibilidad humana real. Por lo tanto, lo
posible, y desde luego lo mas posible, van a estar sujetos a las mediaciones necesarias de

todo proyecto politico.

Por lo anteriormente expresado, nos podemos dar cuenta como Rail
Vidales anuncia que siémpre esos imposibles estdn inspirando lo posible, porque se
enmarcan dentro de una factibilidad imaginaria. Es decir, estamos ante la presencia de un
hombre total, de un hombre nuevo, situado dentro de un pensamiento de lo factible,

hasta cierto punto idealista.
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IL CONCEPTOS Y CATEGORIAS DESARROLLADOS POR VIDALES

El presente capitulo tiene como propodsito fundamental aproxirﬁamos ala
reinterpretacion de la labor hecha por Rail Vidales en tomo a ciertas categorias y conceptos -
presentes a lo largo y ancho de sus principales obras descritas en el capitulo anterior, tales
como: la ideologia, la politica, la democracia y las categorias de pobreza, marginalidad y
explotacion. Cabe anotar que constituyen elementos estructurantes del proyecto historico de
liberacion, propuesta del pensador mexicano, por supuesto desde su utopia para nuestra

América Latina.

2.1. LA IDEOLOGIA

También se cree conveniente anotar que para su desarrollo seguimos un
enfoque metodologico similar al llevado en el capitulo anterior. Es decir, comenzamos con
las concepciones de algunos pensadores latinoamericanistas cercanos a Raul Vidales, para
posteriormente asistir al encuentro con las reflexiones propias del autor, fin primordial de
este trabajo. Por tanto, iniciamos el estudio sobre estos conceptos y categorias que se
encuentran insertos en el proyecto de liberacion de Vidales, tratando de aproximamnos a sus
apreciaciones sobre la ideologia en primera instancia, no sin antes escuchar a otros autores

como Joaquin Herrera Flores, Horacio Cerutti, Gustavo Gutiérrez, Samuel Silva Gotay, etc.
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Desde una vision etiologica el profesor Herrera Flores define la ideologia de la siguiente
manera: comienza por la llan:lada fiolosofia de la sospecha. Aquella doctrina difusa de ideas,
en la cual convencionalmente, se estructuran los pensamientos de los tres grandes
pensadores de occidente; Marx, Nietzsche y Freud. Claro estd, no es ésta la ocasion para la
realizacion de un anlisis profundo, sino tan s6lo, mediante la exploracion obtener algunas
caracteristicas sobresalientes que hayan ido cristalizando lo que desde el siglo pasado se

entiende como ideologia. El profesor espaiiol continta diciendo:

Desde el principio pues, el concepto de ideologia viene marcado por un
sentido peyorativo. El idedlogo es aquel individuo carente de conocimiento
politico, que tiende a oponerse a las politicas concretas partiendo, sino de
abstracciones, si de intereses inconfesables. Por lo que desde sus inicios se
establece una diferencia sustancial entre ambas formas de acercarse a la
realidad: se pr;etende. separar lo inseparable, ;como hacer politica sin
ideologia o ideologia sin politica? Tanto para el autor de La ideologia
alemana como para el de Genealogia de la moral, bajo todo argumento
filosdfico o politico, siempre podia vislumbrarse: bien intereses politicos, bien
premisas psicoldgicas que no estaban justificadas o expresadas abiertamente
por sus autores. Lo relevante consistiria en desenmascarar, en sacar a la luz
publica tales premisas e intereses, demostrando con ello dos cosas: primero
omnipresencia de lo ideolégico, y, segundo, la inconsistencia en ocultar los

objetos Gltimos. *

Es de vital importancia destacar, que para Karl Marx lo ideologico se

constituia como un argumento diferente o mas bien distante de la praxis, es decir, era

! Joaquin Herrera Flores. “El doble uso del concepto de ideologia™. En: Horacio Cerutti Guldberg y Oscar
Agiiero-Coordinadores. Utopia y nuestra América. Edit. Abya - Yala, Quito, Ecuador, 1996, Pag. 170.
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aquello que estaba en contra de la praxis del proletariado, con la finalidad de acabar con el
capitalismo o, como también, todo lo que estaba relacionado con el gjercicio de Ia
produccién era concebido como ideolégico y por ende tirado al bote de la miseria de la
filosofia. Por tanto, la ideologia se definiria tan sélo como el eco o simplemente como el

reflejo de lo real, tendiendo hacia la deformacién de los hechos concretos.

Continuando con este ejercicio etiolégico sobre el concepto de ideologia,

escuchemos nuevamente al autor espaiiol:

Fue Sigmund Freud el que apuntalé tales planteamientos: en uno de sus
ensayos titulado La negacion (1925) Freud afirmé que la ideologia es algo
que siempre es negado por quien la profesa, y ello se convierte en un inicio
innegable de que sus contenidos son los verdaderos condicionantes de
nuestros comportamientos. Hacer ver al paciente eso que de principio niega
es una de las fases mas importantes tanto para el necesario reconocimiento de

si mismo como de los que le rodean.’

De ahi que sea de gran importancia la realizacion de este gjercicio con base en
los planteamientos hechos por el profesor Herrera Flores. Claro esta, es necesario tener en
cuenta que el concepto de ideologia ha existido en cuantas épocas se estudien, es decir, cada
generacion o clase social tiene su propia ideologia, cada individuo se constituye como su
propio ideologo. Sin embargo, lo trascendental es mostrar como a través de los tiempos el
concepto de ideologia se puede analizar teniendo en cuenta su doble uso, como muy bien lo
explica el autor de! ensayo que nos ha servido como punto de apoyo para acercamos a los
planteamientos que Vidales hace al respecto. Pero antes quisiera anotar la conclusion o el

proposito al cual pretendia llegar Herrera Flores:

2 bid. p. 171.
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Es el primer rasgo que queria subrayar, la omnipresencia de lo ideologico y su
constante necesidad de ocultamiento. El problema, sacado a la luz por la
filosofia de 1a sospecha no es el de esa presencia ineluctable de los elementos
ideoldgicos, sino el de ese ocuitamiento interesado, ese secretismo de fines y
objetivos, productor de tantas distorsiones comunicativas que impiden un

discurso basado en la claridad de los mutuos planteamientos.’

Por otra parte, llegamos a una posible conclusion: pensar en un doble uso de!
concepto de ideologia, uno positivo y otro negativo, este Gltimo, deformando la realidad. Es
precisamente en la filosofia de la sospecha (tema tratado anteriormente), identificando esa
tendencia de la ideologia al ocultamiento, el colocamiento de velos sobre ciertos hechos o
comportamientos humanos. Por tanto, con esto la consecuencia mas inmediata serd la
distorsion o la deformacion en la apreciacion de la realidad social. Y con respecto a su
seguhda utilizacién, la ideologia es la toma de conciencia de las duplicidades, por lo cual, la
finalidad primordial es el desenmascaramiento de esas situaciones que se encuentran ocultas.
Desde esta perspectiva, una ideologia puede conformarse a través del enmascaramiento de
una situacion social determinada. Es decir, un grupo o, mejor una clase social, de por si

dominante, enmascara o encubre sus verdaderas intenciones.

Frente a esta exposicion etiologica del concepto de ideologia, quedara como
tarea urgente desenmascarar esas situaciones que pretenden dejarse ocultas, para de esta

manera propender por una sociedad nueva.

Para no alejarme de los suelos latinoamericanos, y antes de entrar de lleno a

los planteamientos de Vidales sobre la ideologia con relacion a la utopia de nuestra América,

3 bid. P. 171
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escuchemos a otros pensadores de nuestro continente, como por ejemplo Samuel Silva

Gotay, para quien la ideologia es definida de la siguiente manera:

El uso del instrumental cientifico del socialismo marxista los lleva a plantearse
la relacion con la ideologia, definida ésta como vision del mundo, implicita en
todas las practicas sociales de los marxistas, que en este caso, responde a los
intereses y prioridades valorativas de las masas expresados, en la generalidad
de los casos, en una utopia comunista que contiene, por un lado, una
concepcion humanista, y por el otro, una cosmovision dialéctica y materialista

de caracter ateo.*

De los anteriores planteamientos de Sitva Gotay, se puede deducir que no hay
problema alguno desde lo tedrico, cuando los cristianos adoptan ciertos elementos que si
son esenciales a la ideologia y a la estrategia politica, conservando su propia cc.Jsmovisi(')n
teista, es decir, su identidad como cristianos. Por tanto, es importante entender que la fe no
es concebida como una epistemologia ni tampoco es la creencia en dogmas metafisicos, sino
por el contrario, la fe constituye el sentido de esperanza y compromiso con la justicia y la

igualdad para todos. El autor concluye con la siguiente afirmacion:

Aqui también tenemos que concluir que no existe ningin problema teérico
que impida a ciertos cristianos la adopcion de lo esencial a esa ideologia -su
humanismo y el caracter dialéctico de la realidad material que se conoce- ya
que, por un lado, la fe no es concebida como una epistemologia, y por otro, el
ateismo de la cosmovision marxista es considerado como innecesario al

objetivo de la liberacion y la afirmacion de la humanidad del hombre

* Samuel Silva Gotay. El pensamiento cristiano revolucionaric en América Latina y el Caribe. Edit.

Sigueme, Salamanca. Espaila. 1983, pag. 320.
* id. p. 320
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Es importante poner énfasis en lo que respecta a cierta coincidencia de
rechazo presentada entre el pensamiento biblico y el pensamiento materialista hacia el
idealismo. Por una parte, el materialismo dialéctico ubica en contraposicion al idealismo
esencialista, porque éste afirma que las definiciones de la realidad del ser se originan desde
fuera de la realidad historica misma, atribuyéndosele un caracter divino. Por otra parte, la fe
biblica asegura que las manifestaciones idealistas sélo son idolos, esas definiciones deben

resultar dialécticamente de la experiencia reveladora.

Igualmente cabe anotar en esta parte relacionada con la ideologia, que en
Silva Gotay, el concepto de ideologia, no es usado como un opuesto a lo cientifico, sino
como una manera de ver el mundo, implicita en la praxis social, que conduce y estabiliza la
conducta social. El autor concluye: en este pericdo de los afios sesenta y setenta ha sido de
vital importancia la funcion ideologica de los cristianos revolucionarios que expresan sus
vocés de inconformismo con lo existente a través de la teologia de la liberacion, inserta en el
proceso liberatorio de America Latina. Ese quehacer ideologico de los cristianos
revolucionarios expresado como una teologia de la liberacion se presenta en cuatro niveles,
que por carencia de tiempo tan solo nos permitimos enunciar:
a) El desblogueo ideologico de los cristianos.
b) Deslegitimacion del orden de opresion vigente,
¢) Legitimacion de un proyecto sustituto.

d) La movilizacion politica de los cristianos.

Creo que es la hora en la cual debemos abrir las puertas al pensamiento de
Rall Vidales con relacion al concepto de ideologia, pero de acuerdo al enfoque
metodoldgico escogido, nos situamos primeramente en las obras que conforma la primera

etapa de su pensamiento caracterizada por la denuncia y el anuncio.
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Ideologia: se usa en su doble sentido, por una parte se trata de una
desideologizacion, en cuanto tiene lugar un desenmascaramiento de la
encubridora ideologia oficial que, bajo el manto de la democracia y el
cristianismo, encubre un sistema de poder. Por otra parte, se trata de una
valiente "ideologizacion”, en el sentido de que se sirve de aquelios medios de
lucha que, por aplicarse en el terreno de la estrategia y de la tactica, son
sefialados reiteradamente por el sistema como puramente ideologicos o

subversivos.®

En este meditar sobre la ideologia, ubicandonos en primera instancia, por
razones de metodologia en su texto titulado: La iglesia latinoamericana y politica después
de Medellin, observamos como Vidales logra cristalizar, a partir de hechos y documentos de
la iglesia latinoamericana, ideas comunes y matrices que sustentan ese periodo de los
setenta, el pensamiento y la accion de los cristianos comprometidos en América Latina, es
decir, manifiesta que tanto la estrategia como la tactica pueden llegar a ser considerados

como factores ideologicos.

Si retrocedemos un tanto al comienzo de este capitulo, relacionado con el
anilisis del concepto de ideologia, expresamos que se observa una clara similitud con los
planteamientos hechos por la llamada filosofia de la sospecha. Por tanto, no podemos en
ningdn momento desconocer, sobre todo, la gran influencia marxista en la obra de Vidales,

mas exactamente cuando manifiesta el doble uso de la ideologia.

Por otra parte, quisieramos hacer alusion a otros tratamientos hechos por el

autor al concepto de ideologia en otra de sus principales obras:

 Hugo Assman, citado por Rail Vidales. En: La iglesia Latinoamericana y politica después de Medellin.
Ediciones Paulinas, Bogota, Colombia, 1972, pag. 155.



Esta relacion no puede ser otra, que la del sometimiento y por esto mismo, se
trata de una ideologia de la opresion, por cuanto exige la renuncia de la
libertad y de la vidét de los explotados en aras de la supervivencia y la
estabilidad del sistema opresor. Hablamos de la estructuracion fundamental
anti-utépica del sistema y de su caracter teologico. Se trata pues de una anti-
teologia fundamentada sobre relaciones econdmicas mercantiles de la
dominacién, es decir, las relaciones economicas con el contenido de las

formas religioso-teologicas.’

En esta parte de la obra, citada para la correspondiente reflexion de la
ideologia, Vidales no podria ser mas claro, cuando da a entender como la ideologia
efectivamente puede ser usada en ese doble sentido antes explicado. Es decir, el pensador
mexicano expone la manera coémo el concepto de ideologia puede ser lo contrario a la
ideologizacion, en una manifestacion para nuestra propia realidad social latinoamericana.
También la manera en que sea definida como la desideologizacién, con tendencia principal
al desenmascaramiento de cierta ideologia oficial que esta sirviendo de sostén al sistema de

poder.

En una segunda etapa (se podria decir de una mayor madurez), en la
produccion teologico-filosofica, especificamente en su obra, Utopia y liberacion. El
amanecer del indio, encontramos un estudio del concepto de ideologia similar al marxista,
pero cabe anotar que, como es sabido, Vidales en esta ultima etapa productiva, denota
fundamentalmente lo profético. Es decir, un matiz profético, identificado plenamente en las
obras de su primer momento (caracterizadas por la actitud de denuncia y también del
anuncio de la llegada de una nueva teologia), agregando la presencia de la actitud de

compromiso social. Observemos la siguiente cita:

’ Raill Vidales. Cristianismo anti-burgués. Edit. DEI, San José, Costa Rica, 1978, pag. 37 =



Si hubo y hay una preocupacion por denunciar la negatividad del sistema
opresor, ahora la preocupacion directa es estructurar y organizar una logica
afirmadora de la vida, es decir, que ahora es un imperativo discernir las
pulsiones utdpicas de los proyectos de los movimientos populares de
liberacion en nuestro continente, teniendo en cuenta las etapas diferenciadas
en las que se encuentran dichos movimientos en la complejidad propia de

cada uno de nuestros paises.’

Retomando los conceptos sobre esta tematica, de alguna manera se reafirma,
como lo expresamos en renglones anteriores, que la ideologia tiene como uno de sus usos: el
desenmascaramiento, en esta oportunidad es levantar el velo que cubre esa postura

ideologica de poder del sistema capitalista. Lo podemos corroborar en las siguientes lineas:

En otras palabras, resulta de capital importancia discernir y discutir en
distintos ambitos disciplinarios los esfuerzos posibles para asegurar una vida
humana digna frente a las cada vez mas graves amenazas del capitalismo.
Pero es importante sefialar que las reflexiones se hacen al interior de la
realidad historica existente, desde la perspectiva de una praxis politica de

liberacion, en definitiva, desde los pobres que luchan por la vida y la justicia.’

Aqui escuchamos la invitacion de Radl Vidales a proseguir fomentando la
discusion y la polémica en los diferentes sectores disciplinarios, sobre los intentos para
conseguir esa tan anhelada sociedad para todos y de esta manera poder hacer frente a todos

los riesgos que representa el capitalismo. También recalca de un modo muy claro que ese

% Ranil Vidales. Utopia y liberacién. El amanecer del indio. Edit. DEI. San Jose, Costa Rica, 1988, pag. 11
? Ibid. p. 12 3



reflexionar se hace dentro de nuestra realidad social existente, es decir, desde la tradicion

misma de los pobres o sea dentro del proyecto historico concreto de ellos.

Para dar término a la tematica objeto de este capitulo, intentamos
aproximarnos a una posible conclusién: por este tiempo, en el ocaso de un milenio y bajo
posturas posmodernistas se ha venido pregonando con bombos y platillos el fin de las
ideclogias, el fin de las utopias. Con lo cual, lo unico que hacen es cumplir el papel de
enterradores o de agentes funerarios, cuya funcion es la de extender los correspondientes
certificados de defuncion. Por lo planteado en la extension de estas paginas, llegamos a una
deduccion: aceptar el fin de doctrinas, movimientos o comportamientos humanos es aceptar

la desaparicion de la historia y la sociedad misma.

Admitir estas actitudes y aptitudes frente al claro convencimiento de esa
estrecha relacion entre utopia e ideologia, siendo la primera de ellas la vértebra principal de
la presente tesis, seria quedarnos con una utopia abstracta, llenos de temor al cambio y a la

consecucion de esa sociedad para todos.

2.2, LA POLITICA

Para abordar el tema de la politica, nos permitimos recurrir a los planteamientos que al
respecto hace desde suelos sociolégicos Max Weber; obedeciendo tan sélo a un intento de

aproximacion al concepto.

La politica es entonces el ambito de lo valorativo y la voluntad. Es el terreno
de lucha y enfrentamiento por la realizacion de esos valores, lucha que define

Weber como "lucha a muerte”. La vision de la fragmentacién de la realidad en
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esferas especificas, en campos de experiencia separados, en escenarios que
exigen compromisos difrentes remite a diferentes valores a partir de los cuales

damos sentido a esas porciones de realidad.*

Dado que no es el objetivo central de este trabajo hacer una revision
exahustiva sobre los plateamientos weberianos con relacion al concepto de la politica, nos
limitaremos a hacer una breve meditacion al respecto para posteriormente retomar algunos
trabajos de latinoamericanos y, por supuesto, reencontrarnos con la reflexion que hace Ral

Vidales.

El pensador aleméan en su reflexion construye una imagen de la politica como
una guerra. El politeismo de los valores, dice Nora Rabotnikof, se transforma en guerra a
muerte entre los dioses. El tema aparece una y otra vez en las reflexiones tedricas de Weber
y en cierta medida prefigura la distincion schmittiana del eje amigo-enemigo. Por tanto, la
politica segin la postura de Weber tiene su propio suelo en el politeismo de valores, de la
afirmacion de fines Gltimos y de las voluntades. Pero, también es el ambito del poder de la
coaccion y de la fuerza. En otras palabras, 1a politica es definida por su referencia a la

violencia.

Encontramos una similar aseveracion sobre el concepto de politica en la

produccion de Franz Hinkelammert :

En la discusion sobre la democracia siempre aparece una doble referencia al
conflicto politico. Se trata de la relacion amigo/opositor por un lado, y de la
relacién amigo/enemigo por el otro. Una relacion amigo/opositor, ante todo,

es la relacién gobierno/oposicion en la cual la oposicion de hoy se puede

'° Nora Rabotnikof. Max Weber: deseacanto, politica y democracia. UNAM, México, 1989, pag. 95
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transformar en el gobierno de mariana y el gobiemo de hoy en la oposicion de
mafiana. No siendo una relacion de enemistad, los polos son invertibles y el
mecanismo electoral resulta un medio adecuado.

Sin embargo, al interior de este orden democratico, hay otra relacién que es
radicalmente diferente. Es la relacién amigo/enemigo que no es definible
como relacion gobierno/enemigo, sino exclusivamente como relacién sistema
social/enemigo. Enemigo es aquel que se opone al propio sistema social (en
cuyo interior recién es posible la relacion amigo/oposicion). En‘la relacion
sistema social / enemigo se excluye la inversién de los polos y se prohibe a
priori que el enemigo pueda convertirse en gobernante con el consiguiente
cambio del sistema social. Por tanto, el mecanismo electoral en ningin caso
sirve para resolver esta situacion. Si se emplea, su uso es condicionado. El
resultado electoral sera respetado unicamente en caso de confirmar al sistema
social vigente; en caso contrario, es ilegitimo y desemboca en la guerra civil

como instancia de decision.**

Analiza la teoria politica sobre la concepcion desarrollada por Carl Schmitt,
A través del concepto de lo politico, Schmitt trata de comprender o estructurar lo politico
por la relacién amigo/enemigo. Con !a finalidad de interrogar acerca de la posibilidad de
evitar la transformacion de esa relacion establecida entre amigo/enemigo, que es definida
como la relacién sistema social/enemigo, donde el enemigo constituye la parte opuesta al
propio sistema social. En esta relacion se excluye la inversion de los polos y se da la
prohibicion de como el enemigo pueda llegar a convertirse en gobernante. La politica es

definida, entonces,

"' Franz Hinkelamniert. Democracia y totalitarismo. Edit. DEL, San José, Costa Rica, 1990, pag. 113.



... como arte de lo posible, entra en la conciencia actual a partir del momento
en el cual el hombre empieza a modelar la sociedad segun proyectos de una
sociedad por hacer. Si bien ya antes se percibe el problema de lo posible en
relacion de la practica, €ste se presenta como problema central en cuanto se
empieza a modelar la sociedad segun criterios derivados de algunas leyes
sociales, cuya consideracion permite proyectar una sociedad futura y pensarla
en funcién de una ordenacion adecuada y humana de tales relaciones

sociales.'*

La politica, definida en estos términos, penetra en los mismos momentos en
que el hombre comienza a disefiar, o empieza a imaginar, dentro de los proyectos concretos

de liberacidn, una sociedad por hacer.

También es importante hacer un acotamiento en esta parte: es evidente la
presencia de la huella marxista, por cuanto es a partir del pensador aleman que la
reproduccion de la vida real se constituye como el criterio del limite entre lo posible y lo
imposible. Por lo cual, toda sociedad que no esta en condiciones de asegurar esa
reproduccion es lo impostble, y solo sera posible aquella que se estructure con relacion a las
necesidades de la mencionada reproduccion. Debemos anotar que similares planteamientos
se observan en el pensamiento de Vidales. Lo veremos mas adelante. Pero continuando con
nuestro transitar por los suelos reflexivos de la politica, en seguida escuchemos a Samuel
Silva Gotay:

Lo de la primacia de lo politico, hay que sefialar que a partir de la existencia

de las contradicciones sociales, el paso del capitalismo, contraric a la

transicion historica de los modos de produccion, se da primeramente como

movimiento politico, ya que no surgen relaciones de produccion socialistas

'* Franz Hinkelammert, Critica de la razén utépica. Edit. DEL. San José, Costa Rica, 1984, pig. 21-29
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dentro del modo de produccion capitalista previo al establecimiento del
socialismo por un acto politico. Las condiciones revolucionarias manifestadas
en la imposibilidad de 1a clase dominante para mantenerse en el gobierno, en
- la agudizacion de la miseria y en la actividad de las masas descontentas, no es
suficiente para lograr un cambio revolucionario. Las condiciones objetivas no
bastan. Segun la teoria revolucionaria, es necesario crear condiciones
subjetivas del desarrollo ideoldgico y politico organizado de la clase

revolucionaria para que ocurra el cambio social.**

Para Silva Gotay, de acuerdo con lo anteriormente expresado, la politica
sigue siendo tratada como el elemento mas importante dentro del desarrolio de los diferentes
proyectos historicos y utépicos .para América Latina. Es decir, al interior de ese proceso
concreto y real para la liberacion de nuestra América, la utopia perseguida dentro del
horizonte de lo posible se hara realidad cuando se tenga clara la importancia de la pugna
tdeoldgica en ese proceso. De lo cual, Samuel Silva Gotay concluye: la revolucion socialista
se hace politicamente y la transformacion de la economia viene después. He aqui, entonces,
la importancia de lo «politico» en el proceso revolucionario, la trascendencia de la «lucha
ideologica» en ese proceso y en consecuencia la importancia de la funcidn ideologica de los
cristianos en esa lucha en un continente que para el afio 2000 contendra la mitad de los
catolicos del mundo entero. La ideologia rehigiosa puede en un momento dado convertirse
en el foco desestabilizador y desintegrador de la sociedad de explotacion y opresion, en

analoga forma a como en el pasado constituyé un foco de estabilizacion e integracion social.

Adentrémonos ahora en nuestro dialogo con el pensar de Rautl Vidales, en
esta ocasion acerca de lo politico, intimamente ligado a los conceptos de utopia e ideologia.

La politica, elemento conformante de su proyecto utopico de liberacion para América

" C.f El pensamiento cristiano revolucionario. . . pp. 328
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Latina, se enmarca dentro de los linderos de lo posible. Pero, antes de entrar a la discusion,

escuchemos al propio autor:

... hoy surge una nueva expresion de teologia politica de origen europeo,
teologia que parte de una superacion definitiva del tradicional concepto de lo
"politico”, por mucho tiempo reducido rigidamente a las relaciones entre el
binomio ciudadano-Estado. Ahora ef término politico abarca todo lo que esta
implicado en el término "sociedad" y no solamente en la relacion formal entre
el Estado y el individuo. Queda superado asi radicalmente el dualismo entre la
zona de lo politico y la esfera de lo cotidiano despolitizado dentro de la
misma sociedad; se afirma, por otra parte, la existencia de un solo orden
politico global, el "orden de la libertad” creado por la participacion libre y

consciente de los ciudadanos en todos los niveles de decision social.**

Entonces, partiendo de la anterior expresion propia de Vidales, nos damos
cuenta que la teologia asume una nueva proyeccion, que es precisamente convertirse en "un
correctivo critico”, parafraseando con esta tltima frase un tanto al propio pensador. Una
correccion presta a cualquier modo de privatizacion teologica o frente a la posible caida en
los dualismos alienantes. Por otra parte, dentro de esta nueva teologia politica concibe a la
iglesia como una institucion de “la libertad critica de la fe”, intentando rescatar ciertos

contenidos subversivos y gritos de una esperanza casi perdida:

Accidon politica sera, entonces, "el actuar segun las responsabilidades
descubiertas por la conciencia politica, que concientiza las implicaciones
concretas de la esencial dimenston politica de toda accion humana". Manuel

Ossa explicita que el compromiso politico es "una accion en las estructuras

'4 Rail Vidales. La iglesia Latinoamericana y polftica. . .p. 119
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donde se ejerce autoridad y poder con referencia a una ley, es decir, donde se
define y determina la marcha de una sociedad, su relacién con otra y la

relacién de los grupos dentro de ella"'®

Ubiquémonos en un texto que publica en el afio 1987, ya casi al final de ese
pericdo caracterizado por ese matiz profético, de la denuncia y del anuncio: Cristianismo

anti-burgués, en el cual dedica varios apartados a Ia reflexion politica.

El proyecto politico de liberacién es en realidad el proyecto de la vida. Pero,
aun cuando no le dedico ahora un apartado especifico, es en realidad el
transfondo permanente, la plataforma realista para poder "pensar en términos
alternativos”, el amarre historico para poder atisbar el surgimiento de un
nuevo "sentido comtn" proletario, un nuevo "espiritu de las instituciones”, no
ya de opresion sino de liberacion tanto como horizonte infinito que como
institucionalizado en las organizaciones revolucionarias y, muy especialmente,
en las experiencias histéricas que como Cuba, Vietnam, los paises africanos,
etc. . . estan ahora en el avance hacia la nueva patria de la utopia

revolucionaria de libertad.'®

Por lo anterior, indica que es el momento de enfrentar y de desenmascarar las
armas tacticas y estratégicas de lo existente, es decir, descubrir al enemigo. Por lo tanto, es
la hora de empezar a colocar los cimientos de una politica realista, con base en una utopia

que esté llena de dinamismo y de esperanza.

Y bid. p. 119 0
' Rail Vidales. Cristianismo anti-burgués. . .p. 94 : 6



Solamente en estos momentos es posible asumir el "acto politico total” y
hacer que la teologia como afirmacion de la vida se constituya en una solida herramienta
estratégica dentro del proyecto de liberacidn para nuestra América. En otra de sus

‘principales obras, fruto de la inspiracion de su uitima etapa de produccién, sefiala:

Historicamente este momento (en el cual la politica, como arte de lo posible,
juega un papel central en el pensamiento sobre politica) coincide con las
revoluciones burguesas y sus proyectos de remodelar la sociedad segun las
llamadas "leyes de la naturaleza humana", cumplidas las cuales todas las
relaciones sociales pueden ser armonicas. Pero en el marco de las sociedades
modemas, serd sin duda la discusion levantada por Marx sobre la sociedad
capitalista, la que transforma toda la vision de Ia politica y su realismo en una

discusion del ambito de lo posible y, por tanto de lo realizable.’

Es aqui justamente donde expresa claramente y con una marcada influencia
marxista, que el criterio del limite entre lo posible y lo imposible es precisamente esa

reproduccion de la vida humana real y concreta de la que habiamos hablado anteriormente.

Desde esta perspectiva, se ve como Ia politica también cumple una funcién
anticipadora donde se fusionan lo deseable y lo posible, es decir, se hace visible ese matiz
profético, caracteristico a lo largo de su produccion teologico-filosdfica, como portador de
diversos elementos estructurantes de un proyecto historico de transformacion social.
Proyecto que sera revolucionario siempre y cuando se constituya como un proyecto dentro

de lo posible.

17 Rani Vidales. Utopia y liberacién. . p. 34

6l



Por otra parte, dentro de ese criterio limite entre lo posible y lo imposible, la
politica concebida desde el horizonte de lo posible, en estos momentos muestra mas vigencia
que nunca, por cuanto esta sociedad capitalista se encuentra estructurada de tal modo que su
poder del progreso humano esta proyectado en contra de la vida humana. De lo cual, se
deduce que el sistema capitalista como afirmacién de la vida es imposible, pero también nos
dice Raul Vidales que en este sistema las relaciones mercantiles son insustituibles y, por

tanto, una afirmacion de la vida es imposible. Volvamos a escuchar al autor:

La politica es el arte de lo posible, el cuat funciona siempre que los hombres
quieran modelar la sociedad, €l cual proyectos de una "sociedad por hacer”,
es decir, cuando se quiere modelar la sociedad de acuerdo con criterios
derivados de las leyes sociales cuya consideraciéon permite proyectar una
sociedad futura y juzgarla en funcién de una ordenacién adecuada y humana

de tales relaciones sociales.!®

De ahi la importancia de explicitar la visidn que se tiene de la politica en el
transcurso y desarrollo de la obra de Raul Vidales, en los diversos momentos de su
produccion. En su obra, Teologia e imperio, podemos ver muy claramente como hace que
un problema que a simple vista pareciera tan s6lo financiero, como el caso de la deuda
externa, a través de sus planteamientos se concluye que es esencialmente politico. Por tanto,
estamos en la necesidad de remitimos a los comienzos de nuestra reflexioén en tomo a la

teologia politica, punto central de esta parte del capitulo.

Como lo expresamos anteriormente, a lo largo de la reflexion sobre el

pensamiento de Vidales vamos a encontrar similitudes en el tratamiento de las diferentes

'¥ Raill Vidales. Teologia e imperio. Edit. DEI, San José, Costa Rica, 1991, pag. 84
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propuestas de los diversos temas desarrollados tanto por el pensador mexicano como por

aquellos autores que por su proximidad con él, dejaron impronta en su trabajo.

Por tanto, no es coincidencial que volvamos a tomar momentos donde Raul
Vidales trabaja la politica como el "arte de lo posible”, lo cual funciona cuando los hombres
tienen el firme proposito de moldear una sociedad, es decir, el proyecto de una sociedad por
hacer. También es importante tener en cuenta que asi se originan los proyectos de las
sociedades burguesas y paralelamente a éstas surgen los planteamientos criticos que juzgan
las abstracciones perseguidas por las sociedades burguesas como algo imposible. Por ello,
sin lugar a dudas, tenderia necesariamente a la destruccién. Se considera imposible la
humanizacién del sistema de las presentes relaciones mercantiles, de las cual tan solo se
espera la revolucion técnica y el progreso, pero claro esta, sacrificando vidas en pos de la

victoria mercantil. Vidales concluye:

Si mantenemos la vision de la politica y su realismo en una discusion del
ambito de lo posible y, por tanto de lo realizable, es logico derivar a una
conclusién provisoria pero esencial: que la politica no se sigue
primordialmente -de acuerdo a nuestra perspectiva- de consideraciones €éticas,

sino de relaciones medio-fin.*?

De lo cual podemos aproximarnos a una posible conclusion, que la politica
dentro de la propuesta de Ratl Vidales se presenta como una preocupacion casi obsesiva del
bienestar de las mayorias. Es conceptualizada e imaginada llevando a la prictica su proyecto
politico alternativo.

Lo cierto es que en estos momentos, nuestros propios momentos, la politica

ha sido lievada de su concepto genuino, venido de las culturas antiguas como la romana y la

19 fbid. p.85



griega, a la degeneracion de la misma en todos los 4mbitos de su quehacer, transformandose

en lo contrario al interés de la res-puablica.

En nuestra sociedad, en nuestra América Latina, son patentes ciertas
situaciones y hechos preocupantes frente al quehacer politico. Fendmenos como la
abstinencia al voto, la falta de credibilidad del pueblo en sus gobernantes, el bajo nivel de
moralidad de varios de los actuales politicos, contituyen el motivo y la razén para la
reflexion del fendmeno politico. A todo esto se suman circunstancias tales como el
consumismo, la ética comercial, la permisividad y los derechos sin sus correspondientes
deberes que por ende agravan la situacion. En términos generales, la politica ha sido

deformada en su configuracion democratica.

2.3. LA DEMOCRACIA

Podriamos decir que el concepto de democracia necesariamente se encuentra
ligado al de utopia. Por tanto, partimos de la premisa de que se considera asociado a valores
y a deseos, tales como la equidad, la justicia, la libertad, la participacion, etc. Es decir, se
inserta dentro de aquella dimension utépica, con la proyeccion hacia la consecucion de un

futuro mejor, lo cual ha hecho que se constituya como la idea-fuerza.**

Para Franz Hinkelammert, la democracia parte de la afirmacidon de los

derechos humanos.

* Lander Edgardo. “Democracia liberal, modernizacion. y utopia en América Latina”. En: Utopia y nuestra
América. .. p. 227.



Voy a partir de la tesis basica de que toda democracia actual parte de la
afirmacién de los derechos humanos y se constituye como la realizacion del
régimen de derechos humanos. Por lo tanto, las democracias actuales que
aparecen en el siglo XVII, se basan en diferentes conceptualizaciones de los
diversos humanismos universales. Eso, por supuesto, no excluye que sean
conflictivas entre si, denunciandose muchas veces una a la otra como no
democraticas o de democracia aparente, sosteniendo cada una ser la

verdadera democracia o su realizacion mas acabada.?!

Partiendo de su tesis fundamental, Hinkelammert enfoca el problema (o mejor
el fendmeno de las actuales democracias) desde una primera perspectiva como sistemas
politicos, que tedricamente y en sus manifestaciones se orientan a través de un universalismo
de los derechos humanos. De lo cual se puede deducir que como sistemas politicos se
legitiman por el interés de todos, llegandose a considerar todos como sujetos generadores

del propio poder politico.

Pero al mismo tiempo, invita a ir mas alla de la anterior conceptualizacién,
argumentando que desde ésta no se puede discernir entre los diferentes tipos democraticos
y, ademas, para ver como éstas se diversifican y generan la especificidad de las sociedades,

que se han de entender como democraticas. Rail Vidales, por su parte sefialaba:

Y en la misma América Latina, se denota un empeiio en busca de un modelo
politico que estaria a la mitad del camino entre las dictaduras militares con la
ideologia de Seguridad Nacional, y las democracias burguesas derrotadas.

Estas democracias burguesas acomodadas a la nueva fase de la

3! Franz Hinkelammert. Democracia y totalitarismo. . .p. 133
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internacionalizacién del capital, son las que, se han denominado como

DEMOCRACIAS RESTRINGIDAS %

Aunque no es la finalidad principal de! presente trabajo analitico-reflexivo,
entrar en un estudio exhaustivo sobre las llamadas Democracias Restringidas, entraremos a
meditar muy brevemente sobre ellas. Se trata principalmente de una propuesta fruto de la
Comision Trilateral Norteamericana, correspondiente a las necesidades y exigencias de la
nueva sociedad internacional, requerida por la internacionalizacion del capital. Se refiere,

obviamente a una estrategia imperialista. Vidales manifiesta que es una democracia:

Dependiente, porque a través del control de la tecnologia y del capital,
nuestra prosperidad ha de depender de los paises industrializados y siempre se
ha de desarrollar en forma tal, que ayude a la economia de los paises
poderosos con el abastecimiento de materias primas y con mercados internos
en expansion, en los que facilmente los paises ricos coloquen sus productos

elaborados.

Complementaria, porque si bien los mercados de los paises ricos se abriran a

tal o cual producto de los paises del Tercer Mundo, siempre han de ser

2 La Seguridad Nacional. Esta doctrina comportaba una respuesta global a las concepciones del marxismo-
leninismo, e integraba una sota visién , Ambitos politicos. econdmicos, psicosociales v especificamente
militares. Hallamos en ella los supuestos de una estrategia reaccionaria del desarrollo, que liga
indisolublemente los conceptos de seguridad nacional y el de desarrollo subordinado, las expectativas del
crecimiento, la justicia de las relaciones sociales v la satisfaccién de las necesidades humanas a la seguridad
del Estado y la sociedad. La nacién, elemento global y aglutinador, toma el sitio de los partidos, las clases y
los grupos que, en funcion de sus conflictos ¢ intereses subalternos, dividen artificialmente a la sociedad y
ponen en riesgo los valores de la civilizacion cristiana.

La proyeccion mas importante de esta doctrina es que, por la naturaleza practicamente indefinida de la
confrontacién que busca resolver, plantea una incompatibilidad estratégica con todas las manifestaciones de
1a democracia burguesa, pues sus sostenedores estiman que los mecanismos constitucionales a ¢sta, provocan
1a indefinicién frente al extremismo subversivo. Por lo mismo, los proyectos de institucionalizacion y los
anuncios del establecimiento de formas democraticas restringidas constituyen sélo recursos, cuyo propésito
{iltimo es o ganar tiempo o dar expresion institucional a los patrones politicos autoritarios y represivos. Ver
Rai! Vidales. Cristianismo anti-burgués. . . pags. 47 - 48.
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controlados y reducidos, tanto en su expansién, como en su naturaleza. Por
otro lado, ciertas industrias mas peligrosas o menos rentables seran

transferidas al Tercer Mundo, sobre todo aquellas que son altamente

generadoras de polucion, como las petroquimicas y siderurgicas.

Integrada, ya que la integracion es necesaria para aumentar la capacidad de
los mercados. Se presiona para que los ingresos de los paises del Tercer
Mundo sean mejor distribuidos, para que el pueblo sea mejor consumidor de

los productos elaborados en el drea de los paises industnalizados.?

- De lo planteado anteriormente por Raill Vidales, podemos manifestar que

evidentemente es la clase de democracia propuesta por la Comision Trilateral

(Administracién Carter), tenia como objetivo suplantar el sistema militar por gobiernos

civiles que posibilitaran la expansion de! capitalismo, fortaleciendo la hegemonia dentro de la

internacionalizacion del capital. Tratandose como se trataba de una estrategia para el

sometimiento y dependencia de los paises subdesarrollados, Vidales concluia de la siguiente

manera:

Evidentemente que el desenmascaramiento de esta propuesta imperialista,
solo podemos hacerlo, no solo desde las contradicciones fundamentales por
las que atraviesa el sistema capitalista, sino también desde sus efectos directos
en las masas populares, y altemativamente desde su propio proyecto politico

de libertad®*

En su excelente obra titulada Teologia e imperio, siguiendo la misma linea de

los enfoques anteriores, centrd la reflexion sobre la democracia dentro de los limites del

2 fbid. p. 62
# bid. p. 61
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mercado o como muy bien ¢l autor lo expresa en ¢l hecho de que frente a esas doctrinas
neoconservadoras actuales, la nueva teologia postula una contrarrespuesta basada en la

esencia revolucionaria de! cristianismo, es decir, en su teologia para la vida.

Por supuesto, la democracia que propone el actual modelo econdmico
neoliberal es heredada y perfeccionamiento de la democracia propugnada por
las dictaduras militares de la Seguridad Nacional; es decir, de un tipo de
dictadura bajo formas democraticas. El problema de fondo es que, en este
esquema, la democracia deja de ser un valor y se reduce a una estructura que
puede ser instrumentalizada de acuerdo con las exigencias del modelo

economico.*®

A fin de cuentas, lo que propone es que en esta reflexion sobre el concepto de’

1a democracia en el contexto latinoamericano, se puede hablar de estructuras democraticas y
antidemocraticas, cuando ésta deja de ser un valor y se reduce a una estructura que puede
llegar a ser instrumentalizada conforme a las exigencias del modelo econdémico. Porque es
una forma de democracia propuesta por el sistema econémico neo-liberal, por supuesto
heredada y perfeccionada por el sistema democratico impuesto por las dictaduras militares
de la Seguridad Nacional. De ahi que se deduzca que esa estructura es en si un asunto

politico y por esta razén corre el riesgo de ser fetichizada. Por tanto,

De la voluntad real de asegurar los derechos humanos, vitales, resurge
justamente la exigencia de un cambio radical de las propias relaciones sociales
de produccion en un sentido tal que todos se puedan integrar a través de su

trabajo. Si bien se trata de satisfacer necesidades fundamentales, la clave de la

2* Raill Vidales. Teologia ¢ imperio. . . p. 102
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satisfaccion de éstas es la integracion de todos en la division social del

trabajo.**

En seguida corresponde proseguir al estudio de los conceptos de pobreza,
marginalidad y explotacion, tratados igualmente por el pensador a lo largo de su produccion

teologico-filosofica.

2.4. LA POBREZA

Para reflexionar desde una perspectiva teologica-filosofica y social sobre la
pobreza, intentaremos aproximarnos a las definiciones que se han dado en los diferentes
ambitos académicos, politicos e investigativos. Iniciaremos con fos planteamientos hechos
por el tedlogo Gustavo Gutiérrez, para posteriormente retomar las posturas desde la utopia

de Vidales. Gutiérrez dice al respecto:

El término pobreza designa, en primer lugar, la pobreza material, es decir, la
carencia de bienes econdmicos necesarios para una vida humana digna de ese

nombre. ?’

En los anteriores renglones Gustavo Gutiérrez propone el debate y la
reflexion sobre lo que se entiende por pobreza, es decir, desde esta primera consideracion,
implica ser definida como la carencia de los bienes de este mundo, los cuales necesariamente

hacen que el hombre pueda vivir dignamente. Para el teGlogo latinoamericanista la pobreza,

% Ibid. p. 117
2 Gustavo Gutiérrez. Teologia de la liberacién, perspectivas. CEP, Lima, Perii. 1984, pags. 353
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vista desde este punto, es tomada como algo degradante y, por tanto, despreciada por la

conciencia del hombre contemporaneo.

Desde otra perspectiva, la pobreza también puede ser considerada,

pensada y vivida desde la mirada de la misericordia

Por otra parte, la pobreza ha sido, con frecuencia, pensada y vivida en
medios cristianos en funcion de la situacion -vista con rasgos de fatalidad-
de hombres aislados, “de los pobres”, objeto de nuestra misericordia. Pero,
no es asi como se presentan las cosas en nuestros dias. Clases sociales,
pueblos y continentes enteros, toman conciencia de su pobreza vy,

percibiendo sus causas Gitimas, se rebelan contra ella.®

Las dos concepciones sobre la pobreza citadas hace posible el avance en la
reflexion y discusion sobre esta categoria y poder acceder a una tercera, mejor que las
antes mencionadas: se habla de la pobreza como compromiso de solidaridad y protesta.

Gustavo Gutiérrez deduce que las:

Dos interpretaciones quedan descartadas, la primera sutilmente engafiosa,
la segunda parcial e insuficiente. En primer lugar, es como la biblia lo dice
insistente y energéticamente, la pobreza material es algo repudiable, el

testimonto de pobreza no puede hacer de ella un ideal cristiano.”

Continuando con este analisis reflexivo sobre la categoria de la pobreza, veamos

lo que Horacio Cerutti manifiesta:

* Ibid. p. 354
* Ibid. p. 368



En el llamado, con razon o sin ella, pero por comodidad indiscutible: "Tercer
Mundo" esta situacion de pobreza se agudiza. Se agudiza, porque no le es
exclusiva y esto hay que subrayarlo: la miseria y la pobreza y todas sus
secuelas se extienden por el globo sin perdonar regiones. De todos modos €5
particularmente grave en el Tercer Mundo, a punto tal que se identifica la

imagen de ese mundo con esas situaciones de necesidad extrema humana *.

Desde esta mirada hacia la realidad social de nuestra América, Cerutti pone
en evidencia la dura pero verdadera situacion de nuestro continente, por cuanto somos
espectadores directos de ella. En la retérica de los politicos, cuando hablan de la pobreza, se
puede inferir perfectamente lo que ellos pretenden, senciilamente desdibujar o suavizar con
tecnicismos el drama de la miseria, es decir, de la carencia total de los elementos necesarios
para llevar una vida digna; se deduce que es imposible conservarse medianamente sano,

cualquier enfermedad o accidente pueden ser fatales.

Los habitantes del llamado Tercer Mundo, carecen de los minimos de
alimentacion adecuada y de una vivienda razonablemente resistente a las inclemencias, como
también de las minimas normas de higiene. Ahora, si hablamos de la educacion es imposiblte
acceder a ella, por baja o mediocre que sea. Con respecto al trabajo, tenemos que decirlo, no
hay, ni tampoco la manera de conseguirlo; en la grandes urbes, se estd obligando a la

mendicidad, prostitucion o a la delincuencia.

Solo nos resta preguntarnos: jquién puede sobrevivir de esta manera?. La

realidad social de América Latina es ésta, no podemos cerrar los ojos ante ella. La pobreza y

3 Horacio Cerutti Guldberg. Filosofias para la liberacién. ;Liberacion del filosofar? Edit. UAEM,
México, 1997, pags. 209 : :
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la miseria seguira creciendo gracias a que ha encontrado en la sociedad latinoamericana, el

suelo mas férti! para su cultivo.
Raul Vidales introduce el término pobreza de la siguiente manera:

Otro consenso, que parece fuertemente sefialado, es la opcion irreductible ¢
insoslayable para aquellos que representan, en concreto, a la América Latina,
dominada y dependiente, los que no tienen las necesarias y justas
oportunidades ante la vida, los que no tienen, de hecho, ni voluntad ni
iniciativa, los que no tienen voz, los que soportan una pobreza impuesta,
fruto de una situacién estructural injusta. Son el rostro sacramental de una
iglesia en estado de cautividad. Hacia ellos elios se encamina en forma directa

el proceso de liberacion.™

En América Latina, en estos ultimos diez afios (década de los 90s), los niveles
de pobreza se han incrementado tremendamente en todos los paises. Segun la CEPAL,
pobre es aquel que cuyos ingresos no cubren dos veces el costo de una canasta bésica de

alimentos.

Volviendo a lo anteriormente planteado por Vidales, sabemos que es la clara
muestra del estado de una América Latina dependiente y dominada, compuesta por todos
aquellos que por estos momentos no tienen las necesarias y justas oportumdades ante la

vida.

¥ Raill Vidales, La iglesia latinoamericana y politica después de MedeHin. Ediciones Paulinas, Bogota,
Colombia. 1972, pags. 111 72



La propuesta de Vidales esta revestida de todo un tinte evangelico, donde se
evidencia esa fidelidad al evangelio, es la opcion por los pobres. Pero, también establece que
esta opcion no excluye ni disminuye el "mensaje-reclamo” de conversion dirigido a todos, es
decir, tanto para dominados como para dominadores. También recalca que, en este momento
coyuntural de decisiones histéricas, la iglesia esta llamada a encaminar e! proceso concreto
de liberacién y como signo evangélico anunciar la buena nueva a los pobres, implica sin
lugar a dudas penetrar en las entrafias de la accién salvadora. En otro pasaje de su obra

expresa;

La opcion por el pobre, por las clases explotadas y por las luchas del
proletariado latinoamericano, la percepcion de lo politico como una
dimensién que marca toda la existencia humana con exigencia de racionalidad
cientifica y de modo inevitable conflictual, el descubrimiento de la pobreza
evanggélica como solidaridad con el pobre y protesta contra la pobreza, nos ha
ido llevando a una manera distinta de percibimos como hombres y como

cristianos. ¥

La produccidn de Vidales en esta etapa de su pensamiento se caracteriza por
tener ese matiz revestido de anuncio, denuncia y profético, de ahi que define asi la pobreza,
desde 1a opcion por los pobres, una respuesta concreta de la fe. Nos preguntamos sobre la

relacion existente entre salvacion y proceso historico de liberacién.

... en este quehacer no anticipa la teologia ningun diagnéstico a priori, sino

que atiende en primera instancia la respuesta de la fe concreta.

:j Rail Vidales. Desde la tradicién de los pobres. Edit. CRT, México, 1978, pag. 12
Ibid. p. 12



En otras palabras, la presencia de la reflexion teolégica se constituye no como
una ideologia que justifica ciertas posturas, sino como el pensar critico de la fe experimental
y también como algo que responde a la posibilidad de la esperanza que parte desde lo

interno del mismo compromiso politico.

En otros apartados de la primera etapa de su produccion, el tedlogo

mexicano habla de la pobreza en Latinoamerica de la siguiente manera:

La decada de 1957 a 1967 fue testigo de este proceso de politizacion que
significo la "matriz historica" de lo que posteriormente se denominara como
teologia de la liberacién. Mas que aceptar un lenguaje coyuntural novedoso,
Medellin fue sensible a fa situacion de explotacion de las mayorias
empobrecidas de nuestro continente y proyecté con renovada potencia la raiz
del cristianismo vivido por los hombres que, en medio del compromiso
politico, fueron encontrando una manera nueva de confesar a Jesuscristo y de
hacer realidad su mensaje. Este micleo vital no es otra cosa que lo mas
entraiiable de la tradicion cristiana: La utopia revolucionaria de llegar a ser

"libres por liberados™.**

En el anterior parrafo nos muestra como la ciudad colombiana vivio con
euforia y alegria, respiré con la fe y pasion, con el amor y la entrega de estas generaciones,
En Medellin se pudo evidenciar la fidelidad y el compromiso con el firme proposito de
conseguir una sociedad nueva y un nuevo hombre. De ahi que exprese la gran trascendencia
del magno acontecimiento, por cuanto es el momento coyuntural donde la iglesia llega a la

conviccion de que su futuro esta necesariamente junto al futuro de los pobres.

> Ranl Vidales. Volveré y seré millones. Edit. CELADEC, Lima, Perit, 1982, pag. 57
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Encontramos una serie de tratamientos a la categoria de la pobreza en uno de

sus importantes textos cosechados en la segunda etapa de su obra:

Estructurar la sociedad desde los pobres no se reduce a la ayuda a los pobres,
sino que es sobre todo una estructuracién tal, que en o posible no haya mas
pobres. Se trata de realizar lo mas posible la solucién del problema de la
pobreza. Luego no puede ser mas que la construccion de una sociedad para
todos. Una tal reconstruccion de la sociedad supone necesariamente mas
lucha por el poder, que a su vez tiene que ser acompafiada por una critica de
las ideologias que prometen trabajo y satisfaccion de las necesidades para un
futuro no especificado (ideologias liberales y neo-liberales), que prometen el

cielo en la tierra como resuitado del automatismo del mercado.”®

Es claro que en lo anteriormente expresado se ve un Radl Vidales muy
actualizado con relaciéon a la problematica de nuestra América Latina, en los aspectos tanto
econdmico, politico como social. El pensador latinoamericano manifiesta que la solucion a la
pobreza no esta en ayudar a los pobres, hay que ir mas alla, es decir, disefiar politicas y
programés en los cuales se plantea una estructuracién tal que, dentro de lo posible, no
existan mas pobres. En otros términos, es un intento de construccién de la tan anhelada

sociedad para todos, la utopia tan afiorada por Vidales.

Por otra parte, es notorio como busca una reconstruccion social que a la
postre se constituye en la evidente lucha por el poder. Posiblemente se podria ver como esta
teologia de la liberacion también es dominadora-opresora. Consideracion que se tendra en
cuenta para otro apartado conformante de este capitulo. Por €l momento nuestro objetivo es

el analisis y estudio de la pobreza en América Latina desde su perspectiva.

3 Raiif Vidales. Teologia e imperio. Edit. DEI, San José, Costa Rica, 1991, pag. 118



Lo cierto es que dentro de estos intentos de consolidacion de los proyectos
concretos de liberacion, uno de los fines es la reconstruccién de la sociedad, donde
necesariamente se tiene que establecer la concerniente critica a aquellas ideologias
vendedoras de ilusiones, tales como las liberales y neoliberales, las cuales se constituyen
desde viejas formulas (los neos) para la supuesta solucién de viejos problemas como los

nacionalismos, problemas étnicos y afanes de libertad.

Es decir, el resurgimiento del liberalismo y conservadurismo como neos tan
s6lo son una mezcla de intereses particulares tanto politicos como econdmicos. Sin duda

alguna, se convierten en proyectos de opresion por mas que prediquen la liberacion.

Digamos, en primer término que nuestro concepto de necesidades basicas no
esta ligado a aquel de "supervivencia", que parece sostener las concei)ciones
sobre el combate a la "extrema pobreza", propios del Banco Mundial y las
doctrinas de seguridad nacional. Seguin €stos, aunque jamas esté sefialado de
manera explicita, siendo la "pobreza extrema" un componente inevitable def
tipo de desarrollo basado en las transnacionales, de lo que se trata es de
contener sus efectos mas negativos (muerte, explotaciones sociales, etc...)
dentro de ciertos limites compatibles con el funcionamiento estable del
modelo. Es este objetivo el que inspira programas tales como "empleo
minimo" u otros de asistencia directa (alimentacion, salud, etc...), compatibles

con el nivel de subsistencia que se desea alcanzar.*®

En este caso vemos coémo invita a la consecucion de una seciedad para
todos. Mediante la planificacion global se consiguira trabajo para todos. Cuando ya se tenga

trabajo, todos tendran la posibilidad de satisfacer las necesidades basicas como salud,

% fhid. p. 87

76



vivienda, alimentacion, vestido, recreacion, una sociedad que se hace para todos, por tanto
seria un proyecto concretamente universal, donde todos efectivamente puedan vivir. Es un

tipo de sociedad vista desde la perspectiva de los pobres.

Del mismo modo, aclara que este concepto de necesidades basicas se
diferencia altamente de aquellas concepciones que supuestamente combaten la pobreza,

reguladas bajo programas implantados por el Banco Mundial. Concluye diciendo:

En nuestro caso, el concepto de "necesidades basicas" esta indisolublemente
ligado al derecho al trabajo, es decir, ocupacion estable y nivel de salario
adecuado, asi como justa distribucion de los productos producidos para
todos. Desde este punto de vista, necesidades basicas son aquellas que
pueden y deben ser satisfechas mediante la debida retribucién del erﬁpleo de
toda la poblacién en edad de trabajar, vale decir, la clave de la satisfaccion de

las necesidades basicas es el pleno empleo.*’

2.5. MARGINALIDAD
Para abordar la reflextion sobre la marginalidad en el contexto
latinoamericano, acudamos en primera instancia a los planteamientos de Horacio Cerutti:

El proceso a que venimos haciendo referencia ha sido calificado

asertivamente de marginacion creciente, naciones marginadas y poblaciones

" Ibid. p. 86
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marginadas dentro de esas naciones. Cadena de exclusiones que refuerzz la
degradacion del ser humano. Lo curioso y, por momentos, increible es que
estas regiones y 4reas marginadas se han convertido a partir del
reconocimiento de lo inmanejable de la deuda externa, en el fendomeno
portentoso y antinatural denominado en la jerga econdmica, "exportadores
netos de capital”. O sea, los descapitalizados deudores, financian una buena

parte de la situacion de privilegio en que viven los centros, ricos, normales.

Acorde con lo manisfestado por Cerutti, la deuda externa en nuestra Aménca
Latina condensa en gran parte la problematica en los sectores politico y econdémico de
nuestro continente. Por lo cual posiblemente se presente la incitacion a establecer situaciones
que apoyen la conformacién de un acuerdo entre deudores y acreedores. La marginacon
existente entre los latinoamericanos crece dia con dia. Lo cierto es que cuando el problema
de la deuda externa ya no puede ser manejado por el pais deudor, surgen un sinniimero de
posibles soluciones a la dificultad econémica, en verdad ilusorias. Por un lado, la banca
internacional, los organismos financieros multilaterales y los gobiernos de los paises
desarrollados ofrecen su concurso, por cierto bastante condicionado. Del otro, deudores,
desde luégo dispersos y llenos de timidez, sin unidad alguna, poco es lo que pueden hacer
frente a la potencia del bloque acreedor. El cual por supuesto ha impuesto la solucion acorde
a sus intereses. Y de esta manera se sigue fortaleciendo e! creciente fenomeno de

dependencia y marginalidad..
Veamos los planteamientos de Raul Vidales sobre este tema :

La religion de dominaciéon podra reproducirse en el circulo intrasistémico

impuesto por el desarrollo de las relaciones econémicas y sostenido por el

3 Horacio Cerutti Guldberg. Filosofias para la liberacién. . .pag 211
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estado. En esta estructuracién se puede privilegiar algunos elementos, otros
pasar a lugar secundario y, otros finalmente olvidarlos o atacarlos incluso

como "anti-cristianos".?®

Desde esta perspectiva, cabe indudablemente el inmediato analisis del como
un discurso de indole teolégico concuerda o entra en una estrecha relacion con las reglas del
juego implantadas por las relaciones de produccion. Es decir, existe el riesgo de que ciertos
planteamientos religiosos pueden seguir la direccion impuesta por las relaciones econoémicas

capitalistas.

La situacion de la mujer, especialmente de clase popular, toca la sensibilidad
de la conciencia porque su experiencia histérica ha sido también distinta. Por
siglos ha sido marginada, explotada a causa de su sexo, y esto en tc;dos los
niveles: econdmico, cultural, ideologico y religioso. Se trata de una
humillante experiencia de subordinacion, no sélo al varon, sino también a los
valores que la sociedad le impone como parte inherente de su ser, y que debe
seguir fielmente. En este sentido, se respiran en nuestros medios utopias
falsas, artificiales, creadas por e! sistema, alrededor de!l relacionamiento

varon-mujer.*°

En este parrafo, su reflexion sobre la marginalidad la hace tomando como
punto central, el concepto de mujer, como un miembro conformante al igual que ¢l hombre
de esta sociedad. En estos momentos y de afios para aca, la mujer a través de la histonia, ha
reclamado su'derecho natural de ser sujeto historico y no se ha quedado ahi, ha llegado a

demostrarlo al consolidarse como sujeto creador en su participacion muy representativa en

3 Rail Vidales. Cristianismo anti-burgués. Edit. DEI, San josé, Costa Rica, 1978, pag. 41
“0 Raiil Vidales. Utopia y liberacién. El amanecer del indio. Edit. DEI, San Jose, Costa Rica, 1988, pag.
17 '

79



diversos movimientos de liberacion. Es decir, se llega a la firme conviccion que tanto el
hombre como la mujer deben gozar de igualdad de derechos. Por otra parte, deben
emprender juntos la lucha por 1a vida para vivirla y disfrutarla. Desde esta perspectiva, el
varon estd despojado de todo privilegio y la mujer libre de subordinacion alguna. Podemos

hablar de dos partes importantes encaminadas a la busqueda de una nueva sociedad.

De hecho la marginacion secular de las étnias ha significado una constante y
sistematica violacion de sus derechos humanos fundamentales, prescindiendo
de la buena o mala voluntad de asegurar estos derechos humanos, surge la
exigencia de un cambio en las propias relaciones sociales de produccion en un
sentido tal, que todo ser humano tenga la posibilidad de integrarse por su
trabajo a la division social del trabajo y derivar un ingreso que le permita vivir
una vida digna, es decir, que pueda contar por lo menos con la satisfaccion de
sus necesidades basicas. Por supuesto que esto implica necesariamente una

planificacién de la economia y una reorganizacion del mercado” . *

Vidales da a entender como en ¢l fendmeno de la marginacién de nuestras
etnias es evidente a violacion de los derechos humanos fundamentales, pero a pesar de ser
un hecho especifico debe ser insertado dentro de cualquier proyecto concreto de liberacion
de sociedad alternativa y global. Ademas, se deben colocar sus denuncias dentro de la logica
de las mayorias. En conclusion, busca principalmente postular una sociedad que no margine
a nadie. En otras palabras, la construcciéon de una sociedad que no permita la exclusion, la
cual se lograra a través de la transformacion de las relaciones sociales de produccion y los
derechos de las etnias seran tratados como parte integral de los derechos generales de la

sociedad.

“ Wid. p. 75
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Es importante enfatizar que en ninglin momento pretende que la satisfaccion

de las necesidades basicas sacrifique la vida del otro, de la victima, del explotado, del

marginado, etc. Esta preocupacion se presenta a lo largo de su trabajo como una constante.

Es decir, en toda la reflexion se va a encontrar ese hilo conductor; la alteridad utépica como

la opcién desde los pobres. El pensador mexicano concluye al respecto:

Nadie debe poder satisfacer sus necesidades sacrificando la vida del otro.
Cualquier valor se transforma en un anti-valor, en cuanto su realizacion
conlleva al sacrificado de la vida de otro ser humano. Pero insistimos, el
criterio de la logica de las mayorias con su reconocimiento de la satisfaccion
de las necesidades basicas, solamente es eficaz si se transforma en criterio de
determinacion de las relaciones sociales de produccion, y por lo tanto en una
t;orma de acceso a la produccion y distribucion de los bienes.*?

Y continua Raul Vidales diciendo:

Desde esta optica es que la especifidad de los derechos propugnados por las
étnias pueden ser presentados, entendidos y definidos como derechos
generales de la sociedad; los intereses particulares por lo tanto pueden ser
legitimamente asumidos como componentes del proyecto si se mnscriben en el
marco de este interés general especificado por las relaciones sociales de
producciéon. De esta manera, el interés general aparece como marco

legitimador de los intereses particulares y de las decisiones mayoritarias...**

“21bid. p. 75
“ bid. p. 75

£]



2.6. EXPLOTACION

Para entrar al abordaje de la tematica comenzamos con algunos

planteamientos que hace Franz Hinkelammert:

Estos derechos fundamentales son todos, a la vez , derechos sociales y
determinan el marco del orden social. Se trata de un orden social que no
destruye las condiciones de la existencia material de ese mismo orden, sin la
cual no podria sobrevivir ningiin orden social. Estos derechos concretos a la
vida tienen que determinar el marco de vigencia de todos los derechos

humanos en conjunto.**

Para entender la explotacion es necesario explicar que esta clase de seguridad
tan buscada por los explotados esta en relacion con los derechos concretos. Por lo tanto,
esta pretencion la podemos definir como la socializaciéon de los medios de produccién.
Donde dicha socializacion de los medios de produccién consiste en el cumplimiento de los
derechos concretos a la vida. Pero, la realidad es otra, este orden economico-social
presentadb como igualdad de derechos es un orden de apropiacion injusta y explotadora con
inmensas desigualdades reales donde la esclavitud y la explotacion salarial se ubican en la

base.

Por tanto, dentro de esta reflexion y en primera instancia desde las
perspectivas de Himkelammert, la explotacion surge como una contraposicion, de ahi que

haya tratado de conceptualizar primeramente la socializacion de los medios de produccién.

*! Franz Hinkelammert. Democracia y totalitarismo. Edit. DEI, San José, Costa Rica, 1990, pags. 58




La categoria de explotacion es entendida segun Himkelammert, como
diferente al concepto marxista ortodoxo, el cual contrapone al capital particular con el
trabajador, del cual se deriva el grado de explotacion de la cuota de plusvalia vigente para el

capital.

También aclara que un concepto de explotacion particular de este tipo puede
concebir al desempleado como explotado, pues como el desempleado no produce valor.
Tampoco nadie le expropia una plusvalia. En términos generales, la explotacion es definida
como cierta ideologia ilusoria de la vida, no es mas que una ideologia de Ia muerte.

Himkelammert concluye:

La logica del capital es la muerte, y la mistica del capital es la mistica de la
muerte. Detras de 1a logica del mercado total aparece la misma mistic'a dela
muerte que anteriormente ha estado detras de la logica de la guerra total de
los estados fascistas. No se puede afirmar la pena, sino concibiéndola y
viviéndola a partir de lo que es su base real: los derechos concretos a la vida

de todos los seres humanos.*®

Las mismas aseveraciones las encontramos en los planteamientos de Rail
Vidales. Vamos a ver algunos apartados donde el autor retoma y trabaja la citada tematica,

dentro de su produccion correspondiente a la primera y segunda etapa.

El desafic para las iglesias en la defensa de los derechos humanos, es la
opcion por los explotados y su proyecto politico, es la 1tnica mediacion
histérica que las puede encaminar a la ruptura con las estructuras de

dominacién. Teniendo en cuenta, ademas, que no sera posible llevar adelante

5 Ibid. p. 59
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esta opcion; la consideracidn social y los privilegios que le brinda la condicion

de jugar a varios niveles como religion del orden establecido.*°

Vidales parte su reflexion desde una perspectiva teoldgica, en la cual instaura
cierta critica al papel que hasta entonces han desarrollando las iglesias. Las cuales en estos
tltimos afios no han tenido como prioridad la defensa de lds derechos humanos y, que por
estas épocas cumplen su funcion al lado de viejas ideologias, las cuales legitimizan la

sociedad burguesa.

Por otra parte, s claro que de acuerdo a lo antes manifestado se ha llegado a
pensar que la iglesia asume una postura nada decisiva con respecto a la defensa de los
derechos humanos, justificando de algiin modo la presencia de ciertos grupos poseedores del

poder. Vidales reflexiona sobre la explotacion:

El proyecto utépico de los explotados es fundamentalmente una lucha contra
la muerte y por la vida en la libertad; ligan a su proyecto historico de
emancipacion, la conquista del "tiempo de vivir”. Es decir, pretenden cambiar

la muerte: "Morir después de haber vivido.*’

De lo anterior, se manifiesta que para Vidales tanto la miseria como la
pobreza son encarnaciones de la muerte que actuan contra la vida. En otras palabras, se
refiere principalmente a la situacion en la cual el sistema capitalista se apropia no sélo del
producto del trabajo, sino también de la libertad y de la vida de los trabajadores. Es decir,

ese derecho conocido por todos: la vida, se encuentra condicionado a la productividad.

* Raitl Vidales. Cristianismo anti-burgués. . .p. 121
Y Ibid. p. 104
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Por tanto, Ia violencia con la que opera el sistema capitalista no solo radica en
la represion con relacion a las posibilidades de vida y trabajo para con los explotados, sino
también en la condena que ejerce contra nuestros pueblos a una muerte lenta y a una

reducida esperanza de vida.

La transformacién religiosa de las relaciones econémicas de explotacién, las
convierte en portadores de muerte; tienen “como esencia la negacion del
hombre y sus posibilidades de vivir. Son portadores de la muerte. Se trata de

una imagen de Dios que es Anti-hombre”.*®

En las lineas anteriores es evidente la presencia de una ideologizacion
teologica o, en otras palabras, la presencia de una teologia de la dominacion portadora de la
muerte, como ya lo hemos indicado. Pero, jamas esta ideologizacion teolbgicz; de la
dominacion podra despojar el elemento utdpico palpitante de la préctica de muchos

cristianos.

Es a partir de esa afirmacion de la vida que se puede pensar como objetivo
primordial el desenmascaramiento de la intervencion anti-utopica ejercido por esta clase de
teologia. Igualmente, el hecho de que los derechos de las mayorias explotadas se encuentren

condicionados a los intereses de las minorias portadoras del poder.

En Volveré y Seré Millones, expone la categoria de la explotacion en el

contexto latinoamericano:

La larga historia de explotacion de nuestros paises dependientes ha generado

a las mayorias empobrecidas. El avance del capitalismo ha ido determinando

“ Ibid. p. 101
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las formas de expresidn social y politica en estos sectores. Y precisamente en
las ultimas décadas cuando se ha operado esta ruptura historico-politica y
epistemologica, cuando los explotados se han rebelado contra la dominacién,
han tomado su destino en sus manos y han asumido el proyecto comun de

liberacién. **

Con estas expresiones, el pensador mexicano reafirma lo ya dicho en
anteriores oportunidades a lo largo de la presente investigacion. Que la explotacion, sin
lugar a dudas, constituye la causa de la aparicidén de las mayorias empobrecidas. Como
también son los adelantos del sistema capitalista que determinan las maneras de expresion

tanto social como politica de estos sectores.

Por otra parte, Vidales afirma que es en las (ltimas décadas cuandc; se ha
presentado el rompimiento histdrico-politico y epistemolégico, donde las mayorias
explotadas toman conciencia de la situacion que se vive y se han sublevado contra las
minorias dominadoras. A partir de este momento, los explotados toman su destino en sus

manos, insertandose de esta manera en los proyectos historico-politicos de liberacion.

Es necesario hacer alusion al concepto de pueblo, dada su importancia dentro
de la gestacion de los diferentes procesos historicos-concretos de liberacion. Es decir, es el
pueblo el que verdaderamente puede y tiene que ser reinvindicado como sujeto histérico de
transformaciones. Porque es el grupo de todos aquellos excluidos, en circunstancias de
marginacion socioecondmica, politica y cultural que han logrado conciencia politica,
organizativa y de movilizacion dentro de un proyecto politico. Por lo tanto, el pueblo
presenta intereses contrarios a los intereses de la dominacion en una época definitiva de la

historia de un pais y momentos de decisiones politicas.

“ Raill Vidales. Volveré y seré millones. . .p. 116
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Ahora adentrémonos en las reflexiones que el autor hace en un de sus textos
escritos en el segundo momento de produccion, Utopia y liberacion-El amanecer del indio,

con relacion a la explotacién que vive y ha vivido nuestra América;

Justamente la utopia como futuro trascendente que surge desde la praxis
politica de los oprimidos, se configura como un mundo sin escasez ni
limitaciones para la satisfaccion y goce de las necesidades vitales; como vida
plena y dicha plena. Con trabajo verdaderamente humano en funcion de todos
como algo creativo y transformador; triunfo sobre todas las formas de
muerte-inseguridad, miedo, enfermedad, hambre, ignorancia y aun sobre la
misma muerte sin clases antagonicas. Es decir, un mundo de abundancia y una
perspectiva infinita de la vida; e! mundo de ios hombres nuevos en una tie&a

nueva.>®

Vidales en el texto anterior hace referencia principalmente a lo antagoénico, lo
contrario a la explotacion. Por tanto, la explotacion es entendida como una consecuencia de
la imposicion del sistema capitalista, cuya funcion principal es la dominacion absoluta del
hombre. Es decir, donde se vive la presencia de una economia revestida de innumerables
injusticias, como la miseria y pobreza que se incrementan dia tras dia, porque la logica de la

dominacion asi lo ha impuesto.

Vidales _invita en esta ocasion a tomar conciencia sobre la situacion por la que
atraviesa nuestro continente, en el cual se vive la explotacion mas inclemente, llena de
desigualdades, opresiones, discriminaciones, marginalidad y que de una vez por todas
optemos por la consecucion de una sociedad de igualdades. Hacia una utopia como futuro

trascendente, surgida de la praxis politica de los oprimidos, donde nuestras etnias puedan

% Raiil Vidales. Utopia y liberacién. . .. p. 38-39.
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desarrollar su cultura, acabada por las fuerzas invasoras. Como también por una economia

justa, por un pueblo sin represion, sin torturas, es decir, sin ninguna clase de sometimiento.
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LA ALTERIDAD UTOPICA DE RAUL VIDALES

YO SOY INDIO

Yo soy indio:
y ahora me enorgullece esta palabra
con la que ayer se mofaban de mi los hombres blancos.

Yo soy indio:
Y ahora no me apena que asi me llamen,
porque sé del error histérico de los blancos.

Yo soy indio:
Y ahora sé que tengo mis propias raices
y mi propio pensamiento.

Yo soy indio:
Y ahora se alegra mucho mi corazéon
porque viene un nuevo dia, un nuevo amanecer.

JOSE ANTONIO XOKOYOTSI
NATALIO HERNANDEZ HERNANDEZ

SEMPOALXOCHITL : VEINTE FLORES - UNA FLOR.
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3.1 HACIA UN RE-LEER A VIDALES

Con estos versos del canto titulado, “Yo soy indio”, inspiracion de los autores,
José Antonio Xokoyotsij y Natalic Hernandez Hernandez, damos comienzo a esta reflexion
en tomo a algunos de los planteamientos de Raul Vidales Delgado, los cuales han sido
extraidos de sus diferentes obras relacionadas con el tema de las utopias, paralelamente a los

conceptos de alteridad, liberacion y esperanza.

Pues bien, el pensador latinoamericamista, como respuesta a ese inmediato
compromiso de leer y re-leer, de todos aquellos que nos hemos sentido fascinados por los
contenidos de sus trabajos, en textos tales como, Utopia y liberacion-El amanecer del
indio, Teologia e imperio, La iglesia latinoamericana y politica después de Medellin,
Cristianismo anti-burgués, Desde la tradicion de los pobres, Volveré. . . y seré millones y
toda la Coleccion de cuadernos de teologia y cultura, se presenta como una persona
poseedora de una actitud autdnoma para expresar sus doctrinas y pensamientos, libre de

atadura alguna.

Para esta parte y como introduccion expresamos algunas de las
caracteristicas principales del trabajo de Vidales ; denotaba una solidez y actualidad en sus
conocimientos interdisciplinarios que se encuentran plasmados en sus obras. En constante

renovacién en los campos de la filosofia, teologia, sociologia, historia y antropologia e

rle]




Para esta parte y como introduccidn expresamos algunas de las
caracteristicas principales del trabajo de Vidales ; denotaba una solidez y actualidad en sus
conocimientos interdisciplinarios que se encuentran plasmados en sus obras. En constante
renovacion en los campos de la filosofia, teologia, sociologia, historia y antropologia €
incluso economia. Como también resulta interesante para nosotros, sus lectores, encontrar
en textos que fueron publicados hace varios aiios, reflexiones frescas y vigentes.

Raill Vidales, entendido en la problematica mis reciente del contexto politico
- social latinoamericano, comprendié que era el preciso momento en el cual se deberia entrar
de lleno a colocar en la palestra publica todo ese cimulo de actitudes desgarradoras en

contra de los pobres, del negro, de la mujer y de las etnias en general.

Con el mismo espiritu autocritico con el cual me identifico desde el mismo
comienzo de la investigacion, trataré de desglosar algunos topicos conformantes de su
reflexion, con el proposito de retomarlos y analizarlos desde nuestro propio cnterio, es
decir, buscamos de alguna manera compartir con todos aquellos que se sientan atraidos por

este apasionante tema.

3.2. CONCEPTO DE ALTERIDAD

Para tratar de aproximarnos hacia un intento reflexivo en tormo al concepto

de alteridad, abordaremos la tematica con base en los aportes de algunos latinoamericanistas,
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Es en la «altendad» del hombre latinoamericano, pobre, periférico - no
completamente otro con respecto a la «totalidad» dominante- en quien se
«revela» la verdadera totalidad con la exigencia de la liberacion del hombre.
La «revelacion de la alteridad» ( el otro que viene desde fuera) que se da en
Jesuis, quien representa a los pobres, hoy se da en los pobres latinoamericanos
que representan agudamente la situacion de todos los otros de las economias
dependientes del mundo. La «epifania de Dios en el hombre pobre»,
explotado y oprimido, constituye una acusacion del pecado que tiene sus
raices en la «acumulacién del capital» y que se manifiesta en el dominio de!
coloniaje,

Silva Gotay continla su exposicion con relacion a la alteridad

latinoamericana, citando nuevamente al tedlogo y fildsofo argentino:

Sin la irrupcion de alteridad en la totalidad dominante, no es posible la
existencia del «otro hombre», no puede haber la aceptacion del otro, en
cuanto otro, no puede haber relacién de amor, no puede haber ética cristiana,
no puede haber novedad, no puede haber historia. Pero «la alteridad» que
pasa juicio sobre la verdad que reclama totalidad en el orden establecido, crea
una «crisis» que desafia la legitimidad del orden. Se da entonces el proceso de

hiberacién. Entonces se hace posible la historia y la ética.!

Es s6lo a partir de la intromisién o, mas bien, con la llegada de la alteridad,
cuando se da la posibilidad de la existencia de ese "otro", del "hombre nuevo". Cuando hay

carencia de alteridad entre los latinoamericanos sera imposible la incorporacion de la idea de

! Samue! Silva Gotay. El pensamiento cristiano revolucionario en América Latina y el Caribe. Edit.
Sigucme, Samanca, Espafia, 1983, pigs. 294 - 295,
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justia al pobre, el cual por supuesto se encuentra fuera del sistema de oportunidades. Por

tanto, la alteridad es amar al projimo, aceptar la posibilidad de existencia del “otro hombre™.

Sin la alteridad sera imposible el establecimiento o la apertura de la praxis
liberatoria para América Latina, porque ésta procede desde el otro como otro. Es el punto
de partida para que el pobre, el marginado, el explotado, etc., pueda entrar a formar parte

del sistema de beneficios.

En esta ocasion es imposible elaborar una revision reflexiva sobre la tematica,
en la obra tan amplia y compleja del pensador Samuel Silva Gotay. Pero sin embargo, me
remito a realizar una breve exposicion de la alteridad, como aspecto estructurante del
proceso de liberacion para nuestra América. En seguida, se hara alusion al pensamiento y
doctrina de Ranl Vidales, plasmados en aquellas obras de ese primer momentc; de su

produccion.

En definitiva la verdadera liberacion sélo pudo tener lugar en la totalidad que

se abre "al otro ", porque aqui la liberacion es verdaderamente alterativa y
significa "el despliegue mismo de la perfeccion humana, su bien”.

Es altamente significativo como estos conceptos filosoficos, en apariencia
ajenos, aparecen muy sefialados por aguellos que estan en pleno compromiso

de accion. El amor lo entiendo como una urgencia de solucionar el problema

"det otro".2

En lineas anteriores, parte integral de la obra La iglesia latinoamericana y

politica después de Medellin encontramos planteamientos comunes en torno a la definicion

2 Raul Vidales. La iglesia latinoamericana y politica después de Medellin. Ediciones Paulinas, Bogot4,
Colombia, 1972, pag. 124
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de altendad, donde se evidencia esa relacion opresor-oprimido, similar reflexion aparece en
el texto de Silva Gotay. Por tanto, la alteridad es entendida como el unico medio para
superar esa esfera de violencia y represion a través de 1a dialéctica de la liberacion y, de esta
manera, poder abandonar ese circulo de la mismidad violenta y poder abordar la alteridad del

hombre nuevo.

Dada la importancia de la tematica, vemos conveniente retomar otro pasaje

de la obra de Vidales:

En este contexto la fe nos aparece cada vez mas como "praxis liberadora”, el
cristianismo comprometido redescubre el nuevo mundo del "otro", es decir,
del projimo enfatizado en sus relaciones largas de "ciudadano”, que existe
como clase social dominada y en relacion antagénica con las clases
explotadoras. En medio de una globalidad politizada y de! creciente proceso
de 1a toma de conciencia revolucionaria, la fe entrafia necesariamente una
dimension politica no como un afiadido, sino como la esencialidad misma del

acto de fe vivido en su &mbito concreto de praxis historica.?

Evidentemente estamos dentro de ua quehacer teologico, donde la novedad
del nuevo hombre y su nuevo orden son descubiertos solamente por la fe. Asi, concluye el
propio pensador que la teologia de la liberacion se convierte en una teologia de la salvacion
en las condiciones concretas, historicas y politicas de la actualidad. Es decir, esta nueva

teologia puede llegar a ser el camino hacta una nueva manera de hacer teologia.

Una tal reconstruccién de la sociedad implica una lucha por el poder. Si bien

en este esbozo no podemos entrar en la discusion de las cuestiones del poder

3 Rail Vidales. Désde la tradicién de los pobres. Edit. CRT, México, 1978, pag. 13
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involucradas en la construccién de una sociedad para todos, queremos por lo
menos dejar planteado este problema.

Tal exigencia de una nueva economia que da el marco a cualquier proyecto
concreto de liberacion, tiene que ser acompaiiado por una critica ideologica
de aquellas ideologias que prometen trabajo y satisfaccion de necesidades

para un futuro no especificado. 4

Creemos sin lugar a dudas, que otro de los aportes de Vidales es
precisamente la presencia del principio de alteridad, en el cual se observa la estrecha relacion
entre ética y politica. Caracterizada de la siguiente manera: la politica tiene como objetivo la
organizacion y el gobierno de la sociedad en orden a la obtencion del bien comin. La praxis
politica cumple una funcién primordial en toda sociedad (la reconstruccion de que habla
Vidales). De 'ahj que por alteridad se entienda la ruptura de la mismidad, empezar a pensar y
actuar en pro de los demas (escuchar la voz del otro). Cuando el hombre se reune en
sociedad, pretende un fin y éste es la obtencion del maximo bien para todos, mediante la
ayuda mutua y el intercambio de servicios. A esto se denomina bien comin y de su
consecucidon debe preocuparse la politica para que haya una eticidad altérica dentro del

quehacer politico de nuestras naciones latinoamericanas.

Pero la preocupacion de Rail Vidales radica principalmente en que nuestra
realidad es otra, la historia de la actividad politica de nuestros paises se encuentra muy
distante de lo que deberia ser. Por ejemplo, el Estado se ha constituido en el ente donde se
concentra el poder necesario para establecer la gobemnabilidad de una sociedad. En

innumerables ocasiones deja de servir al pueblo para ponerse al servicio de la clase

4 RanlVidales. Utopia y liberacién - El amanecer del indio. Editorial DEI, San José de Costa Rica, 1988,
PP. 200 :



dominante. Es decir, ¢l Estado se convierte en el mecanismo encargado de la funcion de

adquirir poder y la politica en la estrategia para llegar al poder.

En nuestro medio, los sectores poseedores del mayor poder econdmico,
comercializan directa o indirectamente la posibilidad de elegir. Estos mecanismos politicos,

al fin de cuentas, estan al servicio de los intereses de los mas poderosos.

En nuestra América Latina es muy notoria la debilidad y corrupciéon que ha
llevado al establecimiento de la dictadura en la mayoria de los paises. Estos regimenes se

llevan a cabo ya sea por los militares, por los partidos o por las familias muy poderosas.

Y el problema se agrava cada dia, porque cuando la voz del otro, el pobre, el
marginado, el explotado, comienza a expresarse a medida que toma conciencia de su

dignidad personal , es violentamente silenciada.

Por lo tanto, es necesario replantear el verdadero sentido de la praxis politica,
es decir, desde esta premisa, la politica se constituye como el medio para servir a los demas,

debe estar orientada al bien comun o, sea el bien para todos.

El quehacer politico debe comenzar por el tratamiento a la situacion de
injusticia que vive la clase marginada. De ahi que la politica debe tender a reubicar al pueblo
en el poder, pero con el firme proposito de conseguir la verdadera igualdad de

oportunidades y justicia para todos.
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3.3. LA LIBERACION COMO PROYECTO

Para introducimos en este pensar, por el campo de la liberacion, en primer

lugar, sefialamos algunos importantes apuntes hechos por Horacio Cerutti:

Paradojicamente, debo comenzar a tratar este tema afirmando que no tiene
contenido estricto o, mejor, que sus perfiles son todavia difusos. No
disponemos de una teoria de la liberacion, ain cuando la demanda por una tal
teoria sea reiterada y a pesar de que las situaciones de dominacién e injusticia
padecidas por nuestra Ameérica se agudizan cada dia, hasta el punto de
llevarnos al interrogante, no ya acerca de una teoria de la liberacion, sino de si
¢l proceso de liberacion es todavia posible o si ya hemos superado el umbral
de la irreversibilidad en el sufrimiento de la dominacién. Esto no es cuestion
de optimismos o de pesimismos. Tanto el planteo del umbral irreversible de la
dominacion, después del cual ya no quedaria ninguna oportunidad para
romper las cadenas opresivas, cuanto el planteamiento mismo de la carencia o
insuficiencia de las argumentaciones disponibles para elaborar una teoria de la

liberacion, constituyen también y fundamentalmente, tedricos.’

Horacio Cerutti manifiesta que por estos momentos no existe una teoria de
la liberacion, lo que hasta ahora se ha dado son tan sélo intentos realizados desde diferentes

puntos de vistas.

5 Horacio Cerutti Guldberg, Filosofias para la liberacién. ;liberacion del filosofar? UAEM, Toluca,
México, 1997, pag: 133.
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También da a entender que todos esos esfuerzos ¢ intentos hechos por autores
de nuestro continente, con base en posturas como la teoria de la de la dependencia, la
pedagogia del oprimido, el teatro popular, la teologia de la liberacion, incluyendo desde

luego a la filosofia de la liberacion, tal vez punto central de su reflexion.

En este momento y con el fin de restrigir mi exposicion a un ambito mas
manejable, me referiré casi exclusivamente a la filosofia de la liberacion. En
verdad, no fue ésta una filosofia sino una orientacion miltiple desarrollada
inicialmente en la Argentina por un grupo de autores preocupados por
algunas inquietudes comunes. Estas inquietudes no llegaron a cuajar en un
programa compartido y persistentemente realizado, porque casi en los
momentos en que se tomaba conciencia de la vigencia de intereses que
parecian semejantes, se advertian las divergencias. Asi, lo que se ha conocido
como filosofia de la liberacién oculta bajo esa denominaciéon un conjunto
complejo de posiciones, no facilmente diferenciables entre si, pero conflictivas

y en gran medida excluyentes.®

De ahi, la preferencia por hablar mas de filosofias de la liberacion que de
teoria de la liberacion. El autor latinoamericanista afirma que por aquellos primeros tiempos
donde se estaba gestando el movimiento, muchas de las pretenciones no llegaron a
cristalizarse en razon de la presencia de una diversidad de posiciones. Por tanto, pensamos
que la ausencia teorica de la liberacion a la cual hace alusion se debe principalmente a la
carencia de un consenso entre los primeros gestores del movimiento de filosofias de la

liberacion.

6 Ibid. P. 134
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Pues bien, ahora prosigamos por el sendero de la reflexion de Vidales sobre

el proyecto de liberacion, sefialemos algunos apartes:

No debemos caer en la tentacion de creer que este término ha surgido en
primera instancia de la reforma teoldgica post-conciliar. No en realidad, es
fruto de un proceso historico de autoconciencia que se ha venido
desarrollando y madurando en las Gltimas décadas de América Latina y que
fue provocando la aparicion de diversos movimienitos y corrientes sociales
que surgieron como "la oposicion critica a los modelos desarrollistas”™ que
uno tras otro han ido fracasando. La dimensidon sociologica de "dependencia”
trajo como correlativo un movimiento de "liberacadon”, movimiento que ha
encontrado su acepcion mas profunda y plena en una ulterior connotacién con

la fe y el lenguaje teoldgico.”

Vidales es claro en manifestar que el concepto de kiberacion se debe estudiar
no como algo surgido de las reformas teoldgicas post-conciliares, sino como la resultante
que ha venido brotando paulatinamente del proceso histérico de autoconciencia dentro del
contexto latinoamericano. En sintesis, pretende decir que todo ese lenguaje liberador nos
obliga a superar al lenguaje desarrollista y el anuncio de una mueva polarizacion de la
reflexiéon de la accion. Aparece en este concepto un nuevo juicio de la realidad social,
historico-politico de nuestra América. Igualmente la preserxia de ese sentido de
enfrentamiento antagénico con relacion a todas aquellas situaciones de injusticia y de

dependencia.

Creo ver cristalizada esta concepcidon sobre la hberacidn en su quehacer

teolégico o, en otras palabras, en el camino por la teologia de la liberacion, donde ésta (tema

7 La iglesia Latinoamericana. . . p. 120-121,




desarrollado en el capitulo primero), se constituye como algo nuevo, diferente a los
planteamientos y posturas de la teologia tradicional. Es decir, su despliegue parte

principalmente desde la experiencia historica y desde el analisis praxeologico.

En otro de sus textos, pertenecientes a su primera época de produccion.

Desde la tradicion de los pobres, Rall Vidales expresa:

Pues bien, la historia reciente de las luchas populares, con sus logros y
retrocesos, es el "hecho teoldgico prioritario” desde el que emerge con raiz
histérica 1a reflexion teologica desde la perspectiva de la liberacion. El
fendmeno histérico de las masas obreras y campesinas, de pobladores de
barﬁadas y estudiantes, de sectores de la pequefia burguesia e intelectuales,
etc., que se encuentran involucrad(;s dentro del mismo proyecto histérico de
liberacién, es el "hallazgo historico” mas fenomenal por el que atraviesa la

experiencia latinoamericana®

E! tedlogo mexicano conocedor del inconcluso proceso de organizacion de
los estados nacionales, supo en ese momento decir clara y abiertamente una propuesta de

liberacion. Pero creo mas conveniente escucharlo desde sus propios escritos :

Todo proyecto de liberacion en su proyeccion utépica es universalista, pero si
bien es cierto, que la vision de liberacion arranca de la base econdmica, lo
que realmente enfrenta es una opresion también universal debajo de la cual

también estan mezcladas otras opresiones que la refuerzan y la llevan muchas

% Desde la tradicién de los pobres. . .p. 47
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veces a sus peores extremos. Tal es el caso de las etnias, de los negros y de
las mujeres, entre otros.’

Su participacion tiene que ser destacada con sus especificidades dentro del
proyecto de liberacion, pero para ellos también es valido el aspecto basico de
los criterios de trabajo y satisfaccion de las necesidades basicas para todos

como ultima instancia de la eficacia de la liberacién. 10

Antes que nada, el principio de liberacién es una ética de la vida, una ética

critica desde las victimas, las cuales irrumpen en la histonia. Es decir, abordar la dimension

sobre los esfuerzos posibles para asegurar una vida humana justa y digna frente a todas las

amenazas asechantes de esta sociedad en crisis. Citemos nuevamente a Vidales :

Hay que tener lucida conciencia de que cualquier proceso de liberacién parte
de situaciones de opresion muy especificas que exigen soluciones coherentes
con su propia especificidad; a fin de cuentas el proceso universalista de

liberacidn conlleva esta dialéctica.!!

De lo anterior podemos decir que con gran nitidez y solidez expone esa

dialéctica que se encuentra entrelazada en su proyecto de liberacion. Indigenas y mujeres,

negros y campesinos, nifios y viejos, obreros y empleados que se presentan como elementos

constitutivos de la vida, dentro de un proceso de criterios generales. Pero solo se lograra

cuando haya apertura a las liberaciones.

9 Utopia y liberacién . El amanecer del indio. . .p 15

10 [bid. p. 47
" Ibid, pég. 15



Vidales era consciente que la nacion ain se encontraba en proceso y por €so
recurre a la utilizacién de la antiquisima novedad de los indios. Queria devolver o recuperar

la nacion, como Estado nacional, a sus auténticos dueiios.

Su tendencia apologética con relacion a los grupos étnicos o grupos

indigenas era evidente. Asi, lo manifestaba :

Sélo dentro de este contexto podran ubicarse y valorarse politicamente las
posibilidades reales de la realizacion de sus demandas. En la misma
perspectiva, es evidente entonces que las cuestiones étrucas y nacionales no

pueden ser “aplazadas” hasta la consecucion del socialismo.!2

Es decir, esas luchas nacionales y étnicas deben llevarse a cabo de inrﬁediato,
recibiendo por parte de los otros movimientos revolucionarios todo el apoyo necesario. Por
tanto, se trataba de promulgar estas reivindicaciones, incluyendo también a los demas
sectores y grupos oprimidos, parte integral de los procesos de liberacion, vitales para el

cambio revolucionario y fundamentales para la construccion de nuevas sociedades.

3.4. CONCEPTO DE UTOPIA

Para entrar al estudio, analisis y reflexion sobre el concepto de utopia,
principalmente en Ranl Vidales, en primera instancia miremos lo que plantean algunos
pensadores latinoamericanistas, como Gustavo Gutiérrez y Horacio Cerutti. Escuchemos al

primero de ellos.

12 Ihid, Pag. 71. -




La utopia significa necesariamente una denuncia del orden existente. Son, en
buena parte, las deficiencias de éste las que dan lugar al surgimiento de una
utopia. Se trata de un rechazo global y que quiere ir hasta 1z raiz del mal. Por
eso la utopia es revolucionaria. Como dice Eric Weil, "las revoluciones
surgen cuando e! hombre esta descontento de su descontento” (;descontento

de su reformismo?). 13

Gustavo Gutiérrez emite un concepto de utopia, sin lugar a dudas, desde el
horizonte de lo posible y realizable, presenta como caracteristica primordial mostrar con
mucho afin el malestar de una situacion que nos atafie a todos, como es €l caos que vive la
sociedad latinoamericana. En otras palabras, es la denuncia que a través de sus escritos
revestidos de utopia, saca a la luz publica los graves problemas existentes en los pueblos de
nuestra América. Por otro lado, no podemos pasar por alto otro de los factores
trascendentales de su mensaje: el anuncio de una nueva sociedad, la aparicion del nuevo

hombre.

En seguida escuchemos los planteamientos que Horacio Cerutti hace

respecto al concepto de utopia: que ésta se dice de muchas maneras. . .

La distincion en tres niveles. . ., el primer nivel de consideracidn, el término
utopia es usado como adjetivo, si se permite, descalificativo. Su sentido es
claramente peyorative y alude a lo quimérico, fantasioso y, sobre todo,

irrealizable o imposible.

En su segundo nivel, lo utopico remite a un género claramente delimitado,

que comparte caracteristicas de! ensayo filosofico politico y se ubica a medio

13 Gustavo Gutiérrez. Teologia de a liberacion - Perspectivas. Edit. CEP, Lima, Perd, 1984, pag, 297
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camino también entre las ciencia ficcion y la literatura. Este género tiene una
estructura perfectamente delimitada, la cual se reitera con sorprendente

regularidad en sus componentes.

El tercer nivel de lo utopico es el mas dificil de deslindar respecto del
segundo. Se refiere a lo utopico operando y operante historicamente. Es la
utopia vivida, mas que la utopia pensada o exclusivamente escrita.

Este nivel remite a la dimensiéon utopica de la razén humana, que tiene
relacion con la dimensién utdpica de la realidad histérica. Aqui lo imposible
es continuamente rebasado y la historicidad se hace patente en esta frontera
movil. Lo utdpico proporciona conocimiento respecto de la realidad y su

estructura valorativa interactiia con la cotidianidad. !4

La distincion que Cerutti establece con relacion al término de utopia, permite

reafirmar sin lugar a dudas, que es en la definiciéon del mencionado concepto, donde la
mayoria de los entendidos de la tematica, fracasan. Por tanto, el analisis con base a este
ejercicio de distincion, proporciona mayores herramientas para el logro de un fructifero
tratamiento de la utopia desde una perspectiva tedrica. De ahi concluye el autor: "que de lo
contrario quedaria reductdo en los extremos a una pura denigracién o a una trivial apologia

de lo que se cree es la utopia."!s

En otra de sus obras, el autor manifiesta que en la utopia se encierra todo un

concepto polémico, porque:

14 Horacio Cerutti Guldberg. *;Teoria de utopia? En: Horacio Cerutti Guldberg y Oscar Agilero
(coordinadores), Utopia y nuestra América. Edit. Abya-Yala, UNAM, México, 1996, pags. 94-95
'3 Ibid. p. 94 '
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Es muy dificil alcanzar una definicién de "utopia”. No es que no hayan
intentos, podria hacerse con ellos una interminable lista llena de agudezas vy,
en definitiva, no quedaria nadie satisfecho. ;En qué estriba la dificultad? El
sentido de utopia esta intimamente ligado a nuestra ideologia e, incluso, a
nuestra opcion politica (explicita o no).

No puede haber, por lo que parece, una consideracion medianamente

"objetiva" (7) de esta categoria. Se es utopista o anti-utopista declarado.!®

Por tanto, adheriéndonos a la anterior apreciacion de Cerutti, es cierto que
por estos momentos y dada la complejidad del término, es bastante dificil tener una
definicion unica de €l, por cuanto se encuentra intimamente ligado al concepto de ideologia.
Y, segun el pensador, es el momento oportuno para someter a un valoramiento, el concepto

antes tratado.

Veamos algunos de los postulados que Vidales hace con relacion al concepto

de utopia:

E! quiebre de una religion del fetichismo, viene éﬁrmada a partir del hombre
concreto, precisamente, como negacion del fetiche. Sin embargo, este
hombre concreto jaméas podra constituirse dentro de un proyecto liberador
mas que en la medida en que al mismo tiempo que se liga un "proyecto
utdpico" institucionalizado en una organizacién revolucionaria, queda abierto
mas alla de todo modelo institucionalizado. Es decir, cuando queda abierto

permanentemente hacia el horizonte infinito de la utopia liberadora.?

16 Horacio Cerutti. Ensayos de utopia. (I y IT). Edit. Toluca. México, 1989, pag. 109
17 Raiil Vidales. Cristianismo anti-burgués. Edit. DEI, San José, Costa Rica. 1978, pig. 90




En otras palabras, el texto anterior da a entender que el hombre concreto,
como negacion del sistema alienante se mantiene totalmente abierto hacia el horizonte de lo
infinito de la utopia liberadora. Es decir, este hombre inserto en el proyecto liberador,
también esta ligado a un proyecto utopico. Por tanto, el hombre concreto del cual habla Raiil
Vidales, no es otra cosa, que el hombre total, el hombre nuevo, concebido dentro de la
dimension de lo trascendental. Por 1o cual, el hombre total-concreto, trasciende incluso las
mismas relaciones comerciales. De otra parte, y en coincidencia con lo manifestado por el
autor, es la factibilidad de la "revolucion total" que Marx defendié como propiciadora de la

llegada de la nueva sociedad.

El pensador mexicano define la utopia como futuro trascendente surgido
desde la praxis politica de los oprimidos, un mundo sin escasez ni limitaciones para la
satisfaccion y goce de las necesidades vita]e's; como vida plena y dicha plena. Un‘trabajo
verdaderamente humano en funcion de todos como algo creativo y transformador; triunfo
sobre todas las formas de muerte, inseguridad, miedo, enfermedad, hambre e ignorancia. Sin
clases antagdnicas, es decir, una sociedad de abundancia y una perspectiva infinita de la vida:

el mundo de los hombres nuevos en una tierra nueva,

Pues bien, la conceptualizacion de Vidales sobre la utopia, nos remite
inmediatamente a deducir que él se enmarca dentro de una utopia como “lo posible”,
dejando a un lado todas aquellas definiciones desde otros puntos de vista, como el traducirse
el término utopia con la frase “no hay tal lugar”. Traduccién de Francisco de Quevedo del
neologismo de Tomas Moro. Pero sin embargo, se cree conveniente hacer la
correspondiente aclaracion. En primera instancia, desde el lenguaje o uso cotidiano, utopia

se asemeja a la ilusion o quimera. Se define como lo impracticable e irrealizable.




Desde un punto de vista peyorativo suele definirse como algo que se
considera inoperable; es decir, como propuestas sin soporte en la realidad. Por otra parte,
desde una perspectiva llena de posibilidades, la utopia comienza por rechazar su

identificacion con la ilusion o quimera; se refiere a lo deseable.

Por lo tanto, la utopia de Vidales es aquella que se enmarca dentro del
sentido positivo, en la cual se manifiesta el rechazo absoluto a situaciones de injusticia y
opresion social que propone un modelo altemativo a seguir. Es decir, aquella se caracteriza

por una visién con voluntad constructora y reconstructora hacia un mundo nuevo.

En términos generales, Vidales propone una utopia que coincide con una
determinada vision del mundo que historicamente se encuentra capaz de cambiar
radical;nente el orden real de una formacién social dada para el surgimiento de otfa. Este
pensar sobre utopia invita a transformar un orden dado, conociendo las causas de la
negatividad de las victimas. Por lo tanto, existe la obligatoriedad de formular posibles

alternativas. Es ahi, donde se propone el principio de esperanza de Bloch.

La opcidn por los pobres, por las victimas, por los explotados, la liberacion y
su dimensién utopica fueron las preocupaciones primordiales que inspiraron la practica y
reflexion que el autor plasmoé en sus obras y articulos publicados tanto en México como en

otros paises.

Finalmente, se pone énfasis en lo que respecta a esta articulacion reflexiva
entre los principios de alteridad, liberacion y utopia antes expuestos, quizd en algunos

momentos se muestra fragmentada, pero que a la postre se cumple con el cometido de

10?7




mostrar como a través de ellos se estructura gran parte de la obra de Vidales,

complementada con el principio esperanza.

3.5.

CONSTRUYENDO LA ESPERANZA

Para el abordaje de la reflexion en torno al principio esperanza, siguiendo un

similar enfoque metodolégico desarrollado en las partes anteriores de esta investigacion,

recurro en primera instancia al pensador Ernst Bloch, quien deja una huella muy marcada en

la obra de Vidales.

El afecto de la esperanza sale de si, da amplitud a los hombres en lugar de
angostarlos, nunca puede saber bastante de lo que les da intencion hacia el
interior y de lo que puede aliarse con ellos hacia el exterior.

El trabajo de este afecto exige hombres que se entreguen activamente al
proceso del devenir al que ellos mismos pertenecen. No soporta una vida de
perro, que solo se siente pasivamente arrojada en el ente, en un ente
incomprendido, o incluso lastimosamente reconocido. El trabajo contra la
angustia vital y los manejos del miedo es un trabajo contra sus autores, en su
mayoria muy identificables, y busca en el mundo mismo lo que sirve de ayuda
al mundo: algo que es susceptible de ser encontrado. jcon qué abundancia se
sofio en todo tiempo, se sofié con una vida mejor que fiiera posible! La vida

de todos los hombres se halla cruzada por sueiios soitados despierto.'8

18 Ernst Bloch. El .'principio esperanza. Edit. Aguilar, Tomo |, Madrid, Espafia, 1977, pag. X1.
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Bloch desde ese entonces ya venia perfilando o, mejor, ya se encontraba
perfilado, en su obra todo un tratamiento del principio esperanza y, es asi, como lo sitia
paralelamente al concepto de utopia. Por cuanto, manifiesta que ese suefio o afecto asi
denominado, exige que ese hombre que espera esté inserto en el proceso de un devenir, es

decir, desde una concretividad de éste, podremos encontrar ese mundo mejor.

Parafraseando un tanto palabras de Bloch; la vida de todos los hombres se
encuentra cruzada por suefios sofiados despierto. No existen hombres que vivan sin sofiar
despiertos. Entonces, se trata de conocer cada vez mas estos suefios y lograr una mayor

intensidad de estos suefios sofiados conscientemente.

Para Bloch es de una importancia capital la presencia del concepto utdpico
para llevar a cabo el proceso de transformacion social, por cuanto en él se cifra la espera -

esperanza de un mundo mejor.

Desde una perspectiva filosofica se establece la relacion entre utopia, realidad
y colectividad con lo cual permite llegar a la distincion entre utopia abstracta y utopia
concreta:
De la primera, también nombrada novela politica u utopismo, resulta el
pensamiento o proyecto individual de transformacion de la realidad soctal que
no aparece mediado y elaborado por la colectividad, sino que se proyecta
sobre ésta con mayor o menor obligatoriedad, en nombre de una perfeccién
predeterminada. La utopia concreta, en cambio, es entendida como la
potencia anticipadora de lo que los deseos y voluntades colectivas lograran

en el futuro.!9

19 Alicia M. Barabas. *Utopias indias. Esperanza al futuro™. En: Utopia y nuestra América. . . pig. 70




Es el deseo acotar algo mas, sobre esta ultima clase de utopia, es decir, la
concreta o, en otras palabras, lo que hace que ésta sea real, es precisamente ¢sa
caracteristica de ser considerada como esperanza y proyecto colectivo-concreto de una
realidad social. Es una esperanza con apertura, aun cuando no ha llegado a ser, pero sin

lugar a dudas es "posible”.

En su texto Cristianismo anti-burgués, Raul Vidales define la esperanza de la

siguiente manera:

En términos teologicos, deriamos que aqui se genera la "dialéctica de la
esperanza”, que involucra tanto las mediaciones reales de factibilidad, como
el horizonte infinito como meta total y universal de realizacion de un orden
de libertad.

De esta manera el fin siempre esta ausente, moviendo e inspirando los
procesos concretos, sin embargo, nada hay més opuesto a una concepcion
utopica que el concebir la utopia como "viaje infinito" sin meta precisa. El
hombre concreto no es sino e HOMBRE TOTAL, el HOMBRE NUEVO;
dentro de un pensamiento ideologico e idealista, la factibilidad de este
hombre solo es asumida dentro de un orden imaginario (factibilidad

imaginaria)®

En el texto antenior se evidencia claramente como Vidales empalma una
postura que contrarresta las consecuencias fatales de un fetichismo que asecha
permanentemente a nuestra actual sociedad. Es decir, solo se podra vencer ese asecho,
cuando el hombre como elemento conformante y estructurante de ese proceso historico de

liberacion, se encuentre ligado necesariamente al proyecto utdpico.

20 Rajt Vidales. Cristianismo anti-burgués, . .p. 90
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Por tanto, en su disertaciébn sobre la esperanza la ubica dentro de la
capacidad para imaginar o para sofiar como lo manifiesta el mismo Emnst Bloch. El hombre
se constituye en un ser que espera, que suefa ¢l futuro, pero tratandose de “una esperanza

activa, subversiva del orden actual”?!

Con lo anterior se confirma aquella caracteristica de similitud que ya
habiamos enunciado, entre Raul Vidales y el tedlogo Gustavo Gutiérrez, ya que ademas de
su fraternal amistad, también los unia muchas cosas en comiin en el campo de produccion

intelectual. Gutiérrez define asi la esperanza:

Que es la mas humana de todas las emociones y solo asequible a los hombres,
y se halla referida al mas amplio y luminoso horizonte. La esperanza es un
"suefio diumo" que se proyecta al futuro, es lo "aun no-consciente”,

representacion psiquica de lo que atin no es.2

Ahora bien, situandonos en Ulopia y liberacion. El amanecer del indio,

creacion ae su segunda etapa de produccion, Vidales dice:

La esperanza de los luchadores cristianos es la certeza histérica politica de
que la plena liberacion esta en el horizonte de lo posible y asi se vive como
una esperanza sin limites; es lo tipico de la esperanza cristiana vivida en los
procesos de liberacién y por eso buscan "dar razon” de su esperanza. La
racionalidad teologica de la esperanza cristiana, que es la racionalidad utopica

de los "cielos nuevos y la tierra nueva", se define en contradiccion antagénica

21 Gustavo Gutiértez. Teologia de la liberacién - Perspectivas. Edit. CEP, Lima. Pert, 1984, pag. 265
2 Ihid, p. 266



con la racionalidad teologica de la utopia neo-conservadora del capitalista
porque esta "naturalmente” vivida como parte integrante de un proyecto de
sociedad que puede existir realmente para todos y que, por tanto, €s un
proyecto concretamente universal en el sentido de que todos efectivamente
puedan vivir, es la sociedad vista desde la perspectiva de los pobres que

luchan por su liberacién. 3

De igual manera, Vidales en esta parte del texto anuncia (denuncia y anuncia,
caracteristicas fundamentales de su obra) que, frente a un mundo carente de esperanzas, es
decir, ante las pretensiones anti-utopistas, los creyentes viven su fe dentro de una praxis
revolucionaria; es la certeza utopica de la esperanza. Y esa concordancia con los demas
pensadores, especificamente con Bloch se extiende hasta los predios utopicos del autor, en
esta ocasion con referencia a la esperanza. La cual es entendida como el sueito diurno que se
proyecta hacia un mundo mejor. En otras palabras, es hacer parte de la construccion de la
esperanza, cristiana en términos de Vidales, desde la perspectiva de los pobres que dia a dia

luchan por su liberacion.

Por otra parte, en esta conceptualizacion sobre lo que es, y, como se puede
construir la esperanza, el pensar politico o, si se quiere, la praxis politica esta estrechamente

ligado a esta pretendida organizacion.

Por tanto, esa factibilidad de lo posible-lo esperado, con respecto a la
satisfaccion de las necesidades basicas y de la realizacién como hombre dentro de un orden
de libertad, comienza a partir de la praxis politica de liberacion. Por lo cual, creo
conveniente hacer mencion, a la manera como define la politica con referencia a la esperanza

utdpica:

23 Raiil Vidales. Ufopia y liberacién. . .p. 19



Porque la politica no tiene Ginicamente la dimension estrictamente cientifica;
ella también es un universo mégico prefiado de sueiios, representaciones,
creencias y pulsiones no "racionales" que son también del dominio de la

historia. 24

Entonces, asi ubicada nuestra perspectiva hemos centrado nuestra reflexion
sobre el concepto de esperanza, enfatizando la presencia de una estrecha relacioén entre el
pensar politico, que funciona como representacion anticipatoria, y la dimensién de lo posible

y lo realizable.

24 Thid. p. 40
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v CONCLUSIONES GENERALES

4.1. Trascendencia e importancia del pensar de Rail Vidales Delgado

Es evidente la grandeza y solidez en la manera comoRau!l Vidales analiza y plantea
las tematicas antes citadas. Con su postura llena de compromiso y de preocupacién por la
situacion de los desprotegidos y de los marginados nos extiende la invitacién a seguir

sembrando suefios de utopia para el logro de una sociedad mejor para todos.

Como conclusion, permitanme referirme a la descripcion que Agustin Cueva hace de

la realidad social latinoameticana:

Dependencia, contraccion del crecimieno econémico, pauperizacion de las masas
trabajadoras durante por lo menos una década, pero no sélo eso. La marginalidad,
h;:cho y tema relevante de la década de los sesenta, se expone hoy, como una
mancha de aceite, desde la periferia hasta el centro de las principales ciudades de
América Latina, transformando completamente la fisonomia urbana. Son los famosos
.informales que pululan por doquier, verdaderas legiones de parias a quienes el
neoconservadurismo pretende presentar como la encarnacion del espiritu de ia libre
empresa y cual heraldos del porvenir. No es facil, sin embargo, tapar el sol con un

dedo.!

! Agustin, Cueva. “Las coordenadas histéricas de la democratizacién latinoamericana™. en: Cueva, Agustin
(Comp.), Ensayos sobre una polémica inconclusa: La transicién a la democracia en América Latina,
Ed. Planeta, México (primera edicién), Planeta Ecuador, Quito, 1987, pag. 182
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Pero, esta es la realidad de América Latina en nuestros actuales momentos. La
situacion no es menos preocupante que aquellas circunstancias correspondientes al contexto
de los sesenta v setenta descritos en los anteriores renglones. Pero, lo importante es que sea
el contexto que fuera, el intento de transformacion de lo presente, existe. Y la teologia
liberadora como el propio Rauil Vidales denomina al principio u orientacion basica dentro de
los pilares estructurantes en la construccidén de su gran utopia, EL CEMIF “Vasco de
Quiroga”, surge como el intento de transformacion social y busqueda de nuevas alternativas

para el cambio hacia un mundo mejor.

Otro de los aspectos por cuales se puede observar y confirmar la trascendencia de su
pensamiento, es porque surge de una aptitud autéonoma, llena de denuncia frente a todo
aquello que significa injusticia, dependencia y marginalidad en nuestra sociedad.

Escuchemos a Cerutti:

Era un hombre de pensamiento libre. Justamentente esa actitud autonoma de Raul
Vidales para pensar y enunciar su pensamiento sin tapujos producia sorpresa en los
interlocutores, quienes no pocas veces mal interpretaban su audacia intelectual como
st fuera provocacion y hasta intempestivas agresiones. Es mas, a muchos les parecia
como un improvisador sin fundamentos académicos. Aquellos que encaren la
satisfactoria tarea de releer o leer por primera vez la obra de Raill Vidales quedaran
fascinados, a no dudarlo, por la solidez de conocimientos interdisciplinarios que

revelan sus textos.2

Desde esta Optica, es evidente la importancia de la produccion del tedlogo, filosofo y

socidlogo mexicano, a pesar de que algunos que no tienen la claridad para la interpretacion

? Horacio Cerutti Guldberg, . Pensamiento y compromiso social. Intervencién homenaje péstumo ,
Morelia, Michoacin. 1996



de sus propuestas, creen lo contrario. Tarde o temprano entenderan, lo digo en pasado por
su desaparicion fisica, sus trabajos. Fue una persona actualizada en los campos de la
sociologia, teologia, filosofia, historia y antropologia, como también en psicologia social,
economia y politica. Por las caracteristicas antes descritas se deduce que sabia muy bien el

momento en el cual se debia entrar al seno de la problemitica de nuestra América.

4.2. La utopia y su enlace con la liberacion

Raul Vidales, en una de sus ultimas obras titulada Utopia y liberacion. EI amanecer
del indiol entrelaza el concepto de utopia con el de liberacion. Una de las caracteristicas
sobresalientes de este enlace es que todo proceso de liberacion resulta de situaciones
especificas de dominacién y represion que obligan a establecer soluciones particulares y
concretas. En ningin momento se niega su pertenencia al proceso universalista de liberacion,
Estamos hablando efectivamente de nuestras etnias con e! problema de la identidad nacional.

El autor Eiice:

Dejando en pie estas luchas vale 1a pena afirmar sin embargo que los aspectos
sefialados plantean una problemética poco explorada de imerrelacion entre la
dimenstones seflaladas. Asi, por ejemplo, jen qué medida y bajo qué condiciones de
particularidad pueden las organizaciones étnicas transformar sus luchas especificas,
particulares o locales, por reinvindicaciones de identidades nacionales en el marco de
un movimiento nacional integrado a otros sectores sociales? En qué radican esas
reivindicaciones : (identidad nacional y liberacion nacional) son parte de la lucha

cultural v la afirmacion étnica del campesinado? Asimismo, ;jes posible que las luchas
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campesinas en distintos momentos histéricos se integren a un movimiento de

fiberacion nacional??

En primera instancia, estas pretendidas reinvindicaciones se orientan basicamente.
desde el deseo de establecer la ruptura con lo existente, como es légico impuesto por el
sistema imperante. Bajo estas caracteristicas los movimientos de liberacion asumen la
tendencia a convertirse en nacionales, en esos momentos donde se vive una gran forma de
integracion. En segunda instancia, las acciones de estos movimientos han sido condicionadas

por lineamientos y parametros de las minorias que dominan.

Por lo anteriormente planteado, vemos claramente ese entrelazamiento manifestado
por Raul Vidales, entre la utopia y lo que significa la liberacion de los pueblos de nuestra

América. Nos dice;

La utopia es una construccion imaginaria de la sociedad futura, pero hunde sus raices
en el presente; se halla determinada por las condiciones reales del presente y a través
de ella se transparenta y se puede leer el presente al mismo tiempo que se trazan los
pérﬁles del futuro; en este sentido y medida la utopia es un producto social,
histéricamente necesario. De esta manera la utopia es a la vez revelacion contra el
presente e imaginacion del futuro; se halla a la vez en un lugar y forma parte del
mundo real al tiempo que provoca y organiza desde el futuro una practica politica
transformadora en el presente.

En cuanto tal, la utopia deja de tener una existencia puramente ideal o subjetiva y por

su capacidad de fecundar practicas y producir cambios efectivos, reales, tiene una

3 Ratil Vidales. Utopia y liberacién. EI amanecer del indio. Editorial DEI, San José, Costa Rica, 1988, p.
94. '
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existencia real y efectiva. Desde esta perspectiva la utopia siempre es un componente

de los proyectos politicos.*

Hablar de luchas de liberacion en su dimension utdpica en su dimensién utopica nos
lleva necesariamente a establecer algunos elementos que nos permitan eficazmente
por ¢l camino de nuestro proposito.

En el fondo lo que se mueve es la dimension sobre los esfuerzos posibles para
asegurar una vida humana y digna frente a todas las amenazas que la acechan pero
ademas, pretendemos ahondar et debate sobre la liberacidn como proyecto con todas
sus implicaciones y especificamente acerca de la manera de pensar la dimensién

teologica de tal proyecto de liberacion.’

Dentro de los procesos de liberacion se encarna una utopia de sociedades futuras
enmarcadas en el horizonte de lo posible. Estas sociedades nuevas consolidan y organizan

los suefios y esperanzas, con ello gestan posibles y reales accionares de cambio.

En términos generales, tanto la utopia como la liberacion son factores o, mejor,
elementos conformantes del proyecto liberatorio de los movimientos de campesinos e
indigenas que estan en la bisqueda de su emancipacion. De ahi que esas movilizaciones
politicas de estos sectores sociales, caracterizados por la dependencia, exclusion y
marginalidad, se convierten en una verdadero suceso, es decir, la conformacion de un
pensamiento politico propio y la aparicion de nuevas alternativas, aunque el proyecto
politico se encuentre en un estado de gestacion, pero ligado a los proyectos de liberacién

global.

4 Thid. pags. 32-34
5 Tbid. p. 4 '
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4.3. El proceso histérico—concreto de liberacion

Dentro de este intento de aproximacidn a unas posibles conclusiones con relacion a
la evolucton del pensamiento del autor mexicano, objeto de esta investigacion, hemos creido
conveniente, detenernos un momento en lo referente al proceso histérico ligado a los

proyectos de liberacion, de su utopia

Para el analisis y estudio desde el proceso concreto y global de liberacion, es
conveniente poner €nfasis en que lo importante se encuentra en el descubrimiento de la
salvacion en la historia y su proceso concreto-historico. Esta salvacion aparece como un
devenir global. Igualmente, se llega a la deduccion generalizada de ¢como el mismo quehacer
tedlogico debe encontrar su lugar y direcciéon dentro del mencionado proceso hiét()n'oo-
concreto y liberatorio. Es decir, “el producto teoldgico presenta su propio proceso, con sus

origenes, evolucion, estructuracion y sistematizacion dentro de un contexto determinado™ ¢

Pero, hay que tener claro que este proceso no se encuentra desligado e independiente
ni tampoéo se puede explicar a si mismo sino en entera relacion con el devenir histdrico-
global. Por tanto, la teologia de la liberacion intenta convertirse en la inteligencia de la fe y
tiene como finalidad la recuperacion de todo ese lenguaje, los contenidos semanticos, la

simbologia y todo el mundo cultural propio y auténtico de nuestro pueblo.

Raul Vidales Delgado explica la trascendencia de la reflexion sobre el proceso

historico de liberacion, de la siguiente manera:

6 Raul Vidales. Cuestiones en torno al método de la teologia de 1a liberacién. Doc. No. 9, MIEC-IECI,
Lima, Perd, 1972, pags. 27.
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Las utopias se componen también de un “tiempo ideal” original que ahora se
proyecta en el futuro trascendente. Los procesos de liberacion nacional se nutren de
lo mejor de la memoria colectiva de nuestro pueblos que no hacen sino reforzar la
necesidad de una maxima fidelidad al “tiempo de las raices” aquel en que se
constituyen las bases de una conciencia nacional. Los indios han estado aqui durante
todo el tiempo que ha abarcado la dominacion occidental, lo nuevo es la forma de su

conciencia politica aunque ésta no carece de antecedentes.”

Desde esta perspectiva, Vidales manifiesta que los procesos historicos-concretos de

liberacion se emprenden desde la lucha de clases:

E! proyecto histérico del pueblo oprimido se forja al calor de la practica de la lucha
de clases y como cualquier proyecto giobal de soctedad no se puede reduclir aun
simple objeto de frio anilisis cientifico. En efecto, un proyecto de indole politica se
constituye normalmente como resultado vivencial de la combinacién mas o menos

armoniosa del calculo frio de una racionalidad histérica y de la pasion utépica.®

Ségﬁn los anteriores renglones, el suefio de la sociedad sin clases o ia utopia de la
igualdad, pero ubicados dentro del horizonte de lo posible, es precisamente el que moviliza y
dinamiza las grandes masas hacia la accion historica de los mas desprotegidos. Por tanto,
acorde a lo manifestado, el proyecto histérico del pueblo se gesta al interior del proceso
dialéctico de la opresion y surge un doble interrogante; en primera instancia, sobre la
creencia en una sociedad sin clases y, en una segunda, la creencia en la accion histérica del

pueblo oprimido.

T Cf. Utopia y liberaci6n. . .pp. 16
8 Rail Vidales y Tokihiro Kudo. Practica religiosa y proyecto histérico. CEP, Lima-Perd, 1975, pag. 160
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La preocupacion esta ahi, frente a la situacion de explotacion y opresion, es decir,
uno se pregunta, una y otra vez, sobre el futuro para nuestro hyjos. Si algun dia, podremos
estar en una sociedad para todos, donde todos seamos iguales, que desaparezca la

diferencia de clases sociales; donde no exista diferencias entre ricos y pobres.

Para dar término a esta parte dedicada a las posibles consideraciones generales, nos
referimos de manera breve a la problematizacion, pilar central de la presente investigacion: el
estudio y reflexion del pensamiento de Raul Vidales Delgado, en sus diversas etapas de

evolucion.

Al final la respuesta es que evidentemente existe una relacion muy estrecha entre los
proyectos utépicos de liberacién y los procesos histérico-concretos de liberacion, Vidales

concluye:

Este hombre concreto jamas podra constituirse dentro de un proyecto liberador mas
que en la medida en que al mismo tiempo que se liga a un “proyecto utopico”
institucionalizado en una organizacion revolucionaria, queda abierto ms alla de todo

modelo institucionalizado ?

Asi, el hombre concreto como negacion del sistema alienante se mantiene totalmente
abierto hacia el horizonte de lo infinito de la utopia liberadora. Es decir, ese hombre que se

encuentra inserto en el proyecto liberador también esta ligado a un proyecto utopico.

9 Ranl Vidales. Cristianismo anti-burgués. Edit. DEI, San José, Costa Rica, 1978, pag. 90
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4.4. Profetismo, denuncia-anuncio y compromise social

Entendemos dee manera especial e importante, la presencia de dos caracteristicas a
medida que avanzamos en la lectura genética del corpus bibliografico de Vidales. En primer
lugar, hablamos de lo profético, la denuncia de las injusticias sociales y el anuncio de la
llegada de una nueva vida!®. En segundo, sus obras denotan una aptitud profética,

denunciante y enunciante, més la presencia de cierta actitud de compromiso social.

Desde esta perspectiva, Gustavo Gutiérrez, sobre el compromiso social, manifiesta:

Los diversos sectores del pueblo de Dios van comprometiéndose
gradualmente y en forma variada en el proceso de liberacion, y van
percibiendo que esa liberacién pasa necesariamente por una ruptura con la
situacion actual, por una revolucidn social. Si se tiene en cuenta el conjunto
de la comunidad cristiana latinoamericana, s necesaric reconocer que se
trata de minorias. Pero de minorias crecientes y activas, y que dia a dia

adquieren una mayor audiencia dentro y fuera de la iglesiall.

Es decir, que estas pequefias pero crecientes y activas comunidades de
cristianos han tomado una mayor conciencia de la realidad social de América Latina y es asi
como poco a poco empiezan a interpretar politicamente los signos de la actual situacion por

la que atraviesa nuestro continente. Rail Vidales se incluye dentro de esta caracterizacion

10 profético: Creemos que puede decirse que un lenguaje profético y un lenguaje mistico sobre Dios estan
naciendo en estas tierras de expoliacién y de esperanza, de dolor y alegrias. El lengunaje de la profecia
denuncia Ja situacién y sus causas estructurales, de injusticia y despojo en que viven los pobres de América
Latina. .

11 Gustavo Guiiérréz. Teologia de la liberacién. Edit, CEP. Lima, Perd, 1984, pag. 127.



sobre el compromiso social, por cuanto él denota toda una gama de circunstancias y

aptitudes de preocupacion y solidaridad con los demas.
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APENDICE 1

\4 VIDA Y OBRA DE RAUL VIDALES

Como vamos a ver a lo largo del desarrollo de este ejercicio investigativo,
Ratl Vidales es un autor con una admirable formacién cultural. Como caracteristica
principal se observa que posee un amplio conocimiento filosdfico-teologico, sociologico,
politico y econdmico a nivel mundial y latinoamericano, principalmente. Con relacién a su
saber politico, occidental sobre todo, se nota que es ampliamente conocedor desde Platon y
Aristoteles hasta Weber. Es por ello que, Amoldo Mora Rodriguez, define al tedlogo y
cientifico social mexicano, como un connotado representante de la Teologia de Liberacién
Latinoamericana'. Su merecido prestigio rebasa, y de lejos, nuestras fronteras. Sus maltiples

y autorizados escritos son su mejor carta de presentacion.

La importancia de nuestro autor resulta principalmente de sus fuertes criticas
a la realidad socio-econémica y politica actual de nuestra América. También es fundamental
mencionar que para Vidales una de sus preocupaciones fueron los movimientos étnicos. El
sacrificio de esas vidas nos acerca ahora mas que nunca 2 una sociedad nueva, al amanecer
del indio. Porque la historia de las etnias a partir de la invasién europea es la historia de su
lucha contra la dominacién continua, incesante, con momentos de resistencia y momentos de
rebelion; los pueblos indios y sus culturas son, ante todo, hechos politicos. En este sentido,
historicamente valido, es que el resurgimiento de los indios dentro de las luchas de liberacion

nacional encarnan una utopia secular’

' Arnoldo Mora Rodriguez. Presentacién a Rail Vidales. Teologia e imperio. Edit. DEIL San José, Costa
Rica, 1991, pag. 11.
? Ranil Vidales. Utopia y liberacién. El amanecer del indio. Edit. DEI, San José¢, Costa Rica, 1988, pig.
16 '
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A pesar de su inobjetable importancia dentro de los diferentes ambitos
académicos y politicos, especificamente latinoamericanos, la obra de Radl Vidales es poco
conocida. Estamos hablando por lo menos de veintitres afios de labor, junto a otros
pensadores. En especial, a Gustavo Gutiérrez, con el cual guardaba, ademas de su fraternal
amistad, mucha coincidencia, en el hecho de que concibe como la preocupacion fundamental
la liberacion y en el mismo concepto de utopia, que parte desde y para los pobres. Vidales
fue dando forma y cierta solidez a su teologia de la liberacion en los diferentes pueblos
latinoamericanos a través de cursos, conferencias, asesorias, investigaciones, escritos y,
desde luego, con su constante cultivo de lo utopico. Su obra es un reto sin lugar a dudas.
Incluye una serie de sugerencias e incitaciones, que invitan a los lectores y seguidores a

reflexionar por cuenta propia.

Su trabajo, abarca tanto la produccion de obras teologico-filoséficas y socio-
politicas, como una importante participacion en los ambientes académicos de distintas
instituciones a nivel latinoamericano y en el mundo, tales como: Universidad de Monterrey -
México, Instituto Internacional CELAM (Quito-Ecuador), Pontificia Universidad Catolica
del Ecuador, Instituto Bartolomé de las Casas (Lima - Peri), Centro de Estudios
Ecuménicos (México D.F.), Centro Nacional de Tecnologia Educativa CENALTE,
Departamento Ecuménico de Investigaciones (San José de Costa Rica), Universidad
Autdénoma de Puebla (México), Universidad Santo Tomas de Aquino (Bogot4 - Colombia),
Centro de Estudios Economicos y Sociales del Tercer Mundo - CEESTEM, A.C. (México),
Universidad Wilhelm - Pieck de Rostock - Instituto Latinoamericano (Republica
Democritica Alemana). Finalmente, desempefia actividades de investigacion y docencia en el
Instituto Internacional de Estudios Superiores (México D.F.), y también funda junto con su
esposa, el Centro Michoacano de Investigacion y Formacion - CEMIF, Vasco de Quiroga, el
cual dirige hasta el Gltimo dia de su vida.

Su obra esta enfocada de cara a un proyecto teoldgico - filosofico, en el cual
se destaca como caracteristica principal la independencia de su pensar latinoamericano frente

a los fetiches intelectuales de la época. Es decir, que se trataba de un hombre de un




pensamiento libre y de una autonomia impresionante para enunciar su pensar y también

para denunciar todas las injusticias sociales. Su incansable ansia de transformar la realidad
social de América Latina, v de hacer presente una nueva teologia de la vida desde su
perspectiva latinoamericana, junto a factores como la alteridad, la utopia, la liberacion, la

politica, etc., conforman su gran dimensioén utopica.

Con la finalidad de situar esta distintiva posicion, creemos conveniente
manifestar algunos apuntes sobresalientes de su vida y obra. Rail Vidales nace el 28 de
febrero de 1943, en Pinos, Zacatecas, México, y fallece el 30 de enero de 1995, en fa ciudad
de Morelia, Michoacan, México. Dedicado a la filosofia, teologia, sociologia y en muchas
ocasiones a la economia, su presencia a nivel latinoamericano y mundial ha sido notable

desde el mismo surgimiento, tanto de la teologia como de la filosofia de la liberacion.

Sus primeros afios de estudio los realiza en Villaldama, Nuevo Ledn, hasta el
momento de su ingreso al seminario, donde cursa teologia y la concerniente formacion para
sacerdote. Hacia los afios de 1962 a 1967 hace la licenciatura de filosofia en €l Instituto de
Estudios Tedlogicos y Filos6ficos de Monterrey. Paralelamente a este periodo efectia la
licenciatura en sociologia en la Universidad Auténoma de Nuevo Leon, para luego obtener

la maestria en el Instituto Internacional de Estudios Humanisticos en Nuevo México, USA.

Para el periodo comprendido entre 1967 a 1969, cursa un doctorado en la
Universidad Gregoriana y el Instituto Internacional Antonio Gramsci de Roma, Italia. Entre

1971 y 1973, realiza estudios de postgrado de Sociologia Politica, en Santiago de Chile.

En el texto, Abriendo surcos, sembrando suefios. Utopia y liberacion en el
pensamiento de Rail Vidales Delgado (1996), se dice que este periodo se caracterizd por

ser muy fructifero en la formacion académica, como también acompaiiado por una intensa




labor y compromiso pastoral en favor de las comunidades cristianas, tanto en las zonas

urbanas como rurales e incluso entre los universitarios e intelectuales.’

Ahora bien, el corpus bibliografico de la obra de Vidales se encuentra
estructurado de la siguiente manera: una primera etapa, de produccion teoldgica, basada
fundamentalmente en lo profético. De un matiz profético, porque se observa que el autor
presenta como caracteristica fundamental la actitud de denuncia y también el anuncio de una
nueva teologia. Esto se puede observar y se manifiesta en cada una de las obras de este
primer periodo, que va desde el afio 1972 a 1986, discriminadas cronoldgicamente asi:
Radicalizacion politica de los cristianos en América Latina, después de Medellin (1972a).
La iglesia latinoamericana y politica después de Medellin (1972b). Prdctica religiosa y
proyecto histérico (1975). Desde la tradicion de los pobres (1978a). Praxis cristiana y
militancia revolucionaria (1978b). Cristianismo anti-burgués (1978c). Problemas socio-

economicos de México (1981). Volveré y seré millones (1982). Utopia y revolucion (1986).

Una segunda etapa, comprendida entre 1987 y 1995, igualmente se observa
como caracteristica principal ese deseo o, mejor ese tinte profético, constante en las obras de
la etapa anteriormente descrita, mas cierta actitud de compromiso social y, sobre todo de
una gran madurez: Utopia y liberacion. El amanecer del indio (1988). Teologia e imperio

(1991). Y, Utopia de Vasco de Quiroga (1992 - 1994),

En la produccién de esta Gltima etapa se puede apreciar un Raul Vidales con
una gran madurez intelectual, con una notable solidez en sus conocimientos
interdisciplinarios, vigencia en sus planteamientos sobre sociologia, teologia, filosofia,
historia y antropologia, igualmente en sus estudios sobre psicologia social, economia y

politica.

A lo largo de sus obras de este periodo, se observa un proyecto de liberacion,

con su proyeccion utdpica, con mucha mas seguridad y ansias de denuncia, como es el caso
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de las producciones antes citadas, con la grandeza en sus conocimientos en torno a los
temas de utopia, al interior de la problematica mas reciente del contexto politico-social de

América Latina.

También es importante mencionar todas aquellas obras que fueron escritas en
colectivo. Son las siguientes: Pastoral y lenguaje (1973). Cristologia y pastoral popular
(1974). Liberacion y cautiverio (1975). La nuova fronriera de la teologia en América
Latina (1975). Religiosidad popular (1976). Jestis, ni vencido ni monarca celestial (1977).
Capitalismo: violencia y anti-vida 2 vols. (1978). Praxis cristiana y produccion teologica
(1979). Juan Pablo II. sobre el trabajo (1982). La esperanza en el presente de América
Latina (1983). Frontiers of theology in Latin America (1979). In euren Hausem liegt das
geraubte Gut der Armen (1989). Verandert der Glaube die Wirtschaft ? Theologie und
Okonomie in Lateinamerika (1991).

El autor mexicano colaboré con las siguientes revistas: Revista de sociologia,
Estudios indigenas, Contacto, Cristianismo y sociedad (México) Concilium (Nimega,
Holanda), IDOC Internacionale (Roma, Italia), International Review (Geneve, Suiza),
Revista del Sur (Malmo, Suecia), Educacion Pastoral (Bogota, Colombia).

Raul Vidales pertenecié a las siguientes organizaciones internacionales:
Intelectuales por la soberania de los pueblos (con sede en la Habana - Cuba), Consejo
Mundial por la Paz (sede Checoslovaquia), Conferencia Cristiana por la Paz para América
Latina y el Caribe, Comision de Educacion y comunicacion para el Tercer Mundo (sede
Caracas, Venezuela), Departamento Ecuménico de Investigaciones - DEI (sede San José -

Costa Rica) y Comision Ecuménica Latinoamericana de Educacion Cristiana - CELADEC.

Igualmente desempefid los cargos de Director del Centro Michoacano de

Investigacion y Formacion (CEMIF) "Vasco de Quiroga”, A.C. y Presidente de la Red

3 Maria Arcelia Gonzalez Butrén et. al. Abriendo surcos, sembrando sueiios. Utopfa y liberacién en el
pensamiento de Ranl Vidales Delgado. Edit. CEMIF. Moretia, Michocan, México, 1996. pdg. 7.
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Michoacana de Organismos No Gubernamentales (ONG'S), espacios fértiles para la

siembra de esperanzas y utopias para nuestra Ameérica.

Con este esbozo biografico y bibliografico queda claro que la obra de Raul
Vidales se construye a partir de una doble actividad: docente e investigativa. Los autores
que dejan una marcada huella en su discurso son fundamentalmente dos: por una parte,
Gustavo Gutiérrez, con quien comparte mas de una similitud en lo referente al estudio y
reflexion de la utopia latinoamericana. Por otra, Franz Hinkelammert, ya que en palabras de
Armoldo Mora Rodriguez, sigue en términos generales la mas reciente evolucion del
pensamiento de Franz Hinkelammert, reflejada en sus 0ltimos ensayos publicados por el

DEI. Sin embargo, no se trata de una glosa pura y simple.*

Evidentemente, en sus diferentes obras se denota la presencia de la marcada
huella dejada por los autores antes citados, pero no hay que olvidar que Rail Vidales en su
produccion despliega su propio pensamiento, incluso cuando sigue las intuiciones de sus dos

grandes amigos.

* Cf. Arnoldo Mora Rodriguez. Presentacién. . . p. 11



APENDICE II

UN LEGADO UTOPICO EN MICHOACAN

En las siguientes lineas hacemos referencia a las incidencias que el
pensamiento de Vidales tuvo en la regidn michoacana, en la cual hasta los Gltimos momentos
de su vida dejo su inspiracion utopica. Este apartado se sitia dentro de la segunda y
definitiva etapa de su obra, estableciendo en primera instancia reflexiones en torno a
tematicas como “los Grupos Pura Vida”, su naturaleza, filosofia y objetivos y, en segundo
término, lo referente al Centro Michoacano de Investigacion y Formacion “Vasco de
Quiroga” (CEMIF), haciendo alusion a su constitucion, metas, misién y, sobre todo, a sus

perspectivas utopicas para América Latina.

1. ’ CONSTITUCION Y NATURALEZA DE LOS GRUPOS PURA VIDA

Quisiera dar comienzo con una descripcion sobre los llamados “Grupos Pura
Vida”, como el legado que Vidales ha dejado a la tierra michoacana y, asi él lo denomina en
uno de sus Cuadernos de Teologia y Cultura, la semilla en el surco-Una experiencia

popular cristiana en Michoacan.!

7 Raul Vidales, La semilla en el surco. Una experiencia popular cristiana en Michoacdn. En: Cuadernos
de teologia y cultura. No. 1, Edit. CEMIF, Morelia, México, 1992, pigs. 32.
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La tarea inicia y crece hacia la década de los ochentas, cuando el pais
mexicano atravesaba por una crisis aguda en su sistema economico. El lugar es una
parroquia periférica, ubicada al sur de la ciudad de Morelia-Michoacan. El autor cuenta que
esa parroquia estaba integrada por la cabecera y quince comunidades entre rurales y urbanas.
Todas ellas sumergidas en el peor de los abandonos, marginadas, econdmica, politica, social
y religiosamente. Su origen se remonta a 1926, cuando se daba la persecucion religiosa en el

pais, razon por la cual, el marcado sentimiento anti-religioso en esta parte de la republica.

La crisis que vivié el pals golpea directamente al campesinado de esta region
y se produce su éxodo a la ciudad, agravando aun mas la situacion de esta parte de la

sociedad que ha sido la mas afectada.

Por tanto, los “Grupos Pura Vida” toman la decisién de disefiar y ejecutar
una pastoral acorde con esos presupuestos. Teniendo en cuenta que un proceso de
evangelizacién no se puede realizar dejando de lado la realidad socio-econdmica, pero

ignalmente que en ese contexto se daban caracteristicas especiales.

Es evidente que bajo estas circusntancias, ademas de comenzar el trabajo con
una pastoral encarnada, se hacia mas que necesario propiciar la creacion de ambientes que a
la postre originen pequefias comunidades, en las cuales la vida, la reflexion y la misma

celebracion de la fe, se conviertan en nuevas manifestaciones de amor y esperanza. -

Fue asi como nacieron estas comunidades que paulatinamente se van insertando en el

proceso global y concreto de liberacion. Escuchemos al mismo Raul Vidales:

Por estas y otras consideraciones nace el trabajo reflexionando en pequefios

grupos de cnistianos, la mayoria mujeres, desde su situacion, en las causas
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que crean esta realidad y en el mensaje liberador de Jesis, que exige una
participacién consciente y pronta en el cambio personal y estructural. Esta
reflexion trata de llevar a conclusiones practicas las pistas de solucién que

llenan de esperanza al pueblo creyente.2

Ubicandonos nuevamente en la escena de la accion, frente a la cual surgen
estos pequeitos grupos, en el periodo comprendido entre 1970-76 se da el intento
gubernamental de la reactivacion economica bajo el paradigma de “Desarrolio compartido”,
el cual se referia al como adaptar a las nuevas exigencias el sistema econdmico,
fortaleciendo sus finanzas, reestructurando el sector agricola y aumentando el gasto publico

por medio del crecimiento econémico con distribucion del ingreso.

Esta época presenta la contradiccion entre las politicas del Estado y la
iniciativa de la empresa privada. Esta situacion es aprovechada por la 16gica del capital, para
de esta manera poder aumentar sus ganancias a través de la inflacion y la especulacién. Por
otra parte, los movimientos populares, independientes, si se quiere inconformes, planeaban
manifestarse en cc.)ntra de Ia siﬁacién existente, pero fueron rapidamente controlados y
duramente golpeados, como ejemplo podemos citar las organizaciones sindicales de

electricistas y ferrocarrileros.

Y es asi, como se da a luz esta clase de trabajo. mancomunado, un esfuerzo
colectivo, tal vez en medio de la aguda crisis del pais, pero sin embargo, a pesar de las
funestas circunstancias, se hace el momento mas propicio para su nacimiento. Es claro que
se trataba de un periodo en el cual, la revelacion era mas que necesaria, para poder

conseguir consolidar un determinado proyecto histérico-concreto de liberacion.

21bid. p. 6




-.Continuando con la descripcion de la génesis de estos grupos de trabajo, que
no solo son eso, sino verdaderos ingredientes en la consecucion de la tan deseada sociedad
para todos, una sociedad sin clases, donde reine la justicia y la equidad, debo remitirme al
sexenio de 1976 a 1982 donde no se presenta nada nuevo, a pesar de lo ya caracteristico
para el comienzo de los nuevos periodos presidenciales, la gran cantidad de programas y
planes banderas; como el Plan Gobal de Desarrollo, Reforma Fiscal, Programa Coplamar -
Conasupo, por citar algunos de los muchos que se presentan para esta época de decisiones
de los llamados procesos democraticos. De los cuales se desprende cierta manifestacion de
dependencia econdémica con relacion a los grandes blogues econdmicos mundiales. Ratl

Vidales, manifiesta al respecto:

No hubo novedad en cuanto al nimero abundante de planes y programas que
suclen darse en cada periodo gubernamental: Plan Global de Desarrollo,
Reforma Fiscal, Reforma Administrativa, Alianza para la Produccion,
Programa de Productos Basicos, Programa Coplamar —~ Conasupo, Programa
de Productividad y Capacitacion. . . pero algunos hechos le dan su fisonomia
particular: la dependencié econémica del FM.1; el anuncio de las reservas
probadas de petrdleo que colocaban a México en el 60. lugar del mundo asi
como la privatizacién de la banca.

Solo en cuanto al petrdleo, se pensd que el régimen podia resolver las
contradicciones .sociales y economicas a través del fortalecimiento del
capitalismo de Estado y convertir al pais en una potencia intermedia, pero los
grandes beneficiarios fueron un reducido nimero de grandes empresas

monopdlicas, no el pueblo.3

3 Ibid. pags. 7-8




Estas politicas impuestas por las grandes potenctas, como simples falacias lo Gnico
que trajeron fue el evidente empobrecimiento de las clases menos favorecidas, es decir, el
deterioro de las condiciones de vida del sector trabajador tanto del campo como de las

grandes ciudades.

Por una parte, la bonanza petrolera de la cual se habla, lo que hace es acelerar la
inflacidn, aumenta la importacion de productos de primera necesidad y también de articulos

de lujo, por otra, se agranda la deuda externa (la deduda eterna, segiin Vidales).

En el caso especifico de Michoacan, esta grave situacion del pais mexicano
incide con relacién a la presencia del gran capital tradicional y de los nuevos grandes
representados por los nuevos profesionales (los juniors), que han sido modelados en
diversos establecimientos universitarios en el exterior o con una formacion al interior de la
misma familia, en la cual se persiguen ya intereses particulares, que se lograran a traves del

didlogo y la alianza, aprovechando el maximo de la situacion.

Los méas afectados, no es sorpresa para nadie, sin lugar a dudas, son los
pobres, los olvidados y marginados, el campesino que ha quedado sin tierra y que ven como
una tunica solucion emigrar hacia los grandes centros urbanos. Esta emigracion traera como
resultado las grandes filas de desempleados o explotados por el sistema economico-politico

imperante en la sociedad latinoamericana. Veamos como describe esta situacion:

Esta emigracion que suele darse en problemas semejantes en cualquier lugar
del mundo, va a tener permanencia. Se formaran rapidamente las colonias
populares, en cinturones de miseria; estos empiezan a moverse. Mas que en
manera organizada y consciente se agrupan por ¢l hambre. Este movimiento

toma forma en grandes grupos nucleados por una relacién familiar, de
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amistad; originada desde el pueblo chico, el rancho donde despertd y echo

raices.?

Después de esta breve reseiia descriptiva sobre el origen y naturaleza de los
“Grupos Pura Vida”, una herencia que Vidales ha dejado a la poblacion pobre de

Michoacan, hablemos de sus objetivos y filosofia.

1.1 FILOSOFiIA Y OBJETIVOS DE LOS “GRUPOS PURA VIDA”

Los “Grupos Pura Vida”, pequeiias comunidades donde se agruparon varias
personas a las que unia no solo la lectura biblica sino también el como saciar y liberarse del
hambre que asfixia dia a dia. Ese era su proposito fundamental. Esa finalidad de la cual
tratamos de hablar en esta oportunidad, constituia principalmente en crear de alguna manera
un espacio comun, donde no haya limites ni fronteras, es decir, compartir una mesa commin

en pro de la satisfaccion de las necesidades bésicas vitales.

La filosofia de estos grupos, era encontrar al interior de esas grandes franjas
que estaban entrelazadas por la pobreza y la miseria, un lugar comin para la reflexion en
busqueda de nuevas alternativas gue a la postre se constituyen como un simbolo de

inconformismo y revelacion frente a lo existente. Es decir:

Frente al sistema econdmico politico que cada vez se manifiesta mas

impotente para ofrecer respuestas concretas y reales a estas demandas vitales,

4 Ibid. p. 8.
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el pueblo se organiza para ir produciendo, compartiendo y poniendo en
comun todas las formas de vida. Techo, vestido y sustento, para una vida lo

mas plena posible®.

Continla €l autor con su disertacion referente a ciertas actitudes y aptitudes
de los sujetos directos, los llamados Grupos Pura Vida que a fin de cuentas son ¢l fin y la

filosofia de sus proyectos utopicos:

La alternativa surge desde la la “fuerza historica de los pobres”. Alli donde el
mensaje de Jesls se materializa con los signos concretos de fraternidad tan
pregonada y anhelada por Jesus. Se trata del Cristianismo como La Religion

de las Necesidades Basicas.®

El teblogo mexicano da a en entender que los proyectos utdpicos revestidos
de un mensaje divino, se concretizan hacia una realidad social historica determinada, donde

los sujetos historicos son los pobres.

Por otra parte, estos proyectos germinan desde los procesos historico-
concretos de liberacion que, si bien es cierto, estan llenos de una diversidad de situaciones
positivas, también se suscitan al interior de ellos, incertidumbres y fracasos. Esto es el abono
para el cultivo de nuevas esperanzas y proyectos alternativos de liberacién de un pueblo

oprimido y colvidado por los ahora encargados de administrar ] destino del pais.

Por tales razones, me permitc hacer alusion a los denominados procesos

historicos de liberacion. Gustavo Gutiérrez nos dice:

SIbid. P. 3
¢ Ibid. P. 3
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Concebir la historia como un proceso de liberacion del hombre, es percibir la
libertad como conquista histérica; es comprender que el paso de una libertad
abstracta a una libertad real no se realiza sin lucha -con escollos, posibilidades
de extravio y tentaciones de evasion- con todo lo que oprime al hombre.
Esto implica no sélo mejores condiciones de vida, un cambio radical de
estructuras, una revolucion social, sino mucho mas: la creacién continua, y
siempre inacabada, de una nueva manera de ser hombre, una revolucion

cultural permanente.”

En el anterior enunciado observamos la presencia de la discusion sobre la
conceptualizacion de ese proceso, definida, dinamica e histéricamente enfocada
precisamente hacia un futuro mejor. Es una situacion donde et hombre al encontrarse inserto
en el proceso utdpico de liberacion es el sujeto protagonista de su propia evolucion. El
proceso histdrico-concreto de liberacion se proyecta en contra de las perspectivas
esencialistas y abstractas. Estamos hablando del resurgir de ese hombre nuevo, del hombre
total, que enfrenta nuevas formas de realizacion. Es una realizacién nueva individual, pero

paralelamente a la consecucion del bien comin para todos.

Bajo estas circunstancias, los objetivos primordiales de estos “Grupos Pura
Vida” apuntan principalmente a encontrar alternativas de solucion a problemas inmediatos
de primera necesidad, como la desnutricion y la deficiente asistencia de salud que viven las

familias de esta parte de la republica.

7 Gustavo Gutiérrez. Teologia de 1a liberacién.Perspectivas. Edit. CEP., Lima, Per, 1984, pag. 53.



Entonces, paulatinamente se da una toma de conciencia, frente al grave problema de
aquellas familias michoacanas. Y, surge el consecuente interrogante; que si, el sistema de

salud es deficiente, como “ser verdaderamente hijos de Dios, si ni siquiera podiamos ser”.8

Por otra parte, también los objetivos primordiales de esta clase de
comunidades con finalidades solidarias, se centraron como respuesta a los bajos ingresos
salariales. percibidos por cada cabeza de familia. Por lo tanto, se hacia mas que necesario

encontrar alternativas para la satisfaccion de todas aquellas necesidades vitales basicas.

Es asi, como semana tras semana se llevan a cabo las acostumbradas sesiones
de reflexion en torno a estas necesidades de primer orden. Las alternativas y posiblidades no
se hacen esperar, no habia un momento de estos en que no hubiera sugerencias de ide;as,
como la de encontrar mecanismos de solucion que cobijen a todos y cada uno de los
miembros integrantes de estos grupos. Citemos nuevamente a Raul Vidales, donde cuenta

que:

Buscando solucién al problema, no faltd alguien que aporto una idea
generadora: “yo tengo un libnto que habla de una semilla maravillosa, que
proporciona una alimentacién completa y que con ella se pueden elaborar
muchos y diferentes platillos y ademas no es costosa”. Decidimos entonces

estudiar el famoso librito y ponerlo en practica®.

Por tanto, rapidamente se comprendié que, la praxis desde el seno de estos
grupos, en verdad era-un alternativa para enfrentar los problemas de la alimentacién y

nutricion. Por lo tanto, no habia que caer en las garras de la tan temida légica del mercado.

& Rail Vidales. La semilla en el surco... C.f. . p. 8.
? Ibid. p. 8



Desde luego esto se consolido como algo muy importante en la vida de los integrantes de
estas comunidades, como parte integral del proceso concreto de liberacion que comenzaba a

gestarse.

Paralelamente a la consecucion de los logros perseguidos por los “Grupos
Pura Vida”, marchaba la reflexion sobre lecturas biblicas, en las cuales se buscaba una
explicaciéon acerca de la vida, de por si bastante angustiante. Y es donde llegan a
comprender que uno de los deberes fundamentales como cristianos era el amar a todos como
a nosotros mismos. Entonces, era obligacion compartir con los demas las alternativas
descubiertas, porque es de conocimiento que no solo nosotros padecemos pobreza y miseria,

las encontramos en cualquier parte del mundo.

La praxis reflexiva de estos cristianos comprometidos hace comprender que
no todo termina con una buena nutricion y un buen estado de salud, sino va més alla. Por lo

cual:

La salud es algo mas integral, salud en el cuerpo, salud en el espiritu, salud en
la mente, salud en el corazon, salud en todos los ambitos sociales y en

cualquier nivel de relacion. 10

Los objetivos de los grupos deben extenderse hacia otros espacios de accion, De ahi
que se genere el interés por los proyectos gubernamentales, supuestamente enfocados hacia
la ayuda mas inmediata para el campesinado y demas sectores sociales desprotegidos. A
pesar de las dificultades burocraticas para la gestion de los proyectos, surge la reflexion

colectiva:

10 Ibid. p. 10




Dentro de todo reflexionabamos y deciamos que el dinero de! gobierno, es el
dinero del pueblo. El gobierno sélo tiene que cumplir la funcién de
administrador. Entre ingenuidad y toma de conciencia critica comentamos
que era necesario ayudarle, recordarle, exigirle para que fuera buen

administrador de acuerdo a la ensefianza del evangelio.!!

Se ve claramente la metodologia de trabajo, partiendo primordialmente del
analisis de la realidad social-concreta, desde sus aristas econdmicas, politicas y sociales,
permitiendo de esta manera conocer, no solo las circunstancias y fenémenos sociales, sino
las causas mas inmediatas. Por supuesto, con relacion al mensaje del evangelio que propone

asumir compromisos colectivos e individuales que comporten las diferentes problematicas.

A medida que avanza el proceso, se van dando ciertas directrices para el ideal
desarrollo del trabajo. E! didlogo permanente con un Dios vivo, se constituye como uno de

los puntos centrales de este método, para que “nosotros pueblo”!2 podamos hacer teologia.
P gl

Para finalizar esta breve reflexion sobre la utopia sembrada por Vidales en la
region michoacana, compartimos el informe evaluativo sobre las actividades realizadas al

interior de los llamados “Grupos Pura Vida”.

a) Area de agricultura; Mantener una permanente toma de conciencia de la
situacion actual del campo y su problematica para lograr una mejor
organizacion con nuestro pueblo a través de un trabajo continuo de

informacién y formacion.

11 Tbid. p. 11
12 bid. p. 13
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b) Area de abasto: Obtener junto con los grupos los articulos de consumo
familiar mas necesarios, a los precios mas econdmicos, segun nuestras

necesidades vitales basicas, para hacer més cercano el Reino de Dios.

¢) Area de panaderia: Organizar centros estratégicos en los cuales pueden
participar cada vez mas grupos de las distintas zonas para practicar y
aprender la elaboracién del pan nutritivo, como medio para alimentarnos
mejor; que funcione también como fuente de ingresos, como medio de
organizacién y toma de conciencia, como participacion en el cambio de

nuestra realidad.

d) Area de nutricion : Ser un pueblo mejor nutrido, analizando y tomando
conciencia de nuestra situacidn actual a partir de nuestras propias alternativas

populares.

e) Area de corte y confeccion: Formar centros comunitarios de trabajo como
fuentes de ingresos para irnos liberando cada vez mas como mujeres y para

hacer mas cercano el Reino de Dios.

f) Area de salud: Lograr que nosotras , como pueblo de menos recursos pero
organizando y concientizando podamos lograr nuestra salud integral
mediante los recursos altemnativos que estan a nuestro alcance y como
defensa y reaccion activa frente a la cada vez mas agresiva medicina

alopata.!3

13 Ibid. p. 24
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Se cuenta que, cuando se reflexionaba sobre los rumbos y destino del pueblo,
los integrantes de estos grupos se organizaron para caminar por los senderos de la utopia,
grupalmente estudiaron y analizaron sus anticipaciones y caracterizacion. El grito de clamor
de un pueblo oprimido y dependiente no tardé demasiado y en seguida se exclamoé:
“Queremos otra vida para nuestros hijos”.!* De esta reflexion se desprende que, somos el
resultado de un sistema, que lo estamos reproduciendo y fortaleciendo dia a dia, cuando tan
solo, lo aceptemos y producimos injusticia, abuso de poder, represiones y discriminaciones.
Esto sale como una luz que ilumina el trabajo emprendido por todos aquellos conformantes

de estas pequefias comunidades ansiosas por abrirse paso entre las grandes murallas

revestidas de pobreza y miseria.

Otra deduccion, producto de esa reflexion critico-evaluativa sobre los

trabajos, logros y fracasos de las comunidades “Pura Vida”, dice:

Los cristianos que venimos del pueblo, protestamos antes las injusticias, pero
hay otros cristianos que no.sélo callan, sino son complices de la injusticia.
Urge que movidos por la palabra de Dios, realicemos un cambio, nos
apoyemos como elementos distintos, pero que perseguimos un mismo fin. El
consenso era evidente: ya no queremos ser ciegos, todos queremos ver una
nueva realidad.'® Y, que:

Era obligatorio el tema sobre el cristianismo, religion de las necesidades
basicas. Lo era porque la gente habia reflexionado y estaba tratando de dar
respuesta a la salud, a la nutricién, a la vivienda, al vestido, a los problemas
del campo dentro de una visién amplia y real. La gente lo habia confesado:

“Vivimos muriéndonos de hambre™ 16

14 bid. p. 19
15 Tbid. p. 19
16 Ibid. p. 19
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Por tanto, en estos tiempos ya existia entre todos aquellos que hacian parte
del proyecto historico-concreto de liberacion, plena conciencia de su actual y real situacion,
por lo cual, lo alternativo constituia la solucidon mas inmediata a las inclemencias de una

légica del mercado, implantada por el sistema dominante.

En términos generales, presenta una plena identificacion de aquellos grupos
como cristianos organizados, los cuales fuertemente lanzaban sus voces de protesta ¢
inconformismo: “Queremos vivir y hacer eficaz la liberacion de Jesucristo en este momento
historico”. Conscientes del decisivo momento asumen el reto y poco a poco se convierten en
los nuevos sujetos sociales del mencionado proceso concreto. Sin embargo, en algunas
circunstancias se vieron hasta cierto punto opacados en la pretendida solucién de algunos

problemas, a causa de las constantes presiones y urgencias politicas.

La nueva teologia de la liberacion latinoamericana como respuesta a las
culturas, a los sentimientos, religiones populares, la ética, a las reinvidicaciones de las etnias
y de género, esta obligada a abrir nuevos espacios alternativos sobre el mundo y la realidad
existente. Sin embargo, estos retos y desafios fortalecen, acrecentan y proporcionan una

mayor identidad al movimiento de liberacion.

Pero, como el mismo Raul Vidales lo habia visualizado: “la semilla sigue
germinando”. En la actualidad se siguen gestando nuevos proyectos!’, encaminados hacia
la bisqueda de nuevas alternativas que permitan una pronta satisfaccion de las necesidades

basicas de los pobres, de los menos favorecidos. Razon por la cual en los siguientes

17 Informacién tomada de 1a entrevista realizada al socitlogo Froylan Corro - Director dei CEMIF, Morelia,
Michoacin. '
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renglones describimos brevemente algunas de las tareas que en la actualidad se estan

llevando a cabo en la region michoacana;

Area de Desarrollo Rural: Este proyecto liderado y coordinado por el
CEMIF. “Vasco de Quiroga” (Centro de investigaciones, del cual hablaremos mas adelante),

se desarrolla en cuatro (4) microrregiones ubicadas en: Panindicuaro y en la Region del bajio

- michoacano. El objetivo de estas tareas en el area del desarrollo rural es precisamente

aquellas comunidades campesinas, consideradas de alta migracion a los Estados Unidos de

Norteamérica.

Por otra parte, el proyecto es delineado y enfocado con la mision de dar
apoyo desde todo punto de vista a todos aquellos sectores mas desprotegidos. La mision se
centra principalmente en el quehacer educativo, donde impulsan actividades productivas,
tales como: en primera instancia, la agricultura colectiva, propendiendo la recuperacion del
espiritu colectivo, en las diferentes labores del agro. Una segunda actividad productiva estd
basada primordialmente en el saneamiento ambiental. En tercer lugar, se menciona lo
referente a la salud alternativa, 12 cual tiene como finalidad principal la capacitacion para la
fabricacion de medicamentos naturales. Y, como ultima actividad, el proyecto busca la

capacitacion especifica encaminada a la promocion.

El proyecto en el area del desarrolio rural presenta como pretension
primordial tratar de extender su experiencia de cuatro a cinco afios de labores, a la

microrregion de Alvaro Obregén.

Salud Alternativa: Su mision esta enfocada principalmente al
proporcionamiento de algunas herramientas, para que, a partir de los elementos de la

agricultura organica, se busque la recuperacion y saneamiento de los suelos. Esta parte del
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proyecto, relacionada con la salud alternativa se desarrolla fundamentalmente en la region de

Tarimbaro.

La actividad primordial de los grupos de esta parte de la region michoacana,
estaba destinada principalmente al mejoramiento de las condiciones de vida, buscando desde
luego las alternativas del caso. Uno de los fines mas inmediatos dentro de esta labor era la de
combatir y dar el tratamiento adecuado y correspondiente a enfermedades gréves, como la
lepra, que segun estudios realizados se origina a raiz de la contaminacion de aguas y suelos

del terntorio.

Pastoral Purepecha'® : Este proyecto tiene como finalidades primordiales, en
primera instancia, el impulso de la teologia como afirmadora de vida y, en una segunda, la

capacitacién y seguirmiento de las diferentes tareas y labores propuestas.

Dentro de este programa, ademas de las actividades antes citadas, se tiene
como actividades principales: la alfareria, la apicultura y la agricultura organica de la tierra,
como alternativas para poder satisfacer las necesidades mas inmediatas. Desde esta pastoral
se tenia como principio fundamental: “la tierra como fuente de vida”. Y, una ultima actividad

de este proyecto es lo referente a la formacion teoldgica.

Un Macroproyecto: Fortalecimiento de las ONG’S: este proyecto plantea el

Centro Vasco de Quiroga como un espacio ecuménico de naturaleza cristiana, como un

/¥ Exposicién y reflexion de las experiencias que viven las comunidades indigenas Purhepechas. Se ubican
en el Eje Neovolcanico en la parte central del estado de Michoacdn, enclavada en los municipios de Paracho,
Cheran, Nahuatzen, Tingambato, Charapan, Uruapan, pare de los municipios de los Reyes, v
Tangancicuaro. La region tiene alrededor de 40 comunidades indigenas, que oscilan entre mil y 25 mil
habitantes. Ver Pedro Alonso Saimerdn. "El proceso de organizacién de las comunidades indigenas en
Michecacan en: Movimientos indigenas contempordineos en México. Arturo Warman y Arturo Argueta.
(coordinadores), Primera Edicién, Miguel Angel Porrua, México, 1993, pig. 16.
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1

recinto de reflexion tanto para mujeres como para hombres, indigenas, negros, ancianos, etc.

El proposito es impulsar movimientos sociales tanto nacionales como regionales.

Este se constituye como una prolongacion de! pensamiento de Raul Vidales, quien
siempre argumentd que estas instituciones se deben fortalecer a través de la conformacion de

redes y del correspondiente didlogo ante las instancias gubernamentales.

En los siguientes renglones y continuando con esta reflexion sobre la herencia
utdpica a Michoacan, nos referiremos a lo que el CEMIF significa dentro de su cometido en

pro de la consecucion de ese mejor mundo para vivir.

2, EL CEMIF : PRIMERAS PINCELADAS SOBRE UTOPIA

El CEMIF® —Centro Michoacano de Investigacion y Formacién “Vasco de
Quiroga”, constituye un espacio para la reflexion de memoria histdrica hacia una
formulacién surgida desde el pueblo y con el pueblo. Porque son estas actividades reflexivas
las que a final de cuentas fecundan los proyectos de liberacion. La utopia que tanto persiguid

Ratl Vidales. Hablemos un poco de esta institucion.

19 Informacién tomada de los archivos del CEMIF-Centro Michoacano de Investigacién y Formacion.
"Vasco de Quiroga™, Morelia, Michoacén - México.
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2.1, ANTECEDENTES, MISION Y LOGROS

El Centro Michoacano de Investigacién “Vasco de Quiroga” se funda hacia el afio
1988, ante la necesidad histérica de contar en Michoacan con un espacio con estas

caracteristicas y orientado hacia la educacion y produccion desde los presupuestos teorico—

metodolégicos de la educacion popular, la teologia liberadora y la perspectiva de género.

Los grupos y comunidades con las que se ha establecido una permanente
relacion de trabajo, respondieron positivamente, exigiendo al mismo tiempo un fuerte
compromiso por parte del Centro. Una vez superada la prueba de la etapa fundacional, el
CEMIF en 1992 legalizd su constitucion como Asociacion Civil, fijandose como objeto
social el desarrollo comunitario de manera integral, tomando como base la organizacion

autogestiva,

Et CEMIF, desde su comienzo hasta la actualidad, entre los muchos logros
que ha tenido, cuenta el haber logrado consolidar un gran equipo de trabajo con experiencia
e idoneidad, proyectado hacia labores investigativas, formativas, de capacitacién (para la
produccion) y de comunicacion y difusion de materiales educativos populares. Todo esto

hace que el centro tenga mucha presencia ante las instancias gubernamentales.

2.2 MISION

La mision del Centro es principalmente, poner al servicio de los sectores

sociales mas desprotegidos la investigacion social, convertida en accion liberadora, es decir,
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aportar a las comunidades campesinas e indigenas, principalmente las herramientas
metodologicas de la formacién popular con enfoque de género que coadyuven al desarrollo
integral, como sujetos creadores de su propio conocimiento y transformadores de las

condiciones socioecondmicas para el logro de una sociedad mejor para vivir.

Dentro de la Mision del Centro Michoacano de Investigacion y Formacion
“Vasco de Quiroga”, se tiene en cuenta que frente a las grandes necesidades de la mayoria
de las comunidades (desprotegidos), existe la exigencia de tener ademas de la investigacion
para la accion, una solida formacién, acompafiada de actividades productivas concretas y

una permanente labor de comunicacion, difusion e intercambio de saberes.

En téminos generales, el CEMIF tiene como mision coadyuvar a la

consolidacion de grupos autogestivos, preferentemente en comunidades campesinas e

~indigenas, aportindoles elementos tedrico-metodologicos que les permita disefiar y

promover sus propios proyectos, de acuerdo a las necesidades mas sentidas de la
comunidad, especialmente en la produccion de alimentos, la salud, los servicios basicos y la

educacion ciudadana en una perspectiva sustentable e integral.

2.3, Objetivos estratégicos

El Centro tiene los siguientes objetivos, los cuales estan cimentados con base
a cuatro principios (de los que hablaremos mas adelante), que desde sus comienzos tienen
vigencia como elementos constitutivos y estratégicos de la utopia que diseilé y softé Vidales,

la cual se sigue construyendo:




a- Promover entre los grupos cristianos/as la teologia de la vida, el espiritu ecuménico y la

liberacion de los/as més pobres y desprotegidos.

b- Impulsar un proceso de formacion solido y permanente como educadores populares al
interior del equipo y hacia otros espacios educativos para ofrecer un servicio cada vez mejor

a los grupos, comunidades y organizaciones populares con quienes se trabaja.

c- Reinvidicar el feminismo y la perspectiva de género, en favor del establecimiento de

relaciones mas humanas, equitativas y democraticas.

d- Potenciar una vision interdisciplinaria del equipo de trabajo integrando los aportes de las

distintas ciencias sociales.

e- Asumir el proyecto global del Centro como proyecto de vida de manera que se sea

congruentes entre lo que pensamos y actuamos.

f-  Articular nuestro trabajo y experiencia educativa con otras redes y espacios para
favorecer la construccion y fortalecimiento de los movimientos sociales en favor de la

construccion de la democracia en un sentido mas amplio.

2.4. PRINCIPIOS BASICOS

Los objetivos estratégicos del centro se encuentran construidos a partir de las
cuatro orientaciones o principios basicos, como factores estructurantes del proyecto

histérico-global de hiberacion:20

20 E] contenido de las orientaciones bsicas del CEMIF, fue redactado en su mayoria por Raiil Vidales.
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2.5. Teologia liberadora

La educacion teologica del CEMIF es un eje escencial que orienta la promocion, la
formacién y el compromiso con el pueblo creyente que busca su liberacion , da razén de la
esperanza construyendo una sociedad mas justa y fraterna. Por ello este pueblo
profundamente religioso, como lo es Michoacéan, no separa su lucha social y politica de sus

reflexiones de fe.

Especial atencion se dedica a la produccion teblogica de las etnias, partiendo
desde la misma practica religiosa de las comunidades, su sincretismo indigena y su universo
siimbolico auténomo. Esta conviceion religiosa encuentra no pocas razones de lucha, porque
experimentan a Dios como el dnico duefic de la tierra que entrega una creacion buena para
bien de todos, que escuchan los gritos de su pueblo y viene para liberarlo, para llevarlo a un
pais grande y fuerte y a una tierra que mana leche y miel. Dios 1o hace protagonista de su
propia liberacion y asi llega a ser un pueblo: para esto exige hacer el bien, buscar ia justicia,

respetar los derechos de los oprimidos, hacer justicia al huérfano, defender a la viuda.

Nuestro pueblo tiene una visién unitaria de la vida, donde el reclamo del
derecho al trabajo, al pan, al techo, a la luz y a la educacion va unido a incontenibles
explosiones de poesia, cancion, danza, ternura y amor, conjugando los sacrificios mas duros
de vivir. En otras palabras, para el pueblo sencillo el hecho de creer en Dios y poder

expresar esa fe es parte esencial de su esperanza.

Se cree fundamental promover también la produccidn teoldgico-filoséfica desde la
perspectiva de la mujer, sujeto social que ha sido excluido por siglos y cuyo protagonismo

actual es insoslayable. Recuperar la dimension femenina es fundamental para humanizar

150



nuestras sociedades y hacer de estas ultimas mas fieles a la herencia tanto de las ensefianzas

de Jesucristo como de nuestras propias culturas.

2.6. La educacién popular

Los fundamentos tedrico-metodologicos de la educacién popular tienen una estrecha
relaciéon con el proceso liberador y transformador de las condiciones socio-econdmicas de
los sujetos, especialmente adultos y adultas que por su experiencia y aprendizajes adquiridos
son capaces de apropiarse no sélo de los conccimientos, sino de convertirlos en practica

concreta para enfrentar la problematica adversa.

Se trata de contribuir no sélo a la formacion de una mujer y hombre nuevos, sino
también generar alternativas, adquirir o llevar a la prictica relaciones mas humanas y

solidanias.

El trabajo de educacion se da a través de un proceso dinamico en el cual se
articulan sistematicamente y de manera integral un conjunto de acciones de las clases
populares, orientadas a comprender colectivamente la realidad para transformarla consciente

y organizadamente en funcion de sus intereses.

En general, se desarrolla Educacion Popular para aportar en la construccion
de movimientos sociales que trascienden sus propias reinvindicaciones e identidades y
avanzan hacia la construccion de un sujeto politico capaz de luchar por transformar todas las

formas de opresion y descriminacion, incluyendo la opresion de género.
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2.7. Feminismo y perspectiva de género

La reivindicacion de las causas feministas en nuestro pais sigue representando
un reto importante desde el punto de vista tedrico y practico, ya que implica una apreciacion
no solo metodoldgica sino politica que repercute en la vida de las mujeres v de la sociedad

en general.

El esquema patriarcal en México esta siendo seriamente cuestionado por sus
excesos machistas y por tanto autoritarios e impositivos hacia las mujeres. Sus
consecuencias se dan tanto en el admbito doméstico como en el publico e impiden el

desarrollo de las mujeres como seres humanos completos.

Como teoria y practica liberadora, el feminismo enriquece y contribuye a
quitar el caracter restrictivo al concepto de “liberacion” social y politica, haciéndolo

extensivo a las mujeres como grupo especifico, es decir, a toda la sociedad.

La perspectiva de género como un elemento derivado de la lucha feminista,
es asumida por el CEMIF como otra orientacion basica que nos permite analizar la situacidn
y posicion diferente de la mujer y del hombre como productos de la cultura de un momento

y un lugar especifico.

La masculinidad también es una tematica asumida con mucho compromiso,
por ello se esta promoviendo para que los varones también tengan la oportunidad de
reflexionar sobre las mujeres y de construir relaciones humanas de mayor respeto e igualdad

respetando las diferencias.




2.8. Ciencias sociales

Al plantearse como objetivo estratégico la interdisciplinidad, se ha de
reconocer entonces los distintos aportes de las ciencia en general y, de las sociales en
especifico, ya que el objetivo principal esta encaminado a lograr una investigacidn social bien

sustentada y completa.

La economia, la sociologia, la antroplogia y la historia son disciplinas que
aportan su vision y estudios que clarifican o complementan el analisis inicial. Desde estos
saberes se enriquece la investigacion participativa que se realiza en las comunidades con
hombres y mujeres que hacen suyos para crear sus propias estrategias de desarrollo. La

consideracion de la dimension ética de estas ciencias es ahora fundamental para ¢l Centro.

2.9. LINEAS DE ACCION DEL CEMIF.

El Centro Michoacano de Investigacion y Formacion (CEMIF) “Vasco de
Quiroga”, centra su labor educativa en tres lineas de accion estratégicas para el desarrollo .
social e integral de las comunidades u organizaciones con quienes existe una relacion en la

practica. Son las siguientes:
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2.10. La Investigacion

La investigacion es considerada como tarea prioritaria, porque es una actividad
necesaria para conocer correcta y criticamente la problematica especifica de las
microrregiones donde se trabaja, sus potencialidades, recursos materiales y las manos con las
que cuentan. Ademas, al estar encaminada a la accion adecuada, la investigacion aporta
elementos para medir econdémica y técnicamente las posibilidades reales de los proyectos

comunitaros.

El CEMIF tiene dos pilares fundamentales en la investigacion; en primer
lugar, tenemos la sistematizacion de las experiencias, que sirve para valorar los aciertos y
detectar los errores, en el didlogo permanente con los sujetos de los programas. En segundo
lugar, estan los diagnosticos participativos que constituyen la herramienta basica para el
analisis de la realidad. EI Centro igualmente apoya y participa en investigaciones de indole

académica, conjuntamente con institutos y universidades del estado.

2.11. Formaci6n y capacitacion

El Centro, por tratarse de un ente de formacién, tiene como caracteristica
dotar de conocimientos, de nuevos aprendizajes y adiestramiento en el manejo de
instrumentos metodologicos, pedagodgicos y didacticos. Aporta a los sujetos la formacién y
no sblo informacion, habilidades o destrezas sobre el quehacer frente a las necesidades o
problematicas sino también, el recurso para implementar alternativas técnicamente viables.

Para el CEMIF, lo educativo es el eje alrededor del cual giran los programas, interesa
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promover la adquisicion de habilidades y destrezas, pero también el andlisis critico de la

realidad.

2.12, Comunicacion y difusién

Una de las finalidades del Centro es la produccion y el intercambio de matenales
educativos con otras instituciones u organizaciones, permitiendo ser congruentes con el
principio de la educacion popular conocido como “triple diagndstico” que consiste en partir
de la practica tal como se da en el tiempo y espacio concreto hacia la teoria y volver
nuevamente a la practica, pero con otros aportes que la enriquezcan. En tal sentido, muchas
de las experiencias investigativas o formativas se recuperan y se traducen por medio de
materiales adecuados y accesibles que apoyen o refuercen los procesos educativos de los
grupos con quienes se estd trabajando. Las publicaciones, como medios de difusion,
constituyen basicamente folletos, tripticos y cuademillos que contienen tematicas sencillas y
concretas, las cuales sirven de base para las reflexiones al interior de los cursos, talleres y

encuentros que se realizan.

El CEMIF edita dos series de folletos: La serie Teologia y cultura y la serie
COPADIN (Capacitacién comunitaria para un desarrollo integral). Esta Gltima con
ensefianzas practicas para el desarrollo de alternativas de saneamiento ambiental y de
proyectos productivos. También se editan tripticos que permiten difundir informaciones
concretas muy basicas en campafias realizadas en las comunidades, en las regiones y en el

estado, por ejemplo respecto a los derechos humanos, la salud comunitaria, etc.
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Igualmente, cuentan con un Centro de Documentacién especializado en los
temas de Educacion popular, Teologia de la liberacion, Desarrollo rural, Realidad

latinoamericana, Mujer, Género, etc.

2.13. AREAS DE TRABAJO

El Centro Michoacano de Investigacion y Formacion—-CEMIF “Vasco de

Quiroga”, desarrolia su objeto social, con base en tres areas principales:

2.14. Teologia—cultura y ecumenismo

Esta area se encuentra orientada principalmente a impulsar la formacién interna del
equipo y abrir espacios de encuentro e intercambio de experiencias de fe y construccion de

utopias con y para la poblactdn mas desprotegida y marginada de la region.
El proceso investigativo se encuentra proyectado especialmente hacia lo

siguientes puntos: la utopia de Vasco de Quiroga, la funcién socio-cultural de la religi-osidad

popular en el contexto michoacano, mujer y teologia y la teologia como factor de cambio.
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2.15. Apoyo al desarrollo rural integral

La region michoacana se caracteriza por tener una actividad eminentemente agricola,
donde un alto grado corresponde a la poblacion rural {campesina e indigena) que, como es
sabido es la mas afectada por los efectos de la crisis, haciéndose evidente en los altos indices
de pobreza y marginalidad social. Por eso, las acciones del Centro se dirigen principalmente
hacia esas comunidades, en las cuales se ha identificado una grave desnutricién materno-
infantil, servicios basicos deficientes o inexistentes. La creciente emigracion a los Estados
Unidos, especificamente varones, entre los quince y dieciseis afios de edad, que por falta de

seguridad laboral, optan por esta posibilidad.

Por tanto, el CEMIF promueve la investigacion participativa, elaborando
diagnosticos y andlisis de la problematica especifica de cada region o comunidad e
implementando programas educativos y de capacitacién técnica, especialmente para

promotoras y promotores interesados/as en buscar alternativas productivas.

~ La produccion de granos y alimentos basicos para las comunidades
campesinas e indigenas es una de las prioridades por la necesidad urgente de la alimentacion
famuliar, como también contar con un ingreso elemental, un empleo mas permanente en la
propia comunidad. En este sentido, el cultivo de hortalizas, la cria de animales de manera
esta{bulada, la practica de la agricultura organica y el tratamiento del agua y basura son
actividades que se impulsan a través de esta area, procurando encontrar buenas alternativas

que efectivamente mejoren las condiciones de vida
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2.16. Mujeres

Para el CEMIF, el Equipo de Mujeres en Accion Solidaria (EMAS A.C.), representa
un importante ambito de experiencias multiples, tanto en el nivel teérico como practico, por
cuanto ha desmostrado gran solidez y capacidad de propuesta a favor de mejores
oportunidades para ellas. Ast, como el impulso decidido del movimiento estatal y nacional de

mujeres.

A través de esta area se ha logrado integrar de una manera cabal el caracter
interdisciplinario del proyecto amplio del CEMIF, ya que las integrantes del EMAS
incorporan al Centro a través del area, una metodologia educativa especifica que impulsa la

autoestima en las mujeres campesinas e indigenas.

Por otra parte, también realizan el abordaje a través de talleres educativos,
tematicas de interés, como mujer y familia, mujer y trabajo, mujer y religion, identidad y
mujer, mujer y organizacién comunitaria, mujer y gestion social, los derechos de las mujeres,
la salud sexual y reproductiva, empresas sociales de mujeres, obteniendo magnificos

resultados.

En el campo de las investigaciones, sobresalen los siguientes: la calidad de
vida de las mujeres en las comundades rurales, la fuerza de trabajo femenina e infantil,

género y desarrollo y sistematizacion de experiencias educativas y organizativas de mujeres.




2.17. Educacion, democracia y participacion ciudadania

El pais mexicano atraviesa por un importante periodo historico en la
transicion democratica, fortalecida en gran parte por la participacion ciudadana. Michoacén
no es la excepcion, entonces, el CEMIF no podia cerrar los ojos ante lo que estaba
sucediendo, por cuanto, la educacion se constituye como el elemento central para el

conocimiento y el ejercicio de los derechos ciudadanos.

Este espacio de la mujer representa un elemento de conexién con otros,
como es el caso de otras ONG’S, propiciando la participacion a través de experiencias
propias en el campo educativo-popular por medio de cursos, talleres, consultas, observacién
de précesos electorales y la vigilancia del ejercicio de éobierno. Principalmente, se ha dado

la participacion en espacios como Alianza Civica a nivel nacional y estatal.

La labor investigativa de esta area tiene como finalidad central, la elaboracién de
diagndsticos a nivel municipal y estatal sobre la distribucidn del gasto social y niveles de la

participacion de los ciudadanos.

Para fnalizar establecemos algunas deducciones. En primera instancia, lo
referente a los grupos “Pura vida”, como el intento, donde paralelamente a la constitucion

del CEMIF, Raut Vidales plasma sus primeras pinceladas sobre utopia.

En este contexto, frente a la presencia de esos nuevos sujetos callados,
marginados ¢ ignorados, surge la propuesta alternativa de fijar posibles soluciones a las
apremiantes necesidades que afrontan estos seres. Y, es precisamente a partir del encuentro

de ese espacio comun, un espacio para todos, donde junto a la lectura y reflexion biblica se
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siembran las primeras semillas para el trabajo comunitario. El cual va a permitir en primer
lugar, dar de comer a sus familias y, en segundo lugar, establecer &l comercio de los
productos que han sido elaborados por los integrantes de las pequefias comunidades, que se
denominaban “Pura Vida”. De esta manera, también poder contrarrestar la logica de

mercado que ha sido impuesta por el sistema imperante.

Por otra parte, es importante mencionar nuevamente el papel importante que
viene a desempeiiar la Teologia de la liberacion, la cual se ha fortalecido y alimentado con
todas aquellas manifestaciones religiosas, sociales, politicas y populares. No obstante, surge
el interrogante de cémo trabajar desde la pedagogia, para que sus logros y avances se

pongan al servicio de estas comunidades.

Por ultimo, el Centro Michoacano de Investigacién y Formacion (CEM]F)
“Vasco de Quiroga”, como un organismo de accion civil y solidaria, cuya finalidad
primordial es la de ponerse al servicio de aquellos sectores sociales donde reina la pobreza y
la miseria, dentro de este propdsito fundamental cumple la funcién de asesoramiento,
seguimiento y capacitacion en todos los proyectos emprendidos por los grupos antes

descritos, sobre todo en actividades productivas.

La utopia delineada por Rail Vidales se construye y se sigue construyendo,
con base en los principios y orientaciones plasmadas por su propio fundador, entre la cuales
se destacan la teologia liberadora, la educacion popular, el feminismo y las ciencias sociales.
Son efectivamente los elementos estructurantes y estratégicos del proyecto global y concreto

de liberacion.,
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Por lo anterior, no hay que dejar de lado, los importantes imperativos
planteados en el Primer curso latinoamericano para educadores cristianos y educadores

¢

populares “Raul Vidales™:

-Reconstruir la esperanza como expresion central de nuestra fe cristiana,

acentuandola en la realidad y definiendo una estrategia de concretizacion.

-Valorar la dimension simbélica en la reflexion teologica en cuanto a
experiencia humana en el encuentro con Dios, con la naturaleza, con la vida

comunitaria, con los suefios, celebraciones y utopias.

-Redescubrir nuestra espiritualidad propia, valorar y respetar la espiritualidad
del otro. Y crear herramientas teologicas que valoren lo popular, que
reconozcan sus multiples actores sociales, y que sean capaces de traducir el
evangelio de jesucristo a partir de la diversidad de identidades o de ldgicas

culturales y religiosas.?!

2/ Primer curso latinoamericano para educadores cristianos y educadores populares “Raiil Vidales”,
Celebrado por CELADEC (Comisién Evangélica Latinoamericana de Educacion Cristiana), La Paz,
Bolivia, junio de 1996.
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APENDICE 1I

ENTREVISTA A FRANZ HINKELAMMERT

Presentacion:

Franz Hinkelammert es doctor en economia por la Universidad Libre de Berlin, su nombre
familiar se remite a los cientificos sociales de América Latina. Actualmente es profesor
invitado de la Universidad Libre de Berlin y director e integrante del equipo de
investigadores del Departamento Ecuménico de Investigaciones (DEI), en San José€, Costa
Rica. Estuvo en Morelia, Michoacan (México), durante los dias 29 y 30 de octubre de 1998,
como conferencista invitado a las JORNADAS LATINOAMERICANAS - Crisis social,
Teologia de la Liberacién y Vigencia de las Utopias. Con motivo del X aniversario de la
fundacion del CEMIF — Centro Michoacano de Investigacion y Formacién “Vasco -de
Quiroga”, en homenaje pdstumo a su fundador el Dr. Raal Vidales Delgado, y el XXII
aniversario de la Escuela de Economia de la Universidad Michoacana de San Nicolas de
Hidalgo. En esta ocasion amablemente concedio esta entrevista al autor del presente
trabajo, en la cual comenta sobre la vida y obra del teélogo latinoamericanista Radl Vidales

Delgado.
FMA-. ;Qué significa para usted Raul Vidales Delgado?

HINKELAMMERT-. Raul Vidales, ante todo era mi amigo. Un interlocutor excepcional,
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sabia dar ideas que podian transformar una circunstancia, tenia la chispa de la creatividad,
discutiamos mucho sobre diferentes tematicas, pero en especial sobre la utopia. Recuerdo
un anécdota especial, nos encontramos en el aeropuerto de Managua y como siempre
empezamos a hablar, habia pasado mucho tiempo, cuando nos dimos cuenta, habiamos

perdido el avidn,

FMA-. Usted que conocia tanto a Raul Vidales, ;cudles eran los temas que le

apasionaban?

HINKELAMMERT-.  Sobre todo las tematicas relacionadas con la Teologia de la
Liberacién, la politica mexicana y el problema indigena, tenia mucho interés por el

fetichismo.

FMA-.  Se dice que usted, junto a Ranl Vidales y Gustavo Gutiérrez, tienen varias

coincidencias con relacién al concepto de utopia, jcuales eran esas semejanzas?

HINKELAMMERT .- En primer lugar que la utopia tiene una misma raiz, la utopia parte
desde los pobres. Para Rainl Vidales, la utopia surge de la praxis politica de los oprimidos,

como un futuro trascendente.
FMA.- En sus momentos de reflexion con Vidales Delgado, ;hablaban de alteridad?

HINKELAMMERT.- Si claro. La alteridad era su utopia, parte desde el pobre en su

alteridad, con el deseo de lograr su inclusién en las relaciones sociales.
FMA.- ;Como analizaba la pobreza de nuestros pueblos?
HINKELAMMERT.- El canalizaba el concepto de pobreza desde las necesidades

materiales, donde el hambre se constituye como una presencia escandalosa. Pero sin

embargo sus estudios también se proyectan desde el evangelio mismo.



FMA.- Desde el pensamiento de Rail Vidales, ;como se definen los movimientos de

liberacion?

HINKELAMMERT.- Creo que en esto habia mucha similitud, incluso con Gustavo
Gutiérrez, donde hablar de liberacién es caracterizar a nuestra América Latina, como un
pueblo dominado y oprimido que por tanto conduce a participar en los diferentes procesos
de liberacién. Los proyectos utopicos de liberacién no alcanzan su erupcion ni

trascendencia en cada uno, sino a través de una dialéctica del sacrificio.
FMA.- ;Usted y Raul Vidales coinciden en definir a la politica como arte de lo posible?

HINKELAMMERT.- Bueno si. Yo me atreveria a decir que la politica debe ser
entendida como el arte de hacer lo imposible como posible, en transformar una
imposibilidad en posibilidades. Es decir, desde el mismo momento en que el hombre

empieza a modelar la sociedad acorde a proyectos de una sociedad por hacer.

FMA.- En la mayoria de las obras de Raill Vidales se habla de la construccion de la

esperanza, justed que nos puede manifestar al respecto?

HINKELAMMERT.- Radl Vidales entiende a la esperanza como un descubrimiento,
como un destapar, donde se permite sofiar despiertos. Logicamente se observa una marcada
influencia del pensamiento de Ernst Bloch, pero donde Vidales critica ciertas etapas del

pensar deBloch.
FMA.- Se puede considerar a Radl Vidales como un cristiano comprometido-marxista?

HINKELAMMERT.- Si. Vidales era un cristiano comprometido-marxista —~dificil- por

cuanto, Raul no es ortodoxo, pero sin embargo sus obras muestran muchas raices marxistas.
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BIBLIOGRAFIA GENERAL

Esta bibliografia requiere la siguiente aclaracion: A) En una primera seccién se

consideran los trabajos elaborados por el propio pensador, los cuales son clasificados en

dos etapas principales. B) Una segunda seccion estz conformada por materiales

bibliograficos sobre la obra de Ranl Vidales. C) También se incluyen, en esta tercera

seccion, aquellos textos relacionados con el tema de la utopia, considerados bibliografia

de apoyo para la realizacion de la presente tesis.

A)

BIBLIOGRAF{A DE RAUL VIDALES

Primera Etapa (1972 a 1986)

1972a

1972b

VIDALES DELGADO, Raul La iglesia latinoamericana y
politica después de Medellin. Ediciones Paulinas, Bogota,

Colombia, 170 pags.

VIDALES DELGADO. Raul. Cuestiones en torno al método de la
teologia de la liberacion. Doc. 9, Movimiento Internacional de
Estudiantes Catdlicos y Juventud Estudiantil Catdlica

Internacional, Lima, Perti, 27 pags.
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1973

1974

1975

1976

1978a

1978b

VIDALES DELGADO. Raul. et. al. Pastoral y lenguaje. Col.
Instituto Pastoral Latinoamericano-IPLA y Departamento de

Pastoral CELAM, Colombia, 98 pags.

VIDALES DELGADO, Raul y Segundo GALILEA, Cristologia y

pastoral popular, Ediciones Paulinas, Bogota, Colombia. 105 pags.

VIDALES DELGADO, Raul. y Tokihiro KUDO. Prdctica
religiosa y proyecto histérico. Centro de Estudios y Publicaciones

-CEP, Lima, Peri, 197 pags.

VIDALES DELGADO, Ranl. “Evangelizacion y liberacion
popular”. En: Cristianismo y sociedad No. 47, Edit. Tierra Nueva,

Buenos Aires, Argentina, Pags. 9-29.

VIDALES DELGADO, Rail. et al. Cruz y resurreccion
(presencia y anuncio de una iglesia nueva), Col Teologia

Latinoamericana. México, Pags.
VIDALES DELGADO, Raul. Cristianismo antiburgués-Teologia

de la liberacion - Teologia de la dominacion. Departamento

Ecuménico de Investigaciones, San José de Costa Rica, 137 pags.
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1978¢

1978d

1980

1983

1983

1984

VIDALES DELGADO, Raul. Desde la tradicion de los pobres.

Ed. Centro de Reflexion Teologica, México, 268 pags.

VIDALES DELGADO, Raul. “El sujeto histérico de la teologia
de la liberacion”. En: Praxis cristiana y produccion teoldgica en

América Latina, No.2, México.

VIDALES DELGADO, Raiil. Teologia de la vida, Teologia de la
muerte. En: Cuademnos de Estudio No. 14, Comision Evangélica

Latinoamericana de Educacion Cristiana-CELADEC, Lima, Per.

VIDALES DELGADO, Rail y Luis RIVERA PAGAN,
(editores), La esperanza en el presente de América Latina
(Ponencias presentadas al II Encuentro de Cientificos Sociales y
Teologos sobre el tema "El discernimiento de las utopias"), Costa

Rica, Segunda etapa (1987 a 1995)

VIDALES DELGADQ, Rauil. “Teologia y politica étnicas en la
ultima década”. En: Cristianismo y sociedad. Edit. Tierra Nueva,

México, pags. 7-19

VIDALES DELGADO, Raul. “La politica del impenalismo y el
futuro de la paz”. En: Cristianismo y sociedad, No. 81, Edit. Tierra

Nueva, México, pags. 7-19.
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1986

VIDALES DELGADO, Radl. "Pagar es morir, queremos vivir".
Una reflexion teologica a partir del problema de la deuda externa.
En: Cristianismo y sociedad No. 87, Edit. Tierra Nueva, México,

Pags. 7-27

Segunda Etapa (1987 a 1995)

1988a

1988b

1991a

1991b

)
VIDALES DELGADQ, Rail. Utopia y liberacion-El amanecer
del indio. Edit. Departamento Ecuménico de Investigaciones, San

José de Costa Rica, 200 pags.

VIDALES DELGADO, Rail. “La matriz histérica de Ila
liberacion”. En: Cuadernos Americanos, Nueva época No. 12,

Universidad Nacional Autonoma de México, México.

VIDALES DELGADO, Rail “Dimension utépica de la
liberacion”. En: 500 afios después, La utopia en América.

Universidad Nacional Autéonoma de México, México.

VIDALES DELGADO, Raul. Teologia e imperio. Editonal

Departamento Ecuménico de Investigaciones, San José de Costa
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1993
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Rica, 167 pags.

VIDALES DELGADO, Raul. “Fin de la historia”, ;fin de las
utopias?. En: QUADRIVIUM. Universidad Auténoma del Estado

de México, Toluca-México, 122 pags.

VIDALES DELGADO, Raiil. “A los 500 afios : Descolonizar y
desevangelizar”. En: Cuadernos de teologia y cultura No. 2,
Editorial, Centro Michoacano de Investigacion y Formacion

“Vasco de Quiroga”, Morelia, 27 pags.

VIDALES DELGADO, Ratl. “La utopia de Vasco de Quiroga I".
En: Cuadernos de teologia y cultura No. 3, Editorial Centro
Michoacano de Investigacion y Formacion “Vasco de Quiroga”.

Morelia-México, 32 pags.

VIDALES DELGADO, Raul. “La utopia de Vasco de Quiroga IT”.
En: Cuadernos de teologia y cultura No. 5, Editorial Centro
Michoacano de Investigacion y Formacion “Vasco de Quiroga”,

Morelia-México, 32 pags.

VIDALES DELGADO, Rail. “La utopia de Vasco de Quiroga
I, En: Cuadernos de teologia y cultura No. 7, Editorial Centro

Michoacano de Investigacion y Formacion “Vasco de Quiroga”,
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Morelia, México, 32 pags.

VIDALES DELGADO, Raul. “Guadalupe-Evangelizacion vy
dominacton”. En: Cuadernos de teologia v cultura, No. 4,
Editorial Centro Michoacano de Investigacion y Formacion “Vasco

de Quiroga”, Morelia, México, 40 pags.

VIDALES DELGADO, Rail. “La semilla en el surco. Una
experiencia popular cristiana en Michoacan”. En: Cuadernos de
teologia y cultura. No l, Edit. Centro Michoacano de Investigacion

y Formacion “Vasco de Quiroga”, Morelia, México, 32 pags.

B) BIBLIOGRAFIA SOBRE RAUL VIDALES

1996

1996

CERUTTI GULDBERG, Horacio. Pensamierto y compromiso

social. Intervencion Homenaje postumo, Moretia, Michoacan. 18

pags.

GONZALEZ BUTRON, Maria Arcelia. Abriendo surcos
sembrando suerios, utopia y liberacion en el pensamiento de Rauil
Vidales Delgado, Editorial Centro Michoacano de Investigaciones

y Formacién “Vasco de Quiroga” y Equipo Mujeres en Accién
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Solidaria, Morelia, México, 40 pags.

C) BIBLIOGRAFIA DE APOYO

1987

1973

1986

1977

1987

ARAYA, Victorio. “La teologia de la liberacion: Aproximacion
historica”. En: Teologia de la liberacion. (Coleccion Cuadernos
No. 9), Edit. Departamento Ecuménico de Investigaciones. San

José, Costa Rica. Pags. 107-114.

ASMANN, Hugo. Teologia desde la praxis de la liberacion. Edit.

Sigueme.

ASMANN, Hugo. “Economia y teologia: algunas tareas urgentes”.
En: Cristianismo y Sociedad. No. 87, Edit. Tierra Nueva, México,

Pags. 29-36

BLOCH, Emst. El Principio esperanza. Madrid, Espaiia, Edit.

Aguilar, 3 volumenes.

BOFF, Leonardo. ;Liberacion como teoria o como accién
practica? En: Teologia de la liberacion. (Coleccién Cuadernos No.

9), Edit. Departamento Ecuménico de Investigaciones, San José,

17



1986

198%a

19898

1991

1993

1996

1997 -

Costa Rica, pags. 51-54

CERUTTI GULDBERG, Horacto. “Critica de la razéon utdpica

esbozo programatico”. En: Prometeo. No. 6, México.

CERUTTI GULDBERG, Horacio. Ensayos de utopia (1 y 1I).
Toluca, México, Universidad Auténoma del Estado de México,

150 pags.

CERUTTI GULDBERG, Horacio. De varia utdpica. (ensayos de

utopia IlI)., Universidad Central, Bogoté , 237 péags.

CERUTTI GULDBERG, Horacio. Presagio y (dpica del
descubrimiento. Universidad Nacional Auténoma de México,

México, 153 pags.

CERUTTI GULDBERG, Horacio. Filosofia de la liberacion
latinoamericana. Fondo de Cultura Economica, México (2a.

Edicion), 320 pags.

CERUTTI GULDBERG, Horacio. ;teoria de la utopia?. En:

Utopia ynuestra América. Edit. Abya-Yala, pags. 93-108.

CERUTTI GULDBERG, Horacio. Filosofias para la
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1987

1986

1998

1971

1983

liberacion. jliberacion del filosofar?. Universidad Autonoma del

Estado de México, Toluca, México, 221 pags.

CUEVA, Agustin“Las coordenadas  histéricas de la
democratizacion latinoamericana”. En: Ensayos sobre una
polémica inconclusa: La transicion a la democracia en América

Latina. Ed. Planeta, México (primera edicion), Quito, Ecuador.

DUSSEL, Enrique. “Cuatro temas en tormo a la teologia y
economia”. En: Cristianismo y sociedad No. 87, edit. Tierra

Nueva, México, Pags. 67-91

DUSSEL, Enrique. Una ética para la liberacion en la edad de la
globalizacion y de la exclusion. Edit. Trotta, Universidad
Autdonoma Metropolitana-Universidad Nacional Autéonoma de

Meéxico, México, 659 pags.

GUTIERREZ, Gustavo. Teologia de la liberacion. Centro Centro

de Estudios y Publicaciones, Lima-Peru, 372 pags.

GUTIERREZ, Gustavo. Beber en su propio pozo. En el itinerario
espiritual de un pueblo. Edit. Centro de Estudios y Publicaciones,

Lima, Peru, 207 pags.



1974

1984

1987

1978

1986

1984

GUTIERREZ, Gustavo. “Praxis de la liberacion. Teologia y
anuncio”. En: CONCILIUM, Revista internacional de teologia,

separela del No. 16.

GUTIERREZ, Gustavo. Teologia de la liberacion, perspectivas,
Centro de Estudios y Publicaciones, Lima, Peni, 4a. Edic. 389

pags.

GUTIERREZ, Gustavo. “Teologia y ciencias sociales”. En:
Teologia de la liberacion. (Coleccion Cuadernos No. 9), Edit.
Departamento Ecuménico de Investigaciones, San José, Costa

Rica, pags. 71-93.

HINKELAMMERT, Franz. Las armas ideologicas de la muerte.

Ediciones Sigueme, Salamanca, 285 pags.

HINKELAMMERT, Franz. “Democracia, estructura, econémico-
social y formacién del mundo mitico religioso™. En: Cristianismo y

sociedad. Edit. Tierra Nueva, México, Pags. 37-65
HINKELAMMERT, Franz. Critica a la razén utdpica.

Deparatamento Ecuménico de Investigaciones, San josé, Costa

Rica, 275 pags.
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1990

1998

1984

1976

1983

1986

HINKELAMMERT, Franz. Democracia y totalitarismo. Edit.
Departamento Ecuménico de Investigaciones, San José, Costa

Rica. 273 pags.

MAGALLON ANAYA, Maro. “Filosofia, modemidad y
desarrollo en América Latina. En: Cuadernos Americanos No.68,

volumen 5, pags. 100 - 132.

MANUEL, Frank. El pensamiento utopico en el mundo occidental
1, Antecedentes y nacimiento de la utopia (hasta el siglo XVI),

Taurus Ediciones, Madrid, 287 pags.

PERANI, Claudio. “Religiosidad popular y Cambio social”. En:
Cristianismo y sociedad. No. 47, Edit. Tierra Nueva, Buenos Aires,

Argentina, Pags. 49-65

PIXLEY, Jorge. Exodo una lectura evangélica y popular. Casa

unida de publicaciones, México, pags.

PIXLEY, Jorge. La mujer en la construccion de la iglesia: una
perspectiva Bautista desde Amérnica Latina y el Caribe,
Departamento Ecuménico de Investigaciones, San José-Costa Rica,

120 pags.



1975

1983

1990

SEGUNDO, Juan Luis. Liberacion de la teologia. Edit. Lohlé.

SILVA GOTAY, Samuel. £/ pensamiento cristiano revolucionario
en América Latina y el Caribe. Edit. Sigueme, Salamanca-Espaiia,

393 pags.

VILCHIS R, Jaime B. y Jos¢ SALA CATALA, Pensamienio

utopico y profético - Hispano -Americano. Editorial Universidad

Autonoma del Estado de México, Toluca, México, 205 pags..
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