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INTRODUCCION GENERAL

“ Hasta ahora, los hombres se han formado siempre ideas falsas acerca de ellos mismos,
acerca de lo que son o deberlan ser. Han ajustado sus relaciones a sus ideas acerca de Dios.
del hombre normal etcétera. Los frutos de su cabeza han acabado por imponerse a su cabeza.
Ellos, los creadores, se han rendido ante sus criaturas. Liberémonos de los fantasmas
carebrales, de las ideas, de los dogmas, de los seres imaginarios bajo cuyo yugo degeneran.
Rebelémonos contra esta tirania de fos pensamientos: ensefémonos a sustituir estas quimeras
por pensamientos que correspondan a la esencia del hombre, dice uno, a adoptar ante elios
una actitud critica, dice otro, a quitirselos de la cabeza, dice el tercero, y la realidad existente
se derrumbars”

Karl Marx y Fredrich Engels en la ideologia alemana.

Con esta tematica queremos hacer un esfuerzo de acercamiento de dos sujetoé
histéricos que, a propésito, han sido mantenidos distantes en la historia de la
humanidad. Tratar de acercar a estos dos sujetos histdricos, el latinoamericano y el
africano, recenociendo en ellos, por una parte, a dos actores importantes en el
desarrollo de la filosofia, y por otra parte, a dos sujetos objetivizados en el proceso de
desarrollo.

Esto nos lleva a caminar fuera de los parametros establecidos por el Occidente, que
tiene su manera de entender la discipliina filoséfica. Desde nuestra perspectiva de
paises empobrecidos, estamos buscando como salir de esta situacién de pobreza y la
filosofia podria jugar un papel importante en la bisqueda de caminos para dar vida y
vida en abundancia a todos nuestros pueblos.

Mediante este trabajo también pretendemos afirmar una vez mas nuestra intencién de
hacer filosofia desde |a periferia rompiendo con la idea de la comprensién hegeménica
occidental de la fllosofia. Recuperar el derecho al ejercicio de una razén Unica para los
humanos sin distincién de ningln tipo. Base y fundamento de fos derechos humanos
que nos lleva mas alld de la tolerancia hacia la comprension, la solidaridad y la
fraternidad.

En este trabajo queremos demostrar que la filosofia se hace o se construye y se dice o
se da a conocer de diversas maneras, sin que por tanto se pierda o se diluya el
concepto de (a filosofia como duda radical, como un cuestionar y un proponer pistas
de soluciones delante de los problemas del hombre. Pretendemos desmodelizar a la
filosofia, buscando en ambitos diferentes de los usados hasta hoy, mismos que han
deterrninado lo filosdfico de la filosofia v lo que tiene la filosofia de universal. Sin




embargo, ambos enfoques - de lo nuevo y lo tradicional- pueden coexistir sin entrar en
un conflicto innecesario, pues una filosofia no debe invalidar a ia otra.

Junto a esta preocupacion esta la de quién es fildsofo. Pretendemos mostrar también
que uno es fildsofo cuando piensa desde si mismo ubicandose en su realidad concreta
y no sélo repite lo que se ha dicho. De esta manera, se debe entender la filosofia
como un proceso de sintesis que se va haciendo en la historia y desde ia historia,
razdn para considerar que no debe existir un modelo de filosofia al que todos estemos
obligados a seguir.

Pretendemos demostrar también en este trabajo, a través del analisis de ciertos
modelos de desarrollo, que existen filosofias imperiales y no imperiales, de tal manera
que se puede tener el mismo objeto de estudio y llegar a diferentes conclusiones.
Nuestra perspectiva es abordar los problemas filoséficos de nuestros continentes
desde nuesira realidad de miseria, de los empobrecidos, de los marginados. Por ello,
en la base de nuestra reflexion estd el problema de desarrollo y de liberacidn.
Notemos que el caracter imperialista o no de la filosofia no reside necesariamente en
$us sujetos sino en la interpretacién que se hace de la realidad.

Pretendemos en fin que se reconsidere la afirmacion que menosprecia a estas dos
filosofias considerandolas como filosofias regionales y no universales. Hay que
reconsiderar esta afirmacion, ya que estas filosofias tienen como sujeto y objeto al
hombre. ; Existe algo mas universal que el ser humano? ; Qué filosofia puede ser mas
universal que aquella preocupada por la suerte de! hombre?

Al realizar este trabajo de investigacién acerca def desarrollo y liberacion en la filosofia
latinoamericana y africana pretendemos:

* Dar a conocer a los africanos la historia y la practica de la filosofia en América
Latina.

» Dar a conocer a los latinoamericanos la historia y la practica filoséfica en Africa.

» Elaborar y desarmrollar un marco tedrico que evalle y enriquezca fa historia y las
practicas filosoficas en América Latina y en Africa, en especial desde 1970 hasta
nuestros dias, ubicando estas practicas desde una siluacionalidad, que es para
nuestra manera de ver, indudablemente desde los marginados.




s Descubrir algunos elementos que en ambas filosofias tienden a enmascarar o
desenmascarar la realidad de dominacion, sosteniendo estructuras de opresion y
promoviendo la muerte en la forma de hacer filosofia tanto en Africa como en
Ameérica Latina.

+ Impulsar e! anhelo de acercamiento, reconocimiento y enriquecimiento mutuo entre
los africanos y los latinoamericanos comprometidos por la causa de una vida digna
para todos.

Ameérica Latina y Africa son dos continentes que comparten una historia comun, la de
ta colonizacion y del subdesarrolto, Son dos continentes que han vivido bajo el yugo de
los occidentales y que desde las independencias de sus paises han pasadc de los
colonialismos a los neo-colonialismos que siguen agobiandolos hasta hoy. La
intedactualidad “tercermundista” que asume el poder después de las independencias
en América Latina impone a la cultura occidental con una matriz cuitural greco-latina y
aristotélico-tomista como modelo a seguir, Al tomar como modelo de vida al occidental,
la meanera de pensar, de ser, de vivir siguid este modelo hasta sus Ultimas
consecuencias. La filosofia no fue una excepcion en este sentide. La filosofia era la
que nos venia de Occidente. Si no se conoce a Descartes, Hegel, Heiddeger... no se
sabe nada de filosofia y no se es fildsofo.

E} parametro para medir la “filosoficidad” de nuestras expresiones culturales y
filosoficas fue siempre la filosofia occidental. Hasta hoy en dia, tanto en América
Latina como en Africa, muchos son los que hacen filosofia o se creen filésofos por
tener el reconocimiento de los occidentales, los supuestos maestros del pensar.

De este laberinto no saldremos si no llegames a cortar el cordén umbitical que nos liga
a nuestros maestros del pensar y comenzamas acreer en nuestras propias fuerzas de
volar con nuestras alas. Para estos pensadores, la filosofia latinoamericana o africana
vienen siendo filosofias de sequnda clase. Para hacer LA filosofia, hay que seguir el
eaming de los “grandes”, de los occidentales y el que estos imponen para nuestro
pensar. Visto que tenemos una dependencia econdmica todavia grande, sobre todo en
el caso de Africa hacia Occidente, los proyectos filoséficos que mas fuerza tienen son
los que responden a los intereses de los patrocinadores, los financiadores. De ahi una




limitacion muy fuerte e importante en el desarrollo de la filosofia en estos dos
continentes.

Sin embargo, uno se pregunta si es necesario una fortuna en mano para hacer
filosofia. De esta consideracion surge nuestra inguietud de acercarnos, con medios
muy limitados, a hacer un trabajo que permita un mutuo conocimiento de estos dos
continentes que tienen mucho en comun, pero que ni siquiera se hablan ya que las
barreras las imponen los que nos mantienen en la miseria, en la dependencia, en el
subdesarrolio.

El africano sabe muy poco del latincamericano, como este Gltimo det primero. Sin
embargo, cuando se oye hablar de la filosofia de la liberacidn en Africa, surgen varias
preguntas: ;De qué se trata? ;Qué futuro tiene? ; Desde donde parte? ;Qué tiene o
aporta de nuevo? ; Qué podemos aprender de elfa?... Las mismas preguntas se hacen
algunos latinoamericanistas cuando oyen hablar de a filosofia africana. Es cierto que
hay un sector de América Latina que ha tragado |a ideologia occidental de: “Todo 1o
que es blanco es bueno, todo lo que es negro es malo®, a tal punto que ni siquiera
tienen tiempo para abrir un libro que tenga como tema algo que tiene que ver con
Africa. Africa representa, en las cabezas de algunos sectores de este continente,
atraso, hambre, muerte, desnudez, mentalidad preldgica... y por ende no se puede
pensar en que haya filosofia en Africa.

Africa comparte con América Latina la misma situacion de colonizacién, de
explotacion, de subdesarrollo, de lucha por la liberacién y las independencias, el
neocolonialismo (en muchos paises), el surgimiento de la pobreza y su contraparte fa
lucha para liberar al pueblo de esta situacién... todo eso lleva a buscar el camino de
hacer su filosofia desde la situacionaiidad. Sin embargo, el intercambic de
experiencias entre Africa y América Latina es nulo. Una experiencia de intercambio
podria ser muy benéfica para las dos partes agui consideradas sin olvidar el resto
de los paises en desarrollo, ya que este intercambio serviria para un enriguecimiento
mutuo. Qjald que los fildsofos africanos y latinoamericanos puedan un dia darse la
mano e intentar un trabajo de conjunto para empezar y estimular la cooperacién Sur-
Sur, pero también hacia el Norte para justificar nuestra posicién come Otro.

La clave de lectura de nuestro trabajo es la realidad de miseria, de hambre, de
desempleo, de desnudez, de violencia y represion politica, de extravio, de
desintegracion familiar, de las manipulaciones y commupcion en todos los niveles, de




subdesarrollo... Estas realidades se han generalizado tanto en Africa como en América
Latina y no deben quedarse fuera del esfuerzo de reflexién scbre la praxis
filosdfica de estos dos continentes. Mi gran anhelo es presenciar y alentar un
verdadero apoyo mutuc entre los pensadores africanos y latinoamericanos desde sus
respectivas tareas de lucha contra el subdesarrolio, el engafio y la enajenacion. Mas
que nunca, estamos viviendo en un tiempo donde la convivencia, €l compromiso, el
compartir, la solidaridad y la complementariedad van siendo cada vez una gran
interpelacidon para todos y, mas aln, para los pensadores.

En este trabajo nos acercaremos en el primero capitulo al problema del desarrollo y
det subdesarrotlo para analizar estos conceptos desde su surgimiento y analizar su
contenido y su impacto en nuestros continentes. Estudiaremos el impacto que ha
tenido el discurso del desarrolio en nuestros continentes desde el fin de la Segunda
Guerra Mundial hasta [a creacién, en estos Ultimos tiempos de los conceptos de
neoliberalismo y globatizacién. En el segundo capitulo, veremos cudles han sido las
luchas de liberacién de estos pueblos para ser ellos mismos y tener derecho a una
autodeterminacion. La liberacion constituye el eje de este capitulo que nos abre los
horizontes hacia la construccion de nuevas sendas que nos fleven al bienestar. Aqui
queremos contestar a las siguientes preguntar, ;liberarse de qué, de quién, por qué y
para qué?. En el tercer capitulo presentaremos, sobre todo para nuestros lectores
latinoamericanos, un apretado resumen de la filosofia africana y el planteamiento que
se ha hecho en este continente, desde la filosofia, sobre et desarrollo y haremos lo
mismo con la filosofia latinoamericana pensando en nuestros lectores africanes. Por o
que les pedimos, a unos como a otros, aceptar y entender que, algunas cosas que
para eflos son ya conocidos, las podamos replantear todavia agui. En este mismo
orden de ideas, nuestros lectores encontraran en este trabajo una sintesis de la
historia de Africa asi como de América Latina para facilitar una comprensién de los
planteamientos acerca del desarrolio y la liberacién. En el cuarto y Gltimo capitulo nos
acercaremos tanto a la filosofia latinoamericana como africana, haciendo un
tratamiento problematizador para ver qué podemas recuperar en este proceso para
nuestro hoy, En la conclusién del trabajo planteamos la posibilidad de pensar desde
nuestra realidad y de idear un modelo de bienestar que no debe pasar por el camino
del desarrollo tal como ha sido planteado por Occidente. Dicho de otro modo, nos
preguntamos en la conclusion si es posible producir conocimientos pertinentes para
nuestra realidad sin por ello romper totalmente con ia historia y sabiendo que no se
puede hacer una torta de huevo sin romper los huevos.




El acercamiento que haremos a ia filosoffa africana tendra una limitacién. Hablaremos
detalladamente de la filosofia africana contemporénea en y a través del conjunto de
sus discusiones que le dieron nacimiento, historia, figura y sentido. Se trata de
entender el movimiento dialéctico de estos debates que, hasta ahora, se articularon
alrededor de tres grandes lineas de pensar.

Afirmandose contra la negacién occidental del africano como ser humano y como
alguien gue tiene un pensamiento prelagico, en particular ante su ¢capacidad teorética,
la primera linea del pensamiento africano expuso la exislencia de una filoscfia
tradicional africana. Los que defienden esta linea son entre otros Tempels y Kagame.
Pero luego surgid la segunda linea que, negando con todas sus fuerzas la primera
posicion, la acusa de invalidez e incapacidad tedrica, de confusion epistemolégica y de
devaluacion de la instancia filosdfica. Los defensores de esta segunda linea son entre
otros Crahay, Hountoundji, Towa... En fin, contra esta segunda. llamada por sus
contrarios teoricista, elitista y occidentalista, se levantd la tercera linea con los
nombres de Niamkey Koffi, Tshamalenga, Laleye, Hegba... que postulan la cuestion
de la utilidad practica de un pensamiento especulativo que no tome en cuenta los
problemas vitales de las masas y que, al contrario, desarrolla un desprecio casi
radical hacia estas masa negandoles toda forma de refiexion filoséfica. En esta
tercera linea de pensamiento africano, es cuestidn de denunciar el discurso negativo
ligado a la posesion del poder occidentalista. Esta linea promueve y estimula el deseo
de promocicnar una filosofia africana que tenga un poder practico al servicio de la
sociedad. Pero este deseo con sus ventajas y limites, suscité, suscita y seguird
suscitando reacciones diversas. Advirtamos desde aqui que, mas que autores, nos
acercaremos a las diferentes cormientes de la filosofia africana.

En esta larga discusién se encuentra de una manera u ofra la cuestidn de cuando
comenzd esta filosofia africana. A pesar de su tardia aparicién en las reflexiones
universilarias, la filosofia africana contemporanea tiene ya una historia que para
algunos comienza con la aparicién en la actual Repuiblica Democratica del Conge (ex.
Zaire) del libro La philosophie Bantoue {1945) del padre Placide Tempels. Mirando
mas alld de la superficialidad que se puede encontrar en estos trabajos pioneros,
proponemos hacer en este espacio un trabajo de comprensidn historica que busque y
saque a flote las articulaciones fundamentales, las ideas esenciales, los coordinados
cronoldgicos mayores, asi como las figuras que hoy marcan esta filosofia.




Por lo que se refiere a la filosoffa latinoamericana, partiremos de lo que afirman sus
defensores. Segun ellos, esta filosofia pretende ser una filosofia que parte de la
realidad, una filosofia sobre la realidad y que realmente tome en cuenta el lugar y el
papel de la gente que hace esta realidad. Nos interesa mucho acercarmos a la
llamada funcién liberadora de la filosofia, que es el rumbo por excelencia que ha
tomado la filosofia latinoamericana. Sabiendo que no hay un modo Unico de hacer
filosofia, pero que hubo un modo hegeménico de hacerla, uno se hace muchas
preguntas sobre el “desde” que es una de las caracteristicas que nos interesa de esta
filosofa latinoamericana.

En esta parte del mundo también se ha discutido mucho, al igual que en Africa, sobre
la posibilidad de un pensamiento o filosofia latinoamericana auténticamente original.
Pero, a diferencia de la filosofia africana, ia latinoamericana fue cambiando su
problematica. ¥ como dice Leopoldo Zea en la presentacion del libro Filosofia de la
liberacion latinoamericana (1992) de Horacio Cerutti, Ia problematica de esla filosofia
ha cambiado pero no la preocupacién por ofrecer solucién a los problemas que esta
cambiante realidad va planteando. Otras son ya las metas. Ya no es el progreso sino
la condicién misma de su posibilidad, que serd expresada en la idea de liberacion.
Rebasada la preocupacion, afima Zea, ya no es tanto el problema de como alcanzar
el progreso y su generacién en Ameérica, sino como vencer los obstaculos que hicieron
de esa preocupacion simple utopia. Se ha tomado en América Latina, conciencia de la
relacién de dependencia frente al dominio extranjero y como correlato sobre el
necesario cambio de esta situacién se ha planteado la necesidad de la liberacion.
Liberacion de pueblos y liberacion de hombres y mujeres que forman estos pueblos
como condicidn de realizacion del anhelado progreso, del desarrolio.

Esta filosofia de la liberacién es una filosofia que surge en un contexto social,
economico y cultural que ha resultado ser también comin a ofras como la de Asia y
Africa. Se parte del contexto de la dependencia y de su toma de conciencia. Esla
flosofia hace suyas, segun Horacio Cerutti, las preocupaciones expresas en el
historicismo, la sociologia y la teclogia latinoamericana.

Al igual que los africanos, no faltan en esta parte del munde los que Zea califica de
oportunistas dentro de la filosofia. Aqui se toma una actitud critica frente a quienes
consideran que no existe mas originalidad que aquella que se deriva de su propia y
concreta cbra. Al decir de Zea, Horacio Cerutti muestra con opjetividad los origenes
de este importante filosofar latinoamericano. Alli esta el historicismo en sus diversas




expresiones pasando por Hegel, Marx, Heidegger, Marcuse y la escuela de Frankfort.
Toma la sociclogia de la dependencia y la teologia de |a liberacién como antecedentes
tatinoamencanos de este filosofar. Alli esta Fanon y las polémicas en torno a la
existencia de una filosofia latinoamericana. Surge Augusto Salazar Bondy y su
empefo por un filosofar fuera de toda enajenacion y frente a él un filosofar que
considera ha de tomar conciencia de esa enajenacién para anulara. Mo deja de
mencionar otros antecedentes como la Revolucion Cubana, la revolucién entudiantil de
mayo de 1968 en Francia, la lglesia en Medellin y el regreso de Juan Domingo Perén
a Argentina, donde en los afios 1973 y 1975 se cristalizara Ia filosofia de la liberacion
con as figuras sobresalientes de Enrique Dussel y Arturo Andrés Roig.

El tema de la liberacién ha sido casi una moda en esta parte del continente americano.
No lo fue solamente para intelectuales sino de todo un conjunto de hombres y
mujeres en América Latina que la han sentido como carencla y no han llegado a
elaborarla como deseo. Cerutti afirma, como lo hace Tshamalenga en Republica
Democratica del Congo, que de la liberacién le interesa su realizacion y tematizarla en
tanto en cuanto nos lleva a su concrecidn factica, histérica. En este trabajo nos
acercaremos con una especial atencién para ir viendo el punto de partida del filosofar
latinoamericano, el sujeto ¥ la metodologia de este filosofar y la concepcion misma de
{a filoscfia, sin dejar de recorrer {a historia de esta filosofia.

Sin embargo, es de advertir que la filosofia {atinoamericana ha dejado de lado una
parte que, a nuestra manera de ver, es importante ya que es parte integrante de la
conformacién de estos pueblos latinoamericanos. El aporte de los negros africanos
arrancados de su tierra y traidos a fuerza al “Nuevo Mundo®. Este sujeto histérico
presente fisica y culturalmente en esta parte del continente americano, perc ausente
en la historia y en la filosofia, grita con voz alta para que le restituyen su lugar en la
historia y que le reconozcan como sujeto activo de esta historia gue comparte con el
indigena y et europeo en la construccion de este temitorio.

Como se ve, hay una identidad temdtica entre las probleméticas de Africa y de
América Latina. Sin embargo, las situaciones donde se desamollan estas
problematicas son completamente diferentes. Estamos hablando de tiempos, lugares,
sujetos con formaciones diferentes. Pero todos estan en la busqueda de una solucién
que tiene mucho en comun: ia liberacién de los pueblos y el bienestar, la vida de las
‘masas”,
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Esta problematica planteada por la filosofia de Ia liberacion y la filosofia africana no es
ajena a la realidad de ofros continentes calificados de paises en desarrollo, De ahi
nuestra inquietud de postular, independientemente de las situaciones concretas de
cada realidad, unas bases para una filosofia de los paises en desarrollo. Una visién
filostfica donde se encuentran preocupaciones similares y donde la realidad de
dominacion caracteriza las historias y hace dificil la bisqueda de soluciones. Una
filosofta que luche para dignificar al hombre independientemente del tener y que trate
de valorar al hombre y a la mujer por su ser.

Esta investigacién que se enmarca en el contexto de un estudio comparativo se divide
en cuatro capitulos donde estamos constantement estudiando a América Latina y
Africa como dos realidades de base sin dejar de tomar en cuenta a otras realidades
del ilamado Tercer Mundo.

Hemos tomado a México y La republica Demaocratica del congo como paises desde
donde partimos para hacer nuestra reflexion que luego aplicamos, en la medida de lo
posible al resto de los paises de América latina y Africa siempre y cuando Ia
generalizacion sea factible.

El desarrollo, entendido como bienestar, vida digna y buena, ha sido el anhelo de todo
ser humano desde sus origenes hasta hoy en dia. Sin embargo, en la bisqueda e
implementacién de este bienestar por los drganos competentes, ha habido siempre
una brecha entre lo dicho y los hechos. Mas alin, hoy en dia esta brecha entre lo dicho
y los hechos se esta haciendo mas grande y ésta se ha tranferido a la realidad en
donde encontrames en nuestras sociedades una brecha, cada vez mas grandes, entre
los ricos y pobres. Esto nos ha llevado a preguntamos si el desarrollo es realizable en
el tamado Tercer Mundo tal como éste ha sido vendido ¢ debemos, los amados
tercermundistas buscar otros caminos que nos lleven al bienestar. Para lograr
entender esta problematica, vamos a tener que retomar el problema de desarrollo
desde su concepcidn, su aplicacion en el llamado Tercer Mundo y sus efectos en estos
espacios. Nos daremos cuenta gue no se ha avanzado mucho a pesar de las recetas
recibidas det Primer Mundo. Para ello, plantearemos la necesidad de una verdadera
liberacién que nos permita realizamos como somos, desde lo que somos y acufar
nuestra manera de entender el bienestar para nuestros pueblos que tome en cuenta




sus valores y cuituras. Revisando nuestras historias, queremos ver en qué medida la
filosofia latinoamericana y africana se ha interesado en contribuir a resolver este
problema y hasta donde ilegan sus aportes para lograr €f bienestar de estos pueblos.
Terminaremos haciendo un acercamiento problematizador, en donde cuestionamos
algunas limitaciones de estas filosofias en cuanto a sus aportaciones y sus logros que
han permitido avanzar en |a bisqueda de este bienestar para todos. Aqui presentamos
también diferentes aspectos desde donde podemos definir, dentro de la diversidad de
sentidos que esta realidad puede tomar, la filosofia que, a nuestro modo de ver, debe
ser considerada fundamentalmente como un modo de vida y un velar para que la vida
se viva de manera digna y responsable,
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CAPITULO I: DESARROLLO EN AMERICA LATINA Y AFRICA

1.1 ACLARACION DE LOS CONCEPTOS: DESARROLLO Y
SUBDESARROLLO

A MODO DE INTRODUCCION

En este capitulo que dedicaremos al desamollo, nos parece importante aclarar
hacia dénde va dirigida nuestra reflexior. El mundo de hoy donde nos tocé vivir
nos presenta una profunda y acelerada transformacioén a todos los niveles: social,
cultural, politico, religioso y cuitural. Pero esta transformacion no opera de manera
uniforme, sinc que su realizacidn va configurando y diferenciando o si se quiere
dividiendo el mundo, los continentes, las regiones, los paises ... a partir de las

diferentes caracteristicas que le da.

El ser humano def hoy, ubicado en este mundo, se ha dado la tarea de luchar
para profundizar o cortar a brecha creada por esta diferenciaciéon. El hombre y la
mujer de nuestro tiempo han tomado conciencia de este desigual proceso de
transformacion, de las bases econdmicas del mismo y de los elementos
relacionales que concurren a determinar situaciones y perspectivas. Perciben su
propia situacion y pueden juzgarla comparativamente, puesto que viven en un
mundo globalizado, un mundo que ya no tiene fronteras ni barreras, un mundo
que se comunica con gran rapidez y eficacia; ia situacién de otros, no es ya mas
algo lejano o desconocido. Pero mas alla de todo eso, el hombre y la mujer de
hoy estan afanados en lograr las mas fundamentales de las aspiraciones de todo
ser humano que son: la libertad, la dignidad, ta posibilidad de realizacién personal

y colectiva... y suefian con la realizacién de sus proyectos.
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La historia muestra que los logros de la humanidad son acumulativos, al mismo
tiempo que los efectos de éstos y la experiencia colectiva de las generaciones,

abren nuevas perspectivas y permiten una renovada eficacia a los que les siguen.

Los hombres y mujeres que pertenecemos y vivimos en los paises llamados del
Tercer Mundo o de la Periferia 0 en vias de desarrollo 0 pobres... hemos tomado
conciencia de las condiciones inaceptables en que vivimos y es tiempo de afirmar
la evidencia de que las desigualdades nacen del tipo de relacién que muchas
veces nos ha sido impuesto. Por esto, los esfuerzos por cambiar nuestra realidad
y no cambiar de realidad revisten una gran urgencia y toman, a veces,
caracteristicas conflictuales debido a las diferencias de expectativas, ios grados
de urgencia y los sistemas de relacién y de poder imperantes. En efecto, las
expectativas de nuestros paises, lamados pobres, van mas alla de la imitacién o
el seguimiento de los paises ricos, y constituyen necesariamente algo borroso e
impreciso. A nosotros no nos interesa repetir el modelo de los paises ricos, porque
estamos cada vez mas convencidos de que la situacidn de aquéllos es el fruto de
la injusticia, de la coercién. Para nosotros, se trata de superar las limitaciones
materiales, la miseria, pero no para legar a ser como aquéilos, sino para liegar a

un tipo de sociedad gue sea mas humana.

1.1.1 EL DESARROLLO

El desarroilo en la sociedad humana es un proceso de muchas caras. A nivel
individual, el desarrollo implica un aumento progresivo de su habilidad,
creatividad, autodisciplina, responsabilidad y bienestar material. Algunos de estos
elementos constituyen de hecho categorias morales y son dificiles de evaluar,

puesto que dependen de la época en que se vive, de la extraccion de clase e
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incluso de la escala de valores de cada cual. A nivel social este concepto toma
otros matices que desarrollaremos mas adelante. Es de precisar que es este
segundo nivel que nos interesa mas en este trabajo. Lo que es indiscutible e
indispensable es que para poder calificar una sociedad se tienen que conocer las
relaciones que se entablaron dentro del grupo social para poder comprenderias en
su totalidad. La libertad, la responsabilidad, la destreza ... sélo tienen significado

en cuanto reflejan las relaciones de los hombres en sociedad.

Es cierto que los hombres no son los unicos seres que operan en grupos; pero si
es la especie que se embarcd en una iinea de desarrollo cualitativamente distinta,
porque fue capaz de utilizar herramientas. de pensar y de tener un fin -un telos-,
de sofiar un mundo y una vida distintos de los que tenia defante de si.

Con mucha frecuencia el término “desarroilo” se usa exclusivamente en su sentido
economico - lo que se justifica si consideramos que el tipo de economia es un
indice de otras caracteristicas sociales. Esto nos lleva a adelantar que aqui
intentaremos adentrarnos en el entendimiento de lo que es el desarrollo
econémico sin menospreciar otros aspectos de esta realidad, o sea no nos
basaremos sodlo en lo econémico para inferir o concluir sobre los otros aspectos

de la realidad social.

“Una sociedad se desarolla econdmicamente a medida que sus miembros
acrecientan conjuntamente su capacidad de enfrentar al medio. Esta capacidad
depende del grado en que los hombres comprendan las leyes de la naturaleza
{ciencia), del grado en que puedan llevar tal comprensién a ia practica, mediante
la elaberacion de herramientas (tecnologia) y de la manera en que organicen el

trabajo™.

Mirando hacia atras al amplio pancrama de la historia, puede decirse que ha
habido un desarrollo econdmico constante en la sociedad humana desde sus

origenes ya que el hombre ha multiplicado enormemente la capacidad de subsistir

! Waiter, Rodney. How Europe underdeveloped Afnea. London. Bogle - {"ouverture publications.
1972 en su traduccion espafiola: De cémo Europa subdesarolto Africa. México, Siglo XXI, 1982
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de la naturaleza aunque no la haya dominado todavia completamente. Es mas
facil entender la magnitud del avance humano al reflexionar sobre la historia
temprana de la soctedad y observar lo siguiente: el progreso desde las burdas
herramientas de piedra hasta el uso de los metales; el cambio de la practica de la
caza y la recoleccion de frutas silvestres a la domesticacion de animales y fa
siembra de cuitivos alimentarios y ei progreso en la organizacion del trabajo, de
ser una actividad individual a asumir un caracter social con la participacién de

muchos individuos. Y como bien lo dice Walter Rodney:

“Todos los pueblos han demostrado que tienen la capacidad de incrementar
independientemente su habilidad de proporcionarse condiciones de vida cada vez
mas satisfactorias mediante (a explotacion de los recursos de la naturaleza. Cada
continente se desenvolvié independientemente en las épocas iniciales de
expansion del dominic del hombre sobre el medio. Por consiguiente, cada
continente puede adjudicarse un pericdo de contribucidn al desarrollo
economico”?,

Advirtamos desde aqui que la historia humana no es Unicamente un registro de
los avances. En todo el mundo hubo periodos de retrocesos transitorios y aun de
una reduccion real de la capacidad de producir satisfactores basicos y de ofrecer
otros servicios a la poblacion. Tampoco se pueden minusvalorar 1os nexos que se
entablan entre los cambios de la base econdmica y los cambios de la

superestructura de la sociedad.

En la sociedad humana siempre ha ocurridoc que la expansién de la economia
conduce eventualmente a un cambio en las relaciones sociales, como bien lo vip
Karl Marx quien distinguié varios estadios de desarrollo en la historia de Europa.
E! primer gran estadio, que sucedié a las bandas simples de cazadores, fue el
comunalismo, en el cual la propiedad era colectiva, el trabajo se hacia en conjunto
y los bienes se compartian equitativamente. El segundo estadio fue la esclavitud,

resultado de la expansion de los elementos dominantes dentro de la familia y el




sometimiento fisico de ciertos grupos por otros. Aungue los esclavos efectuaban
diversas tareas, su funcién principal era producir alimentos. El siguiente estadio
fue el feudalismo, en el cual la agricultura continud siendo el medio principat de
subsistencia, perc en este caso la tierra necesaria para tal proposito se
encontraba en manos de unos cuantos que se quedaban con la tajada del leén de
la riqgueza. Los trabajadores de la tierra liamados sierves ya no eran propiedad
personal de sus amos, aunque permanecian atados a la tierra de un feudo
determinado. Luego vino el capitalismo, en el cual la mayor riqueza de ia
sociedad se producia ya no en la agricultura, sino con maguinas, en las fabricas y
en las minas. Como la fase precedente, el feudalismo, el capitalismo se
caracteriza por la concentracién en unas cuantas manos de la propiedad de los
medios de produccién para generar rigueza y por la distribucién desigual de los
productos del trabajo humano. La minoria dominante, la burguesia, tenia sus
origenes en los mercaderes y artesanos de la época feudal, que llegaron a
transformarse en industriales e inversionistas financieros. Mientras tanto, los
siervos fueron declarados legalmente libres para abandonar sus tierras y buscar
empleo en las empresas capitalistas. Su trabajo se volvid de este modo una

mercancia - algo que se podia vender y comprar -.

En cada uno de los saltos hechos por el hombre en este camino, se fue
mejorando la vida de éste. La existencia se volvid menos riesgosa e incierta y los
miembros de ia sociedad potencialmente tenian una alternativa cada vez mayor
de elegir su destino. Todo eso queda implicito cuando se usa la palabra

desarrollo.

En la historia del mundo, Europa se ha autootorgado el derecho de ir calificando
quiénes han lograde o no tener un avance considerable en este proceso,
cotocandose a si misma como la primera y el modelo de todo desarrolle. Para eilo

y con el afan de ayudar a los atrasados a salir de la situacién en la que se

2 {hidern
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encontraban y se encuentran, se impulsaron varios modelos de desarrollo y
recetas que necesitaban estos atrasados. Pero la historia nos ha demostrado que
ninguna de estas recetas dio los resultados esperados en los paises llamados
pobres. Se estd evidenciando mas y mas, hoy en dia, que los proyectos
pensados desde los escritorios, en contextos diferentes, sin suficiente
conocimiento de la realidad y sobre todo sin tomar en cuenta a los actores

principales de este desarrollo no nos llevan a nada.

ta mayor parte de estas teorias aparecen como tales a finales de la Segunda
Guerra Mundial, ya que en ese momento el interés sobre los problemas del
desarrollo aumenta a partir del fenémeno y necesidad de fa liberacion gue
manifiestan algunas colonias europeas en Asia y Africa, las cuales comienzan a
luchar por sus independencias politicas y pensaron por ello tener aliados

potenciales en un mundo dividido en dos grandes blogues durante la Guerra Fria.

Dentro de esta logica y preocupacién, hay una de las preguntas dificiles de
responder y es precisamente por qué los ritmos de desarrollo de los distintos
pueblos han sido tan diferentes y contradictoriamente tendientes a coincidir en sus
resultados finales cuando éstos lo han emprendido por separado. La respuesta en
parte se relaciona con el medio en el que han vivido los grupos humanos, y en
parte con |a superestructura de la sociedad. Es decir, que al enfrentarse los seres
humanos al ambiente fisico, fueron creando formas de relaciones sociales, formas
de gobierno, normas de conducta y creencias que en su conjunto constituyeron la
superestructura de cada sociedad y que nunca fueron iguales. Por ejemplo, habia
una influencia reciproca entre los aspectos politicos y religiosos, los que con
frecuencia se entrelazaban y se influian mutuamente. La creencia religiosa de que
un determinado bosque era sagrade fue el tipo de elemento de la superestructura
que podia tener impacto importante con relacion a la actividad econdmica, puesto

que el bosque no se abriria para el cultivo.




Aunque podamos afirmar que en Gltima instancia €l paso a un nuevo estadio de!
desarrofio humano depende de la capacidad técnica del hombre para lidiar con el
medio, también es necesario examinar la tesis de que ciertas peculiaridades de la
superestructura de cada sociedad tienen un impacto marcado en su tasa de
desarrollo. Dicho de otro modo, no podemos buscar los indices del desarrolio de
una sociedad sin tomar en cuenta las variables culturales de esta sociedad, ya

que éstas tambien juegan un papel importantisimo.

Hubo un periodo en el que el sistema capitalista mejord las condiciones de vida
de un numero considerable de gente como subproducto de las ganancias de unos
cuantos; pero en la actualidad la basqueda de la maxima ganancia se enfrenta en
agudo conflicto con las demandas de la poblacion por la satisfaccion de sus
necesidades materiales y sociales. La clase capitalista ya no es capaz de
sustentar un desarrolio abierto o desinhibido de la ciencia y la tecnologia, puesto
que de nuevo estos objetivos chocan con la motivacion de la ganancia. El
capitalismo se ha mostrado incapaz de superar sus debilidades fundamentales,
tales como la subutilizacion de la capacidad productiva, la persistencia de un
sector permanente de desempleados y las crisis econdmicas periddicas
relacionadas con ef concepto de mercado - el cual, mas que satisfacer la
demanda de bienes necesarios, se preocupa por aumentar la capacidad de pago

de la pobiacion y por fomentar en ef hombre el consumismo.

El capitalismo ha creado sus propitas irracionalidades como el perverso racismo
blanco, el tremendo desperdicio, relacionado con la publicidad. y el abuso de que
exista la pobreza extrema en medio de la opulencia y el derroche aln dentro de
economias muy desarrolladas. Mas adn, es de advertir que el capitalismo ha
exacerbado sus propias contradicciones potiticas al tratar de subyugar naciones y
continentes fuera de Europa, de tal forma que los trabajadores y los campesinos

en todas partes del globo han adquirido conciencia de sus derechos y estan
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decididos a tomar las riendas de su propio destino. Tal determinacion es también

parte integral del proceso del desarrolio.

Podemos afirmar que todas ias fases del desarrollo son temporales o transitorias y
que tarde o temprano estdn destinadas a dar pasc a algo distinto. Esto vale
también por el capitalismo que aan no ha pasado a la historia pero que, con el
fracaso del socialismo, parece creerse eterno. Los que justifican el capitalismo
tratan de aparentar que éste legd para quedarse y quienes vivimos esta época no
atinamos a ver que nuestro modo de vida se encuentra en proceso de
transformacion y eliminacion,

Para seguir con este acercamiento al concepto de desarrollo es importante
reconocer y saber descubrir lo inadecuadas que son las explicaciones que nos
ofrecen los defensores del sistema capitalista. Rara vez intentan abordar el tema
en su totalidad, sino que se concentran mas en el desarrollo econdmico. El
desarrolio. de acuerdo con la definicién del economista de corte puramente
capitalista, se vuelve simplemente un asunto de combinar determinados factores
de la produccidén, a saber: la tierra, la poblacion, el capital, la tecnologia, la
especializacion y 1a produccion en gran escala. Sin negar la importancia que
tienen estos factores, nos parece que los elementos ausentes en esta lista no son
de menor importancia. Aqui no se hace mencién de la explotacién de la mayoria
que lleva consigo tode el desarrolio previo a cualquier sistema. Tampoco $é hace
referencia a las relaciones sociales de produccion, ni a la forma en que los
factores y las relaciones de produccion se combinan para formar un determinado
sistema econdmico. El factor cultura - religion y creencias - queda en el olvido de

estos cientificos justificadores del capitalismo.
Tanto a los tedricos del desarrotio de hace algunos afios como a los de hoy se les

ha olvidado que estan trabajando con seres humanos. Es importante advertir aqui

ia dificultad particular que vive el investigador cuando éste se dedica a las ciencias
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humanas y sociales. La realidad humana es una realidad imprevisible, ya que en

ella interviene la misteriosa LIBERTAD humana.

El ser humano logré rapidamente el dominio sobre la naturaleza, pero el
conocimiento del hombre y la organizacién social siguen siendo un problema
hasta hoy en dia. El ejemplo mas elocuente de esto es la sociedad de los Estados
Unidos de América. Los progresos sociales son lentos porgue, tratandose del
comportamiento humano que es indeterminable y fluctuante, es un poco mas
complicado liegar a conclusiones generalmente admisibles y compartidas. Esto
nos lleva a afirmar que lo que podemos decir sobre el ser humano fo decimos
desde nuestro punto de vista, desde nuestra vision y desde nuestra cultura. Y no

creemos que lo que aqui decimos es la dltima palabra sobre el tema.

Sin embargo, nuesiro esfuerzo pretende decir cosas importantes, algunas ya
dichas y otras todavia no, para contribuir con algo en la busqueda de caminos que
nos lleven a |a salida del laberinto de la pobreza en gue nos encontramos. En
nuestra opinidn estos modelos de desarrollo no lograron sus objetivos, porque no
tomaron en cuenta la realidad y las condiciones propias de |la gente a la que iban
dirigidos. El solo factor econdémico no puede funcionar y esto se evidencio al
presuponer que el hombre con quien se trabaja es justo, trabajador... ¥ que ia
mano invisible de Smith iba a regularizar las pequefias imperfecciones de los

humanos.

Retomaremos esta reflexion con maés detalle en las partes correspondientes al
desarrolio en América Latina y Africa. Sin embargo, queremos que desde aqui
quede claro que la idea central que nos guiara en este trabajo se puede resumir
en la siguiente idea de Ugo Pipitone: el desarrollo no es una etapa ni un fin hacia
donde tenemos que caminar, sino gque es una condicidn creada donde los

flamados subdesarrollados nunca llegaremos.
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1.1.2 EL SUBDESARROLLO

Hoy en dia, el desarrollo se considera como un estado normal. Este se ve como
un hecho normal que debe suceder en todas las sociedades. Donde esto no
ocurre, surgen las preguntas del por qué. Desde nuestro punto de vista, el
desarrollo es un fenémeno ambiguo e insdlitc que necesita un profundo estudio.
Todos los cambios que conocemos, y algunos que analizaremos en este trabajo,
nos hacen pensar en la toma de conciencia de! ser humano como comunidad y la
busqueda de solucién a la situacion que se esta viviendo. Muchos son los que
siguen creyendo que las condiciones stcio - econdmicas por si solas no son
suficientes para parir, en una sociedad, !a idea de rebeldia, de busqueda de
cambios. Para que esto suceda, se necesita de una toma de conciencia colectiva
previa que permita que una sociedad se movilice. Dicho de otro modo, no son las
condiciones socio - economicas de una época determinada los motores de ia
historia, sino la interpretacidn que los hombres, en funcion de su ideal de vida y su

cultura, hacen de estas condiciones.

Desde los tiempos antiguos hasta practicamente la mitad del siglo XX, el mundo
entero vivia en una situacion que se puede calificar de simple subsistencia. Sélo
en este siglo, una parte de la humanidad hizo un gran salto en el dominio de la
naturaleza para llegar a vivir de acuerdo con sus aspiraciones y cultura, una vida

digna, pero que quiere imponer a todos.

Es desde este momento que comienza a surgir el problema dei desarrollo, no por
el cambio de la situacidén socio - economica de una parte del mundo, sino por la
toma de conciencia de unos sobre su situacién en comparacion con los demas.

Segun Joseph Goffaux para que haya una nueva percepcidn del mundo se deben
de conjuntar dos factores: el desarrolio de una economia de abundancia en

algunas regiones del mundo y el conccimiento de esta situacion por los otros
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grupos humanos®. Este acercamiento de Goffaux, que tornamos como modelo
para ejemplificar nuestra postura ante la concepcion occidental del desarrolio, nos
sirve también para acercarnos al subdesarrollo con mas elementos de explicaciéon.
Aqui Goffaux ve el desarrollo solo en el sentido econdmico y como un fin hacia

donde uno tiene que caminar.

Es evidente que el subdesarrollo no es ausencia de desarrollo, puesto que todos
los pueblos se han desarrollado en una u otra forma y en mayor o menor grado. El
concepto de desarrollo solo tiene sentido como un medio para comparar niveles
de desarrolio. Esta estrechamente ligado al hecho de que el desarrollo social ha
sido desigua!, y desde el punto de vista puramente econdmico, algunos grupos al

producir mas y al poseer mas, han avanzado mdas que otros,.

En el momento en que un grupo posee mas, surge la pregunta del por qué de la
diferencia comparandose uno con el otro. Es en esta comparacion que'surge 0
nace y tiene sentido el concepto de subdesarrollo. Es posible comparar las
condiciones econémicas de dos periodos distintos en un mismo pais y determinar
luego si se ha desarrollado o no; como es factible comparar dos regiones, paises
o continentes. Si no hubiera habido el encuentro y conocimiento mutuo entre
diferentes regiones y continentes... no creo que hubiera sido posible, hoy en dia,

habtar de desarrollo y de subdesarroiio.

A estos elementos de encuentro y de comparacion hay que afiadirle el de la
explotacién de un grupo por otro, de un pais por otro, de un continente por otro. Si
vemos bien, todos los paises que se denominan subdesarmollados en el mundo
son explotados por otros; y uno de los elementos del subdesarrollo que preocupa
hoy al mundo es la explotacion capitalista, imperialista y colonialista. Este
acercamiento es valido no sélo cuando tomamos el aspecto economico como el

mas importante, sino también cuando hacemos intervenir los aspectos culturales,

3 Joseph Goffaux. Problémes de dévelonﬁament. Kinshasa. C.R.P. 1986.
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sociales y politicos. Si salimos de este enfoque puramente econémico, veremos

que el mundo se presentara de manera muy diferente.

Para entender mas de cerca el enfoque puramente econémico del desarrollo, &s
importante seguir aqui un poco a Frangois Perroux en la distincién que hace entre

el crecimiento econdmico, el desarrolio y el progreso®.

Para este socidlogo francés, el crecimiento econdmico es una nocion que tiene
que ver con lo cuantificable, lo que se puede medir y cuando hablamos del
crecimientoc economico hacemos referencia al aumento sostenido, durante un
periodo relativamente largo, de la produccion nacional de bienes y servicios. Aqui
entra la produccion de la materias primas, de los productos agricolas y
manufacturades, la multiplicacién de los medios de transporte, la proteccion de la

salud a través del namero de los médicos y hospitales, las escuelas. .

Perroux entiende por desarrollo el conjunto de cambios en las mentalidades, las
costumbres sociafes y las instituciones de una poblacién, que ponen a ésta en
condiciones de operar su crecimiento. Aqui estamos en presencia de una realidad
cualitativa y no cuantitativa. Para el sociélogo francés, el verdaderc desarrolio
implica una evolucidon de ias mentalidades y las costumbres sociales. Una
diversificacién de los modos de relaciones que incluye una vision diferente del
hombre y de la mujer en y frente al mundo que lo rodea. Desarrollar a alguien es

ponerlo de pié, hacerlo responsable de su futuro y actor principal de su historia.

El progreso viene siendo para Frangois Peroux una nocién que expresa la
finalidad del crecimiento econdmico y del desarrollo. Para él, el progreso es la
difusidn del bienestar. Esta difusion debe operarse a través del esfuerzo y

colaboracidn de todos. En el progreso encontramos tanto ef sentide moral como

* Frangois Perroux. Citado por Joseph Goffaux en Problémes de Développement. Kinshasa. CRP.
1986. Pp. 44-46.

24




)

)

econdmico. Como es necesaria ia difusion del bienestar, asi también es necesaria

la difusion de la justicia para el provecho de todos.

Podemos afirmar, sin temor a equivocarnos que, un crecimiento econémico sin
desarrollo o fracasaria simplemente o nos llevaria a la creacion de desigualdades
profundas entre unas minorias ricas y unas mayorfas empobrecidas y explotadas
escandalosamente como lo vivimos, hoy en dia, en Africa y América Latina. Es
inaceptable considerar, en una filosofia del desarollo, una separacién entre lo
econodmico y lo humano. Es decir que aqui el fin no justifica el medio. EI ser
humano es el criterio por excelencia de los fines y los medios. No es admisible
separar el desarrolio de las organizaciones humanas y sociales donde éste debe
inscribirse. Todos tenemos derecho al desamolio segun nuestras civilizaciones,

segun nuestras culturas siendo éstas abiertas para saber dar y recibir.

Ugo Pipitone en el primer capitulo de su libro Los Laberintos del desarrollo
intitulado “el subdesarrollo como problema” hace un acercamiento que nos
proporciona una gran cantidad de elementos que nos pueden facilitar la

comprension del termino de subdesarrollc®.

Pipitone considera en prirer lugar que el subdesarrollo no es ni una etapa previa
al desarrollo, ni un aislamiento internacional, sinc una combinacion precaria de fa
modemidad y el arcaismo que tiene su explicacion en una adaptacion abrupta de
los modelos que nos vienen de fuera. El autor considera que el subdesarrollo no
es cuestién de la escasez de los recursos, sino un "arreglo” social y productivo
constituido sobre el desperdicio sistematico de los recursos disponibles y de las
riquezas creadas en los ciclos anteriores, de los cuales se han hecho y se hace
un uso irracional. Una tercera y ultima caracteristica del subdesarrollo, segun

Pipitone, es ia ausencia de presién social permanente y generalizada sobre el
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Estado. Esto se presenta a través de una fisiclogia social caracterizada por la
debilidad del mercado (competencia), debilidad de nexos entre la sociedad vy el
Estado, que lieva a la deficiencia estatal tanto en el tefreno econémice como en

el politico.

Ugo Pipitone esta convencide de que crecer no basta para saiir del subdesarrolio.
El crecimiento econémico es para el autor una condicién necesaria, pero no
suficiente para salir del subdesarrollo. Podemos afirmar con los economistas que
un pais es subdesarroliado cuande su volumen de produccidn es insuficiente para
garantizar un nivel de existencia digno, cuando es incapaz de lograr una
estructura productiva integrada ¢ sea eliminar los dualismos, cuando dispone de
poca gente realmente preparada, es decir, cuando no se ha logrado abatir el
analfabetismo y cuando tiene una infraestructura débil en relacién con el
transporte, las comunicaciones, la salud.... Estos elementos son los que se
pueden abatir con el crecimiento econémico. Pero hay otros que no pueden ser
abatidos por éste, que son la distribucién desigual del ingreso, los sistemas
politicos endebles, la relacidn con el exterior basada en imitaciones y un estado
de escasa eficiencia administrativa y legitimacion social. Con todo eso, el autor del
Laberinto def desarrollo llega a la conclusion de que fo importante no es crecer
sino como crecer, ya que en el como esta el dar respuesta a la productividad, la
eficiencia y modernidad del aparato productivo, es decir para salir del
subdesarrollo es pricritario desencadenar la fuerza creadora potencial de las
grandes mayorias que subsisten precariamente en la miseria y la marginacion y

combatir los dualismos.

A mi me parece que el subdesarrollo es un problema histérico que reguiere de
nuevas ideas para ser entendido y nuevas politicas para ser enfrentado. Para este
autor, el subdesarrollc es una situacidn econdmica dominada por un exceso

crénico de trabajo que parsce subutilizado, es decir que hay un exceso de oferta

“Ugo Pipitone. Los Laberintos del desarrollo. México, Triana editores, 1994, 204 p.
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de mano de obra que presiona salarios a la baja y dificulta la organizacién, Ia
productividad y la modernizacion. La salida del atraso no esta sélo en la aplicacion
de las correctas estrategias, sino también en el descubrimiento, a partir de la
propia historia, de las capacidades y posibilidades al interior y de pruebas y
errores, ya que la misma historia va indicando y ensefiando lo que tiene de

positivo o de negativo y da la posibilidad de ir construyendo el futuro.

Esto nos lleva a afimar que ia salida del subdesarrollo no es sélc un problema
economico, sino también sacial. Heredar la riqueza no es tampoco la solucién al
subdesarrollo, sino que con la rigueza, haya decisiones politicas justas que
acomparien la parte economica. Para salir del subdesarrolio se necesita romper
los atrasos pasados, las inercias incrustadas y desencadenar nuevos
comportamienios, es decir, intentar tener ia tecnologia avanzada de acuerdo a
condiciones sociales que lo permitan, y teniendo conciencia clara de que ia
industrializacion no lo es todo, sino que debe ir acompanada de estructura agraria
eficiente, sélida y un alto a la agricultura de subsistencia vy a la economia dual. No
podemos seguir el camino que Pipitone llama una historia ajena, 1a cual no puede

ser imitada ni mejorada.

Sin una base de agricultura modema y eficiente, la salida del subdesarrollo es
imposible. La historia nos lo sugiere con una multitud de ejemplos. En Europa, las
revoluciones agrarias antecedieron a las revoluciones industriales. No estamaos
pensando aqui en imitar el camino hecho por los europeos, sino intentando ver
nuestra realidad y partir de lo que tenemos en nuestras manos gque nos permita
tener fuerza, propuesta para el mundo en el que nos encontramos. Pensando en
los paises africanos y algunos latinoamericanos, se puede afirmar, sin temor a
equivocacion, que nuestros gobermantes se han propuesto desarrollar a nuestras
naciones matando a los campos y favoreciendo con ello el éxodo rural y las
concentraciones de las grandes masas en los centros urbanas en busca de "mejor

vida".
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1.1.3 EL SUBDESARROLLO Y EL DESARROLLO: UNA VISION GLOBAL

Siguiendo a Arturo Escobar podemos afirmar que la tendencia general que ha
habido en e! llamado Tercer Mundo ha tendido a pensar que los paises
desarrollados han sido, son y seran un apoyo para los paises llamados

subdesarrollados

“More than haif people of the world are living in conditions approaching misery.
Their food is anedaquate, they are victims of disease. Their econamic life is
primitive and stagnant. Their poverty is a handicap and a threat both to them and
to more prosperous areas. For the first time in history humanity possesses the
knowledge and the skill to relieve the suffering of these people... | believe that we
should make available to peace-loving peaples the benefits of our store of tecnical
knowledge in order to help them reaiice their aspirations for a better life... What we
envisage is a program of development based on the concepts of demacractie fair
dealing... Greater production is the key to prosperity and peace. And the key to
greater production is a wider and more vigorous application of modern scientiific
and technical knowlwdge" ®

. Esto, a nuestro parecer es una ilusién, un buen suefic que se ha alimentado y
que ha dado resultado en la mayor parte de estos paises que buscan caminos
para su bienestar, Escobar nos propone caminar en las sendas del desarrollo,
entendiéndoto como un proceso y una invencion occidental. Para llegar a ello, es
necesario ubicar el proceso de desarrollo en su relacién con la antropolegia de la

modernidad.

Escobar, en su citado libro, empieza por presentar al lector la filosofia de los
Estados Unidos de América en los afios cincuenta para mostrar el sentimiento que

tenian los occidentales en ese tiempo referente ai desarrollo del Tercer Mundo.

8 Arturg Escobar. Encountering Development. The making and unmaking of the Third World.
Princeton University Press. New Jersey. 1981, Arturo Escobar hace una critica af desarrollo y
explica el por que de la invencién del Tercer Mundo por el Primer.
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Toca concretamente la doctrina de Truman’ que consideraba que era urgente
proporcicnar a los paises subdesarrollados las condiciones necesarias para
replicar el mundc con las caracteristicas de las sociedades avanzadas. Esto
incluye la produccion, la industrializacién, la adopcién de la educacion moderna y
sus valores. En la vision de Truman los ingredientes basicos para que un pais
participe en una revolucién moderna eran el capital, la ciencia y la tecnologia.
Cosa que nuestros paises no tenian y que para ellos puede explicar la situacién
en que nos encontramos. Hay que crear en los paises del llamado Tercer Mundo
las condiciones necesarias para reproducir en todo el mundo los rasgos
caracteristicos de las sociedades avanzadas altos niveles de industrializacion y
urbanizacion, tecnificacion de la agricultura, rapido crecimiento de la produccion
material y los niveles de vida, y adopcién generalizada de la educacion y ios

valores culturales modernos {occidentales).

Para Arturo Escobar hay que hablar del suefic del desarrollo, ya que lo que los
tedricos de los paises desarrollados nos prometieron y el discurso que todos los
dias escuchabamos produjeron el efecto contrario. O sea, en lugar de llegar a ser
desarrollados, hemos pasado del estado de pobres a un estado de miserables. El
subdesarrollo y el empobrecimiento, la explotacidén y la opresion se agudizaron,
Todo eso porque, segun Escobar, las teorias del desarroflo aplicados en los
paises dei Tercer Mundo nacieron con la ideclogia occidental, estos occidentales
considerandose superiores se creen con la autoridad de decirnos lo que debemos

hacer y cémo lo debemos hacer.

" He aqui la traduccién del discurso de Truman pronunciado en 1964 citado por Arturo Escobar:
“Méas de la mitad de la poblacion del mundo vive en condiciones cercanas a la miseria. Su
alimentacién es inadecuada, es victima de la enfermedad. Su vida econémica es primitiva y esta
estancada. Su pobreza constituye un obstaculo y una amenaza tanto para ellos como para las
areas prosperas, Por primera vez en Ja historia, [a humanidad posee el conocimiento y la capacidad
para aliviar el sufrimiento de estas gentes... Creo que deberiamos poner a disposicion de ios
amantes de la paz los beneficios de nuestro acervo de conocimiento técnico para ayudarlos a lograr
sus aspiraciones de una vida mejor... Lo que tenemos en mente es un programa de desarrotio
basado en los conceptos del trato justo y democratico... Producir mas es ta clave paralapazyla
prosperidad. ¥ la clave para producir mas es una aplicacion mayor y més vigoroso del conacimienta
técnico y cientifico modemo”™
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En los afios sesenta y setenta, el desarrollo llegd a convertirse en una certeza en
el imaginario de los pueblos tercermundistas. Pero este desarrolio nunca llegé a
ser una realidad, sino que s6lo se quedd a nivel de discurso. Pensar el desarrollo
en términos de discurso permite concentrarse en ia dominacion y, a la vez,
explorar mas productivamente sus condiciones de posibiiidad y sus efectos mas
penetrantes. Al decir de Escobar el andlisis del discurso crea la posibilidad de
mantenerse desligado de él, suspendiendo su cercania, para analizar el contexto
tedrico y practico con que ha estado asociado. Permite, al mismo tiempo,
individualizar el desarrollo como espacio cultural envolvente y, a la vez, abre la

posibilidad de separamos de él, para percibirio de otro modo.

Ver el desarrollo como discurso producido histéricamente implica examinar las
razones que tuvieron tantos paises para comenzar a considerarse
subdesarrollados a comienzos de la segunda posguerra. Pensar el desarrollo en
términos del discurso permite concentrarse en la dominacién vy a la vez explorar
mas productivamente las condiciones de posibilidad y los efectos mas penetrantes
del desarrollo, Ei andlisis del discurso crea la posibilidad de mantenerse desligado
de él, suspendiendo su cercania, para analizar el contexto tedrico y practico con
que ha estado asociado. Esto permite individualizar el desarrollo como espacio
cultural envolvente y a la vez abre la posibilidad de separamos de él, para
percibirio de ofro modo. También nos permite vislumbrar como "desarrollarse” se
convirtié para los paises del llamado Tercer Mundo en problema fundamental y
como, por ultimo, se embarcaron en la tarea de lo que podemos calificar como
“des-subdesarrolfarse" sometiendo sus sociedades a intervenciones cada vez mas
sistematicas, detalladas y extensas. A medida que ios expertos y politicos
occidentales comenzaron a ver como problema ciertas condiciones de Asia, Africa
y Latinoamérica como pobreza, miseria y atraso, aparecié un nuevo campo del
pensamiento y de la experiencia llamado desarrolio, todo lo cual desembocd en

una estrategia para afrontar aquellos problemas.
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El problema de desarrollo se convierte en un problema antropoldgico en tanto que
involucra a los seres humanos pero ubicandolos en niveles muy distintos. Unos
buenos para pensar, mandar, ordenar, dictar y otros sélo para recibir, aplicar,
obedecer y hacer lo que se les pide. Es importante afirmar aqui que, una teoria
pensada desde una realidad diferente no siempre da resultados esperados en
otras realidades.

Después de la Segunda Guerra Mundial, el mundo tomé conciencia de manera
explicita, de la situacidn de pobreza que se vivia en Asia, Africa y América Latina.
Esta toma de conciencia va acompafiada de un descubrimiento de la gravedad de
la situacion de pobreza en estos continentes. Recordemos que antes de la
Guerra, cada quien velaba por sf y no habia razones para que unos estén viendo
por los demas. Pero, con la consolidacién del capitalismo y la busqueda de
mercados consumidores de los productos manufacturados que salian de las
industrias, nacié la idea de ayudar a los posibies consumidores para poder seguir
produciendo, ya que si no hay mercado, de nada serviria haberse desarrollado
industriaimente. No podemos dejar de afirmar que con la industrializacidn se
agudiz6 el problema de la pobreza y esto llevé, de alguna manera, a una toma de

conciencia de la situacion del mundo de parte de los que lo explotaban.

Con la aparicion del capitalismo, afirma Escobar, hay dos fracturas que ocurren en
la concepcién de la pobreza y con el advenimiento del desarrolle del Tercer
Mundo.

* Hay un paso fundamentat que se hace: de los pobres se pasa a los asistidos,
los que Hevé al cambio de relacion entre Norte y Sur, ya que €l Norte
paternalizo e infantilizé al mismo tiempe al Sur. De aqui nacieron las llamadas

“politicas de la pobreza”,
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e En un segundo momento hay lo que se dio en llamar la globalizacién de la
pobreza. Esto fue el reconocimiento de ta pobreza en unos paises y el deber de
hacer algo en estos paises. Es desde esta perspectiva que se empieza a

hablar del desarrollo del Tercer Mundo.

En 1948. el Banco Interamericano de Desarmolio organizé una mision econdmica a
paises del Tercer Mundo. El programa luchaba para lograr, en estos paises,
reformas y mejoramientos. Esta misién que parecia humanitaria sirvio para
asentar las nuevas estrategias que permitian a los paises desarrollados tener el
control sobre sus subordinados. Un buen ejemplo que clarifica 1o que aqui amiba
describimos es [a intervencion militar para fomentar la fucha y promocién de la

democracia en Panama por parte de Los Estados Unidos de América.

Es importante advertir que los conceptos de primer, segundo y tercer mundos son
conceptos acufiados después de la Segunda Guerra Mundial y que dependiendo
de donde se ubicaba uno, podia decir quién es quien en esta relacion. No
podemos dejar de enfatizar el papel jugado por la Guerra Fria en toda esta

clasificacion.

Para los Estados Unidos de América, por ejemplo, el primer mundo era formado
por naciones desarrollados y libres, el segundo por las naciones comunistas y et
tercer mundo era conformadc por las naciones sin industrializacion. Como se
puede ver, el criterio es politico - capitalista ¢ si se quiere capitalista con sus

consecuencias politicas.

En 1973, Mao Tsé Toung afirmaba que China era el Tercer Mundo. Y para los
chinos, el Primer Mundo lo constituian las dos superpotencias que se habian
dividido las zonas de influencias y practicaban, unoc como otro, la politica
hegemonica: Los Estados Unidos de Ameérica y La Union de Repiblicas
Socialistas Soviéticas (URSS). El Segundo Mundo estaba compuesto de los
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paises considerados como potencias intermedias como son los paises de Europa
occidental, Canada y Japon que de algunas maneras dependian de las dos
superpotencias a través de aigunos pactos como ia OTAN, el pacto de Varsovia. ..
y el Tercer Mundo. segln los chinos, estaba formado por los paises de Africa,
Asiay América Latina.

En nuestro humilde punto de vista, esta terminologia debe ir desapareciendo de
nuestro vocabulario, ya que no refleja en nada la realidad de los paises que
contiene. ; No les parece abusive poner en el mismo calificativo de Tercer Mundo
a México, Argentina y Brasil a lado de Haiti, Rwanda, Somalia y Etiopia? Cuando
una expresion representa una infinidad de realidades diferentes, nos parece que
pierde su contenido, se devalla y no puede seguir siende usado de manera
indistinta para designar o calificar a algo o alguien. Este concepto de Tercer
Mundo va a desaparecer sin que nadie sepa, a ciencia cierta, gqué habia
significado y a quien representaba en realidad. Quedod, a nuestro parecer, como
un elemento del lenguaje de la pos Segunda Guerra Mundial y nada mas, pero
que tuvo una influencia fuerte, negativamente en unos y positivamente en otros,
es innegable. Sin embargo, es de advertir que, aunque afirmamos que esta
pasado de moda el uso del término Tercer Mundo, la realidad que éste represento
en un memento histérico de miseria y de subdesarrollo, sigue presente y se ha

agudizado mds.

A esta vision del mundo desde el Norte, hay que ir oponiendo la visidén del Sur

como lo han hecho ya Said® y Mudimbe®,

El estudio del desarrollo como discurso se parece al andlisis de los discursos
sobre Oriente que hace Said en el orientalismo. Al decir de este autor, el

orientalismo puede discutirse y analizarse como la institucién corporativa para

! Edward, Said. Orientalism. Vintage Books. New York, USA, 1979.
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tratar a Oriente, tratardo mediante afirmaciones referentes a él. autorizando
opiniones al respecto, describiéndolo, ensefiandolo, definiéndolo, diciendo sobre
éi: en resumen, el orientalismo como estilo occidental de dominacion,
reestructuracién y autoridad sobre Oriente. Sin analizar el orientalismo como
discurso, afirma Said, es imposible lograr entender la disciplina inmensamente
sistematica de la cual se valid la cultura europea para manejar y crear politica,
sociologica, ideoldgica, cientifica e imaginativamente a Oriente durante el periodo

posterior a la Hlustracion.

Por su parte, Mudimbe, valiéndose de las herramientas que le ofrece el estudio de
Foucault y del modelo de anélisis ya presentado por Said, se propone en su citado
libro estudiar el tema de ia invencion de Africa, pero sobre todo los fundamentos
del discurso sobre el Africa y ver cémo se han establecido los mundos africanos
como realidades para el conocimiento en el discurso occidental. El interés de
Mudimbe trasciende la invencidon del africanismo como disciplina cientifica
particularmente en la antropologia v la filosofia, a fin de investigar la ampiificacion
por parte de los academicos africanos del trabajo de aigunos pensadores criticos
europeos como Leévi - Strauss. Para Mudimbe, lo que esta en juego en los Ultimos
escritos de los occidentales sobre Africa y los africanos es la reinterpretacion
critca de la histora africana como se ha visto desde su exterioridad
epistemologica, historica, geografica... es decir, un debilitamiento de la nocidn
misma de Africa. Esto implica, para el filésofo congolefio, un corte radical en la

antropologia, la historia y la ideclogia africanas.

Mudimbe hace un illamado urgente para producir trabajos criticos que permitan
abrir los caminos para el proceso de volver a fundar y asumir dentro de las
representaciones una historicidad interrumpida. Dicho de otro modo, es necesario

pensar desde Africa el proceso mediante el cual los africanos podemos lograr

* Yves Voyaumne, Mudimbe. The Invention of Africa. Indiana University Press. Bloomington, USA,
1988,
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mayor autonomia sobre la forma en que somos representados y la forma en gue
podemos construir sus propios modelos sociales, culturales y de desarrollo de tal
modo que no seamos tan mediatizados por una episteme y una historicidad
occidentales. Esta nocion puede extenderse al Tercer Mundo como un todo, pues
lo que esta en juego es el proceso mediante el cual, en la historia occidental
moderna, las dreas nc europeas han sido organizadas y transformadas
sistematicamente de acuerdo a los esquemas europeos. Las representaciones de
Asia, América Latina y Africa como Tercer Mundo y subdesarrollados son las
herederas de una ilustre genealogia de concepciones occidentales scbre esas

partes del Mundo.

Podemos concluir esta parte remontando historicamente a los postulados de la
medernidad, y por lo tanto a los parametros en que se mide el desarrollo de los
paises, es decir, a partir de que los diferentes paises se pueden considerar
desarrollados o subdesarrollados, y en este caso del Tercer Mundo, con la simple
y sencilla connotacion de la existencia de un Segundo Mundo y uno del Primer
Mundo. En el caso del Segundo Mundo, considerados asi a los paises socialistas
y comunistas como Ia antigua URSS, se califica de un fracaso no desde el punto
de vista capitalista, sino que desde sus propios parametros, se nota Ia
incapacidad de poder satisfacer y resolver sus propias necesidades, tanto
economicas, politicas y sociales. Lo que ocurre con ef Tercer Mundo, los paises
subdesarrollados, es algo un poco distinto, ya que al no contar con sus propios
parametros para calificar el desenvolvimiento de estos y al ademas haber hecho
réplicas y haber confiado en la voluntad primermundista de ayudar y mejorar a
estos paises a partir de sus propios postulados y de su sistema capitalista, dichos
paises del Tercer Mundo estan obligados a responder y a rendir cuenias asi como
a salir del atraso por medio de métodos ajenos e incoherentes muchas veces con
su realidad (ya que ademas, la doctrina creada para Ja economia como es de
suponerse cred los parametros de las caracteristicas del desarrofio tanto como del

subdesarrollo). Por otro lado, el discurso que se da del desarrollo, es un tanto
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manipulade y creador de una existencia determinada y dependiente de otra
inventada (“resuitado de la coyuntura histarica especifica de finales de la Segunda
Guerra Mundial"), es decir, el reconocimiento de los paises como desarrollados se
cred a partir de su propio discurso, sin siquiera intentar ‘redefinir’ las teorias
econdmicas, sociales y culturales. Por lo tanto, si a partir de ellos mismos se
califica a un pais como subdesarroflado, pero ademds si asi se acepta a nivel
practicamente mundial (por causa de la supremacia y hegemaonia imperante del
capitalismo}), entonces los paises que no cumplen con [os postulados Yy
caracteristicas requeridas, se encuentran obligados “voluntariamente” a salir del
estadio, no anterior pero si determinado por el capitalismo, del subdesarroilo
tercermundista (respuesta forzosa para dar legitimidad y cohesién al discurso). De
esta manera, también relacionamos a Michael Foucault con este empleo del
discurso, pero sobre todo con la arquitectura de la época moderna. Los
postuiados de Foucault se deben entender a partir de que la Sociedad posee
estructuras las cuales determinan el comportamiento de las personas ¢ de los
sujetos (en este caso de los paises y de los sistemas creados para estos mismos).
Foucault cuestiona lo que ha hecho la Sociedad con el individuo por medio de las
instituciones, que no permiten el desarrollo individual de la persona {no ha
permitido el desarrollo de los paises del Tercer Mundo). A partir de la modernidad,
en donde se buscaban los postulados de libertad, fraternidad e igualdad, el ser
humano ha quedado reducido a ser sujeto de estas metas y, contradictoriamente
a lo que deberia de resultar, el hombre es cada vez menos él y mas todos, es
decir, es visto como una sociedad capaz de ser productiva 0 no de acuerdo a las
metas econdmicas que el Estado posee (en el ambito internacional, "que el
capitalismo posee”), y no se le considera como una persona que tiene gustos,
necesidades personales, y sobre todo individualidad (ni como paises o regiones
con realidades especificas y la mayoria de las veces distintas, a pesar de la
adaptacion continua y de la reconstruccion incesante del desarrollo a nivel local).
Por esto Foucault dice que La modemidad no nos ha hecho mas individuos, la

modemidad en el afan de hacemos libres, nos ha sujetado mas; por lo que
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debemos cambiar nuestra forma de pensar para reproducirnos como gueremos
ser y no como respuesta a deseos ajenos e incoherentes a nosotros {se deben
crear modelos y métodos adecuados a las situaciones socio-historicas, capaces
de crear un sistema tal vez de cooperacion o hasta de interdependencia, pero no
anicamente de dependencia). De esta manera, la dominacién es ejercida por
guien determina lo sano, lo normal, lo cuerdo (lo desarrollado o lo
subdesarrollado). Todo esto determinado por unos cuantos lideres autoritarios,
que califican esto para satisfacer sus propias necesidades, es decir, €l
mantenerse en el poder, ya que si el individuo no se sujeta o acata estas
disposiciones aceptadas "por la mayoria®, entonces es mandada a un manicomio
o cualquier institucion de rehabilitacion para hacer posible la reintegracién a esta
sociedad cuidadora del bien comun (también los paises se saben vigilados,
creandose un estado de conclencia en el que “se aceptan” dichas calificaciones).
Esta comparacion o similitud desde el punto de vista filosofico o sociotdgico nos
permite entonces, la comprension mas certera, ya que no sentimos lejano el
término pais, regién, o intemmacional, sino que nos sabemos individuos y al
reconocerncs como tales, {a comprension de la dependencia ejercida y asimilada
por el Estado, es mucho mas cercana a nuestra realidad. Después de la
comprension del como se ha inventado este Tercer Mundo en su citado libro,
Arturo Escobar comienza con ta deconstruccion del desarrolio. La finalidad de esto
es precisamente construir un desarrollo formulado y calificado desde los mismos
parametros en ios que se cred. Las culturas, como bien lg dice Escobar que aqui
parafraseamos, no se caracterizan sélo por sus normas y valores, sino también
por sus maneras de conocer. £} desarrollo se ha basado exclusivamente en un
sistema de conocimiento, es decir, 8l correspondiente al Occidente moderno. La
predominancia de este sistema de conocimiento ha dictaminado el marginamiento
y descalificacion de los sistemas de conocimiento no-occidentales. De esta
manera los problemas principales de los paises del Tercer Mundo, y que
curiosamente no son del todo ajenos a los del Primero, como las rebeliones

sociales, el hambre y desnutricion, el medio ambiente, el campo, la diferencia
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polarizada de las clases sociales y la salud, son remitidas a una solucion gue
generalmente es copiada o aprendida en el extranjero y, por lo tanto, desarrollada
en un contexto distinto, por fo que el resultado de esta implementacion de
modelos o de estas importaciones ejemplares, se ve impotente para resolver las
necesidades. Sin tomar en cuenta que, ademas, gracias al financiamiento de las
principales organizaciones (Banco Mundial, Fondo Menstaric intemacional) se
han incorporade nuevas deudas y compromisos que inciuso deberian concernir
especificamente a la politica intema de las naciones, pero que inclusive son
aparato de legitimacion y afirmacion del discurso del desarrollo occidental,
quedandose muy lejos de un real deseo por ayudar o mejorar la calidad de vida
de estas regiones, sin perder la actitud paternalista que les ha caracterizado. Pero
sobre todo, reafirmando vez con vez el poder hegemonico y la realidad sufrida y
miserable de los paises del Tercer Mundo, categéricamente necesaria por ambas
partes para la sobrevivencia del sistema imperante, pero ademas parte genética
de la identidad desarrollada desde el colonialismo, ya que el mundo modemo,
incluyendo al Tercer Mundo modernizado, se erige sobre el sufrimiento y la
opresion de millones. De esta forma, todas las estadisticas sorprendentes y tan
indiscutiblemente opuestas seguiran siendo caracteristicas esenciales para
mantener con vida al Primer Mundo, pues sigue siendo una construccidn esencial
para quienes estan en el poder, aunque también puede ser objeto de
reimaginaciones diferentes. Con esto nos enfrentamos a la construccién de
propuestas en las que siendo reinventadas, reimaginadas, al igual que reescritos
los discursos, se planteen modailidades de una posible forma de desarrailo,
distinto y sobre todo incluyente de las muitiples coexistencias y heterogeneidades
existentes dentro de las sociedades, en el que las simples representaciones
culturales, politicas y sociales sean acatadas como propias de un mundo en el
gque no pueden ser medidos todos con la misma vara. Nos parece importante
afirmar agui que pensar en modificar el orden del discurso es una cuestion politica
que incorpora la practica colectiva de actores soctales y la reestructuracion de las

economias politicas de la verdad existentes. En el caso del desarmolio, como bien
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lo afirma Escobar, ésto podria requerir apartarse de las ciencias del desarrollo en
particular y hacer una critica de los modos convencionales del saber occidental
para dar cabida a otros tipos de conocimiento y experiencia. Esta transformacion
demanda no soio un cambio de ideas y lenguaje sino también la formacion de
nucleos a cuyo alrededor puedan converger nuevas formas de poder y
conocimiento. Para Escobar y pensando en la regiidad de América Latina, una de
las soluciones que se proponen es {omar en serio la transformacion mediante la
adaptacion como culturas hibridas, precedida de una aceptacién real de
heterogeneidad, que permita la creacion posterior de nuevos ‘lenguajes” y
estructuras sociales en las gue no se excluya ni se privilegie a una mineria, ni que
sea tomada como el agotamiento del imaginario, sino como una oportunidad para
incluir la cosmologia y las tradiciones culturales miticas del Tercer Mundo
(ciertamente seria un “mecanismo de afirmacion cultural ante ia crisis de la
modernidad”, en la que se vislumbren alternativas, incluso en un primer orden, de
“investigacion de pracficas sociales en contextos concretos”). Finalmente, el
reconocimiento de la nueva fase de “capital ecolégico” vuelve imperante |a
necesidad de reconsiderar el rumbo que se estd tomando con respecto al
reconocimiento de una “biodiversidad mundial”", pues a pesar de la gran cantidad
de estructuras sociales y sistemas politicos gue podamos crear, estas invenciones
deberan ser creadas a partir de nuevos discursos, pensamientos, ideclogias y
acciones. Reconociendo el “extraordinario” y “magico” diario vivir de muchos
paises del "Tercer Mundo”, reconociendo y reconociendonos como parte de
conceptos sui-generis "que oscilan entre épocas histaricas, entre fo individual y lo
colectivo, entre la alienacién y la inmersién en lo magico”; sin duda, una existencia
que grita la necesidad de una RECONSTRUCCION DEL DESARROLLO.
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1.2 EL DESARROLLO EN LA FILOSOFIA AFRICANA

On n'entend parter que de malheurs.

Le camnage en Algérie, la guerre civile au Soudan

et au Liberia, la décomposition de i'Etat en Somalie,

le génocide au Rwanda, la famine en Ethiopie ou au Sahel,
la tragedie des mines antipersonnel au Mozambique,

I'expansion du SIDA sur e continent ...

Et pourtant on y vit, réve, construit, se développe.

Plus de sept cents millions de personnes,

dans plus de cinguante pays, alimentent ies activités multiples...
dont nous n’entendons jamais parier !

Non seulement on ignore tout du quotidien ordinaire de I"Afrique,
mais il s’y passe aussi des choses positives et prometteuses,

y compris au plan économique.

Au point que I'OCDE (...) nest pas loin de penser que

I"Afrigue pourrait constituer un bon relais de croissance mondial,

comme en leur temps les pays d'Asie et d’Amérique Latine."

Le Nouvel Afrique Asie. Janvier 1998.

" 86lo se oye hablar de calamidades. de sufrimientos.

Matanza en Argelia, la guerra civil en Sudan y en Liberia, la descormposicion del Estado en Soralia,
el genocidio en Ruanda, la hambruna en Etiopla ¢ en Sahel, la ragedia de las minas antipersonales
en Mozambique, la expansién del sida en el continente.

Sin embargo, alli se vive, se suefia, se construye y se desarrolla. Mas de setecientos millones de
personas, en mas de cincuenta palses nutren y desarroilan innumerables actividades de los que
jamas escuchamos y oimos hablar. No sélo se ignora todo sobre la vida cotidiana de Africa, sino
que también alli ocurren cosas positivas y prometedoras incluso en e! terreno economico.

A tal punto que la OCDE no estd lejos de pensar que Africa podra constituir un buen trampolin para
el crecimiento mundial como le fueron en su tiempo los paises de Asia y de América Latina.
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¢ Cual es esta Africa que no se conoce o que no quieren dar a conocer y que
presentan cada vez mas como miserable, marginalizada y desesperada ?

Hagamos aqui una Introduccion general a la Historia de Africa".

CONOZCAMOS UN POCO A AFRICA™

La Historia de Africa es en general una historia desconocida y desvirtuada por los
occidentales. Pero, esta situacion esta siendo objeto de una continua y profunda
revision historiografica desde el final de la Segunda Guerra Mundial y, en
particular, desde que los paises de Africa, al haber accedido a ia independencia,
participan activamente en la vida de la comunidad internacional y en los cambios
registrados en el mundo actual. En este sentido, Amadou Mahtar M'bow en el
Prélogo al tomo IV de la Historia General de Africa, publicada por la UNESCO,

escribe:

"Cada vez un mayor nimero de historiadores africanos se han esforzado en
abordar el estudio de Africa con mas rigor, objetividad y amplitud de espiritu,
utilizando con las precauciones de costumbre las fuentes africanas mismas. En el

"' La sintesis de la historia de Africa que aqui se encuentra es el fruto de varios afios de trabajo.
Para poder hacerlo, me he basado en varios libros que aqui consigno:

I. BABA KAKAE Y E. M'BOKOLO: Histoire générale de i'Afrique. Paris, ABC, 1977

P.BETRAUX: Africa desde la prehistoria hasta los Estados actuales. Madrid, Siglo XX1, 1972

M. CORNEVINI: Hisloria de Africa desde sus origenes hasta nuestros dias. Bilbao, Ed. Moretén,
1969.

J.L. CORTES LOPEZ: |ntroduccion a la Historia de Africa negra. Madrid, Espasa Calpe, 1984,

C. FLUCHARD y A. SALIFOU: L'Europe et {'Afrique du XV & siécle aux indépendences. Bruxelles,
De Boeck, 1987.

R.W. JULY: A history of the African peopie. New-York, Scribners, 1980

J. KI-ZERBO: Histoire de I'Afrique neire. Tomes |y |l, traduccidn espaiiola. Madrid, Alianza, 1980
J. SUCRET-CANALE: Essais d'histoire africaine. De la traite des noirs au Neocolonialisme. Paris,
Ed. Sociales, 1980 y dei mismo autor: Africa negra, geografla, civilizacién, historia. Habana. Ed.
Poliitica, 1963.

1 Para facilitar 1a leclura de nuestro texto, hemos colocado en ia parte de anexos los mapas de

Africa que nos van a permitir tener una idea clara de la ubicacién geografica de lo que se esta
debatiendo y compartiendo.
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"Cada vez un mayor nimero de historiadores africanos se han esforzado en
abordar el estudio de Africa con mas rigor, objetividad y amplitud de espiritu,
utilizando con las precauciones de costumbre las fuentes africanas mismas. En el
ejercicio de su derecho a la iniciativa histérica, los africanos por si mismos han
sentido profundamente la necesidad de restablecer sobre bases sdlidas la
historicidad de sus sociedades™®,

En cuanto al estudio de la Historia general de Africa en su totalidad, y sobre el
siglo XX en concreto, es preciso tener en consideracién en su planteamiento,
como ha sefnalado C. Coquery-Vidrovitch, la confrontacién permanente y la
relacion dialéctica existente entre los tres estratos histéricos que la componemn:
precolonial, colonial y descolonizador, con el fin de obtener un conocimiento

global e integrador de ia historia del continente africano en su conjunto.

En lo que se refiere al pobtamiento y pueblos africanos, podemos afirmar que
Africa es un continente de poblamiento muy antiguo. Algunos autores sitian en
esta tierra ef origen de la humanidad. Estos autores se muestran de acuerdo - y
asi lo recogen, entre otros, D. Paulme y Seligman asi como Baba Kake - en
distinguir en el poblamiento africano entre una Africa blanca y una Africa negra o
subsahariana, encontrandose el limite entre ambas Africas en el desierto del
Sahara y, aunque con diferencias profundas entre ambas, |z frontera entre las dos

Africas se difumina produciéndose mezclas y mestizajes.

El Africa blanca esta compuesta por dos grupos principales:

« Los camitas orentales, mestizados en diversos grados por semitas y negros,
que agrupan a los egipcios, nubios, abisinios y somalies, entre otros.

» Los camito-semitas, de caracter mediterraneo, entre los que se encuentran los
arabes llegados con las invasiones histéricas y los habitantes del Magreb,
entre ellos, los beréberes, moros y tuaregs. Ademas, en el extremo oriental de
esta regién,en tomo a Etiopia, tanto por su geografia como por su historia, se

ha formado un bloque diferenciado, con un pueblo que puede ser el resultado

" Historia general de Africa. Madrid, Tecnos-Unesco, 1887, Vi vols.
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del mestizaje entre un grupo negro y los invasores blancos, llegados
principalmente de Arabia y del norte de Africa, y que habitan en el macizo
abisinio as/ como su zona norte, ocupando el valle det Nilo con diferentes
poblaciones a las que se da el nombre colectivo de nubios, y encontrandose

mas al sur los etiopes.

Los pueblos del Africa negra se extienden desde una frontera que puede ser
delimitada entre el Sahel y el desierto sahariano, con blancos némadas y negros
sedentarios, a lo largo del paralelo 15, de San Luis a Tombocta y el lago Chad,
inclinandose en el Este contormeando al Sur ef macizo etiope hacia el Océano
Indico, y hasta el Africa Austral. En este amplio espacio geografico viven los
bantd, que constituyen un inmenso grupo linglistico que, desde el valle del Niger,
emigraron a partir de la Edad Antigua por el resto del continente hacia el sur,
formando sobre la base de su unidad lingiiistica una unidad de civilizacién. En
este inmenso temitorio, estos pueblos neoafricanos, con su superioridad
demogréfica y en agricultura y ganaderia, se dividen en cingo subrazas, a las que

se dan apelaciones geografica, y que son:

+ La Sudanesa, la mejor conocida, que ocupa la amplia zona de sabanas
situadas al sur del Sahara, desde Senegal a Kordofan, donde se han
desarroftade los grandes Imperios medievales africanos; los sudaneses mas
representativos son los Ouolof, los Mandinga, Haussas y Sara, entre otros;

« La Guineana, que puebla la franja costera del golfo de Guinea, entre Senegal
y Camerun;

+ La Nildtica, que ocupa una parte de Africa central y la cuenca del Alto Nilo, en
la zona de praderas que se extiende desde Khartum al norte y hasta el lago
Victoria al sur; esta formada por grupos de pastores: los Dinka, Nuer y Shilluk,
entre otros;

« La Congolefia, que estd constituida por los habitantes de la gran selva

ecuatorial, que desborda por el sur los afluentes del Congo hasta Angola;
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» LaSurafricana, que se extiende desde el sur de! Congo belga hasta el extremo
sur del continente y entre los océanos Atlantico e Indico, y también forma una
parte de la poblacidén negra de Madagascar, donde se han mezclado con otras
poblaciones melanestas procedentes del Indico. En el continente, entre los
pueblos mas representativos de esta subraza, se encuentran los Xhosa y los
Zulus. Estos pueblos neoaffricanos se impusieron en su emigracién sobre otros
paleoafricanos,que son considerados como los habitantes mas antiguos del

Africa negra.

Perseguidos y marginados por los invasores banties en su desptazamiento desde

el norte hacia el sur, se refugiaron en la selva ecuatorial y en las estepas y

desiertos del suroeste africano tres grupos de muy baja estatura - entre 145 y

1.60 metros - que son;

» los Pigmeos, que habitan la selva ecuatorial congolesa, viviendo de la caza y
la recoleccion;

» Los Bosquimanos, asentados en las regiones aridas de Angola y el suroeste
africano, en el Kafahari; y

s Los Hotentotes, que habitan asimismo la zona del surceste africano,

dedicados al pastoreo.

A estos dos dltimos pueblos se les considera de una misma raza, cenocida como
Khoisan y, despiazados a esas regicnes marginales, se encuentran en peligro de

desaparicion.

En cuanto a las civifizaciones africanas con antericridad al coloniafismo europeo,
en la llamada fase precolonial, Africa ofrece una clara diferenciacion cultural, por
encima de su complejidad interma, en tormno a tres civilizaciones que incluyen
diversas sociedades y Estados, y que van a tener en su afan de expansion,
algunos alterados y varios desarrollos histéricos, tanto antes como después de la

accion-invasion colonial.




!

La base étnica de estas civilizaciones africanas estd constituida por las primeras
pablaciones y por aportaciones posteriores, que se dispersaron y distribuyeron por
el continente, pudiendo distinguirse asi, “étnicamente”, una configuracion en tres
civilizaciones, bien diferenciadas entre si, aunque también con otras zonas
intermedias de mezcla y mestizaje, con subdivisiones internas.

Partiendo de Iz llamada base étnica, fas tres grandes civilizaciones africanas son:

» Africa arabe-islamica: es el resultado de la expansion y conquista de los
arabes durante el siglo VI, que incorporaron a la cultura del Islam los territorios
y los pueblos de Africa del Norte y parte del Este. Esta cultura se extiende, por
un lado, a lo largo de la ancha y extensa zona horizontal del norte de Africa
mediterranea, desde el Nilo - Mchrek - al Maghreb; y, por ofro, en sentido
vertical, por el Africa Oriental, desde el Nilo al cuerno de Africa y Zanzibar, por
la costa del Indico. Ademdas, surgen zonas intermedias de relaciones de
mestizaje con los pueblos de los territorios fronterizos del Africa sahariana, con
frecuentes contactos de todo tipo entre pueblos norafricanos y negros, por
donde se extiende |a influencia del Islam. Todo ello, unido a la persistencia del
establecimiento musulman en esta parte de Africa, ha desembocado en la
constitucion y permanencia de una Africa de civilizacion musulmana,
claramente diferenciada del Africa negra. pero por donde se propaga la
influencia islamica. En esta Africa arabe-islamica, tanto al norte como al este
del continente, surgieron Estados y ciudades que tuvieron, a lo largo de los
siglos medievales y modernos, una diversa y variada evolucién historica, entre

los que destaca el reino de Mamuecos.

o Africa cristiana: con anterioridad a la ocupacion arabe, la mayor parte del
Africa del Norte fue zona de influencia cristiana, pero la arabizacién puso fin a
tal cristianismo. Algunas colectividades cristianas, sin embargo, sobrevivieron

a la invasién arabe, con quienes tuvieron contactos y enfrentamientos, y se
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refugiaron en el sur, especialmente, en Africa nororiental, mezclandose con los
pueblos de la region y quedando cerrados en si mismos y aislados del exterior.
Es en esta misma zona, entre el Nilo medio y el macizo de Abisinia, donde se
localiza el Africa cristiana existente en los siglos medievales y modernos,
integrada principalmente por los nubios y etiopes que, aunque diversos, son
minoritarios, en una Africa hostil, y encontrandose muy ccncentrados Y
diferenciados, respecto al resto de los pueblos africanos, mayoritarios y
hostiles: musulmanes al norte y este, y negros al sur y ceste. Forman los
reinos cristianos de Nubia y Etiopia, de rito copto, identificade este ultimo

con el legendario "Reino del Preste Juan".

» Africa negra: comprende la parte mas extensa del continente ocupando los
pueblos negros toda Africa, desde el sur del Sahara hasta el Africa Austral.
Estas sociedades negroafricanas ofrecen una gran diversidad en cuanto al
nivel de evolucidon de sus civilizaciones y culturas, y también respecto a los
sistemas de organizacién y funcionamiento a lo largo de los siglos medievales

y modernos.

Caracteristicas generales de estas sociedades negroafricanas son: una economia
en fase de subsistencia, de base agricola y ganadera, con practicas de comercio
de intercambio; en lo social existe una sencilla, pero sdlida jerarquizacion, con
predominio de las comunidades “tribales” y de las poblaciones rurales; presencia
de una escasa espiritualidad, con valores culturales y humanos peculiares y
altamente desarrollados; y, en lo politico, canstituyen ,a lo largo de los siglos
medievales un conjunto de Estados, Reinos e Imperios, de variada organizacién y
estructuras, pero de gran poder

y expansién, distribuidos por todo el continente. Son los grandes Imperios
medievales de Africa Occidental -Ghana, Mali, Songhay-, los reinos de Africa
Central-Kamen/Bornu, Benin, Kongo-, y de Africa Austral-Zimbabwe/

Monomotapa-. Este conjunto de Estados, Reinos e Imperios, son muestra del
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desarrolio de ias civilizaciones del Africa negra en la fase precolecnial, y entraron

en contacto bien con los arabes, bien con los europeos. Estos contactos y

relaciones, especialmente, en Ja época moderna, unidos a sus propias

evoluciones intemnas, alteraron e interrumpieron, de diversa manera, [a

continuidad de su proceso histérico.

Siguiendo el criterio occidental de ia division de las épocas historicas, por razones

pedagégicas, en la Historia de Africa se pueden sefialar varias fases y adaptando

su cronelogia a la flamada historia “universal”, podemos encontrar:

En la Prehistoria, Africa considerada patria del hombre. conoce unas brillantes
civilizaciones neoliticas saharianas hasta el cambio de clima, para pasar en la
Edad Antigua de la cultura del Egipto antiguo con caracteres negroides a los
siglos obscuros del final de esta época;

La Edad Media africana fue especialmente floreciente, constituyendo los
grandes siglos de la historia africana, por dos series paralelas de
acontecimientos: la invasion arabe y la expansion del Islam en el norte, desde
el siglo VII, y la formacién y organizacién de los grandes Imperios ¥ Reinos
negroafricancs, entre los siglos 1X y XVI;

La Edad Moderna se inicia con el giro del siglo XVI, que supone el
establecimiento de los europeos en las costas africanas y los primeros
contactos con los negroafricanos, la desintegracion de los Reinos africanos y
el comienzc de la trata de esclavos, constituyendo los llamados siglos de
reajuste, entre el XV! y principios del XIX, durante los que se impone el

colonialismo moderno sobre  Africa;

En la Edad Contemporénea hay que distinguir varios periodos:
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a) Desde comienzos del siglo XIX a 1884, que es la fase de la invasion y
colonizacidn europeas en €l continente africanc, a las que se oponen los Oltimos
Reinos y resistencias africanas;

b) Desde 1884-1885 a la Segunda Guerra Mundial se extiende la fase que va de
la

celebracion de la Conferencia de Berlin al consiguiente reparto colonial de Africa.
Tras la Primera Guerra Mundial tiene lugar la Uitima redistribucion colonial de
Africa con los Mandatos, y los afios de todo el periodo de entreguerras

constituyen la plenitud colonial europea sobre Africa; y

¢) Desde 1945 hasta la época actual se extiende Ia fase de la descolonizacién e
independencias africanas: de 1945 a 1856, son los afios finales del colonialismo y
de antecedentes inmediatos de la descolonizacion; de 1952/56 a 1962, es la fase
de revolucién e independencia del Africa arabe del norte; finalmente, desde 1957
a nuestros dias, son los afios de la descolonizacién e independencia del Africa

subsahariana.

Hablemos un poce de la Hlamada edad media affricana para que nuestros lectores

tengan una idea de lo que era Africa antes de la colonizacion.

Tras una Prehistoria brillante en Africa con las civilizaciones neoliticas saharianas
de cazadores, ganaderos, pescadores y agricultores, cuya muestra son las
pinturas rupestres existentes, con rasgos negroides, hasta el cambio de clima en
el Sahara, y una Edad Antigua que se extiende de la civilizacidn del antiguo
Egipto, de caracter negroide, a los siglos obscuros de finales de esta época, Africa
vive desde los comienzos de ta Edad Media y a lo largo de un pericdo de gran
florecimiento, que constituyen ios grandes siglos de la historia africana, por dos

series paralelas de acontecimientos: la invasion arabe y la expansion del
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islamismo, y la formacién y organizacion de los grandes Imperios y Reinos

negroafricanos,

La invasidon y asentamiento arabes con la expansiéon del Islam configura un
periodo conjunto y coherente entre los siglos VIl y XVI: la conquista arabe del
sigio VIl marca una ruptura en la historia de Africa del Norte, cuyos pueblos
camitas y semitas se islamizan, como son los egipcios, somalies, beréberes y
tuaregs, aunque i0s nubios y los abisinips se mantuvieron cristianos; y a
comienzos del siglo XVI| se crea una nueva situacién por la intervencién de
fuerzas exteriores, como los turcos otomanos, y la necesidad de adaptarse a las

nuevas circunstancias socio-politicas.

En esta época Afica del Norte conoce el cambio definitivo que supone la
islamizacion, y en muchos aspectos, la arabizacion, con division en periodos y

provincias a lo largo del proceso.

La Edad Media africana es uno de los periodos de la Historia de Africa que de
manera mas intensa esta siendo sometida a una revision cientifica y critica; desde
hace unos afios se multiplican los trabajos sobre esta época. Asi, se pueden
trazar los grandes rasgos de la historia de uno de los periodos mas prestigiosos
de! continente negro y, dentro de la Edad Media, los siglos del IX al XVI,
caractefizados por el surgimiento de un tipp de organizacién socio-politica vy

economica especifica y por una cierta mentalidad.

Para D.T. Niane, dentro de esta época, el periodo que se extiende desde el siglo
X!l al XVi, es un periodo privilegiado como ninguno en el que se ve como Africa
desarrolld culturas originales y asimilo las influencias exteriores conservando toda
su personalidad. Por su parte, J. Ki-Zerbo, opina que a partir de fines del siglo XI!

y hasta finales del XVI, Africa negra va a conocer un auge simuitdneo de todas
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sus regiones, desde el punto de vista econémico, politico y cultural. Estos cuatro

siglos merecen ser denominados la gran época del Africa negra.

Varios rasgos esenciaies caracterizan este floreciente periodo: en primer lugar, es
el triunfo del Islam en gran parte del continente, cuyos propagadores son los
guerreros o los comerciantes; un segundo aspecto que se desprende de este
pericdo esta intimamente unido al Islam y a su expansidon: se trata del
extraordinario desarrclio de las relaciones comerciales, de los intercambios
culturales y de los contactos humanos; y como tercer hecho muy importante de
subrayar es la formacion de los reinos e imperios que durante ésa época
experimentaron un gran apogeo y extension. En efecto, Africa, en este periodo ve
nacer y desarrollarse varios grandes Estados que se configuran politicamente
gracias a una economia diversificada y a una cultura brillante que se proyectan
hacia el exterior. Esta evolucion y desarrollo, iniciado en torno al siglo IX y antes
de decaer en el XVI, estan basados en un marco geopolitico particular. Asi, el
reino de Ghana, que se forma y desarrolla en los primeros siglos medievales en el
Africa sudanesa, le suceden cronoldgicamente los mas importantes imperios de

Mali y Songhay:

- El reino de Ghana se formo entre fines del siglo VIl y comienzos del 1X, y
sobrevivid hasta fines del X|. Su base étnicas estaba formada por el pueblo
soninké y la epoca de mayor expansion y apogeo corresponde a los sigios X vy X|,
con la dinastia Sissé; se dedicaron especialments al comercio del oro. El

testimonio histdrico de este reing ha sido dejado por AlBakri, entre otros.

- El Imperio de Mali formado por el pueblo mandinga. Tuvo su origen entre fines
del siglo XII y comienzos del Xill, sobreviviendo hasta mediados del XVI. Su
apogeoc y gran expansion corresponde a los siglos XIi} y X1V, ocupando Tomboctu
en 1324-25, y organizandose como una gran confederacién de pueblos vy

provincias. Ademas, los siglos de! XI al XVI son el periodo de islamizacion del
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Sudan. Mali entrd en decadencia en los siglos XV y XV, quedando dominado,
desde 1550, por Songhay. De este Imperio han dejado testimonios, entre otros,
tbn- Khaldum e tbn Battuta.

- El Imperio Songhay nacidé a partir del reino de Gao, a mediados de! siglo XV;
tuvo su apogeo en el XVI con la dinastia Sonni y entré en decadencia a fines del
mismo siglo XVI, sobreviviendo dificuitosamente hasta el XVIi. En 1468,
conquistd Tomboctl, entrando en una fase de expansion, que ha sido recogida
por M. Kati, entre otros, y ocupando, en 1550, los restos de Mali. A lo largo del
siglo XVl entsé en contacto con los europeos presentes en la costa occidental-
atiantica y, al final del siglo, hubo de hacer frente al ejército marroqui, que
conquistd Gao y Tomboctl, en 1591, lo que representd la derrota y la decadencia

final de este Imperio.

Junto a estos grandes Imperios existiercn otros reinos importantes situados en
Africa Central y Austral, aunque en un segundo plano en relacién con los ya
citados, como son los de Kanen-Bornu, Benin, Kongo y Zimbabwe-Monomotapa,

que sobresalen entre otros menos importantes:

- El reino de Kanem-Bornu, situado en el Sudan c¢entral; su origen data del siglo 1X
y existié hasta fines del XV y comienzos del XVI. Su mayor apogeo y expansiin
correspondio a los siglos Xl y XIII.

- El reino de Benin, localizado en torno al rio Niger y el golfo de Guinea, existio
desde mediados del X|! hasta fines del XV y comienzos del XVI. Su mayor apogeo

lo vivid en el XV, en que entrd en contacto con los portugueses.

- El reino de Kongo, situado en torno al rio Congo y la costa atlantica. Tuvo su

origen a comienzos del siglo XIV, su apogeo correspondio al XV y XVI, y su
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decadencia ocurrid desde ef XV| al XVl cuando este reino entrd en cantacto con

ios portugueses,

- El reino de Zimbabwe-Monomotapa, en Africa austral. Se formé en un largo
proceso entre los siglos X!y X1V, correspondiendo su apogeo al XV; también fue
farga su decadencia, entre los siglos XVI y XVII. Su basica étnica la formaba el
pueblo shona, que se mezcldo con otros, y edificaron unas impresionantes
construcciones de piedra, consideradas por algunos autores como los mas
importantes monumentos de Africa junto a las Piramides de Egipto. En ef siglo XVi

entraron en contacto con los portugueses, presentes en el Indico.

La gran caracteristica de Africa, en esta época medieval, fue un dinamismo
histérico propio, con regiones muy pobladas y activas. Africa negra ha conocido,
en efecto, areas de gran desarrollo en todos los aspectos entre los siglos X y XVI,
desde el ric Niger hasta las orilias del océano Indico. Pero, este progreso,
vigoroso y sostenido, es detenido bruscamente en el sigio XVI por la presencia y
ocupacién europeas.

A parlir del sigio XV! se aprecia alge nuevo en el ambiente historico africano: por
un lado, ios Estados musulmanes del norte, especialmente, Marmuecos, hasta
entonces intermediarios comerciales entre los arabes y Africa negra, que se
lanzan a una politica expansionista; por otro lado, los europeos que comienzan a
establecerseé en sus costas y a intervenir en el continente, explotandolo,
economicamente, y dando comienzo al comercio de esclavos. Todo ello, sefiala el
comienzo de una nueva y sombria época en la Historia de Africa: es el giro del
sigio XVI, segun J. Ki-Zerbo, que da paso a los siglos modernos de reajuste.
También, para D. T. Niane, el siglo XVI representa un giro importante y
trascendental en la historia del continente negro. Y en opinion de |. Baba Kaké, es
ahora y por las causas citadas, cuande se produce la dislocacion de Estados y

reinps africanos.
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Los comienzos de ia expansion y accién colonial europea en Africa subsahariana
se situan entre [os siglos XV y XVIIl, y ias caracteristicas generales de este

colonialismo modemo, son:

1) la presencia de los paises europeos en las costas donde establecen bases
mercantiles

2} el desarrollo en el interior de los Estados africanos, algunos de los cuales
entran en retacion con los europeos;

3) ia predominante dedicacion coionial europea al comercio y, especialmente, al

comercio de esclavas.

Los primeros europeos en navegar y establecerse en las costas atlanticas
africanas a lo largo del siglo XV fueron los portugueses, seguidos de los
castellanos, que se fueron asentando en el continente por medio de una
continuada tarea, sobre todo de los primeros, con viajes y exploraciones, de
descubrimientos y establecimientos como bases intermedias y complementarias
de las rutas ultramarinas hacia Asia y Ameérica. Esta situacion de practico
monopolio portugués y, en menor medida espafol, no se alterd en lineas
generales hasta el siglo XVIl, cuando tras las hueilas de portugueses y espanoles,
liegaron los holandeses, franceses e ingleses, estableciéndose también en bases
costeras con fines mercantiles y como lugares de paso, pero sin penetrar en el
interior; una de las principales actividades de todos ellos era el comercio de
esclavos. Holanda aparecid a mediados del siglo XVil en Africa Occidental,
rivalizando con los portugueses, y en Africa Austral: en 1637, se establecen en
Mina - desde 1462 portugués - y, en 1652, fundan la colonia de El Cabo. Francia
crea, en 1634, la Compafia de Senegal, en 1638, se instala en San Luis y, en
1677, en Gorée. Inglaterra, por su parte, se asienta en Gambia, en 1618, y en
Costa de Oro - Accra -, en 1673.
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Esta situacion se mantiene, con algunos cambios, durante el siglo XVIIL
Inglaterra obtiene y funda, en 1783, la colonia de Gambia y, en 1787, se establece
en Sierra Leona, al paso que Francia se va asentando en la costa de Guinea.
Espafia obtiene de Portugal, por los Tratados de San lidefonso y El Pardo (1777-
78) la cesidn de la soberanta sobre la isla de Fermando Poo y teritorios de la
costa de Guinea Ecuatorial, mientras alemanes y daneses instalaron pequefias
factorias en la costa occidental  africana. La situacion creada se iba a mantener,
con escasas alteracicnes, hasta los comienzos del siglo XIX, cuando se produce
la transformacion del colonialismo europec que comienza ya a conquistar toda
Africa penetrando en el continente.

¢, Cudl es esta Africa gue queremos que se conozca? Empecemos por reconocer
gue somos ignorantes del Africa. El reconocimiento de la ignorancia nos llevara a
acercarnos a este continente sin prejuicio y permitira tener la mente abierta para
recibir |a informacidn que nos posibilite hablar positiva o negativamente, pero con
elementos suficientes, de Africa. Admitir y reconocer nuestra ignorancia y nuestros
prejuicios -asumidos © creados y compartidos - inconscientes o no pero
profundamente enraizados no es mas que el primer paso necesario para quien
quiera conocer al Africa de hoy. Luego, es importante tener claro que Africa es
una y muitiple. Es una, porque es un solo continente, pero atras de esta unidad
hay una diversidad de color de piel, de culturas. de geografia, de historia, de
pueblos, de idiomas... y de paises. La pequefia sintesis de historia que aqui

arriba dimos puede ilustrar lo que afirmamos.

Hay que reconocer que Africa es a la vez vieja e increiblemente joven. Cuna de
la humanidad, este continente vio pasar delante de si una multitud de florecientes
civilizaciones y envidiados grandes imperios como le sugiere |a historia aqui arriba
sintetizada. Al mismo tiempo es un continente donde las invasiones y la
dominacién colonial dejaron huellas inolvidables. El Africa de después de las
independencias, como lo veremos en el siguiente capitulo, no tiene todavia un

medio sigio de vida. Aqui no podemos dejar de mencionar que la colonizacién no
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fue, en Africa, una paréntesis, sino que sigue. hasta hoy en dia, molestando la
vida y el camino del desarrollo africano. ya que los mecanismos de explotacion
preparados por el Occidente siguen en marcha y funcionando a través de los

mismos africanos en el “poder” por medio del llamado clientelismo pelitico.

También debemos reconocer que Africa es un Continente joven que se mueve y
que, a lo mejor, es el Continente que mejor estd pensando su futuro de manera
diferente y que al mismo tiempo tiene mas posibilidades de lograrlo. Muchos nos
dirdn que estamos profetizando o sofando, sin embargo, viendo la situacién de
Africa, podemos afirmar lo que aqui plasmamos y esperar una mafana diferente
para este Continente, Mas alia de los graves e innumerables problemas y desafios
gue enfrenta el continente afticano llamado por algunos Continente negro, con
clara alusion a su futuro sin salida, Africa ha recuperado la juventud que la
esclavitud le habia quitado; una juventud mayoritaria, ia rigueza de una cultura
que tiene como eje principal a la comunidad y no al individuo, aunque el
individualismo haya entrado en este Continente no ha logrado enraizarse, y la
envidiada situacion del que tiene todo que ganar y nada que perder. Es en esta
perspectiva que nosotros estamos viendo a Africa. Sin negar los graves
problemas que existen en Africa hoy en dia. nos interesa ir descubriendo los
signos de vida que ahi se encuentran. ; Africa incapaz de participar con los otros
paises, en la competencia de la economia globalizada o Africa rechazando, de
manera mas O menos consciente, de entrar en el juego segun las reglas

impuestas? ¢ Y si Africa anunciara una nueva y diferente manera de jugarsela?

Inspirados por el modelo econdmico necliberal, los pronoésticos nos presentan al
Africa como un Continente sin esperanza, sin futuro y casi desapareciendo del
mapa del mundo comg ha desaparecidc en las curriculas de algunas

universidades e institutos de educacion superior. Y nosotros, inspirandonos del




articulo de Jean - Marc Eia' podemos hacernos la pregunta: ; Quiebra del
desarrollo, retraso o rechazo o resistencia ante et modelo de desarroilo? Parece
que el neoliberalismo no tiene respuesta a las preguntas fundamentales del
hombre negro y por ello, los africanos hemos considerado que, si hay, hoy en dia
en el mundo los caminos que nos lievan a algin lade, queremos mirar nuestro
Continente en esta historia y este mundo globalizado donde el dinero, parte del

tener, se ha convertido en el (nico valor que cuenta.

Desde el final de la Guerra Fria, el Africa es considerada como un Continente no
necesario para los planes de los que tienen y deciden en el mundo, es un
Continente "déclassé” que no representa gran cosa en la geopolitica y diplomacia
del mundo de las grandes potencias. Fuera de las situaciones de emergencia que
exigen intervenciones humanitarias, a nadie le interesa verdaderamente la suerte
de los setecientos millones de hombres y mujeres que viven en esta parte “pobre”
del mundo. Si queremos saber la imagen que estos llamados “grandes del mundo”
se hacen y dan a conocer de Africa, veremos que Ja realidad africana esta pintada
de negro y de oscuridad tan fuerte, que no se piensa ni suefia ver la luz en el final
del tunel. Prueba de eilo es la publicacion en 1890 por parte de! semanario
parisino /‘express de un articulo con el titulo de “Afrique: naufrage d'un
continent”"® que resume muy bien la percepcion que Occidente tiene sobre Africa.
En 1892 Le Point, otro periédico de Francia publicaba: pauperizacion,

democratizacion cadtica, deuda, epidemias....

Para muchos, Africa tiende a confundirse con la miseria, ia corrupcion y el fraude.
Africa seria para ellos la patria de la violencia, de los conflictos intertribales , de

los genocidios... y como si estas calamidades naturales fueran pocas, hay que

“ Jean - Marc, Ela. “Plaidoyer pour |'éspoir”, en Rélation. Canada. Mayo de 1998. Pp. 114 - 119.
Sacerdote. tedlogo y socibloge de la Republica de Camerin, Jean - Marc Ela es exiliado en
Quebec desde 1995 y es autor de varios libros sobre Africa. Es profesor invitado de la Universidad
Laval en Canada,

'S La traduccién es nuestra: “Africa, naufragio de un Continerte” en L'express. (diario parisino).
1990.
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anadir a efio el llamado mal del siglo: el SIDA, que se vino a afiadir a este rosario
de desastres que hacen que la muerte tenga su hogar en el continente por cieito

llamado negro.

Occidente ha puesto en las cabezas de la gente, de familias, de las escuelas, de
las instituciones, de diferentes sectores de la vida social, politica, econdmica... la
idea de que Africa es un Continente muerta. Esta imagen esta tan fuertemente
arraigada en el mundo que a la vista de un africano surge espontaneamente la
vision de las tragedias, las sequias y las hambrunas, Ias guerras, los conflictos,
los genocidios, el SIDA y en el /imite de los casos todo africano puede ser
percibido en el Norte del mundo como un analfabeta, un hambriento o un posible
portador del virus de inmuno deficiencia adquirido. Nuestro miedo estd
fuertemente enraizado en el hecho de querer saber si estas percepciones estan
presentes solo en la gente de clases baja o esta generalizada ¢ promovida por 10s
que deciden y orientan los esfuerzos del mundo en la construccion del mundo
moderno, o sea un mundo justo, fraterno. solidaric e igualitario. Escritos como el
de Dumont, R. “L°Afrigue noire (...) mal partie’, de Gosselin, G. "L'Afrigue

désenchantée”, de Gin, J. "L Afrique (est} en panne” ilustran nuestra postura.

Nuestra constatacién se inscribe en el imaginario, lleno de negatividad y de
pesimismo, reforzade por los universitarios e investigadores reducidos a pensar
Africa sélo en términos de crisis. de riesgos, de inestabilidad, de incertidumbre. ..
Hay poco o casi nada de estudios sobre el Continente que dejen ver una luz en
esta oscuridad. Todos han presentado a Africa como |a tumba y el hogar de los
males del mundo. Y lo que a nuestro modo de ver es aun mas grave, es gue
algunos africanos asumamos la misma postura y pensemos como nuestros
maestros nos han ensefiado. Que algunos africanos estan mirando a Africa con

los ojos de Occidente, que no pueden ver otras cosas que las plagas mas fuertes
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que fas gue YHWH'® habia mandado al Faradn para que dejara salir al pueblo de

Israel de Egipto.

Sin el afan que querer olvidar o pasar por alto el batance establecido por los
expertos occidentales sobre el continente enfermo de su deuda', nos parece
importante y pertinente ver y analizar los espacics africanos donde habian sido
implantados proyectos occidentales orientados a sacar a Africa de ia miseria. Esta
inspeccion nos lleva a concluir que junto a lo que pueden caiificar los occidentales
de la incapacidad de los africanos esta la ineficacia de los proyectos y estrategias
pensadas desde los escritorios occidentales y gque se han llevado e impuesto a
Africa para ser aplicado de manera automatica y sin efectos. La evaluacion de las
politicas de desarrollo no nos deja ninguna duda y ninguna ilusién en este Africa
donde asistimos a la irrupcion de los pobres como bien lo dice Jean - Marc Ela en

el titulo de uno de sus libros.

Podemos conciuir que el fracaso constituye, para muchos, el cuadro de analisis de
la historia econdmica, politica y social de Africa de hoy. Pero como bien lo dice
Vidrovitch estamos en un periodo de crisis acumulada que se define por una crisis
de procesos de desarrolio en el Sur, pero también en el mundo donde las
interdependencias son cada vez mayores e ineludibles por una parte y por otra
parte la crisis de ios saberes, del conocimiento engendrado para lograr ia eclosion

del desarrollo y la brecha entre las teorias creadas con la realidad mal analizada™.

La crisis de la que estamos hablando agui es una crisis global y seria a ia vez que

es radical. Afecta a la visidn del desarrollo, los modelos y las estrategias puestos

* YHWH es el nambre que el Dios de Israel ¢a a Moisés cuando se le aparece en la zarza ardiente
y le manda para liberar a su puebio de Egipto.

" En la reunion del Bango Mundial y el Fondo Monetario tnternacional que tuvo lugar en Washingon
D.C. en la (itima Semana de septiembre de 1999, Bill Clinton, presidente de Estados Unidos de
América manifestd su intencién de perdonar y de condonar ia deuda de varios paises africancs
considerados los mas pobres del Orbe.

"*C.C., Vidrovitch, Hemery, D., Piel, J (edit.). Pour une histoire du développement. Etat_société,
développement. Paris. L"Harmattan, 1988.
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en marcha para lograr sacar a Africa de la pobreza, pero que Je llevd a la misena.
Aqui lo que esta puesto en cuestion ya no es si hubo o no posibilidad de
desarrollo en Africa, sino que se esta cuestionando a la vez la manera de como ha
sido concebido y practicado el desarrolio desde varias décadas y fos modelos de
desarrollc impuestos por los llamados expertos y planificadores del desarrollo para
Africa. Como bien lo han visto Vidrovitch y sus colegas, la crisis esta en ia
discordancia entre los procesos reales y las diferencias en la eleccién de los
modelos de desarrollo para Africa y el Tercer Mundo. Es una crisis de logicas y de
modelos de desarrollo que se enfrentan y que ha hundido a Africa. Una crisis que
conjuga tres elementos importantes:

» el acabamiento, el fin de las dinamicas de desarrollo endogenas

» los blogueos de las dinamicas de desarrollo exdgenas

¢ La conjugacién de los efectos de estas dos crisis

Samir Amin hacia la misma constatacién cuando afirmaba que silos anos sesenta
fueron marcados por una gran esperanza de ver a Africa y el Tercer Mundo
encaminados hacia el desarrollo, nuestra época es la de la desilusion™. Ei
desarrollo esta en descomposicion, Es el desarrollo y su concepcion y no Africa
que estd "en panne", su teoria en crisis, su ideologia objeto de dudas. Ya no hay
duda del fracaso sufrido por Cccidente y sus modelos de desarrollo, pero los que
st padecen de esta realidad son ios tercermundistas, los africanos. He aqui un
desafio para nosotros. para nuestra gente, para nuestros pueblos. Podemos
afirmar que el fracaso del proyecto occidental en Africa y el Tercer Mundo
inaugura el fracaso y la caida del capitalismo en el Tercer Mundo y en Africa. Es
tiempo ya de empezar a buscar un nuevo modelo economico para nuestras
sociedades y, a nuestro parecer. éste debe ser el punto de partida del debate del

préximo milenio.

* Samir Amin. La faillite du développement en Afrique et dans le tiers monde. Paris. L."Harmattan,
1989,




1.2.1 ¢ EL NEOLIBERALISMO? EN AFRICA ?

Un informe del Banco Mundial de 1989 sedala que el Africa subsahariana se
encuentra en una situacion econdmica muy deteriorada y al borde del desplome.
El documento enumera los factores que han contribuide al mal desempefio de las
economias africanas: la situacién comercial, el crecimiento de la pobfacion, la

disminucién de las inversiones y su bajo rendimiento.

E! informe del Programa de las Naciones Unidas para el Desarrollo {(PNUD) de
1992 recaica los mismos puntos. Cuando los analistas econémicos occidentales
emplean indicadores socioeconomicos tales como tasa de crecimiento
demografico, tasa de mortalidad, indice de natalidad, ingreso per capita, indice de
alfabetizacion y nivel de nutricién para caracterizar el subdesarrollo de Africa, no
queda mas remedio que concluir que los intentos por conducir al continente a

hiveles aceptables de desarrolio han fracasado. ¢ A quién responsabilizar?

Pocos investigadores se han percatado que Africa ha servido al Occidente de
campo de prueba del modelo econémice necliberal. Justo cuando estamos
viviendo el triunfo del capitalismo sobre el socialismo como proyecto de gobierno y
medelo de intercambic econdmico, estamos viviendo a la vez la mas grande de
las crisis del mundo al no saber hacia donde vamos. El Occidente vive una época
de un vacio en el pensamiento y direccion del mundo. Este vacio ha llevado a la
desaparicion del Tercer Mundo que ya no existe, sino una serie de espacios
miserables sin ninguna incidencia en ia realidad de! mundo. En este contexto, les
es mas facil a los occidentales reavivar el antiguo mito del Africa incapaz de

cambiar y de ser (til al mundo olvidando su parte de responsabilidad en la vida y

* En el siguente apartado que se refiere a América Latina eniraremos en detalles para entender &l
Neoliberalismo: su esencia, sus caracteristicas y sus consecuencias en nuestras sociedades.
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la situacion del Africa contemporanea, como lo hizo también Hegel cuando
pensaba a Africa como un continente destinado a ser inmavit, envuelto en el color
negro de fa noche y condenado a vivir fuera de fa razon y de la historia. Ayer se
les pedian a ios africanos dejar sus culturas para lograr ef desarrollo. Hoy se les
acusa de tener esta maldita cultura, que ha hecho fracasar los modelos de

desarrollo.

A nuestro parecer, la referencia al culturalismo africano como expiicacién al
fracaso de los modelos de desarrolio no es mas que una excusa que no quiere ver
la dimensién politica de este fracaso. Esta referencia al culturalismo africano no es
mas que un querer “divertir’ incidir, por parte de algunos occidentales, en ia
opinion de sus compatriotas, reproduciendo los estereotipos de la etnologia
colonial. En este momento, no le conviene a Qccidente hacer referencia a todas
las estructuras y los efectos de fa dominacién de {a que fueron autores los
occidentales y coautores y victimas los africanos y tercermundistas. Estas
estructuras, en renovacidon en el Fondo Monetaric Internacional y e Banco
Mundial, ahorcan a Africa para obligarla a entrar en el orden mundial, que hoy
estan forzando por no tener otra alternativa, a través de la reconceptuaiizacién del

papel del Estado.

Como para asfixiar, olvidarse del debate socbre la viclencia del dinero en las
sociedades africanas, los antropologos, que nosotros calificamos de ocasion y
algunos africanos. que se han especializado en el llamado afro - pesimismo,
atribuyen todas las cufpas, como lo hicieron desde los tiempos de la colonizacion
ios occidentales, a las culturas africanas, incapaces de entrar en la 10gica del
desarrollo. Peor aln, algunos quieren explicar el fracaso del desarrolio en Africa
por razones climatologicas, haciendo de los africanos los mas flojos del mundo,
cuando los han trasladado a América precisamente por ser trabajadores; y cuando
estos hombres y mujeres han diezmado sus vidas en las plantaciones que han

hecho de Occidente o que es hoy en dia.
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Malthus regresa con fuerza para explicar el subdesarrofio de Africa. Ya que no le
pueden explicar &l por qué del fracaso de los modelos de desarrcilo de los
occidentales, le atacan desde su cama. Resulta que el africano es mas fructifero
en la cama que en ei campo de trabajo. Lo encuentran demasiado fecundo en las
precarias condiciones que hacen de la mujer africana y de la familia la victima de
las estrategias de las politicas de poblacion. Relacionando las cuestiones de
poblacion, desarrallo y el entono fisico, resulta que la pobreza de Africa esta
ligada al crecimiento demografico y la degradacion o destruccién del medio
ambiente. O sea, ademas de no tener ofra distraccién que no sea su cama, el
africano es antiecolégico. Sin embargo, los hechos hablan mas fuene que las
palabras. Los casos de las explotaciones occidentales en paises como Costa de
Marfil, representan mas de 80 % de destruccién del medio ambiente en un lapso

de 50 afios, que no se toma en cuenta.

A nuestra manera de ver, al insistir sobre |a ilusién del fatalismo de los africanos.
la fecundidad de sus camas y el llamado tradicionalismo de estas sociedades en
busca de la repeticidn de sus formas culturales ancestrates, Occidente se esta
poniendo en el plan de gastarse a pensar sobre la potencial creatividad de fos
africanos confrontados con fas estructuras que les obligan a redefinirse y esta
Intentando  borrar del acerbo cultural de los africanos los elementos

cuestionadores de sus modelos de vida y de desarrolio.

¢ Podemos hablar, en el umbral del tercer milenio de la recuperacion del Tercer
Mundo ante el fracaso de la occidentalizacion?. Lo que esta claro y no tiene vuelta
de hoja es el fracaso de ia occidentalizacion como pensada por los maestros y
"duefios” de la razon. En esta Africa calificada de enferma de si misma, estamos
conscientes que los males no tienen a los occidentales como los Unicos
responsables. Tenemos nuestra parte de responsabilidad también. Basta con

recordar los actos vandalicos organizados por algunos dirigentes politicos de
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nuestros paises para cerrar nuestras bocas®. El caso de Mobutu en Zaire (actual
Republica Democratica del Congo, que lo Unico de democratico que tiene es el
nombre) es elocuente, como lo es también el Camertn de Paul Biya, que ha

hecho de la corrupcion y el crimen el verdadero método de gobiernao.

Estos y otros abusos que pueden cometer los africanos no son minimos, pero
tampoco son los cometidos por los occidentates, que hasta hoy siguen atizando
el fuego para fomentar las guerras en Africa y asi poder vender y probar las armas
que producen. Las guerras y conflictos que hoy agobian a Africa no son
responsabilidad solo de los africanes, ni tienen por causa sélo el problema tribal,
sino que van mas alla de estas razones. Asi como en el tiempo de la esclavitud
los occidentales armaron a los africanos para conseguir grandes cantidades de
esclavos necesarios para los campos de cultivos y las minas de América y que
estas guerras fueron fundamentales en la produccion y la preocupacian por del
desarrollo en Africa, hoy en dia el fomento de las guerras impide todavia mas el

desarrollo de fos campos africanos.

Lo que no nos explicamos es que un continente que ha sido vaciado de su mano
de obra capaz de producir, que no ha sido dejado en paz para trabajar en sus
campos, se le pueda exigir que esté desarrollado. Y para ello, que haya control de
natalidad, al mismo tiempo que haya paz, cuando son ellos los proveedores de

armas.

Ademaés, gué casualidad que alrededor del uranio, del cobre, del diamante, del
oro, del petréleo... se articulan la mayor parte de [as guerras en Africa y que sean
precisamente estos productos centro de interés y fuente de disputas también

entre los occidentales. De ahi que para nosotros, entender el drama africano debe

* Para los que quieran saber mas sobre este tema recomendamos la lectura de Philippe Madelin:
L'or des dictatures. Fayard. Francia, 1993. 470 paginas.
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pasar por tomar en cuenta la geopolitica del mundo, de los recursos del mundo y
las disputas entre las potencias de ia apropiacion de las partes del mundo, que
hoy en dia son “independientes” pero que siguen dependiendo de una forma u
otra de estos Ilamados “grandes” del mundo. Sin esta amplia vision de los
acontecimientos, nos estaremos dando atole con el dedo y no llegaremos a
entender como se debe el mismo concepto y Ia concepcidn de la llamada

globalizacion.

Estamos tentados, en este momento, de afirmar que la pauperizacién del
Continente es inseparable de la criminalizacion del Estado y de la economia en el
momento en que el Fondo Monetario Intemacionat y el Banco Mundial utilizan el
arma de la deuda para ablandar a ios Estados y forzar a los africanos a entrar en
la religibn del mercado y del tener. En esta perspectiva. nos preguntamos si el
lamade fracaso del desarroilo no puede ser una resistencia de las sociedades
africanas que no quieren aceptar el enorme, doloroso e inhumano goipe de las
estrategias y programas de los occidentales, incapaces de sacarlas de su
innegable situacidon de miseria, donde se hunden mas con las cinicas medidas
impuestas por los organismos internaciones. Es decir, ;no serg que los africanos
ya no quieran prestarles buenas intenciones a los occidentales en cuanto al

desarrolla?

Desde el final de la Segunda Guerra Mundial, las teorias del desarrollo de los
paises subdesarrollados han sido siempre afectadas, impregnadas, orientadas por
las teorias que wvenian del exterior. Sin negar la importancia de la
complementariedad de los pueblos y los modelos, es de advertir que en estos
momentos, habia mas imposiciones que complementariedades y lo que se hacia y
se hace todavia era vy es aplicar al Tercer Mundo lo que se pensaba en e

Primero.
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Esto nos plantea un gran problema. ;Hasta cudndo seremos capaces de producir
conocimientos pertinentes para nuestro Africa? Esta pregunta nos es relevante
porque, si nuestros dirigentes han adoptados estos modelos pensados desde una
problematica del cambio social enraizado en |a trayectoria de la modernidad, es
porgue en parte nc han encontrado una altemativa en nuestros pensadores, que
les diera elementos suficientes para partir de los modelos de nuestras sociedades
a fin de lograr una vida mejor. Al querer poner el proceso de occidentalizacion
dentro de la estructura de dependencia establecida por la historia colonial, se ha

llegado al fracaso. El fracaso del modelo de desarrollo, el fracaso del desarrollo.

Y si el desarrollo es una creencia occidental, el fracaso del desarrollo revela la
caida del mito fundador y la crisis de un modelo impuesto de fuera. Es decir, €l
fracaso del proyecto occidental nos pone ante el fracaso del capitalismo en Africa
contemporanea. Este fracaso, me parece, liene una de sus causas en la
diferencia de cosmovisiones. En las sociedades africanas donde el verdadero
pobre es el que no tiene parientes, la pretensién por [a universalidad de un “ethos”
que tiene como base a la sociedad occidental choca con el espiritu de familia y
con el principio de la reciprocidad que tienen las raices del sistema econdmico en
las relacicnes sociales. Partiendo de este punto de vista, los africanos han tendido
a tomar sus distancias ante el modeio econdmico de desarrollo que considera ias
desigualdades socioeconomicas como el motor del progreso. Cuestionan &l
etnocentrismo que les obliga a olvidar sus raices para abrirse al proyecto de la
maodernizacién econémica que se impone y pide la destruccion de los lazos
sociales. He aqui, a nuestro parecer, una de las causas fundamentales de!
fracaso de la occidentalizacion y de los modelos de desarrollo pensados desde

Occidente para Africa.
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1.2.2 DE LA FALSEDAD DE LOS CAMINOS PROPUESTOS POR OCCIDENTE.

Los africanos se parecen a un grupo de personas que cayeron en un hoyo negro y
gue dentro de este abismo no vislumbran un camino de salida ni al final del tinel
una luz que significaria la salida. Se preguntan cémo salir de este abismo y desde
dénde empezar a pensar la posibilidad de la salida y para ir hacia donde. Los
africanos debemos saber que ya es tiempo de no dejar nuestras vidas y nuestros
destinos en manos de otros que deben pensar y hacer todo para nosotros. Ya es
tiempo de salir del estado de nifiez para enfrentar la vida con valentia y con todo
lo que ello implica.

¢ Qué debemos hacer para entrar como sujetos de la historia en el préximo
milenio? ¢, Hasta dénde podemos seguir las iecciones de los Mesias de Africa que
nos dicen y muestran tos caminos que nos llevan a la Tierra Prometida del

mercado?

La respuesta a estas preguntas debe partir de una ruptura con la visidn que se
tiene de Africa desde dentro y desde fuera. Dejar de pensar a Africa como tierra
de miseria, del fracaso, de inestabilidad y de incertidumbre, ya que estas
imagenes han producido en fos mismos africanos un imaginario lleno de
pesimismo. Es tarea no postergable de los intelectuales africanos, luchar para
cambiar esta vision de Africa al sacar a la luz los desafios de la impotencia de los
prayectos pensados desde los escritorios occidentales y aplicados en Africa sin

ningun avance considerable hasta nuestros dias.

En el centro o periferia de este mundo en crisis, hay que ubicar a Africa y ver sus
relaciones con los “otros”, sean estos de condicibn  subdesarrollado o
“supericres” a él o sea los desarrollados, mas alld de los estereotipos que
esconde en si la realidad. Asi visto, el Continente africano esta metido en e
capitalismo y éste Io ha llevado donde esta actualmente: en ia miseria. Se vive en

Africa la irrupcion de la pobreza mas dramética de todos los tiempos, (o que nos
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lleva a cuestionar ia validez del dinero y el culto que a éste se rinde y se propone
rendir. Dicho con otras palabras. hay que ir pensando las alternativas econémicas
viables en los paises de Africa donde la irrupcién de los pobres nos lleva a

interrogarnos sobre las estrategias de controf del dinero y de su culto.

Ademas, ¢ ¢c6mo justificar el renacimiento del problema de desarrofto en el Sur en
el momento en que en los discursos oficiales, la palabra desarrollo se usa siempre
con comilla como si los que Ia usan intentarin siempre tomar distancia de ella, de
subrayar su escepticismo ante ella o ante las practicas que ella legitima? Hay que
constatar, con todo detenimiento y espiritu critico la crisis de este paradigma-
fetiche que ha dominado el espacic del discurso sobre las sociedades del Sur

desde el final de la Sequnda Guerra Mundial.

Ante el fracaso de los discursos sobre el desarrollo de los subdesarrollados, 1o
que se cuestiona no es solo la crisis det modeio y de ias estrategias, sino el
mismo desarrollo. Cen ello estamos asistiendo a la caida del mito central de
nuestros tiempos, ya que el suefio prometido parece tener su lugar en los
basureros de los que le habian pensado. El mundo esta en la expectativa de ver
hacia donde nos orientaremos en el proximo milenio. Habra que crear otro ideal

hacia donde apuntar. ;De dénde saldra?

Muchos son tos que pensamos que Africa sera el dragon de manana. Y los que 1
saben que la revancha no esta lejos se han propuesto trabajar para contrarrestar
el dinamismo de los africanos sometiéndolos a un sistematico contral de una
cultura de la muerte. Mientras en QOccidente encontramos una poblacion que esta
mas y mas envejeciendo, en Africa vivimos una renovacion poblacional que
intenta reemplazar a los que se habian sacado del Continente para poblar a

Ameérica durante la trata esclavista. Occidente estd viendo al Sur come una
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amenaza, y como bien lo dice Bayart™ que aqui parafraseamos, el estancamiento
y toma de consciencia de los paises pobres inquieta tanto como sus logros. Lo
primero, porque crea las condiciones propicias para la inmigracion masiva del Sur
hacia el Norte. Lo segundo. porque si liegaran estos paises a tomar su lugar en la
historia, el "progreso” de los llamados paises ricos no tendria cauce. El grupo de
los siete paises mas ricos del mundo estad dividido entre el miedo de ver a ios
paises pobres enriquecerse y el de verlos empobrecerse mas. Este miedo es |o
que explica, en estos paises ricos, las politicas migratorias tan rigidas y el
surgimiento de los sentimientos xenofébicos y de racismo en sus habitantes tanto

en Europa como en América del Norte.

Para los africanos, el gran problema de nuestros tiempos se encuentra en el
hecho de que hay una fuerte opasicion entre lo que proponen ios modelos de
desarrolio occidentales y el dinamismo de las socledades africanas. A nuestro
parecer, en las sociedades africanas hay un "ethos” que no es compatible con la
racionalidad econémica que Max Weber ha calificado de racionalidad capitalista.
Todos los estudiosos def proceso de modernizacion y desarrollo de Africa se han
topado con la empresa de las tradiciones y de las estructuras familiares y
comunitarias, que consideran el obstaculo mayor para el desarrolio de estas

naciones.

Partiendo de una visién occidental, que privilegia ia produccion y reproduccidn, se
lee la realidad africana y se trata de combatir io que hace la esencia de ésta. Para
los occidentales no hay duda que el desarrollo sdio puede hacerse sobre ia base
de los individuos. Desde este presupuesto, el concepto de individuo choca en fas
culturas y tradiciones africanas, donde las estructuras tradicionales no favorecen
la emergencia de un individuo auténomo. En esta Africa dedicada a defender a

toda costa la idea de la igualdad - hasta cierto punto exagerada - los gue se

* Jean Frangois, Bayart citado por Joseph Goffaux, Op. cit.
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dedican a seguir el camino del individualismo se convierten en verdaderos pobres
al perder a sus familiares. Al mismo tiempo, se trata de pasar de la propiedad
tribat a la propiedad privada, cosa dificilisima de lograr en estas sociedades, ya
que las iniciativas privadas llevan incondicionaimente a la creacion de las
desigualdades sociales y econdmicas cuyo resultado es fa ruptura de la cohesion
social y cultural a {a que estan todavia ligadas las sociedades africanas, Esta idea
es la que estad presente en las expresiones "homo - geconomicus y homo -

africanus”.

La toma de consciencia del sistema comunitario que reactualice las estructuras de
parentesco en estos tiempos de crisis y ponga de relieve el papel central de la
familia en las estructuras de recepcion y los mecanismos de redistribucion, es un
desafio a la expansion capitalista en los medios africanos. Esto explica muy bien
el interés que han tenido los occidentales en el proceso de occidentalizacion del
mundo, ya que al no lograrlo, se han topado con una muralla hasta ahora

infranqueable,

En todos eso, o que encontramos es, mas alld del culturalismo primario, la
permanente tentacion de un acercamiento etnocéntrico que impone la vision y los
valores occidentales al mundo entero. Para insertar a Africa en el proceso de
globalizacién economica, ;es necesario considerar la creacidn de las
desigualdades econémicas y la desestructuracion de los valores tradicionales

€Omo un proceso normal ?
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1.2.3 PENSAR Y CONSTRUIR EL MODELO DZ DESARROLLO PARA AFRICA:

¢ DESDE DONDE ?

Es mnegable el fracaso del modeio econémico neoliberal como el Unico modelo de
desarolio en Africa, sobre todo a partir de ios afios setenta. Los afncanos han
desarrollado otros modos de vivir y de r caminando hacia el bienestar que los
expertos occidentales no han logrado entender. Encontramos en Africa las
llamadas auto - gestibon de las comunidades ruraies. las expenencias de!
desarrollo locales y de promocion colecuva, los movimentos sociales en 10s
bamios urbanos, la emergencia de las empresas locates que intentan una ciera
industnalizacion desde abajo, una toma de consciencia de su responsabilidad
histénca por parte de la sociedad civil en Io referente a ia toma de palabra en ios
asuntos importantes, en la creacién de una prensa pnvada, critica, dinamica y ia
venganza de la sociedad ante el Estado. Ante estos hechos, nos preguntamos si
es nomal el grito hecho por los afro-pesimistas de la muerte inmmente y la
desaparicion del continente del mapa de! mundo si no se hace aigo. s decir si no
se sigue apiicando en el Continente las recetas que nuestros maestros de pensar

nos han dado y nos imponen.

£l gran problema que aqui esta en juego es que las economias afncanas escapan
a los esquemas de analisis de 1os expertos de los paises que se consideran como
controladores del mundo. Estos esquemas parecen no tener sentido para ellos, ya
que no iogran entrar en su {0gica por el smple hecho de que no entran en la
l6gica de ennquecimiento dibujado y trazado por los “expertos conocedores™ de
las situaciones del mundo y, al mismo tiempo, ios actores importantes de esta
economia son gente que no han 1o necesanamente a estudiar en Occidente y a
veces no saben ni leer mi escnbir los idiomas de estos expertos. Y son
precisamente estos sin cultura v marginados de la seciedad de 105 Jntelectuales
los gue tenen en sus manos las manyas de las economias Hlamadas informales,
pero que son las que hacen funcionar a fos paises africanos. Estamos pensando

en los grandes comerciantes haoussa, yoruba, los traficantes del diamante en
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Congo, las llamadas "Nana Benz” de Lomé, de Cotonou, de Douala o de

Kinshasa®.

Se reconoce, hoy como ha sido siempre, en la clandestinidad, y habia sido antes
de la llegada de los occidentales en Africa, la dinamica que imponen las mujeres,
fas mamas en la economia de sus familias y de los paises africanos. Cosa que el
occidental no quiso ver y tampoco quiere ver todavia hoy en dia. En el corazon del
fracaso del Estado, se han levantado las capas sociales bajas para abrirse

caminos hacia otros horizontes.

Esta situacion nos lleva a preguntarnos si el acceso a la modemidad no es
incompatible con la articulacion de {as relaciones entre el dinero y ¢l parentesco
{familia y comunidad). Es decir, puede haber un verdadero desarrollo economico
gue no sea necesariamente individualista, sinc que sea solidario o sea gue tome
en cuenta tanto el crecimiento econémico y favorezca las relaciones

interperscnales y familiares.

Mientras los expertos del Fondo Monetario Internacional y del Banco Mundial se

apoyan en las hipotesis cientifica que afirman la universalidad del “homo -

24

oeconomicus”, los africanos e oponen a éste el "homo - africanus™ que esta ahi

"' Lo que esta de por mecio agui es ia ausencia en tos estudios hechos por los occidenta.es de (a
participacion de la mujer en Ias economias de los paises africanos. Por haber fomentado. curante
siglos, la idea de que el afncano es un macho y no deja lugar, €n su organizacidn social a a mujer,
les resuilta hoy contradictorio e incluso sin sentido, dar a conocer el papel importante que na jugado,
juega y jugara la mujer africana en la economia. Por ello ni siquiera hay términos ocadeniales para
poder expheciar la expresion Nana Benz. En el fondo de la expresidn se encuentra el hecno de que
son las mujeres que son duenas y se mueven en los coches mercedes Benz las que tienen en sus
manos, a través del mal llamado comercio informal, [a base de la economia en varios paises del
Africa negra como son Togo, Camerun, Benin, Nigeria. Republica del Congo y Republica
Democratica del Congo para citar algunos, En las manos es estas mujeres circulan la mayor parte
de las divisas que hacen funcicnar la economia de estos paises.

* Es necesario advertir agui que ‘a acentuacidn de la diferencia entre el homo oeconomicus y el
homo africanus no esta en el hecho que al africano no le interesa la economia, $.n0 que la
economia, para un africano es un medio y no un fin como se estd convirtiendo hoy en el rmodelo
econdmico neolliberal que esta rigiendo el mundo. Para el africano, primero es el ser fumano y
luego el modelo econdmico. El home africanus considera que el ser humano es dueno de sus
acciones y capaz de encauzar, reordenar y satisfacer sus necesidades sin acabar i con la
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como una verdadera experiencia alternativa a la estructuracion de una economia
barbara que se construye sobre las ruinas de las sociedades. Estas experiencias
gue se desarrollan al margen de! sistema dominante nos parecen ser un modo de

subversion de los africanos ante el pretendido modo tnico de ver el desarrollo.

En sintesis podemos afirmar que el futuro de Africa se esta dibujando desde tres

frentes que son:

+ el dinamismo de los jévenes y de las mujeres, gue estan luchando desde hace
algunas décadas para dar respuestas a las crisis y se estan constituyendo en

una clase de empresarios emergentes y nuevos actores de desarrollo

* La capacidad de ahorro que se hace en el espacio no convencional y con

criterics no occidentales, sino puramente solidarios y de ayuda mutua.

* El renacimiento de los movimientos civiles a través de las organizaciones
populares, cuya capacidad politica es innegable en el proceso de la

constitucion y consolidacién de la llamada sociedad civil.

Como podemos constatar, mas alla de los ajustes estructurales impuestos desde
arriba, Africa se va inventando y creando su propio camino en ia crisis del mundo
de hoy. Para lograr io mejor, Africa tiene que ir pensando que no puede esperar
demasiado de los llamados expertos del mundo, que solo estan al servicio de los
que les pagan. En medio de los procesos de pauperizacion, hay que re-descubrir
un Africa diferente que se da a ver y a conocer en las experiencias significativas
que surgen en las comunidades donde los hombres y las mujeres aprenden de
nuevo las cuestiones de la organizacion de la vida colectiva, por una via que no

hubieran abandonado para seguir las propuestas de {os occidentales, es decir

naturaleza ni con el otro, Los dltimos acontecimientos ocurridos duranie f@ reunién de la
Organizacion Mundial de Comercio en Seattle. USA, vienen a reforzar el argumento de los
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recuperando los valores e fas culturas ancestrales y tradicionales que habian sido
dejados de lado para adoptar el modo de vida occidental que no nos sdlo nos
vendio una idea vacia sino que acabd con lo nuestro dejandonos sin proteccion

alguna,

Lo que se pretende con estas organizaciones es buscar una economia encarnada
en lo social para romper con una economia béarbara que s6lo vela por la
acurnulacion y no se preocupa por el ser humano y su suerte. Lo que si podemos
afirmar con fuerza es que nuestro futuro no puede existir en el pasado y en manos
de otros en el momento en que tomamos consciencia de que Africa tiene una
fuerte y feroz resistencia al capitalismo occidental. Para mantenerse en este dificil
camino, Africa, los paises africanos, necesitan re-encontrar, recuperar la
capacidad de movilizacion histdrica como la que tuvieron en los afios cincuenta,
cuando se enfrentaron a estos mismos actores para derrotarlos y conseguir sus
independencias politicas. Hoy ta iucha es por la independencia econémica. En
este fin de siglo y principio del nueve milenio, hay que tener la audacia de pensar
en construir un espacio de vida diferente, con valores diferentes y con una nueva
racionalidad econdmica que tenga otros valores capaces de tomar el lugar dejado
vacio por el enloquecimiento y la muerte del dios dinero. La pregunta para el
proximo mitenio es la siguiente: ; Hay una alternativa a las l6gicas y politicas de

Occidente que hoy en dia guian el destino del mundo y de la humanidad?

1.2.4 FILOSOFIA AFRICANA Y EL DESARROLLO

Fue hasta 1972 que en Africa, por primera vez, aparece |a palabra desarrolio en el
lenguaje filosofico de los africanos. Laurent Akunde publica un articulo que vincula

fa filosofia con el desarroilo y gue discute los prejuicios segin los cuales la

africanos.




filosoffa no es mds que una diversion, un juego en el que se pierden los
sofiadores®. Akunde afirma que la fiosofia es temida por los que guardan el
depdsito de la fe y por los que tienen el poder hoy en dia ya que ésta, con el
desarrollo del espiritu critico, tiene una capacidad destructora incomparable. Este
miedo, ligado a otras razones han hecho que los africanos que se dedican a la
filosofia buscaran caminos y medios para desarrollar esta disciplina sin perjudicar
a los detentores del poder tanto religioso como politico. No entraremos en esta
discusion con el filésofo togolés en este punto que aqui no nos interesa
directamente, Sin embargo, retomarsmos su afirmacién acerca del papel que

debe jugar la filosofia en e! desarrollo de las naciones africanas.

Akunde considera importante hacer distincion entre las filosofias especuiativas y
las practicas. Para el autor de! citado articulo, el prejuicio de evasi6n de la realidad
se puede aplicar a las primeras, 0 sea a las filosofias especulativas, pero las
segunda, es decir las filosofias practicas, deben tener la tarea de transformar la
realidad y trabajar los temas que tienen que ver con la vida concreta del ser
humano en el aqui y ahora, En este sentido, [a filosofia tendria por rol despertar
las consciencias y defender al ser humano contra toda dominacidn y
deshumanizacidon, cosas que los gobernantes africanos no quieren oir. La
filosofia, al decir de Akunde, debe mirar hacia la accidn. Tal filosofia debe luchar
en contra de la vida infra humana, del subdesarrolio y del sufrimiento dei cual son
victimas los africanos. En las sociedades africanas de hoy que padecen de
hambre, de sed y de frio, la filosofia deberia jugar un papel importantisimo para

ayudar a salir de esta situacion.

* Laurent , Akunde, “Philosophie et sous développement”, en Présence Africaine. No. 81. Paris.
1972.

Notemos que ef autor de este articulo, de nacionalidad togotés por la aparicion de este escrito no
gozé de la aceptacién de varios intelectuales africanos que consideraban sus planieamientos
exagerados.
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En 1974, Njoh - Mouelle™ considera que los proverbios africanos no pueden lievar
al desarrollo ya que éstos tienen mensajes contradictorios, tradicionales y
arcaicos, es decir no son aptos para contribuir al desarrollo por ser inmobilistas y
conservadores. El autor camerunés considera que, para que la filosofia africana
contribuya al desarrollo de Africa, es necesario buscar esta filosofia africana fuera
de los proverbios con el fin de que se tenga la posibilidad de abrir el espacio de
discusion que no existe en cuanto a los proverbios. Apoyandose en Houtondji,
Njoh - Mouelle considera que la Unica filosofia que puede ayudar a Africa de salir
de su situacion es la filosofia que debe pasar por la ciencia. Esta argumentacion
del filasofo camerunés nos lleva a la siguiente conclusion: la sabiduria de los
proverbios no tiene un contenido filoséfico, o sea en los proverbios no podemos
encontrar ni una verdad, ni un pensamiento riguroso y de nivel a ser considerado
para el desarrollo. Nos parece que nuestro autor considera la filosofia como un
instrumento de formacion del espiritu cientifico, necesario para el desarrollo. Es de
advertir que Njoh - Mouelle parte de la obra de teatro llamada : "La marmite de
Koka Mbala" donde saca los proverbios que estudia para llegar a esta conciusion.
A partir de esta obra el autor no nos da una idea justa de los proverbios. El fildésofo
camerunés se ha negado a estudiar mas proverbios que varios africanos le han
proporcionado para que se informara como se debe. Advitamos que aqui lo
retomamos solo porque después de Akunde, fue el segundo en relacionar filosofia
y desarrollo, por lo que no tenemos razones de entrar en discusién sobre su

erronea manera de concebir a los proverbjos.

En 1976, los filosofos zairenses se reinen en Lubumbashi para discutir el tema
del lugar de Ia filosofia en el desarrollo humano y cultural de Zaire y de Africa?.
De todas las pcnencias hechas en esta ocasién nos parece importante mencionar

aqui cuatro: el profesor Misenga (fallecié en 1990) hablaba del valor de ia filosofia

* E., Njoh - Mouelle. “Sagesse del proverbes et développement”, en_Abbia, No 10. 1974, Este
mismo texto sera publicado en 1975 como parle de un libro que tiene el titulo de: Jalons Il
Africanisme aujourd ‘hui. Edit. Clé, Camerun, Yaoundé. 1975. El autor es un fildsofo camerunés,
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como una luz que alumbra en las tinieblas y que debia iluminar los esfuerzos
colectivos de la sociedad: el profesor Gambembo veia en la filosofia de la
autenticidad una energia capaz de dinamizar el desarrolio; el profesor Lokadi
hablaba de la contribucion de la filosofia a la revolucion africana y el profesor
Elungu afirmaba que la filosofia, siendo una racionalidad de mucha exigencia, es
una condicion sine qua non del desarrollo en Africa de hoy. En su tesis de
doctorado, Elungu® defenderia mas adelante la idea de que en Africa se debe
pasar del culto de Ia vida a la vida de la razdn, entendiendo con ello que hay que
salir de Ia tradicién que no nos ayuda a ir hacia adelante para adoptar la idea de la
razén, esta si lleva ai desarrolio. Cosa que arriba hemos tratado de mostrar hasta

donde no siempre es cierto.

En 1977 en Kartoum se organizé la ilamada conferencia Pan Africana de filosofia
sobre el tema generai de: "Développement, Philosophie, Ideclogie et Religion”. En
este mismo afo se da en Kinshasa, Zaire, la segunda semana filosofica que se
dedico a reflexionar sobre las posibilidades de contribucién de la filosofia a la
liberacidon del Africa dominado por Occidente y las burguesias locaies de las

sociedades africanas®

1.2.5 EL AFRICANO: POBRE EN LA MESA, RICO EN LA CAMA.

¢ Serd que el subdesarrollo de Africa responde a lo gue habia descrito Malthus en
el siglo pasado (1887), o sea el crecimiento poblacional no estd acompanade del

crecimiento de la produccion?

T Ver le Rapport Complet du Séminaire National des Philosophes Zairois. Lubumbashi, 1976, 309
pages.

*® Elungu Pene Elungu. Du culte de la vie & la vie de |a raison. De |a crise conscience africaine.
Paris - Naterre. Tesis de doctorado, 1979.

*Ver Philosophie et libération. Actes de la deuxieme Semaine philasophique de Kinshasa. F.T.C.
1977 como se recomienda ver también las actas de la tercera semana que tieng como fitulo;
Philosophie et Sociéte, F.T.C., Kinshasa, 1980.
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El punto de vista de Malthus ha sido la base de la critica que los occidentales han
hecho a Africa y a los africanos. Es importante ver agui cual es la vision de los

africanos en cuanto al crecimiento demografico.

De dos seres en la creacion, el planeta tierra cuenta hoy con mas de
5000.000.000 de almas. Esta multiplicacion se ha convertido hoy en un problema,
por el hecho de que la reparticién geografica y la evolucion de la pobiacion
mundial se realizan de una manera desigual y porque se han ligadc los aspecios

demograficos con los socio - economicos.

El ritmo de crecimiento mundial llega al promedio de 1,7% por anc®. Ei
crecimiento poblacional de los paises en desarrollo paso de 1,7 000 millones en
1950 a 3,313 000 miliones en 1980 y a 4,036 000 millones en 1990. En estos
mismos afos, en los paises llamados desarrollados, la poblacion paséd de 832
miflones a 1,137 000 millones y a 1,210 000 millones. El peso demografico del
Tercer Mundo aumentd considerablemente. De 66,9% en 1950 a 74,4% en 1980 y
a 76,9% en 18990 mientras en los paises del Primer Mundo el crecimiento
poblacional cayé de 33,1% a 23,1% en el mismo pericdo. La tasa promedio de
crecimiento es de 2,1% para los paises en desarrallo cantra 1,7% para el mundo

entero.

Para el préximo afio, o sea en el afio 2000, en la Tierra, cuatro personas de cinco
van a estar en el llamado Tercer Mundo de Asia, América y Africa. El rapido
crecimiento poblacional se ha convertido en un gran problema para estos paises

gue no tienen medios ya que sufren muchas carencias sociales y econdmicas y se

Y Las estadisticas que aqui damos las sacamos de los documenios de las Naciones Unidas de
1990. Notemos que las condiciones de vida, [as epidemias y guerras y la malnutncidn de los
tiernpos antenigres explican el fento crecimiento poblacional que conocemos en la historia. El
progreso e la medicina ha contribuido considerablemente a este crecimiento, ya que la medicina
ha acabado con estas calamidades que no dejaban al ser humano desarroilarse como se debe.
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convierten asi, al decir de los occidentales, en nidos de pobreza y miseria

humanas,

Advirtamos desde este momento que no estamos totalmente de acuerdo con
Malthus en su analisis de! fenomeno del subdesarroilo, ya que para nosotras hay
otras causas mayores que han hecho de Africa y sus colegas blanco del

sufrimiento y miseria.

Africa es el continente donde hay un crecimiento poblacional mas alto def mundo.
Su tasa de crecimiento es 3% al afio y ha rebasado hoy en dia a Asia que tenia e!
record de 1965 a 1973 con una tasa anual de crecimiento de 2,7%. Desde aquel
entonces, el crecimiento poblacional de Asia cayé a 1,6% de 1987 a 1980
mientras en Africa esta tasa fue de 2,6% a 3,0% en 1989”. Sin embargo, Africa es
el continente menos poblado de nuestro planeta con 19 habitantes por kilémetro

cuadrado.

La pobiacion africana pasé de 224 miliones en 1950 a 479 miilones en 1980 y a
661 millones en 1980. Llegara a 884 millones en 2000 y se estima que podra
llegar a 1.481 millones en 2020. Es decir, en 70 afios, la poblacidn de Africa se
habra multiplicado por 6,6. Pero hay que advertir que este crecimiento poblacién

esta acompafandose de lo peor, la pobreza generalizada en el continente.

Este crecimiento tiene como expiicacion fundamental el hecho de que hay una
tasa de fecundidad de 45 por mil al afio contra una de 15 por mil de mortandad.
Pero esta poblacion africana estd mal distribuida en lo que se refiere a la
estructura por edad, ya que tenemos a mas de 50% de su poblacién con menos
de 15 afios y alrededor de 8 a 10% con mas de 60 afios. Lo que hace que ei peso
del trabajo y de la produccién estén en ilas manos de la minoria que debe

mantener la mayoria. De ahi que son pocos los que trabajan contra muchos que
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consumen; esto de ninguna manera y en ningun lugar puede favorecer el ahorro y
la inversion. Sin embargo, podemos afirmar que este hecho es algo positivo para
el Africa de manana, que si podra contar con una mano de obra parecida a la que
le quitaron durante los siglos de la esclavitud para su propio beneficio. Ya es
tiempo que Africa empiece a velar por si misma y por sus intereses, como lo

propondremos mas adelante,

A nosotros nos parece insuficiente explicar el subdesarrollo africano por el
crecimiento de la poblacién, ya que Africa estd menos poblada en comparacion
con tos demas continentes. Ademas de esto, esta mal llamada sobrepoblacion no
ha sido objeto de inversiones y programas especiales de los gobiernos africanos
que tiene una multiplicidad de programas y objetivos que lograr, aungue estos
objetivos sean generalmente ambiguos y estos gobiernos estén viviendo en medio
de conflictos de derechos e intereses. En otras palabras, este fenémeno ha sido
estudiado y visto desde el exterior de Africa y traido a los africanos como
problema. ya que ellos mismos no lo han visto de esta manera. La razén principal
que explica esta actitud es que el africano ve en el crecimiento demografico al

crecimiento de la familia, la Gnica y verdadera riqueza que tiene realmente.

Para nuestro punto de vista, el subdesarrollo africano se explica por varios
elementos que aqui solo nos limitaremos a citar: la ausencia de antecedentes
histéricos que hacen de Africa un sujeto en su historia, el caracter discutible de la
relacion ahorro - inversién - crecimiento poblacional, la necesidad de un desarrolio
minimo para reducir la fecundidad. Sabemos todos que en Europa, la grande
expansion industrial fue acompaiada de la expansidn demografica y que no se ha
comprobado, en ningun iado, que el control poblacional por si sélo haya llevado al

crecimiento econdmico.

MNaciones Unidas, S8/ ESA/ SER. A/ 111, cuadro 1. 1989,

»  ESTA TESIS NO SALE
DE LA BIBLIOTECA




Africa tiene problemas socio - econémicos y de falta de tecnologia y no problemas
de poblacién. Desde de nuestro punto de vista, las causas del subdesarrollo de
Africa deben buscarse en las estructuras ligadas al comercio internacional como
es el caso de la herencia colonial y el caracter extravertide de las economias
africanas gue siguen en las manos de nuestros “maitres a penser” y en donde
encontramos una dependencia estructural, cultural, psicoldgica y econdmica
determinante. Como bien lo vieron en América Latina, el desarrollo del Primer
Munda se nutre del sufrimiento del Tercer Mundo. Ademas de este problema de la
dependencia, estd la ausencia y la poca industrializacion del continente. Este
tiene su explicacion en el hecho de que si Africa tuviera la industrializacion
suficiente para transformar sus materias primas, Occidente no tendria estas
materias para el funcionamiento de su magquinaria. Por ello, habia que privar a
Africa de magquinaria, para gue sus materias primas llegaran al centro. Con elio,
cada uno de los palses africanos fue especializado en la extraccién de un
producto. Esto lo vemos por ejempio en que Gabén, Repablica del Congo, Angola
y Nigeria se especializaron en la extraccién del petréleo, Republica Democratica
del Congo y Zambia en el cobre; Costa de Marfil en el sector agricola... en este
rosario de causas del subdesarrollo de Africa no podemos dejar de hablar de la
deuda externa y sobre todo del peso gque tiene esta deuda. Segin el Banco
Africano de Desarrollo (BAD), esta deuda paso de 9.911 millones de dolares en
1970 a 249.607 millones en 1990 y con ella, 1a carga de pago por deuda paso de
1.004 millones en 1970 a 17.722 miilones en 1990,

La renuncia de la élite intelectual africana en los asunto plblicos es, para
nosotros, otra causa del subdesarrollo africano. Se llegd a pensar en Africa que la
fuerza de las armas podria demostrar la vanidad de la inteligencia en la direccion
de un pais. Nunca los dirigentes, que han sido generalmente militares, se han
puestc a escuchar a los intelectuales que siempre consideraron Como sus
enemigos. Cuando no se han convertido en sofiadores, los intelectuales africanos

se han hecho complices del poder autaritario de los mifitares.
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Viendo este panorama, nos parece exagerado el pesc que algunos analistas dan
al crecimiento demografico en el caso de Africa como causa del subdesarrollo de
este continente. Es menester tomar en cuenta una serie de factores tanto internos
como externos -coma lo haremos mas adelante- para entender realmente este
fenémeno de! subdesarrollo africano. Podemos desde aqui ya adelantar que, para
nosotros, ta solucién debe buscarse en una combinacién inteligente de la
democracia y el crecimiento econdamico, que tenga comgo prioridad lo social y no

lo individual.

1.2.6 DEL AFRICA DE LOS PROBLEMAS AL AFRICA DE LOS RECURSOS

Africa aparece hoy, a nivel mundial como tierra de miseria, de sufrimiento, de

crisis y det SIDA, un continente ileno de problemas. Muchos occidentales, que alli

se enriquecieron, han safido de Africa para irse a Asia y América Latina. Pero los
problemas de Africa no son problemas de ayer, son problemas que estan ligados

a su historia y, sobre todo, a su historia de los Gitimos tres siglos. Esta Africa de

problemas tiene una muititud de nombres y ha sido castigada por algunos hechos:

» La esclavitud que, como comercio de seres humanos, habia convertido al
hombre africano en una mercancia, en una mano de obra, en un motor de
sangre para su enriguecimiento.

» El congreso de Berlin de 1885, con la reparticion arbitraria y artificial del
continente en referencia a los intereses de los occidentales, donde o
humanitario, lo politico, lo econémico y lo religioso son dificiles de distinguir, ha
hecho de Africa lo que es hoy.

+ La colonizacién, que durd en promedio entre ocho y nueve décadas y que nos
trajo la llamada “civilizacion”, se caracteriza por el hecho de gue las colonias
debian existir en funcién de las metrapolis. A esto hay que afiadir la destruccion

de las tradiciones culturales africanas de parte de los autollamados civilizados.

81




» La conferencia de Bandoeng en 1955 con la creacion del grupo de ios paises
no alineados, y gue se definié de hecho en referencia a la Guerra Fria, hizo que
ta aspiracion a la independencia y autonomia de los paises africanos sea
tachada por esta referencia. Los no alineados no van a pertenecer a una u otra
potencia o bloque, sea éste capitalista 0 comunista, y las luchas para las
independencias en Africa no van a escapar a esta realidad,

» La guerra Fria tuvo sus repercusiones en Africa, ya que ésta era el campo de
juego y la propiedad de las grandes potencias. Es decir. la lucha por la
hegemonia del mundo se jugaba en grande parte en Africa y con el fin de la
Guerra Fria se dio también ef fin del interés estratégico que tenia el continente,

¢ ia descolonizacion, como le veremos en el siguiente capitulo, que durd dos
décadas para todo Africa, se vera acompafada por una escalada de
problemas, dificultades y miseria, fomentados por los occidentales vy
provocados, por los mismos africanos, por el afan y blUsqueda del poder,
rebeliones, golpes de estado, dificultades economicas, crisis politicas. ..

e Regimenes de partidos Unicos, hicieron que se hablara del Africa de los
coroneles. Bajo el pretexto de construir un Africa sui genens, toman del
capitalismo los principios favorables para acumular riqguezas y del comunismo
todo lo que favorecia el mantenerse en el poder y crear un mundo autocratico.
Lo que dio a Africa este tipo de gobiernos fue la ereccion en sistema de la
corrupcién, los asesinatos politicos, los robos de las riquezas nacionales, los
golpes de estado que hasta hoy siguen su curso, el crecimiento de la miseria y
de la pobiacion, case que aqui abajo analizaremos... Advirtamos aqui que el
bien comiin nunca ha sido una preocupacién para el Africa de los coroneles y
generales. Su lema era al dinero por el poder y al poder por el dinero.

e La perestroika y la glasnost” precedidas por el respeto a los derechos
humanos en los afios 70 como rectores de las refaciones interacionales van a

jugar un papel importantisimo en el principio de las abolicion de |as dictaduras y

52| a perestraika y la glasnost tal como fueron recibidas en Africa serd objeto ce un trato especial en
nuestra articulo que pronto serd publicado en la revista “ Révue philosophigue de Kinshasa”.
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la busqueda de ta democracia en Africa. De ahi que comenzaron las llamadas
‘conferencias nacionales”, que tenian como objetivo la construccion de las
naciones y la implementacion de un nuevo proyecto de sociedad que respetara
la dignidad humana. Pero, las decisiones de estas conferencias por muy
buenas gue sean, no pueden todavia ser parte de los proyectos aciuales, ya
que no favorecen a los gobernantes en el poder que, cuando no son los
mismos que siguen, son los continuadores de los proyectos anteriores. La
implementacién de los proyectos de las conferencias nacionales llevaria a
juicios pofiticos de los responsables de la actual situacién de los paises
africanos. Cosa dificil de hacer cuando se es del mismo partido o de la misma
descendencia.

La Hamada globalizacion del orden econdmico, cuya logica parece ser que el
rfico sera mas rico y el pobre mas pobre, esta haciendo también su camino en
Africa a pesar de la resistencia que ahi encuentra.

No podemos dejar de mencionar la deuda pablica de los paises africanos y los
intereses que deben pagar por ello. Esta deuda crecid uitimamente mientras
crecla también fa pobreza, ya que el dinero de estas deudas era robado,
transferido a los bancos extranjeros, reciclado en el sistemas financiero y
banquero mundial para el aprovechamiento de unos cuantos, mientras la deuda

se debia de pagar entre todos.

Et gran problema africano es que tanto ad intra como ad extra, el hombre y la

mujer africanos han sido siempre vistos y tratados en funcidn de otros. Esto se ve

claramente en algunos hechos, como por ejemplo, la historia de Africa ha sido y

es, consciente o inconscientemente, una historia extravertida. Africa ha existido en

funcién de los demds y no en funcién de si misma. Los recursos africanos estan

percibidos como materias primas necesarias para la promocién industrial y ef

crecimiento econdmico de los otros continentes y para el enriquecimiento de Ia

oligarquia africana. El desarrollo del hombre nunca ha sido integrai ni solidario. Lo

que hace que los recursos de Africa por si solos constituyan un problema como lo
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fue en el tiempo de ia guerra Fria y como lo es hoy entre las potencias europeas y
los Estados Unidos de América. La paz mundial se ha jugado y se juega muchas

veces en Africa, mientras la poblacion sigue siendo la Gnica victima.

Para empezar a pensar un Africa diferente, hay que adoptar una vision diferente
de este continente y de su existencia. Africa no fue inventada por Occidente. Pero,
este tltimo ha hecho de la primera su pertenencia, su propiedad. Hay que romper
primero con esta logica para poder salir de la situacion en la que nos
encontramos. Debemos pasar de la vision del Africa para otros a Africa para si,
del Africa objeto al Africa sujeto. Con ello lo que se debe lograr es que se
considere a los africanos como sujetos de su propia historia, como iguales en las
relaciones solidarias y no seguir viendo a estos como “esclavos”, menos dotados
intelectuaimente, emotivos y no racionales..., es decir devolver a Africa y a los
africanos su dignidad. Dicho en ofras palabras, es necesario replantear las

relaciones internacionales entre Africa y los otros continentes.

En cuanto a la vida interior de los paises de Africa, hay una necesidad de
instaurar estados de derecho fundados sobre sistemas democraticos, es decir
debemos pasar de los sistemas dictatoriales a los democraticos para poder sofar
hacer algo en nuestra Africa. Estos estados democraticos deberan promover la
justicia y la paz, la solidaridad y el compartir, la tolerancia y las libertades
fundamentales como son la libertad de expresion, de asociacion y religiosa asi

como la igualdad de los ciudadanos ante la ley.

“Esta Africa fundada sobre la dignidad humana sera posible solo si se logra que la
materia prima se convierta en materia gris, es decir sélo con la tecnologia se

puede lograr aprovechar las riquezas de Africa en Africa™.

3 Laurent, Mosengwo Pasinya. “De I'Afrique des problémes & celle des ressources” en Zaire -
Afrique. No 310, Diciembre de 1996. Kinshasa, 1996.
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De aqui viene el problema mayor de muestro trabajo. De la democracia nace el
desarroilo o del desarrollo nace la democracia®. E! gran recurso de Africa es
antes que nada el hombre africano, que con su energia intelectual, espiritual,
morat y cultural puede hacer y crear un munde armonioso social, espiritual, moral,
cultural y fisicamente favorable para si y desde si sin, con ello, negar ia

solidaridad internacional y la complementariedad.

La solucion de los problemas de Africa es un asunto de los africanos y debe
empezar por el desarrolio de los recursos humanos. Es decir, para lograr cambiar

a Africa hay que empezar por construir el Africa de Ia dignidad humana.

¥ E| terna de !a relacidn entre la democracia y el desarrollo forma parte de otra investigacion que
estamos preparando y que serd publicado pronto. Por o que aqui no abordaremos de manera
directa el tema.
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1.3 EL DESARROLLO EN LA FILOSOFIA LATINOAMERICANA.

1.3.1 UN VISTAZO HACIA LA HISTORIA

Cuando llego a su fin el sigio XVIIl asomaba el triunfo de la burguesia y un modo
de pensar el mundec que con ia Enciclopedia anunciaba el triunfo cartesiano sobre
Summa mundis. Las cosas ya no estan dadas, ni siquiera la naturaleza. Pensar
sera en adelante pensar en construcciones sociales, en montajes que modificaran
el sentido de los objetos y sujetos mismos. La época de la burguesia y del
capitalismo es una época que conduce a grandes transformaciones; al punto que
en un momento de su marcha, pudo ser posible su propia abolicion. 1848, afo de
los pueblos, se cita todavia hoy sobre el calco de una frase: “un fantasma recorre

el mundo, el fantasma del comunismo”.

§in embargo, cuando llega a sus finales el siglo XIX, todavia la burguesia en
plena "befle épogue” se ve triunfante. Y hasta se la ve provista de tintes
imperiales. Para entonces se puede afirmar que el capitalismo, que ha logrado
crear una economia mundial, ha sido también capaz de presentarse con un nuevo
rostro, con la aparicidbn hegemoénica del capital financiero que multiplica su
capacidad de acumulacién. Y sin embargo, también mostrd nuevamente que
llevaba aigo asi como un destino fatal en su seno: se precipitd en una seria de

grandes catastrofes, crisis econémicas, guerras, nuevas crisis y revoluciones,

Las revoluciones de principios del siglo XX parecian anunciar la llegada de un
munde nuevo. Lograron consolidarse, lograron organizarse intermacionalmente.
Pero se vio muy pronto: no alcanzaron a desarrollar su propio germen y vencer la
recuperacion de estructuras de diferencia y de explotacion. La mediacién
burocratica primero dic aliento a un capitalismo malherido; después se desvanecio

en la confusidn, mientras la economia mundial continuaba un rumbo incierto, en
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donde et énfasis volvia a recaer en la revaloracién del capital y la desvalorizacion
de la vida social. A lo fargo de este sigio, el capital profundiza en su vocacién
cartesiana para el analisis practico de la operacion sobre el valor trabajo, y fusiona
reproduccion ampliada con acumuiacion originaria, el construido det obrero con el
del esclavo, y un programa ideolégico, comunicativo y politico que conduce a la
extincion de todo sujeto. Alguna vez hacia los afios cincuentas, los idedlogos del
capital decian todavia que el conocimiento es poder, pero en este final de sigio,
en la embriaguez del dominio casi perfecto que asegura la obediencia perfecta,
nos ensefian que el poder es conocimiento. Y es sobre la base de ese poder -que
contra todo lo hipdcritamente sostenido en academias y foros - es el poder del
Estado, que viene a fundarse este tiempo, el de finales del siglo XX, el del asomo

af nuevo milenio, el tiempo del neviiberalismo y de la globalizacion.

Cuando llegamos al final del siglo XX, constatamos, desde espacios
practicamente marginales, {a marcha de un sistemna en donde la rigueza social ha
quedado concentrada en muy pocas manos, la exacerbacién de la miseria entre
miles de millones de seres humanos, la destruccién acelerada del ambiente
natural, la pérdida de proyecto y de esperanza en las nuevas generaciones, y una
falla que ha negado programa y estrategias de liberacién a los de abajo. Pero,

pareciera ser que nuevamente el tiempo esta fuera de quicio.

América Latina cuenta con 23 paises con climas que van del tropical al tempilado,
gque tienen todas clases de suelos e hidrologia. En muchos abundan recursos
naturales, Sus idedlogos economicos cubren la gama del capitalismo al
comunismo. Sus estructuras politicas comprenden democracias y dictaduras. Les
han tocadc gobiernos militaristas y fascistoides, populistas, liberales vy
socialistas.. Algunos tienen mas de siglo y medio de independencias. Otros son
nuevos en su autonomia. Perp ninguno ha logradoe ser del Primer Mundo, ni tiene

nivel de ingresos adecuado a su potenciai o necesidades.
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En este deprimente pero real contexto, es valido preguntarse si estos paises
estan predestinados a la pobreza. No hay bases para concluir gue América Latina
deba permanecer subdesarroliada y viva en la pobreza perpetua. Tampoco hay
fundamentos para suponer gque por razones historicas o biologicas estén
preordenados a ser para siempre la periferia pobre de los paises ricos. La realidad
de este Continente, en sus muchos aspectos, indica que hay areas de accion que
abren la posibilidad de crecer en lo economico y mejorar el nivel de vida de sus

habitantes.

América Latina vivi6 como Africa un bombardeo de propuestas del desarrofio de
parte del Occidente que se ha creido, se cree y se seguira creyendo el dnico
duefio del conocimiento que puede llevar al bienestar, Es de mencionar aqui que
a diferencia de Africa, América Latina intenté encontrar un modelo de desarrofio
que le conviniera partiendo de su propia realidad. Estamos haciendo referencias a
la teoria de la dependencia que surge como una critica al desarrollismo y fue
adoptada por la Comisidbn Econdmica para América Latina conocida como la
CEPAL. La CEPAL nace para dar una respuesta a la pregunta ; qué hacer para

promover el desarrollo en América Latina?

1.3.2 LA COMISION ECONOMICA PARA AMERICA LATINA

La CEPAL se funda en 1948 en Santiago de Chile con ta figura principal de Radl
Prebisch y tiene como miembros a los 21 paises Latinoamericanos mas Gran
Bretafia, Francia y Holanda. Esta organizacion ataco la teoria neoclasica del
comercio, que apoyaba la existencia de la divisién intemacional del trabajo. Esta
consistia en que el centro seria productor de bienes industriales y la periferia de

los productos primarios.

88




La escuela de la dependencia® surgio de la convergencia de dos tendencias
intelectuales que son el neomarxismo y otra cuyas raices se encuentran en ias
primeras discusiones latinoamericanas sobre el desarrollo, las cuales finaimente
configuraron la tradicién de la CEPAL. Para esta escuela lo mas importante fue la
discusién sobre el subdesarrofio, la cual reflejaba experiencias economicas e
intelectuales especificas en diversos paises de América Latina. Se dio inicio a una
investigacion econdmica mas sisternatica y se requirio una politica de sustitucion
de importaciones. Como era normal en aquellos tiempos, el marxismo era
considerado como la salvacién del Tercer Mundo. Sin embargo el neomarxismo,
ademas de centrarse en el concepto de desarrollo y la toma de punto de vista
eurocéntrico, hizo nacer un enfoque que se ocupa del subdesarrollo y expresa un

punto de vista del Tercer Mundo®,

La CEPAL propone pensar un modelo de desarrolio desde |a realidad de América
Latina, es decir considerar como punto de partida de su discusion sobre el modelo
de desarrollo las ideas y analisis cuyas bases se asentaban en las condiciones
concretas de Ameérica Latina. Con este praceder, la CEPAL llega a la conclusion

que America Latina no puede liegar al desarrollo sino por la via de !a imitacidn.

En su informe economico de América Latina, Radl Prebisch, para dar luz a un

sistema que no deba pasar por ta imitacion, escribia™:

¢ El proceso de industrializacién tenia que ser apresurado por la sustitucion de
una gran parte de las importaciones corrientes, por bienes de produccién

interna.

** yver para este tema Octavio, Rodriguez. Teoria de ia CEPAL. Edit. Siglo XX, México. 1984

* No es nuestra intencion entrar aqui en discusion con los postulados del marxismo y det
nepmarxismo, Sélo queremos recuperar un poco de la historia de desarrollo en América Latina y
sobre todo mostrar que o que le tearia de |a dependencia propone no sale de los camings seguidos
por otras corrientes de su tiempo,

7 Retomamos este analisis de Alain, Touraine. América Latina: sociedad y politica. Edicidén Espesa
- Calpe, Barcelona. Espaia, 1989
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» La produccion de materias primas tenia que continuar desempefiando un papel
importante en ias economias de América Latina.

* Al principio, las empresas extranjeras tendrian que ayudar a acelerar el proceso
de acumulacion de capital.

+ Los gobiernos debian participar activamente como coordinadores de! programa
de la industrializacién. Que el gobierno se involucrara mas en el proceso de
desarrolio ya que es su tarea correqir todos los elementos estructurales que se
oponian al desarrollo.

s Aflos mas tarde, a fines de los 50's, la CEPAL se constituyé en la fuerza
impulsora detras de los esfuerzos por crear un mercado comun latinoamericano

con el fin de facilitar una mayor industrializacion.

En cuanto a |a teoria de! desarrolic de la CEPAL, podemos decir gue ésta no sélo
traté cuestiones refacionadas con la teoria del comercio y la estrategia de
industrializacion, sino que también comprendid todo lo complejo gque era el
desarrollo. La CEPAL intentd demostrar que subdesarroflo no es lo mismo que no
desarrollo. Este organismo de la ONU propuso la lectura del desarrollo y
subdesarrolio como aigo que tenia que ver la divisién del mundo en centro y
periferia. Los paises del centro son hegemdnicos en el sistema mundial, ya que
dictan los ciclos de ascenso y descenso en la economia mundial. Del ¢centro sale
siempre un pais lider, que es el centro ciclico de {a economia mundial; en el siglo

XIX era Inglaterra y hoy en dia es Estados Unidos de América.

Los paises del centro tienen una economia diferente de la de los paises de la
periferia en eso que Ias economias centrales se especializan en {a produccién y
exportacion de bienes complejos como manufacturas, maquinana y equipos,
mientras las economias de la periferia se especializan en la produccion y
exportacion de los productos primarios con baja productividad. Lo que demuestra
una division internacional del trabajo que no valora de la misma manera ios

productos de los dos espacios. Esta situacion ha lievado a propiciar una asimetria
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en el posicionamiento de los paises provocando un deterioro de los términos de
intercambio - mecanismo clave de transferencia de recursos de América Latina a

los paises del centro.

Para Prebisch la estructura productiva de la perifedia es especializada y
heterogénea mientras la del centro es diversificada y homogénea. Estos dos polos
de la economia mundiai determinan la situacién del desamollo de unos y del
subdesarrollo de otros ya que el centro tiene un progreso técnico mas acelerado y
en el centro, para alcanzar niveles altos de productividad e ingreso, la produccion
y el empleo sufren una transformacion que no es arbitraria. La demanda de bienes
primarios de la periferia se deriva de la demanda de bienes finales de las
economias del centro. La diferencia no permite a la periferia alcanzar niveles de
ahorro y tasas de acumulacién tan elevadas como en el centro. Ademas la
estructura econdmica de los paises centrales es homogénea y tiende a propagar
el progreso técnico en el conjunto de las ramas economicas, mientras que en la
periferia esta estructura es helerogénea y no propaga el progreso en todas las

actividades econdmicas. De ahi que tengamos diferencias econdmicas notorias.

Esta teoria tuvo, como cualquiera otra, sus criticos. Casi todos los criticos de la
teoria de la dependencia parten del paradigma de la modernizacion. Es de
advertir aqui que el desarrollo se entiende como el avance hacia algunos objetivos
generales bien definidos, los cuales corresponden a la condicion especifica del
hombre y la sociedad que se encuentra en las sociedades mas avanzadas del
mundo moderno. Para avanzar hacia este modelo es necesario eliminar
obstaculos sociales, politicos. culturales e institucionales. Algunos procesos
economicos, politicos y socioldgicos pueden ser aislados para permitir la
movilizacion mas racional de los recursos y éstos pueden ser jerarquizados para
uso de los planeadores econdmicos. Ademas de esto se deben coordinar algunas

fuerzas sociales y politicas para apoyar una politica de desarrollo y disefiar una
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base ideoidgica que organice la voluntad de diversas naciones en las tareas del
desarrollo. Practicamente, se funda este desarrallo en Ia politica de sustitucion de
importaciones y el crecimiento econémico a toda costa. Las medidas anteriores
han tenido efectos negativos como el bajo ingreso, la tasa lenta de crecimiento. el
desequilibrio regional, la desigualdad, el desempleo, la dependencia, el
monocultivo, la marginacién cultural, econdmica, social y politica. He aqui algunos
nombres de los criticos de la teoria del desarrcllismo: Rodolfo Stavenhagen,

Cardoso, Dos Santos, Osvaldo Sunkel y Frank.

1.3.3 AMERICA LATINA Y EL NEOLIBERALISMO.

“ No hay que combatir la pobreza, hay que administrarla”

EL NEOLIBERALISMO: SU NACIMIENTO E HISTORIA

El llamado neoliberalismo nace después de ta Segunda Guerra Mundial en
Europa Occidental y Estados Unidos de Ameérica. Esta corriente es refiejo de una
reaccion tedrica y politica en contra de la intervencion del Estado y una lucha

contra el Estado social (Welfare Starte). Friedrich August von Hayek® publica en

* Friedrich August von Hayek 1899-1992. Economista nacido en Viena, director del Institulo
Austriaco de Investigacién Econémica y profesor de Ciencia Economica en Londres. Fuere
oponente al Keynesianismo frecuentemente apodado “padre del monetarismo”. Premio Nobel de
Economia 1974.
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1944, The Road to Seifdom que se puede traducir come el camino de la
servidumbre. Este libro constituye, de alguna manera, la carta fundadora del
neoliberalismo. En él encontramos un apasionado ataque contra toda limitacién
por parte del Estado del libre funcionamiento de los mecanismos del mercado.
Aqui von Hayek considera el Estado, con sus mecanismos, COmo una amenaza
contra la libertad econémica y politica. En el momento de la publicacién de su
libro, el enemigo hacia quien van dirigidos los planteamientos de von Hayek es el
partido del trabajo de Inglaterra. A pesar de ello, en las elecciones de julio de

1945 gana el partido social demdcrata.

Tres ainos mas tarde, en 1947, cuando se han puesto a funcionar los fundamentos
del Estado sacial en Europa después de la Guerra, von Hayek convoca a los que
compartian su orientacién ideclégica y se reGnen en Mont Peélerin, En esta
reunién hay que notar la presencia de los enemigos del Estado social en Europa y
del New Deal americanc. La presencia de personalidades como Maurice Allais,
Mitton Friedman, Walter Lippman, Salvador de Madariaga, Ludwig von Mises,
Michae! Polanyi, Karl Popper, William E. Rampard, Wilhelm Ropke y Lionel
Robbins en abril de 1947 culmina con la fundacidn de la Sociedad de Mont
Pelerin, algo asi como una franca masoneria neoliberal, bien organizada y con la
mision de divuigar las tesis neoliberales en reuniones internacionales que

organizaria.

El objetivo de esta sociedad es, por un lado, combatir al keynesianismo y las
medidas de solidaridad social que prevalecen después de la Segunda Guerra
Mundial, y por el otro preparar, para el futuro, las bases tedricas de un tipo de
capitalismo, duro y liberado de todas las reglas. Pero en esta época, las
condiciones no estan todavia dadas para tal proyecto. En ios afios 1950 y 1960
hay un auge y un crecimiento particularmente importante del capitalismo. Las tesis
de ia sociedad de Mont Pélerin parecen no tener futuro por ser poco credibles. Sin
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embargo, ia sociedad encuentra el camino fecundo en la critica que hace a la
teoria de la igualdad social promovida por muchos Estados considerando que la
igualdad es destructora de la libertad de los ciudadanos y de la vitalidad de la
competencia, dos cualidades que segun von Hayek y compafieros, constituyen la
base de la prosperidad de todos. Ellos consideran que la desigualdad es un valor
positivo e indispensable. Este mensaje pasara veinte afios esperandec su

aplicacion en algun Estado.

Con la crisis economica de 1974, todo cambia y la doctrina de von Hayek toma un
nuevo rumbo, Por primera vez, se combinan una baja tasa de crecimiento y una
alta tasa de inflacion (stagflation). En estas circunstancias, las ideas neocliberales
empiezan a ganar terreno. F. von Hayek vy sus compaferos afirman que las
raices de la crisis que se vive estan en el hecho de haber acordado demasiado
poderes a los sindicatos y a los movimientos obreros. Para elios, los sindicatos,
con sus reclamaciones, han acabade con las bases de la acumulacién privada
facilitadora v promovedera del ahorro y de las inversiones, Las presiones de los
sindicatos y el gasto social demasiado alto han ocasionado la inflacion que no
podria terminar de otra forma que no sea en una crisis econdmica generalizada.
Ahgra, si es necesario un Estado Fuerte, capaz de romper con la fuerza de los
sindicatos y de controlar ia evolucion de la masa monetaria (politica monetaria).
Este Estado debe ser serio en lo que se refiere al gasto social y abstenerse de
intervenir en los asuntos economicos. La estabilidad monetaria debe constituir el
objetivo supremo de todos lo gobiernos. En este sentido, la disciplina presupuestal
es una necesidad que debe acomparfiarse por recortes del gasto social y la
restauracion de una tasa natural, es decir de la creacion de una “armada de
reserva de desempleados” que petmita ablandar a los sindicatos. Ademas de
esto, hay que introducir las reformas fiscales que faciliten las inversiones a través
de la reduccion de los impuestos sobre el capital y las ganancias de los

inversionistas.
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La hegemonia de este programa se impuso diez afios después cuando, en el
primer momento, la mayoria de los paises miembros de la OCDE (Organizacion
para el Comercio y el Desarrolio Econémico) intentaron aplicar los remedios
keynesianos a la crisis de 1974-75. En 1979, Margaret Thatcher empieza a reinar
en Inglaterra y su gobiermo se compromete abiertamente en poner en practica la
potitica neoliberal. En 1980 Ronald Reagan es elegido presidente de EEUUU® y
en 1982 Heimut Kohl reina en Alemania. Asi en los afios ochentas asistimos al
triunfo incontestable de la ideologia necliberal en los paises capitalistas de primer

linea.

En la practica, el modelo inglés es el mas puro y constituye una experiencia
pionera. Los diferentes gobiemos de M. Thatcher nos dan un ejemplo elocuente:
elevan las tasas de interés, reducen los impuestos sobre los ingresos més altos,
promueven la abolicién de controles sobre el flujo financiero, elevan la tasa de
desempleo, acaban con las huelgas, ponen en marcha la legisiacion antisindical y
cortan los gastos sociales y se lanzaron con un poco de atraso segin el dogma
neotiberat en un amplio programa de privatizaciones, empezando por las politicas
de las viviendas publicas, pasando por las industrias de acero, de eiectricidad, del
petrdlec y de [a distribucion de agua... La variante Norteamericana es diferente ya
que en este pais no existia el Estado social. Reagan y su administracion dieron
prioridad a ta competencia miitar con la Unidn Soviética. Esta estrategia es
concebida como medio para minar {a economia de la Unién Sovietica, y por este
medio, llevar a la quiebra a esta potencia. En EEUU Reagan reduce los impuestos
a favor de los ricos, sube la tasa de interés y acaba con la Unica huelga que hubo

durante su mandato, la de los controladores aéreos.

* Notemos agui que von Hayek ha introducido siempre como elemento central de su teoria. el
anficomunismeo., Los acontecimientos de 1978 con la intervencién de la Union Soviética en
Afganistan, la ¢risis de los misiles entre EEUU y la URSS donde va de por medio Cuba jugaron un
papel impertante para que EEUU entrars con fuerza en Ia aplicacién de la teoria neoliberal. Para
todos fos analistas, Ia lucha frontal contra el “imperio del mal” reforzd inevitablemente el poder
atractive de la teoria de la Sociedad de Mont Pélerin comno corriente politica.
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Asi se cristaliza, se institucionaliza y se propone para su implantacién mundial, el
modelo econémico neoliberal. En cuanto a sus logros y limitaciones, [0s ¢casos

que analizaremos mas adelantes nos seiviran de ilustracion.

A raiz de la caida del muro de Berlin en 1989 y el consecuente derrumbe del
bloque sacialista, se popularizd e! concepto de “nuevo arden mundial”. La Guerra
fria llegaba ya a su fin después de méas de cuatro décadas y aparecia por primera
vez en la historia moderna la posibilidad de un mundo pacifico y signado por ia
cooperacidn. Con el fin de esta Guerra terminaba la amenaza del comunismo que
junto al capitalismo habian guiado buena parte del mundo y dividido éste en dos
blogues con las consecuencias que todos hemos vividos de alguna manera en
came propia, ya que estas dos potencias habian hecho, cada una con su parte
correspondiente del mundo, su propiedad privada convirtiendo a sus habitantes
casi en rehenes. El optimismo que provoct la caida del muro de Berlin se basaba
en la percepcion de que, por fin, los paises desarrollados podian dejar de dedicar
cuantiosos recursos a ia carrera armamentista y ayudar a que se desarrollara la
economia mundial. Después de 1989, el enemigo a vencer parecia ser la

desigualdad y la pobreza internacionales y no el comunismo.

Sin embargo, a diez afos de esta caida, |la realidad es opuestamente distinta a lo
esperado. La brecha entre los paises del Norte y los del Sur, entre ricos y pobres
es cada vez mayor. El mundo inmerso en un proceso globalizado regide por el
proyecto neoliberal, se muestra cada vez mas incapaz de aliviar esta delicada
situacion. €l medelo necliberal que goza de  gran hegemonia en el
aventuradamente lamado “Nuevo Orden Mundial” ha desviado la atencién de la
humanidad, dirigiéndola a un nuevo esquema de valores y prioridades cada vez

mas ajenos a los intereses sociales del hombre.

La era negliberal presagiaba, y hoy lo estamos viviendo, una sociedad en la cual

los fines y los medios invertirian drasticamente su orden. Si alguna vez se habia
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considerade la economia como un medio para que los seres humanos alcanzaran
fa supervivencia a través de la organizacién de la produccion de la mejor manera
posible, el neoliberalismo anunciaba y anuncia lo contrario. La economia pasa a
presentarse como un fin en si mismo, a la vez que se le despoja de su contenido
polifico, al tratar de presentarlo como una cuestion y ayuda meramente técnicas,
ajena a los conflictos que emergen de la organizacién de la sociedad y de los
intereses de los grupes que en ella coexisten. Si algin sentido cobra la existencia
de los politicos, es imponer las tareas necesarias para los objetivos necliberales,
tales como: la reduccién del gasto publico, el control del déficit y la privatizacion
de empresas estatales, aun a costa del desempleo, el hambre y la miseria. Al
decir de Qctavio Paz "el mercado iibre es el sistema mejor - tal vez - el tnico para
asegurar el desarrollo economico de las sociedades y el bienestar de las
mayorias. Ast como las libertades politicas, en regimenes democraticos, implica &l
respeto a los derechos de las minorias y de los individuos, el libre juego de las
fuerzas economicas - liberando de la voluntad arbitraria de! estado tanto como de
los monopolios privados - debe estar regido por la fey y no por la sociedad misma,
es decir, por los productores, los intermediarios y los consumidores. El mercado
no puede ser un simple y ciego mecanismo sino que es el resultado de un

acuerdo colectivo. El mercado es una de las expresiones del pacto social ““.

El nuevo rol def Estade en el Desarrollo Latinoamericano pude resumirse de la

manera siguiente:

Las décadas 50's y 60's: el Estado es la solucion de todos los problemas.
Décadas de desarrollo econémico, politico y social en América Latina. Desarrollo
del Estado en términos sociales: creacion de sindicatos, cooperativas,

organizaciones juveniles, etc.

“ Octavio Paz y Levine, Barry B.(compitador). E| desafla nedliberal. México, Editorial Norma. 1992
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Las decadas 70’s y 80’s: el mercado es la solucidon de todos los problemas. Se
rompe el consenso anterior. Es Ja transformacion del mercado en una sociedad

perfecta que sirve de pauta para destruir los movimientos popuiares y al Estado.

Consecuencia: un Estado policiaco que aumenta las fuerzas represivas al grado
en que olvida sus funciones sociales y econdmicas y prescinde del consenso de ia
poblacion. E! caso de Nicaragua es muy ilustrativo. El propdsito de estas

dictaduras era destruir la sociedad civil.

Por otro lado, mientras se fortalece el papel del Estado como garante Gltimo de la
esltabilidad dei sistema financiero, de la sclidez de los contratos y del equilibrio de
precios, se debilitan otras de sus funciones tradicionales como [a reactivacion de
la demanda, el suministro de los servicios de educacion, salud, vivienda, el
otorgamiento de subsidios y la participacién directa de la produccion de bienes y

servicios.

El hombre vale por lo que preduce y no por lo que es. Para el negiiberalismo, el

individuo es el sujeto absoluto.

E! individualismo se ha hecho méas agudo en los Cltimos afios a causa de la
realidad social, econdmica y cultural. Cada uno ha llegado a ser celoso propietaro
de sus derechos, tratando de sacar provecho de los otros y dando solo el minimo
necesario, para poder conseguir mayor provecho personal. La norma es buscar
solo mis intereéses particulares. Podemos decir que el individualismo ha creado un
hombre sin vinculos de amor, indiferente a los demas porque sdlo estd

preocupado de si mismo y lucha por tener mayor acumulacién para competir mas,
El ser humano se define como competidor, en la economia del intercambio sélo
rige el interés propio: cualquier contrato solo estd en funcidn de mi propia

ganancia. Se trata Unicamente de triunfar sobre la competencia. La economia de
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intercambio funciona cuando cada sujeto lucha con todas sus fuerzas porque
prevalezca su propio interés, El egoisma es la mejor via para lograr el mayor bien
del conjunto. El gue cada uno busque ser favorecido en el mercado, los logros de

cada competidor se suman y se articulan en el conjunto.

Par otra lado, ¢l deseo desenfrenado de produccion, sin importar la persona
humana tiene sus consecuencias como lo dice Ralph Miliband*'. En muchos casos
son el creciente desempleo masiva, la pobreza a gran escala, la delincuencia, las
drogas y ia corrupcion; y en muchas partes, terribles tasas de mortalidad infantil,
carencia de los servicios mas elementales y en generai, condiciones de vida que

ningin ser humano deberia soportar.

La resultante de estos procesos es la infravaloracién del hombre y la mujer, sobre
todo en una perspectiva radical y neoliberal, porque -pretendiéndolo 0 no- desatan
ta carrera de poseer y consumir, exacerban el individualismo y la competencia,
llevan al olvido de la comunidad y producen la destruccion de la integridad de ia

creacian y su ecclogia.

Con el sistema econdmico actual, hay formidable avance tecnolagico y cientifico,
fenomenal capacidad de reemplazar el trabajo del hombre por maquinas mas

eficientes. Con las consecuencias que conileva esta situacion.

Pero estos aspectos positivos estdn lejos de compensar los inmensos
desequilibrios y perturbaciones que causa el neoliberalismo en témminos de
multiplicacion de masas urbanas sin trabajos o que subsisten en empleos
inestables o pocos productivos, quiebras de miles de pequefias y medianas

empresas; destruccion y desplazamiento forzado de poblaciones indigenas y

“ Ralph, Miliband. “Nuevo Orden Mundial y la lzquierda” en Pablo, Casanova Gonzatez, (comp.)_El
Mundo Actual: situacién vy alternativas. México, UNAM. 1998.
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campesinas; expansion del narcotrafico, desaparicion de la seguridad alimentaria;

aumento de la criminalidad empujada no pocas veces por el hambre.

Para el neoliberalismo, la existencia de millones de pobres y miserables en
Latinoamérica no produce ningdn escandalo. Estas personas no tienen nada que
reclamar, porque no valen nada en el mercado. Y la economia no esta para
sacarios de la pobreza, sino para producir mas, vender mas y ganar mas. Carlos
M. Villas*? explica apoyandose en las cifras la marginacion de América Latina en

la economia Mundiali.

A lo largo de los ultimos treinta afios, la paricipacion de América Latina en el
comercio mundial disminuy6 casi dos tercios. Una contraccion similar se registrd

en materia de ingreso relativo por habitante.

La participacién en el comercio mundial ha sido:

En 1960 - 8%

En 1980 - 6%

En 1990 - 3.3%

América Latina a nivel de participacion en las exportaciones combinadas tiene una
creciente marginalidad en los asuntos internacionales. La contraccidn del nivel de

actividad economica se ve clara en comparacién de Holanda:

Exportaciones combinadas:
América Latina 130 mil millones de dolares - 430 mitlones de habitantes

Holanda 131 mil millones de dblares - 15 millones de habitantes

Entre los afios cincuenta y los ochenta la inversion extranjera directa de Estados

Unidos en América Latina incrementé su valor en casi ocho veces, pero crecio




casi 28 veces ef valor de la inversion extranjera directa en paises desarrollados y

casi diez veces a ubicada en paises en desarrollo.

Mas de un 90% de fas inversiones estadounidenses en las regiones provienen de
las reinversiones de utilidades. En una tipica relacion de dependencia, Estados
Unidos es mas Importante para la economia de América Latina que ésta para ia
de Estados Unidos.

Podemos traslucir por estos datos, que el futuro de América Latina no estd muy
claro, Unicamente hemos {ocado un poco el contexto econdmico, pero nos damas
cuenta que la situacion politica y social por la que atraviesa América Latina tiene
que cuestionarnos a todos y llevarncs a un compromiso de concientizacion y de

lucha porgque tengamos o esencial para vivir como personas.

1.3.4 EL NEOLIBERALISMO EN MEXICO

Tamando a México, como caso de estudio concreto como lo hicimos con la
Republica Democratica del Congo en el caso de Africa, podemos afirmar sin temor
a equivocamos que el neoliberalismo existe y es mortal. Prueba de ello es que,
todos los sistemnas politicos que se estructuran de acuerdo al neoliberalismo en
Latine América buscan que no se les identifiquen como tales. El caso de México

no es la excepcian.

Como nos recuerda Lorenzo Meyer® que aqui seguiremos de cerca, el término

mismo de neoliberalismo nunca fue aceptado por aquellos que lo aplicaron en

“Carlos. Vilas M. lbidem.
“ Meyer, Lorenzo. Liberalisma autaritario. México, Océano, 1995,

101




México, y hay una buena razén histdrica para elio. La revolucidn mexicana, origen
de las estructuras y practicas politicas vigentes, se concibe a si misma como una
reaccidn contra los terribles efectos sociales del liberalismo mexicanoc del siglo XIX
en las comunidades indigenas y ciertas medidas tomadas que afectaron a la base
de la poblacion de este pais. De ahi que Carlos Salinas de Gortari** optd por
identificar su proyecto coma liberalismo social, concepto que pretendia ligar con ia
legitimidad del pasado estadista - donde se suponia que el interés colectivo se

subordinaba al individual - con la nueva economia de mercado.

Hoy en dia, la situacion del pais es muy poco alentador. El deterioro de la vida
humana y la mala distribucién de los ingresos ha llevado a construir un mundo de
miseria, lleno de corrupcion y de injusticia. Las cifras econdmicas son alarmante.
Como bien lo dice Rafael Moreno* la economia del enclave exportador que
involucra a lo mas al 19% de los mexicanos esta creciendo, mientras que parte
continta en profunda depresién de la economia interna que involucra a mas de
90% de la poblacidn; la pobreza afecta al 85% de la poblacion y existen en México

22 millones de mexicanos en extrerna pobreza, asi como 20 millones mas pobres.

De acuerdo con diversos estudios sobre la distnbucién de ingreso, en México, en
1984 40% de los mexicancs mas pobres recibian 14.3% del ingreso y 10% de los
mas ricos recibian 32.8%, para 1989 las politicas de estabilizacion y liberacion
economica habian producido una mayor concentracién del ingreso ya que 40% de
los mexicanos pobres recibian solo 12.9% del ingreso mientras 10% de los més
ricos aumentaron sus ingresos para obtener 37.1%. Segon la ditima encuesta del
INEGI del cual sacamos estos datos, la tendencia sé acentuo en los Ultimos arios
ya que estos 10% de ricos recibe 39.1% mientras el 40% de pcbres recibe 11.9%.

El nimero de hogares mexicanos gue vive por debajo de la linea de pobreza paso

“ Salinas de Gortari, Carlos fue presidente constilucional de México de 1986 a 1994. Para nuestros
lectores no mexicanos, es importante decirles que ef sistemas presidencial mexicano prevé para
cada presidente una duracion de seis ados en el poder y éste no es reelegible.
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de 52% en 1981 a 64.2% en 1996. En términos de desigualdad, los datos son
contundentes. Las consecuencias de la politica econémica seguida en México han

sido mayor pobreza y mayor concentracion del ingreso en unas cuantas manos.

Muchos son los investigadores que concuerdan con Moreno para afirmar que el
neoliberalismo perpetua la desigualdad socioecondomica e incluso, la acrecienta.
Con el necliberalismo se abandonan fos esfuerzos por alcanzar la justicia social
mediante una estructura progresiva de impuestos y una asignacién def gasto
poblico que privilegie a los mas desfavorecidos. asi como también, se dejan de
tado intentos por fa democratizacion de [a propiedad accionaria o de la reforma

agraria integral.

El necliberalismo es una manera de organizar la vida en el mundo y en Latino
América que consiste en una concepcion det capitalismo radical que absolutiza el
mercado y se le convierte en el medio, el método y e! fin de todo comportamiento
humano inteligente y racionai. Ei “mercado absoluto” exige una libertad total, es
decir que no haya restricciones financieras, laborales, tecnologicas o
administrativas. Estos, a los ojos de los no liberales constituyen un sistema de
injusticia, exclusion y violencia ya que todos los totalitarismos han levado y
llevan a vivir estas condiciones. Oponerse al neoliberalismo significa afirmar que
no hay instituciones absolutas para explicar o para conducir la historia humana.
Que el hombre y la mujer son imeductibles al mercado, al Estado o cualquier otro

poder o institucién que quiera imponerse como totalizante.

El neoliberalismo se expresa en politicas de ajustes y apertura que, con diversas
connotaciones se apfican en los paises latinoamericanos, que ponen e
crecimiento econdmico, y no la plenitud de todos los hombres y mujeres en

amonia con la creacion, como razon de ser de la economia. Restringen la

“Rafael, Moreno “Algunos efectos del neoliberalismo en México” en Christus. México, D.F. Ao LXII
700 Mayo - Junio 1997.
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intervencién det Estado hasta despojario de la responsabilidad de garantizar los
bienes minimos que se merece todo ciudadanc por ser persona. Eliminan los
programa generales de creacidn de oportunidades para todos y los sustituyen por

apoyos ocasionales a grupos focalizados.

Actualmente, el neoliberalismo al oponerse a la intervencién redistributiva del
Estado, perpetia la desigualdad socioecondmica tradicional y la acrecienta. Este
sistema introduce el criterio de que solamente el mercado posee la virtud de
asignar eficientemente los recursos y fijar a los diversos actores sociales los
niveles de ingresos. Se abandonan asi los esfuerzos por alcanzar la justicia social
mediante una estructura progresiva de impuestos y una asignacién del gasto
publico que privilegie a los mas desfavorecidos; y se dejan de lado intentos por ia

democratizacion de la propiedad accionaria ¢ la reforma agraria integral.

Estamos peligrosamente empujados por una cultura que radicaliza la ambicion por
poseet, acumular y consumir, y que sustituye fa realizacion de todas fas personas
en comunidades participativas y solidarias por el éxito individual en los mercados.
El neoliberalismo exacerba esta crisis al llevar a la desaparicion del bien comiin
como objeto central de la politica y la economia. El bien comun es sustituido por la

bisqueda de equilibrio de las fuerzas def mercado.

He aqui, en sintesis, algunas caracteristicas sobresalientes del Neoliberalismo

economico:

* concepcion del ser humano unicamente como valioso por su capacidad de
generar ingresos y tener éxito en los mercados

» Incentivar a |a carrera por poseer y consumir

» Exacerbar el individualismo y ia competencia llevando al olvido de la comunidad
y produciendo la destruccion de la integridad humana y ecolégica

+ Expresa politica de ajuste y apertura




» Restringe ia intervencion del Estado hasta despojarlo de la posibilidad de
garantizar los bienes comunes minimos que se merece todo ciudadano por se
persona

¢ Elimina los programas generales de creacién de oportunidades para todos y los
sustituye por apoyos ocasionales a grupos focalizados

« Privatiza empresas con el objeto que la administracidn privada es mejor que la
publica

e Abre fas fronteras para mercancias, capitales y flujos financieros y deja sin
suficiente proteccion a los pequefios productores

« Elimina obstaculos que podrian imponer las legislaciones que protegen a los
obreros

 Libera de impuestos y de obligaciones a grupos poderosos ...

En su conjunto, las caracteristicas del neoliberalismo provocan una concentracion
mayor de la riqueza y el peder econdmico en las manos de unos cuantos y dejan
sin proteccién a fa mayoria de la poblacion. Los defensores de este sistema
afirman que todes estos ajustes produciran, a largo plazo, un crecimiento que

elavara los niveles de ingreso y resolvera la situacion de los desfavorecidos.

Adn cuando se han dado aportes positivos con estas medidas de ajuste, podemos
afirmar que estos efectos positivos no compensan en nada el desequilibrio y las
perturbaciones que causa el neoliberalismo, pues la muitiplicacion de masa
urbana sin trabajo sigue creciendo. Al oponerse a la intervencion redistributiva del
Estado, la desigualdad socioeconomica tradicional se acrecienta. Con ello se
acrecientan los efectos que generan la pobreza: la inequidad o la injusticia en la
distribucion del ingreso vy la riqueza, el escaso capital social y la exclusidén o
desigualdad en ias relaciones de intercambio. El bien comiin ya no es importante,
ahora lo es la busqueda del equilibric de las fuerzas del mercado, donde la

comunidad es imelevante y el bien comun indtil, se incrementa la violencia, la
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produccion y consumo de estupefacientes para olvidarse de este mundo de

miseria.

La explotacion, pobreza, desempleo, marginacion, competencia desleal, fuga de
capitales son, para el neoliberalismo, episodios necesarios y positivos de la lucha
de los ejemplares mas fuertes de la raza humana para conseguir mayor riqueza,
mayor prosperidad, mayor bienestar para la humanidad en general, aungue no
necesariamente para todos y cada uno de los miembros de esa razz. Pero esto no
importa; la humanidad se considera mejorada solo con que algunos de sus
miembros alcancen niveles nunca antes logrados de riqueza.

La generacion de la pobreza para el sistema econdmico neoliberal, es sefial de
que se esta marchando por el rumbo correcto. La pobreza y los padecimientos de
las masas tienen un significado promisocrio, las fuerzas del mercado estan
moviéndose sin interferencias y la reestructuracion economica proceds, tal cual se
esperaba una vez que el Estado se hizo a un lado y el instinto capitalista se puso
en marcha, libre de las artificiales regulaciones caprichosamente establecidas

durante décadas por gobernantes hostiles.

La multiplicacién de los pobres y el aumento del sufrimiento humano no son mas
que dolorosos mensajes situados al comienze del camino, indicando que estamos
sobre la buena senda. Pero no hay que desesperar “son anuncios transitorios”. No
tardaran en aparecer otros, como el pleno empleo, el bienestar popular y la
felicidad individual, sefialando que se ha arribadoe al paraiso neoliberal, donde se

podra recoger (03 frutos de tanto esfuerzo.

Actualmente en México a este modelo econdmico le sobran mas de 40 miliones
de pobres, todo ello sin duda, estd contribuyendo entre otras cosas, a un
incremento de la delincuencia, problemas de desempieo, del autoempleo, del

ambulantaje.
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Todo esto invita a pensar globalmente y actuar localmente. A incorporar en el
trabajo educativo el orden de valores necesarios para formar personas capaces

de preservar la primacia del ser humano en el mundo que compartimos.

En ia base del neoliberalismo existe una concepcién del ser humane que da
origen a un sistema de valores cuya consecuencia es una injusticia estructural que
tiene como efectos, en América Latina y en el mundo, ia conversién del ser
humano de fin @ medio, es decir, el ser humano ya no vale por ser humano sino
por su capacidad de generar ingreso y tener éxito en el mercado. Esta
concepcién del ser humano es la que preoccupa mas, porque al reducir el ser
humano a un medio y al poner al mercado come un fin, el necliberalismo esta
acabando con todos nosotros y hasta con sus mismos defensores. Es esta

concepcion que la filosofia latinoamericana debe combatir.

En México, el neoliberalismo esta siendo impulsado por la politica gubernamental
ya que su aplicacion estd siendo exigido por ilas instancias financieras
muitinacionales como el Fondo Monetario Internacional, el Banco Mundial v el
Banco Interamericano de Desarrcllo, al mismo tiempo que esta rigiendo las
refactones comerciales internacionales Yy estd generando en Mexico las

siguientes tendencias y reacciones:

En el campo socioeconémico

» Una restriccion cada vez mayor a la intervencion del Estado.

s Una fragil y probablemente aparente recuperacion econdmica.

+ Un eje de acumulacion basado en la exportacion.

« Una concentracion cada vez mayor de las ganancias.

¢ Un costo social antipopular cada vez mas alto.

* Un soslayamiento del problema de la deuda externa, cuyo pago obliga a

recortar drasticamente la inversidn social.
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¢ Una consecuente agudizacion de la polarizacion social y una acelerada
reduccién de la clase media.

» Una creciente exclusion economica y social de los mecanismos de decision y
aprovechamiento de los beneficios econdmicos y sociales.

» Una creciente pérdida de ia soberania alimentaria de México, que estd siendo
importador de alimentos.

o Una subordinacion del sistema educativo a las necesidades del aparato
productivo.

* Todo ello sin duda estd contribuyendc a un incremento de la delincuencia,

sobre todo en zonas urbanas.

Este panorama se debe en gran parte a la pérdida de patrimonio, quiebra de miles
de pequefias y medianas empresas que han contribuido a que el desempleo y
subempleo afecte a mas de 20 millones de mexicanos. E! incremento de los

precios sigue siendo mayor al aumento de los salarios.

En ef campo politico

El mismo gobierno -Partido Revolucionario Institucional esta siendo afectado por

el modelo neoliberal, porque al estar aplicando y favoreciendo su politica ha

acelerado el inicio de una crisis de fin de régimen politico. Esta crisis se manifiesta

en:

« Una prolongada y sangrienta pugna dentro del Partido Revolucionario
Institucional.

» Eldesgaste del modelo presidencialista.

* Renuncias significativas de militantes del PRI. Tanto la crisis como la politica
estdn generando un creciente malestar de la mayoria de la poblacidn; el
narcotrafico se extiende mas en las estructuras econdmica-paolitica del pais,

incrementando la cofrupcion e introduciendo otra iégica desquiciante. Ante este

108




.l

&

panorama el gobierno ha optado por la militarizacién, la represion io que se

manifiesta en el incremento de violaciones de los derechos humanos.

En el campo ideoldgico

« El necliberalismo en general genera una cultura que radicaliza la ambicién por
poseer, acumular y consumir. No prormueve la preocupacion por la calidad de
vida general de la poblacion de hoy y de mafiana.

» El gobierno ha estado intentando, infructuosamente, ganarse la confianza de la
poblacién.

» Esta promoviendo “una nueva cultura laboral”,

» Estéintentando deslegitimar a los defensores de los derechos humanos.

A nivel de América Latina, podemos afirmar que desde mediados de los 80's la
pobreza en el Sur es objeto de creciente preocupacion para diversas agencias de
fa organizacion de fas Naciones Unidas. La pobreza es ponderada como asunto

prioritario.

El neoliberalismo propone dos vias para acabar con la pobreza. La primera que es
considerada prioritaria se identifica con la recuperacién de un crecimiento
econémico estable, Ocupa un lugar jerarquizado que rige y supedita al conjunto.

Por ende, aqui predominan rasgos de continuidad, mas gue de "aggiornamento”.

En la segunda via de la estrategia se observa una aggiornamento mas marcado.
Centralmente se trata de una reestructuracion del gasto social. Por una parte, se
propone ampliar el gasto publico en cierto tipo de servicios, los mas basicos, que
beneficiarian directamente a los pobres. Pero el problema es cdmo financiar esa
inversion. Para ello se propone la reubicacion de fondos desde los segmentos

superiores a los inferiores.
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En suma, América Latina es hoy un vasto laboratorioc de luchas que parecen
expresar una confiictividad en alimento. Luchas protagonizadas, en buena
medida, por movimientos y actores sociales. Luchas que en diversos casos
sugieren el desarrolio de procesos de participacién ampliada con base de masas,
objetivos y alcance creciente. Los gobiernos de América Latina ya no iuchan para

combatir la pobreza, sino para administrarta.

1.3.5 . DEPENDERA EL FUTURO DEL CAPITALISMO DEL FUTURO DE LOS
ESTADOS UNIDOS DE AMERICA?

En el transcurso del afio de 1998 se ha venido una gran crisis econdémica mundial
que ha sido capaz de tambalear a las naciones mas fuertes del planeta. Muy poca
gente en el mundo es capaz de entender por completo el fendmeno que se
generd en los paises asiaticos, y estas pocas personas alcanzan a dimensionar la
magnitud del problema y cémo repercutira éste en el boisillo de cada una de las

personas.

Los Estados Unidos de América*®no es inmune a este fenébmeno mundial y
aunque algunos escépticos aseguren que el fortalecimiento es continuo en los
EEUU, existen algunos factores que se van debilitando dentro de su plataforma
econdmica que no le permitird combatir a los llamados tigres asiaticos, y en lo que
tendra que emplear milonarios recursos para defender sus mercados

internacionates.

iPodemos afirmar que EEUU es una potencia en declive y que con su caida

caera el capitalismo o es mds comprensible pensar que cuando caiga el

119




capitalismo caera EEUU? Como lo hemos dicho miles de veces en este trabajo, el
subdesarrolio es un problema o si le quieren es una caracteristica con la cual se
enfrentan todos los paises de América Latina, Africa y algunos de Asia. Esta
situacion se presenta como opuesta a la que se vive en los paises de América del
Norte, Europa y algunos de Asia. Es de advertir aqui que el subdesarrolio no es
una etapa anterior al desamrolio como no es la enfermedad una etapa anterior a la
salud. Son dos puntos de llegadas gque se explican por las vias tomadas por los

actores, son dos caras de la misma moneda.

De todos estos paises desarrollados, EEUU parece ser hoy en dia y nadie lo duda
la potencia del siglo debido a que su participacion en diferentes decisiocnes tanto
politicas, econdmicas como militares es crucial. Partiendo de este supuesto
podriamos decir que los EEUU es un pais el cual puede ser visto a partir de dos
perspectivas diferentes: la primera, que consiste en verlo como una civilizacidn
con la capacidad de afectar el mundo en las situaciones politicas, econdmicas y
militares ya que cuenta con su propio sistema de bancos a nivel internacional. es
considerado como el principal consumidor vy proveedor de la mayoria de los
praductos terminados a nivel mundial, es dominante en los mercados de capitales
internacionales, tiene una gran capacidad en intervencion militar como lo acaba
de demostrar, hace algunos afos, con Irak, amplio control sobre lineas maritimas,
amplias técnicas de desarrollo e intervencion, dominic de la industria aerospacial,
telecomunicaciones y aita tecnologia en la industria de armas. Samir Amin*’ en
este articulo considera que a la polarizacion globat se le puede dividir en seis

etapas:

» Laera modema, que considera el sistema capitalista como ideai.

‘e Usaremos EEUU para hablar de los Estades Unidos de América.
7 Armin Samir. “E] futuro de la polarizacién global™ en Casanova Gonzalez, Pablo (comp.) El Mundo
Actual: situacion y alternativas. México, UNAM. 1898,
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+ El mercantilismo que tuvo lugar de 1500 a 1800, donde los paises como
Inglaterra y Francia acumularon grandes capitales en base a la explotacion de
América Latina y Africa.

» El modelo clasico, que considera que lo mas importante es la modernizacion.
es decir el grado de industrializacion y el sistema de gobierno de cada nacién.
Cosa que no se encuentra en todos los paises.

= En la época de la posguerra comienza apenas la industrializacion de Asia y
América Latina.

» Pero, existe un desorden mundial, ya que hay una falta de relacién politica.
social, ideologica y econdmica a nivel mundial.

¢ Actualmente tiende a desaparecer la hegemonia de Occidente, ya que no
existe ningln pais que pueda mantener la unién entre los demas. Un ejemplo
de ello nos lo dan los problemas gue suscita la integracion de Europa en la
llamada Unidn europea.

A partir de todo esto, Samir Amin habla de la quintupla monopolizacion del

mercado global: de la tecnologia, de los flujos financieros y del sistema maonetario

mundial, de los recursos naturales, de la comunicacidn y de los medios

uniformando [a cultura y, finalmente, de los armamentos.

La segunda perspectiva, parte de que EEUU es una civilizacién en declive, en
decadencia. Su parnicipacién en el poder politico, econdmico y militar esta
cayendo en forma reiativa al ser comparada con otras civilizaciones
“subdesarrolladas” fas cuales comienzan a presentar ciertos desarrollos que de
alguna manera amenazan el liderazgo mundial de esta potencia. A pesar de que
EEUU cuenta con un amplio poder econdémico podemos decir que éste se
encuentra en un proceso de cambio hacia Asia reflejAndose con déficits
gubernamentales, una declinacion en [a ética del trabajo asi como Ia
desintegracién social destacando el consumo de estupefacientes y los crimenes

que estan en aumento. India se encuentra, hoy por hoy en la punta del despegue
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economico y el mundo istamico esta incrementando su hostilidad hacia esta

potencia,

Un analisis realizado a mediados de los 90°s concluye que el poder mundial con el
que cuenta los EEUU se encuentra en un proceso de caida. En lo que se refiere a
su economia Japén y scbre todo China comienzan a tener cierta capacidad
economica. En lo que taca al poder militar, paises como Irdn e India comienzan a

tomar posicidén importantes.

La caida de Occidente en general y de EEUU en particular se caracteriza por tres

aspectos:

« Su crecimiento tomé 400 afios y por consiguiente su recesion podia tomar el
mismo periodo si no lo precipitamos nosotros. La caida del Occidente se
encuentra en la lenta primera fase, pero en aigun momento incrementara su
velocidad dramaticamente.

s La caida de Occidente no procede de una manera recta, es imegular y
manifiesta pausas, reversas.

+ En relacion z| poder, ya que éste se entiende como la habilidad de un grupo o
persona para cambiar el comportamiento de otra persoha o grupo
generalmente requinendo de una estabildad econdmica, militar, politica,
demografica. tecnolégica y/o social. Ef grade de poder con el que cuenta un
pais se da a traves de la mediacion de los recursos. EEUU cuenta con una
gran cantidad de recursos encontrandose en la cima a nivel internacicnal
durante el siglo XX, sin embargo, dicha posicion comienza a presentar un

descenso.

Tomemos algunos parametros para analizar el caso.
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Territorio y poblacién. En 1490 las sociedades del Qccidente controlaban 1.5 de
52.5 millones de millas cuadradas; para 1920, afio que se considera como la cima
del poderfo y de la expansidn territorial de Occidente, EEUU controlaba de alguna
manera 25.5 millones de millas cuadradas. Para 1993 la superficie controlada
descendid de 25.5 a 12.3 millones de millas cuadradas. Por el contrario el territorio
de sociedades isldmicas independientes aumenté de 1.8 milones de miilas
cuadradas en 1990 a 11 millones de millas en 1993. Durante 1920 Occidente
controlaba aproximadamente un 48% de la poblacién, para 1993 esta cifra se

redujo a 13% y espera ser reducida a un 10% en el aflo 2025,

Cuantitativamente las socledades de! Occidente comienzan a ser una minoria de
la pobiacidbn mundial. Cualitativamente el balance entre Occidente y otras
poblaciones estd cambiando. Gran cantidad de poblaciones a nivel mundial
comienzan a ser mas saludables, urbanas ... Los afios de vida en regiones como
Africa, Asia y América Latina se han incrementado considerablemente. A
principios de 1960 en la mayoria de! Tercer Mundo, alrededor de una tercera parne
de la pobiacion adulta estaba alfabetizada. A principios de 1990, en estas
regiones. salvo el caso de algunos paises de Africa, mas de 90% de la poblacién
cuenta con estudios minimos de educacion bdasica. Entre 1960 y 1992 el
porcentaje de la poblacion urbana crecid de un 49 a un 73% en América Latina,
de un 34 a un 55% en los paises Islamicos, de un 14 a un 29% en los paises de
Africa, de un 18 a un 27% en China y de un 19 a un 26% en la India. En 1959
cuando 50% de la poblacion de Iran fue alfabetizada, 47% de la poblacién vivia en
ciudades y entre otras razones, gracias a este proceso de alfabetizacion el poder

militar de EEUU no pudo eliminar del trono al Shah,

Participacion economica Occidente ha tenido una alta participacion en el area
productive dentro del sector econdmico. Alcanzé grandes posiciones durante el
periodo de los 20°'s, sin embargo, esta participacion ha venido descendiendo

desde la primera Guerra Mundial. Durante las décadas posteriores a 1830, la
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ingustnializacion det Occidente llevo a la desindustrializacion del resto del mundo.
La participacion del Occidente llegd a ocupar en 1928 el 84% de la produccion
mundial. Datos relacionados al producto interno bruto no estan disponibles para
periodos anteriores a la segunda Guerra Mundial. Sin embargo, para 1950
Occidente tuvo una participacion de produccién a nivel mundial del 64%, para
1980 esta participacion bajd a un 49% y se espera gue para el 2013 séio se
cuente con una participacion de 30%. Durante 1992 EEUU formé parte de las 10
primeras economias det mundo, pero se espera que para 2020 las cinco mejores

economias estén dentro de cinco civilizaciones diferentes.

Capacidad mifitar. La capacidad militar es medida a través de cuatro aspectos;
1. La cantidad de armas, hombres, equipos, recursos. ..

2. La efectividad y sofisticacion de las armas

3. La disciplina, el entrenamiento y la moral de los hombres

4. La habilidad para apiicar la fuerza militar efectivamente.

En 1920 el Occidente era el lider en todos estos aspectos. Sin embarge, comenzo
a presentarse una caida del poderio militar frente a otras civilizaciones al
momento que la modernizacidn y el desarrollo econdomico de otrgs paises
generaron 10s recursos para el desarrollo de capacidades militares. Cosa que ha
dado miedo a EEUL) ante algunos fracaso que se han quedado pegados como

espinas, como es el caso Vietnam, de Irak y muy recientemente de Kosovo.

1.3.6 ; HABRA UNA ALTERNATIVA AL NEOLIBERALISMO ?

Kari Popper recalca que vivimos en un mundo de cambios e incertidumbres, en el

cual nadie puede tener o prever todas [as respuestas a los problemas, presiones y
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urgencias. Por ello no debemos abandonar el liberalismo, porque su base es que
postula una estructura poiitica, social y econdémica que permite los cambios. El
necliberalisme econémico, con este o cualquier otro nombre, tiene que ser visto,
no como una teoria, sind como un conjunto de aciones y movimientos que logren
promover el bienestar en un contexto cambiante e incierto. E! papel del Estade en
el proceso de desarrolio econdmico no debe ser ni el minimo ni el maximo sino el
optimo en cada coyuntura. El neoliberalismo no debe ser visto como pasividad
gubernamental, inaccién o rigidez ideoldgica ante los problemas de un mundo
cambiante y de una economia estancada. Nos falta reenfocar al neoliberalismo
como formula flexible para resolver nuestros problemas. Roberto Mangabeira
Ungen™ hace un intento que vale felicitar en este momento ya que es uno de fos
pioneros en atreverse a proponer un camino diferente. Advirtamos desde el
principio que la alternativa al neoliberalismo es un problema moral, politice y social
de urgente solucién. Es el mas importante problema intelectual que se plantea a
las ciencias sociales hoy en dia. Un regreso al pasado ya no es posible, debemos

encontrar una solucidn para mejorar la situacion politica y econdmica actual.

Como bien lo dice el citado autor, es muy dificil estructurar una politica alternativa
al neoliberalismo ya que carecemos de puentes entre el discurso cientifico y la

accion politica. Sin embargo, podemos tratar de proponer algunos postulados.

Toda alternativa al neoliberalismo debe pasar por la instauracién de una
democracia social diferente del estado benefactor, populista y del socialismo real
de las décadas anteriores. Luchar por el poder de la mayoria y para una mejora
de la economia en cada nacién y en el nivel mundial. Esto es el futuro proyecto, al
decir de Mangabeira, que hay que pensar y realizar. Proyecto que no es facil de

implementar,

“Roberto Mangabeira Ungen. Una altemativa practica al Neoliberalismo. México. Océano, 1998,
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Mangabeira considera que una alternativa al neoliberalismo seria un desarroflo

democratizante fundamentado en;

La reorganizacion y en el refinanciamiento de un Estado,

El enfrentamiento de la rigida divisién entre vanguardias y retaguardias,

Una profundizacion de la democracia mediante reformas institucionales.

El estado debe asegurar para todos un conjunto basico de derechos sociales
con prioridad a la nifiez y a la educacion, sobre todo la educacion basica; crear
instituciones politicas y econémicas diferentes de aquellas conocidas en
democracias ricas del Atlantico Norte y disminuir una desigualdad que radica en

la estructura de la economia.

Es necesario llegar a la democratizacién de la economia. Para ello se debe pasar

primero por la implantacion de un Estado fuerte y democratizado. Solo asi

podemas democratizar el mercado y volver a la democracia capaz de enfrentar la

desigualdad con proyectos nacionales de desarrollo. Hay una necesidad de un

nuevo modelo de Estadc que debe reunir cuatro elementos:

El primer elemento es la veracidad y equidad electorales y el fortalecimiento de
ta movilizacién civica, organizada y duradera. Es necesario disminuir la
influencia del dinero en la politica. También, hay que abrir los medios de
informacidn al pais.

[.a seqgunda parte de este programa es la responsabilidad de ios gobernantes.
Deben multiplicarse instrumentos como la iniciativa popular para revocar
mandatos y deben promoverse con cuidade la participacion de las
comunidades en la formulacion e implementacion de presupuestos y programas
de gobierno.

El tercer compenente es la reforma del régimen presidencial. Hay que curar el
sistema presidencialista de su mayor defecto para una practica acelerada de la

democracia: el favorecimiento de impases sobre programas de reforma.
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e El cuarto elemento consiste en dar un chogue libertario en la base de la vida
nacional. Hay que multiplicar los instrumentos practicos para que los

ciudadanos puedan conocer y reivindicar sus derechos,

Hoy mas que nunca, nuestra aspiracién es contribuir a construir una sociedad
donde todas las personas, sin exclusiones, puedan tener los bienes y servicios
que se merecen por ser seres humanos. Una sociedad justa, donde nadie quede
excluido, sensible a ios mas necesitados. Una sociedad democratica, construida
participativamente, equitativa en las relaciones de género. Una sociedad donde
podamos vivir dignamente y mirar al futuro con ilusién, compartir Iz naturaleza y
legar sus maravillas a las generaciones venideras. Una sociedad atenta a las
tradiciones culturales que dieron una identidad propia a nuestros pueblos. Se trata
de crear una sociedad solidaria para poder superar la cultura de la pobreza a la
que nos acostumbré el neoliberalismo. Una sociedad justa donde cada persona
tenga lo esencial para una vida digna, una sociedad realista donde se reconoce
que de alguna maneras habra abusos ya que estamos habtando y trabajando con
seres ya que los hombres y mujeres estaran stempre amenazados por la codicia
de la riqueza, por la ambicicn de poder y por la busqueda insaciable de

satisfacciones sensibies.

1.3.7 ; UN DESARROLLO POLAR O GLOBAL ?

Nos parece importante terminar este capitulo hablando de la globalizacién. Pero
nuestro enfoque tomara un tinte diferente ya que lo que para nosotros se debe
globalizar no es tanto el neoliberalismo sino el desarrollo y todo lo referente a

éste.
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¢ Qué es la globalizacion ? ;Un globo en el mercado, una pequefia fabula

neoliberal o el cuento que a todos nos cuentan?

UN PEQUENO CUENTO

Erase una vez un pequeho planeta globalizado. Nadie entendia reaimente qué era
estar globalizado, pero como todos sabian que el planeta asi estaba, no habia
ningtin problema. Tampoco sabian desde cuando estaba asi; mucho menos
cuanto duraria 1a globalizacion ni qué pasaria después. Sabian por qué pasaba:
esas eran las exigencias de! mercado. Al mercado nadie lo conocia, nadie
hablaba con él, pero les decia a todos qué debian hacer. Se parecia. dicen, al
Mago de Oz. Tenia castillos que se llamaban casas de bolsa en todo el Mundo y
estaba en todos a la vez, pero cuando alguien lo buscaba, nunca lograba hablar

caon él.

A pesar de todo, la vida no era tan dificil. Todo lo que habia que hacer era trabajar
para tener dinero y poder comprar cosas. Todo tipo de cosas que el ser humano
se ha imaginado como es el caso de maquinas para rizar y aliciar el cabelio,
plumanes que pintan y despintan, mufiecas que comian y postales para ayudar a
los nifias que no comian y no se sabe bien por que, Habia 3587526804 canales
de television, paguetes promocicnales y boletos para ir al espacio, vivo 0 muerto.
QObviamente, todos quieren tener todo eso...por eso le hacian casc a los

mercados, porgue eran los productos de un mercado globalizade.

Cuando la gente no estaba muy ocupada comprando ¢ trabajando para poder
comprar, se daba cuenta de que en su planeta globalizado pasaban ccsas muy
raras. El presidente de Rusia se enfermaba, el de los EEUU no podia subir su
cierre de pantalon, y de repente el huevo costaba mas caro al otro lado del

planeta. La princesa de una pequefa isla se murid, y mientras todo el mundo veia

119




el funeral por televisién, a algunos les robaron los calcetines. En algunos paises,
el gobiemo le quitaba dinero a los ricos para darselo a los mas ricos, Yy Ios
pobres? No se preocupaban, porque la tortilla ya traia mas vitaminas. Y de todas
maneras, a ellos ; qué les ihan a quitar? Ademas, estaban ocupados viendo
cdmo unos sefiores corrian en calzones detrds de un globo redondo de colores

pateandolo y habian paralizado el mundo cerca de donde muric la princesa.

Todas estas cosas raras hacian que algunas personas de este planeta
globalizade se negaran a ser globalizados. Y la mayoria se preguntaba por qué y

las consideraba como locas y nostaigicas del pasado.

La giobalizacion es un fendmeno econdmico que trata al mundo como un mercado

unico, basado en la creencia de que existen valores pretendidamente universales.

El progreso en los medios de transporte y de comunicacion ha reunido culturas
distantes y distintas en el pasado. La idea de un mercado unico obliga a la

existencia de una cultura homogénea.

Los avances en informatica han permitido una gran movilidad de capital -
transferencias electrénicas e inversiones de capital de un pais a otro - . Ademas,
los gobiermos mundiales propician la desreglamentacion de sus mercados de

capital y sus monedas para acelerar los intercambios comerciales.

El simbolo de la globalizacion son las campafas transnacionales, con base
nacional y relaciones comerciales y multinacionales. Esas empresas gozan de

autonomia en relacion con los Estados para alcanzar sus fines.
Actualmente se analiza a la modernidad como un sistema que, para obtener e
bienestar de la Humanidad, debe ser alimentado por tres variables: la economia,

la politica y la cultura. Hoy en dia se piensa que la variable econémica predomina
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sobre las otras. Por lo tanto, es importante establecer la relacion existente entre e!

neoliberalismo, modelo econémico actual, y ia globalizacion.

(QUE ES LA GLOBALIZACION?

Para poder entender la globalizacion debemos acercarnos a diferentes conceptos
que se acufaron y se relacionan con éste. Estamos pensando con Ulrich Beck™

en conceptos como:

» GLOBALISMO: es la concepcion segun la cual el mercado mundial desaloja ©
sustituye al quehacer politico, es decir, la ideologia del dominio del mercado mundial 0

la ideologia del liberalismo.

» GLOBAL : significa traducido y conectado a tierra, en muchos lugares a la vez y por lo

tanto, es sinénimo de translocal.

= GLOBALIDAD: significa que ya hace bastante tiempo que vivimos en una sociedad
mundial, de manera que la tesis de los espacics cerrados es ficticia. De hecho, no hay
ningun pais, ni grupo que pueda vivir al margen de los demas ( distintas formas
econdmicas. Culturales y politicas se entremezclan cada vez mas)
Quiere decir que se rompe con fa unidad del Estado nacional y de la
sociedad nacional, y se establecen unas relaciones nuevas de poder y
competitividad.
La globalidad es una condicién impostergable de la actividad humana en las

postrimerias de este siglo.

» SOCIEDAD MUNDIAL: significa totalidad de las relaciones sociales que no
estan integradas en la politica del Estado Nacional ni estan determinadas a

través de ésta (percibida y reflexiva). Mundial denota diferencia, pluralidad y

* Ulrich Beck. 2 Qué es |a globalizacitén? Falacias del globalismo, respuestas a |a globalizacion.
Paidds, México, 1998.




sociedad, estado de no integracion; por eso se podria decir que es pluralidad
sin unidad. La sociedad mundial sin Estado mundial significa una sociedad no
organizada politicamente. Las consecuencias mas probiematicas que la
globalizacion tiene para la estratificacién de la sociedad mundial son |a riqueza

y pobreza locales y el capitalismo sin trabajo.

GLOBALIZACION: Significa los procesos en virtud de ios cuales los Estados nacionales
soberanos se entremezclan e imbrican mediante actores transnacionales y sus
respectivas probabilidades de poder, orientaciones, identidades y entramados varios,

La perceptible pérdida de fronteras def quehacer cotidiano en las distintas
dimensiones de la economia, la informacion, la ecologia, la técnica, los conflictos
transculturales vy la sociedad civil, y relacionada basicamente con todo esto, una
cosa que es al misme tiempo familiar e inasible, que modifica a todas luces con
perceptible viclencia la vida cotidiana y que fuerza a todos a adaptarse y a
responder. Asi, el dinero, las tecnologias, las mercancias, fas informaciones y las
intoxicaciones traspasan las fronteras como si éstas no existieran. Es la muerte
del apartamiento, el verncs inmersos en formas de vida transnacionales a menudo
no queridas e incomprendidas. Ulrich Beck cita a algunos autores que aqui

retomamos para mas informacion.

Para Weber es un predominio econdmico y un pluralismo tebrico de valoraciones
economico-social-culturales en el campo tematico de la sociologia de ia

globalizacién.

Wallerstein introdujo el concepto de sistema mundial. Para él el capitalismo es el

motor de la giobalizacion.
Rosenau, Gilpin y Held se ocupan de la politica internacional y destacan la

importancia de la giobalizacién tecnoldgica (sociedad del conocimiento y de la

informacién) y subrayan los factores y puntos de vista politicos-militares (el poder

122




y ia politica}. Para ellos |a globalizacién significa que la humanidad ha dejado va
atras la época de la pclitica internacional que se caracterizé por el hecho de que
los Estados nacionales dominaban y moropolizaban el escenario internacional. Y
afirman que ahora ha empezado una época de politica post-internacional en [a
que los actores nacionales-estatales deben compartir escenarios y poder globales
con organizaciones intermnacionales, asi como con empresas transnacionales vy

movimientos sociales y politicos también transnacionales.

Robertson, Appadurai, Albrow, Featherstone, Lash y Urri se enfocan en la teoria
cultural. Para ellos ia globalizacién cultural no significa que el mundo se haga mas
homogéneo culturalmente, sino que es glocalizacion.

No sdélo significa des-tocalizacién, sino que adernas presupone una re-localizacion

(globalmente se deben desarrollar relaciones locales).

ENTRE LA ECONOMIA MUNDIAL Y LA INDIVIDUALIZACION

La supuesta irrevisabitidad de la globalidad resultante es un diferenciador esencial
entre la primera y segunda modernidad. A partir de! concepto de globalidad, el
concepto de globalizacidn se puede describir como un proceso que crea vinculos
y espacios sociales transnacionales, revaloriza culturas locales y trae a un primer
plano terceras culturas. Lz singularidad del proceso de globalizacion radica
actualmente y en el futuro, en la ramificacién, densidad y estabilidad de sus
reciprocas redes de relaciones regionales-globales empiricamente comprobables
y de su autodefinicién de los medios de comunicacidn, asi como de los espacios
sociales y de las citadas comentes icdnicas en los planos cultural, politico,

economico, militar y econdmico.
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MEDIOS DE COMUNICACION (fax, internet, satélites...)

Los Estados nacionales ya no pueden seguir viviendo los unos a espaldas de los otros:
sus fronteras fortificadas son un coladero, al menos por 1o que a su religacion al espacio
de la cornunicacidn global se refiere. Las distintas horas de las distintas regiones
mundiales se convierten en una unica hora mundial normalizada y normalizadora
completamente interrelacionada. A través de los modernos medios de comunicacion se
puede producir virtualmente ia simultaneidad de sucesos no simultaneocs.

¥ Eliminacion de distancias,

v Campo de explotacién: tecnologia digital.

v" Territorios ya no estan protegidos.

v' Ahora productividad es igual a informacion.

SOCIAL

¥ Los puestos de trabajo se pueden exportar, lo que no impide que, al mismo
tiempo, los empleados cooperen transnacional ¢ transcontinentalmente, o
presten servicios concretos en contacto directo con el consumidor
(cooperacion de trabajo respecto a la produccidn).

¥ La prosperidad de una industria nacional no coincide con la prosperidad de los
ciudadanos (nacionales).
Divisidn del trabajo y desiguaidad.

v Recuperacion de los derechos humanos a nivel mundiat.
La demanda de trabajo cae, mientras que su oferta aumenta. Los puestos de
trabajo para personal altamente calificado (fijos y bien pagados) caen y los
trabajos mal remunerados para personal no cualificado se incrementan.

v El capitalismo global de los paises mas desarrollados destruye el nervio vital
de la saciedad det trabajo; resquebrajandose a la vez, la alianza histdrica entre
capitalismo, Estado asistencial y democracia.

¥v" Necesidad de crear nuevos modelos.
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CULTURAL

v

Gran problema cultural en el que se cambia de opinidén y hay que abrirse de
nuevo, en el plano intelectivo a un mundo sin fronteras.

Esto y eso: globalizacién y regionalizacion, vinculacion y fragmentacion,
centralizacién y descentralizacion...

Criticas transculturales.

Unificacion de modos de vida, simbolos culturales y modos de conducta
transnacionales.

Disney-cultura global. Un solo mundo mercantil, en el que las culturas y las
identidades iocales se desarraigan y sustituyen por simbolos mercantiles,
procedentes del disefio publicitario y de los iconos de las empresas
multinacionales. La esencia se convierte en disefio y esto vale para todo el
mundo.

Teoria cultural. Politica cultural, acervo cultural, diferencia cultural,

homogeneidad cultural, etnicidad, raza y género.

POLIiTICO

v

Dos mundos de la politica mundial son la sociedad de los Estados y las
miltiples organizaciones transnacionales, actores, grupos e individuos varios
que tejen y destejen las relaciones sociales.

Division del poder y desigualdad.

El poder v la diplomacia siguen siendo variables claves.

Politica mundial policéntrica. En donde las dependencias internacionales han
cobrado una nueva cualidad, mediante el auge de las tecnologias de
informacion y comunicacion; y las organizaciones transnacicnales, entre otros
actores se han multiplicado.

Con los acuerdos internacionales, la internacionalizacion de los procesos de

decision politica, las dependencias en poiitica de seguridad e incluso ei trafico
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de mercancias y la division del trabajo a nivel internacional..., la politica
nacional-estatal pierde su soberania y por tanto su autonomia. Ya que con lo
anterior se limitan permanentemente !a libertad de accion de los gobiernos y
fos Estados.

Sin seguridad material no puede existir la libertad politica, ni por tanto la

democracia. Esto constituye una amenaza sacial.

ECONOMICO

v

Una nueva economia virtual de corrientes monetarias transnacionales cada
vez menos deudoras de un sustrato material y mas de los sistemas
informaticos y de la informacién en general.

Las relaciones comerciales siguen siendo dominantes entre los paises
aitamente industrializades en el seno de los grandes espacios econdmicos de
Europa, América y el Pacifico.

Wallerstein La economia mundial capitalista comporta tres elementos:
maximizacion de los beneficios, impedir el funcionamiento libre del mercado
capitalista con el fin de mejorar las perspectivas de beneficios de un
determinado grupo y la explotacién espacios centrales, semiperiféricos y
periféricos.

Las empresas tratan de minimizar costos y maximizar ganancias...contagiando
a cualquier otro ambito de la vida. Ademas, de que no buscan aliados, sino
adquisicion de empresas (know-how). Este capitalismo global se declara

exento de toda responsabilidad respecto al empleo y la democracia.

ECOLOGICO

v

La crisis ecoldgica global y la exigencia del desarrollo sostenido, se relacionan
con la medician y critica de las actividades y conducta de todos los actores

sociales de fodo el mundo en casi todos los distintes ambitos de la sociedad
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(desde el consumo hasta la produccion, ia politica de transportes y municipal,
etc.).

v Los peligros ecolégicos que nos amenazan actualmente, son el resultado de
las decisiones humanas.

v Los peligros globales son los dafios ecoldgicos condicionados por {a riqueza y
los peligros técnico-industriales,y los condicionados por la pobreza. Todo esto,
puede dar origen a un conflicto armado pro recursos vitales de primera
necesidad, desencadenamiento de movimientos migratorios en masa que

pueden desembocar en conflictos bélicos y a peligros permanentes.

¢ QUE SIGNIFICA GLOBALIZACION?

Es alrededor de estos conceptos que debemos ir entendiendo la significacién de

ia globalizacién.

v Sociedades individuales delimitadas y ordenadas hacia fuera y hacia dentro y
constituidas a modo de Estados nacionales, cabe asimismo una autcimagen
evolutiva y autoconciencia de las sociedades modernas. Ser moderno es
mostrarse superior.

v Los diferentes espacios sociales transnacionales suprimen la vinculacion de la
sociedad a un lugar concreto, entazan y modifican los lugares de procedencia
y los de destino,

v" Transnacional significa el surgimiento de formas de vida y accion cuya légica
interna explica a parir de la capacidad inventiva con la gue los hombres crean
y mantienen mundos de vida social y relaciones de intercambio sin mediar
distancias.

¥ Mientras el colapso del bloque oriental, €l capitalismo europeo buscaba un
espacio econdmico universal, a saber, el del mercado giobal, }a humanidad
estallaba en muitiples Estados e identidades nacionales, cada cual con una

idea propia acerca de su soberania y origen. El mismo tiempo, en que se han
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multiplicado y agudizado los confiictos en el sistema mundial porque éste no
solo produce inmensas riquezas, sino también una inmensa pobreza.

La globalizacion comienza con; a) tearia histérico- empirica b) descubrimiento
de Colén y sometimiento del nuevo mundo ¢) Marx y Engels con el Manifiesto
Comunista en el que ensalzan a la burguesia, explotacién del mercado
mundial, posturas neoliberales y protomarxista se parecen bastante en el
fondo vy la vision del estatal-nacional.

Renacimiento de lo local no tradicionalista cuando se translocalizan
globalmente particularismos locales y, en este marco, se renuevan de manera
conflictiva.

Glocalizacidn. Lo local y io global, no se excluyen mutuamente, al contrario lo
local debe entenderse como un aspecto de lo global. La glocalizacion significa
acercamiento y mutuo encuentro de las culturas iocales, las cuales se deben
definir de nuevo en el marco del clash of localities.

Universalismo y particularismo. Las generalizaciones a nivel mundial, asi como
la unificacion de instituciones, simbolos y modos de conducta son relacionados
con el universalismo; pero la globalizacién lo que hace es fragmentar no sdlo
socavando la soberania del Estado en materia de informacion y fiscalidad, sino
que también puede terminar con fa existencia misma de comunidades [ocales.
Centralizacion y descentralizacion. La globalizacién centraliza en el ambito del
capital, poder, informacién, saber, riqueza, toma de decisiones, etc.; pero
descentraliza cuando las comunidades ganan en influjo sobre fa informacion
de sus espacios sociales, sobre todo en contextos locales o nacionales.
Conflicto y conciliacién. El munde glocal como un mundo resquebrajado por los
conflictos (guerras culturales) y conciliado desde el punto de vista, de sociedad
mundial en la que se presuponen experiencias de un destine coman.

La vida propia y las vidas posibles. Numerosas personas en numerosas partes
del mundo suefian con y ponderan la mayor amplitud de vida posible, como si
ya hubieran vivido esto alguna vez en su vida. Una fuente primordial del

cambio en los medios de comunicacidn en masas, que aseguran una oferta
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fecunda y duradera para esta vida posible. De este modo se establece una
proximidad imaginaria con figuras simbalicas de los medios de comunicacion.
Estos medios se encargan de presentar una gran variedad de vidas posibles.
Prototipos que proceden social y especialmente de lugares completamente
distintos.

Globalizacion y localizacién. Nueva polaridad y estratificacién de la poblacion
mundial, en ricos giobalizados y pobres localizados. Por tanto, esta
glocalizacién es un proceso de nueva estratificacion a nivel mundial. En donde
ios viejos ricos necesitaban de los pobres para hacerse ricos y mantenerse
como ricos; pero ahora ya no tienen necesidad de ellos...

La glocalizacién conduce a una polarizacion entre los pobres y ricos a escala
mundiai.

La transnacionalizacidn crea nuevos nexos entre culturas, hombres y lugares;
cambiando con elio nuestro entorno cotidiano. La transnacionalizacién no sélo
lleva a nuestros supermercados productos apenas conocidos o a nuestras
ciudades signos y simbolos tipicos, sino que, ademas en las ciudades se
pueden wver nuevos grupos e individuos que para mucho ciudadanos
conforman la percepcion de la gran ciudad.

Los estados deben comparir las lealtades de sus sdbditos con otras
autoridades regionales y de la sociedad mundial, por una parte y por la otra
con auteridades subestatales y subnacionales. Esto significa que fos lazos e
identidades sociales y politicos deben pensarse, en mutua sobreposicién. La
politica del mercado mundial crea la fuerza contra la intencién de muchas
ataduras sociales transnacionales & medida que la politica estatal entiende y

utiliza la globalizacion como una cura de rejuvenecimiento.

ENGANOS DEL GLOBALISMO

1. Metafisica del mercado mundial.
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2. Comercio Mundial Libre.

w

Econdmicamente nos encontramos en una situacién de internacionalizacién y
no de globalizacion.

Escenificacion del riesgo.

Ausencia de politica como revolucion.

Mito de la linealidad.

Critica del pensamiento catastrofista.

Proteccionismo negro.

Proteccionismo rojo.

5 © @ N o 0 A~

0. Proteccionismo verde.

RESPUESTAS A LA GLOBALIZACION

1. Cooperacién Intermnaciona

Defender la cooperacién politica entre paises a fin de restringir o impedir los
“chalaneos” que permiten a las empresas globales minimizar la carga de
impuestos y maximizar las subvenciones estatales.

La globalizacién no puede significar abandonario todo a las fuerzas del mercado;
sino mas bien aumentar las regulaciones internacionales vincuiantes, de
convenciones e instituciones internacionales en el ambito de las transacciones
transfronterizas. Por eso la globalizacién debe ir a la par con una coordinacion de
la pelitica entre naciones soberanas, con una mejor vigilancia internacional.

Se debe convertir el modelo de economia de mercado con responsabilidad social
y econdmica en e! fundamento de los negocios de un nuevo orden econdmico.
Esto permitiria crear las mejores condiciones para la competencia entre ideas y
prestaciones de las empresas y para un comercio honesto que sirva a todos los
que participan. Siendo necesarias las uniones internacionales en el marco de

instituciones supranacionales.

2. Estado transnacional o soberania incluyente.
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La proteccidn del medio ambiente no es impedimento para competir giobalmente,
mas bien es una politica medioambiental racional que se convierte en un indicador
clave de la capacidad competitiva de un pais.

Los Estados transnacionales se deben unir como respuesta a ia globalizacion y
desarrollar su soberania e identidad regional mas alla del ambito nacional; siendo
Estados particulares y cooperantes {apertura de nuevos espacios de actuacidn).
Es necesaria la construccion de un derecho intemacional e instancias
cormespondientes para acabar con los conflictos transnacionales por medios
pacificos (ampliar y renovar las oportunidades de influencia). Asi como, de un
federalismo que permite que el poder no se ejerza de arriba hacia abajo, y que se
controle y neutralice horizontalmente, Esta es una politica autointegracionista
activa de los Estados singulares en una dependencia practica internacional, con la
finalidad de renovar en términos de Estados glocales y limitar el poder de los
centros transnacionales.

La saberania incluyente significa la renuncia a derechos de soberania. Va de
consunc con la adquisicion de poder politico configurador en virtud de la
caogperacion transnacional. Pero sdlo puede conseguirse si se concibe y configura
ja globatizacion como proyecto politico. De esta manera aumentara el consenso,
los empleos, los impuestos y las libertades politicas, en los aspectos local y

transnacional.

3. Participacion en el capital

Nueva politica social en la que se oriente al objetivo de que el trabajo participe en

¢ capital.

4. Reorientacion de la politica educativa.
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Construir y reconstruir la sociedad del saber y de la cuitura; prolongar y no reducir
la formacion; desligana o separarla de puestos de trabajo vy oficios concretos.
Orientar los procesos educativos a cualificativos clave (flexibilidad-formacién
continuada), asi como situar la formacion en contextos de competencia social,
capacidad de direccién, habilidad ante conflictos, comprensién culturat, mentalidad

de relacion y acceso a las inseguridades y paradojas de la segunda modermidad.

5. ¢Son fas empresas transnacionales ademocraticas o antidemocraticas?

La garantia productiva obliga a que se haga claridad al respectc y a que se
respeten unos minima moralia en produccion social y medioambiental entre los
competidores comerciales, si no se quiere fracasar econdmicamente. Quienes
comercian mundialmente han de estar dispuestos a asumir la responsabilidad
mundial en relacién a las condiciones sociales y politicas de ese comercio. Esta
respuesta politica a la globalizacion une lo que parece irreconciliable, a saber, el

control local y el autocontrol empresarial.

6. Alianza para el trabajo ciudadano.

Es necesario hallar una nueva division del trabajo y del poder. Fortalecer la
sociedad civil mas alla de las fronteras. Este fortalecimiento representa que a la
creciente autorresponsabilidad, le sigue un desplazamiento del poder del centro a
las regiones, a las ciudades. Asimismo, hay que poner a disposicion de las
iniciativas ciudadanas dinero que les permita ser capaces de actuar.

7. ¢Qué hay después del modelo Volkswagen de nacién exportadora?

La fijacion de nuevos objetivos culturales, politicos y econdmicos.
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E! mercado mundial premia fa diferencia. Se trata de desarrollar y descubrir las

propias oportunidades y ventajas.

8. Culturas experimentales, mercados nicho y autorrenovacion social,

Autonomia evidente e irrenunciable. La individualizacion también significa gue
surgen fuentes cuiturales favorables al riesgo y a la credibilidad. Son fuentes
culturales propias de una mentalidad diferente y que se remiten al mercado desde
la ruptura con falsas exigencias (estetas de ia vida).

Generalizacion de nichos de mercado que arraigan y florecen regicnalmente, es la

respuesta al final de la produccidn en masa y definitiva de la plena ocupacion.

9. Empresarios pablicos y trabajadores auténomos.

Cada vez mas grandes empresas ya no producen sélo gran cantidad de

mercancias sino también empresarios virtuales,

10. ;Pacto social frente a la exclusion?

Dilema de la politica social enia época de la globalidad (desarrollo econdémico
surge en la politica nacional, mientras que las consecuencias sociales se
concentran en las redes del Estado nacional).

Deben evitarse ias decisiones politicas impopulares, los conflictos sociales por la
distribucion, etc. Nadie tiene la respuesta ante la cuestion clave de la segunda
modemidad acerca de como hacer compatible con la era global la justicia social,
£s necesaric que se incorporen garantias basicas, fortalezcan redes sociales de

autoprevencion y autoorganizacion, proyeccion y vigilancia de a cuestion de Ia
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justicia social y econémica a escala mundial en los centros de la sociedad global.
Por otra parte, las organizaciones de ayuda deben aprender a ofrecer mejores
soluciones en lugar de habliar de problemas, deben ganarse el corazén de la
gente, indicar mas posibilidades de actuacion basadas en nuevos estudios, han

de convertirse en asesores de los conflictos y concebirse como servidores, etc.

La Globalizacidon: Aspectos Geoecondmicos y Geopoliticos

Aqui encontramos una idea de cémo la globalizacién ha tenido una fuente de
crecimiento que se deriva de las ideologias econémicas y politicas. Para esto
hace mencion de como los EEUU durante los arios entre 1940 —~ 1975 en los que
se dedicaron a tener un dominio sobre muchas naciones las cuales dependian de
ios EEUU para reconstruir sus ciudades, para la tecnologia que requerian.
Cuando los paises empiezan a realizar tratados y acuerdos entre ellos, como es el
caso de la OPEP, los EEUU empezaron a tomar una nueva tactica para
asegurarse su futuro. Esto es, pasarcen de una economia global a una economia
de hemisferio, por medio de una economia que se llevaba en Latinoameérica. Un
ejemplo de esto lo constituye el GATT, NAFTA, TLC. Todos estos tratados
suponen un beneficio para los paises que lo integran pero cuestionamos esta
tecria y nos hace reflexionar acercza de si en verdad son los paises
subdesarrollados los que se benefician o son los desarrollados los que por medios
de estos acuerdos aseguran su futuro en cuanto a las materias primas que
requieren. Un ejemplo, cuando con e TLC muchas pequefias empresas
quebraron debido al ingreso de nuevos competidores extranjeros que contaban
con capitales mas fuertes y grandes para solventar las situaciones econdmicas
que se dieron en nuestro pais en los vltimos afios. Estas compariias americanas
no tienen tantos problemas con las devaluaciones ya que si tienen compromisos

que cumplir en délares tienen forma de obtenerlos. El costo de la devaluacién fue
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una ventaja que marcd [a subsistencia de muchas empresas en México con la

devaluacion de 1994-1995,

Mencionamos que dentro de esta glabalizacion existen caracteristicas que estan

presentes de manera parcial en las formulaciones mas conocidas det desarrollo

del subdesarrollo y son:

» La dominacién en el campo internacional se formulara en términos de poder
institucionalizado.

= Se determina la posicién de un actor dentro del sistema interestatal por medio
de un analisis fundamentado en una teorizacion estatica y una tendencia
inherente del mercado al equilibrio.

» Se asume que la totalidad social es una totalidad expansiva, es decir que las
partes del todo expresan la naturaleza esencial del todo.

= La actitud de los actores se deducen de postulados que presumen una

organizacion sistematica particular.

Otro aspecto que mencicna es que los paises desarroliados tienen el mando y la
influencia sobre los subdesarrollados, teniendo la capacidad de gobermar la
actividad economica y la postura estratégica de otros estados, esto se da dentro
det contexto que llamamos globalizacién. Menciona también que los paises centro
(potencias) consideran a los subdesarroliados como hojas en blanco, las cuales
estan listas para ser llenadas con todas las nuevas ideas y se les olvida que esas
hojas en blanco tienen sus propias ideas, y no estan tan dispuestas a acatar las
demandas de las naciones centro. Por esto en todos los paises subdesarmollados
se ha buscado enfatizar el nacicnalismo el cual es una de las armas mas fuertes

en contra de 1a imposicion de nuevas formas de pensar.
Es rmuy importante que dentro de los acuerdos internacionales no se les dé ef
control a los extranjeros de los recursos naturales de cada pais, ya que ésta es su

Unica arma en contra de una absorcion por parte de estos paises centro, los
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cuales lo primero que buscan es tomar el control de estos paises para poder
obligar a entrar en el circulo que ellos quieren y de esta manera formar parte de

ellos sin tomar en cuenta los intereses de estas naciones.

Enrique Dussel en su articulo titulado “modernidad, globalizacion y exclusion”
hace una especie de cronologia de como se dio la formacién del sistema centro
(Europa), el cual tenia dominado todo el comercio de lo que hasta entonces se

conocia, entre estos estaban: Asia, QOriente, Africa y Europa.

Hace una descripcién de ¢como fue el proceso de transformacion de la idea del
sistema centro a la modemidad en el cual se hace mencidn que el descubrimiento
de Amerindia (América) es el factor que detona todos lo sucesos gue dieron
origen a la ilustracion, el renacimiento, a la liberacién de los turcos en Europa.
Estos movimientos requerian de capital el cual fue provisto por las colonias en
Ameérica de las que se extrajeron grandes voilimenes de metales preciosos los
cuales ayudaron a la consolidacién de la Europa como el centro y eje del mundo
Econdmico. También explica por qué fue Espafia y no China o Portugal quien
inicid este movimiento. La explicacién es que China estaba preocupada por no
perder lo que tenia y Portugal ya tenia el dominio del centro del Continente por
ende el dominio econémico y a Espafa la (nica opcion que le quedod era buscar la
forma de llegar por el otro lado a las costas de Asia y Oriente y en el camino se

encontré con América.
También habia de que en un principio hay dos modernidades:
1. La Modemidad hispanica, humanista, renacentista, ligada todavia al antiguo
sistema interregional de la cristiandad mediterranea y musulmana. En ésta se
decia que Espana manejaria la centralidad, a través de la hegemonia de una

cultura integral, una lengua, una religion, etc.
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2. La Modernidad de la Europa Anglo-Germananica que se inicia en Amsterdam.

Menciona que el final de estas formas de estados tiene su final en jos limites

absolutos que son:

= adestruccién ecologica del planeta, 1a modernidad toma a la naturaleza como
un objeto explotable el cual no hay necesidad de cuidar.

= El segundo limite es la destruccion de la humanidad, esto se refiere a la
pobreza si no tomamos en cuenta que la tecnologia cambia hombres por
personas y que esto crea pobreza entonces en un futuro tendremos un mundo
de pobres.

*+ Laimposibilidad de subsumir las poblaciones, las economias, las naciones, las
culturas que ataco agresivamente desde su origen, que excluyd de su

horizonte y que arrinconé en la miseria.

En términos generales hablamos sobre como la blsqueda de la riqueza de
algunas personas han dejade peores dafios y trastornos en las culturas
saqueadas que lo que hubieran provocado si trataran de buscar la union pacifica y

cooperacion de estos pueblos,

Hugo Zemelman en su articulo “homogeneizacion y pérdida de ia subjetividad en
la globalizacién” hace referencia a cémo la globalizacion en lugar de buscar que
todos los seres humanos sean iguales continia con una gran marginacién del
individuo. Esta marginacion no se refiere solamente a las sociedades que han
permanecido al margen de los beneficios econémicos y tecnologicos que hoy en
dia tenemos. También habla de las culturas a las cuales se les esta pidiendo que
renuncien a toda su historia y que pasen a formar una cultura global en la cual no
existe diferencia alguna en cuanto a su nacionalidad, creencias, costumbres,
tradiciones, educacion, valores, etc. Sino que lo Unico que existe es una cultura
global en tomo de la conquista de la riqueza sin tener en cuenta el dafo que se

provoque para conseguiro. Un ejemplo de esto es la explotacion de los recursos
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naturales, los cuales tienen un periodo de recuperacién muy largo. Otro es la
atmosfera la cual requiridé de muchisimos afios de transformaciones para que el
hombre pudiese habitar en la tierra. Una de las preguntas que plantea el autor es
por qué las personas tienen una actitud de indiferencia ante los hechos que
ocurren dia a dia que estan dejando problemas muy graves. Acaso estamos tan
inmersos y tan programados ante el hecho de gue esio es parte de la
globalizacién y que no importa el costo de ésta, lo que importa es llegar a ser un
solo grupo de perscnas que pueden tener relaciones entre si con sélo apretar un
botoén. ;D6nde estd la importancia de la comunicacion cara a cara, el contacto
fisico, el sentimiento de pertenencia? Todas esas caracteristicas que nos hacen
ser Unicos y pertenecientes a un grupo social en el cual no importa quién seas, los
lazos de unidn de estos grupos no son econémicos son emocionales. Debemos
tomar una decision respecto a si esto que se (lama globalizacion vy
homogeneizacion realmente se esta llevando a cabo respetando las ideas de

cada persona asi como sus costumbres.....

Dentro de esto tenemos un factor que esta siendo muy importante el cuat se llama
tecnologia la cua!l esta llegando a limites a los que en un futurc el ser humano no
va a controlarse a si mismo sino que la tecnologia controlara al él. Un ejemplo de
esto es la pelicula flamada Matrix, la cual plantea un mundo controlado por las
computadoras las cuales fueron creadas por el hombre y en ese momento tienen
el control de éi. Muestra como las personas podrian dejar de existir en el mundo
como lo conocemos. Plantea un mundo el cual es como un suefio del cual tienen
el control las computadoras y el hombre deja de ser el dominante y pasa a ser el
dominado. ;Realmente queremos que en un futuro en lugar de tener un
presidente tengamos una computadora o un robot el cual nos dicte cual es la

forma en la que debamos actuar, qué podemos pensar y que no?

Tenemos que tomar en cuenta todos estos factores para lograr que esta idea que

en teoria podria no ser tan mala, ya que daria solucién a muchos problemas como
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el de injusticias que se comenten en la actualidad con otros seres humanos y con
el medio ambiente en general. Para lograr esto en necesario lograr una iguaidad
pero sin olvidar que cada uno de nosotros tiene una historia y un pasado que nos
identifica. En lugar de buscar eliminado debemos buscar la forma de gue todo
esto forme parte de una cultura global en la cual todos saldremos ganando mas.
Par altimo, citaré una frase del autor que engloba todas las ideas descritas "Una
de las grandes lecciones que deberian extraerse, es el fomar conciencia que
nuestro pensamiento estd siendo aprisionade, es decir, estamos tan
acastumbrados a no ver las cosas, que terminamos por aceptar que eso que no

vemos no existe”

América Latina y la Globalizacion de los mercados:

En este articulo se habla de cdmo la globalizacion como politica del mercado
mundial es todo un proyecto de conformacién de una sociedad capitalista
homogeneizada que surge con la crisis y el colapso del socialismo. Con esto se

dic la creacién de un nuevo modelo llamado “ajuste estructural”.

El sistema capitalista aunque tiene todo el poder no es capaz de crear un mundo y

un orden vivible, ni para garantizar la subsistencia de {a humanidad.

E! autor plantea algunas solucicnes las cuales describe como la irracionalidad de

lo racionalizado y con esto plantea cuatro tesis:

1. Un proyecto de liberacion hoy tiene que ser un proyecto de una sociedad

en la cual todos quepan y de la cual nadie sea excluido,

En esta tesis hace referencia al movimiento de los Zapatistas en México el cual

busca la integracién de todas las personas en un contexto global. Este
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movimiento se diferencia de los otros movimientos en que no propane la creacion
de una nueva sociedad, mas bien propone el madificar los parametros y la
conducta de la sociedad actual para que den cabida a los grupos sociales que
han sido marginados por generacicnes. En pocas palabras, lo que buscan es una

sociedad en la que quepan todos.

2. Lalégica de la exclusidn, que subyace a la sociedad moderna, puede ser
comprendida como resultado de la totalizacion de principios sociales
universalistas. En el capitalismo se trata de las leyes del mercado y de

su totalizacion (globalizacion).

En esta tesis el autor plantea que las personas que no estan de acuerdo con las
ideas globales esta fuera de contexto. Un ejemplo de esto es cuando una persona
considera gque racionaimente alguien esta loco, pero la verdad es que resulta
irracional pensar que sdio tu eres el cuerdo. Por esto, lo mas racional es que ti
también pienses como ellos para que de esta manera estés de acuerdo con los
demas. Esto se me asemeja a2 un robot, el cual solo conoce una respuesta y no
tiene capacidad para buscar una idea propia. Esto es lo que esta pasando hoy en
dia en el mundo con la llamada globalizacién. Busca que todos pensemos igual
para que de esta manera se eliminen los conflictos, cuando el conflicto principal es
ef que no aceptamos a las personas tal cual son sino gue tratamos de cambiarlas

y convencerlas de que nuestra vision es ia mejor.

3. La eficiencia que subyace al mecanismo de competencia, crea fuerzas

compulsivas que absolutizan el mecanismo de destruccion.
En esta tesis se trata de demostrar que estamos en un proceso de auto

destruccion del cual sélo podremos salvarnos si nos detenemos a pensar que esta

pasando en el mundo, por qué los valores estan desapareciendo y los valores
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negativos como hacer riqueza sin importar los costos sociales que esto tenga. Es

el momento de detenernos y pensar qué es lo que queremos para el futuro.

4. No es posible superar la irracionalidad de lo racionalizado, a no ser por
medio de una accién solidaria que disuelva las fuerzas compulsivas de
los hechos que nos dominan.

En esta uitima tesis hacemos un lamado a resistirnos a las fuerzas que buscan la

extincidn. A no tomar las cosas como algo que no tiene remedio. Nos alienta a

buscar una solucién a este problema, ya que si logramos solucionario estamos

muy cerca de lograr la hegemonia que tanto cimos pero una hegemenia en donde

todas las personas sean libres y tengan acceso a la felicidad y a la igualdad.

1.3.8 GLOBALIZACION Y NEOLIBERALISMO

A finales de los afios setenta, la descomposicion el mundo socialista y la crisis
econdmica del Estado benefactor provocaron un cambic en la politica econémica
mundial. Se recourrié entonces a un capitalismo radical encarnadc por el
neoliberalismo, det cual la globalizacién es su principal arma. Van dos décadas
que el comercio internacionai crece mas rapidamente que el PIB mundial. Esto
significa:

» Quedar fuera de ias corrientes de los intercambios mundiales implica hoy
fenunciar a una demanda dinamica que alienta potencialmente a todas las
economias.

» Aligerar de cargas innecesarias a las empresas, reducir costos y flexibilizar

procesos.

La globalizacion permite adquirir productos a precios tendencialmente menores y

garantiza a los productores mas eficientes operar con éxito en mercados
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competidos. Obliga a todos a una eficiencia que resulta a menudo para todos
dolorosa; el desempleo masivo y el deterioro de la solidaridad encarnada por el

Estado benefactor son las desventajas de ia eficiencia.

La implantacion de las firmas muitinacionales en el extranjero es todavia molesta.
En 1990 representaba respectivamente el 6, 17 y 20% de las firmas japonesas,
alemanas y estadounidenses, y aunque el flujo de inversicnes directas al

extranjero ha progresado mucho, en 1990 no representaba sino 1.1% del PIB.

La parte de la produccion manufacturera donde aquélla se realizan alcanza hoy
s6lo 15%, y aunque llegara al 20% en el afto 2000 estaria muy lejos de expresar

una extraterritorialidad como caracteristica principal.

Es una necesidad del necliberalismo la destruccion de nacién para que el
mercado pueda operar sin obstaculos. Conocer la relacién entre el Estado y €l
neoliberalismo, y por ende la giobalizacion, es de vital importancia para establecer

sus efectos en la sociedad.

GLOBALIZACION Y DEMOCRACIA

La giobalizacion y el neoliberalismo necesitan eliminar al Estado o someterlo a sus
intereses para que la economia de mercado marche sobre ruedas. La
globalizacion propone un Estado reducido, un gobierno fuerte hacia adentro y
débil frente a los grupos dominantes (corporaciones comerciales) y los gobiemaos
de los paises desarroliados (dominantes). Estado reducido quiere decir un Estado
gue no regula a las fuerzas del mercado, que abandona a su suerte a la poblacion
no dominante o que trata de controlar para beneficio de esas fuerzas del mercado

y todo aquello que éstas necesitan.
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El bienestar de la Humanidad, propdsito de la modernidad, se contrapone al
beneficio de la empresa, proposito de la globalizacion. Cabe entonces
preguntarmnos: ;qué es lc mas importante entre ia empresa y el ser humano? La
respuesta a esta pregunta nos viene de un ejempio que encontramos en EEUU. El
gobierno mas importante y mas humano def mundo ha beneficiado a las empresas
y perjudicado a los ciudadanos en la disputa que tuvieron el cabildeo de las
industrias tabacaleras con el pueblo en el congreso de la  super - potencia.
Durznte los Gltimos cuarenta afios, diecisiete millones de norteamericanos han
muerto debido a su adiccidn al tabaco, mientras que |as companias tabacaleras
han ganada cerca de un billon de délares, ¢ Hasta cuando se antepondra la salud

de los seres humanos a los beneficios del mercado?

GLOBALIZACION Y SOCIEDAD

Como ef fin de la modernidad es el hienestar social, debemos establecer la
relacién de la globalizacion con la sociedad para determinar si favorece o
perjudica el proyecto moderno. Dado que el valor de la globalizacion es la
competencia, todos los miembros de la sociedad viven una lucha por ser mejores
que jos demds. Renunciar a la lucha implica ser inutil a los fines de la empresa y
no gozar de los beneficios de ésta. Una sociedad en estas condiciones estd

imposibilitada para organhizarse, no puede exigir ni confrotar su destino.

Respecto al ambito laboral, ia globalizacion confronta la solidaridad con la
competencia. E| Estado benefactor subsidia a las empresas ineficientes para crear
empleos y ofrecer productos productos o servicios accesibles a toda la sociedad.
Para la globalizacién, esto es un pecado capital ya que el Estado no debe gastar
en acciones que tarde o temprano el mercado realizard. El desempleo €5 una

carga social que el Estado reducido ya no puede soportar. Las empresas, antes
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despreocupadas por los efectos sociales causados por el desempieo, ahora viven

ia violencia que puede causar éste en sus paises.

lLa poblacién activa mundial es de séio 2800 millones de personas. Tres de cada
10 habitantes del mundo tienen emplec productivo. Las proyecciones indican que
cada afio se incorporan 43 miffones de nuevos postulantes al mercado global de

trabajo.

La globalizacién azhonda la brecha existente entre ricos y pobres, ya sean
naciones o individuos. El valor de la competencia hace pensar gue la pobreza no
es un infortunio del destino, mas bien es producto de la ineficiencia del individuo.,
El individuo ineficiente o improductivo es o deberia ser una especie en extincion,
ya que no es susceptible de expiotacién por parte de la empresa. Esto ha sido
expresado muy bien por el ecocnomista britanico Robinson cuando dijo que hay

algo peor que ser explotado, y es no ser explotado.

Ei 20% de la Humanidad recibe el 80% del ingresc mundial y consume 80% de ia
energia comercial. En el Tercer Mundo, mil millones de seres, una sexta parte de
la Humanidad, viven en la miseria total. En la super - potencia del Mundo, o sea
en EEUU, la nacién mas rica de nuestro planeta, segin los censos, hay una
creciente brecha entre los ingresos del 20% mas afortunado de fa poblacion y los
de una clase media que se separa cada vez mas de los altos ingresos y se acerca
a las subciases de la miseria. Y aiun dentro def 20% de ingresos mas alto, la
riqueza se concentra cada vez mas y seé reparte cada vez menos ya que ¢l 5% del
20% mas rico es mas rico que el restante 15%, y el 1% del 5% es mas rico que el
4% restante, es decir, en el fondo este planeta estad en las manos de 1%

solamente.

La globalizacion no es la panacea modema a los problemas de la Humanidad

porque antepone los intereses de las grandes empresas a los de la Humanidad




siguiendo una logica excluyente, atomizando asi a la sociedad, confrontando la
solidaridad con la competencia. La globalizacién ahonda la brecha ya existente
entre ricos y pobres tanto a nivel de las naciones como de los individuos. Bajo la
creencia de un mundo homogéneo, el modelo globalizador trata de asimilar todas
las culturas. Los grupos étnicos que se resisten a ser asimilados estan
condenados al aislamiento o a la desaparicion. Este sistema giobalizador orienta
la educacion a producir la fuerza de trabajo y el trabajo mismo bajo condiciones
fijadas por intereses de las empresas. Los medios de comunicacion, como medios
para integrar al mundo en torno a valores pretendidamente universales, devastan

las culturas locales y nacionales, en vez de permitir la interaccion entre éstas.

Coma lo podemas ver, ia globalizacidn ha sido una polarizacidén econémica que no
ha sido pensado por el bien de todos y mucho menos por el bien de los mas
desposeidos. No se ha globalizado el desarrollo, éste se ha polarizado mas y
mas. Pero lo que si se ha globalizado y lo esta haciendo de manera seria es fa

pobreza, la miseria, el sufrimiento y el aislamiento.

Como dijo Jean Paul Sartre, el infierno son los demas, sin embargo, apunta Carlos
Fuentes, me pregunto si hay paraiso positle que excluya a quienes no $on como
ti y yo. Hay comunidad humana que pueda construirse sin el consenso de los
demas. Esta afirmacion resume bien el problema en el que nos encontramos hoy
en dia cuando pensamos tanto en el neoliberalismo como en ia globalizacién.
Carios M. Vilas hace referencia a esta realidad en su articulo: "seis ideas falsas

sobre la globalizacién que aqui sintetizamos™.

Aunqgue el capitulo de Carlos M. Vilas, se refiera a la globalizacion como proceso

ante todo econdmico y politico, resulta valide hacer notar, como bien menciona

2 Carlos M. Vilas. * Seis ideas falsas sobre la globalizacion” en John Saxe Fernandez {coord.).
Globalizacidn: critica a un paradigma. UNAM, México. 1995,
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Beck, que se trata de una serie de procesos ademas en los ambitos de la
informacion, la ecologia, la globatizacion de la cooperacion del trabajo respecto a

la produccion, la globalizacion cuitural, etc.

La giobalizacion en palabras de! mismo Beck, es a buen seguro la palabra (a

la vez eslogan y consigna) peor empleada, menos definida, probablemente la
menos comprendida, la mas nebulosa y politicamente fa mas eficaz de los ultimos
-y sin duda también de los proximos- afios. Por eso pienso, que resulta muy
valido el analisis de Vilas de tratar de refutar estas seis ideas falsas tan
generalizadas. No 10 digo sdlo porgue aparezcan en el ensayo, sino porque es
facil constataro a través de lo que se comenta en los medios, lo que comentan los
mismo politicos y todos aquellos que como yo no tenemos bases lo

suficientemente sdlidas como para formamos un juicio y opinién vaiidas.

La primera falacia, la que dice que la globalizacidon es algo nuevo, siento que
como el autor mismo comenta es muy facil de desmentir, si atendemos a una
revision historica, y los acontecimientos tan importantes que ha vivido la
humanidad, como lo fueron la Colonia, 1a Revolucién Industrial, lo que el llama la
Segunda Revolucién Industriai, que fue el desarrollo de nuevos medios de
transporte terrestre y naval, la aplicacion de la energia eléctrica a la produccion

industrial, las nuevas técnicas de conservacion de alimentos, entre otros.

A continuacién el autor explica que en la historia ha existido una altemancia entre
periodos de movilidad trasnacional y de profundizacion nacional que involucra la
metamorfosis del capital. Esto tiene mucha relacion con lo que posteriormente
argumenta para contradecir la segunda idea errdnea que se tiene acerca de la
globalizacidn, como un proceso homogéneo. Resulta evidente que se trata de un
proceso de desenvolvimiento desigual, pues la historia presenta periodos de
tremenda aceleracién de la expansion capitalista en lo que toca a los flujos

internacionales comerciales y financieros por ejemplo, seguidos por periodos de
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relativa estabilizacion y mayor concentracion en mercados nacionales, a los gue
suceden nuevos periodos de aceleracidn. Ademas, comenta que la globalizacion
es un proceso de desarrollo desigual en sus diferentes niveles o dimensiones. La
misma, en su etapa actual se encuentra mucho mas desarrollada en materia
financiera que en la de produccidn o de comercio. Estamos en presencia del
tercer nivel de globalizacion del capital, después de la comercial {primer nivel) y
de la productiva (segundo nivel). No es tampoco, ningun procesc homogeneo,
pues aunque el capital financiero puede moverse de pais en pais buscando las
tasas de ganancias y las condiciones de operacion mas atractivas, los
trabajadores no pueden migrar con similar libertad para gozar de mejores

condiciones de trabajo y de ingreso.

Y en este momento yo podria comentar que tampoco siento que se trate de

un proceso de homogeneizacion, cuandc por ejemplo se tiene que como

camenta Breck, {os directivos de las multinacionales ponen a salvo la gestién

de sus negocios llevandoselos a la india del sur, pero envian a sus hijos a
universidades europeas de renombre subvencionadas con dinero publico.

Ni se les pasa por la cabeza irse a vivir alli donde crean los puestos de trabajo

y pagan muy pocos impuestos. Pero para si mismos reclaman, naturalmente,
derechos fundamentales politicos, sociales y civiles, cuya financiacién publica
torpedean. Frecuentan el teatro; disfrutan de la naturaleza y el campo, gue tanto
dinero cuesta conservar; y se o pasan chido en las metrépolis europeas aln
relativamente libres de violencia y criminalidad. Sin embarge, con su politica
exclusivamente orientada a la generacion de beneficios estan contribuyendo a la

vez al hundimiento de este modo de vida europeo.

Yo me pregunto, cuantos de nosotros podemos decidir qué tipo de vida
llevar, a cuantos se nos plantea siquiera la mitad de las posibilidades en cuanto a
proyectos de vida que se les puede presentar a un sector muy reducido de

nuestra poblacién. Esto lo comenta también Vilas, cuandc, por su parte
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desmiente la idea de que con la globalizacién se obtiene la lave al progreso y del
bienestar. Que esta idea deriva de la indudable scfisticacion de las condiciones
de vida y de las posibilidades que brinda el consumo en la quinta parte mas rica
de la poblacion de ios paises mas atrasados, con niveles de vida similares o

superiores a los de los paises mas desarrollados.

Para mi es muy triste leer en las pruebas que el autor da a esta ultima falsa idea,
el deteriorc de los salarios reales. Que diga que el trabajo deja de ser
remunerador, es decir, deja de ser la ilave que permite hacere frente, en
condiciones de dignidad, a las adversidades de la vida y acceder a niveles
aceptables de bienestar. Esos datos que senalan ia persistencia y ahondamiento
del abismo entre ricos y pobres, como resultado del mantenimiento de los
mecanismos de expliotacion internacional de tipo imperialista o neocoloniai; el
saguec de recursos naturales y degradacidn del ambiente; la adopcion de
medidas proteccionistas en los paises desarrollados en contra de las
exportaciones primarias de los paises periféricos, la fijacion de términos
desiguales de intercambio, etc. nos llevan a pensar y cuestionamos sobre la

viabilidad de Ia globalizacidn.

Aungue estoy completamente de acuerdo con el autor con su tercera idea falsa

de que la globalizacidn conduce a la homogeneizacion de la economia mundial,
superando a la targa las diferencias entre desarrollo y subdesarrollo, y entre
paises y regiones ricos y pobres, sobre todo cuando menciona que tal

idea falsa se difunde con mucho entusiasmo cuanto mas subdesarrollado, pobre y
atrasado es un pais, me queda una duda. ;Por qué argumenta gue en

contra de los neomaithusianos que adjudican el atraso de los paises menos
desarroliados a tasas excesivamente altas de crecimiento demografico, deba
sefalarse que las diferencias en tasas de crecimiento poblacional entre paises
desarrollados y en desarrollo son mucho menores que la diferencia en las tasas

de crecimiento del producto?
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Finalmente quisiera comentar gue con respecto a sus dos Uitimas ideas falsas

de ta globalizacién, las que sefialan que ella favorece la globalizacion de la
demacracia, y que ademas acarrea la desaparicién progresiva del Estado, me
quedan muchas dudas. Quizas me resulle ello porque como é! mismo argumenta,
esta (ftima falacia revela el parentesco directo entre la ideologia ligera de la

globalizacion y el necliberalismo.

Ef neoliberalismo nos propone el paraiso que esta a la vuelta de la esquina, pero
que nunca esta presente. Nos propone y promete vivir en un mundo, un paraiso
material creado por los medios de comunicacién y el consumismo solo ha creado
seres humanos con un sentido de responsabilidad y compromiso social atrofiado,
despreocupados de otra realidad que no sea la propia. Concluyamos pensando
que hacer la historia supone la responsabilidad de asumir el compromiso del
cambio, es decir debemos hacemos cargo de nuestra realidad y ser sujeto de la
historia, y como diria Andrés Arturo Roig®', pongamonos a nosotros como valiosos
y gobemmemaos el cambio para asumir nuestra responsabilidad histérica y asi ser

sujetos de cambios y hacer nuestra historia.

* Arturo Andrés, Roig. Tegria v critica del pensamiento latinoamericano. FCE, México, 1981.
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CAPITULO II: LIBERACION EN LA FILOSOFIA AFRICANA Y
LATINOAMERICANA

2.1 ORIGEN Y SENTIDO DEL CONCEPTO DE LIBERACION

Nos parece importante afirmar desde el principio que el concepto de liberacian es un
concepto polisémico que se presta a multiples significados. Y esa muiltiplicidad de
significados debe ser objeto de precisidn. Se ha oido decir en América Latina, en
multitudes de veces que con este concepto ocurre que cuanto mas veces es utilizado

mas impreciso llega a ser. Por ello, para paliar algo de las vaguedades, intentaremos
reconducirlo & una concreta realidad vy, siguiendo a algunos autores de esta corriente
en Ameérica Latina, contextualizaremos el concepto viendo su desde donde, su para

quién y su para qué,

Es necesario decir desde aqui que el concepto toma mas fuerza y vuelo desde
América Latina. Es en la realidad de este continente que el concepto ha sido usado
con mas sistemacidad y con mas consciencia, ya gue es aqui donde nacié una teoria
sobre la idea de liberacién, teoria que estd conformada por multiples vertientes del

conocimiento, ya sean teclogicas, fillosoficas, econémicas, pedagdgicas y/o juridicas.

En cuanto al para quién, la realidad de América Latina por si sola ha dado un selio
especial al concepto, ya que las mayorias populares marginadas y oprimidas son las
protagonistas de esta historia. Su caracteristica general, no Gnica, es encontrarse en
una situacion social de pobreza y/o indigencia, en la cual las condiciones
fundamentales para sobrevivir ni les son reconccidas ni les son satisfechas. Ahora
bien, ese protagonismo tiene un marco en el gue se desarrolla, Por ello, también
quisiera diferenciar dentro del concepto de liberacién dos vertientes o perspectivas: la
primera referida a la propia praxis que dinamicamente flevan a cabo los grupes o
movimientos sociales exponentes de esas mayorias marginadas. En este caso, el
término de liberacién es usado en el sentido socicldgico, referido a fo que ocurre en
esa realidad marcada por el estigma de la pobreza e indigencia. E! segundo alude a la

teoria, a aquello que piensan Jos intelectuales acerca del concepto de liberacidn; és
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por este segundo enfoque gue empezaremos para ir viendo y analizando los aportes

de determinados pensadores.

Atendiendo al para qué, debemos decir que el concepto de liberacién se debe
entender desde el punto de vista estrictamente ético y politico. En esta asercion lo que
es importante destacar son los diferentes niveles en los que los seres humanos se
marginan enire si y las diversas instancias desde las cuales surgen respeluosas,
solidarias y fraternales relaciones humanas. Con ello quiero remarcar que el concepto
de liberacién se produce entre 10s mismos individuos, entre los seres humanos, o sea
hay que ubicar y entender el término reconduciéndolo a un nivel intersubjelivo e

interpersonal.

Partiendo de la situacidén concreta de miseria, pobreza e indigencia en la que se
encuentran la mayoria de los habitantes de América Latina y del llamado Tercer
Mundo, podemas afirmar que la liberacion debe ir asociada a los derechos humanos y
concretamente al derecho de tener derechos, es decir a la posibilidad y el hecho de
que [a persona humana sea reconocida como sujeto de derechos y, ademas, a la
posibilidad de que pueda desarrollarlos. Tendriamos entonces, en este caso, dos
ambitos de la liberacidn: el de la racionalidad, de la capacidad de elegir, de tomar
decisiones, de hacer uso de la razén y el de la procura existencial, de las condiciones

materiales que posibilitan !a libertad y el desplieque de |as potencialidades humanas.

Los que han trabajado estos ternas, sobre todo en América Latina, nos dan una idea
clara de que no se puede hablar de ia liberacién sinc en un proceso que liende hacia
la libertad. Pero no hay libertad si previamente no se respetan una sene de
condicionamientos rnateriales que permiten su ejercicio. La liberacién en el contexto
de los paises del Tercer Mundo queda refenida al concepto de pobre, de marginado,
que al ser apartado de una serie de bienes, aporta una nocién mas integrativa y
participativa de ser humano. Sin embargo, debemos sefialar desde aqui que como
son diversos los mecanismos de marginacion, también son muitiples las maneras de
lograr la liberacién. No hay un Unico proceso, sing muchos procesos cuyo objetivo es

el ser reconocidos como sujetos de derechos y el poder ejercer ese derecho.
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2.2 LIBERACION EN LA FILOSOFIA LATINOAMERICANA

Es necesario tener claridad de que en esta parte lo que nos interesa trabafar no es
solo la filosofia de la liberacién, sino también la liberacion en la filosofia
latinoarmericana, es decir releer la historia de la filosofia en América Latina bajo la luz
y €l ojo critico para ir descubriendo los momentos claves de liberacién. Algunos
autores como Jorge Gracia han considerado este paso como parte de [a filosofia de la
liberacion, otros [a han considerado como antecedentes de ésta. En esta parte
seguiremos de cerca a Jorge Gracia® y a Mario Magalldn Anaya®™ para ir releyendo la
historia de la filosofia en este continente y ver dénde podemos encontrar las luces y

los indices de lo que se calificara mas tarde de liberacion.

Todo el mundo tiene consciencia de lo que América Latina ha side en la década de los
sesenta. Con el triunfo de la revolucidn cubana en una situacion que parecia imposible
de cambiar, nace la esperanza de que si se puede, Este si se puede se convierte en
un motor que da nacimiento a un movimiento teolégico que se decantaba totalmente
por la causa de los pobres. Es una relectura de Ia realidad de América Latina desde la
experiencia biblica redactada en el libro del Exodo y una visién diferente de la
presencia de Dios en la historia y valorando desde la visidn cristiana la situacién socio
- econdmica y politica del continente como lugar teologal, es decir, el lugar donde Dios
se da a conocer y se manifiesta. Esto llevd a una vivencia de fe no compartida en e
mundo ¥y dic un sello especial al vocablo liberacion en este continente. Este
antecedente no filosdfico dara una pauta a los fildsofos en su acercamiento a la
realidad que les tocd vivir e imprimira una visién diferente del mundo. Por elio, Mano
Magallén afirma que, como la experiencia latinoamericana en su dialéctica historica ha
sido la lucha por Ia liberacion, ésta se ha convertido en la meta y objetivo de gran
parte de su filosofia. Intentaremos leer estos momentos de liberacion partiendo desde
la época del lamade Descubrimiento hasta hoy en dia a través de las diferentes

doctrinas filosdficas que se han sucedido y que han tratado de luchar frente a unos

tJorge E. Gracia "Zea y la liberacion latinoamericana”, en América Latina. Historia y destino.

Homenaie a Leopoldo Zea, Tomo H. UNAM, México, 1992,
2 Mario, Magallén Anaya. Dialéctica de |a filosofia |atinoamericana. Una filosofia de la histaria.

UNAM, México, 1991.
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obstaculos determinados por el contexto del momento. Obstaculos complejos, que
suelen ser de indole cultural, econémica, politica, de clases... ante esta realidad y en
funcién a los caminos escogidos, han surgido en América Latina, en diferentes
épacas, ungs conceptos de liberacién con diferentes matices y sentido pero con la
misma finalidad. Jorge Gracia, en su citada ponencia, describe los distintos tipos de
liberacion que le han correspondido a cada periodo de la historia det pensamiento
latinoamericana, contextualizando las diversas luchas que los habitantes de este

continente han ido tehiendo con el paso del tiempo.

Durante la época colonial, dominada por la escolastica, sobre todo durante el siglo
XVI, ¢l afan por la evangelizar y salvar en la fe cristiana a todos los paganos inmersos
en el pecade terrenal, produjo en los misioneros una pronunciada version hacia la
liberacion espiritual de los autéctonos. Era necesario rescatarfos del mal para

encauzar sus almas en el correcto camino. Como bien o dice J. Gracia;

“... la conversidn de los indios se concebia como una empresa liberadora por la cual las almas
de los paganos, previamente condenadas a la esclavitud espiritual, se liberaban de las cadenas
del pecado y se unian a la comunidad de seres espiritualmente libres",

Estamos aqui ante un discurso imperialista y paternalista en donde el padre cree tener
la solucién para estos nifios irresponsables de América Latina. Aqui podemos ver sila
liberacion, la veremos sélo desde la visidn del misionerc y no desde los autoctonos

que han luchado y seguiran luchado para conservar su cultura.

Al lado de esta visidn surgid otra visidn de liberacion en las predicaciones de algunos
religiosos como Antonio de Montesinos en Republica Dominicana, Bartolomé de Las
Casas en México. A estos dos grandes podemos ahadir Francisca de Vitaria, José de
Acosta, Francisco Suarez... que no solo veian y atendian a los autdctonos pensando
en su conversién al catolicismo y a la explotacion de su fuerza de trabajo sino,
consideraron que era necesario y hasta cierto punto evangélico, defender los
derechos civiles y [a libertad de estos nativos de América. El punto de partida de su
defensa fue el considerar que todos eran seres humanos, tenian la misma capacidad
racional y por ende el mismo derecho sobre las cosas de la tierra y no valian los
pretextos ni los subterfugios que abogaban por ta inferioridad natural de determinados

seres en estado primitivo. Aqui estamos ya no ante una liberacién séio espiritual, sino

 Jorge.E, Gracia. [bidem
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también cwil, social. Es decir, ademas de la liberacion espiritual, era necesario que el
gobierno espafiol estableciera leyes justas segun las cuales se les otorgaran los
derechos y libertades que les correspondian y que los protegieran de fos abusos de
los colonizadores. Aqui se gestan los primeros momentos de la liberacion de 10s

puebles, duefios de estas tierras.

Afos mas tarde, durante el periodo de la Independencia, fa liberacidon que prima es 1a
de tinte poiitico, pues de Io que se trata es que las mismas colonias se desliguen del
poder peninsular. La filosofifa modema ilustrada de Europa se convierfe en un
instrumento con el que los principales opositores a la colonizacion desarrollan sus
estructuras ideolbgicas y conceptuales liberadoras. La rebelién contra la autoridad, la
oposicién contra al totalitarismo de la metrépolis tenian que ser combatidos con la

filosofia que sirviera para romper las cadenas de la subordinacion.

En l2 época del positivismo, entre los afios de mayor auge, de 1850 a 1910, ias
preocupaciones mas urgentes entre las jdvenes naciones latinoamericanas, una vez
iniciada la andadura de autodirigir sus destings, fueron de materia econémica y de
desarrollo. Conseguida la liberacion politica y la autonomia, el desorden y el caos
social asolaron la nueva situacidn. Para salir del conflicto, era necesario establecer un
orden seccial duradero. Para ello, se necesitaba, por un lado, una liberacién de la
poblacion de! espiritu y habito heredado de la metrépolis que fomentaba las
rivalidades entre los autdctonos para frenar e impedir el avance de sus sociedades.
Por otro lado, era urgente potenciar las propias estructuras econdmicas, para que la
industrializacién y la modernizacidn se desenvolvieran consistentemente y se lograra
salir del estado ruinose que la emancipacion y las luchas internas dejaron. Esta nueva
liberacién era doble: Una educativa, pues el método cientifice ofrecia la mejor
solucion para desembarazarse del autoritarismo y el voluntarismo hispano; la otra es
economica, para poder subirse al carro del progrest que Occidente representaba.
Aqui jugaron un papel importante las filosofias de Comte, de Spencer y de Stuart
M.

“ John Stuart Mill (1806-1873) previno de la instrumentalizacién imestricta de las medidas de
libre mercado, enfatizando a necesidad de un capitalismo mas humane. De acuerdo con el
pensamiento de Mill, que poedemos leer en el capitulo ocho en R.B. Ekelund Jry R.F. Hérbert,
Historia de Ia teoria economica y su método, McGraw-Hill, Nueva - York, EEUU, 1992, las
persistentes restricciones a la migracion internacional por parte de los paises receptores
constituye una franca violacién a los principios del liberalismo economico. Recomendamos la
lectura de su Principios de fa economia politica.
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Tras la etapa del positivismo, a principios del siglo XX surgid, como reaccion a 1a
sociedad positivista, una tendencia filoséfica preccupada por el individuo. Aqui se
guiere recuperar el protagonismo de la actividad humana, no como conjunto de
acontecimientos que se suceden mecanicamente, sinc como resultado de las
decisiones libres y responsables del ser humano. La liberacién que se persigue, por
tanto, es individual y ética. Es la vison que tienen los fundadores cuando consideran
que el individuo debe reconocerse libre y a ia vez saber que tiene una responsabilidad
moral dentro del mundo. Sera el vitalismo de Bergson la fuente de inspiracion de
hombres como José Enrigue Rod6® , Antonio Caso™. José Vasconcelos®, Alejandro

Kom® y Carlos Vaz Ferreira®, y Alejandro Octavio Deustta® entre otros.

Correlativamente, la filosofia alemana, por medio de Ortega y Gasset, fluird sobre todo
el continente a partir de la segunda década de este siglo. El espiritualismo, el
perspectivismo, fa fenomenologia, y mas tarde, el existencialisme francés, sacaran a

la luz el arralgado nacicnalismo iatinoamericano. El tradicionai odio hacia la cultura

** José Enrique Rodd nacit en Montevideo, Uruguay en 1917 y murié en 1971, Entre sus obras
mas significativas se encuentran tas siguientes: Una serie de ensayos juveniles que vieron la
luz bajo el titulo comin de |a_vida nueva, El que vendra en 1867, La novela nueva, Ariel en 1900
y Los Molivos de Proteo en 1909 para citar sélo algunos,

 Antonie Caso representa la figura maxima de la filosofia mexicana contempoeranea. Como
bien lo dijo el mismo en 1927, “la parte constructora de mi labor se contiene en tres libros: la
existencia como economia, como desinterés y como_candad, Los principios de estética v el
concepto de la historia universal.

" José Vasconcelos (1882 - 1959) es mexicano y se distinguid como abogado, escritor y
penodista. Su mas famosa publicacion es La Raza césmica; la mision de ta raza iberoamericana
en 1925. Vasconcelos tuvo muchas otras publicaciones que aqui no mengionaremaos.

" Alejandro Korn (1860 - 1936), nacié en San Vicente, Provincia de Buenos Aires. Se sintié
atraido por el problema de la libertad. influenciado por Kant llega a afimmar que e mundo
objetivo obedece a leyes necesarias, mientras que el sujeto carece de leyes, es libre. Para Korn
la posibilidad de la ética descansa en la libertad; sin embargo, el positivismo no fue ¢apaz de
fundamentar una ética porque, justamente, merced a su concepcidn mecanicista, acabd por
suprimir la libertad. Escribié: influencias filosoficas en la evolucién nacional (1912); La libertad

¢readora (1920); Axiclogia (1930) entre otros.

** Carlos Vaz Ferreira {1873 - 1958}, nacié en Montevideo, Uruguay. Considera al pensamiento
como aigo vivo, fluctuante; el pensamiento se equivoca, rectifica, duda. divaga. A los sistemas
rigidos opone Vaz de Ferreira una “togica viva™ que si bien no conduce a la exactitud extrema,
si. en cambio abre jos espiritus y los ensancha. Es necesario afirma Vaz de Ferreira, ensefar a
guardar la creencia, y a distinguir io que se sabe, de io que se comprende totalmente: entrever,
vislumbrar, y todavia sentir, mas alla de esos horizontes lejanos y apenumbrados, la vasta
inmensidad de los desconocide. Escribid entre otros: Conoermiento y accion (1907), Logica viva
(1910),_Los problemas de la libertad vy del determinismo (1957). Al igual que todos los
fundadores, ta filosofia de Vaz Ferreira se centra en el humanismo.

* Alejandro OQctavio Deustia (1849 - 1945), nacid en Huancayo, Peru. Enfre sus obras
fundamentales destaca Estética aplicada, Lo bello en el arte. Para el filésofo peruano, la
auténtica hbertad se encuentra en el lerreno de la estética.
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estadounidense potenciara un afan por resaitar y por poner el énfasis en lo propio, en
lo autoctono, Serd la liberacién intelectual y cultural, el objetivo primero que siente las
bases de una identidad colectiva a nivel tanto nacional como continental. Este periodo
se convertira en el mas cercano antecedente de la culminacion del pensamiento
liberacionista contempeoranen. Y ésta es la llamada filosofia de la liberacion

latinoamericana.

Es necesario advertir aqui que ia segunda mitad de este sigio ha sido el tiempo de
cuestionamiento para el sujeto de la historia y ofrece elementos necesarios para
teorizar sobre el concepto de liberacién. Ya después de la Segunda Guerra Mundial, el
mundo se divide en dos frentes: el capitalismo y el comunismo, utilizando la guerra
Fria como marco de expresion. Simultaneamente se despliega todo un procesc de
descolonizacion, donde los paises del Ilamado Tercer Mundo van adquiriendo una
mentalidad de rechazo ante todo lo que se supone procede de Occidente. Es el caso

de los paises de Africa.

En lo que se refiere @ América Latina, dichos fendmenos se traducen en reacciones
concretas que van desde el novedoso y peculiar fendbmeno del populismo, especie de
simulada alternativa a las vias capitalista y sccialista, pasando por la Revolucion
cubana y las influencias de figuras vinculadas directamente con la arena politica y
social de la talla de Camilo Torres, Fidel Castro, Salvador Allende, Velasco Alvarado y
Che Guevara. En torno a esta situacidn, nacio en América Latina la Nlamada filosofia

de Ia liberacion, de la que vamos a hablar en el proximo apartado.

SFILOSOFIA DE LA LIBERACION O FILOSOFIAS PARA LA LIBERACION 7

Debemos empezar por ubicar el surgimiento histérico de la Hamada filosofia de la
liberacion latinoamericana. La gran pregunta a {a que a nuestro parecer no se ha dado
una respuesta satisfactoria es si de esta liberacién hay que hacer una filosofia y es
necesario hacer una filosofia para lograr la liceracion, Siguiendo a Horacio Cerutt®,
podemos afirmar que la filoscfia de la liberacién surge en Argentina en la década de

los setenta. A su surgimiento y difusién contribuyen una serie de factores paoliticos y
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culturales internos a Argentina v también de caracter externo. Entre estos Ultimos
conviene recordar al impacto de ia revolucién cubana, del llamado boom literario, de
los movimientos estudianties del 1968 en diferentes partes del mundo y el
consiguiente redescubrimiento de la Escuela de Frankfurt a partir de la lectura de la
obra de Herbert Marcuse, la recepcion del estructuralismo francés y la lingUistica
chomskyana, la relectura del psicoanalisis en clave estructural o hermenéutica, la
fuerza del movimiento de emancipacién femenina, el triunfo de Vietnam, el periodo
poscanciliar de la Iglesia Catdlica, la creencia en una cercana transformacion de
America Latina, el entusiasmo producide por el ascenso de la Unidad Popular en
Chite, la vitalidad de un foquismo que no habia mostrado su impotencia, el
pensamiento dependentista, la socializacién de sectores cristianos, la generalizacion
de demandas sociales por parte de estratos marginados cada vez mas amplios. Este
marco exterior complejo y diversificado, requeria de una reelaboracion en el contexto
argentino. A ello, afirma Horacio Cerutti, contribuird, entre otras manifestaciones

cuiturates, fa filosofia de ta liberacion.

En el dmbito politico interno de Argentina se asistia a dos fenémenos: la radicalizacion
de fa juventud hacia diversas y miiitantes posiciones de ia izquierda y el fracaso del
militarismo autoritario de la denominada “revolucion argentina” la cual no significd la
retirada definitiva de los militares de la escena politica y, mucho menos, la moderacion

de la represion.

Este panorama de América Latina y de Argentina va a facilitar el nacimiento de la
corriente filoséfica llamada filosofia de ila liberacion. Fuera de Argentina, aungue
presente en toda América Latina, este pensamiento tuvo posteriormente un fuerte

auge en paises como Meéxico, Brasil, Perl y Ecuador.

E) término “liberacién” representa desde su acufacion dificultades en su comprensian,
Quizas el principal obstacule para mantenerio en el nivel tedrico es la frecuencia de su
uso cotidiano y la catarata de expectativas que su sola mencion despierta. Por otra
parte, conviene sefialar que "filoscfia de |a liberacién™ es una categoria historiografica
que en su sentido restringido, alude al movimiento surgido en Argentina a principios de

1970 y que mas tarde se expandird a toda Ameérica Latina.

*'Heracio, Cerutti Guldberg. Fiosofia de Ia liberacion latinoamericana. FCE, México, 1992 (2da -
Edicidn ) y desarrolla la misma idea en Filosofias para la liberacion ;liberacion el fitosofar?,
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Por filosofia de la liberacién se entiende un movimiento filoséfico que se desarrolla en
América Latina durante los afios setenta, y que tiene su punto de partida en ia
consciencia filoséfica de la situacion de dominacion y alienacion que viven los paises
de la region latinoamericana y de otras regiones del mundo como es el caso de Asia y
Africa. La fifosofia de la liberacion, como lo sefialamos mas arriba, aparece vinculada
con otras expresiones de una reflexion mas amplia sobre la realidad de América
Latina, como son los desarroilos de Ia historia de las ideas, la filosofia de ia historia, la

sociclogia de la dependencia y la teologia de la liberacion en América Latina.

Esta corriente filosdfica surge oficialmente en el segundo Congreso Nacional de
Filosofia realizado en Cordoba, Argentina en 1972, mientras que su lanzamiento a
nivel latinoamericana se hizo en Morelia, México, durante el Primer Coloquio Nacional
de Filosofia, en 1975, Esta filosofia flamada de {a liberacién fue propuesta como una
via de afirmacion en América Latina en su diferencia y alteridad, que han sido
negadas por el sistema de dominacion mundial. También fue planteada en
contraposicién con la filosofia de la dominacion como una filosofia desempainada en
contribuir con el proceso real de liberacién de las naciones de América Latina. Esta
filosofia presupone una reflexién auténtica, liberadora de! mimetismo o de la
alienacidn cultural que han sido caracteristicas del pensamiento inauténtico en
América Latina como lo ha subrayado Augusto Salazar Bondy®. Como ya lo hemos
dicho vartas veces, aunque para algunos, surge coma movimiento generacicnal, en su
desarrollo, la filosofia de la liberacién toma distintos derroteros y en su expansion en
Ameérica Latina adquiere matices diversos segun la realidad desde donde se hace la

filosofia.

Agui vale la pena preguniarse: ;liberarse de qué? Cada vez pareciera menos
generalizada la conciencia de vivir en estructuras y situaciones intolerables o en todo
caso el miedo a reconocerlo. Pues, afirma Horacio Cerutti, ;qué puede querer decir
dignidad como valor frente por ejemplo a consumo, aunque sea sdlo prometido o pura
especulacién? Una filosofia de |a fiberacton sélo es posible como complemento teénco
de un proceso real de liberacion, y esto siempre y cuande por liberacion se entienda

un proceso politico, historico, real e integral en marcha.

Universidad auténoma del Estado de México, Toluca, México, 1997.
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Al enfatizar el hecho de que se debe considerar a ia filosofia de ia liberacion como una
categoria historiografica y no como un juicio de valor lo que se guiere poner en claro
es el hecho de que bajo esta denominacion se ha ocultado un conjunto complejo de
posiciones, no facilmente diferenciables entre si, pero conflictivas y en gran medida
excluyentes. Al decir de Horacio Cerutti, profundizando el estudic de estas
modalidades de filosofar, duda el investigador no solo de aplicar el calificativo de
“liberacion” sino incluso de denominarlas "filosofia”. Por ello, el filésofo argentino -
mexicano prefiere hablar de proceso o teoria de la fiberacién, porque para él se trata
de foda teoria gue nos describiera acabadamente la situacion en que nos
encontramos, nos explicara por qué esta asi constituida y no de otra manera, y sobre
todo, iluminara sendas para el cambio. Advirtamos que no existe todavia una teoria
que liene estas condiciones pero si tenemos intentos interesantes que nos pueden
conducir & una teoria compleja. Todavia es una tarea para todos, por ello afirma
Heracio Cerutti: “proceso de liberacion, si: filosofia de la liberacion, hay que ver,
depende, tal vez. Quiero decir, impulsar el proceso real de liberacién es una tare
fundamental, lo que esta en cuestidn son las diversas manifestaciones filoséficas que
se reclaman como peftinentes al avance de tal proceso, a su justificacion o

explicacion™?

Siguiendo a Horacio Cerutti, podemos afirmar que en su sentido mas pertinente,
podria hablarse de “filosofia para la liberacién” entendiendo por tales todas aguelias
manifestaciones filoséficas que priorizan el proceso real de liberacidon y cambio social
y no el concepto, idea o retdrica de la liberacidn simplemenie. Una de las
preccupaciones de los flamados fildsofos de la liberacién ha sido y sigue siendo
determinar ia relacién entre el pensar filoséfico y ia realidad latincamericana. La
llamada filosofia de la liberacion asumié decididamente a la realidad latinoamericana
como problema para el pensar fitosofico y tratd permanentemente, de modo explicito o
implicito, de rewisar las posibilidades y limites de una filosofia latincamericana
liberadora, comprometida con nuestros pueblos, auténtica, original, eficaz tedrica y
politicamente, Pero debemos advertir desde ahora algunos equivocos® acerca de

esta corriente filoséfica.

* Augusto Salazar Bondy. ;/Existe una filosofia de nuestra América?. Siglo XXI, 9°. Edicion,
México. 1985. La pnmera edicion fue en 1968.

* Horacio, Cerutti Guldberg. Filosofia para |a liberacion s liberacion del filosofar?, Op.Cit.
* {bidem
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Vanos han considerade a la filosofia de fa liberacion como un movimiento sin
fisuras, cuyos participantes comparten una misma probfematica, una misma
metodotogia, unos mismos supuestos fifoséficos, una misma ideologia e, incluso,
una misma percepcién y actitud frente a la realidad latinoamericana. Se suele
pensar que este movimiento sostiene una respuesta comun frente a la actual
situacién de América Latina. Sin embargo, podemos afirmar que esta filosofia
llamada de la liberacion es mas bien un conjunto de tendencias pluralistas que se
desarrollan desde muiltiples perspectivas, en el intento de poner la aclividad
filoséfica a tono con el presente latinoamericano en los inicios de la década de los
setentas. Hay que distinguir en su seno, desde su nacirniento, a un seclor populista
y ofro que se denomina critico del populismo, y en el sector critico del populismo se
puede distinguir entre un discurso historicista y uno problematico o problematizador

del mismo historicismo.

Otra confusion se manifiesta en la creencia de que esta filoscfia representa la
reflexidn epistemologica acerca del discurso de la teoria de la dependencia y de la
teologia de la liberacion. Suponiendo con muy buena voluntad, la apertura de la
filosofia a la economia, sociologia, teologia, teoria de las ideologias, la filosofia de
la liberacion manifestaria tas consecuencias filoséficas de las postulaciones de la
ciencia social y de la teologia. La filosofia de la liberacion no se propuso ser la
epistemologia de los discursos socioldgicos y teolgicos latinoamericanos. Si en
algun caso se lo propuso, los resultados no han sido refevantes todavia.

Se suele identificar en blogue como “marxista ¢ revolucionaria® o coma discurso
puramente populista sobre el presente latinoamericano.

Tampoco esta filosofia es una variante de una filosofia cristiana. Sin embargoe debe
reconocerse que el sector populista al postular como filosoffa prima cierta ética, no
solo construyd una filosofia fundada en la fe, sino que reformuldé con mayor o
menor ingenio la doctrina social de la Iglesia Catdlica o en el mejor de los casos l1a

modernizé
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+ Esta filosofia no es una practica antiacadémica o extraacadémica. Ni que falte de
rigor y en gran medida irracional e ideologizada. Advirtamos en cuanto al rigor gue,
hay trabajos que atestiguan una falta tota! del mismo, unido a falta de seriedad v a
una pedanteria insoportable. Pero esto no debe oscurecer ei tipo de rigor necesario

para reefaborar el pensar latincamericana.
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2.3. LIBERACION EN LA FILOSOFIA AFRICANA

Es importante sefialar desde el principio que las luchas de América Latina no son
diferentes de las de Africa. Pero la manera de acercarnos a esta realidad que en
América Latina se ha dado en llamar liberactén, estamos obligados a usar términos

diferentes, aunque estos se refieran a ia misma realidad.

Tratar de entender el proceso de liberacian en Africa nos obfiga a hacer referencia a la
realidad de los africanos antes y después de las independencias politicas por un lado
y econdmicas por &l ofro. En cuanto a las luchas econémicas, la lectura hecha en el

capitulo primero de este trabajo nos parece bastante ilustrativa.

Antes de llegar a las independencias poiiticas de Africa es necesario hablar de un
movimiento que tuvo, en Eurapa como en Africa una influencia considerable que llevé
a la toma de consciencia de la multitud de lo que es ser diferente y exigir sus
derechos. Estamos pensando en el movimiento de la negritud que es en Africa, lo que

es el movimiento de la liberacion en América Latina.
2.3.1 LA NEGRITUD

Definida por diversos autores como un proceso de desalienacion, como una esencia,
como un modo de ser negro, un estilo estético, como una toma de consciencia o una
rebelidn, la negritud puede ser considerada, grosso modo, como un movimiento
intelectual de rehabilitacién, autoafirmacidon y reinvindicacién de las culturas

negroafricanas y negroamericanas.

La expresidn negritud empezd a tormar forma por los afios treinta de este siglo en el
Paris de entreguerra®. Los circulos de estudiantes negros provenientes de las
colonias francesas comenzaron a organizar desde el corazén mismo de la metrépoli
un movimiento cultural hasta entonces inédito. Fue en 1932 cuando vieo la luz un
panfieto elaborado por tres jovenes de ia Martinica: Jules Monnerot, Etienne Lero y

René Menil, que bajo ef nombre de Légitime Défense se lanzaba abiertamente

© Eg importante advertir aqui que la mayoria de los paises de Africa negra logran sus
independencias a partir de 1960 es decir son paises que tienen menos de un siglo de
“independencia” politica.

162




X 7

conira el mundo capitalista, cristiano, burgués y contra la opresién colonial y el

racismao.

En esta publicacion, los jovenes iniefectuales declaraban su filiacién con el
materialismo dialéctico de Marx, aceptaban sin reservas el surrealismo y estaban
dispuestos a utilizar la inmensa maquina para disolver la familia burguesa que Freud
habia puesto en movimiento. El caldo de cuftivo se preparaba, los jovenes negros

comenzaban a hablar de emancipacion.

Dos afios mas tarde, en el mismo Paris, otros tres jovenes estudiantes negros: Aimé
Césaire de la Martinica, Léopold Sédar Senghor de Senegal y Léon Damas de la
Guyana, publican la revista ;"L ‘Etudiant Noir', en |a cual afirmaban que la historia de
los negros habia sido un drama en tres actos: Primero esclavizados, después
formados en la asimilacién y en el tercer acto, los jovenes negros de hoy no quieren ni

esclavitud ni asimilacién.

Es en este ambiente de abierto enfrentamiento al orden colonial, que los jévenes
agrupados en tomo a la revista “L Etudiant Noir”, concibieron el término de

Negritud.

La mayoria de los estudios acerca de la expresion sefala a Aimé Césaire como el
creador de la palabra, sin embarge el mismo poela precisa las dificultades de admitir
dicha paternidad cuando afirma lo siguiente: “tengo la impresion que este concepto es
un poco una creacion cotectiva, Yo emplee la palabra por primera vez, es cierto. Perg
es probable que en nuestro girculo todos hablaramos de ese término”. Cuidadose de
no teorizar en esos primeros anos sobre el concepto, la mejor definicidén que nos legd
Césaire la encontramos en su Cahier d 'un retour au pays natal®® cuando afirma:
“ mi negritud no es una mancha de agua mueria en el ojo muerto de |a tierra,

mi negritud no es una torre ni una catedral

se zambulle en fa carne roja del suelo

se zambulla en la carne ardiente del cielo”.

= Aimé, Césaire. Cahier d'un retour au pays natat. Versién castellana publicada en México por
1a edicion Era. 1969. La primera edicidn en francés fue en 1938.
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Lejos de ser una idea abstracta e inmovil, la negritud en Césaire se manifiesta como
algo vivo y dindmico; es ante todo una toma de consciencia concreta y no abstracta de
la historia y cultura que conlleva el ser negro. Algo distante a lo que su compaiiero de
formula el senegalés Léopold Sédar Senghor profesaba, ya que éste afirmaba que la
negritud es el conjunto de valores del Africa negra. Estos valores sefialaban una
sensibilidad especifica de los negros, la cual provendria de una fuerza vital que le
seria propia a Africa; razonamientos que llevaron al poeta senegalés a decir una de
sus famosas y conocidas frases; la razon es helena como la emocion es negra. Esta
concepcién de la negritud que partié de presupuestos esencialistas y ahistoricos

atrajo un sinnumero de criticas a Senghor.

Podemos ver ya desde aqui que, como en el caso de fa liberacidn en América Latina,
no todos los  que comulgan con el movimienio lo entienden de fa misma manera.
Desde sus principios, encontrames en el movimiento, los gérmenes de las principales
corrientes que posteriormente se  enfrentaran. Una corfiente preccupada por
concretizar e historizar fa toma de consciencia de los pueblos negros y la otra inquieta

por definir 1a esencia del ser negro.

En su prologo a L anthologie de la nouvelle poésie negre et malgache de langue

francaise¥, elaborada por Senghor, Sartre se ve atrapado entre estas dos cormentes y

busca una salida a su manera dando apertura a una lectura mas de la negritud.

Para Jean Paul Sartre la toma de consciencia de los negros tenia que comenzar por la
aceptacion de su raza, ya que era a partir de ésta que se le oprimia. Sin embargo,
esta consciencia de raza estaba centrada en una cierta cualidad comun a los
pensamientos y a las conductas de los negros que se conoce como negntud. La
definicién esencialista que daba Sartre contrastaba con el futuro que le preveia al
movimiento, pues, partiendo de un analisis dialéctico, Sartre tomd a fa negritud como
el momento de la antitesis, la tesis seria la superioridad tedrica y practica del blanco,
ambas tenderian a resofverse en una sintesis: la sociedad sin racismo. Por lo cual, al
final de su ensayo, Sartre lanza la pregunta: Y ;gqué pasaria si en lo sucesivo el negro
sblo se considera como proletario?, pues finalmente sus desgracias son las de una
clase social oprimida por el capital. Al igual que el proletariado, el reclamo que se

trasluce en el fonde de la pregunta de Sartre es ;por qué en lugar de sacar el discurso

*T Esta anfologia fue publicada por PUF, Paris, 1948 y el prélogo se llamé Orphée rioir
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sobre la negritud no se asumid la consciencia de clase historica? De esta manera los
dos niveles que manejé el filésofo francés en su texto: el esencialista y el materialismo
histérico permitieron que posteriormente [as dos corrientes enfrentadas al interior de [a
negritud acudieran indistintamenite al texto de Sartre. remarcando siempre la parte con

la que no estaban de acuerdo.

En las Antillas, la bandera de la negritud fue llevada por Franz Fanon y René
Depestre. Para Fanon, fa reinvindicacion de ser negro, que constituiria el primer
momento de la negritud, llevd a los antillanos y a los africanos a admirarse y a admirar
una especie de comunidad o pueblo negro en el mundo, & una cultura negra
representada en un Africa ideal. Sin embargo, muy pronto esta negritud se dio cuenta
de los limites de su explicacién al comprender que la cultura negra no era una e
inequivoca sino diversa y plural como nacicnes con poblacién negra existian. Del
ideal africano, Fanon hace el famado para ejercer el andlisis en la realidad y

particularidad nacional.

Discipulo de Fanon, René Depestre concretizd la negritud en la historia americana.
Para el poeta y ensayista haitiano. la negritud no era mas que la expresidn moderna
de un método utilizado por los negros en la época de la esclavitud: el cimarronaje. Asi,
el movimiento originado por Césaire y Senghor era un nuevo cimarronaje intelectual.
Las raices del movirniento en América tendrian que buscarse en los primeros afios
que siguieron a la revolucion haiuana con Louis Joseph Janvier, Hannibal Price y
Antenor Firmin, movimiento que tuvo su continuacién en este siglo con la Revue

Indigéne y Jean Price Mars.

Podemos concluir, después de este caminar en la comprensién del concepto de
negritud gue, hay en este movimignto una fuente muy rica y fructifera para el

desarrollc de nuevas propuestas.

En Africa, lejos de ser sélo idealista, este movimiento se convirtié en predecesor de
los movimientos de independencia de muchos paises africanos e inspird a muchos
revolucionarios para buscar la liberacion de sus paises ante fas metrépolis

occidentales.
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La importancia de la negritud como movimiento de concientizacion ha quedada clara
en la sociedad africana. Pero este movimiento tomo, en el continente africano, un
deslice, una desviacidn en su comprension, a saber |2 acentuacién de la poesia gue
ltevd a acentuar mas la palabra, el discurso entendido sélo como habladuria que la
accién. Como bien sabemos la poesia no tiene como meta directa a la accién. Dicho
de otro modo, si partimos de la vision de Senghor de la negritud, encarnada en [a
peesia no conternpla la lucha contra la dominacién extranjera. Su perspectiva no es 1a

lucha, sino la negociacién, casi diriamos la predicacién moral y la oracién.

Para nesotros, a pesar de la vision que se quiere dar a la negritud, ésta queda como
un grito de rebeldia, un deseo de liberacion del hombre negro donde quiera que se
encuentra. Sin emnbargo, es necesaric advertir que esta negritud, en muchos casos, se
ha quedado sdlo en la preocupacion. Por lo que se ha convertido en una propaganda,
un esfuerzo de concientizacién que quiere tocar el espiritu del hombre blanco como
del negro, pero que no llega a ia accién. Esto se explica por el hecho que los
dirigentes africanos han apostado a que Africa nunca podra salir de la situacion en la
que se encuentra sin la ayuda de los occidentales y s1 no dejamos de poner atencion a
fa tradicidn como bien lo afirma Marcien Towa®. Para Towa. hay que tener conciencia
de la dificil situacidn en la que se encuentra Africa, Ademas Towa es muy optimista en
cuanto al futuro de Africa, pero sélo si Africa deje de agarrarse a la llamada tradicién
para adoptar a la filosofia®, Esta misma manera de pensar la encontramos en los
escritos del fildsofo congolefio Elungu Pene Elungu™. Para él, Congo debe salir de la
situacion de alienacion para constituirse como una “Nacién Libre™. Pero para ello, es
necesario que los africanos en general y los congolefios en particular, adoptemos dos
etementos necesarios que nos vienen de la cultura occidental y que no van o pueden
convivir con la llamada tradicién, que son la ciencia y la técnica, y con ellas la filosofia
europea que manifiesta la razén calculadora y organizacional del Occidente. Sin estos

elementos, no tiene caso seguir esforzandonos para luchar en pos del desarroflo. En

! Marcien, Towa. Essai sur la problematique philosophique dans I'Afrique actuelle. Yaoundé.
1971. Es imporiante notar aqui que las tradiciones africanas no deben de ser tal siempre y
cuando estén al servicio de la vida. No hay que defender de manera tradicional a la tradicidn,
hay que ver a la tradicion en su utilidad y funcionalidad social y vital.

* Towa considera que la filosofia debe ser entendida como lo ha dicho Hegel, como el
pensamiento que se piensa a si misma, el pensamiento dei pensamiento, lo general que tiene
como contenido a lo general. Esta filosofia hace referencia continua a la razén y a la libertad. Es
esta filosofia la que hace falta al Africa, a América Latina y Asia.

~ Elungu Pene Elungu. “Authenticité et cuiture” en Revue zaircise de psychologie et pédagogre.

H. 1, 1973.
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fin, Africa no puede salvarse y tratar de quedarse sola en ei mundo de hoy. Le €s
necesario transformarse, luchar y adoptar el ntmo revolucionano del mundo

desarrollado, si quiere lograr un cierto cambio.

Con estos ejemplos queda claro que donde Aimé Césaire vela ia toma de conciencia
de la iniciativa historica de ios pueblos negros, los negros africanos como Senghor,
Towa y Elungu quieren que e! colonizado considere a fa colonizacién no como una
catastrofe, sino como un evento, una revolucion que le ha aportado muchas cosas
positivas gue debe recordar y olvidarse de las negativas, ya que en cualguier empresa
de este Indole siempre habra lo positivo y lo negativo. La colonizacion afiran, no sélo
trae mercancias y scidados, sino también ideas y técnicas que si no matan, curan,

ayudan y hacen caminar hacia el desarrollo.

Es importante advertir agui gue los africanos hemos perdido mucho tiempo en este
tino de discusiones. Lo que necesita Africa hoy no son sélo cantantes, ni poetas. ni
propagandistas sino hombres de accién, que amen a Africa y que trabajen por el bien
de Africa y de los afncanos. La negritud en tanto gue fue un movimiento que ayudd a
la toma de conciencia del ser del negro afirmando Ios valores de ios negros con el fin
de lograr su liberacién, logré su fin con la descolonizacion politica de Africa. Pero el
africano no debe quedarse alli sofandc ser mas libre. Es liempo que se libere del mito
de la liberacién para hacer su vida y tomar su responsabilidad histénca para eile. En
lugar de decir y seguir dictendo y levantando la bandera de la negritud. vivamosla en
lugar de cantarla. Vivir nuestra negntud es como dijera Du Bois, {ormarnos una
imagen auténtica de una civilizacién propia y lograr una vida digna y de valor a los
africanos y que los dignifique ante el mundo. ¢Por qué debemos hacer aigo para el
mundo y por ser visto por el mundo? Lo importante para nosetros es la vida digna de

los africanos.
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2.3.2 INDEPENDENCIAS POLITICAS AFRICANAS: UNA VISION HISTORICA

LA DESCOLONIZACION DE AFRICA; ORIGENES Y FACTORES

La descolonizacién de Africa, tras la fase final del colonialismo europeo, con la
evolucion hacia la formacién de los nuevos Estados afncanos independientes, en
tomo a los afos 60 del siglo XX, es un episodio mas del fendmene global de la

descolonizacidén, continuador del movimiento general iniciado y extendide entre los

pueblos asiaticos y arabe-islamicos, y ahora propagado entre los pueblos africanos.

En la siluacion internacional agitada por la Segunda Guerra Mundial y las
consecuencias de posguerra comienzan a apreciarse los inequivocos sintomas de la
tebelion de Africa, que ha marcado de manera decistva ta Histona Universal a
mediados de nuestro siglo. Es éste el significativo titulo de E! despertar de Africa
negra o la histona comenza de nuevo con que encabeza J. Ki-Zerbo e! capitulo de su

Historia de Afnica negra en que estudia las distintas independencias africanas.

La trascendencia histénca de este proceso ha quedado reflejada en una abundante
bibliografia de la que son muestras, entre otras, las obras de H, Khon y W. Sokoisky,
Hargreaves y K. Nkrumah. Este proceso constiluye un factor dnico en la histona
uruversal de nuestra época, y su resuttade ha sido la amphacidn del munde de las

naciores libres. entre las que se oyen, cada vez con mas fuerza, las voces de Africa.

Et cambio registrado en Africa durante la descolonizacién en los afigs centrales del
siglo XX ha sido, en efecto.histoncamente trascendental. Al término de la Segunda
Guerra Mundial, en 1945, sb6lo existian en Afnca tres Estados formalmente
independientes. Egipto, Etiopia y Libena, a los que se puede afadir la Union
Surafncana. Cincuenta afios después, en 1995toda Africa es mndependiente,
ofreciéndose la lotalidad del contnente como un gran mosaico de naciones
soberanas, entre las que aun se mantiene algun viejo residuo de la superada época

colonial, como es ef caso de la cuestion del Sahara Occidental,

Naci6 asi a lo largo de la década de los anos 60 como momento central, una nueva
Africa ndependiente, configurada politicamente en una gran diversidad de nuevos
Estados, que han de hacer frente a la compleja sere de problemas, tanto econdmico-
sociales como culturales y polificos, pero animados por una concencia de solidaridad
continertai que se concreta en la creacidn de la Organizacién de la Unidad Afnca

(QUA)}
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En el proceso histérico de las independencias africanas existen unos momentos
precisos que tienen un especial significado politico, y asi han sido destacados por l0s
autores. Entre esos hechos que dieron un nuevo y decisivo impulso a tal proceso de
avance en la lucha por (2 independencia, M. Cornevin sefiala dos que se produjeron.,
paralelamente, en octubre de 1945: para el Africa britanica fue la celebracion del V
Congreso Panafricano en Manchester, y para el Africa francesa las elecciones a la
Asamblea Constituyente de ia IV Republica. Pero estos hechos permiten mostrar
externamente 1as transformaciones mas profundas acaecidas en el seno de las
sociedades africanas que se han ido gestando a lo largo de un proceso de afios,
durante todo el siglo XX, y se han incubado en el (ltimo periodo colonial,

constituyendo los componentes basicos de la descolonizacién africana.

¢ Las transformaciones econémico-sociales constituyen un primer factor
fundamental. Junto a la continuidad de las tradiciones africanas, hay que destacar
la gran amplitud de los cambios, tanto econdmico-sociales como ideoldgico-
culturales, sobrevenidos en Africa a lo largo de la primera mitad del siglo XX.con
anterioridad a la Segunda Guerra Mundial y durante el transcurso de ésta, que
constituyen las bases del surgimiento del nacionalismo africanp y de su tucha
revolucionaria por la Independencia politica. Los pueblos africanos han
experimentado, en este sentido, un proceso conlinuo de transformacion y

crecimiento internos en los diversos aspectos y actividades econémicas y sociales.

+« Todo el entramado de las transformaciones econémico-sociales e ideolégico-
culturales experimenta un giro determinante por las consecuencias de la Segunda
Guerra Mundial, cuya trascendencia tiene repercusiones decisivas en el destino de
Africa, y cuyo antecedente se encuentra en la ocupacién de Etiopia por la ltalia
fascista en 1935, y gue ha sido destacado de manera unanime por los autores

como son, entre otros, F. Tenaille, J. Ki-Zerbo, B. Davidson y G. Barraclough.

* Las transformaciones econdmicas, los cambios sociales y os progresos culturales

e ideoldgicos constituyen los fundamentos sobre los que se va a producir el
desarrollo de los nacionalismos africanos, que son expresion de ta madurez de
una nueva conciencia cofectiva nacional y se orienta hacia la accidn politica
organizandose como partidos, entre 1920 y 1950, que se manifiesta

rapidamente en favor de la pronta independencia teniendo un papel clarg en la
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nueva censtruccion nacional, lo que ha sido sefalade por diversos autores, entre
otros, . Moran, R. Bureau, E. Mbuyinga, Khon y Sckolsky, y ha sido descrito por
K. Nkrumah.

« Otro factor decisivo de concienciacion y de impulso hacia la independencia entre
los dirigentes y pueblos africanos estuvo representado por el Panafricanismo: el
movimiento panafricanista constituye la expresion de solidaridad y unién entre
todos los puebios de Africa en su lucha comuin contra la opresion europea Y en

favor de la independencia y unidad de todo el contfinente africano.

El creador y organizador de! Panafricanismo fue el profesor y doctor W.E.B. Du
Bois, negro norteamericano, quien celebrd entre 1919 y 1937 cuatro Congresos
Panafricanos, siendo continvado e impulsado desde 1945 en ef V Congreso en
Manchester por K. Nkrumah y G. Padmore, y desembocando en la creacion de la
O.U.A en 1963,

“LAS INDEPENDENCIAS” AFRICANAS

La totalidad del Africa subsahariana fue agitada desde 1945 por fa fuerza del
nacionalismo, la revolucién y la accidn contra el colorialismo europeo tendientes a
conseguir la independencia politica vy la descolonizacion. E! movimiento se inicid en el
Africa occidental britanica y se extendié posteriormente a las colonias del Africa
francesa, al Africa belga y a los territorios britanicos del Africa oriental y central, para
alcanzar, por Ultimo, a ias colonias del Africa austral. La marcha hacia la
independencia de los Estados africanos negres ha sdo uno de los fendmenos

politicos mas espectaculares de la segunda mitad del siglo XX.

A} Africa britanica. La inquietud nacionalista que se habia extendido por las colonias
del Africa britanica se acrecentd tras la Segunda Guerra Mundial, y en el Africa
occidental britanica destacaron en el proceso hacia la independencia dos paises:
Costa de Oro, que la obtuvo en 1957 como Estado de Ghana, presidido por K.
Nkrumah, y Nigeria, independiente en 1960, donde entre 1967 y 1970 se produjo la
guerra de Biafra. En esta misma region occidental, Sierra Leona aicanzé la

independencia en 1961, y Gambia en 1965,
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En Africa oriental britanica, el primer pais en obtener la independencia fue Somaiia en
1960, seguida de Tanganica en 1961 presidida por J. Nyerere, y de Zanzibar en 1963,
uniéndase ambos paises en 1964 para constituir la Republica de Tanzania. Uganda la

alcanzb en 1862, y Kenia en 1963 bajo la presidencia de J. Kenyatta.

En Africa central britanica, Nyassa accedid a la independencia en 1964 como
Republica de Malawi, con H. Banda como presidente, y Rhodesia del Norte en la
misma fecha como Republica de Zambia, presidida por K. Kaunda. En Rhodesia del
Sur, la minoria de colonos blancos proclamd unilateralmente la independencia de

Rhaodesia en 1965, pero no fue reconocida internacionalmente.

En Africa austrat britanica, Bechuana alcanzé la independencia en 1966 como
Replblica de Botswana: el reino de Leshoto en 1966, y Swazi en 1968. Por lo que se

refiere a las islas del océano Indico, Mauricio lo hizo en 1968, y Scheylles en 1976.

B) Africa francesa. En el Africa occidental francesa, el primer pais en acceder a la
independencia fue Guinea en 1958 presidido por S. Touré, al que siguieron, todos
como Republicas en 1960, Senegal, bajo fa presidencia de L. Sedar Senghar, Mali con
M. Keita, Costa de Marfil con F. Houphouet-Boigny, Dahomey/Benin, Niger, Alto
Volta/Burkina Faso y Mauritania. Los cuatro paises del Africa ecuatorial francesa
accedieron igualmente a la independencia en 1960 como Republicas: Chad, Republica

Centroafricana, Gabén y Congo.

Los dos Mandatos, Togo y Camer(n, se constituyeron en republicas independientes
también en 1960. Las islas y territorios del Africa oriental francesa la alcanzaron:
Madagascar en 1960, Comores en 1975 y Somalia, como Reptblica de Djibuti, en
1977.

C) Africa beiga. Fue el Congo belga el primer pais independiente en 1960, con P.
Lumumba como primer ministro, iniciAndose un largo conflicto civil entre 1960 y
1965, finalizado el cual se transformd en la Replblica del Zaire presidida por J.
Mobutu hasta mayo de 1997 y hoy bajo el poder autoritario de Laurent Kabila con dos
fracciones de rebeldes en el Este y Norte dei pais. Los Mandatos, Ruanda y Burundi,

fuercn independientes en 1962.
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D) Africa espafiola. Los territorios espaficles de Africa tuvieron distinta suerte; Ifni fue
devuelto a Marruecos en 1969; Guinea Ecuatonal fue independiente como Repiblica
en 1968 con F. Macias como presidente; y Sahara QOccidental fue cedido a la

administracion de Marruecos desde 1975.

E) Africa portuguesa. Ej dltimo conjunto de territorios afficanos en acceder en blogue a
la independencia fue el integrado por las colonias del Africa portuguesa tras el triunfo
de la revolucion en Portugai en 1974. Asi, Guinea-Bissau la consiguid en 1973-1974,
Cabo Verde en 1975, al igual que Santo Tomé y Principe; y también en 1975
Mozambique, bajo la presidencia de S. Machel, y Angola con la de A, Neto, donde se

ha desarrollade una larga guerra civil.

F) Enia dltima fase de la descolonizacion se han registrado los mas recientes cambios
en Africa representados, per un lado, por sendas revoluciones en los dos Estados
tradicionalmente independientes del continente: en Etiopia en 1974, con el
derrocamiento de la monarquia imperial y la proclamacion de una republica popular en
1975, y en Liberia en 1980; y por otro, por [a proclamacién de las dlimas
independencias africanas: en 1980 la Repiblica de Zimbabwe, en 1990 la de Namibia.

y en 1993 la de Eritrea.

Ademas, en 1994 culminaron las reformas democraticas en la Republica Surafricana
con el establecimiento de un Estado multirracial y la eleccion de N. Mandela como

presidente,

Nace asi una nueva Africa independiente y “formalmente” descolonizada en ia que,
por un lado, se mantiene un Unico caso pendiente de sclucidn, como es el conflicto del
Sahara Occidental, y por otro, los nuevos Estados africanos han de hacer frente a un
conjunto de problemas, en ocasiones heredados de la época colonial, y también
caracteristicos de la nueva vida independiente, como son, entre otros, el subdesarrolio
y la dependencia, el neocotonialismo, y Ilas reformas democraticas y el
muitipartidismo. Ademas, el ideal panafricanista se ha concretado en la fundacion de
la Organizacién de la Unidad Africana (Q.U.A.} en mayo de 1863 en Addis-Abeba.
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A nuestro parecer, es necesario reconsiderar la relacién que Africa ha establecido o
padecido con ios llamados occidentales. No podemos olvidar que el padre quiere estar
siempre ahi donde &l considera que deberia estar, aunque los hijos le sigan
recordarido que ya son grandes y le sigan dando gracias por todo lo que ha hecho por
ellos. Es innegable la dificil relacién entre Africa y Occidente desde el momento en
que Africa quiso ser independiente. Desde que esta aspiracién a la libertad, a la
autodeterminacion y autogestion se hicieron realidad con las ‘“independencias”
politicas, el problema de ia alteridad enird en juego en la relacion Africa - Occidente.
Esta alteridad esta fuertemente cargada de una connotacién negativa y peyorativa por
la historia colonial y la esclavitud donde el negro, habitante de Africa, es percibido
como irracional, primitivo y esta herencia mental ha dejado, hasta nuestros dias
rastros dificiles de borrar. A pesar de los progresos gue puede haber en Africa y que
son innegables, le es dificll al padre creer que el nific puede crecer solo y mucho mas

considerario como igual y verdadero igual en todos los niveles.

Por ello, era mas facll para el padre. durante los afios que siguieron ias
independencias politicas, creer que ios paises subdesarrollados iban a llegar al
desarrolio sélo si €l les proporcionaba la ayuda necesaria. Intentd hacerlo y por
desgracia ¢ por la gracia no se ha visto el resultado de esta ayuda hasta hoy en dia.
El padre sofid un Africa a2 su modo, desde su realidad y esta esperando verlo de este
modo. Donde esperaban el nacimiento del desarrollo, nacié el llamado afro -
pesimismo ante el rechazo o el fracaso de Africa de modelar su funcionamiento
econdmico y politico a base de lo dictado por Qccidente. De aqui nacieron las
expresiones como: " |'Afrique ne saura jamais s'en sortir sans nous “. Este afro -
pesimismo que a nuestro modo de ver expresa el otro lado de la medalla del padre
desilusionado y que es el reflejo del paternalismo desarrollista de los afios 80 y 70 de

Africa.

&Y si Africa reclamara el derecho de ser si misma y no entrara en el juego impuesto
por ef padre? Con ia globalizacion o ia mundializacién, las presiones de los gue se
han autootorgado el derecho de dirigir y mandar en este mundo no dejarian a Africa
sequir su camino. Pero, es evidente que Africa debe elegir, escoger el camino que le
va 3 llevar a esta integracidn mundial preservando su identidad y sus ambiciones

propias que todos y cada uno deberian de exigir antes de alinearse detrés de algunos,
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como si fuera dentro de un modelo donde el fatalismo esta presente y def cual no nos

podemos sustraer,

2.3.3 LA AUTENTICIDAD™

Le recours a ["authenticité o el regreso a la autenticidad nos hace pensar en la
reconstruccién de un universo a la medida de nuestra evolucidén material y espintual.
En esto se distingue la autenticidad de la negritud. No basta séla con reccbrar nuestra
identidad cultural, pisoteada y seguir viviendo como marionetas de los mismos gue
criticamos y odiamos por habernos pisoteado. Es necesario que la autenticidad nos
ayuda a vivir no como nuestros ancestros vivian sino que nos permita ubicarnos en el
contexto histérico en el cual nos ha tocado vivir, a pensar estrategias de accion para la
construccion de un Africa diferente donde se garantice la realizacion del hombre
africanc. El uno mismo ideal de la filosofia de la autenticidad no es ser uno mismo,
sino flegar a ser uno mismo, es decir, tomando en cuenta nuestras historias y nuestro
contexto, ubicandonos en la realidad que nos ha tocado vivir, echando mano de los
instrumentos que Occidente ha puesto 2 nuestra disposicion, tenemos que forjar

nuestro caming y nuestra historia que van a determinar nuestro futuro.

La filosofia de la autenticidad tiene tres dimensiones:

» El regreso (el recuperar) a nuestros valores propios, los que constituyen el
patrimonio de nuestros ancestros.

« Pero viviendo en el hoy y ahora, no podemos adoptar ciegamente todos ios valores
culturales de nuestra tradicién. Estos deben pasar por un filtro de critica que les
haga y resalte su importancia para nuestra vida hoy.

* En esta realidad nuestra, es necesaria la apertura a todos los valores extranjeros
susceptibles de enriquecer nuestro patimenio cultural y promover asi la realizacion

del hombre africano.

" La filosofia de la autenticidad fue promovida por el ex presidente Mobutu Sese Seko que
gobemd a Zaire de 1865 a 1997, Este saco a la luz publica las ideas que sus asesores habian
planteado y que no logré soldificar en el tiempo de su gobierno. Mobutu gobernd Zaire como
dictador y sahd expulsado por las fuerzas de la rebelién mandadas por Kabila que hoy es el
presidente de la Replblica Democrética del Congo, e nuevo nombre de Zaire. Es importante
que quede claro que no comulgamos con la manera de gobemar de Mobuiu, pero ias ideas
plasmadas en la llamada filoscfia de la autenticidad nos parecen importantes de recuperar para
proyectar un futuro diferente de Africa.
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Asi entendida, la autenticidad se quiere una instancia filoséfica ideologica cuya
pretension es reconciliar los valores postivos de nuestros ancestros con la
modemidad, para lograr ia realizacion del hombre de hoy en un mundo que él mismo
habra construido. Lo que hace de la autenticidad una via de cambio es su vision
critica tanto ante la tradicién como ante ta llamada civilizacion, Como bien io decia
Sakombi Inongo que aqui parafraseamos, la tradicidn llega a ser destructora cuando
se vuelve impenetrable por la novedad que nos llega de otras civilizaciones™. Esia
sienda la suma de diferentes civilizaciones de ia historia, no debe perder su esencia
de seguir enriqueciendose con las aportaciones de otros. Sin embargo, no todo lo gue
las otras civilizaciones aportan es compatible con nuestra tradicion, de ahi que
tenemos que tomar nuestra responsabilidad historica para escoger lo gue integramos

en nuestra tradicion y lo que simplemente debemos rechazar de ésta.

La apertura al mundo, condicién necesana de la autenticidad, nos obliga a la
asimilacion de los elementos de [as otras culturas. Pero estas aportaciones las
debemps escoger nosolros y no que nos sean impuestas por otros. Por lo que
podemos afirmar que con la autenticidad o que se queria era lograr conquistar la
personalidad del africano y su digmidad de ser humanao con la finalidad de participar en
la transformacidn de lag condiciones existenciales de este ser humang, doblegandose
a la necesidad de rehacer el mundo a la medida de nuestra evolucion material y

espiritual.
2.3.4 NEGRITUD Y AUTENTICIDAD ; PARA QUE ?

Ni la negritud, ni la tradicidn nos pueden emaular o aislar del munde en el que nos
encontramos viviendo, sino hacernos fibres. empujarnes a una autodeterminacion, una
autodefinicion y una autoposicion. Tanto la negritud como la autenticidad luchan para
llegar 3 hacer mas amena la vida de los negros. Por ello, uno de sus objetivos es el
desarrollo integral del Africa. No se trata solo de hablar, hay que actuar y trabajar para
acercarnos y si es posible lograr el lamado desarrollo. ¢Pero de qué desarrollo
hablamos? Ademas de tener las maguinas, de usarlas y de saber hacertas, lo que
caracteriza el desarrollo y !as sociedades desarrolladas es el hecho de ser, en todo

momento, capaz de concebir [as ideas, las creencias y las técnicas susceptibles de

" Sakambi Inongo. Authenticité, citado por Ngindu Mushete, “Le propos du recours a
I"authenticité”, en Cahiers des religions africaings, VIl 16, 1974,
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mantener el fenémeno social, de aumentar su cohesion y su eficacia, y de adaptar ios
instrumentos a las dimensiones de las necesidades del momento. En el centro del
problema de desarrolio estd el ser humano. Un ser humano dotado de libertad ¥
ubicado en el espacio y el tiempo. Ser humano gue hace historia y cultura y que debe
vivir con ciertas virtudes indispensables camo la honestidad. Por ello, podemos afirmar
que el problema del desarrolio no es un problema de modelo de desarrollo, sino un
problema de modelo del ser humano que se tiene y que se quiere. En funcidn de su

medic ambiente, su historia y su educacion.

Entendamos bien lo que queremos decir cuande nos referimos a la
autodeterminacién, autoafirmacion, autoposicion y autodefinicién a través del

acercamiento que hace Hilda Varela™ del primer concepto.

Autodeterminacion: principio politico, juridico y derecho fundamental

DCespués de la Segunda Guerra Mundial la rebeldia nativa, que ya se habia
manrestado desde antes, se transformé en una protesta organizada gue desemboco
en el nacionalismo africano. En este sentido, los movimientos de liberacion
constituyen |a maxima expresion de este nacionalismo de los temitorios no auténomos.
Sin embargo esios movimientos no tienen como unico fin lograr la independencia

politica, sino también la completa autodeterminacién de los pueblos.

Principio politico de la autodeterminacion

Por autodeterminacidon se entiende el derecho que tiene todo pueblo vy nacidn para
determinar su estatuto social, politico y econdmico, ademas de conducir libremente su
politica exterior. La autodeterminacién conlleva en si dos aspectos muy importantes
que son;

+ nterno: la capacidad de autogobemarse

« Exteno: posibilidad de determinarse politica y econémicamente en el ambito

internacional, sin depender de otro u otros Estados.

 Hilda Varela. “Movimientes de liberacion en Africa” en Cuadernos. No.5, FCPyS. UNAM.
México, 1975
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Los colonialistas sostenian que sus dependencias carecian del primer aspecto: 12
autocapacidad. Con base en esto consideraban gue, mediante la administracion
colonial, los pueblos serian preparados para el autogobierno. Para afirmar 1a
incapacidad politica de las comunidades sojuzgadas se basaban en el argumento del
salvajismo de los nativos que median de acuerdo al indice de criminalidad, practica de
rtos paganos cruentos, dalos sobre educacion, falta de sociabilidad, etc. Los
colonialistas no tomaban en cuenta que estos problemas estaban intimamente ligados
a la dominacion colonial. El fin que perseguian era el de negar la autodeterminacion

como principio universa!l y asi sequir conservando y explotando sus colonias.

Evolucion del principio de autodeterminacion hasta 1945

a) Revolucién Francesa: se wliliza el principio de las nacionalidades que consiste en
la iguatdad de todos los Estados. Sin embargo, este principio sdlo se aplica en los

paises europeos en contra de los regimenes absolutistas.

b) Revolucién Industrial: con la Revolucién Industrial y la creacion de Estados

multinacionales el principio de las nacionalidades cae en desuso.

¢} Primera Guerra Mundial: al terminar la guerra vuelve a utilizarse el principio de las
nacionalidades en los tratados de paz, una vez mas sélo a faver de ios europeos

que se encontraban sojuzgados.

La primera manifestacion de emancipacion cotonial se dio con el principio de
autodeterminacién de los pueblos, que abogaba por |a inmediata independencia como
derecho de los pueblos y naciones coloniales, perc solo de las naciones europeas

sojuzgadas.

Durante fa IGM se hace poca alusion a la autodeterminacion, ya que a pesar de que
hay una reorganizacidn de la sociedad europea no existe tal autodeterminacin en las
ideas que proponen, pues se pasa del yugo colonial a una administracion bajo la
abservacion de grganizaciones internacionales en formas de Mandato.

La primera mencién de la autedeterminacién por parte del entonces presidente de los

estados Unidos, Woodrow Wilson fu en los Catorce Puntos (enero 8, 1918), Sin
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embargo, la autodeterminacion wilsoniana seguia siendo un problema politico y no
otorgaba a las colonias de Africa y Asia la calidad de naciones, sino de
nacionalidades. En realidad Wilson no aniquild en colonialismo, sélo hablo de los

abusos que se cometian.

Por ofro lado, la posicidon de Estados Unidos no podia ser determinista, ya que era
arriesgado tomar una posicion a favor o en contra del colonialismo. En cierto sentido
ie convenia que terminara el colonialismo, porque los nuevos paises se transformaban
en nuevos mercados para sus productos. Por ofro lado, no podia condenar
abiertamente el coloniaiismo, pues equivalia a condenar la politica de paises amigos.
La mejor solucidn parecia ser la evolucién hacia el autogobierno, lo que facilitaria 1a
expansion de su comercio, sin incurir en criticas y adoptando una posicién
concifiadora entre el anticoloniafismo soviético y el colonialismo defensivo de las

naciones occidentales.

Con la Sociedad de Naciones (SDN) se crea el sistema de mandatos donde la
finalidad de las potencias mandataras era garantizar el cumplimiento de “la mision
sagrada de civilizacién™ que consistia en el bienestar y desenvolvimiento de las ex-
colonias de los patses vencidos. Sin embargo, cn el Pacto no se hace referencia a la

autedeterminacion.

La primera vez que se hace alusién a la autodelerminacion de todos los pueblos es en
la Carta de! Atlantico, que fue una declaracidn conjunta de Estados Unidos y Gran
Bretafia, realizada y firmada el 14 de agosto de 1941 por el presidente
estadounidense Franklin D. Roosevelt y el primer ministro britanico Winston Churchill.
Sin embargo, el acuerdo de “respetar el derecho de todos {os pueblos a elegir ta forma
de gobierno bajo la cual quieran vivir". no funcionod en la practica en vista de que fue
un principio sdlo aplicable en las naciones europeas, ademas, el enunciado en si

prociamaba la permanencia del sisterma colonial.

Debido a que la SDN no funcioné se cred la ONU donde se planteaba la preparacion
de los pueblos colonizados para su liberacion. No obstante, hubo mal interpretactdn de
la Carta por parte de los europeos, los cuales entendian por autodeterminacion el

autogobierno dentro de su esfera de accién y no una verdadera libertad.

178




»

Autodeterminacién desde la creacion de la ONU

Asimismo, a partir del contenido de la Carta de la ONU se entendieron cosas distintas.
La Carta proclamaba a la autodeterminacion como derecho universal concebido como
la facultad del territoric a separarse de su metropoli que era totalmente diferente en
cuestiones econdmicas, culturales, sociaies, etc. Mientras tanto, los colonialistas lo
interpretaron como el respeto a los derechos humanos de la poblacién dependiente.
El texto de ta Carta se presta a esta mal interpretacion porque no se define el principio
de autodeterminacion

En 1960 entran a la ONU paises de Asia y Africa, que junto con Rusia presionan para
la consideracion de las independencias en el derecho internacional. La ONU aprueba
una resolucidn sobre descolonizacidn llamada “Declaracién sobre la concesion de la
independencia a los paises y pueblos coloniales” en diciembre de 1980. Desde ese
momento el tema pasa a formar parte del derecho internacional y el debate en el Foro
de la ONU no es acerca de su significado, sino acerca del método y momento de

otorgar {a autodeterminacion.

En vista de dichas resolucicnes el bloque colonialista optd por seguir una de las

siguientes corrientes:

« Economicisia: proponia la independencia inmediata porque no es redituable para
la metropoli financiar el desarraolto de las colonias.

s Gradualista: sostiene que la autodeterminacion debe ser concedida por etapas vy
de acuerdo al grado de desarroflo de fas colonias. En este caso las colonias deben

financiar la evolucion. En general, se siguid esta corriente.
El principio de la autodeterminacion sigue siendc manejado por consideraciones
politicas y buscando beneficic economico y la practica internacional lo sigue
manteniendo mas como un principio politico que juridico.

Autodeterminacion como principio juridico internacional

La autodeterminacidn se postula primeramente como un principio de carécter pofitico,

pero para que éste se transformara en principio juridico era necesario que ios Estados
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io adoptaran como norma corriente, lo que se logra al ser incluido en la carta de la
ONU.

Escuela marxista

La primera definicion socialista de autodeterminacion fue enunciada per Lenin, quien
definié el concepto como el derecho a la separacion estatal de las colectividades
nacicnales distintas. El socialismo critica al capitalismo en el sentido de que éste
otorga independencia politica pero no una verdadera autodeterminacion que implica

los ambitos econémico y social.

Se hace una diferenciacién entre nacionalidad y nacién:

» Nacionaiidad: es la comuruidad humana que se diferencia de la tnbu por estar
basada en refaciones territoriales y no de parentesco, constituida histdricamente y
sirve de base para la nacién. Depende de 3 elermentos: comunidad de idioma,
comunidad de territorio y de psicologia.

« Nacién: comunidad humana estable, histéricamente formada sobre ia base de
cuatro elementos: comunidad de idioma, de territorio, de psicologia y de vida

economica. Cabe mencionar que no puede faltar ninguno de estos componentes.

Segun el derecho internacional contemporéneo.

La autedeterminacion debe contener la capacidad tanto politica como econdmica y
social. Esto se presta a negar autodeterminacién a una nacidn o nacionalidad en

retraso.

Un territoric deja de ser no-autdnomo (segun la Asamblea General en 1960:
a) por su constitucion en un Estado independiente y soberano
b) por su libre asociacién con otro Estado independiente

c) por su integracion con otro Estado independiente

La Asamblea General asevera que la autodeterminacion es un principio juridico
internacional que implica el fin del sistema colonial para lograr desarrollo en todos los
ambitos. La Carta incfuye

—  Libre utilizacion de las riguezas (fmplica independencia econdmica)
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— Derecho aia plena libertad (implica libertad politica)
- Ejercicio de ia soberania e integridad territonal (habla de

autodeterminacion juridica)

En el punto tres de la carta se elimina la excusa del desarrolio que habia sido hasta
entonces la principal defensa de los colonialistas para otorgar la independencia y
autodeterminacion a sus colonias, entre las cuales se encontraban las africanas. Los
paises afro-asidticos independientes apoyan a los otros Estados aun dependientes
por dos motivos: el primero, era reafirmar su independencia, ya que se temia el intento
de los paises colonialistas por recuperar sus ex - colonias. Ef segundo, era por

cuestion de solidaridad.

Autodeterminacion como derecho fundamental del hombre

Al concluir la  Segunda Guerra Mundial se firma la Declaracion Universal de los
Derechos Humanos, como consecuencia de los terribles delitos cometidos durante la
guerra. Se habla de la concesion de la autodeterminaciéon como requisito para la
existencia de los demas derechos fundamentales en los territorios dependientes,
basicamente es reconocida como derecho de la humanidad. Se crea ef debate sobre
justificar !a intervencion por motivos humanitarios, ya que salvo en las colonias
britanicas y francesas, existia un régimen de trabajo muy simiar al de ia esclavitud,

discnminacion y otros muchos considerados como delitos de fessa humanidad.

Se considera a la defensa de los derechos humanos como el (nico elemento por el
cual se puede justificar la intervencién mediante el suministro de armas, de dinero,
etc. Par lo tanto, el apoye a los movimientos de liberacion no constituyen una
viglacidn, sino una intervencion legal a favor de los derechos humanos de la poblacion

dominada

El desarrolio, meta a lograr después de la liberacion politica y econdmica, no es

cuestion de imitacién sino de construccién. Por ello, es necesaric que los africanos
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logremos vencer la mentalidad de alienacion que nos hizo perder confianza en
nosotros mismos a tal punto que estamos listos para abandonar nuestro legado para
adoptar s6lo el iegado extranjero, capaz, segun algunos, de sacarnos de la miseria.
Es necesario que los africanos tengamos la voiuntad de una reconstruccion efectiva
basada sobre el principio de autodeterminacion y autodefinicion. Aqui, es necesario
que ta accion anteceda y/o acompane al discurso. La negritud es una reaccidn ante el
ambiente cultural francés, la autenticidad es una reaccion ante el africano

desarticulado. desorientado y que debe luchar contra el neocolonialismo.

La autenticidad purifica la accién del africano para dirigifla hacia la realizacién del
hombre de este Continente, sin el afan de rechazar los aportes de otras culturas y
civilizaciones. Por ello, ia filosofia de la autenticidad y !a negritud, bien entendidas son
elementos necesarios que permitirian a los africanos ir haciendo pasos hacia su
bienestar, hacia el desarrolio que ellos mismos deberan definir y delimitar. Al retomar
la iniciativa histérica de la negritud como fue pensada por Aimé Césaire y [a
autenticidad como pronunciada por Mobutu, los africanos presentamos al mundo, no
la conviccion de ser desarrollados, sino la determinacion de lograr una vida mejor y
digna que todavia esta por lograrse y que espera nuestro compromiso, nuestra accion,
sabiendo que el lamado desarrolio es un horizonte lejano hacia donde todos vamos y
que nadie ha alcanzado. El desarrollo sigue siendo, para los africanos, el horizonte de
nuestras profundas aspiraciones que siempre se aleja de nosotros mientras

intentamos acercarlo, pero que siempre nos debe estimular y llevar a la accion.

2.4 HACIA UNA DESMITIFICACION DE NUESTRA REALIDAD

Desmitificar nuestra realidad hace alusidn a pensar nuestra realidad de manera
responsable, a asumir nuestra responsabilidad histérica y hacer que ias cosas
sucedan, es decir, trabajar para que podamos lograr una vida digna para todos y cada

uno de los que habitamos América Latina y Africa.

La fiberacién, en este caminar, se convierte en una realidad sumamente importante ya
que sin ella, fuera de ella o con una magquillada o falsa liberacion, lo (nico que
lograremos sera repetir, como ya se ha hecho, los esquemas del colonialismo que

hemos llamado, nec - colonialismo. Si no logramos asumimos como sujetos de
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nuestra historia, la liberacién terminara func.onando come un mite™. Como realidad
mitica. la liberacién nos da [a comodidad de vivir hablando de elia y sofando un dia
realizar nuestros suefios. Asi entendida, la liberacion se ve como una realidad magica
y sOlo se ha pensado en la clave y [a relacion Norte - Sur, colonizados colonizadores.
pero también y sobre todo, dentro del liamado neocolonialismo, en el ambiente de

antagonismos en los campos politico, econdmico, religioso, social y cultural.

Liberarse significaria alejarse, borrar, independizarse del Occidente para re -
encontrar a Africa y América Latina en sus seres, en sus recursos, en lo que tienen de
valioso en referencia a lo espiritual y a su trayectoria histérica, ésta Gltima recuperada
desde los testimonios de los autdctonos y no escrita desde la vision de los

“vencedores”.

Cuando hablamos de la liberacién no estamos haciendo referencia a la cerrazén, a la
constitucion de islotes donde cada uno se desarrollaria separado de los demas. No es
posible pensar en una América Latina y un Africa que no quiere saber nada de la
ciencia y la tecnologia, pero que estas herramientas, en manos del ser humano,
deben ser usadas segin las necesidades de cada pueblo que debe tener la
oportunidad de decidir el uso y sentido que podra darles. La verdadera liberacion no
se juega solo en el campo politico y econdmuco, aungue estos son dos campos sean

muy importantes. La verdadera liberacion compromete a todas las fuerzas creadoras.

La liberacién debe dejar de ser una pura palabra o una ideologia, en el sentido
negativo de crear falsa conciencia, para lograr ser un principio de movilizacion y de
organizacion concreta de una practica social. Es tiempo de pensar en trabajar en
buscar el equilibrio entre la denuncia y al anuncio, es decir la construccidn y |as ideas

constructivas, para que la liberacién se haga realidad y logre sus metas.

Lo que aqui tratamos de plantear es que el concepto de liberacién debe tomar un
matiz diferente en estos dos Continentes para poder contribuir de manera adecuada a

resolver el gran problema de |a falta de bienestar y vida digna para todos.

™ Entendemos aqui por mito a una realidad imaginaria que compromete todo el sistema de
representaciones de una sociedad sin que hay en ésta una intervencidn en et proceso de
andlisis critico. Es decir, pensar la realidad sin vincular este pensar con lo que sucede en esta
realidad.




A nuestro parecer, la idea reguladora de la liberacién debe ser el bienestar de 105
seres humanos. A este ideal, hay que afadir la libertad como el finat del proceso de
liberacidn. Pero debemos acvertir que, sélo habrd liberacion cuando sea posible la
cooperacion entre civilizacicnes, culturas e individuos. Sin la cooperacién, la
colaboracion y la complementariedad entre los pueblos, la liberacion sélo se podra
convertir en un suefo, una aspiracién siempre lejana, en una esperanza dificil de

lograr, en una tarea siempre inacabada y una exigencia que nunca se podra resolver.

Pensar la liberacion como bienestar tiene |a ventaja de ponernos ante una realidad,
una necesidad de todo ser humane, de todo hombre y mujer, y éste debe
interpelarnos para pensar con lucidez [a miseria material, las desigualdades sociales y
el desorden politico. Visto de esta manera, el problema, el sufrimiento, la miseria. De
cada hombre y mujer, donde quiera que se encuentre, sea éste blanco, amarillo,
indigena o negro, de cualguiera religion, cosmovisién... es mi problema. En su
pobreza, en su resistencia a las estructuras injustas y ante el problema social, cada
hombre tiene su destino ligado al mio. No es necesario plantear el problema en clave
de Norte - Sur o solamente en la perspectiva de la lucha de clases al interior de las
naciones del Sur. En el fondo, el problema de la liberacién y sus consecuencias, es un
problema no sélo ético, sino también factico e histérico al que toedos debemos dar una

respuesta.

Para poder lograr este reto y responder a este desafio, es necesario repensar la idea
misma de independencia como liberacién. La idea de independencia deberia no sdio
reivindicar nuestros pasados y nuestras historias, pero todo el pasado, toda la historia
ya que no hay pasado o historia separada del conjunto del mundo entero. La historia y
el pasado son de la humanidad. Lo mismo se debe aplicar al futuro y la esperanza de
toda la humanidad. Nos parece importante subrayar |la necesidad de reivindicar no
s0lo las ideas que nos hacemos de [as independencias en funcion de las soberanias
nacionales, pero también la idea de las independencias cuyo sentido iria mas alla del
contexto politico, para tocar Ilas cuestiones fundamentales que tienen que ver con ef
destino, la suerte del ser humano y con todo eso, es necesario replantear el presente

de todos los hombres y de loda la humanidad.
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CAPITULO HI: FILOSOFIA AFRICANA Y LATINOAMERICANA

3.1 FILOSOFIA AFRICANA

He aqui el resultado de varios afios de trabajo personal que ha intentado resumir la
trayectoria de la filosofia africana. Ocho afios han pasado desde que terminé mi primer
cicto de Estudios universitarios en Filosofia, y desde este momento hasta hoy 1a espina
estaba siempre ahi, picando, molestando y llamande a un esfuerzo mayor. Un esfuerzo
que llevara a entender mejor a Africa, a ios africanos y a su pensamiento. Labor que
empezamos hacen algunos afos y que hoy empieza a culminar en la redaccion de esta
tesis de doctorado. Cultura y tradicion. Liberacion y desarrollo son los ejes fundamentales
de nuestra reflexion. He aqui dos pares de conceptos cuyas relaciones parecen evidentes
hoy en Africa como en América Latina, hasta podemos decir sin temor a equivocarnos en
el mundo entero. La cuitura y |a tradicién , como bien lo sabemos, han jugado un papel
importante en la liberacién politica de Africa y de América Latina. Una liberacion que, de
alguna manera, podemos llamar pseudo - liberacién , ademas del problema de liberacion,
es necesario enfrentar otro problema que va ligado al primero, se trata del desarrotio™

gque se ve cada vez mas alejado de estas partes del mundo.

El trabajo que agui empezamos tratara de acercarnos al entendimiento de lo que es
cultura y tradicion, su relacion con la filosoffa asi como definir los términos liberacion y

desarrollo, y establecer su relacion con Ia filoscfia.

De repente, parece como si, el primer par de conceptos no resiste a fa ola de las
novedades que trae ! desarrollo. Los que hoy, piensan desde y defienden a la cultura y
la tradicién son tachados de tradicionalistas o simplemente de atrasados o nostilgicos

que luchan por una causa sin salida. El desarrollo se piensa mas y mas en érminos

™ Liberacion y desarrolio han sido partes de los capitulos dos y uno respectivamente y recibieron
un trato especial que nos permitid entender desde donde retomamos estos conceptos. Les dimos
un trato que se necesitaba en to politica, filoséfico, cultural...pero advirtamos aqui Gue no los
hemos tomado ni desde la visidn neo - liberal m de la dominacidn que nos ha sido. Ce alguna

185




L Z

cualitativos y ya no en términos cuantitativos. Su idea va y viene mas alla de la simple
acumulacion o de la alta tecnificacién. Las filosofias que han intentado trabajar uno de
estos pares de conceptos parecen, hoy en dia, inoperantes. Se inaugura una necesidad
urgente de pensar y edificar una filgsofia que va mas alla de las yuxtaposiciones y
oposiciones, un verdadero pensamiento que sea a la vez hermenéutico y praxico y que
permita restablecer los puentes entre estos pares de conceptos y la filosoffa, pero sobre
todo, que permita acercarnos a la realidad gue viven los africanos y los latinoamericanos,

y poder asi cambiar la realidad de miseria en realidad de vida.

Movidos por esta intencidn, nos sentimos obligades a recurrir a nuestro pasado pues si
entendemos a la filosofia como un proceder metédico que tiene que enfrentar los
problemas desde un cierto horizonte cultural e historico, estaremos en la cbligacion de
recurrir necesariamente a nuestro pasado para poder entender nuestro presente y poder
proyectar un futuro diferente, ya que, como bien lo dice Horacio Cerutti, “hay que ir al
pasado con el objeto de adquirir una mayor precisién sobre el presente, para el cual ni
este presente puede cobrar y lograr la debida conciencia plena de si mismo, sino en y por
su historia de {a historia anterior'™, Quizd no en todo momento histérico la filosofia
necesita volverse sobre su pasado, pero si en situaciones de subordinacidon o
marginacion cultural como las que han vivido los continentes americano y africano en su
totalidad. Situaciones en las cuales ia memoria propia de estos pueblos ha tendido a ser
borrada por los occidentales y no se sabe a ciencia cierta, dada la situacion colonial y neo
- colonial que se ha vivido, donde esta. La particular situacion socio - historica de
América Latina y Africa exige una interpretacion de su pasade y de su presente para

construir su futuro.

“Es necesario regresar al pasado, para recuperar criticamente la memoria propia del
pensamiento para poder establecerse en una tradicién, acumular elementos, deslindar
estilos, precisar contenidos, acompafiar esfuerzos, dejar vias muertas de lado, no perder

aliento™'™®

manera impuesta desde a fuera por parte de los paises industrializados que muchas veces
imponen politicas, practicas, incluso algunas formas culturales.

" Horacio, Cerutti Guidberg._Hacia una metodologia de ta historia de las ideas {filoséficas) en
América Latina . México, CCYDEL-UNAM. 1986. Pp.22.

% Horacip, Cerutti Guidberg. Filosofia desde nuestra América. Ensayo problematizador de su
modus_operandi. Inadito. Es necesario adverir aqui que el legado, la tradicién pueden, en un
momento de la histeria, ser un freno para el desarrolio de las ideas filosoficas de un pueblo. Dei
legado, de la tradicién hay que recuperar lo que nos sirve,
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Es de adverir que este esfuerzo se coloca en Ia linea ya abierta por el historicismo
latincamericano que ha puesto énfasis en la historicidad insita a todo conocimiento, su
referencia constante al sujeto portador del conocimiento (sea este filasofo, generacion,
clase, sector sacial) y su insistencia hasta obsesiva por buscar la identificacién de un
contexto (circunstancia, situacion, conflicto social...) y no ha cejado en su empefio por
establecer |a funcitn social (legitimadora ¢ cuestionadora del statu quo) y politica (a favor

0 en conira de los sectares hegemoénicos) del conocimiento.

3.1.1 DE LA EXISTENCIA DE LA FILOSOFIA AFRICANA

La existencia o no de |a filosofia africana esta ligada al reconocimiento del sujeto portador
de esta filosofia. Para poder entender mejor toda la discusién que se va a desarrollar
alrededor de esta cuestion, nos parece importante hacer una ubicacion histérica que nos

permita entender el lugar que ocupa el africano en el mundo.

LA LEYENDA DE LA INFERIORIDAD DEL NEGRO™

Retomando el planteamiento controvertido de Cheik Anta Diop'™ sobre el polo civilizatonio
africano que el mundo occidental no quiere aceptar, pretendo en esta primera parte,
poner a la luz el por qué det rechazo y el desprecio hacia el negro, su historia y su cultura.
En su obra, Cheik Anta Diop expone las limitaciones de! quehacer cientifico del mundo
occidental, que presenta una imagen distorsionada de las aportaciones del negro a través
de la historia y de lo que ha logrado hasta hoy. Pero ademas y por si esto fuera poco,
muchos de nosotros, los negros, hemos digerido estas afirmaciones occidentales como si

fueran pastilas y nos hemos puesto al servicio del dinero y de los cargos politicos.

7 Este texto lo retomamos de nuestro trabajo anterior. Para mas informacion véase Kande
Mutsaku Karnilamba. ; Existe una africanidad en el México actual?. Tesis de maestria. México.
UNAM. Inédito.

™ Cheik Anta Diop: Nations négres et culiures, Présence Africaine, Paris, 1955,
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clvidando o dejando de lado nuestra identidad y en consecuencia colocando en segundo

planoc ta reivindicacién de nuestros aportes al mundo. '™

Parafraseando al citado autor, voy a recorrer algunas paginas de este libro para explicar,
con fa terminologia de Cheik Anta Diop el origen dei mito del negro.™ Todos sabemos
que el origen de la civilizacidon se localiza en Egipto, pero que con el tiempo se fue
perdiendo la hegemonia de este gran pais que fue victima de varias invasiones en
diferentes momentos de su historia. Primero fueron los Persas en el afio de -525. Desde
ese momento Egipto no dejo de ser presa de diversas naciones extranjeras, Despugs de
los persas lo atacaron los macedonios encabezados por Alejandro Magno, luego fueron
los romanos dirigidos por Julio César (-50), los arabes los sucederan en el siglo VI, los
turcos en el siglo Vi, y los franceses con Napoledn, para terminar con ios ingleses en el
sigfo XIX.

Egipto fue la cuna de la civilizacion durante diez mit afios cuando el resto del mundo vivia
en fa barbarie, aunque fue destruido politica y econdémicamente por distintas ocupaciones.
Sin embargo, no dejara de ser durante mucho tiempo el iniciador de las nuevas naciones
a la civilizacion, como fue ei caso de los griegos y los romanos. Egipto era ia tierra donde
todos los pueblos del Mediterranec iban en peregrinaje a beber de fa fuente de los

conocimientos cientificos, religiosos, morales, sociales... Eso explica la propagacion en el

'"* Es necesario hacer aqui una advertencia: estamos convencidos de que el valor del hombre o lo
que da la identidad al hombre no debe ser necesariamente el desamollo o el avance en el campo
material. En nuestra humilde opinién hay que considerar al hombre por lo que es o sea por ser
hombre y valorarto desde ahi. Sin embargo, como un ejercicio que se ubica en la historia,
seqguiremos el juego en el que se ha metido Chek Anta Diop tratando de comparar Ias culiuras
europeas v la culiura egipcia. Para nosotros, el valor del ser humano no debe de medirse desde los
parametros eslablecidos por los europeo, a saber la barbare y ia civilizacién. Pero atendiendo a la
historia, y visto que las otras culturas fueron valoradas desde esta perspectiva, es menester partir
del mismo argumento que justificd la posicién que tenemos hoy en la historia para mostrar su
falsedad. Nuestra intencion no es primeraments reivindicar ia paternidad historica de la civilizacian,
sino demostrar el caracter contradictorio del argumento utilizado para explotar y discriminar a los
negros africanos. Por esta razdn, en este capitulo haremos uso de los términos utilizados por los
que “han determinado el curso de la historia™, para ir viendo desde donde partiefon y hasta donde
llegaron. Estos son por ejemplo: civilizados y barbaros, raza; hablaremos del negro o del africano
de la misma manera que ellos sin hacer ninguna distingidn y por ende del eurcpeo como si fuera
anico en su género. Estamos conscientes de la vaguedad de los términos que utilizaremos en esta
parte y, al mismo tiempo, sabemos que tanto el africano como el europeo pueden ser a la vez
civilizados y barbaros sin que esto cambie gran cosa a su identidad. Los conceptos de civilizacidn y
barbarie son conceptos relativos, es decir depende desde dénde los ve unc y de la posicién del que
esta hablando de ellos. Por civilizacién no estamos pensande ni en el confort ni en el desarrollo
material. E| horizonte de sentido se carga de sentido desde el punto de vista del sujeto
concemiente.

1% { a traguccidn es nuestra porque 1a obra del autor esta en francés.
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Mediterranec de nuevas civilizaciones que con sus condiciones geagraficas,
evolucionaron hacia un desarrollo material y técnico: es el caso de los griegos y de los

romanos llamados genios del desarrollo material.

El soplo pagano que animaba a esta civilizacion grecorromana se acabé hacia el siglo Vi,
pero intervinieron entonces dos nuevos factores para dar nacimiento a una nueva
civilizacion: el cristianismo y las invasiones &rabes llamadas “barbaras”. Esta nueva
avilizacion, heredera de todos los progresos iécnicos de la humanidad gracias a tos
contactos entre los pueblos, se encontraba hasta el siglo XV en una posicidn que no fe
permitia luchar para conquistar el Mediterraneo cuya hegemonia habia perdido. Con la
pérdida de las costas det Mediterraneo, Europa habia perdido también su capacidad y
medio de aprovisionamientc en materias que le permitian seguir trabajando en los forrajes
y no podia ni alimentar bien a su ganado ni conservar bien el fruto de éste, ya que al no
tener acceso a las costas del Mediterraneo estaba saliendo del tejido comercial que se
desarrollaba det iado de Africa. En la busqueda de soluciones a estas demandas
forzadas, sobre todo la de conservacién de la carne del ganado, los europeos se abrieron
las puertas hacia Africa y Asia. Asi, al decir de Walter Rodney, desde el siglo XV los
portugueses, que vivian cerca de la cuenca del Mediterraneo y del Atlantico. salieron
primera y llegaron a Africa por el Océano Atlantico estableciendo los contactos nunca
interrumpidos con este continente.'' Fue asi que Portugal se convirtid en el polo de

atraccion de los otros paises europeos.

La internacionalizacion del comercio en el siglo XV en las manos de los europeos que
salen de su temitorio hacia el resto del mundo. Aunque no fueron los primeros, elios
desarrollaron esia dimension de manera considerable. £l comercio internacional aqui no
era ofra casa que la expansién ultramarina de los intereses europeos. La estrategia de
este comercio y el proceso productivo en que se apoyaba estaban bajo control europeo.
Los europeos tenian un amplio pancrama y una vision de io que iban haciendo en los
diferentes continentes con los cuales tenian contactos. Los africanos y los americanos
disponfan de poca informacién sobre los vinculos tricontinentales entre Africa - Eurcpa -
América. Los europeos monopolizaban el conocimiento scbre el sistema intercontinental o
internaciona! de intercambio, porque era el unico sector capaz de visualizar el sistema en
su totalidad. Esto hizo su fuerza y les permitié llegar hasta donde llegaron haciendo de los

otros continentes y sus habitantes receptaculos, mercancias o, en el mejor de los casos,
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sus satélites economicos. Pero ;qué encontraron? La respuesta a esta pregunta explica

ia leyenda actual del negro primitivo,

Notemaos de paso, siguiendo |a hipdtesis defendida por Cheik Anta Diop, que la poblfacién
negra habitante de Africa viene del Valfe del Nilo y que la ocupacién de este vasto
continente tuve dos momentos importantes. Hacia -700 la desertificacion del Sahara era
ya total. Este tapén natural genera un quiebre civilizatorio cuando el Africa ecuatorial era
todavia una zona de selva densa gue no llamaba la atencién dei hombre, por lo que los
Ultimas negros que vivian en el Sahara emigraron hacia el Alto Nilo, salvo algunos gue se
guedaron en los Qasis e islotes. De este pueblo emigrante saldra la primera civilizacion
que se desarroild en el Valle del Nilo, Ia cual probablemente se fusiond y se relaciond con
ofros negros que ya vivian en el lugar. Es, segun Cheik Anta Diop, autora, protagonista

de esta prospera civilizacion egipcia. El ciclo de esta civilizacion duré diez mil afos.

Se entiende que durante este tiempo, los negros pudieron haberse propagado hacia el
intericr del continente formande otras civilizaciones como la Yoruba, Etiope-Nubia, lé-
Ifé... Estas civilizaciones africanas se iran aislando del resto del mundo, entiéndase por el
mundo aqui a la madre Valle del Nilo (Egipto), y desde entonces vivirdn como nicleos
cerrados por la enorme distancia que les separan de las vias de acceso al Mediterranec.
Cuando Egipto pierde su independencia, el aislamiento de estas cufturas del interior del
Continente se hace completo. Se encuentran separadas de fa madre-patria que esta
invadida por los extranjeros. Replegados sobre si mismos, en un cuadro geografico que
no pide un gran esfuerzo para vivir, estos africancs aprovechan de las buenas
condiciones econdmicas y orientan su trabajo hacia el desarrcllo de su organizacion
social, politica y moral, y nc hacia el desarrolic cientifico-especulativo que su habitat no

s6lo no justificaba, sino que ni siquiera posibilitaba.

En el Valle del Nilo se necesitaba la construccidn de canales para la imigacion, lo que
exigia el conocimiento de la geometria y el desarrollo de medidas para caicular el tiempo
de lluvia y el desbordamiento del Nilo... Pero, ya sentado en su nuevo habitat tan
favorable, el africano no necesita de todo ese desarrollo de geometria para vivir bien. El
negro encuentra un nuevo equilibrio y se aboca a pensar en su organizacidn social,

politica y moral, pues lo econdmico ya estaba asegurado por su habitat que no exigia

8 Walter Rodney: De cémo Europa subdesarrolid a Africa. Sigle XXI, México, 1982,
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demasiado esfuerzo. Es bajo este nuevo estado de civilizacién que se da el encuentro
con ef europeo.
Lo que debemos rescatar aqui es que no hay, en esta Africa la creacidn de falsas

necesidades ni falsas ilusiones en el puehlo.

En el siglo XV, cuando los primeros mineros europeos llegan a Africa y establecen sus
puestos (mostradores) sobre Ia costa occidental de Africa, la organizacidn palitica de los
estados africanos era igual o superior a la de sus paises de origen. Las monarquias ya
eran constitucionales y ademas de las funciones propias del rey, se contaba con un
consejo det pueblo en el que estaban representadas las diferentes capas de la poblacién.
Es decir, contrariamente a las leyendas inventadas por los occidentaies, el rey no era un
“déspota” con paderes jiimitados, pues de acuerdo a la organizacion del lugar era
investido por el pueblo como un representante de los hombres libres; tenia por misién

servir sabiamente ai pueblo. ™

El orden social y moral estaba en un nivel de desarrollo comparable con cualguier
sociedad que se consideraba “civilizada” aunque no hay una que se puede considerar
como modele. No se podia pensar, como lo hizo Lévy-Bruhl, en la existencia de una
mentalidad pre-légica, afirnacién que corrigié antes de su muerte. Por el contrario, como
lo afirma Cheik Anta Diop (1955), vistas las faciiidades que daba el habitat natural, el
aspecto técnico era menos desarrollado que en Europa. Aungue Africa fue el primer lugar
en donde se descubrié el hierro, el negro no fabrico ios cafiones, por io que Africa fue
vulnerable desde el punto de vista de la técnica del armamento. Se convirtid, por falta de
armamento para su defensa, en una presa que tentaba a! Occidente lleno de armas de
fuego y barcos de gran potencia, Lo anterior unido a fa (decadencia) suerte econdmica de

la Europa del Renacimiento, brindd las condiciones propicias para la invasion (conquista)

2 Aqul lo que pretendemos es poner al descubierto lo contradictorio del argumento de los
historiadores europeos acerca del tema, No defendemos una postura en contra del déspota, ya que
sabemos bien lo que nos da a conocer la historia, Esta esta llena de contradicciones a todos los
niveles y en todos los continentes. El ser déspota no depende de las imagenes que se venden, sing
que se tiene que considerar el desarrollo de esta realidad historica en el espacio y en el iempo. El
vivir en un régimen despotico no determina el ser superior o inferior desde el punto de vista
civilizatorio. Se ha visto que pueblos “inferiores™ han conquistado a pueblos “superiores”, como son
los casos de fos vikingos en Europa, los Mongoles en China... En consecuencia, pedemos afimar
que ser individuo no depende de ser superior o inferior, ya que Io que constituye a una sociedad no
es solo el régimen politico bajo el cual vive sino una multitud de elementos como lo son la
organizacién social, econémica, politica... donde hay que distinguir varios nivetes. Mas adelante
examinaremos, en la realidad del africano traido a América, los niveles economico, espiritual y de
relacién,
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de Africa. Se pasé rapidamente del estado de los mostradores de las costas al de la
anexion, seguida de la invasién (conquista) de algunas zonas del interior del termitorio por
las armas, lo que los eurapeos llamaron ia “pacificacién” de Africa.

Seria erroneo creer que los europeos tenian una hegemonia militar aplastante. Durante
los primeros siglos del comercio se les hizo practicamente imposible conquistar a los
africanos, con algunas excepciones en puntos aislados de la costa. E! poder europeo
radicaba en su sistema de produccién que se encontraba en un nivel, al decir de Walter
Rodney, un tanto mas alto que el de Africa en ese momento. La supuesta superioridad
técnica de los europeos no se aplicaba a todos los aspectos de la produccidn, pero su
ventaja en unas cuantas areas clave, como fue el caso de las armas, algunos productos
manufactureros... demostro ser decisiva. Por ejemplo, aunque las canoas africanas en el
rio Nilo y en ia costa de Senegal eran de alta calidad, |a esfera principal de operaciones
era el Océano, donde los barcos europeos tenian el control. Los africanos occidentales
habian desarrollade la fundicién de los metales hasta lograr una notable perfeccion
artistica (en Nigeria), pero cuando se tratd de enfrentarse con los europeos, los bellos

bronces tuvieron mucho menos importancia que el mas rudimentario cafon.

Es al principio de este periodo que Cristébal Colén entra en contacto con América. Lo que
sobraba en el viejo continente sirve para el “Nuevo Mundo” recién descubierto, que tiene
necesidad de ura abundante mano de cbra que reempiace a los indigenas exterminados.
Esfo lleva a los europeos a mostrar con exceso, sus instintos animales y a aplicarlos en
contra de otros seres humanos para cumplir con sus deseos ilimitados de
enriquecimiento. Africa aparecid entonces como (a ¢antera humana en donde habia que
buscar esta mano de obra con un “minimo” de riesgo y de costo (gasto). La trata esclava
que durara hasta la mitad del sigio XIX se convirtid en una necesidad econémica antes de
la aparicién de las maquinas (Revolucién Industrial). Esta nueva relacién que se
establecio entre el denominado esclavo y ef amo (comerciante o usuario de negros),
transformé considerablemente |a relacion entre el blanco y el negro, quedando atras y en
el olvido de una manera extremadamente dogmatica las aportaciones de Africa a la

historia de las civilizaciones y de la humanidad.

Influenciados por la idea de su superioridad técnica, los europeos se formaron una idea a
priori de la organizacion de las sociedades africanas, desarroilando un desprecio por todo
el mundo negro que sélo significaba para elios un territorio en el que podian obtener
riqueza. La ignorancia de {2 historia antigua de los negros, ia diferencia en las costumbres
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y los habitos, el enfrentamiento de las técnicas de los dos grupos humanos que coloca en
una superioridad material a los blancos, todo eso movido por las necesidades
economicas de explotacion que tenian los europecs, predispusieron su espiritu para

falsificar completamente |a personalidad moral y las aptitudes intelectuales del negro.

El negro vendra siendo entonces y “para siempre”, sindnimo de un ser primitivo, inferior,
con una mentalidad pre-logica... alguien que hay que civilizar. Y como el ser humano
tiene la necesidad de justificar su conducta, el europeo irda mas alld para legitimar la
colonizacion, la trata esclavista y la condicién social del negro en el mundo modemo,
creando una literatura descriptiva de los pretendidos caracteres inferiores del negro. El
espiritu de varias generaciones europeas tragara esta literatura como hacen los cristianos
con la Palabra de Dios. En ia opinién occidental se va a cristalizar, se admitira
instintivamente y se tratard de comprobar eso “cientificamente” como verdad revelada:
“NEGRO = HUMANIDAD INFERIOR".

Cumbre del cinismo, el europec presentard la colonizacion como un DEBER DE
HUMANIDAD, invocando la misién civilizadora del Qccidente, al que le comesponderia la
responsabilidad de educar al africano v llevario al nivel de los otros seres humanos. Con
esta explicacion “cientifica”. socialmente aceptada, el europeo estard en condiciones de
ejercer con el capitalismo ias atrocidades y la explotacién de otros seres humanos que no
son inferiores, pero que su explicacién asi le prueba, le justifica, sin que esta conducta
inhumana les ocasione problemas de conciencia. Sin embargo, lo dnico que se le
reconoce al negro, porque no se puede terminar de tajo con las manifestaciones
culturales de una civilizacion, son sus dones artisticos, aunque éstos se descalifiquen a
partir de una explicacién que ios atribuye a una sensibilidad ligada a su carécter de
animal inferior. Es o que dice con otras palabras el francés Gobineau (1816-1882) en su
libro De linégalité des races humaines, cuando afirma que el sentido del arte es
inseparable de la sangre de los negros, pero reduce este arte a una manifestacion inferior
de ta naturaleza humana; por ejempio y refiriéndose de manera particular al sentido del
ritmo, dice que el ritmo esta ligado a fas aptitudes emocionales del negro. Esta lectura
que reduce el ritmo a un simple cliché ligado a la emocién, nos hace ver la maniputacién
que se puede hacer de los datos cientificos, cuando una lectura propiamente cientifica no

conviene ni responde a los intereses de los “cientificos™
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Este clima de alienacion termind por actuar sobre la personalidad del negro, sobre todo
del negro instruido, que tuvo la oportunidad de tomar conciencia de la idea que el resto
del mundo (Occidente) hacia de él y de sus origenes. No es raro ver que un negro
intelectual pierda confianza en sus propias posibilidades y en las de su raza, a tal punto
que este discurso le parezca tonto y sin sentido. Es frecuente que los negros de una alta
intelectualidad queden victimas de esta alienacion, de manera tal que de buena fe y sin
malicia, codifican estos estereotipos que el blanco acufiié de su *raza”. Es el caso del
célebre Léopold Sédar Senghor que afirma: *I'émotion est négre et la raison est hefiéne”.
Asi se fue creando poco a poco ¥y con el financiamiento europeo, la literatura negra de
compiementariedad que se quiere infantil, pueril, pasiva, resignada, lloriqueante o

llorona...

A partir de {a esclavitud la conciencia de la raza negra se vio afectada y desde ahi €l
europeo ha tratado de reconstruir, a pesar de todas las evidencias histéricas, la leyenda
que se pretende probar que el negro ha sido siempre esciavo de la raza blanca, la cual
por naturaleza seria superior y con la que ha vivido donde quiera que se encuentre, ya
sea en Mesopotamia, en Arabia y hasta en Egipto, haciendo de los egipcios blancos
explotadores de negros. Aunque tal afirmacion sea un dogma destinado a falsificar la
historia, ha contribuido a la alienacién de ia conciencia de algunos negros. Es asi que
Aimé Césaire dice: “Maestro de tres caminos tG tienes delante de ti a un hombre que
camind mucho. Maestro de tres caminos, tienes delante de ti a un hombre que caminé
sobre las manos, caminé sobre los pies, caminé sobre el vientre, caminé sabre el culo™.'™
Y en esta misma obra dice: “los que no inventaron ni el polvo, ni la brjula, los que nunca
supieron dominar ni el vapor, ni la electricidad; los que no exploraron ni el mar, ni el
cielo...", pensando en los negros como los que nunca hicieron nada ni aportaron nada a la

civilizacién de este planeta.

Muchos son los que se han preguntado, se preguntan y se preguntardn sobre la
existencia de una filosofia que se puede calificar de africana. Algunos afirman simple y
sencillamente la no existencia de esta filosofia, consideran que como no puede existir
una ciencia europea o asidtica, tampoco puede existir una filosofia con tal calificativo,
Otros consideran que si puede existir una filosofia europea, francesa, inglesa, alemana...
ya que ellos si tienen un acervo cultural y filosdfico que puede respaidar este calificativo,
mientras en Africa es imposible pensar asi. ¢ Quién en Africa ha dejado una obra como la
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de Socrates, Platén, Descartes, Kant, Hegel... desde donde podemos partir para afirmar

la existencia de esta filosofia?

Muchos son los que afirman que lo que si puede existir es el pensamiento en estado
primitivo gue, en Africa, se desprende de ios mitos, cuentos, proverbios, costumbres...
pero no se puede pensar en una filosofia. De repente nos parece que es [a palabra

filosofta que hace problema .

Tanto para muchos intelectuales africanos, y naturalmente los occidentales también,
COmo para la gente comin y coriente, desde Hegel y Heiddeger ya se tiene una certeza
de que no existe una filosofia africana entendiendo por esta expresién que Africa no tiene
¥ nunca jamas tuvo una filosofia. Asi, para los sequidores de estos “grandes”, hablar de
la filosofia africana sorprende y proveca indignacién, ya que al parecer la filosofia esta
pensada como propiedad de los griegos al principio y mas adelante de los occidentales,

los Unicos capaces de pensar y hacer filosofia.

Sin embargo, es de advertir que en el seno mismo de esta filosofia que llamaremos
hegemonica, nos percatamos de Ia existencia de varias corrientes o temaficas que son
tan variadas que uno se cuestiona sobre qué seria realmente la filosofia. O sea, la misma
filosofia accidental ofrece una diversidad de tematicas y por lo mismo una diversidad de
definiciones de la filosofia que unc no sabe al fin y al cabo qué es esta disciplina. Esta
diversidad que encontramos no s6lo en el seno de la filosofia occidental sino en la
historia universal, nos lleva a pensar que hay tantas definiciones de filosofia como hay
filésofos. Dicho de ofro mode, todo fildsofo hace su filosofia y define a su modo la
filosofia, entendiendo asi la filosofia como un cuestionamiento indefinido que se ha
presentado y se presenta en la historia con una variedad de rostros, a veces
complementarios, a veces opuestos que dan testimonio del progreso del espiritu humano

en su relacion con Dios, con el otro y con el mundo, entendido como naturaleza.

La filesofia se nos presenta como un pensamiento libre e incontrolable que tiene, sin
embargo, un fondo comin que nos hace decir que todas estas manifestaciones del
espirity hurnano son “filosofias”. Esta identidad se debe de captar a partir del objeto, del
meétodo y de la finalidad de toda filosofia.

'™ Aimé Césaire, Soleil, Cou Coupé, citado por Anta Diop Cheik. Op. Cit. La traduccidn es nuestra.
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En cuanto al objeto es de advertir que éste depende del acervo cultural ya que, como lo
sabemos hoy, existen culturas donde no hay la relacion sujeto - objeto, sino sélo sujeto -
sujeto. £n este caso estariamos nadando en un contextoc donde el acervo conceptual
occidental no nos seria de gran importancia. Desde el punto de vista del objeto, la
filosofia no tiene limites, ya que todo puede ser objeto de su reflexién. En teoria, la
filosofia piensa la totalidad de o real, pero en la practica escoge de este real algunos
temas como Dios o el Absoluto, el Mundo como cosmos o como physis, y el Hombre

como ser que fue, es y sera siempre en camino hacia, o sea como existencia y finafidad.

Desde el punto de vista del métedo, la filosofia deberia proceder por interrogacion
racional, critica, progresando hacia los fundamentos sin jamas aceptar detenerse frente a
las presuntas evidencias ni frente a alguna auvtoridad dogmatica. Asi vista la filosofia se

quierg un pensar que avanza en profundidad hacia fo mas profundo de lo pensado.

Desde el punto de vista de su finalidad, la filosofia se propone descubrir €l sentido de la
existencia humana, es decir del hombre como singularidad confrontado a la
trascendencia en todas sus formas de apariencia, a través de fa alteridad y la sociedad, a
través de la materialidad y la espiritualidad. La bisqueda det sentido se entiende de dos
maneras. como significacion, cuando la filasofia se concibe como busqueda de la verdad,
© como direccion y finalidad cuando ia filosofia es definida como busqueda de sabiduria.
Se trata pues, como bien lo dice Ngoma Binda'™, a quien hemos seguido en esta parte,
de una doble busqueda: bisqueda de verdad y blsqueda de sabiduria, y esto a fravés
de una le actitud ética.

De este modo, podemos afirmar que la filosofia es el lugar de coincidencia del método y
de la finalidad, de la metafisica y de la ética, de la verdad y de la sabiduria. Con ello, lo
que pretendemos decir es que toda filosofia es una metafisica en el sentido de un

pensamiento racional riguroso en busca de verdad acerca del hombre, a fin de dar upn

™ Ngoma Binda, Phambu: La_ Philosophie africaine contemporaine. Analyse historico-critique.
Kinshasa Zaire. Facultés Catholiques de Kinshasa, 1934. p. 19. Ngoma Binda es filésofo Congolefio
(zairense). Naci6 en Boma - Zaire en 1951. Es doctor en filosofia por las Facultades Catolicas de
Kinshasa donde funge como profesor. Es director general del Instituto de formacion y estudios
politicos de Congo, Secretario del departamento de filosofia de la Universidad de Kinshasa. Lauréat
de 1a beca Algjandro von Humboldt en Alemania y ha recibido varios premios literarics como “Le
prix Nemis® de Chile. Phambu Ngoma Binda ha publicado varios trabajos de sociologia y de critica
literaria.
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sentido élico a ia existencia de éste entendido como ser de trascendencia o,

principaimente, como sociedad.

Muchos filésofos occidentales como es el caso de Hegel que afirma que fa historia esta
inimamente ligada al pensamiento han llegado a la conclusion de que la negacién de
una lleva necesariamente a la negacién del otro. Y como bien se sabe, para Hegel, Africa
es un continente salvaje, sin historia ni pensamiento y por (o tanto no existe 1a filosofia
africana. Otros, apoyados por algunos africanos como es el caso de Paulin Hountondji*®
han afirmado que esta filosofia africana no existe porque ésta no toca o trata los temas
filosdficos de siempre. Se puede hablar de mitos, leyendas, costumbres..., pero no de
filosofia. He aqui una de las falsas afirmaciones del mundo filoséfico occidentalizado ante
la realidad de Africa y de los africanos. Esta afirmacion es, a nuestro parecer, un juicio
poco cientifico y sin base. Si para hacer filosofia hay que medirse desde el parametro
occidental de la filosofia, no existe la filosofia, sine las filosofias, ya que como lo
mencionamos en las paginas anteriores, lo que encontramos en la filosofia occidental es
una diversidad de filosoffas y no una filosofia. Al afirmar la no existencia de la filosofia
africana por los temas que toca, nos hicimos 1a pregunta de saber cudles son los temas

filosoficos de siempre que norman la filosoficidad de 1a filosofia.

Al caminar y andar en esta marea de las filosofias occidentales, nos dimos cuenta que
cuando Maurice Blonde! presentd su tesis de doctorado en filosofia sobre la accién™,
poco falté para que el jurado rechazara la tesis por su temdtica, Para el jurado de Blondel
la accidn humano no podia ser un tema de filosofia. £l mismo juicio se aplica hoy a la
realidad de Africa y de América Latina olvidando que cada cultura, cada periodo de [a
historia humana tiene sus pasiones, sus miedos, sus preocupaciones, sus aperturas, sus
sinsentidos y sus sentidos.. desde donde se escoge un aspecto particular de la
existencia humana y de lo vivido de la socledad o de las sociedades para poder
responder a la pregunta fundamental del sentido de la vida, lo que se ha dado en ilamar

filesofia. Pero como lo dijo ya Heidegger, la filosofia habla griego o aleman, muchos se

' Paylin Hountondji, fildsofo de Benin, es autor de varios libros y articulos de los cuales podemos
mencionar: “Que peut la philosophie?” en Présence africaine, Paris, No 119, 1881, Sur_la
“Philosophie africaine”. Critique de I'ethnophifosophia. Paris, Maspero, 1977. "Remarques sur {a
phifosaphie africaine contemporaine” en Diogéne, No 71, 1970. “Le mythe de la philosophie
spontanée”, en Cahiers Philosophigues Africains, Lubumbashi, 1972...

' Citado por Jean Marie Van Parys en Une approche simple de la Philosophie Africaine.
Kinshasa-Zaire. Editions Loyola. Publications Canisius. 1993. Jean Marie Van Parys es profesor
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agarran de ahi, de todas sus fuerzas, olvidando la verdad, hoy en dia suficientemente
demostrada, de los origenes negro - africanos del pensamiento griego'” del cual

bebieron todas las filosofias que hoy se reclaman hegemonicas.

3.1.2 JQUE ES Y QUIEN ES AFRICANO?

Para muchos es africana toda filosofia producida por los habitantes de este espacio
geografico definido que se llama Africa. Cuando usemos aqui el término filosofia africana
estaremos pensando mas bien en ia filosofia negro-africana, sin por elio excluir, de
manera tajante, el Africa del Norte que se identifica mas con el llamado hoy Medio
Oriente. Esta parte del Africa que llamamos el Magreb es parte del Africa, pero de forma
particular, ya que los accidentales asi lo han querido. Para unos hay dos Africas: el Africa
otil, de la que acabamos de hablar y el Africa indtil, que es ef Africa abajo del Sahara.
Esta Africa negra que no tiene, al decir de algunos, un futuro prometedor, esta Africa que
ha sido chupada durante y después de la colonizacion, esta Africa que no tiene camino
de futuro y que ni siguiera ve una luz por donde puede ir para salir de la situacién de

miseria en la que se encuentra.

Es cierto que ef continente africano tiene problema para su definicion, ya que en él
encontramos una diversidad de razas - Norte (blancos) y Sur (negros) -, de religiones, de
culturas, de lenguas...; adn entre negro - africanos encontramos marcadas diferencias.
La unidad africana de ia que hablaremos aqui es una unidad que se tiene que forjar, hay
que trabajar para ir haciendo esta unidad. Para nosotros Africa no existe, si existe como
idea, como proyecto, pero si existen Africas. Lo que tienen en comin estas Africas es la
historia de la coicnizacién, de las independencias, del subdesamollo y et deseo que se
tiene de hacer de Africa una unidad para sobrevivir. Es decir estamos haciendo

referencia at Africa que debe vivir la unidad en la diversidad.

Sin embargo, la explicacién aqui arriba mencionada no es suficiente para definir lo
africano de la filosofia, Surge una gran dificultad cuando se quiere definir quién es el

emérito de la Facultad de Filosofia y Letras de ia Universidad de Lubumbashi. Es autor de varios
libros de ios cuales podemos mencionar; Petite introduction & I'Etique.
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africano productor de la filosofia que asi se puede calificar. Este problema se agudiza
cuando sabemos que hay europeos que tienen mas tiempo viviendo en Africa que
algunos jbvenes pensadores africanos, y que hay pensadores africanos que han pasado
la mayor parte de sus vidas en Europa y conocen poco sino nada de la realidad actual
del Africa. ; Quién puede hablar en nombre de Africa y sobre Africa para que lo que dice
pueda ser considerado como Africano? ¢Franz Fandn y Aimé Césaire'® serian africanos

0 no?

Después de mucho tiempo de discusiones alrededor de esta tematica sobre qué filosoffa
puede ser considerada como africana, se ha llegado a la conclusidn siguiente. Tres
elementos deben caracterizar ésta calificacion: se reflexiona filoséficamente sobre la
problemdtica que tiene que ver con Africa en las afinidades y preocupaciones comunes,
fa pertenencia geografica del productor del pensamiento y el idioma de produccién de

esta filosofia.

""" Ver para mas informacion a Enrique Dussel. Etica de Ia liberacién. México, 1996, la saccidn uno
que tiene como titulo: "Las altas culturas y el sistema interregional. Mas alla del helenocentrismo”™

™ Ajmé Césaire como Franz Fanén seran objeto de estudio en el dltimo capitulo cuando
hablaremos de la fiberacion en Africa retomado la cuestion de la negritud. Son dos
latinoamericanos, caribefios que han luchado y escrito para contribuir 2 {a liberacion plena y total de
sus compatriotas y de los negros en el continente americano.
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He aqui aigunas iineas de discusion a praposito del tema’™,

Los defensares del primer grupo consideraron que es filosofia africana todo discurso
filosofico que tiene que ver con las culturas, hechos y problemas particulares de Africa.
En este sentido, la pertenencia geografica e ideoldgica del autor no tendria ningun valor
significativo ni siquiera de diferenciacién. Todo ser humano, independientemente de su

raza, su pais ¢ su continente, podria producir algo de la filosofia africana.

Desde este punto de vista que intenta definir a ia filosofia africana como la produccion de
cualquier pensador sobre Africa nos parece poco coherente porque conlleva en si el
peligro de refiejar una percepcion ihconsistente de la realidad histérica. Esta posicién no
toma muy en serio el peso ecolégico, histdrico y cultural del pensador. Hoy sabemos que
el hambre es un ser histérico y su lectura de los hechos culturales, mas alla de su
universalidad, se hace obligatoriamente en los espacios precisos que prescribe, para
cada uno, su propia historia emocional, social, cultural, etc. y, como bien lo dicen en
francés: “Nul ne parfe de nulle part’, Es cierto que el ser humano tiene la capacidad de ir
mas alla de estas contingencias, sin embargo, es sabido que esto exige un esfuerzo que
no siempre es facil de hacer, como bien lo han demostrado algunas ramas de las
llamadas ciencias y como bien {0 mencionamos al hacer referencia a uno de los grandes
de la filosofia que es Hegel en cuanto a su acercamiento a la historia y su relacion con la

filosofia.

£l segundo grupo, la mayor parte de ellos africanos, consideran que es filosofia africana
toda filosofia producida por un africanc. Este puede reflexionar sobre la realidad africana,
occidental, oriental o americana, su filosofia sera siempre africana. La sola pertenencia
geografica viene siendo el elemento suficiente en la epitetizacién de la fifosofia. Este
punto de vista, que aparentemente es coherente y retoma lo esencial del primero, nos
parece tener un vicio. Procediendo de este modo estaremos expuestos a una dispersion
tal gue los problemas de Africa quedarian en segundo plano. Lo que aqui queremos
acentuar es que el filésofo africano debe tener consciencia de la tarea que le espera y

que no puede postergar para mafana. Todo no puede ser interesante para la filosofia

® por temor a encasillar a los pensadores, nos sentimos obligados en este momento a hacer esta
precisién. El pensamiento africano ha ido evolucionando. En los primeros momentos, varios autores
pensaron de alguna manera, pero con el tiempo fuercn evolucionando y cambiando sus posturas,
Por esta razén no mencionaremos nombres de los integrantes de los grupos en estas lineas de
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africana. Lo queramos o no, la situacién socio - econdmica y politica en que se encuentra
el continente hoy en dia es un imperativo al que nadie puede sustraerse. Para ello, hay
que jerarquizar la tematica de la filosofia africana. Si realmente se quiere o se piensa que
ia filosofia tiene un papel que jugar en la realizacién y la reconstruccion de Africa, se
necesita pensar entonces en una filosofia eficaz y Gtil al Africa, aunque sea bajo el signo
de una via de inteligencia o de prudencia a proponer, tanto a los hombres de la calle
como a los dirigentes. Hay que pensar en una filosofia gue incorpore en su reflexién los

factores politicos, econdmicos y sociales, por decirlo de alguna manera.

E! tercer grupo intenta sintetizar los dos primeras y define la filosofia afficana como un
discurso filosofico de un africano sobre Africa. Los mas radicales de esta postura llegan
hasta a decir que debe ser un discurso de un africano sobre los problemas de Africa
enunciado en una lengua africana. Esta posicion seria idealmente la correcta. Sin
embargo, es la menos factible en Iz realidad africana por el enorme peso de factores
econdmicos e ideolégicos. Sobre todo por nuestros dirigentes paliticos que no tienen el

poder, y cuando si lo posean, son complices del poder imperialista.

Para eflos, nos parece que pensar en hacer Ia filosofia africana en lengua africana es una
empresa sin salida, desde Africa y desde fuera de Africa'™. Asi, consideramos que es
factible pensar que la filosofia africana seria toda produccion de Africa sobre Africa. Con
ello, lo que se pretende demostrar es que se puede recuperar con esta definicion la
fiiosofia tradicional del Africa, esencialmente oral, y en esta definicién cabe también la
filosofia contemporanea africana que es escrila. Esta (ltima, hecha desde la
hemenéutica de ias costumbres, de las tradiciones vy de la literatura oral africana intenta
redescubrir la primera y también redescubre la que se crea o se esta creando a partir de

los hechos actuales de Africa.

pensamiento para no encasillar a nadie. Sélo hablaremos de los grupos, lo que mas nos interesa
son ias ideas defendidas en estos momentos histéricos.

'™ Afimmamos esto porque Africa es un mosaico de culturas, de lenguas y de tradiciones. Como ya
lo deciamos anteriormente, hay Africas y no Africa. Pensar en escribir en lenguas africanas es
obligar a todos los pensadores a estudiar y conocer una multitud de lenguas para facilitar el
intercambio de conocimientos. Cosa que, a nuestro parecer, es practicamente imposible vista la
muititud de estas lenguas, culturas y tradiciones. Ademas, nos parece que acentuar este punto de
vista referente a las lenguas contribuiria mas a separar y dispersar el esfuerzo de los africanos que
a unirios para ir buscando los caminos y las salidas para una vida diferente y mejor para el
Continente.
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Aqui también seria de mal gusto no reconocer que muchos no africanos han hecho
trabajos muy valiosos en este sentido, estan haciendo esfuerzos que no se pueden dejar
de lado en esta filosofia. Estos no africanos de origen pero que a nuestro parecer o son
de corazén, entrarian en la lista de los filésofos africanos en tanto que espiritualmente
pueden estar muy cercanos a la realidad vivencial de fos africanos y gracias a sus
contribuciones pueden ayudar a Africa a salir de la situacién en que se encuentra. Aqui
debemos, con toda razén afirmar que Franz Fanon y Aimé Césaire pueden ser
considerados filosofos africanos. Es asi que nosotros consideramos, con Ngoma Binda,
coma filosofia africana toda filosoffa producida sobre Africa. Y aqui al hablar de la filosofia
africana lo estaremos haciendo y tomando de la misma manera que lo han hecho hasta
ahora otfros estudiosos cuande hablan de filosofia latinoamericana o filosofia francesa o
filosofia griega... Es decir, de un conjunto de trabajos filoséficos de un espacio geogréfico
definido, y no en el sentido imposible, de una filosofia colectivamente producida, en una

perfecta unanimidad, por todos los africanos y que pertenece a todos los africanos.

Para nosotros, es africano el que lleve en si mismo la consciencia de ser africano y que
lucha para ayudar a Africa a salir de la situacion en que se encuentra. La suerte de Africa
y de los africanos es el ideal hacia donde debe apuntar el esfuerzoe de comprensién de la
realidad africana y de los africanos. Una filosofia que no se preocupe por la suerte del

africano y del Africa no entraria en esta caracterizacién segiin nuestro criterio.
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3.1.3 ACERCAMIENTO HISTORICO A LA FILOSOFIA AFRICANA

3.1.3.1 A MODO DE INTRODUCCION

Como todas las filosofias. la filosofia africana puede también pretender tener un pasado,
un presente y una proyeccion para el futuro. Varios africanos han visto en la filosofia

africana la posibilidad de hacer este movimiento. Para estos:

Ayer la filosofia africana se presentaba como formas méas o mencs acabadas de
pensamientos donde predominaban, lo que los “modernos” llaman pensamientos miticos,
cosmologias y representaciones colectivas. Aqui no se ha dejado de mencionar a la
tradicion oral como uno de los vehicuios que permite la transmisidn de los valores y la
tradicion africana, los cuentos, los proverbios, las sentencias y las formulaciones usadas
en los ritos de iniciacion a la vida, ritos religiosos y ritos funerales. En esto esta presente
el ciclo completo de la persona humana y sus momentos fuertes. Desde el nacimiento

hasta la muerte, el africano puede ser calificado como un ser religioso.

Hoy se ha iniciade una investigacion filosdfica formalmente declarada, sistematica y
racionalmente organizada. Sin embargo, no perdamos de vista el hecho de que el
cuestionamiento que prepard esta investigacion habia empezado desde el momento en
que el hombre y la mujer de Africa se interrogaron sobre el sentido de la vida humana,
como la vivian y como la querian vivir, Abundaremos en este aspecto, mas adelante en el

pequefio resumen que haremos de las corrientes actuales de la filosofia africana.

En cuanto a las proyecciones para el futuro, existen divergencias de opiniones entre los
filbsofos. A nuestra manera de ver, incondicicnaimente a filosofia africana tiene que
tomar un rumbo que la haga Gtil para las sociedades africanas hoy sumergidas en un lage
de miseria y de problemas. Las graves dificultades del Africa de hoy deben ser parte de
las preocupaciones filoséficas tanto de! hoy como de mafiana. No se pretende afirmar
aqui que la filosofia deba tomar el lugar de tas otras ciencias y por ella sélo resclverio
todo en Africa, sino que tiene que jugar el papel de orientadora y constructora de
sociedad junto a otras ciencias. Es el momenio de bUsqueda de caminos para ver hacia
dénde iriamos. Lo mas seguro es que la filosofia entendida como pura especulacion no le

sirve para nada a Africa.
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3.1.3.2LA FILOSOFIA AFRICANA HOY

La filosofia que se elabora en Africa es actuaimente una realidad ya fueremente
conslituida, repleta de obras y trabajos, cuya lista se amplia dia a dfa. Su vitalidad se
afirma en ia diversidad de sus investigadores, cada uno hijo de su tiempo e historia y fruto
de su educacidn y maestros; y en la conciencia critica que ha tomado de si misma. De
esta forma, los antiguos debates sobre las condiciones de posibiligad de una filosofia

africana pueden ser considerados ya como practicamente superados.

Fueron utiles para abrir el camino a vias constructivas que han asumido la tarea de poner
las bases de una forma auténticamente africana de filosofia. En la actualidad los
problemas metodologicos se han desplazado completamente: no afectan ya a la cuestion
de la existencia de una filosofia africana sino a las modalidades concretas segun las

cuales puede desarrollarse el pensamiente filosofico africano.

Desgraciadamente, !a rehabilitacion del africano como ser capaz de filosofia no es aun la
que seria de desear. Aunque esto no sea lo mas importante para muchos de nosotros,
algunos se han sentido frustrados por este hecho y han dejado de producir pensamientos
pertinentes para Africa y se han puesto a repetir, interpretar y comentar las filosofias
occidentales para tener lugar en ia “historia universal”, lugar que sus supuestos maestros
del pensar les han conferido. Ademds de estos “caza fama” y sus maestros, muchos son
los que reducen todavia et pensamiento africano a sus mitos y a sus ideas cosmogonicas.
Mas aun creen y defilenden la idea de que en las cosmogonias y los mitos no puede
haber una fiicsofia. La restitucidn de ia filosofia es también escamoteada por todos
aguellos que se creen obligados a trasiadar las categorias del pensamiento occidental a
la realidad africana. Cuando se plantea como referente primero a la filosofia eurcpea y se
aplica a la reflexion propia de ofras culturas, sean éstas asiaticas, latinoamericanas o
africanas..., para ser filosofia debe de conformarse de acuerde a ella. Empero, esta fuera
de lugar dedicar mas tiempo a discutir si en realidad existe una filosofia africana. Y es que
la pregunta scbre la existencia de una filosofia distinta de la europea no es inocente, se
hace desde enclaves de poder e ideclogias imperiales. No existe filoscfia modélica. Cada
filosofia, como bien fo dijo Antonio Caso, crea su propio modelo.
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Europa ha vivido entre el desconocimiento de los valores de los otros v la afirmacién de la
propia manera de ver las cosas. Europa desde e} siglo XVi y ya en el XIX con su
pretension en América; los Estados Unidos de América han ido imponiendo sus ideas, las
que no obstante de ser particulares de un pueblo y cultura se han considerado como
universales e insuperables. La perspectiva euro o etnocénirica se ha encargado de
exportar al resto del mundo una visidn, segin la cual, estas regiones son los Lnicos
escenarios donde hay que ir a buscar los modelos de la civilizacidn. Pero, mas alla del
mito de la racionalidad occidental, de su légica come (nica ley valida de pensamiento,
como ideal a seguir, lo latinoamericano y afficano desaparecen ante el dominio de la
occidentalidad. Esto visto desde esa perspectiva de la experiencia humana de los otros
se empobrece. Es preciso que el encuentro entre ambas culturas sea mutuamente
fecundo, asegurando la supervivencia y €l progreso de cada una de ellas. Por lo tanto, el
filésofo africano no ha de filosofar para ser como los occidentales o de tal o cuat manera,
sino para asumir plenamente su naturaleza humana como ser situado en un tiempo y una
realidad socio - historica.

Sin embargo, Africa se encuentra, a decir de algunos, sin una tradicién filosdfica
suficientemente larga y, por tanto, a falta de esto sus pensadores no han adquirido un
estatuto académico ni un renombre internacional. Esto explica el estado de alienacién
intelectual y cultural de muchos pensadores, que se sienten extrafios en su propio
ambiente. Pero la alienacién sdlo puede superarse convirliendo el propio saber en
instrumento de analisis y critica, en una sabiduria que transforma la vida; no se limita a

ser pura repeticién de un saber transmitido.

Un proverbio bindi'® dice: “mu mulongo, mashi madi mushindu umushi. Tshi umasa mu
dibogha, kamashi besa amuumeteta mu mulonga kani” traduciendo: “el agua siempre es
igual a si misma, pero no tiene el mismo sabor cuando se toma de la fuente que del
cantaro”. Todo lo gue es transportable desde el lugar de su nacimiento se transforma y, a
menudo, se corrompe. Lo que sucede con la filpsofia occidental a otras regiones. Por ellp,
€l conocimiento de Ia filosofia africana ha de ser una ocasién para descubrir una peculiar

manera de vivir la realidad. Y asi, conociendo esta cosmovisidn, podremos compartir un

! 8indi se refiere a una lengua hablada en la Repdblica Democréatica del Congo por una poblacién
mayor a cinco miliones de personas del cual hace parte el autor. El Bindi no hace parte de las
lenguas oficizles del congo que son el Kikongo, Tshiluba, Swahili y Lingala, mas el francés como
idioma de trabajo. Ademas de estas lenguas, existen mas de 250 lenguas en el Caongo.
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conocimiento que es comunicacién, una accién gque es unién, una vida que se quiere
abrazo con el mundo.

(FILOSOFIA Y/O TRADICION? ™

La mayoria de los obstaculos para la revitalizacion y el reconocimiento de la filosofia
africana se deben a un inexacto planteamiento de las relaciones entre Filosofia y
Tradicidn. Se dice que la filosofia empieza donde acaba la opinién, la aceptacion acritica
de la tradicin, que se fundamenta en la conceptualizacion, la sistematizacion y la
racionalizacion de la experiencia humana; que supone abandonar la oralidad y el mito;

que se basa en la tarea de un sujeto autdbnomo que se distancia del grupo.

A nuestro parecer conviene alejarse de la idea de “tradicién a cualquier precio™", porque
lo que se impone es un redescubrimienta de Africa. No hay que olvidar que la
colonizacién desorganizd !as comunidades africanas, despersonalizd a sus individuos,
cred “hombres producto”, gente desarraigada culturalmente y todo esto ha supuesto un
freno al libre desarrollo de la civilizacidn negro-africana. De ahi la conciencia de la
necesidad de una etapa de renacimiento cultural donde la filosofia habrd de jugar un
papel decisivo. Debia encontrarse el equilibrio entre un pasado donde inspirarse y que
nos hace vivir hoy, para comprender y actuar sin ser aplastados por éi, y un fuluro que

habra que construir sin autonegarse.

Por ello, si se quiere comprender al africano, conviene no perder de vista dos
perspectivas. Por un fado, hay que mantenerse alejado de una serie de actitudes que

falsean el punto de vista inicial: la indiferencia arrogante, la postura que ve en el negro un

'® Esta ha sido tema de discusion de muchos filosofos africanas. Sin embargo, nuestro punto de
vista va seguir mas de cerca la postura tomada por Okolo Ckonda en su articulo “Tradition et
destin” . Horizons d’une herméneutique philosophique africaine, en Présence Africaine, No 114,
Paris. 1580

y del mismo autor “Lecture el reprise des traditions dans I"Afrigue contemporaine” en La place de la
Philosophie aujourd hui en Afrigue. Lubumbashi, 1976.

'8 Con esta idea queremas hacer énfasis en que no es necesario buscar y defender la tradicién por
la tradicion, sino hacer recurso a la tradicidn tanto en cuante que ésta ayuda y contribuye a
entender y a acercamos al conocimiento del africano y del Africa para asi poder trabajar y buscar
caminos y salir de la situacién de miseria en que se encuentra el continente. O sea no es la
tradicién a cualquier precio que nos preocupa 3 nosotros, sino la vida a cualquier precio. Es decir,
podemos sacrificar a la tradicién si ésta no contribuye al desarrofio y proteccién de la vida humana,
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animal curioso a la manera de Malinowski; el complejo de superioridad y de deseo de
explotacién, el patemalisme orgulloso que sélo conoce una alternativa: asimilar y destruir;
en definitiva todos fos prejuicios evolucionistas, difusionistas o primitivistas que presentan
al africana como un ser con mentalidad pre-logica, incapaz de elaborar una cosmovision

plenamente racionai.

Por otra tado, la actitud que busca ante todo una supuesta originaiidad cultural. En cierta
medida es comprensible que durante la época poscolonial la autoconciencia nacional y
cultural despertaran en los pueblos africanos un deseo de descubrir su propia identidad
distintiva como pueblo, y que esto les Hlevara a una cierta autosatisfaccion ante lo
particular y atipico. Perg, ahora no es tanto cuestidbn de buscar ia identidad cuanto
destino. No se trata de querer volver atras, hacia una hipotética “edad de oro”", sino de
moldear la propia existencia a partir de la situacion real actual, con sus peculiaridades y

desafios caracteristicos.

La filosofia no puede ser pura especulacién tedrica, no puede desatenderse de las
condiciones existenciales del Africa de hoy, ni cortar de un tajo a fa tradicidn. Por el
contraric, la filosofia debe contribuir con su aportacion especifica a la mejora culturat del
contingnte. Por lo tanto podemos afirmar que no se frata de poner una disyuncion
exciusiva entre {a filosofia y la tradicién, mas bien lo que es adecuado es poner la
particula de coordinacién, ya que debe haber complementariedad y fecundacién mutua
entre las dos.

Histéricamente esto se ha reflejado en la muitiplicidad de escuelas que ofrecen sus
aiternativas. A pesar de l|a relativa juventud de estas comientes y de la disparidad de
criterios de clasificacion, ofrecemos aqui la ordenacidén que viene siendo mas habitual y
mas aceptada entre nosotros, © sea ver a la filosofia segn los cuatro ejes principales que
son: el eje ideoldgico, el del reconocimiento de las filosofias africanas tradicionales, el gje

critico y el eje sintético™.

E€n América Latina esta idea fue trabajada por Andrés Arturo, Roig en su Teoria ctitica del
pensamiento atinoamericano. FCE, México, 1981 en la parte referente ai legado.

'™ Esta division ia tomamos de Jean Marie Van Parys, Une approche simple de la Philosophie
Africaine. Op. Cit. Pp. 83-64. Van Parys retoma y sintetiza la division hecha por Nkombe Oleko y A.
J. Smet en “Panorama de la Philosophie Africaine Contemporaine™ en Recherches Philosophiques
Africgines, F.C K., Kinghasa, 1978. Es de advertir que solo la esquematizacion la tomamos de este
autor. E! desarrallo de estos ejes es fruto de nuestro trabajo personal.
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EJE IDEOLOGICO O FILOSOFIAS IDEOLOGICAS

Los filésofos que se inscriben en este eje intentan con sus filosofias buscar un dinamismo
de accion politica y social en la cultura y la tradicidon africana. A nuestra manera de ver,
aqui hay una cierta dimensién defensiva de la filosofia africana ante la mirada exterior
que ia ha minimizado y que ella considera como una amenaza. Por ello, algunos de los
protagonistas de este eje subrayan la diferencia africana y eventuaimente el derecho a
esta diferencia para ponerse y presentarse delante de! otro como otro diferente. Es desde
esta diferencia que se ha fijado un programa peiitico-cultural de la unidad africana en
Organizacion de la Unidad Africana (O.U.A). En este eje se encierran varias
orientaciones como: African personality de Blyden y el Panafricanismo de Marcus Garvey,
y el Panafricanismo de Marcus Garvey, el consciencismo de Nkrumah, Ujamaa de
Nyerere, el humanismo africano de Kaunda, la negrtud, el socialismo afrcano, ia

autenticidad de Mobutu.

La Jucha contra el colonialismo propicié la aparicion de unas ideologias de liberacion que
defendian la necesidad de afirmar los valores de las culturas africanas. Aqui empieza la
muerte del complejo de inferioridad y es el principio del fin de Africa como Continente
marginal, es el rechazo de! Africa esculpida segun el modelo occidental. Es el proyecto de

encaminarse hacia una recuperacién de la identidad africana.

De estas tendencias la méas elaborada fue la negritud, que supone la toma de conciencia
de una situacién traumatica y una reaccion inicial de agresividad, para dejar lugar al
descubrimiento de los valores civilizatorios negros. La negritud vendria a ser lo que los
etnélogos llaman “el alma negra ¢ civilizacién etiope”, una cierta visién del mundo y una
manera concreta de vivir, “el ser-en-el-mundo-del-negro” y en el mundo de si mismo.

Léopold Sédar Senghor™ fundamenta su propuesta en el hecho de que el africano tiene

los sentimientos abiertos a todos los estimulos, a las solicitaciones mas ligeras. Es a

% Léopold Sédar Senghor. Filésofo y literato senegalés. Es autor de varios libros y articules de los
cugles podemos mencionar: Ce que I'homme noir apporte, dans "homme de couleur. Paris, Plon
1939.

“Contribution négro-africaine 3 la civilization mondiale”, dans Liberté de I'Esprit. 1953. "Négritude et
civilization de I'Universel” dans Présence Africaine, No 46. Paris, 1963, “problematique de la
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través de su capacidad de emocidn que conoce el objeto. El blanco mantiene el objeto a
distancia, lo mira, lo analiza, lo asimila; su razén discursiva, “razén ojo, se detiene en [as
apariencias, en cambio, la “razén abrazo” del negro, mas alld de lo visible, va hasta la
esencia del objeto. La razén analitica de! blanco hace que para él todo sea verdadero o
falso, bueno o male, sin abandonar nunca el mundo de dicotomias y de oposiciones. Para
la razén intuitiva del negre, por el contrario, todo es un nudo de fuerzas donde la
realizacién personal sdlo puede venir del dislogo entre todos los elementos. Por esto
defiende Senghor que el futuro cultural del mundo se encuentra en un dialogo entre esos
dos tipos de conocimientos, los dos igualmente necesarios, ya que la intuicion descubre y
sintetiza mientras que la inteligencia discursiva analiza en vista de la utilidad practica. Y
€s que la auténtica cultura es, a la vez, enraizamiento en la tierra natal y aceptacién de

{as aportaciones de otras civilizaciones.

De hecho, para Senghor, no hay oposicién entre la razén analitica, discursiva por
utifizacion, y la razén intuitiva por participacion y simpatia. Son simplemente diferentes
fases de un unico conocimiento. Lo que critica Senghor es todo intento de limitarse al
discurso conceptual, toda tendencia a admirario por si mismo. El conccimiento €s un acto
de todo el hombre y no sdlo de un mecanismo sutit de la inteligencia. Conocer es una

actividad que implica comunion con la realidad conocida.

Négritude®, dans Présence africaine, No 78, Paris, 1971. Liberté I: Négritude et Hurmanisme; Liberté
II: Nation et voie africaine du socialisme: tibertd lll: Négritude et civilizatign de I'universel. Seuil,
Paris 1964, 1971, 1977. Para Senghor el socialismo cientlfico fundade por Marx debe todavia
constituirse. No estd ni acabado ni listo para ser administrado en todos l0s lugares y momentos
como si fueran pastilas. Cada pueblo debe releer a Marx segin su situacién concreta,
reaccionando asi a algunas tendencias del marxismo y socialismo en Africa. Propone, para salir de
la situacidn de miseria en que se encuentra Africa, que fos africanos debemos pensar y actuar
desde nosolros mismos y por nosofros apoyandonos sobre las virtudes africanas hasta en la
adaptacién de los modelos que nos vienen de afuera, si realmente queremos avanzar y construir
nuestro Continente. Lo que hay que saber del marxismo, es como lo decian Marx y Engels, el
marxismo no es un dogma, sino una guia para la accién. Es un método dialéctico, una dialéctica
aplicada a los hechos, en concreto, y no a las ideas, en el abstracto. Con esta lectura del marxismo
Senghor quiere enfatizar tres ideas fundamentales: * la concepcién voluniarista del hombre (el
hombre es el produclo de la naturaleza, pero es un producto incompieto, insatisfecho y que se va
haciendo rehaciendo ef mundo); * La idea de la necesidad de la planificacién, * y la idea de la
justicia social. Pero al mismo tlempo que recoge estas ideas, rechaza del marxismo el ateismo, la
teoria de clases , teoria de ia desaparicién del Estado y de la propiedad privada{no podemos dejar
de mencionar que Senghor fue presidente de la Republica de Senegal). A pesar de eslos puntos de
desacuerdo, Senghor cree firmemente que la dialéctica marxista es el camino para Africa ya que
permitiria, en pocas décadas, la supresion de la miseria, de las enfermedades y de! analfabetismo,
ademas de los progresos sociales y econdmicos que puede traer,
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De ahi gue decir que la “razén abrazo” es africana y la “razédn ojo” es europea propicia la
ambigiiedad: las dos son simplemente humanas, porque en realidad el conocimiento s
sensitivo - racional. No hay una légica blanca y una l6gica negra. No hay ruptura sino
matices: el pensamiento procede de diferentes maneras, puede ser por analisis, sintes!s,
induccién, deduccién, comparacion, generalizacién, intuicion, abstraccion. Pero segin los
ambitos, temperamentos, creencias y educacién, algunas de estas disposiciones pueden

dominar sobre otras.

Eso no impide, sin embargo, que para conocer plenamente un objeto haya que captarse
en &l y captarlo en uno mismo. Es en una percepcién vital consciente donde descubriré mi
ser como propio vy el del otro en tanto que otro. E! africano no se distingue del mundo,
sino que establece una identidad inmediata entre sujeto - objeto. El africano, af decir de
Xavier Marin, es porosidad, permeabilidad, un campo de impresiones. Para conocer
necesita tocar el objeto, penetrario, sentirflo, entrar en simbiosis, recibirlo en io mas
profundo de si mismo. Por eso no predomina en él la razdn discursiva que es una técnica

para dominar, sino que razoén intuitiva para comprender.

ETNOFILOSOFIA

PLACIDE TEMPELS Y LA FILOSOFIA BANTU "™

Con la publicacion en 1945 de! libro La Filosofia Bantu de Placide Tempels, libro gue ha
suscitado, suscita y suscitara mucha discusion, empieza una nueva era (“escritura”) de ia
filosofia africana. Lo cierto es que este libro se sale del molde de las publicaciones de su
tiempo. Muestra una perspectiva rara para la época y, en cierta medida, anticipa muchos

de los temas de autocritica antropolégica que surgirdn después del trauma de la

'®placide Tempels. La philosophie Bantoue. Présence Africaine, Paris, 1945, Ef Reverendo Padre
Placide Tempels fue un sacerdote franciscano que trabajé durante afios en la provincia de Katanga
hay Lubumbashi, en la actual Republica Democratica del Congo, para ayudar a sus compatriotas a
conocer mejer a los colonizados con los que estaban en contacto escribe este libro en Neerfandés.
Este libro levanté polémicas en medio de los europeos por su contenido y los africanos que vivian
en Europa en este momento se lo quisieron apropiar encontrando en el una ocasidn de ser
aceptado en la comunidad europea como seres pensantes, La traduccion al frances fue hecha per
Rubbens A. y publicado por Présence Africaine. Los comentarios que seguiran son muy tardios.
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descolonizacion al hacerlos ver que muchos rasgos atribuidos a las “sociedades

primitivas™ no son sino proyecciones de los propios prejuicios occidentales.

Para Tempels el fracaso del colonialismo paternalista es debido a la falta de
comunicacion a escala metafisica entre colonizadores y colonizados. El problema es el
abismo entre blogques culturales. La solucién sdlo puede venir del descubrimiento de !a
mentalidad indigena. Un analisis nos mostrara que el sistema ontoldgico propio de todos
los “pueblos primitivos” consiste en una ontologia esencialmente dindmica. Para los
africanos el ser es la fuerza, no entendida como un atributo sino como verdadera esencia.
Dado que la fuerza es un valor, el objetivo de la vida consiste en aumentar la fuerza vital.
Las fuerzas interactdan entre si configurando una jerarquia de seres: Dios, los
antepasados, ios difuntos, los animales, los vegetales, los minerales. Ademas, esta red
de fuerzas en la que cada ser puede aumentar o disminuir ontolégicamente, desemboca

en un antropocentrismo.

IDEAS CENTRALES DEL LIBRO: LA FILOSOFIA BANTU DE TEMPELS.

+ Tempels supone un cuadro de pensamiento rigurosamente estructurado, que esta en
la base del comportamiento y los discurse de los africanos. Es este cadre de pensés,

nunca presente pero siempre en la base, lo que Tempels llama filesofia.

+ Para Tempels filoscfia bantt se entendia como motivaciones y razonamientos de los
banties. Ei trataba de llevar este razonamiento a fos cuadros que consideraba
universales, a un sistema de principios desde donde el comportamiento humano se
deduciria. Con eso, Tempels reduce el pensamiento bantl a los cuadros aristotélicos

que €l consideraha comoe universales,

» Tempels considera que los bantles reducen toda causalidad a la causa vital, ya que

tode es fuerza vital.

« De la antologia de la fuerza, Tempels cree que los bantles deducen una moral cuya
practica confima (a ontologia.
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e Llega a ia conclusién de que el espiritu de los Bantles es estructurado de fa misma
manera que el de los occidentates, pero que la realidad fundamental alrededor de la
cual todo se organiza es, aqui el ser, all4 la fuerza vital. Por lo tanto, partiendo de la
estructura que es igual, los bantes puaden entrar en el espiritu cientifico moderno. Al
mismo tiempo, defiende que al bantu hay que dejarlo desarroliarse como es, o sea
segun sus propias normas culturales sin pretender reformar su espiritu, pero

esforzé&ndose para entrar en su mundo.

ALGUNAS CRITICAS A LA OBRA DE TEMPELS

- ALIOUNE DIOP en su “Niam m’paya”, ou la fin qui dévore les moyens. Préface a
Placide Tempels, La Philosophie Bantoue. Paris, 1949.(la traduccion al francés).

Alioune hace los elogios del libro de Tempels en el prefacio de la segunda edicion que
publicd Présence Africaine en 1949. Lo que llamé la atencidn de muchos africanos que

leyeron ¢! libro que en un tiempo fue prohibido en Bélgica.

- SOUSBERGHE™ en: “A propos de la philosophie bantou” en 1951,

Sousberghe considera que Tempels confunde la mentalidad preldgica y precientifica. Los
bantles son precientificos. ¢ Qué es filosofia para Tempels? ;No sera que usa |a palabra
filosofia como una palabra “passe partouf"? Como esta palabra puede designar una
sabiduria, las concepciones religiosas, una simple cualidad del alma..., pero en su
sentido preciso hay que considerar filosofia como la define Crahay'™ como una reflexién
explicitada, analitica, radicalmente critica y autaocritica, sistematica al menos en principio y
abierta sobre la experiencia, sus condiciones humanas, las significaciones y los valores
que ella “releve”. Reflexién entendida como “mise en cause du sujet face au sujet-objet™.
Para este autor no hay filosofia implicita, Ia filosofia no es lenguaje de la experiencia sinc
discurso sobre la experiencia. Para Crahay una vision del mundo no sistematizada y no

critica por muy coherente que sea no es filosofia.

" Da este autor hay que anotar su articulo intitulado: “A propos de 'La Philosophie Bantoug', dans
Zaire, No 1951 Texto que fue retomado en A.J, Smet, Historie de la Philoscphie Africaine
contemporaine. Kinshasa, F.T.C., 1980 y base de las criticas que Marcien Towa y Hountondji harédn
a Tempels.
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* Tempetls considera que los bantles usan su ontologia en los momentos de crisis. Pero
se ha comprobado que en los momentos de crisis, ef hombre no se torna hacia los
sistemnas ontologicos de pensamiento, sino hacia las instituciones mas profundas y vitales
donde la filosofia no juega mas que un pape! auxiliar y secundario, tanto que ni siquiera

se piensa en ella en los momentos decisivos.

* Para Sousberghe, la filosofia no es la cima de! pensamiento, sino la elaboracion sabia

de un dato anterior mucho mas rico.

Toda sistematizacion es en cierta medida un empobrecimiento. Esta fllosofia bantd de
Tempels ni es filosofia de los bantles, sino filosofia de Tempels y es un empobrecimiento

de esa vivencia de los bantues.

* Es verdad que los bantlUes entienden, “aprehendent” los seres como fuerzas. Eso no
permite jamas que tengan necesariamente, por debajo de su pensamiento, el principio
metafisico que Tempels define como Ser = fuerza (la loi de la pesanteur), ley de la

gravedad.
* Como Levy-Briih! identificd en su momento mentalidad 16gica con cientifica, Tempels
esta identificando también pensamiento logico, coherente con ontologia y/o sistema

filoséfico.

- EBOUSS] BOULAGA en LE BANTOU PROBLEMATIQUE, 1968

Tempels hace una filosofia etnoldgica que trata de unificar los datos de observacién por
una hipétesis, la de la fuerza desde donde saldria y se entenderia todo, y hace de esta
fuerza una ontologia a la manera de Aristoteles. Este pensamiento fundamental no es
conocido por los banties mismos. Es al blanco, Tempels, al que le loca sistematizarlo, ya
que es el blanco quien puede decir de una manera precisa ¢ual es la concepcion intima
de los seres, aln en el caso de los banties, incapaces ellos mismos de hacerlo. Esta
concepcian intima de los seres depende de una nocién clave: la fuerza vital. Esta es la

'% F. Crahay. “Le decollage conceptuel; condition d'une philosophie bantoue™ en Diogéne. No 52,
Paris, 1965.
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que, sin que los banties lo sepan, da la llave de todo su sistema no formulado de

conceptos.

Para Eboussi entre el pensamiento bantd y fa concepcion que Tempels tiene de él no hay
un intermediario objetivo. ninguna mediacidn intelectual que nos garantice lo valido del

estudio.
- AIME CESAIRE

Césaire en 1970 califica el libro de instrumento politico destinade a adormecer Jas
tendencias a las liberaciones nacionalistas. Tempels estd jugando con los africanos para

hacerles olvidar su miseria y hacer dormir su vigilancia.
~ PAULIN HOUNTOUNDJI

Hountondji publica en 1974 *Histoire d' un mythe" y el mito aqui es la filosofia africana
entendida como visidn del munde colectiva e inconsciente... sabiduria no formulada, que
sale de nuestras costumbres, de nuestra organizacion social, de nuestros cuentos y
leyendas, hasta de nuestras estructuras de lenguas. Hountondji considera que Tempels
sustituye y presenta su pensamiento en el lugar de y por los bantles, pretendiendo que
ellos eran incapaces de hacerlo ya que no tenian conciencia de su filoscfia, de lo
subyacente a sus vivencias. Para Hountondji Phifosophie Bantoue, libro destinado a los
europeocs que tenian que dirigir, juzgar, civilizar, educar... ¢podria ser considerado como
libro de filosofia africana? ;No serd que muchos africanos estamos buscando todavia el
reconocimiento de nuestro ser, el valor de nuestras cuituras por el europec en lugar de
vivir todo lo nuestro plenamente y de buscar transformar lo que es transfoermable para el
bien nuestro? Al querer defender a toda costa nuestros valores, terminamos por
momificarlos. Por eso estamos como estamos. Hountondji considera que el pensamiento
africano no se debe buscar atras en ia historia, es adelante, en el futuro que hay que ir
haciéndolo. Como dijera en América Latina Francisco Miré Quesada refiriéndose a la
filosofia latinoamericana, “filosofia nace por inseminacion artificial”, de tal manera que
antes no habia filosofia en América Latina, paralelamente sucede y se dice esto de y en
Africa. €I verdadero problema de la filosofia africana no es hablar de Africa, sino discutir

entre africanos.
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A nosotros nos parece que:

* Donde Aristbteles vio el ser como realidad ¥ como concepto fundamental, Tempeis
piensa que el bantd ve fa fuerza vital. Y si ser = fuerza vital, ,en qué Aristoteles no €5
banrti? ,En qué el bantd es diferente def griego? ;Por qué Tempels no dice lo que

entiende por fuerza vital en la vida de los bantues, sino desde la comparacién?

Es gratuito afirmar, como lo hace Tempels que todo viene de la fuerza vital y es fuerza
vital en el mundo de los banties. Se nota una visién evangelizadora, que tiene que llegar
al ser para postular un ser infinito en una escatologia religiosa a la manera tempelsiana
de entender al munty. Después de inventar su principio explicativo que es ia fuerza vital,
Tempels hace pasar este principio al rango de causa de todo fenémeno en el mundo
bantd.

* Tempels pretendia dar (a llave para conocer al bant(, sin embargo, ningin pueblo puede
ser conocido por la ontologia. Donde quiera, la filosofia, en el sentido profesional del
término, es para unos cuantos. Para comprender a un pueblo hay que entrar en el
conjunto de vivencias reales y solidaridades con las realidades visibles e invisibles de
este pueblo. Un universo vivencial y no un sistema de conceptos es lo que permite
conocer a un determinado pueblo. ;No sera que Tempels confunde aqui lo vivido y lo
reflexionado? ; Qué sentido le estaria dando a la palabra filosofia? ¢ Podemos distinguir el

uso vulgar de la palabra filosofia de su uso profesional?

* Es a partir de una sobreestimacion del papel de la filosofia en la vida de! individuo o de

la sociedad que Tempels se equivoca.

* Tempels parece afirmar que el que no tiene un sistema de pensamiente no es humano.
Si asi fuera, en el mundo habria algunos humanos solamente. De aqui uno se pregunta si

la filosofia es obra individual o de una colectividad.

* En nuestra opinién consideramos que la filosofia africana es una bdsqueda, una
reflexién critica, abierta sobre el pasado, pero también y sobre todo sobre el presente y
sobre el futuro de Africa. Aqui nada puede ser definitivo. Todo se va construyendo y debe

hacerse en un di&logo con las otras tradiciones.
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ALEXIS KAGAME Y LA FILOSOFIA BANTU-RUANDESA DEL SER™

Fruto de trece afios de trabajo y de la consulta de 231 gramaticas de lenguas de la zona
bantd, este libro de Kagame pretende demostrar que en las culturas sin escritura las
concepciones filoséficas estan encarnadas en la estructura de ias palabras, condensadas

en proverbios, cuentos, mitos y mezclados con creencias religiosas.

El método de Kagame, a diferencia del de Termnpels, se basa en el analisis directo del
lenguaje. En las culluras orales ia tarea principal del filosofo consistiria en sistematizar los
principios vividos de manera implicita, ya que las estructuras gramaticates particulares de
las lenguas bantues configurarian los esquemas a partir de los cuales se observaria la
realidad. De ahi que convenga hacer una lista de categorias ontolégicas banties de
manera analoga a como hizo Aristoteles con el griego. Los resultados son sugerentes.
Segln Kagame habria cuatro categorias: “umuntu (hombre), ikintu (cosa), ahantu

(tiempo, espacio) y ukutu (modalidad)”.

Ciertamente el analisis de Kagame es mas riguroso y menos ambicioso que el de
Tempels. Se presenta como una monografia, valida sdlo para una zona geogréfica y
linglistica determinada. No hay generalizaciones que permitan hablar de la clave de la
filosofia de los primitivos en general. Kagame evita encerrar la filosofia bantd en un
particularismo estrecho. Al destacar sus aspectos universales se muestra sensible a las
transformaciones que ha sufrido la civilizacion africana como fruto del ¢ontacto con otras
culturas. A diferencia de io que ocurre con Tempels, estas transformaciones le parecen

profundas y no simple bamiz superficiai.

% Alexis, Kagame, La Philosophie Bantu-rwandaise de I'étre. Bruxelles, A.R.S.C., 1956. Mas
tarde, el mismo autor publicara un articulo intitulado: "La philosophie Bantu Comparée” en Présence
Africaine en 1976.
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Entre estos dos maximos representantes de la escusia etnofilosdfica hay una diferente
interpretacién del contenido de la filosofia banti. Kagame no acepta que la caracteristica
esencial del pensamiento banti sea la equivalencia entre los conceptos de ser y de
fuerza, aunque reconoce que la ontologia africana es esencialmente dinamica. El
problema es que los dos autores hablan de una filosofia inconsciente, no basada en
textos sino en “documentos institucionalizados™, es decir, en toda ia literatura oral de la
que Africa es tan rica. Ya se ve, por tanto, que el principal problema de la etnofilosafia
radicaréd en como relacionar una cosmovisién colectiva, implicita e inconsciente, con la

filosofia.

Tradicionalmente se les ha reconocido el mérito de representar un intento de superacion
de la imagen del africano ofrecida por ia tradicion occidental, basada en ia visién de Hegel
que consideraba a Africa como el continente de la infancia de la humanidad y de Levy
Briihl que consideraba al africano como un ser preldgico. Parece gue, estos autores
querian mostrar que el pensamiento del africano es sensible a la contradiceion, a la

coherencia y gue descansa sobre un sistema razonable de! universo.

Pero, también se les ha criticado el hecho de que en sus obras los africanos no son
considerados interlocutores validos; son simplemente ei objeto a definir y no el sujeto de
un posible discurso. De hecho, sus obras a menudo tienen la apariencia de ser un

pretexto para la discusién entre especialistas occidentales.

En realidad estamos en el terreno de la etnologia: para explicar la particularidad bantu,
impenetrable de entrada al entendimiento occidental, hay que construir modelos
aplicables a este grupo humano a partir de! inventario del mayor nimero posible de
hechos culturales. La paradoja consiste en que, siendo inconsciente el sistemna ontolégico
del bantl, no escapa a la ambigiedad de un mundo donde todo puede ser ilamado
“fuerza”. Creemos que una cosa es estar preocupados por tener fuerza vital y otra muy
distinta identificar “fuerza” y “ser”: no se pude confundir el lenguaje de la axiologia con el

de la ontologia.
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FILOSOFIA “CRITICA”

Expresamente, esta corriente filoséfica, se presenta como una disciplina profesional, con
los instrumentos propios de todo auténtico fiidsofo: |a razén v el discurso. Defiende que
no hay filosoffa sin reflexion explicita, analitica, sistematica, radicalmente critica y
autocritica. Por tanto, se enfrenta directamente a los lamados etnofildsofos que proponen
sin justificacion la existencia de una filosofia inconsciente y colectiva. De hecho ésia no
fundamentacion es basica para la existencia de la etnofilosofia, ya que permite una
extragrdinaria dilatacion del concepto de filosofia hasta hacerlo sinénimo de cultura. De
esta manera, o Unico que se hace es constatar que no hay puebio sin cultura, cuando de

lo que se trataba era de establecer que no existe puebls sin filosofia.

Para evilar estos malentendidos, Hountondji propone sustituir la cuestion “;hay una
filosofia africana?” por esta otra “;qué hay que entender por filosofia africana?,
convencido de gue {a cuestion por el sentido es anterior a la pregunta por la existencia.
Por tanto, antes de preguntarnos si hay o no algo que merezca el nombre de “filosofia
africana’, hay que plantearse qué entendemos por filosofia y decidir si tiene el mismo
sentido en la expresidn “filosofia africana” que en las expresiones “filosofia europea”,
“filosofia griega”, “filosofia alemana®... o si la adicidon del epiteto “africana” modifica
sustancialmente el sentido del sustantivo. En definitiva, de lo que se trata es de poner en
cuestion la univocidad del término “filosofia” a través de sus aplicaciones geogréaficas y

culturales.

En este tema Hountondji es taxativo: al hablar de la filosofia africana solo importa ia
intencion filoséfica de los autores, no ef grado (por otro lado dificiimente apreciable) de su
realizacion efectiva. Es decir, la filosofia ha de ser considerada como un conjunto de

textos calificados por sus autores como filosoficos.

La filosofia africana no esta donde la buscan los etnofildscfos, en la vision del mundo
colectiva e inconsciente de los pueblos africancs. Para decirio brevemente, la
etnofilosofia, con su lenguaje poético, acepta acriticamente toda la herencia cultural,
mientras que [a filosofia critica pone en cuestidn el valor filosdfico del folklore africano.
Para Hountondji la filosofia se agota en el discurso por el cual los africanos miran de

definirse; discurso tedrico, indisolublemente filoséfico y cientifico.
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Es decr. dado que toda revolucion filostfica es llevada a término siguiendo una
revolucion cientifica, si Africa quiere adquirir un estadio verdaderamente filoséfico ha de
desarrollar su ciencia en ilugar de, como hacen los etnofilésofos. dedicarse a vanas
especulaciones metafisicas que no conducen a ninguna parte. Para ser viable, una
tradicion cientifica o filoséfica ha de basarse irrenunciablemente en la escritura. Hay que
rechazar, por tanto, la idea de una filosofia implicita, ya que ia filosofia sélo puede darse
en y por el discurso. La instancia del texto es insuperable y permite proyectar ia
elaboracion de una historia de la filosofia africana, cosa impensable desde las

coordenadas de ia etnofilosofia.

La conclusidn es clara y se impone agui: si llamamos “filosofia” al sistema de
pensamiento colectivo e implicito de un pueblo, ,como denominaremos su analisis
explicito y personal? La filosofia no puede consistir a la vez en algo implicito-colectivo y
en algo explicito-personal, Por eso, st se quiere romper radicalmente con la etnofilosofia,
hay que aplicar la critica de manera sistemalica: critica de la especulacion abstracta que
esconde los problemas reales administrandoles soluciones puramente tedricas. De este
modo aparecen como irmprescindibles ciertas observaciones sobre el pensamiento

africanc tradicional,

Per un lado, hay que partir del hecho de que no todo pensamiento es necesariamente
filoséfico. Ademas, el adjetivo “tradicional” en la mayoria de sus casos utilizadoe como
sinénimo de precoionial, engendra la ilusidn de una oposicion entre el pensamiento
anterior y postericr a la colonizacion. Esta manera de enfocar el problema olvida que el
pensamiento precolonial estuvo configurade por corrientes diversas y que el pensamiento
africano modermno es ya parte integrante de una tradicidn que ha ido transmitiendo sin
interrupcion experiencias variadas. Es decir, el pensamiento tradicional no puede ser
reducido a una unanimidad ficticia, sino que debe tenerse en cuenta su pluralidad interna.
En lugar de hablar de “"pensamiento tradicional” habria que hacerio de “tradicién’, lejos de
su aparente simplicidad, es un debate transmitido por las generaciones anteriores, es
evidente que el fildsofo actual no puede limitarse a reconstruirlo o evocarlo con una
finalidad puramente descriptiva o apologética; se impone mantener con ella una relacién a

la vez critica y libre.
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En definitiva, para mostrar que los africanos también son capaces de elaborar una
produccion filoséfica propia, no es necesario confundir auténtica y falsa filosofia, debate
tedrico y sistema de creencias, reflexion metodica y mitclogia espontanea. Es decir, igual
que lo inmediato, espontaneo, intuitivo, inconsciente y colectivo se oponen a lo mediato,
cultivado, racionalizado, consciente, individual y sistematica, la filosofia se opone a la
cosmovision. Por eso Marcien Towa cree que la cuestion de saber si los africanos tienen
o no una filosofia ha de estar subordinada al examen del valor intrinseco de |a filosofia y
del papel que ella puede jugar en el destino de los pueblos africanos. Dicho de ofra
manera: para el filésofo africano no se trata de ir a buscar algo que se tenfa y se ha
perdido con la colonizacion; el intento de la etnofilosofia de resucitar antiguas filosoffas

esta condenado al fracaso desde el principio.

La razon dltima por la cual Towa y Hountondji no aceptan que ia tradicion pueda alcanzar
un verdadero estatuto filosofico es que la perciben como incompatible con la ciencia. A
causa del menosprecic que sienten por la cosmovisidn como produccién colectiva y
espontanea, quedan seducidos por la idea de una filosofia pura, cientifica, producto
individual privade. Segln los fildsofos criticos es esta actitud ia que han mostrado los
grandes filosofos de la historia: para ser cientifica, la filosofia debe adoptar unos métodos
que le confieran un aspecto deductivo y demostrativo. Sdlo la explotacion cientifica de la
tradicion hara surgir en las sociedades africanas fa filosofia. Dicho en una palabra: la
tradicion representa todas las fuerzas regresivas que, al no aceplar la dimensién

cientifico-técnica, condena a Africa a mantenerse alejada del progreso.

A estas criticas respondemcs con varias interrogantes y precisiones. Estos
autodenominados fildsofos criticos se niegan a reconocer |la especificidad propia de cada
cuitura. Segin la concepcién europea, la filosofia descansa sobre el hecho de ver, sentir
y pensar por uno mismo. Es el gran principio que se opone a toda autoridad en cualquier
ambito. Sin embargo, es tiempo de preguntarnos si la filosofia es una tarea privada donde
se compromete el sujeto individual, © mds bien la apropiacién privada de un ser
colectivamente producido. Esta confusidn no resueita se traduce en tesis contradictorias
porque, si filosofar es pensar por uno mismo, ;quiere decir que hay una sensibilidad
filostfica, un genio filosdfico? Si esto es asi, ,qué estatuto tedrico y qué funcién tiene la
historia de la filosofia? ; Acaso no es por el aprendizaje de las filosofias constituidas como
se aprende a filosofar? En realidad todo sistema filoséfico se nutre dei sistema de otros
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filésofos y no es sino bajo estas condiciones que un autor puede asumir fa autoria de su

obra y convertirla en propiedad privada.

Si toda filosofia se sistematiza de esta manera, ya se ve la importancia que adquiere el
hecho de que la tradicion sea anénima. En estas sociedades no hay ancnimato por
ausencia de pensadores, sino por la manera especifica de la produccién intelectual y de
su transmision. El pensamiento oficial es obra de un conjunto de maestros, es fruto de
una produccion colegial, con la particularidad que ninguno de estos maestros se presenta
nunca como et encargado de regular su difusion. De esta manera, decir que la tradicién
no es filosofia porque es fruto de una reflexion colectiva no trasmitida en un discurso
escrito es olvidar las condiciones que intervienen en la aparicién del saber en Africa.
Dicho de otro modg, la clave del problema, a nuestro parecer, no es,la ausencia de
eschtura. La filosofia de Socrates era una ensefanza oral y no por eso dejamos de
consideraria como lo hacemos. Hay que matizar, por tanto, la teoria de la oralidad y no
presentarfa de entrada, como hacen los filésofos criticos, como alge completamente

incompatible con Ia aparicién de la filosofia.

¢ PUEDE EXISTIR UNA FILOSOFIA A PARTIR DE LA ORALIDAD?™

A partir de la discusién amiba apuntada, Paulin Hountondjt afirma to siguiente: 1a filosofia
africana es un canjunto de textos escritos por los africanos y calificados por sus autores
de filoséficos. Agui estamos en presencia de una definicion cobarde de la filosofia en
donde se quiere meter todos tos autores a fuerza de vaoluntad. Hountondji no nos dice
aqui qué entiende por filosofia, y no lo hace de manera explicita porque no quiere que
algunos, de los que se dicen fildsofos africanos, queden fuera. El autor intenta abrir el
terreno para que todos podamos caber, afirmando que todo texto que es calificado de
filosdfico por su autor ya o es. Nos preguntamos si el simple hecho de decir que mi texto
es filoséfico basla para que lo sea. En esla definicién encontramos por un lado que no
hay una definician de lo que es la filosofia que pueda dar la pauta para pensar el punto de
partida de esta filosofia africana y, por el otro, el problema de la calificacién de lo filoséfico
de un texto. Sin embargo, esta definicién nos sirve para orientarmos sobre el problema de

texto, ya que la filosofia africana tiene este problema como una de las mayores

™ Seguiremos de cerca la reflexion hecha por Okolo Okonda en Pour une Philosophie de la culture
et du_Developpement. Recherches d'herméneutique et de la praxis africaines. Presses
Universitaires du Zaire. 1986,
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dificultades. Aqui intentaremos acercarnos a o que es un texto y a la intencion filesdfica

de un texto.

¢QUE ES UN TEXTO?

A primera vista, un texto es un escrito. Es discurso escrito que se diferencia det discurse

verbal o pronunciado por:

+ Eldiscurso es eventual y esta ligado al espacio y el tiempo. Es un evento que aparece
y desaparece mientras un escrito no desaparece, es permanente. Asi, podemos decir

que la primera caracteristica del discurso escrito es su permanencia.

* El discurso esta ligado a su sujeto y no se puede separar de su autor, mientras un
escrto tiene un autor pero no esta ligado a él, porque se puede leer un escnto de
alguien sin necesariamente conocer a su autor. El escrito es independiente de su

sujeto. La independencia viene siendo la segunda caracteristica del discurso escrito.

= El discurso, por ser hablado, ofrece a su autor la posibilidad de mostrar, de hacer
referencia concreta acerca de lo que esta hablando mientras en un escnto hay gue
hacerse entender sin una referencialidad concreta. La no-ostentavidad de la referencia
es la tercera caracteristica del escrito.

» Ei discurso supone el ofro, un cara a cara, el *yo" esta dirigiéndose a un 0", éste
ultimo es preciso, definido, “estos que me estan escuchando”, mientras un escrito tiene
un destinatario universal, es decir, puede ser leido por cualquier persona que sabe leer
y entender lo que lee. La universalidad del destinatario es la cuarta caracteristica del

escrito.

Partiendo de la experiencia vivencial, se ha demostrado que no sdlo un escrito cumple
con estas cuatro caracteristicas, De ahi que se ha buscade por ofro lade la definicion de

lo que es un texto.
Otros han pensado que un texto es una obra, entendida como produccion del hombre a

base de su inteligencia, caracterizado por una conexion o un encadenamiento verbal gue

tiene como caracteristicas:
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+ Una clausura, o sea que tenga un principio y un fin y que en su totalidad se encuentra
su significacion.

+ Un género. ya que el género elabora un trabajo sobre el lenguaje para dar sentido y
significacion a un texto. Es cierto que no es lo mismo una poesia que una fabula, una
oracién y un cuento, por ejemplo.

« Un estilo particular, que hace que aigo sea Unico. Es lo que hace que un texto sea lo

que es. No es lo mismo la carta de San Pablo a los Romanos que a ios Corintios.

Al entender el texto como obra, no se reduce éste al escrito ni a la escritura. Y si se
quiere ver de cerca, ias cuatro caracteristicas del escrito estan incluidas en estos tres
dltimos. Un texto viene siendo una obra del ser humano que puede ser comparada con
otras obras como las piramides, ias casas... Asi entendido, el texto no es so6lo un escrito,
sino toda conexién verbal que se caracteriza por tener una clausura, un género y un estilo
particular. De este modo, al afirmar que la filosofia africana se basa sobre los textos,
estamos entendiendo por texto, no sdlo lo escrito, sino toda conexion verbal que tiene
estas caracteristicas. De este modo, la fiiosofia africana no comienza con la escritura, y

mucho menas con el escrito de Placide Tempels sobre la filosofia bantu.

Partiendo desde este punto de vista, el texto es texto en tanto que es una tradicion, ya
que estos tres elementos que caracterizan un texto come obra nos remiten a la tradicion y
a la cultura. E! género remite siempre a un contexto espacio-temporal. Pero, hay que
reconocer también que la tradicién debe recibir su texto para que éste sea considerado

como tal. El caso de los evangelios apdcrifos nos dice mucho a este respecto.

El texto es un nudo de interpretaciones en un encadenamiento de interpretaciones, o sea
todo texto es una lectura y un retomar de otros textos en cuanto a su contenido vy su
tradicién. Se tiene gue entender al texto como un elemento en el encadenamiento de
interpretaciones en el seno de una cultura ¢ de una tradicidn dada. Es sclamente asi que
se puede definir su género, su estilo y su clausura como teniendo una significacion. Tanto

la oralidad como la escritura se reducen asi a la tradicién.

Y si partmos de la tradicién y de la consideracién hecha de que es texto toda obra
humana que se caracteriza por tener una clausura, un género y un estilo, existen cuentos,

fabutas, costumbres, proverbios... que son monumentos de la historia del ser humano y
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que relmen estas tres caracteristicas sin necesariamente ser obras escritas, 0 sea sin
referirse necesariamente a la escritura, De aqui podemos Itegar a decir con certeza que si
puede existir una filoscfia a partir de la oralidad, pero no a partir de cualquier oralidad.
Sino a parir de una oralidad concebida come texto, como obra que ha ayudado, ayuda v

ayudara a una sociedad a ir viviendo y conformandose como sociedad.

LA INTENCION FILOSOFICA

Hablar de la intencién filoséfica es hablar de la filosofia, y definir la filosofia es definir la
filosofia de cada quien, su manera de ver y de hacer !a filosofia. Como todo ejercicio de la
cultura, la filosofia esta ligada siempre a un espacio, a una época, a una cultura bien
determinada; estd ligada al espacio y al tiempo determinados con sus diferencias de
concepciones. Partiendo de estas consideraciones, podemos afirmar que la intencion
filoséfica no esta primero en el autor del texto y en la calificacién de su texto de filoséfico.
sino en el texto mismo en la medida en que el texto hace preguntas filoséficas a la
realidad. De ahi podemos adelantar que fa intencién filoséfica del texto depende antes
que nada del problema que aborda el texto, de la manera como se acerca a éste y de su

contenido.

FILOSOFIAS HERMENEUTICAS

Las discusiones que han enfrenlado a etnofildsofos y fildsofos criticos parecian haber
blogueado el pensamiento africano, hasta que fas comrientes hermenéuticas se
presentaron ofreciendo una alternativa. Es un movimiento atn no muy desarrollado pero
con mucho futuro. De ahi que Ngoma Binda desarrolta toda su lectura de la filosofia

africana en clave hermenéutica.

Su punto de partida podria ser considerado como el siguiente: no hay que sustituir el
posible complejo de inferioridad fruto de la situacion colonial y det actual estado de
subdesarrollo por el mito mesidnico segun el cual las sociedades industrializadas estarian
condenadas a la decadencia y tendrian que esperar la redencién de la intervencidn de
aquellas culturas gue han conservado una auténtica civilizacion humana. Conviene
protegerse dei pensamiento que, ante la invasidn de la cultura de masas, consistiria en
proclamar la muerte de ia auténtica civilizacién africana, asi como del optimismo del que

se abandona a la invasién sin comprender gue se trata de una corriente polimorfa, la

224




impetuosidad de la cual debera ser controtada y adaptada a las necesidades det hombre
entendido como tensidn hacia la libertad. Cada uno ha de liberarse de las limitaciones de
su cultura de origen y aceptar la parte de riqueza humana que los otros habrian

acumuiado gracias a sus iniciativas culturales propias.

Aplicando estas principios a la situacion africana podemos decir que la instauracion de la
filosofia en este continente exige una serie de condiciones; algunas de ellas generales,
otras particulares. Para F. Crahay es necesario en primer lugar personal calificado, es
decir, filosofos en nimero suficiente. Para que aparezcan las vocaciones filosoficas
capaces de pravocar el nacimiento y consolidacién de una filosofia se impone un medio
cultural adecuado que, si bien tal vez no sea capaz de suscitar las vocaciones, al menos

sepa acogerlas y conservarias,

Es completamente impasible que se pueda edificar una filosofia africana sin disponer de
instrumentos de analisis, ya que fa creacién filosdfica no ha dejado nunca de depender
det buen uso que se hace de las herramientas legadas por [0S supuestos maestros. Por
tanto, hoy mas que nunca, es imprescindible pensar en el camino recomride por la
reflexion filoséfica a la bisqueda progresiva de sus caracteristicas propias. Precisamente
por eso no se entiende como la cultura negro-africana, si se aspira a crear una auténtica
filosofia, puede ahorrarse contactos prolongados, por no decir permanentes, con las
grandes tradiciones filosdficas ya existentes. Parece deducirse de aqui que no existira
auténtica filosofia africana digna de este nombre sin la aceptacion deliberada de una
mezcla cultural bien concebida. Precisamente por eso, la instauracién de una filosoffa
africana exige una especie de registro de los valores a salvar: actitudes, fuentes
lingbisticas originales, cierlas categorias mentales, simbolos, etc., sin perder de vista que
o que interesa preservar no son las afirmaciones, representaciones o sistemas de

categorias, sino las inspiraciones que las provocaron.

Si estas son las condiciones que provocan la aparicion de una tradicion filoséfica, la
situacion original del pensamiento africano consiste en el encuentro de diversos tipos de
discursos donde se mezclan en proporciones diferentes el concepto y et simbolo. De ahi
el {ugar central que ha de ocupar el estudio de las lenguas criolias en las que estan
expresadas [as sabidurfas y que explicitan estos simbolos para gque tengan cuerpo y

sentido para el hombre. Estas lenguas estan siempre vinculadas a las comunidades
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culturales de aquellos que ias utitizan al vehicular todos los aspectos de la vida. Por eso

podemos afirmar que existe un vinculo indisoluble entre el pensamiento y la lengua.

Este eje de la filosofia africana llamado por otros eje sintético busca un camino intermedio
que trata de retomar el pasado de Africa, con muchas exigencias de la critica moderna vy,
al mismo tiempo, sus protagonistas piensan que no hay que ser demasiado critico sin
tomar en cuenta la africanidad o las exigencias africanistas. Estos quieren construir, sea
retomando el pasado (la tradicion), sea con datos de las ciencias modernas y criticas, un
Africa para mafana sin perderse en discusiones sin salidas y sin influencias directas
sobre la vida de los africanos. Lo que se quiere aqui, mas que valorar el pasado, es la
construccién de un Africa viable para hoy, modema, sistemndtica, critica pero que no

olvida sus raices, su pasado.
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3.2 FILOSOFIA LATINOAMERICANA

La expresian filosofia latinoamericana remite al resultade del esfuerzo por filosofar desde
las necesidades - prioritarfiamente sociales y politicas - de esta region geocultural y con el
horizonte deil proyecto que lleva por nombre méas abarcador y aceptable: Nuestra
América.

Con el fin de aclarar mejor sus alcances es menester comenzar desbrozando el campo
por medio de la via negativa. Siguiendo a Horacio Cerutti podemos afirmar que la filosofia
latinoamericana no puede ser considerada literalmente, como si fuera equivalente a
exprestones de sentido tan insostenible como fisica peruana o matematica venezolana.
No puede entenderse como una adjetivacion particularizante de un sustantivo con
pretension universal. Si estas interpretaciones deben ser repudiadas, ;cudles serian
sentidos validos? Por de pronto, uno alusivo y pragmatico. Se hace referencia con esta
expresian & una filosofia auténticamente elaborada desde una determinada situacion
histérica cultural especifica, la cual es explicitamente asumida en el nivel conceptual.
Segln las premisas de este programa, esta pluralidad inicial no afectaria en nada al
caracter universal del resultado. Ademas, se usa la expresién con cierta cercania, no
total, a las difundidas denominaciones decimonénicas de las filosofias nacionales, las
cuales mostrarian en su produccidon ciertas caracteristicas identificables, casi
idiosincraticas. En el caso fatinoamericano, la expresién apunta mas bien a un proyecto
de unidad subcontinental, que abarca por cierto el Caribe, y al programa de una filosofia
que lo acompaniaria legitimandolo. En ese sentido, las objeciones que apuntan al caracter
permanentemente pragmatico y nunca efectivizado de tal reflexién, a su reduccionismo
geografico o a la suposicion de una unidad cultural latincamericana abusivamente
homegeneizada en sus bases carecen de fundamento, aunque tengan validez frente a
ciertas manifestaciones poco fundadas y menos rigurosas que se autodenominan como
filosofia latinoamericana y que no pasan de ser glosas mas o menos deformadas del

pensamiento acunado por autores latinoamericancs.

Muchos han empezado sus discusiones sobre la filosofia latinoamericana con un
cuestionamiento de su punto de partida. Esta filosofia la podemos empezar desde ios
tiempos “precolombinos” o simplemente empezamos a hablar de la filosofia
latinoamericana en el momento en que América pasa a ser parte de! Orbis Termarum o
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sea desde el momento del encuentro entre las culturas occidentales y autéctonas. Aqui
tomaremos la misma postura que adoptamos cuando hicimos un acercamiento histonco
a la filosofia africana. No podemos negar fa existencia de una filosofia en nuestros
antepasados, sin embargo, aunque existiera, no seria filosofia latinoamericana ya que
esta parte del mundo todavia no era conocida como Latinoamérica. Es de advertir que no
es par razones valorativas o de cualquier otro indole que empezamos este acercamiento
en este momento histérico. Simplemente lo hacemos para estar en sintonia con el
apelativo que hoy en dia nos identifica y dice quienes somos. Para ello, he agui una
sintesis del libro del Edmundo O'Gorman™'. Para comprender lo que plantea O'Gorman
en su obra, es necesario partir de! supuesto de que un acto en si mismo carece de
sentido, es necesario interpretarlo, es decir, dotarle de un ser al postularle una intencion o
propésito. Dicha intencion o propdsito se le atribuye a un agente, ya sea el sujeto con
intenciones o el sujeto como instrumento de las intenciones de elementos ajencs a él. Si

este supuesto no se cumple, se cae en un absurdo.

O’'Gorman trata de demostrar cémo la idea del descubrimiento no satisface ia explicacion
de la aparicién del nuevo continente en la cultura occidental, pues esa interpretacion no
da cuenta de la realidad que interpreta, pues ella misma se reduce al absurdo al alcanzar
la situacion {imite de sus posibilidades ibgicas. Es asi como inicia un recorrido histérico

para dernostrar lo ya planteado.

El autor de La invencién de América analiza detalladamente las interpretaciones que han
sostenido !a idea del descubrimiento de Ameérica, partiendo desde las primeras. Las mas

importantes que han marcado etapas en la construccion de dicha idea son las siguientes:

+ La defendida por Fernando Colén, hijo del "descubridor”, que planteaba que su padre
sabia de la existencia de América como hipdtesis cientifica, tenia la conciencia del
hecho que realizaba. Dicha tesis no pudo mantenerse dadas las circunstancias de que

Colén creia haber ilegado a Las indias (Asia).

« La segunda etapa es marcada por Humboldt cuya tesis afirma que Colén jamas tuvo la
intencidn de Hegar a América, pero para €l eso no importaba, pues Coldn séio cumple
un papel de instrumento de la historia. La historia vista como el progresivo desarrollo

del espiritu humano en marcha hacia la meta de su libertad conforme a la razon,

2 Edmundo, O"Gomman. La invencién de América. México, FCE. 1995.
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marcha gue estriba en los lentos y seguros avances del conocimiento cientifico. Para
Humboldt, Coldn realizé uno de esos avances en que estriba la esencia misma de la
marcha del hombre hacla su destino histérico, por eso se le reconoce como

descubridor.

+ La tercera etapa fue marcada por Mormison, quien atribuye el descubrimiento de
Ameérica a la casualidad, a un accidente, en donde Coldn jamas tuvo la conciencia del

hecho que realizaba.

En las dos primeras tesis si existe una intencién. En la primera, es el sujeto quien tiene la
conciencia y la intencion del acto; en la segunda la intencién no viene del sujeto, sino de
su exterior, de la historia. Ambas tesis no fueron sostenibles y la tercera se reduce al
absurdo por no haber una intencion del sujeto ni de su exterior. El descubrimiento come

casualidad carece de intencion.

De esta forma O’Gorman destruye la tesis del descubrimiento y propone una nueva: la de
la invencién de América. Invencidén como resultado de un complejo proceso ideolégico
que acab0, a través de una seria de tentativas e hipolesis, por concederie un sentido

peculiar y propio, el sentido de ser la cuarta parte del mundo.

En su Obra, el autor reconstruye paso a paso el proceso de invencién, ya no las
interpretaciones, sino el hecho misme. Analiza cada viaje de Coldn, en donde demuestra
que éste nunca tuvo [a idea de estar en un nuevo continente. Es Américo Vespucio el que
dio a conocer a las tierras encontradas como la cuarta parte del Orbis Terrarum™, como

el cuarto continente. Por eso el Nuevo Mundo recibe el nombre de América.

En esta obra, O'Gorman no trata de cambiar una palabra por otra, sinc que intenta
demostrar que ese proceso despentd en el hombre occidental la nocidn de su sefioria
sobre el universo como campo abierto a la conquista, dejando de lado a vision creyente
que reducia ai hombre a un simple gerente de lo que pertenecia a Dios. Por medio de la
ciencia y |a técnica, su razon, imaginacién y atrevimiento, el hombre llega a descubrir sus

capacidades. Con fa invencién de América, el hombre hace su gran acto de presencia.

22 £) Orbis Terrarum era |a tierra habitada por los hombres, la porcidn otorgado por Dios para ser
habitada, pero bajo sus dominios.
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El autor cuestiona y pone en crisis a la historiografia americana. Mas su importancia
radica no en la discusién def nombre otorgado al nuevo continente, sino en la importancia
de dicha revelacion que abrio al hombre las puertas de la “modernidad”. Para O'Gorman
la historia es un proceso que crea entidades histdricas y no un proceso gue da por hecho
al ser de dichas entidades. Para el autor, América se da a conocer como resultado de una

invencion del pensamiento occidental.

Para Edmundo O'Gorman, mas que el como y el cuando se dio el “descubrimiento”, s el
como entendamos este fendmenos gue tiene importancia histérica. Cuando decimos gue
Coldn descubrié América, no estamos en una narracidn de un hecho historico, sinc en la

interpretacion de éste.

3.2.1 ; EXISTE UNA FILOSOFIA LATINOAMERCANA?

DE LA AUTENTICIDAD DE LA CULTURA LATINOAMERICANA.

Es demasiado conocido el supuesto acontecimiento del 12 de octubre de 1492, Hecho
que inaugura una nueva era en la concepcion del mundo y del hombre, pues todo resulta
diferente desde | momento en que se reconoce a América como un Continente que tiene
su identidad y su ser. Debe su nombre a Américo Vespucci en 1507. La idea y el nombre
de América resultaron de un rapido proceso genético que comienza después del
“descubrimiento” y termind sdlo tres lustros mas tarde. Cristébal Colén penso haber
llegado en 1492 a las Indias y llam& a esta tierra con el mismo nombre. Desde entonces
este Continente pasd por diferentes sustantivos, todos pensados desde Cccidente.
Pasando de ias Indias al de Nuevo Mundo en 1503, de éste a América y ya en ei siglo
XIX a America Latina. Este Continente sufrid varios otros nombres que sdlo
mencionaremos aqui: Hispancamérica o América Espafiola, |beroamérica e

Indoamérica®,

Siguiendo la version oficial del encuentro de dos mundos, hay que advertir que el

encuentro de estos mundos tan diferentes tenia que provocar situaciones complejas y

*2 Sin minimizar la importancia y las consecuencias que tienen estos apelativos, no nos tardaremas
en ellos ya que su discusion ha sido bastante ampiia y por ello recomendamos |a lectura de la obra
de Arturo Ardao: Ameérica Latina v la latinidad. Coleccién 500 afios despugs. México, UNAM, 1992,
Seria también de gran importancia leer a2 O"Gorman Edmundo: La invencidn de Armérica. México,
FCE, 1977.
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dramaticas™. Sin querer rehacer la historia de la conquista de América, nos parece
importante sin embargo, subrayar las consecuencias de la dimensién antropolégica
presente en los sujetos que entran en contacto en este momento histdrico. Poniéndonos
del lado de los que llegan, una de las preguntas obligadas, segun la cultura y educacion
recibidas era. ;qué son estos habitantes del nuevo mundo? Aqui basta recordar gue para
varios de los conquistadores los “indios”™ no eran racionales sino bestias o cuando mucho
“hombrecillos barbaros, incultos e inhumanos”, en los cuales apenas se hallan vestigios
de humanidad.

La discusion sobre la naturaleza de estos habitantes del Nuevo Mundo durdé muchos anos
hasta que el Papa Paulc lt en 1537 con la bula sublimis deus declard que los “indios”
eran “verdaderos hombres”... que no deben ser privados de su libertad, ni del dominio de
sus cosas, ni debian ser reducidos a esclavitud. Y como se tenia que seguir produciendo
materias primas para la Corona, era necesario gente que trabajara en la produccion de
estas materias. Es asi que el Nuevo Mundo conocerd un auge de las llegadas de las
poblaciones de origen africano, ya que éstos si podian ser esclavizados. Estos si no
tenian alma ni eran humanos, ya que eran vistos como la mas cercana copia de los

monos.

Pero la pregunia no estaba resueita del todo. Despugs del reconocimiento de la
humanidad de los “indios” venia otro problema: ,Cémo hay que tratar a estos hombres?
¢ Caben dentro cel concepto europeo del hombre? ;Hay un concepto nuevo de
humanidad para ellos? ;Hay diferentes maneras de ser hombre? ;Cual es la naturaleza
de estos seres?... Las Indias, como las llamé Coldn, se convirtieron en un laboratorio
donde se experimentaron ideas, instituciones, modos de ser y de actuar diferentes. En
este continente se realizaria la utopia de Tomas Moro por el ilustre Vasco de Quiroga

con sus hospitales.

4 Nyestro punto de vista en este caso es que desde el momento en que Colén llega a América trae
consigo & esclavos negros para servirle y también estaba acompaiado de otros africanos negros
libres, como es el caso de Juan Garrido cuya vida esta descrita por Alegna, Ricardo E. en Juan
Garrido, el conquistador Nearo en las Antillas, Florida, México y California, C. 1503 - 1540. Centro
de Estudios avanzados de Puerto Rico y el Caribe. San Juan Puerto Rico, 1990. Por lo tanto, en
lugar de hablar del encuentro de dos mundos, nos parece correcto hablar del encuentro de tres
mundos ya que estan presentes en este momento tres Continentes; en posiciones y con fuerzas

diferentes si pero ahi estan,
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América Latina, como se lamé mas tarde este Continente, nacié a la historia después de
un fargo, sangriento y doloroso proceso de gestacién. Las opiniones en favor ¢ en contra
del descubrimiento en nada cambian el hecho, y no podemos cambiar la historia. Pero no
se trata de vivir con 1o que han hecho y dicho de nosotros, sino de hacer algo de 1o que

han hecho con nosotros,

Junto a este problema sobre la humanidad de los autdctonos, estd el de su cultura.
iTienen cultura éstos? Y desde aqui aparece con claridad que el problema por la
humanidad y la cultura de los “indios” trae consigo el problema por la filosofia. Si no son

humanes, ni tienen cultura, ;tendran entonces filosofia?

América nacid sin ser propio, sin historia propia. Su destino era ser copia de Europa. El
ser de América es ser de imitacidén. Ya durante la colonia, a pesar de fas proclamas de
libertad y de justicia, la opresién, la injusticia y la corrupcion subsistieron en las naciongs
independizadas del dominio europeo. Quienes ven la realidad "comprenden la tragedia de
nuestra situacion, y anhelan transformar la sociedad real para que corresponda a la
sociedad ideal. Esta insistencia en el modelo contribuye a hacer aln mas inevitable su
fracaso porque quienes lo propugnareon o los que pretenden realizario desde el poder no
comprenden que, en las circunstancias histdricas, en que viven, es imposible. Y, asi
nuestra historia se desenvuelve entre el cinismo y el idealismo, impulsada por un ideal
que, inevitablemente la frustra™®®, Como bien diria José Rubén Sanabria: La conquista y
la dominacion nos forjaron para que no tuviéramos un ser - identidad - totalmente
definido. Y nosotros latinoamericancs no hemos quendo -¢podido?- superar el
sentimiento de inferioridad y dejar a un lado el afan de imitacién. No hemos gquendo ser

NoSsOtros mismos.

Si el ser de América es paradgjico y disculible porque no ha logrado convertirse en algo
“nueva”, lo mismo hay que decir de la cuitura porque es un elemento esencial del ser de
un Continente o de una nacion. Y nos preguntamos ¢ Hay una cultura latinoamericana? Si

la hay ¢ desde dénde hay que definirfla?

23 Francisco Miré Quesada: “Sentido y proyeccién de la filosofia en América Latina” en Prometeo,
No 6
Revista Latinoamericana de Filosoffa. Guadalajara, México, 1968.
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Es imposible negar que en algunos conquistadores hubo un gran empefio por destruir las
culturas auldctonas. Esto fo evidencia estas palabras: * Solamente por el tiempo loco, por
fos locos sacerdotes, fue que entrd a nosotros la tristeza, que entrd a nosotros el
“cristianismo’. Porgue los ‘muy cristianos’ llegaron aqui con el verdadero Dios; perc eso
fue el principio de fa miseria nuestra, el principic del tributo, el principio de la limosna. la
causa de que saliera (a discordia oculta, el principio de las peleas con armas de fuego, el
principio de los atropelios, el principio de ios despojos de todo, el principio de la esclavitud
por las deudas, el principic de las deudas pegadas a las espaldas, el principio de la
continua reyerta, el principio del padecimiento. Fue el principio de usarse los caciques, los
maestros de escuelas y fiscales. | Que porque eran nifios pequefos los muchachos de
los pueblos y mientras, se les martirizaban! ; infieles los pobrecitos! Los pobrecitas no
protestaban contra el que a su labor los esclavizaba, el anticristo sobre la tierra, tigre de
los pueblos, chupador del pobre indic. Pero llegara el dia en que lleguen hasta Dios las

lagrimas de sus ojos y baje la justicia de Dios de un golpe sobre el mundo™™®

El problema de la autenticidad de las culturas y su participacién en la universalidad no es
un tema reciente. La lucha contra el colonialismo y por la liberacion nacional de los
pueblos de Asia. Africa y América Latina desde el siglo pasado se vioc acompafada por un

proceso de busgueda de cierta identidad cultural de esos pueblos.

El planteamiento dei problema de la diversidad cultural aparece en la época colonial en
fos momentos en que las metrépolis no séio incluyen a las colonias ¢ neocolonias en el
sistema de sus economias y politicas, sino también en su dmbito cultural. Se trata aqui
del modelo italico de dominacién donde el dominador trata, y lo fogra en algunos casos,
de imponer un modelo, europeo en la época colonial 0 norteamericano e inglés después
de las independencias. Es una cultura, que no obstante ser aceptada por las élites
camplices en los paises dominados encuentra cada vez mayor resistencia en las masas
popufares y en los intelectuales y lideres politicos nacionales, que se resisten a ser

asimilados.

El proceso de consolidacién de la consciencia nacional y a la par la defensa de la cultura

nacional o regional, por supuesto, no ha sido similar en las distintas regiones. En el caso

26 AA: Libro de Chilam Balam de Chumavyel, SEP, México, 1985.
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latinoamericanc ha resultado extraordinariamente complejo a causa de su vinculo
organico con la cultura occidental por su mestizaje, a diferencia de Asia o Africa. Aun asi
la diferenciacion cultural ha resuitado y es una exigencia historica en Latinoamérica desde
ia preparacién de las guerras de independencia hasta nuestros dias. lo cual ha

estimulado [a reflexién de fildsofos, politicos, historiadores. ..

El conocimiento de si mismo se plasma, ante todo, en el estudio critico de su historia.
Para ia conscientizacién de su autenticidad era imprescindible emanciparse de los
modelos tradicionales de la historia, que amoldan ta de Ios pueblos dominados a la de los

dominadores.

Mucho se cuestiona sobre la identidad del mundo latinoamericano. Se esgrime como
argumento las marcadas diferencias que existen entre sus pueblos. e incluso entre los
mismos habitantes de distintas regiones de un mismo pais. Tales diferencias reales no
podran jamas pasar por alto los aspectos esenciales que unifican a los latinoamericanos
en la actualidad, independientemente de sus distintos origenes, etnias, lenguas,
religiones, etc. La identidad latinoamericana es histdrica y concreta, no ha sido dada de
una vez y por todas. No solamente existe, sino que hay que cultivarla, definira,

proclamaria a todas voces para su necesaria conscienlizacion,

Este elemento de identificacién no podra, aunque lo pretenda, borrar las diferencias que
nos hacen ser, pensar y comportamos de manera propia y original en diferentes
contextos, pero sera el reconocimiento de las diferencias en la unidad, en lugar de unidad
para diferenciarnos, como pretenden las fuerzas atomizadores que aspiran a debilitar la

cultura latinoamericana.

Los pueblos latinoamericanos han dado pasos decisivos desde el sigio pasado para
redimirse y hacer auténtica su cultura y en ese trayecto permanente han descubierto los
elementos componentes de su conflictiva identidad. Se debe hacer todo lo posible para
revelarla permanentemente en cada lugar en que el hombre latinoamericano requiera ser

dignificado para sentirse auténtico mas que idéntico

Ir a la busqueda de |a cultura auténtica de América Latina no significa proveerse de un
esquema preelaborado de lo considerado come auténtico, y luego tratar de acomoedar lo

especifico del mundo cultural latinoamericano a tal concepto ahistorico. De ahi que, el
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problema no consiste en descubrir primero qué es lo que debe ser considerado auténtico,
para después ir verificando empiricamente si cada manifestacian de la cultura de esta
region puede ser validada con tal requerimiento. La cultura auténfica es siempre
especifica y por tanto histdrica, y debe ser medida con las escalas que emergen de todos

los demas contextos culturales, pere, en primer lugar, con las surgidas del mundo propio.

FILOSOF[A LATINOAMERICANA EN EL SIGLO XX*’

Es de advertir que la filosoffa latinoamericana ha tenido ya y tendré una historia que, para
algunos empieza desde los tiempos anteriores al encuentro de fas culturas, para otros
desde la llegada de los occidentales a estas tierras... Pero todos estan de acuerdo que
existe ya una larga tradicién filostfica en América Latina que se inicia a fines del siglo XIX
y que ha buscado responder al tema de ;en qué medida la filosofia puede contribuir al
andlisis de la identidad y en qué sentido puede responder con autenticidad a los
problemas que demanda nuestra sociedad y nuestra cuitura latincamericana? A esta
tradicidn pertenecen los pensadores que en el apartado anterior hemos tratado de
entender y presentar.

#T Estamos conscientes de la dificultad y de lo complicade que puede resultar la empresa que aqul
abordamos. Sth embargo, nos parece que es importante hacer un intento de acercarniento para dar
cuenta, ain de manera parcial. Este intento es armesgado por la complejidad de aspectos y facelas
que se pueden parder de vista al esquematizar y puede llevar también a encasillar a los autores.

Intentaremos seguir Ia posicidn de Horacio Cerutti Guldberg en Memera Comprometida para la
ubicacién de este momento historico. La filosofia latinoamericana en el siglo XX en América Latina
a la que se aplica el calificativo de contempordnea se condensa alrededor de ios afios treinta de
este siglo. En esos afios se siente {a necesidad de institucionalizar los estudios de filosofia en fa
mayoria de los paises latinoamericanos. Se constituyen Facultades de Filosofia en diferentes
universidades para brindar camreras a los interesados. Se otorgan titulos de licenciados y profesor
en filosofia. Surgen publicaciones especializadas en filosofia. La filosofia, al decir de Heracio
Cerutti, se “profesionaliza®. Ha pasado el tiempo en que el filésofo latinoamericano era considerada
como fildsofo por ahadidura. Ya no serd un politico, un médico, un abogade o un periodista que
ademads, casi como hobby, hace filosofia. A partir de la década dei treinta, el fildsofo sera
concebido como un especialista en los palsas de América Latina. Esto fue llamado, a su tiempo, por
Francisco Romero la normatidad filosdfica. La filosofia se habla concebida, y habia que manteneria
asl, en una actividad normal dentro de las actividades profasionales de la sociedad latinoamericana.
Esta normalizacién es, para Romero, el fruto sefiero de la labor de un grupo de autodidactas,
desconectados inicialmente entre si, que realizan en esta parte del mundo Ia ciclépea laber de
restaurar ia metafisica en contra del positivismo. Estos seran llamados los fundadores de! filosofar
latinpamericano. Hasta ese momento habia habido filosofia en este sucontinente pero no una
filosofia hecha desde una cierta rigurosidad, una sistematicidad y desde una academia. Tarea que
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En cuanto a la filosofia latinoamericana en el siglo veinte, es de advertir que las
discusiones que reconocamos como contemporaneas se condensan alrededor de los
arfios treinta de este siglo como ya lo afirmabamos en la nota que acomparia e! subtitulo
de esta parte®™®,

En las décadas de los veinte y treinta, hay en Latinoamérica esfuerzos encaminados a
definir filosédficamente ios rasgos particuiares de los paises de esta parte del mundo.
Dichos intentas constituyeron los aspecios mas orginales del pensamiento
latinoamericano en ese periodo viéndose acompafados por los primeros esfuerzos
tendientes a reemplazar modelos e instituciones europeos por estructuras y creaciones
americanas nativas. Fue una época del auge de los pensadores que buscaban a resolver
el problema de la identidad nacional y de definicién propia. En este tiempo también se

plantearon los problemas de sintesis etno-cultural por parte de la filosofia de la cultura.

Por esos afios se concebia a la filosofia como el momento especular, de maxima
autoconciencia de una cultura. Al decir de Horacio Cerutti “Se concebia a la filosofia
como expresion cultural y dentro de la culfura como instancia en que la cultura se hacia
inteligible a si misma. Existia en esos afios una preocupacién generalizada por la
afirmacion de la especificidad cultural de esta parte del globo. Por eso habia que
estimular y darle apoyo a esta dimension filoséfica de la cultura.(...) Lo interesante es que
al ser concebida la filosofia como momento culminante de la cultura, esta misma
concepcaion da tema, brinda objeto a la reflexidn filosdfica. La cultura aparece como un
tema central para la filosofia y para ello se desarroila la filosofia de la cultura como
disciplina. Dentro de la cultura, sus elementos estructurantes son los valores y en esa
medida se trabaja abundantemente fa axiologia o filosofia de los valores, preocupados
por la especificidad de los valores americanos o mas directamente latincamericanos. La
cultura tiene una historia y una insercién en la historia mundial. De aqui surgira la
necesidad de elaborar una filosofia de la historia, para explicar el sentido de nuestra
historia en relacién con la historia mundial™®®. Si mirames con detenimiento todo este

discurso, nos daremos cuenta que el centro de todo es el hombre. El hombre como sujeto

asumio este grupo de los tamados fundadores que puso a la filosofia latinoamericana a la altura de
los centros internacionales de produccién filosofica.
#4 En esta parte seguiremas de cerca el trabajo de Gorski, Eugeniusz. Dependencia y originalidad

de la filosofia en Latinoarnérica y en ia Europa del Este. México, UNAM, 1994,
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creador de la cultura, el hombre como sujeto y creador de ios valores y et hambre como
hacedor de la historia. De ahi que no podemos dejar de lado a la fifosafia del hombre

americano que se dio a conocer a través de la antropolegia filoséfica,

En la década de los cuarenta, con la Guerra civil espafiola y la segunda Guerra Mundial
se producen una seria de migraciones de filésofos. El pais mas activo en el terreno de la
investigacion filosofica fue México, donde José Gaos y otros pensadores esparioles se
exittaron tras la Guerra civil Espanola. Se podria caracterizarse la situacion internacional
de este momento como dominada por una profunda crisis de valores, o mejor dicho,
como de una profunda crisis de confianza en la capacidad que tienen ciertos sectores
sociales del globo para realizar y llevar a la practica los valores que dicen sustentar y
defender.

En este momento histdrico, la filosofia ya esta normatizada en Latinoamérica y puede
producir ideas y materiales valiosos para ser usados en cualquier lugar o centro filoséfico
del mundo ya gue hay, en esta parte del mundo, una infraestructura que permite
garantizar una produccion filosdfica de calidad. Rigor l6gico y metodolégice. economia y
controf del lenguaje son las consignas. Aqui surge la idea de producir la filosofia desde
Latinoamérica. Los problemas seguian siendo los mismos: la cultura, los valores, la
historia, el hombre... pero se tenia que abordar no en general, sino desde y en reiacién

con México y América Latina.

Desde principios de los afios cuarenta hasta finales de los setenta, casi todos los filésofos
jatinopamericanos han estado planteando y respondiendo algunas preguntas vitales para
ei genuino pensamiento hispancamericano tales como las referentes at examen de la
relacidn entre Ia filosofia europea vy ia latinoamericana, ia crisis de la cultura occidental, la
posibilidad de una genuina filosofia del Nuevo Mundo... Tanto en México como en otros
paises, los pensadores latinoamericanos pasaron del interés inicial por las particulares
filosofia y cultura nacionales a cuestiones mas generales acerca de la posibilidad de una
filosofia latinoamericana continental, Juchando casi todos ellos contra el cardcter imitativo
del pensamiento {atinoamericano. Una extensa variedad de soluciones al probiema de ia
dependencia y de la originalidad fue suministrada, sin Hlegar no obstante a un acuerdo

definitivo.

2 Horacio, Cerutti Guldberg. Memona comprometida. Cuaderno Prometeo No.16, Departamento
de Filosofia, Universidad Nacional, Costa Rica, Heradta, 1996.
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Al decir de Horacio Cerutti “Sera en las décadas del cuarenta y cincuenta, salvo indicios
aislados en épocas anteriores, que se comience a reconstruir en forma sistematica, con
alto rigor y calidad metodolégica, la historia de las ideas filoséficas en los diferentes
paises de América Latina. (...} en sintesis, ia discusion sobre la filoscfia latinoamericana
y sus posibilidades aparece mezclada con la discusion sobre la existencia de una
filosofia que merezca tal nombre, con lo que se hace en historia de las ideas filosdficas.
Con lo que se postula 0 desea o debe ser esta filosofia, con un profundo sentido de
compromiso historico y social, con una angustia especial y una esperanza optimisia sobre
la cultura latinoamericana. O hay filosofia y se debe prolongarta o no hay y para que
haya, hay que postergar el esfuerzo de su realizacién hasta que estemos técnicamente

capacitados.™'®,

Enla década de los sesenta, se produce un hito histdrico que va a marcar toda la historia
de América Latina. Desde este momento se hablara de antes y después de la Revolucion
cubana que produce un chogue y una explosién de fuerzas reprimidas a nivel artistico,
cultural, literario... a nivel de produccién intelectual. Lo imposible parece posible en todos
los niveles. En filosofia, el debate anterior no se cierra, ni se acaba, ni se clausura. Queda
ahi latente, virtual, con manifestaciones mas o menos aisladas. Sigue agui pendiente la
cuestién de la existencia o no de la filoscfia launoamericana y la determinacion de las
caracteristicas gue debe cumplir una tal filoscfia. Esta deberia ser auténtica y original. La
primera condicidn que aqui surge es la que ya planteamos cuando presentamos al
filosofe pervano Augusto Salazar Bondy: ta autenticidad. Una filosofia es auténtica en la
medida en que se refleje en ella el producto de la reflexion de los propios sujetos
latinoamericanos. Que no sea repeticion o pura copia, sino algo pensado por los
latinoamericanos mismos, En cuanto a la originalidad, ésta es necesaria para que
proporcione conocimientos nuevos a la tradicion filoséfica mundial. Esta filosofia no
deberia ser ni alienada ni alienante y que no se refugie en su rigor y en su sistemacidad
para ignorar u ocultar situaciones injustas de desequilibrios estructurales, sociales y

culturales.

No podemos dejar de mencionar la influencia que tuvo, en esta década de los sesenta,

las otras filosofias de! momento, en particular |a teoria de la dependencia. Hay en esta

¢ \bidem
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teoria un fuerte ingrediente socioldgico que ingresa en la discusion e incluso elementos

antropoldgicos que van ayudar a la filosofia y a los filésofos a tener los pies en |a realidad.

Siguiendo a Horacio Cerutti, podemos afirmar que en la década de los setenta, ¢! debale
va a adoptar nuevas infiéxiones. Su contexto ideolégico vendra dictado por los desarrollos
de la “teoria” de la dependencia, fa pedagogia del oprimido, el teatro popular, la teclogia
de la liberacion. Hay que mencionar aqui que sigue todavia la discusion de la existencia o

no de ia filosofia latinoamericana.

Algunos nuevos impulsos a este problema fueron proporcionados por la muy original
filosofia y teologia latinoamericana de la liberacién, la cual evolucioné a principio de los
anos setenta como consecuencia de un interés cada vez mayor en el estudio y
conccimiento de la realidad y que tomé como antecedentes proxima a Ja revolucion

cubana y algunos movimientos marxista de la region,

La filosofia de Ia liberacion se baso en el concepto sociolégico de la dependencia y surgié
como un efecto de la real dependencia econdémica, cultural, religiosa y filoséfico-
antropologica de Latinoamérica. La idea de la liberacion se convirtié en el problema mas
importante de toda la filosofia latinoamericana de los afos setenta, hahiendo sido
discutida no solo por los fildsofos de 1a liberacion, sino también por fildsofos marxistas,

212 en su fase

catolicos, analiticos y fenomenclogistas®''. Al decir de Horacio Cerutti
avanzada, la filosofia de la liberacion se concentrd en el andlisis metodolbgico de las
expresiones filosoficas y politicas. revisando algunos de sus fundamentos. Mas adelante
retomaremos el punto de la filosofia de la fiberacidon ya que es uno de los pilares de

nuestra reflexion.

En ios afios ochenta el cuadro se ha medificado aceleradamente. La deuda externa, el
agotamiento de [as imposiciones dictatoriales, los esfuerzos por reconocer a la
democracia, abren nuevas vias y expectativas a la discusion teérica y a la praxis de
liberacidn. La filosofia latincamericana entré en una etapa de crisis o de agotamiento con
respecto a ciertos tépicos, poniéndose menos énfasis en su necesidad de originalidad. La

persistente polémica de los afios sesenta sobre la existencia o no de la filosofia

1 en cyanto a esta discusion y para mas precisiones, véanse: América L atina: filosofia y
liberacién. Simposio de filosofia latincamericana, Buenos Aires, 1974, La filosofia actual en América
Latina. Primer coloquio Nacional de Filosafia, México, 1976,
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latinoamericana no sélo desaparecié sino que hasta fue considerada como inmadura. La
nueva generacion parece desocrientada y, sumida en un cierto estado de confusién, busca
un discurso innovador basado en el didlogo. Sin embargo, el concepto de filosofia
latinoamericana en comparacion con el resto del mundo continia en proceso de examen
bajo la perspectiva de un didlogo sobre las diferencias con la filosofia europea y con la

realidad latinoamericana.

El mas sorprendente rasgo de toda la filosofia latinoamericana de posguerra es su interés
en la antropologia filoséfica y en el destino del hombre. Es de advertir que los
latinoamericanos prosiguieron su investigacion filosdfica bajo circunstancias econdémicas y
politicas muy desfavorables. No obstante, lograron significativos resultados y plantearon

numerosos problemas especificos de los paises periféricos y econdmicamente atrasados.

12 Horacio, Cerutti Guldberg. Fiosofia de la liberacion latinpamericana. México, FCE, 1983
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CAPITULO 1v: FILOSOFIA LATINOAMERICANA Y FILOSOFIA AFRICANA
UN ACERCAMIENTO FROBLEMATIZADOR

4.1 A MODO DE INTRODUCCION: ACERCAMIENTO A LA HISTORIA

Al acercamos a la filosofia latinoamencana y a la filosofia africana en el primer momento,
hemos intentado ofrecer a nuestros lectores una vision histérica de estas dos filosofias.
Visién que hemos fratado de dar sin entrar mucho en detalles y sin hacer nuestras criticas
de manera pronunciada. Quisimos que nuestros lectores se enteraran del camino hecho
tanto por la filoscfia latinoamericana como por la filosofia africana en su bdsqueda de

“fegitimacion”, en su lucha por su reconocimiento a nivel internacional y nacional.

El sola hecho de proponemos plantear el problema de la existencia o no de Ias filosofias
latinpamericana y africana es planteamos el problema de cémo c¢olocarnos frente a la
historia de América Latina y Africa y frente a la historia del pensamiento tanto en
Latinoamérica como en Africa, sea ésta filosdfica 0 no. Lo que si nos ha quedado claro es
que no podemos enfrentar esta realidad sin un mayor conocimiento de la historia en
general y de la historia del pensamiento en otros lugares del mundo. No podemos eludir
de hacer una articulacion entre la reflexion filoséfica contemporanea y la historia del
pensamiento.

Es imposible acercamos de manera critica a las reflexiones filoséficas de Latinoamérica y
de Africa sin tener un minimo de conocimientos scbre la geopolitica de estas dos partes
del mundo y sin tomar en cuenta lo que llamamos la historia de la colonizacion que, a
pesar de todo lo positivo que pudo haber faciiitado, trae consige el rezago econémico, el
cual, por su parte tiene consecuencias graves en o social y cultural. Sin este trasfondo
histdrico y paolitico, es imposible, a nuestro parecer, peder hacer un acercamiento lucido a
la problerndtica que aqui planteamos.
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En esta parte, nuestra intencién es de tratar de ayudar a nuestros lectores a hacer un
paso hacia adelante para ir viendo cuéles han sido los momentos fuertes de la discusion
flloséfica tanto en Latinoamérica como en Africa. Es de advertir que estamos hablande de
dos realidades que tienen mucho en coman, pero que también tienen muchas diferencias.
Estamos en presencia de dos partes del mundo que han vivido, con una distancia de un
siglo, los procesos de descolonizacion, de dos visiones sobre las culturas, de diferentes

cosmovisiones, etc.

En este segundo acercamiento, nos parece importante ubicar estos procesos filoséficos
después de la segunda Guerra Mundial donde participaron varias tropas africanas y
asiaticas como tropas coloniales y no podemos dejar de mencionar a las tropas
{atinoamericanas que se vieron invoiucradas en esta Guerra por diferentes vias. Después

de esta Segunda Guerra Mundial, la geopoiitica del mundo cambia.

Como bien lo afirma Henri Grimal**?, la primera Guerra Mundial en nada alivié el control
sobre los territorios coloniales, porque el Occidente [os necesitaba para proveer a Europa
de fuerza de trabajo y recursos durante esa contienda, tan ajena a los intereses de
africancs y asiaticos sobre todo. No obstante, los procesos que culminaron en
independencias tras la segunda Guerra Mundial estaban ya en marcha. Sorpresivamente
para algunos, después de la segunda Guerra Mundial, de manera casi pasmosa, el
mundo entero se descoloniza. Se celebra asi la caida o el fin de los imperios. Sin
embargo, es de advertir que si la cultura puede predisponer a una sociedad a prepararse
para la dominacién ultramarina de otra, e incluso ser parte activa de tal dominacion,
también puede, al revés, contribuir a apaciguar ¢ modificar tal disposicion. Estos cambios
no pueden darse sin la voluntad de hombres y mujeres de resistir las presiones det
régimen colonial, de levantarse en armas, de desplegar ideas de liberacion y de imaginar

una nueva comunidad capaz del salto final a la manera de Benedict Anderson,

23 Henri, Grimal. Descolonization: The British, French, Dutch and Belgian Empire: 1919 - 1963.
Routledge and Kegan Paul, Londres, 1978 citado por Edward W. Said en Cultura e imperialismo.
Traduccidn de Nora Catelli. Editoriat Anagrama. Barcelona, 1996,
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Notemos que en la historia ha habido ya un desplazamiento que si no hacemos atencién
nos seguird envolviendo en los caminos no escogidos por nosotros. Ayer era la
colonizacién que necesitd de las luchas para llegar a las independencias. Esto se ubica
en el binomio Colonias - Imperios. Nuestra liberacién en este caso tuvo que pasar por el
reconocimiento de nuestras culturas que aqui podemos llamar sin temor a equivocacion,
las culturas autdctonas. Hoy se ha cambiade el binomio original de Colonias - Imperios en
Periferia - Centro o en Subdesarrollados - Desarrollados, y mas aun en la globalizacion
hay paises utiles e indtiles en este proceso. ;Cual seria entonces el camino para poder
sacamos la espina de este padre, este maestro siempre presente en nosotros? Dicho de
otro modo, jla liberacidén politica estd acompanada automaticamente de la liberacion
econémica? He aqui el gran desafio del hoy, he aqui nuestra tarea que debe ser una obra
de ia autoconsciencia y de voluntad de nuestra parte para buscar el camino y la salida

que nos permitan no estar en las garras del colonizador para siempre.

. Puede haber realmente un terreno de entendimiento entre lo Occidental v 10 no
Qccidental, lo blanco y lo no blanco, to colonizador y io no colonizador, lo liberador y o no

liberador, lo desamallado y lo no desarrollado , Gtiles e indtiles en ia globalizacion?

Los escritores tercermundista posimperialistas llevan en si su pasado como cicalrices de
heridas humillantes, como el motor para practicas diferentes, como visiones de su pasado
potencialmente en revisién y que tienden a un futuro poscolonial, como experiencias
susceptibles de urgente revisién y reorganizacion, en las que el antiguo silencio de los
nativos habla y actia sobre ef terriforio reclarnade a los colonizadores dentro de un

movimiento general de resistencia.

Es después de la Segunda Guermra Mundial que se plantea el problema de la
descolonizacién con un argumento fundamental: come hemos todos participado en
guerra, tenemos todos derechos y deberes que podemos compartir en el momento de
disfrutar de la paz. Este disfrutar de la paz para los africanos debe necesariamente pasar

por los procesos de independizacion. Cosa que no fue facil de digerir por parte de los
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occidentales que no aceptaron la idea. Y solo a través de las luchas y guerras se lograron
la mayor parte de las independencias de Africa y Asia. Es en este contexto que nos
ubicaremos sin por Io tanto dejar de lado la historia que ha influido en este momento.

A nuestra manera de ver, el problematizar a estas dos filosofia implica de algdn modo el
tratar de ver y acercarnos al problema fundamental de la percepcién al cual va
intimamente ligado al tema de fa alteridad o de la diferencia. Ademas de este tema, hay
gue abordar el de la identidad. ;Quienes somoas los latincamericanos y los africanos?,
¢ Qué caracteristicas tienen nuestras filosofias y qué las hace ser diferentes de las otras
filosofias...? En todo eso nuestra atencién no va estar dirigida a cémo se responde a
estas preguntas, sino en ver como se esta enfocando el problema. ;Por qué preocupa
esto? Tanto el proceso de colonizacién como et de descolonizacién parten de un cierto
humanismo, una cierta concepcidn y sobre todo percepcion del hombre. Para ello,
parafraseando y siguiendo de muy cerca a Horacio Cerutti®* en su capftulo Xl de

Presagio y topica del descubrimiento titulado la percepcién del otro.

La percepcion del otro es la experiencia originaria fundante. Para Merleau Ponty, “la
percepcion no es una ciencia del mundo, ni siquiera un acto, una toma de posicidn
deliberada, es el trasfondo sobre el que se destacan todos los actos y que todos los actos
presuponen. El mundo no es un objeto cuya ley de construccién yo tendria en mi poder;
es el medio natural y el campo de todos mis pensamientos y de todas mis percepciones
explicitas™*. Para Merleau Ponty, la percepcion es una imupcién que se ejerce con
violencia, incluyendo una apuesta futura inabarcable. Sequimos citando a Merleau Ponty:

“como toda otra percepcion, ésta (la percepcion del otro} afirma mas cosas de las gque
capta (...) cuando digo que conozco a alguien, o que lo amo, apunto, mas alla de sus
cualidades, a un fondo inagotable, que puede un dia hacer estallar la imagen que del
misme me hacia. Es a este precio que existen para nosoctros cosas y “ofros™, no por una
ilusion, sino por un acto violento que es la mismisima percepcion'®®. En este sentido, la

percepcion aparece como fundamento originario del hombre en el mundo.

* Horacio, Cerutti Guidberg. Presagio y topica del descubrimiento. 500 afios. Centro Goordinador
y Difusor de Estudios Latinoamericanos. México. UNAM 1991,

5 Maurice, Merleau Ponty. Fenomenologia de a percepcién. Trad. Jem Cabanes. Barcelona,
Peninsula, 1975.

5 Ibidem.
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Esta experiencia fundante aparece a todas luces como la experiencia de una
prolongacion del sujeto materne en el nifio. Un nifio comparte el mundo, el habitat, el
cuerpo v el nicho ecoldgico uterino de la madre, unidos a través del corddn umbilical. El
nacimiento, como ingreso violento a un ambito y como ruptura corporal (corte del cordén),
inicla un proceso de separacion. El proceso perceptivo del nifio estd inmediatamente
ligado a la intervencién de la madre. Es, por tanto, afirma Horacio Cerutti, desde el
comienzo un proceso humano, culturaf, socializado, de comunicacion. En este sentido, la
experiencia fundante no seria la de un Ego solipsista en su mundo, sino de unos egos en

comunicacién, compartiendo y comunicandose un mundo en un mundo.

Pero es necesario advertir que la distorsion en la percepcion del otro es el fundamento del
genocidio, y toda distorsién viene de! modo de conocer, de entenderse y de ser o estar en
el mundo. Para que lo inédito y desconcertante pueda hacer su aparicién debera superar
dolorosamente los obstaculos epistemoldgicos construidos por un imaginario social que
controla hasta las desviaciones. Un imaginaric que dispone de la norma de lo que se
desvia y de lo que puede ser calificado o descalificado como marginal, barbaro, ominoso,
pagano, patdgeno, idélatra... gue constituyen los satélites de la cosmovisidn, al decir de
Horacio Cerutti, perceptocéntrica que se debe rebasar. El rebasar esta cosmovision
perceptocéntrica exige transformar el problema gnoseolégico en problema de moral o
ético. Sin embargo, Cerutti considera que es todavia desde la percepcion epistemolégica
que debe darse fundamento a la repulsa moral de la injusticia y a la actitud solidaria ética
en contra de fa explotacion. Porgue lo desconocido exige una apertura de parte del sujeto
cognoscente, quisn debe estar en condicién y disponibilidad para poner en duda la misma
percepcidn, su propia percepcidn del otro, de su cuerpo y de su misterio comunitario. Y
como sélo una percepcién corrige a la otra, es menester volver parcialmente a la
experiencia originaria para que el otro comija por la comunicacién la percepcion
distorsionada. El didlogo surge como alterativa epistemolégico - critica cuando el logos
ha sido desplazado de su primacia etnocéntrica. Terminaremos esta parte con la cita que
hace Cerutti y que nos parece muy ilustrativa de lo que aqui pretendemos: “El infiemo de
los vivos no es algo que sera; hay uno, es aquel que existe ya aqui, el infiemo que
habitamos todos ios dias, que formamos estando juntos. Dos maneras hay de no sufriro.
La primera es facil para muchos: aceptar el infiemo y volverse parte de é! hasta el punto
de no verio mas. La segunda es peligrosa y exige atencidon y aprendizaje continuos:
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buscar y saber reconocer quién y qué, en medio del infierno, no es infierno, y hacerlo
durar, y darle espacio"®’. En este refacién Norte - Sur, Utiles - ingtiles, Occidente -
Tercermundo estamos viviendo la realidad que se puede calificar de infiemo, y es nuestro

deber distinguir en esta relacién quién es quien.

La filosofia latinoamericana y la filosofia africana van a tener varios temas de interés
comuin como es el caso de desarrollo, liberacion, construccidén de los Estados Nacionales
etc. Se preguntaran sobre los significados de algunas realidades como el Estado,
sociedad, Estado de derecho, soberania, nacionalismo, colonizaciéon, ruptura con la
colonizacion ... pero también tienen diferencias y particularidades que no podemos dejar

de mencionar.

América Latina vivid un proceso de evangelizacién que mayoritariamente nosotros
calificariamos de catolicizacion muy fuerte. Se impuso en esta parte del mundo el
castellano o el portugués como idioma oficial que ha borrade casi a las lenguas
autdctonas de la regién. Cosa que se hizo también en Africa pero sin los mismos
resultados, ya que Africa sigue siendo muy pluricultural y con una multiplicidad de lenguas
que hacen dificil el encuentro entre los mismos africanos. Africa es un mosaico de
lenguas, tanto los de los colonizadores como los de los pueblos. En cuanio a la
evangelizacién de Africa no se puede perder de vista la influencia que tuvo y tiene el
islam en este Continente. Tampoco se puede minimizar Ias religiones tradicionales que se

suman a las variantes del ¢ristianismo que ahi conviven.

Hay entre América Latina y Africa situaciones histéricas que pueden alejar o acercar a
estos dos Continentes. En América Latina, sobre todo en paises como México, Argentina
y Uruguay, ha habido un cierto rechazo en aceptar el aporte hecho por los esclavos
negres a sus culturas. Hubo una dificulad de reconocer la hoy llamada tercera raiz,
producto de la trata esclavista que explica la llegada de los africanos a estas tierras. Este
fenémenos se ha quedado como campo de estudio de algunos especialistas que tratan
de entender los procesos historicos. A nivel de la opinién pablica, es innegable que hay

7 tale, Calvino. Las ciudades invisibles. Buenos Aires, Minotauro, 1988 citado por Horacio, Cerutti
G. lbidem
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un cierto desprecio hacia los negros y lo negro o en lo mejor de los casos, hay una
especie de apariencia dificil de racionalizar. Esto se patentizé con 1a celebracion de los
quinientos afios de conguista donde la participacién de los negros fue muy minima.
Respecto a este tema, mostraremos mas adelante como Ia filosofia latinoamericana de la
liberacion no ha tomado en cuenta los aportes de estos africanos traidos al Nuevo Mundo

como esclavos y que hoy hacen parte de esta zona geografica.

En América Latina de manera general, los estudios que se han hecho en relacion a la
presencia africana han sido estudios relacionados con !a cuestién del folklore y de la
esclavitud. Pero, desde hace dos décadas, ya se ha cambiado de perspectivas en los
estudios afroamericanas. Hay en América Latina zonas donde hay todavia una presencia
fisica de la pobiacidn de origen africanc y ésta es innegable. Estamos hablando por
ejemplo de Brasii, de Colombia, de Cuba, de Haitl, de Venezuela, de Peri, de Panama,
de Ecuador,...de Replblica Dominicana aungue en este (ltimo pais, fos idedlogos de la
élite dominante tienen hasta hoy una tendencia a reconoce la influencia y los elementos
culturates de origen hispano negando con todas sus fuerzas lo negro que esta
relacionado con Haiti, lo que a nuestro parecer se puede explicar por la historia que
tienen y comparten estos dos paises que viven en esta Isla, la Quisqueya ya que como
bien lo sabemos, los dominicanos habfan sido invadidos por Haitl y esto no ha dejado un
buen sabor de boca.

4.2. LA FILOSOFIA AFRICANA VS LA DOMINACION OCCIDENTAL

Los africanos tienen todavia abiertas las heridas de la colonizacién politica para no hablar
aqui de la colonizacién econdmica. Por ello, podemos encontrar en la filosofia africana
una corriente llamada corriente de la negacién de fas ideologias de dominacion. Esta
corriente esta presente como representante del espacio pofitico en la filosofia, negando
las ideologias dominantes para producir las ideologias de la liberacion. En esta comiente
encontramos una reaccién ante los prejuicios ideolégicos que promovieron la trata
negrera, la esclavitud y e colonialismo. Esta misma comiente atacara luego el desprecio
y el no reconocimiento de las culturas negras, de [a historia del Africa Negra, de los
derechos politicos de los negros y su personalidad original. Estamos aqui frente a escritos
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de reaccion, de rebeldia y de combate que buscan una liberacién no sélo politica, sino

también econdmica y cultural,

Esta comente estd representada por tres tendencias que son: El movimiento
panafricanista, el movimiento de la negritud y Ia personalidad africana llamada “African

Personality” que aqui sintetizamos:

+ El movimiento Panafricanista nacié después de una serie de congresos que tuvieron
lugar en Paris, Londres, Bruselas, Nueva York y Manchester entre los afios de 1915
hasta 1945 donde encontramos dos figuras inolvidables de la politica africana que son
Patrice Emery Lumumba y Sekou Touré. La reflexién de estos movimientos estaba
centrada en la Unidad Africana, en la reconsideracion y revalorizacién de Jo africano,
en la supresion del caracter extravertido de la economia africana y en la promocién de
ideas democraticas para Africa. Este movimiento trata de unificar a los negros para
iiberarlos de diversas formas de opresion que hasta después de la esclavitud y de las
independencias les segufan agobiando, El movimiento panafricanista tuvo una fuerza
bastante grande en lo que se dio a llamar en algunos momentos la “diaspora

africana"®®.

» El movimiento de Ia negritud tiene a dos grandes pensador en su seno que son Aimé
Césaire y Léopold Sédar Senghor. Ellos definen a la negritud como el conjunto de
valores culturales del Africa Negra que se tienen que encamar en las realidades del
siglo veinte.  Senghor define asi la negritud: "La Négritude, c’est I'ensemble des
valeurs culturelles, du monde noir, telles qu'elles s’expriment dans la vie, les
institutions: les oeuvres des noirs. Four nous, notre souci a été d’assurer cette

Négritude, en la vivant, et, I'ayant vécu, d’en approfondir le sens, pour la présence au

® Llamamos didspora africana a todos los iugares geograficos donde se encuentra de manera
visible ¢ no la presencia de ta cultura africana vivida de manera consciente o no para lograr salir de
la situacién en que se encuentra. Estamos pensando basicamente en América y Europa donde
flegaron muchos esclavos a través de la explotacion del hombre por €l hombre haciendo del otro
una maquina & sangre, )
Profundizaremos este tema en el capitulo que aborda el problema de !z liberacidn en Africa.
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monde, comme une pierre d‘angle qui sera I"oeuvre commune de toutes les races, de

foutes les civilisations différentes, ou ne sera pas.'**

La negritud es, sin falta, un medio para un renuevo cultural, pero también es un valor
permanente ya que expresa y enciema el ser profundo del hombre negro y su vocacién en
el mundo.

¢ “African Personality” es un movimiento que, para algunos®®, va a terminar con la
esclavitud, nacio en Ingiaterra en 1772 con Lord Mansfield. Este mismo movimiento
liegd, en Estados Unidos de América, desds del punto vista legal, en 1863, con el
entonces presidente Lincoln de la supresion de la esclavitud. Sin embargo, los textos
legales no fueron traducidos de fa noche a la mafana en la practica sin tensiones. Por
un lado, los antiguos amos que veian esfumarse la posibilidad de enriquecerse con &
trabajo de sus esclavos, y por el otro, los traumas de la esclavitud de siglos gue no
pueden ser borrados de un dia para el otro. Es en esta atmésfera que nace el

movimiento llamado African personality que mas adelante retomaremos.

LES NECESARIA LA FILOSOFIA EN EL CONTEXTO AFRICANO?

Tomando en cuenta la situacion social, econdmica, cultural y politica en la que viven los
africanos, muchos han pensado que la filosofia es un lujo para Africa ya que esta
disciplina es superflua, hasta nociva para la ascensian y la salida de este continente del

lugar donde se encuentra. De aqui que el principio de primero vivir y fuego filosofar se

#%| ¢opold Sedar, Senghor._Liberté |, Négmude et Humanisme. Le Seuil, 1964

*® Muchos han intentado encontrar en estos movimientos toda la explicacién a la abolicién de la
esclavitud. Cosa que a nosotros nos parece exagerada ya que uno de los factores mas importantes
que ilevaron a la abolicién de la esclavitud fue que esta practica ya efa obsoleta y que costaba mas
que lo que una maquina podia costar y hacer un trabajo mas eficiente. No se niega la influencia de
estos movimientos, sin embargo, nos parece que es demasiado o que les otorgamos. Nuestra
insistencia sobre este punto tiene como finalidad que los africanos aceptemos nuestra
responsabilidad histérica y nuestra compficidad, pasividad... en lo referente a la esclavitud y
tomemos consciencia de ello para poder construir una Africa diferente. Si seguimos pensando que
la abolicion de la esclavitud se dio por nuestras luchas, pensaremos que hemos logrado algo
cuando en realidad no esta hecho lo gue cebemos o deberiamos hacer por nuestro continente.
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vuelve de gran importancia en el contexio africana donde la situacion socio - economica

es inaguantable.

A nuestra manera de ver, lo que esta en cuestibn aqui es la concepcidén misma de la
filosofia y el por qué de esta disciplina. Para algunos, la filosofia es una disciplina de
sofiadores y utopistas - utopia entendida como aigo imposible de realizar en la historia -
incapaz de modificar, en la historia, las condiciones concretas en fas que se encuentra y
vive el hombre. Para otros, la filosofia constituye una sublevacion latente, susceptible de
paralizar los esfuerzos que se tienen que unificar para el desarrolio de las naciones

nacientes.

El gran problema parece ser que la filosofia se presenta en este contexto como una
realidad que asume una dimisién frente a la realidad. Y los filésofos son considerados
unos hipbcritas que son buenos sélo para interpretar y justificar fos hechos, ya que no
denuncian ni anuncian nada que pueda ayudar para llegar a un cambio en la realidad de

los africanos,

Lo que estd de por medio en esta discusidn es la cuestién de la funcionalidad de la
filosoffa. ;Puede ser la filosofia Gtil para el desarrollo de Africa? A esta pregunta
responderemos en el Gltimo capitulo de este trabajo. Sin embargo, no estd demas que
aqui demos una introduccién a nuestro pensamiento. Todo filésofo que se respeta sabe
que no se hace la filosofia por la filosofia. No se trata de conocimiento por conocimiento
sino toda filosofia y todo conocimiento tienen un fin que es la de satisfacer una necesidad
determinada. Esta estd presente ya en la filosofia griega, donde por ejemplo de La
Republica de Platén nos revela que las especulaciones y la contemplacidn de las
esencias puras no eran otra cosa que las etapas sobre el camino de ia accién, algo que
servia para guiar a sus contemporaneos para peder caminar hacia un fin, Para elio, nos
parece importante que queda ya fijado una vez para siempre que la filosofia debe
definirse como una respuesta a una motivacidon y se pone al servicio de un magnifico
proyecto que es la instauracidn de la paz, la liberacién y el bienestar del hombre. Asi, la
filosofia es un medio al servicio de un fin que es otro que el sofiar y contemplar por

contemplar. No es una especulacién pura, sino un analisis profundo de la realidad con el
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fin de transformar esta realidad - de muerte, de miseria, de hambre, de desnudez, de

pobreza...- en una realidad de vida y de vida para todos.

Asi como los africanos lograron liberarse de la colonizacién a través de sus pensamiento
y de los movimientos que crearon para este fin como son: el Panafricanismo, la Negritud
y “African Personality”, asi podemos hoy en dia segquir pensando y buscando caminos gue
nos lfleven a romper con esta nueva retacién subdesarrollados - desarrollados, indtiles y
utiles en la giobalizacidn que de alguna manera se puede también llamar Sur - Norte. Es
tarea de y para nosotros los fildsofos de hoy estar siempre pendientes y al servicio de
nuestros pueblos con el fin de proporcionar a nuestra gente los caminos alternativos. La
reflexidn alrededor de la liberacion y del desarrollo en estas dos filosofias nos ha parecido
suficiente. Por esta razon intentaremos retomar en los siguientes capitulos estos dos

temas para su profundizacion.

4.3 EL QUEHACER FILOSOFICO EN AMERICA LATINA Y SU FINALIDAD

4.3.1 AMERICA LATINA Y SU SITUACION

La realidad de las mayorias en América Latina es un fenémeno constante en la historia de
todos los paises de esta regidon. La novedad actual de estos Ultimos afios es que la
pobreza de las mayorias se esta haciendo patente, fuerte y se ve acompaiada por un
crecimiento econdmico, que no ha tenido una repercusién determinante en las
condiciones y niveles de vida de fas mayorias ya que se constata un acelerado deterioro
de estas condiciones de vida. Algunas manifestaciones de este deterioro son la carencia
de vivienda digna, el acelerado ritmo del incremente del desempieo y subempleo, la baja
del poder adquisitive de las clases llamadas populares, la demanda insatisfecha de
servicios como la educacion, la salud, la seguridad social, etc. la extension de la
desnutricién crénica, con agudizacion de fa presencia del hambre prolongada, la

mortalidad infantil, etc.
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Todo eso patentiza que los beneficics del incremento econémico de América Latina no
tiene un impacto decisivo en las mayorias empobrecidos y, por lo tanto, expresa la

carencia de equidad en la participacion del desarroilo econémico social.

La constatacion de este hecho no es (inicamente ia afirmacion de la existencia de ricos y
pobres, sinc la profundizacion de la brecha que genera la dindmica de fa riqueza a la par
que la dindmica viciosa de la pobreza. Como bien io dijeron los obispos de América Latina
reunidos en Puebla en su analisis de la realidad, apoyandose en el discurso inaugural del
Papa Juan Pablo II: “Las injusticias aumentan y por desgracia el abismo entre pobres y

ricos se hace cada vez mas grande™'

Nos resulta un poco facil ver, observar la realidad y sacar estas conclusiones, sin
embargo, no es facil hacer el diagndstico causal de la globalidad de este fendmeno
tragico y fundamental. Aqui apuntaremos algunas causas que nos parecen importantes y

gue impiden un tratamiento aislado del problema.

Se ha venido argumentando que la causa del deterioro de las condiciones de vida de las
mayorias empobrecidas y explotadas frente al innegable crecimiento econdmico, es el
alto indice de natalidad en América Latina. De ahi la camparia promovida y realizada por
el imperialismo en favor del control natal. Sin negar que el crecimiento poblacional es un
factor, es indispensable resaltar otros elementos determinantes de esta tragica situacion.
La raiz de esta situacién esta en el actual modelo de desarrollo de América Latina. E!
proceso de industrializacién iniciado con anterioridad a la segunda Guerra Mundial,
absorbié abundante mano de obra proveniente de zonas rurales, pero fue incapaz no sélo
de crear empleos, sino de conservar los empleos existentes. Asi, este modelo de
industrializacién dio los primeros sintomas de agotamiento. Fue generando una distorsidn
radical, al ser incapaz de absorber esa mano de cbra, al engrosar un ejército de
desocupados dispuestos a vender su fuerza de trabajo bajo cualquier condicién y al

incrementar consecuentemente las grandes concentraciones urbanas.

Bl Juan Pablo Il. Discurso inaugural de la tercera Conferencia del Episcopado Latinoamericano.
México, Puebla, 1979.
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En el fondo, la existencia y pervivencia agravada de las condiciones de pobreza y miseria
es el fruto mas acabado del funcionamiento de la economia latinoamericana, modelada
para permitir la expansion de las empresas transnacionales y de sus aliados en los paises
latinoamericanos. Ha respondida asi a la ldgica del desarrollo capitalista. Pero revela con

nitidez el fracaso de los modelos desarrollistas imitativos del modelo capitalista.

Es necesario advertir que el deterioro de las condiciones de vida de las grandes
mayorias de América Latina es un hecho que interpela a los pensadores sociales, parque
se trata de la sistematica y permanente opresion de los derechos basicos del hombre. Lo
que estd aqui en juego es la existencia y !a realizacion de la vocacién humana de los
empobrecidos y explotados que convoca a la fratemidad y al compartir las riquezas de

nuestros paises. Todos tenemos derecho a vivir y vivir bien.

Para ellp, tanto el filésofo como el cientifico social no deben sélo quedarse en pregonar
la denuncia de las injusticias, deben ser testigos, luchadores y obreros del cambio real
que permita vivir a todos. Para que esto sea posible, es necesario evitar el sufrimiento de
las mayorias compartiendo lo que se tiene y luchar para suprimir las estructuras que
explolen ay oprimen a los desposeidos. E! fildsofo debe ir lejos en la busqueda de la
solucidn al problema del hambre en América Latina y no quedarse en una explicacion que
parece mitica y que atribuye este fenémeno a la escasez de alimentos como de recursos
agricolas, o que afirman que el hambre quedara atras si nos concentramos en el aumento
de la produccién de alimento y tampoco dejarse llevar por los que aseguran que las

empresas modernas agroindustriales ofrecen una solucion al problema del hambre.

La filosofia latinoamericana como la filosofia africana se han desgastado a través de sus
fildsofos en discutir y buscar el reconocimiento de Occidente mas que en estar al servicio
de sus sociedades. En América Latina, la filosofia ha girado durante afos alrededor de
discusiones infértiles para el Continente. Durante décadas, los temas filosoficos eran: la
existencia de la filosofia latinoamericana, su autenticidad y su originalidad. E| aporte de
esta filosofia a la “filosofia universal”, etc. sin tomar en cuenta la situacidn que aqui arriba

resumimos y presentamos como una situacién que ya, pero ya nes interpela.
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¢ Como deberia reaccionar la filosofia ante esta situacién?, ; Puede la filosofia tener una
palabra gue decir en este contexto? A esta pregunta hay que responder positivamente y
advertir, con Ignacio Ellacuria, que “el error de los fildsofos ha solido ser su pretension de
ser liberadores, el considerarse como capaces de contribuir solos a la liberacién al grado
que segin algunos de ellos podria darse una filosofia plenamente liberadora con
independencia de toda praxis liberadora y que la filosofia podria de hecho liberarse sin

enfroncarse con una praxis social liberadora™>?,

Advirtamos aqui, con Victor Flores Garcia, que “la relacién entre escoger los temas
pertinentes para la reflexion filoséfica y la posibilidad de que esta reflexién se ajuste a la
conformacion de la vida social ha tenido a lo large de la historia de la filosofia un
escenario privilegiado, visitado una y otra vez: el fértil escenario de la refacién entre
filosofia y politica”. ™

4.3.2 ; QUEES FILOSOFIA ?

Parafraseando a Victor Fiores, presentamos aqui tres concepciones de la filosofia en un
acercamiento hecho por Ignacio Ellacuria basandose en el texto Naturaleza, Historia,

Dios del filbsofo espariol Zubiri;

¢ La filosofia como un saber de las cosas donde se presenta a la filosofia como un
efercicio de contemplacién que tiene poco que ver con la praxis transformadora de Ia
realidad en ia que vive el mismo filésofc. El saber en |a filosofia griega va desde la
posesidn de la verdad sobre la naturaieza en los primeros presocraticos, a la visidn del
ser en Parmenides y Heraclito, hasta la ciencia racional de las cosas que culmina en
Aristéleles. Se ve con claridad que en esta concepcién de la filosofia predomina el
aspecto cognoscitivo — contemplativo, aunque éste no tenga nada qgue ver con [a
realidad o sea no se toma en cuenta su operatividad social. La filosofia como saber
responde a un sentido predominantemente contemplativo de la inteligencia. La
inteligencia es para saber, y el saber es un valor en si que da el supremo valor a quien

se dedica a él. Sélo el intefectual contemplativo tendria las maximas posibilidades de

=2 Vfictor, Flores Garcla, El lugar que da _verdad. La filosofia de la realidad histérica de lgnacio
Ellacuria. Coleccidn Filosofia de nuestra Ameérica. México, Universidad Iberoamericana, 1997.
=} Ibidem
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humanidad y la condicion Gltima de su contemplacion seria el ocio y la separacién.
Aqui estdn de por medio la concepcion y finalidad del hombre y de la historia.

La filosofia como direccidn para el mundo y la vida nos acerca mas a la realidad en
virtud de que se trataria de un saber, pero un saber rector del mundo y de la vida,
como bien nos sugiere el ejemplo histérico de los estoicos. La direccién del mundo y
de la vida supone una politizacion, un tener en cuenta a la realidad en que se vive sin
por lo tanto perder de vista los peligros que acompafan este enfoque. La filosofia
como direccién del mundo y de la vida responde a un sentido méas activo y rector de la
inteligencia. Esta seria ante todo una actividad transformadora de la propia vida,
después de la vida ciudadana y aun del mundo material a través de esa inteligencia
activa que maneja la técnica. Estamos aqui en presencia de un dirigir sabio de la vida
y del mundo.

La filosofia como forma de vida nos remite también directamente a la realidad
politica, y por ser forma de vida, Ia filosofia es algo que acontece en la realidad, es, en
el sentido amplio del término, algo histérico. Si tomamos en cuenta que solo el hembre
tiene y puede hacer historia, podemas entonces afirmar que fo que se constituye en
vida humana, lo que hace esta vida es algo esenciaimente histérico. Citando a Victor
Flores Garcia, podemos asegurar que la filosofia no es solo forma de vida, pero debe
serto de alguna manera para ser plenamente lo que es; si es forma de vida, solo puede
seflo en toda la concrecidn vital de la situacion en la que forzosamente la vida, por
serlo, ha de estar instalada. Y si no es forma de vida no se ve como pueda ser
plenamente filosofia. La filosofia como forma de vida responde a una interpretacién de
la inteligencia como inteligencia histdrica. La inteligencia historica es una inteligencia
situada y que sabe que no puede entrar al fondo de si misma mas que situadamente y
pretendiendo entrar al fondo de la situaciéon tomada en su totalidad. Dicho de otro
modo, [a inteligencia situada supone e implica que la realidad es histérica y que sélo el

logos histérico y dindmico puede dar razén de la realidad.

Es necesario sefalar aqui la observacién de Zubir sobre estas tres maneras de

acercarse a lia filosofia. Las tres concepciones de |a filosofia van mas unidas de lo que

puede parecer no tanto en relacion del concepto cuanto en la realidad concreta de!

mundo y del pensador. Para Zubin, lo Gitimo y radical en ia filosofia no es el sistema en

si, sino lo que con él hace el fildsofo; frente a la realidad entonces, aun dando toda la
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importancia debida al sistema y reconociendo que la filosofia deba en una u otra medida
constituirse en sistema, no puede olvidarse que el sentido Ultimo del sistema no nace del
sistema mismo, y no puede desconocer lo que Ia dimensién estrictamente politica de una
situacién, la determinada configuracién de valores y de poderes publicos, puede, en su
acontecer, hacer con lo que va hacer la forma de vida.

“Tenemos, asi una inteligencia tebrica, una inteligencia practica y una inteligencia
histérica. Las tres no solo son legitimas como dimensicnes de la inteligencia, sino que,
ademas, estan mutuamente implicadas: el saber teérico lleva a una practica y configura y
es configurado por una situacién; el saber practico es un saber situado e implica y

produce un saber tedrico; el saber histdrico es a la par teoria y accidn."

Tomando en cuenta estas observaciones hechas desde América Latina, por un fildsofo
iatinoamericano, podemos afirmar, sin temor a equivocamos, que tenemos todavia
mucho que hacer en América Latina en jo que se refiere a la filosofia y sobre todo ésta
con nuestra realidad cotidiana. Y por si fuera poco, he aqui una limitacién mas de la
filosofia latinoamericana que no toma en cuenta los aportes de la poblacién de origen

africano que ha vivido y compartido, durante siglos, esta misma realidad.

4.3.3 FILOSOFIA LATINOAMERICANA VS FILOSOFIA AFROAMERICANA

Consideramos con Paul Ricoeur que “La philosophie est une reconguéte & partir d’un
deja-la el ce déja-la est ia tradifion, la culture”. Filosofar, al decir de Gaos no se hace
desde una generalidad abstracta y vaga, sino en la concrecidon real de su historia.
Filosofar, para el maestro espafiol - mexicano es dar razon de. Es un dar razén de la vida
humana, de la existencia de! hombre, de las circunstancias que hacen la vida de éste. A
nuestro parecer, la cultura adelanta a {a politica, a la historia militar y a los procesos
economicos. Esta superposicién no constituye un aspecto menos o desdefiable en todos
los ambitos empezando por la filosofia, Sila cultura puede predisponer a una sociedad a
prepararse para la dominacidn ultramarina de otra, e incluso ser parte activa de tal
dominacién, también puede, al revés, contribuir a apaciguar o modificar tal disposicidn.

* Ignacio, Ellacurla. “Filosofia y Politica” en ECA, Nium. 284. San Saivador, 1972,

256




Estos cambios no pueden darse sin ia voluntad de hombres y mujeres de resistir las
presiones del régimen colonial, de levantarse en armas, de desplegar ideas de liberacion
y de imaginar una nueva comunidad nacionai capaz del salto final. Tampoco se pueden
dar si en los centros coloniales no se llega al agotamiento de las relaciones econémicas y
politicas con el imperio. Dicho de otro modo, el hacer valer los derechos y el valor de su
cultura depende de los que !a consideran importante y que deben de luchar para ello.

Esto nos ileva a decir gue el respecto a la cultura no se da, se conquista.

En su elaboracidn y desarrollo, la filosofia latinoamericana tiene que tomar en cuenta la
realidad cutturat en su conjunto y totalidad y no partir desde la vision de los vencedores ya
que el punto débil de los vencidos ha sido y serd slempre el no haber dejado sus
memorias escritas. La escritura se convierte asi en un elemento importantisimo para
reconocer el papel del ser humano en ia historia.

Horacio Cerutti en el prologo de su Filosofias para la liberacion _ ;Liberacion del

filosofar?™ Afirma que “es mucho mas lo que tenemos por hacer que los frutos que
podemos exhibir”. Son numerosas, las tareas que declara inconclusas, es incluso adn ne
exploradas por los principales expositores de la filosofia latinoamericana de la liberacion.
Entre ellas estan:

“Reconstruir nuestra historiografia, reflexionar sobre la praxis politica, analizar los
modelos de interpretacién de la cultura, revisar ei pensamiento y practica de sectores
cristianos, examinar la mistica del discursc politico de la izquierda !atinoamericana.
Efectuar el analisis critico del populismo, reformular la nocién del sujeto como categoria
hermenéutica, replantear la cuestién nacional, revisar el tema de la organizacién
partidaria a partir de las bases, tratar la situaciéon de la mujer en las luchas de la
liberacion, abordar los problemas de las minarias étnicas y del pensamiento indigena,
estudiar la distribucion social del conocimiento, incluida ia religiosidad popular, desarrollar
la reflexion utdpica, examinar los problemas de la recepcién del pensamiento
latincamericano en Estados Unidos y vice versa®.

255 Horacio, Cerutti Guldeberg. Fllosofias para ta liberacion ;) iberacidn del filosafar?, Toluca, Cento de
Investigacidn en Ciencias Sociales y Humanidades. UAEM, 1997,
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Partiendo de esta afirmacion de Cerutti v retomando de esta lista de los por haceres
filosdficos algunos que nos parecen urgentes, nos hemos puesto a trabajar lo que

tentativamente denominamos: filosofia afroamericana.

El propésito de este trabajo es llamar la atencion de los estudiosos americanos, en
general y latinoamericanos en particular, para que vayamos reescribiendo nuestra
historia, pues la que tenemos ha sido escrita desde una perspectiva que puede ser
contradicha por la realidad existencial cofidiana. Ademas de esta exigencia, queremos
acercamos a la cuitura latinoamericana desde una visién que abra el panorama a todas
las cuituras que estuvieron y estan presentes en esta parte de! Continente y no

reducirnos sdfo a lo espafiol y lo indigena. (Visién de las mayorias y de la hegemonia.)

El mestizaje es un fenémeno de unificacién social que revela dos facetas que se
patentizan en el siglo veinte: una , la hegemonizadora representada a través de la mezcla
bioclogica y cuitural, que ha servido como motive para sentar las bases de un comun
dencminador apto para los objetivos de ia unificacibn nacional; ia ofra, cumple una
funcion disimutadora al relegar a un segundo plano las diferencias étnico-regionales
ireductibles y persistentes en el fondo de la imagen amalgamadora del sfmbolo racial

nacional.

Con la idea del mestizaje se genera tedricamente un ideal de igualdad en la expresién
susiencializadora del elemento racial, que transita asi de lo biolégico a lo espiritual
{Molina Enriquez, Moisés $aens, José Vasconcelos, Manuel Gamig, etc.). El mestizaje
viene a ser el correlato racial ideal pertinente al objetive de lograr una unidad nacicnal
concreta y es significativo que el prototipo de Ia integracion nacional se conciba como tal,
es decir como racial. En efecto, el mestizaje viene a ser como bien lo afirma Kurnitzky*®,

el simbolo de una utopia social; la de la mezcla de razas que supera af racismo.

Sin embargo, en ef interés por llevar a cabo la consumacién del mestizaje, prevalece ef
principio de una intencidn purista en la que sigue predominando la conviccion de la
hermandad de sangre como fundamento primigenio de la nacién. En la mayoria de los
paises Lafinoamericanos, este mestizaje no ha modificado la base del paradigma
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primitivo de la relacion sangre - pureza raza - nacién, pero ha cambiado el significado de
sus términos, transformando lo negativo en positivo y olvidando otros componentes que

incomodaban en el momento.

Los aspectos homogeneizadores del mestizaje tienden a escamotear diferencias
socioculturales marcadas, existentes en el plano regional, como las que se encuentran
entre los indigenas, los asi llamados “morencs” y los mestizos, de manera que una
diferenciacion pervive de modo subyacente a una tendencia integracionista facifitadora y

promovida por los Estados nacionales.

E! mestizaje pasa necesariamente por la dialéctica de la acuituracién y esta dltima por las
relaciones scciales interraciales, por una parte, e infrarraciales, por otra, pues los
indigenas, hispanos y africanos (negros) estuvieron relativamente relacionados entre si,
aungue de manera asimefrica. Estos fendmenos de aculturacién tuvieron diferente
intensidad segun el status de los hispanos respecto de los indigenas y de los africanos y
sus descendientes. La aculluracidn de éstos dos Gltimos no siguid un camino Gnico,
especialmente porque las situaciones individuales fueron muy diversas y porque las
relacicnes entre cada grupo racial tuvieron alternativas y obedecieron a estrategias

diversas.

En esto, el caso de México es ilustrativo. En la reconstruccion de los procesos historicos
nacionates de México se han privilegiado a los elementos hispanicos e indigenas,
asumiendo de manera casi naturalista la completa asimilacion, entendida mas como
desaparicion que como contribucién, de los elementos de origen africano., Una
revalorizacion de la contribucién africana en todo lo relacionado a la construccion de la
nacion mexicana, lo que vale decirse de todas las naciones americanas, desde nuestro
punto de vista, exige una relectura de la historia centrada en la investigacién del proceso
de integracién y sobre todo de los mecanismos con los cuales ésta se llevd a cabo. A
nuestro parecer, hay proyecciones que impiden ver con claridad el procesc de integracion
de esta pobfacion en las culturas nacionales americanas. Dos de ellas son: la ideologia
nacional relacionada al origen dual de nuestras identidades - muy fuerte en el caso de

México: o sea el indigena y el hispanico. Y la costumbre de buscar influencias y

256 Kurnitzky, “Mestizaje y utopia” en La Jomada Semanal, No 146, México, el 20 de marzo de 1992,
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contribuciones scociales y culturales solamente ahi donde existe o existié una presencia
fisica de! grupo humano con el que éstas son relacionadas, lo que ha llevado y lleva a la
idea generalizada de que la contribucién africana, en algunos paises americanos como
México, Argentina, Uruguay, poco menos que desaparecid en el momento en que los
censos Y demas textos legales dejaron de mencionarlos como grupo racial o casta, o bien
que &stas se encuentran atn ahi donde existen rasgos fisicos relacionados a la poblacién

de origen africano como es el caso de Brasil, Colombia, Cuba, etc.

La lectura que el latinoamericano ha hecho de su historia, y la manera como se ha
entendido y ha formado su “nosotros™ ha sido excluyente y ha defado fuera del juego a un
actor social importante que es el negro. Este hecho se evidencia en la manera de
acercarse al mestizaje donde podemos enfatizar el aspecto del olvido, para na decir

negacién del aporte africanc a este nosotros.

Durante tres siglos, ias culturas africanas fueron vertidas por fuerza, a través de mas de
doce millones de seres humanos convertidos en motores de sangre en las culturas
americanas. Los esciavos africanos atin reducidos a manos y pies de sus sefiores,
tuvieron la oportunidad de vivir en estas tierras americanas y de dar una respuesta
positiva o negativa a la nueva realidad o en la nueva situacién donde se encontraron. Las
preguntas acerca de la vida, de ia realidad y las respuestas dadas desde una cienta
situacionalidad serian los elementos constitutivos de esta filosofia afrcamericana. De este
maodo y para hacer justicia a la historia, podemos afirmar que lo afrcamericanc es una de

las formas especificas que forman parte de la cultura global americana.

La situacién de los pueblos afroamericanos no estd determinada Unicamente por esta
presencia, sino en mayor grado por el desarrolle econémico y social de ias sociedades
que habitan este Continente. Con su sudor, los afficanos traidos a Ameérica
contribuyeron, colaboraron e hicieron posible el desarrollo del capitalismo en esta parte
del mundo . Ademas, la ampiia distribucién y diversidad de los pueblos africanos y su
contribucién cultural y estética a la riqueza de las tradiciones de Ameérica, constituyen el
producto final de [argos siglos de cambio, durante Ios cuales los afroamericanos no fueron
simplemente sujetos pasivos e inconscientes de procesos extemnos sino, por el contrario,

agentes activos de las propias transformaciones. Por razones ideclogicas se ha olvidado
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en algunos paises y negado en otros incorporar io afro a lo americano en general v lo
latinoamericano en particular. “Olvido que al decir de Bilbac es causa de nuestras errores.
Ohvido que estad condicionado o causado por la posicion social, ya que se trata de una
cuestion de mesa, de albergue, de renta®. Esto ha llevado al desconocimiento del otro,

y del otro africano.

Desde ia ilegada de los occidentales a este Continente hasta hoy, los paises americanos
han estado orientados hacia la asimilacién de los valores de la cultura occidental, pero
por otra parte, la blisqueda de la identidad de las poblaciones mestizas, es, hoy dia, un
propdsito vital. La historia es en estos Gitimos tiempos, la de las dificultades o logros para
consolidar un proyecto de cullura nacional que tome en cuenta lo multiétnico y lo
pluricultural del Continente. Para eso, se necesita una relectura de la historia que vuelve a
dar a cada grupo su valor real, lectura hecha desde la base de la piramide y no desde una
visién elitista. La afirmacién del patrimanio colectivo, el dar reconocimiento a otras
nociones que se derivan de ella, como la cuftura popular, la incorporacién de la parte afro
a lo americano en general y a lo latinoamericane en particular daran razén dei mestizaje y
harén mas comprensible éste como proceso global que produjo una multitud de bienes
culturates como las lenguas criollas, tradiciones orales, religiones sincreticas, musica,

bailes, elc. que hacen parte fundamentai del ser gue podemos denominar afrcamericano.

¢ Qué se entenderia entonces por Filosoffa Afroamericana? Desde nuestra perspectiva la
entendemos como toda filosofia que tenga como punto de partida la cultura americana,
que en alguna de sus manifestaciones esté tefida por la rica presencia cultural del Africa.
El término afroamericano no debe hacernos pensar en un enclave auténomo. Con &llo no
se esta sefialando una divisidén en la que quedarian por un lado lo africano, lo indigena y
lo europeo. Lo americano es en realidad la fusién de lo indigena, lo europeo, lo africano y
muchao mas, No se trata de proclamar la autonomia de cada cultura, pues por particular
que parezca es inseparable del campo cultural global en el cual y en refacidn con el cual
se configura y se desarrolla de manera particular y original. La historia nos ensefia que
desde el momento en que el europeo entra en contacto con el autdctono de Ameérica

estaba presente también el africano. No es posible querer borrar de un plumazo todo un

257 gilbao citado- por Arturo Andrés, Roig. Tegria y Crifica del Pensamiento Latinoamericano. México. FCE,
1981. Pp.33

261




legado histérico que la realidad revela diariamente. Aunque fuera o se considerara éste
“vergonzoso”, hace parte de la identidad americana y debe ser tomado en cuenta en ei

momento de elaborar la llamada filosofia latinoamericana.

Los movimientos culturales de estos Gltimos fiempos en América han inducido a los
americanos a asumir todas sus tradiciones pues a medida que conocemos mas nuestra
identidad somos, a un tiernpo, mas especificos y mas universales. Aunque pareceria que
esta bisqueda se ha confiado $6l0 en manos de Ios antropélogos e historiadores y

pareceria que los socidlogos y los fildsofos no se sienten tocados por esta necesite.

En esta vivencia concreta, el americano no puede cerrar log ojos a la presencia fisica y
cuitura! del aporte africano, En el caso concreto de México, como en muchos otros no hay
que buscar et aporte africano como si fuera algo apare, algo que se tiene gue haber
guardado de manera intacta, sino como elementos que ya hacen parte del acervo cultural
americano. De ahi que se insista en que toda forma de cultura o al decir de algunos
“subcultura”™, se inscriba en un sistema de intercambio en el que se efectian las

relaciones de integracién, influencias, oposiciones y resistencia.

¢ Hasta cuando seguira esta negacion o este olvido? ; Hasta cuando la clencia en este
Continente seguira siendo presa de la politica, la economia y cémplice de la alienacién?
La filosofia esta lamada a recuperar la accion y el pensamiento en Ia historia de un sujeto

negado y olvidado a propésito.

Es evidente que la poblacion negra que estéd presente en América Latina ha sido, en su

mayoria, descendiente de los antiguos esclavos. Es de advertir que esta marca de

esclavitud o de ser descendientes de los antiguos esclavos en América tiene dos grandes
consecuencias:

» El tipo de produccién intelectual de los descendientes de africanos que, de manera
general, enfatiza, a partir de su posicién actual, las cuestiones relativas a la
discriminacion racial, social, cultural y la marginacion politica. Esto no lo
encontraremos en filosofia latinoamericana, sin embargo si lo podemos rastrear en la

literatura, en las expresiones politicas...
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« Condiciona la vision del resto de la poblacién con respecto a la poblacién de origen
africana que viene muy marcada con ios estereotipos asociados con la esclavitud. Esto

trae consigo una visidn peyorativa del negro y de lo negro ligado a los clichés.

Esto nos lleva a cuestionar el silencio que existe en América Latina acerca de la
produccién filoséfica y teolagica de la poblacién de origen africano. Es como si no hubiera
poblacion africana en esta region. Pero, si podemos encontrar referencias a esta
poblacién como a fa poblacién autéctona en el campo de antropologia y entendido
siempre como mitos, y en la literatura se pueden reconstruir algunos sucesos pero nunca
se considera esto como pensamientos, como modo de situarse frente a la realidad, como

una interpretacion con sentido que incluso puede decimos aigo hoy.

Este acercamiento se puede explicar por el hecho de que la filogofia en América Latina ha
fomado a la historia occidental como base para su elaboracion. Y como en esta historia
tanto o indigenas como lo africano no tienen un lugar importante, en Ia filosofia tampoco
io tendran. Lo indigena se queda ubicado en el origen, en el pasado y lo gue se puede
rastrear de esto en la actualidad esta subordinado a lo occidental. Lo negro forma parte
de lo econémico en tanto que fue traido aqui comoe mano de obra barata del momento.
Este negro, después de servir a los cofonizadores, pasoé a ser importante en las grandes
haciendas esclavistas. La historiografia latinoamericana no toma en cuenta las cuestiones
relativas a las sublevaciones y rebeliones indigenas y de esclavos negros de origen
africano. Tampoco del nivel de organizacién de los pueblos indigenas vy de la

autoorganizacion de los esclavos rebeldes negros.

Si consideramos que hubo resistencias, rebeliones, sublevaciones y arganizacion tanto
de los pueblos indigenas como de los negros de origen africano, tendremos que
presuponer que esto se hizo a base de un cierto pensamiento. Aqui estariamos en la
obligacidn de buscar y ver cudles eran las ideas centrales que movian a las masas y que
permitian a estos movimientos sociales tener cuerpo. Para algunos, esto tendria una
explicacion que seria la ideologia o sea un pensamiento en funcién de la accién y nada
mas. FPara nosotros, el hecho de que se identifica este pensamiento con una ideologia no
le reduce en nada ia posibilidad de ser considerado como pensamiento por el simple

hecho de que sea un pensamiento ideoldgico.
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A nuestra manera de ver, hay aqui un inmenso campo de trabajo no tocado que debe de
empezar por visibilizar tanto la dimensién indigena como negra de origen africano de las
culturas latinoamericanas y desde aqui ir buscando los origenes indigenas y africanos de
Ia historia de la filosofia de América Latina. Esta nueva historia de la filosofia
latinoamericana que estamos proponiendo de hacer debe partir también y sobre todo de
las experiencias vividas por ios pueblos y no sélo desde las academnias, desde los
escritorios, desde ias universidades y los seminarios ya que este enfoque ha mostrado
sus limites e incapacidades de recoger todas la experiencias fundantes de América
Latina. Tenemos que recolocamos frente a nuestra historia, a nuestro pasado intelectual
para reconstruir una historia de la filosofia diferente que tome en cuenta a todos los

actores socCiales que han dado sus vidas y su sangre a este Continente,

4.4 ALGUNAS CONSIDERACIONES DE ORDEN GENERAL

Africa, a diferencia de América Latina, tiene todavia las heridas y venas abiertas por la
colonizacién. Hoy todavia estamos viviendo bajo lo que, en algunos mementos, se dio a
llamar ef neacolonialismo. Hoy todavia permanecen visibles las limitaciones politicas,
sociales, econémicas atribuibles a la colonizacion. Hoy todavia sigue operando la
mentalidad del coicnizador. Lo que Mudimbe en su momento describid en su libro

intitulado: L odeur du Pére®™.

¥y V. Mudimbe._L Odeur du Pére. Présence africaine. Paris, 1982. Traduciendo el titulo de! libro
es “ef olor def padre”. Para Mudimbe el Padre es ei Occidente. Este no nos deja ser nosotros
mismos. Nos molesta, nos da directrices, nos quiere seguir mostrando, segun él, el camino. Nos
quiere integrar, aun a fuerzas, en sus mitos y razones de ser y de vivir sin dejamos ser nosotros
mismos. Esta presente adn donde uno no lo hubiera pensado. Su olor nos invade y ordena nuestras
reacciones, nuestra ambiente, nuestros modos de ser. tUno de los lugares donde esta con fuerza,
insistencia, discrecion y eficacia es en las ciencias sociales y humanas. El Occidente esia presente
hasta en los instrumentos conceptuales, en les grlles cientifiques y los lenguajes que se han
impuesto en Africa y nos estd controlando. El papel del filgsofo y de todo intelectual africanc es
primero tratar de corregir esto antes que nada. Hay que deshacemnos del olor del Padre antes de
hacer ciencias, antes de filosofar porque ya descubrimos que es un Padre abusivo y abusador.
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De interés particular, veremos e intentaremos de responder a la siguiente pregunta, base
de reflexion de Horacio Cerutti ¥ que es fundamental para todo nuestro trabajo: s Es
posible que nosotros, tatinoamericanos y africanos, nos coloquemos en una situacion tal
que pedamos producic un conocimiento adecuado para entender y modificar esta
situacién? O sea ;podemos nosotros producir conocimientos o tenemos gue ser simples
consumidores de conocimientos producidos por otros y qQue seguramente no
comesponden a la situactdn concreta en la que nos encontramos?

Lo que esta a fa base de esta pregunta es la cuestion de saber si hay, entre nosotros, un
ejercicio racional. Y esta racionalidad ;como se le entiende?. ;Es idéntica a la ejercida
ya en otros lugares o tenemos un modo especifico de ser y de razonar?. En el {imite, esto
nos lleva a preguntarnos si fuera de la racionalidad “occidental”, existen otras
racionalidades o ésta es la Unica. Si seguimos este camino, vamaos a caer, en nombre de
la racicnalidad en una irracionalidad muy grande. Ejemplificaremos esto cuando tratemos
de acercamos al problema de desarrollo para mostrar cémo se ha pensado que fuera de
la vistén occidental de desarmollo no hay manera de pensar diferente y en nombre de esto

hay hoy en dia problemas en el mundo.

Aqui esta de por medio, lo que ha sido la tonica de toda la historia vista desde el punto de
vista occidental, una manera de legitimar una posicién. La raciocnalidad es nuestra y o
que No se acerca a ésta como nosotros occidentales lo hemos dicho, es iracional. Y eslo
tiene consecuencias politicas fuertes. Tomemos el caso de la democracia. Sera
democratico tedo procedimiento que asi fuera calificado por los occidentales o a lo
occidental. Nosotros nos preguntamas: 4quién les dio a ellos este poder de decidir lo que

es racional, democratico y lo que no es?

Nos parece importante sefalar que tanto en Latinoamérica como en Africa, hemos
adoptado una forma de hacer filosofia que tiene como base a la historia occidental. Es
asi que en la carrera de filosofia, el estudiante tendrd que aprender el proceso de la
historia de la filosofia como ésta ha sido entendida y dividida en Occidente: historia de la
floscfia antigua, medieval, modema y contemporanea. A esto hay que afadirle unas

ciertas materias disciplinarias como la ética, la metafisica, la ontologia, la episternologia,
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etc. Ademas de éstos, se afade las llamadas flosofias de: lenguaje, la cuitura, la
historia...una base de logica v en lo mejor de los casos unos cursos monograficos
dedicados a unos autcres o fildsofos o temas de interés o corrientes... en todo eso
¢dénde quedarian las filosofias latincamericana y africana? Para Kwasi Wiredu®™, la
filosofia africana esta en el curso de filosofia africana que se da, a veces como Curso
monografico, a veces como curso especifico... Esto que estad afirmando Wiredu de la
flosofia africana es cierto también en el caso de la filosofia latincamericana donde
inclusive el curso de filoscfia latinoamericana es optativo. La consecuencia de tal postura
estd en que los estudiantes siguen considerando, al igual que la mayoria de sus
maestros, que la filosofia es la propiedad de los occidentales y que a nosotros nos toca
ser interpretes de estos "Maitre 4 penser’. Mas alin seguimos considerando que Si no
tenemos la legitimidad que nos viene de Occidente, lo que estamos haciendo no es
filosofia. Ellos se creen con el derecho de seguir diciéndonos qué podemos decir y sobre
qué temas podemos opinar y nosotros seguimos esperando, para realizarnocs, el
reconocimiento de nuestros maestros que legitiman nuestro caminar en las sendas
filosdficas.

Aqui estd presente el colonialismo mental al que nos tenemos que enfrentar tarde o
temprano. Lo que se nos propone agui es gque fa forma como se hace filosofia en

Occidente es la que nosotros tenemos que adoptar naturaimente.

En esta manera de acercarse a la filoscfia, podemos llegar a entender la filosofia como
un simple ejercicio racional que no tienen ninguna incidencia en la vida cencreta de Ia
gente.

La filosofia se convierte asi en una teoria mas que permite al hombre montar discursos
bonitos y asi cumple sin mas la critica hecha por Fueuerbach de ser buena intérprete de

la historia, pero no se quiere ensuciar las manaos para transformar esta realidad.

9 Kwasi, Wiredu. “Investigacion filoséfica y ensefianza de filosofia en Africa: algunas sugerencias™.
En AA. Ensefianza de la filosofia e investigacion filoséfica en Africa. SERBAL/UNESCO, 1984,
Pp.37-66
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Esla idea esta presente tanto en Africa como en Latinoamérica: ser fildsofo es ser
académico o ser persona comprometida. Estos (itimos no pueden separar a la reflexion
filostfica de fa realidad politica de su tiempo. Pero estos filosofos, al estar demasiado
metidos en la politica, descuidan lo académico. Aqui hay dos modos de concebir la
filosofia: un moda profesionalizante aparentemente trabajando sobre los problemas de
validez universal separados del debate poiitico inmediato coyuntural y el modo de buscar
una conexion entre la reflexion politica y su funcionalidad politica. Hay en ciertos fildsofos
latinoamericanos como africanos una intencién clara de no establecer un puente entre
filosofia y politica. La filosofia se puede entender como un anélisis de fenguaje, de
creencias, de los discursos, de la forma de argumentar. Pero no hay una propuesta
tedrica que considera gque la filosofia tendria algo que aportar, desde estos mismos
terrenos, a un proyecto comun. El probiema para algunos, no es la realidad
latinoamericana o africana sin0 que lo que se pretende es demostrar que los
latinoamericanos y los africanos hacemos filosofia y esto desde los estandares
reconocidos a nivel mundial, occidental.

En cuanto a la filosofia africana, nos parece que ésta debe articularse alrededor de dos
birsquedas fundamentales: blusqueda de una identidad cultural y busqueda de una
eficiencia econémico - poiitica. En esto mismo, toda esta filosofia se da como un grito
pensado de un ser humano politicamente dominado, culturaimente negado vy
econgmicamente subdesarrollado por un pueblo cuyo destino histérico no se da en
armonia sino en favor de esta dominacion, de esta negacion, de esta destruccién y de

este subdesarrollo.

Se trata, en el caso de Africa, de una lucha idecldgica contra el Occidente y contra sus
legitimaciones dogmaticas. Es una lucha directamente orientada hacia los occidentales y

también hacia los africanos defensores de la posicién occidental.

En los dltimos tiempos, la filosofia africana ya aprendio que no puede dejar de tomar en
cuenta no solo lo que nuestros politicos han hecho y hacen como tema de nuestro
quehacer filoséfico, sino que se ha puesto a la tarea el estudiar de manera seria los
conceptos fecundos para su reflexion como es el caso de “liberacidon”, *sociedad”,
*derechos humanos y de los pueblos™, “democracia”, “ética”, etc. Este principio de

desplazamiento de los sujetos conceptualtes anuncia la llegada de una filosofia practica
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que ponga en su centro de reflexion los problemas reales que viven los africanos hoy.
Con esto, superamos la etapa de largas y estériles discusiones sobre la realidad, el
objeto, el metodo y el fin de la filosofia africana para centramos en ver lo que se tieng

que hacer para Africa y por tos africanos.

A MODO DE CONCLUSION

La filosofia debe tener, donde quiera que ésta se desarrolle, una funcion, un fin, el por
qué de su existir, En los casos de América Latina y Africa, la filosofia deberfa jugar un
papel importantisimo de ser promotora de la liberacion y del desarrollo. El error de las
filosofias latinoamericana y africana ha sido el centrarse demasiado en la busqueda del
reconocimiento del Occidente dejando de lado la problematica concreta de estas regiones

y sus soluciones.

De aqui nace [a necesidad de recuperar la funcién critica y creadora de la filosofia en
Latinoamérica y Africa. La funcién critica esta orientada primordiaimente a
desenmascarar lo que de falso, injusto y desajustado conliene la ideclogia dominante,
como momento estructural de un sistema social que incluye por ejemplo el ordenamiento
econémico, politico, social y cultural, Esta funcién critica se enfrenta directamente con lo
que de ideclogico hay en la estructura social, admitiendo que lo idecidgico puede ser
reproducide no sélo por aparatos tedricos de toda indole, sino también por una suma de

objetivaciones y relaciones sociales.

Nos parece importante aqui aclarar nuestra postura frente a este lérmino tan desgastado
y tan de moda que es la ideologia. El término de ideologia debe ser clarificado para

permitirnos abrir el camino que desde aqui vamos a emprender.

Debemos empezar por distinguir la ideologia en el sentido global de la ideologia
dominante y ésta de ia ideologia de los dominados. En el sentido global podemos afirmar
que todo hombre esta siempre socialmente situado, pertenece a un grupo social en un
momento historico. El pensamiento y accién de cada grupo emerge de sus condiciones

de vida. De aqui nace la ideclogia como el sueio comin de toda accion y de todo
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pensamienta. En su concepcidn basica, la ideclogia no tiene un sentido valorativo y por 1o
tanto no es peyorativa, sino que ejerce una funcién integradora del grupo social. La
ideologia explicita los intereses y las aspiraciones comunes del grupo; dinamiza el grupo
social motivandolo, comprommetiéndolo, justificando sus metas, sugiriendo actitudes y
acciones. La ideologia es primordialmente operativa y no temética. Mas que pensar sobre
eita, pensamos desde ella y en esto no escapamos siempre. Por esa razdn, |z ideologia
contiene fuerte apetacion a la emotividad y es de afirmar que la ideclogia contagia. En su
sentido general y abstracto, la ideologfa seria la representacion de la relacidn imaginaria
de los individuos en sus condiciones reales de existencia. Advirtamos que la ideologia es

indispensable a toda sociedad.

La ideologia dominante viene siendo la de las clases dominantes que, por la riqueza y
poderio que detentan en una sociedad estratificada y por la propia inercia de las
estructuras sociales, estan en condiciones de imponer a todos los grupos de la sociedad
su vision del mundo, sus intereses y aspiraciones, sus estrategias, etc. como los unicos
valores dignos de ese nombre. La ideologia dominante es expresion de la condicidn
alienada de la sociedad. Esta engafia a las ofras clases sociales, encubre io real
mostrando lo ideal que se puede alcanzar en esla sociedad, como si pudiese ser
alcanzado por todos y cada uno, legitima la situacién social existente y apacigua la

conciencia de la clase dominante.

La ideologia de los dominados es una ideologia de cambio que podemos ltamar ideofogia
de transformacion. Es una tdeologia abierta al futuro y que alcanza sus metas siempre de
manera parcial. Tiene en mira una sociedad que aln no existe, pero que deberia de
existir y defiende los intereses objetivos de las clases populares. Esta ideclogia desarrolia
estrategias, legitima y apoya la accién transformadora de fa sociedad vy ia lucha por una

organizaciéon social mas justa.

Dos cpsas nos parecen de gran importancia subrayar para cerrar este pequefio apartado

sobre la ideologia;

» La ideologia puede ser considerada como una concepcién del mundo. En este sentido
es un producto social necesario, un componente esencial de! mundo cultural gue viene
exigida por la responsabilidad misma de la existencia. Asi entendida, la ideologia es
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una instancia del sistema social que posee connotaciones estimativas, afectivas y
practicas en orden a la accién social.

« Pero también la ideologia puede ser entendida como encubrimiento y fafsa
consciencia. Aqul la ideologia es el resullado de una lucha entre fuerzas contrarias,
gue responde a fenémenos de dominacidn. Desde lo funcional, la ideclogia es
justificadora y legitimadora del orden vigente y falsamente tranquilizante, creando asi
en los mas desposeidos, una tranquilidad alienante, De este modo, la ideologia juega
fa funcion de falsa vision de la realidad y fleva a una practica distorsionada e injusta.
Es esta segunda concepcién de ideologia que la filosofia debe combafir y es esta
concepcidn de ideologfa que ha manipulado las conciencias de los latinoamericanos y

africanos para aceptar la situacion soctal en la gue se encuentran,

La contribucién de la filosofia a la liberacién y desarroito de Latinoamérica y Africa no
puede restringirse a lo que pueda hacer como critica liberadora de las ideclogizaciones
que encubren la realidad de miseria, de pobreza, de hambre, de desnudez, de muerte...
La labor critica debe ir mas allda de esta funcidn que perece tener una connotacion
puramente negativa y advertir que si se critica es porque se tiene un fin y se critica desde
algo para llegar a algo, o sea se debe pasar de la funcién negativa a !a funcion positiva,
las dos necesarias en este caminar. Dicho de otro modo, el lugar de las formulaciones
tedricas y filoséficas es pues indispensable y necesario tanto en el andlisis y la
interpretacién, como en ia valoracién y la justificacién, y de manera especial en la accion

y la transformacion.

No basta con criticar por criticar, hay que criticar para construir. Hay criticas que pueden
ser retentivas, ocultadoras o simplemente distractivas - como io mostramos
sustentandones en ia obra de Placide Tempels -. Hay que crear, dar respuestas positivas

0, en algunos casos, decir positivamente por qué hay que callarse.
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ALGUNOS CAMINOS ESCOGIDOS PARA SU DESARROLLO:
INTEGRACIONES REGIONALES EN AFRICA Y AMERICA LATINA

LA INTEGRACION ECONOMICA AFRICANA: ; UN MITO?

A partir de las independencias de los paises africanos y de la creacién de organismos
regionales auspiciados por {a Organizacién de las Naciones Unidas, ef Fondo Monetario
Intemacional y el Banco Mundial, se han visto enfrentados a conceptos tales como
desarrolio, crecimiento econdmico e integracion regional. El objetivo de todos ellos es
fegar a una integracion continental que permita el crecimiento econdémico de todos los
paises que constituyen Africa para ser competitivos ante el contexto de ia globalizacidn y
éaiir del subdesarroflo. Esto, es a nivel discursivo, pero en la realidad como argumenta
Arturo Escobar en su fibro “La Invencion del Tercer Mundg” lo que en realidad se busca
es homogeneizar a los dominados y susceptibles a serlo bajo la etiqueta de pobres y
subdesarrollados. En la practica estos organismos regionales compiten por ser los
primeros en lograr esa integracion —objetivo compartido y generalizado- moviéndose en
contra de! mismo objetivo y en cuanto a resultados practicos han logrado justamente lo
contrario con respecto a fas metas de desarmollo y crecimiento econémico asi como de

intercambic comercial intraregional.

Ni Africa, ni América Latina han logrado a través de los diversos acuerdos y tratados de
libre comercio, mercados comunes (sélo de nombre) y uniones aduaneras flegar a

integrarse comercialmente, mucho menos “armonizar®® sus politicas financieras y

0 En la mayoria de los objetivos de los organismos regionales, incluyendo !a Union Europea, se
habla de armonizar politicas econdmicas cuando se refieren en realidad a fa utopia de tener la
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monetarias. El resultado ha sido una mayor apertura como mercados de los paises
desarrollados (es decir, Estados Unidos y Europa Occidental) y un menor intercambio
entre ellos. Sélo por dar un ejemplo, la tasa de crecimiento anual de las exportaciones
totales entre los miembros de la Comunidad Econdmica de ios Estados de Africa
Occidental (ECOWAS, por sus siglas en inglés) ascendid “... en el periodo de 1980 a
1689... a un —7.2%."’ Esto en detrimento de su papel como “vendedores” dentro de ia
economia de mercado, conviertiéndoles Gnicamente en consumidores que como reza el
discurso de la globalizacion y del libre mercado, deben saber que estan mejorando

porgue el mercado puede satisfacer todas sus necesidades. ™

A continuaciéon describiremos brevemente los organismos economicos regionales

existentes en Africa y sus objetivos.

COMISION ECONOMICA PARA AFRICA

La Comisian Econdmica para Africa (ECA, por sus siglas en inglés) es una de las cinco
comisiones econdmicas regionales de la Organizacidn de las Naciones Unidas “cuyo
mandato es apoyar el desarroifo econdmico y social de sus 53 Estados miembros,
impulsar la integracién regional y promover la cooperacidn para el desarrollo de Africa™
Surgid en 1958 y tiene su sede en Addis Abeba. Se encuentra bajo el control directo del
Consejo Econdmico y Social (ECOSOC, por sus siglas en inglés) a través del la
Conferencia de Ministros Africanos para el Desamollo y la Planeacion Econémico-Social,
A través de ella se ha logrado establecer las siguientes instituciones y organismos
subregionales:

@ El Banco Africano de Desarrollo.

@ La Comunidad Econémica de los Estados de Africa Occidental.

misma politica econdmica como bloque, negando la diversidad ideolégica, cultural y social de los
paises que conforman estos acuerdos.

1 Ernest Aryeetey. Sub-Saharan African Experiences with Regional Integration. Fondo Monetario
Internacional. Washington, D.C. 1998 Pg. 405

2 Para un trato mas amplio sobre la globalizacion y su inmersion en el plano sacial ver Urlich Beck.
LQué es |a Globalizacién? Editorial Paidds. Espafia, 1997.
83 {nformation Note. Economic Commission for Africa - ECA [Established 1958]
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@ La Comunidad de Africa Orieniat y Sudafrica, antes, Area de Comercio Preferencial
para el Africa Oriental y Sudafrica.

 Plan de Accion de Lagos y la Agenda del Cairo para €l relanzamiento del Desarrolto
Africano.

La Comisibn Econdmica para Africa da asistencia técnica en diversos campos del
conocimiento humano e impuisa el desarrollo de los grupos de la sociedad civi,
incluyendo a los Organismos no gubernamentales, las asociaciones profesionales y las

redes de intelectuales.

En 1996 se decidid reestructurar la Comision con el fin de adaptarla mejor a las
necesidades que enfrenta el Continente Africano. Esta fue hecha a peticion dei ex
Secretario General de la ONU, Boutrous Boutrous Ghali, por el economista K.Y.
Amoako™, originario de Ghana. Amoako trabajd durante dos décadas en el Banco
Mundial vy el 1 de julio de 1995 se convirtio en el Secretario Ejecutivo de la Comision

Econdmica para Africa con el rango de subsecretario de la ONU. >

La reestructura contempla los siguientes servicios y objetivos:

1. Analisis de Defensa y Politicas

Promover la integracion regional.

Promaover el entendimiento del contexto de desarrollo africano.

Caonvocacion de Propuestas y Construccién de Consenso

L B B

Coordinar y asistir a las distintas organizaciones con intereses y objetivos en el
desarrollo africano en la organizacién de seminarios, conferencias, talleres y

reunicnes de expertos.

B

Diseminar la informacidn estadistica y sobre desarrofio de Africa,

3. Cooperacion técnica y construccion de capacidad

hitpr/ww un.org/Depts/eca/newwebhimliadf_concrete initiatives 1028 htm

%4 Amoako es Econemista/Estadista por la Universidad de Ghana, y tiene maestria y doctorado en
esa grea por la Universidad de California en Berkeley.

85 Information Note. Economic Commussion for Africa - ECA [Established 1958]

http:/iwww . un.orgiDepts/ecalnewwen/mmifadi_concrete_initiatives 1028.htm
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L Dar consultoria de expertos a solicitud de los Estados Miembros para la

implementacidn de programas de desarrollo.

b

Aumentar el papel de [a ONU en Africa

ta La Comisién mantiene perspectivas generales regionales y subregionales dentro de
las cuales las actividades de otras organizaciones de la ONU se llevan a cabo dentro
de los paises. La ventaja regional de la Comision facilita la coordinacion y la sinergia
entre los programas de la ONU, basicamente aquellos de los Fondos asi como de las

Agencias Especializadas para apoyar ef desarrolio del Continente.

FORO PARA EL. DESARROLLO AFRICANO

Se celebrd del 25 al 28 de octubre de 1999 con la participacion de 750 representantes de
gobiernos, de la sociedad civil, def secior privada, de las agencias de la ONU, asi come
socios bilaterales y multilaterales auspiciada por la Comision Econdmica para Africa. Su
objetivo era llegar a propuestas concretas en cuanto al desarrolic africanc. Se logrd
obtener las propuestas de una red de informacion disponible para los estudiantes
africanos ({Schoolnet Africa), de una red electronica de negocios entre empresas,
asociados y cAmaras de comercio para informar de los intereses de la Micro y Pequena
empresa en Africa (Biz2BizNet); ia iniciativa de una red de organizaciones civiles y
organismos gubernamentales para intercambiar informacién y tener mayor peso (Civil
Society ICT Network Initiative); 6 paises africanos se comprometieron a desarroliar una
estrategia para el reciclaje de computadoras y la identificacién de oporiunidades de
comercio electrénico y regional (Telecentre Network); la creacién de una base de datos
sobre los africanos dispersos en el mundo que ya actian por ei desarrollo, un periddico
informativo al respecto (impreso y en linea), y un proyecto para ligar a los africanos
dispersos con sus comunidades (Diaspora Database, Diaspora, ICTs & Development in
Africa, Linking Diaspora with Africa via Telecentres); el Plan de Accidn de Malawi en el
que el Vicepresidente Justin Malewezi decidid crear un comité para integrar todo lo dicho
y propuesto en el foro en un plan de accidn nacional; la integracién de una fuerza de
accion para la educacion a distancia que permita contar con ios aditamentos electronicos
y digitales necesarios para establecer [a comunicacion. Provisionalmente esta fuerza
incluird |2 participacion de Egipto, Sudafrica, Mozambique y Namibia ademas de otros

paises interesados. (African Distance Leamming Programme); ia creacion de un proyecto
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que permitira “reducir el precio de fos servicios de la era de la informacidn para los
consumidores finales en Africa basado en el reciclaje de las computadoras de los paises
desarrollados, uso y desarrolio de software gratuito, y la capacitacidon y cenexion de fos
usuarios finales. Una union de distintos paises llevard a cabo la implementacion.”™®
(Global Access Information Agency).

EL DEPARTAMENTO PARA EL DESARROLLO Y LA COOPERACION ECONOMICA
(EDECO, por sus sigtas en inglés) DE LA ORGANIZACION DE LA UNIDAD
AFRICANA (OUA)

Fundada en 1963 con los objetivos de coordinar las actividades de sus integrantes en el
campo del desarrolle economico, asistir a los Estados Miembros en negociaciones
internacionales y otorgar cierta “memoria institucional™® a estos. Tuvo una reestructura
en 1979 para cumplir de mejor modo con sus objetivos v en la cual guedd organizada en

6 divisiones como sigue:

1. Investigacion, Planeacion, Estadistica y Poblacion;
Comercio, Finanzas, Aduanas y Turismo;
Agricultura y Desarroilo Rural;

Transporte y Comunicaciones;

Cooperacian e Integracion;

I R

Industria, Energia y Recursos Minerales

Hasta ahora se han realizado dos cumbres extracrdinarias con respecto al tema
econcmico dando origen al Plan de Accitn de Lagos y el Acta Final de Lagos en 1980.
Ambos son antecedentes para la creacion de la Comunidad Econdmica Africana por el
Tratado de Abuja en 1991 el cual entrd en vigor en mayo de 1994. Desde entonces, el
principal objetivo del Departamento y de la QUA es crear las relaciones necesarias para
el establecimiento de fa Comunidad Econdmica Africana.

Segun el Tratado, las tareas del Departamento alf respecto son: “construir relaciones con
las Comunidades Economicas Regionales, establecer buenas relaciones de trabajo
basadas en visiones compartidas con el entendimiento del respeto y la conflanza mutues,

edificar una base de conocimiento de las actividades de las Comunidades Econdmicas

8 African Development Forum.
hitpfwww.un .ora/Depts/ecainewwebrhtml/adf concrete initiatives 1028.htm
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Regionales, identificar las dreas y ios asuntos que deben ser coordinados con ésias,
llevar a cabo estudios para identificar los Protocolos que deben ser anexos al Tratado,
poputarizar el Tratado y los Tratados de cada una de las Comunidades Econdémicas
Regionales para ilustrar a las pobiaciones en cuanto al proceso de integracién y crear las
constifuencies® de cada pais africano. Séio cuando la gente conozca los derechos y
obligaciones dados en los Tratados serd capaz de monitorear y defender la

implementacién de estos"™®

LA COMUNIDAD ECONOMICA AFRICANA

La inauguracion de la Comunidad Economica Africana como tal sucedid en Junio de

1997, E! objetivo de esta integracion la definic el Ministro de Relaciones Exteriores de

Nigeria como et convertir el Continente en un blogue econdmico fuerte y competitivo con

la Unidn Europea, el Tratado de Libre Comercio de América del Norte y la Asociacion de

las Naciones Sudasidticas, en lugar de convertirse en mercados a los pies de las

nacicnes desarroiladas. Sin embargo, se espera que ésta vaya mas alla de la integracion

comercial y se logré llegar a una Unién Econémica en la que se armonicen las politicas

fiscales y monetarias asi como una armonia en las politicas de resolucion de confiictos y

la coordinacion de politicas para el medio ambiente.

Los objetivos especificos de la Comunidad Econdmica Africana son:

1. Promover el desarrolic econdmico, social y cuitural asi como la integracion de las
economias africanas para incrementar desarrollo autdnomo y autosostenibie,

2. Desarrollar un marco continental para el desarrotlo y el uso de los recursos humanos
y materiales,

3. Lograr la estabilidad econémica y relaciones pacificas entre los Estados Miembros a
través de la cooperacion v,

4. Coordinar y armonizar las politicas entre las comunidades economicas existentes y

futuras como un medio de establecer una comunidad continental.

7 DEVELOPMENT & COOPERATION DEPARTMENT (EDECO) hitp;rwww.odu-

oua.org/direc info/dir_edeco/index.hon Para mas detalles ver los cuadros det anexo.

#8 Constituency es yn término acufado en los Estados Unidos de Norteamérica el cual aun no tiene
una traduccién fidedigna al espafiol. El concepto se refiere a la capacidad y obligacidn que tiene la
sociedad civil de exigir cuentas a sus gobiernos con respecto a tas acciones que Hleva a ¢abo y si
ha cumplido con las expectalivas de esa sociedad o no.
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Para lograr esto se busca fortalecer los acuerdos regionales que ya existen Y
estableciendo nuevos donde sea necesario. Los promotores de esto, conscientes del
desarrollo dispar entre los paises africanos y fa consecuente distribucion desigual de os
costos y beneficios de una integracion, han propueste que ésta se lieve a cabo en seis
elapas (que se completaran en un lapso de 40 afios, aproximadamente) y la creacién de
un Fondo de Solidaridad, Desarrollo y Compensacién de la Comunidad,

En Ia primera etapa se busca fortalecer y crear mas acuerdos regionales. En ia segunda,
desgravar el comercio regional y armonizar las politicas fiscales de éstas. En la tercera,
avanzar hacia zonas de libre comercio. En la cuarta, armonizar los sistemas de tarifas y
no tarifas de todas las unidades regionales. En la quinta sera la creacién de un Mercado
Comun. En la sexta y daftima, contempla el establecimiento de la Unién Econémica y
Monetaria Africana con una integracton de bienes, factores y politicas sectoriales.
Asimismo se establece en el Tratado firmado en Abuja la creacion de un Parlamento
Panafricane y la proteccion de los paises que sufran dafios en su economia por las
reglamentaciones que tienen que cumplir para pertenecer a la Comunidad Econdmica
Africana.

COMUNIDAD ECONOMICA DE LOS ESTADOS DE AFRICA OCCIDENTAL
{ECOWAS, por sus siglas en inglés)

La Comunidad Econdmica de los Estados de Africa Occidental se origind por el Tratado
de Lagos de 1975 reuniendo a 15 estados de Africa Oceidental: Benin, Burkina Faso,
Costa de Marfil, Gambia, Ghana, Guinea, Guinea-Bissau, Liberia, Mali, Mauritania, Niger,
Nigeria, Senegal, Sierra Leona y Togo; para quedar en un total de 16 miembros al unirse
Cabo Verde dos afios mas tarde. Fue concebida como una Unidn Aduanera gque diera
paso a un Mercado Coman. De sus 16 miembros, 11 pertenecen a otros acuerdos
subregionales distribuidos asi:

@ Unién deil Rio Mano: Guinea, Liberia y Sierra Leona

@ Comunidad Econémica de Africa Occidental (CEAQ, por sus siglas en inglés). Benin,

Burkina Faso, Costa de Marfil, Mali, Mauritania, Niger y Senegal.

3 \bid.

277




@ Unién Monetaria y Econdmica de Africa Occidental: Benin, Burkina Faso, Costa de
Marfil, Mali, Mauritania, Niger, Senegal y Togo.*™
Los § restantes: Cabo Verde, Gambia, Ghana, Guinea Bissau y Nigeria no pertenecen a
ningun otro acuerdo subregional.
La estructura de la Comunidad Economica de los Estados de Africa Occidental esté
formada por una Conferencia de Jefes de Estado, un Consejo de Ministros y cinco
comisiones especializadas: (1} Comercio, Aduanas, Inmigracion, Monetaria y Pagos; (2)
fndustria, Agricuitura y Recursos Naturales; (3) Transporte, Comunicacion y Energia; {4)
Asuntos Sociales y Culturales; (5) Administracion y Finanzas.?"
Bésicamente lo que pretende este organismo es promover la cooperacién y el desarroflo
enire los Estados miembros en las areas industrial, de transporte, telecomunicaciones, y
energia, agricultura y recursos naturales, comercio, asuntos monetarios y fiscales
ademas de asuntos sociales y culturales. Sin embargo, los beneficios en cuanto al
comercio son minimos y mucho menores a los esperados.
El comercio entre los miembros “apenas alcanza un 6%™? del total registrado
oficialmente. Por ofro lado, la accidn mas importante del organismo hasta ahora ha sido
no de caracter econdmico sino de caracter politico en cuanto a su intervencion para
detener el conflicto de Liberia en 1890, después de que la ONU y la QUA se negaron a
intervenir. En agosto de ese afo, cred un Grupo de Monitoreo de Cese al Fuego
{(ECOMOG, por sus siglas en inglés) a través del Comité de Mediacion de la Comunidad
para vigilar la implementacién del acuerdo de Abuja para Liberia Este grupo, bajo el
liderazgo de Nigeria, reunid una fuerza de 8,000 soldados con contingentes de Ghana,
Guinea, Mali, Burkina Faso y Senegal, asi como de Uganda y Tanzania, los cuales no
son miembros de la Comunidad Econémica de los Estados de Africa Occidental. Después
de muchos fracasos se logrd implementar el acuerdo Abuja il al negociar con el lider de la
faccion rebelde, Charles Taylor. Ahora, este Grupo de Monitoreo se encuentra en Sierra

Leona con el objetivo de restablecer la autoridad det gobierno contra los rebeldes.”™

1 Emest Aryeetey. Sub-Saharan African Experiences with Regional Integration. Fondo Monetario
Intemacional. Washington, D.C. 1998 Pg. 404

M Ihid.

712 |nidem. Pg. 408

7 Fact Sheet released by the Bureau of African Affgirs, March 4, 1998

http:/iwww.state.qoviwww/regions/africa/fs_ecowas 980304.htmni
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EL MERCADO COMUN PARA AFRICA ORIENTAL Y AUSTRAL (COMESA, por sus

siglas en inglés)

Este mercado comin estd conformado por 21 paises: Angola, Burundi, Comoras,
Repablica Democratica del Congo, Djibouti, Egipto, Eritrea, Etiopia, Kenya, Madagascar,
Malawi, Mauricio, Namibia, Rwanda, Seychelles, Sudan, Swazilandia, Tanzania, Uganda,
Zambia y Zimbabwe. Fue establecida por et Tratado firmado en Kampala, Uganda, el 5 de
noviembre de 1993 por los Estados miembros del Area de Comercio Preferencial para
Africa Oriental y Austral (PTA, por sus siglas en inglés). Entré en vigor ! 8 de Diciembre
de 1994 al ser ratificado por 11 de los Estados signatarios disolviendo formalmente e
Area de Comercio Preferencial para Africa Oriental y Austral. Se considera como el paso
siguiente hacia la construccion de un area de iibre comercio que se completara en ¢l afio
2000. Sus objetivos son: (1) mantener el crecimiento sostenible de los miembros al
promover un desamollo mas balanceado y armonioso de su produccion y de las
estructuras de mercado; (2) promover el desarrollo conjunto en todas las areas de
actividad economica y la adopcién de politicas macroeconémicas y programas para
elevar el nivel de vida de sus poblaciones e impulsar las relaciones mas cercanas entre
los miembros, {3) cooperar en la creacién de un ambiente que permita la inversion
extranjera, transnacional y doméstica asi como en la promocion conjunta de la
investigacion y la adaptacion de fa ciencia y la tecnologia al desarrollo; (4) cooperar en la
promocidn de la paz, la seguridad y la estabilidad entre los estados miembros de modo
que se fomente el desarrolto econdmico en la region; (5} cooperar en el fortalecimiento de
las relaciones entre el Mercado Comin y el resto del mundo y en la adopcién de
posiciones comunes en los foros intemacionales; y (6) contribuir hacia el establecimiento,
progreso y realizacion de los objetivos de la Comunidad Econémica Africana.”™

En cuanto a su estructura esta constituido del siguiente modo: la Autoridad de los Jefes
de Estado y Gobierno; ¢l Consejo de Ministros; la Corte de Justicia, el Comité de

Gobermantes de los Bancos Centraies; el Comité Interguberamental; el Secretariado; y

M Common_market for eastern and southem africa (COMESA)

http:/fwww.imf.orglexternal/np/sec/decdo/comesa.htm
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12 comités técnicos: Asuntos Administrativos y de Presupuesto; Agricultura; Sistemas
Comprensivos de informacién; Energia; Asuntos de Finanzas y Monetarios; Industria;
Trabajo, Recursos Humanos y Asuntos Scciaies; Asuntos Legales; Recursos Naturales y
Medio Ambiente; Turismo y Vida Animal, Comercio y Aduanas; Transporte Y
Comunicaciones y el Comité Consultivo para la Comunidad de Negocios y los Grupos de
Interés,
LA COMUNIDAD DE DESARROLLO SUDAFRICANO (SADC)

Los miembros de la Comunidad de Desarrollo Sudafricano son Angola, Botswana,
Republica Democratica def Congo, Lesotho, Malawi, Mauricio, Mozambique, Namibia,
Seychelles, Sudafrica, Swazilandia, Tanzania, Zambia y Zimbabwe La Comunidad de
Desarroflo  Sudafricano fue creada en 1992 sustituyendo a la Conferencia de
Coordinacién del Desarrolio Sudafricano (SADCC, por sus siglas en inglés). Tiene su
sede en Gaborone, Botswana y sus principales objetives, compartidos con su antecesora,
son (1) expandir y coordinar las relaciones econémicas y de transporte entre sus

miembros y (2) disminuir el poder e influencia de la Sudafrica gobermada por blancos

dentro de la regién asi como la dependencia del resto det mundo. 272

La principal diferencia es que ahora la Comunidad tiene un marco legal mucha mas
estable en el Tratado firmado en la Cumbre de Windhoek en agosto de 1992. Los
objetivos establecidos en ¢l son: lograr el desarrotlo y crecimiento econémico, combatir la
pobreza, mejorar el nivel y la calidad de vida de la gente de Sudafrica y apoyar a los que
estan en desvenlaja social por medio de la integracion regional, evoiucionar valores
politicos, sistemas e instituciones comunes, promover y defender la paz y la seguridad,
promover el desarrollo autosostenible con base en la autonomia y la interdependencia de
los estados miembros, lograr la complementariedad entre fas estrategias nacionales y
regionales y sus programas, promover y maximizar el empleo productivo y la utilizacion
de los recursos de la regién, lograr la utilizacién sostenible de los recursos naturales y la
proteccion efectiva del medic ambiente; fortalecer y consolidar las afinidades y los lazos
historicos, sociales y culturales entre ios pueblos de la region.

Por otro lado, la apertura hacia el ingreso de Sudafrica después de sus primeras
elecciones en Abril de 1994 y la aceptacion del Mauricio, Syechelles y la Republica

275Tomado de Compton's Interactive Encyclopedia. Copyright © 1994, 1995, 1996, 1997 The
Leaming Company, Inc. All Rights Reserved.
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Democratica del Congo demuestra el interés en ia inciusividad y, sobre todo, en Ia
integracion regional.
En cuanto a América Latina existen los siguientes acuerdos de Integracion que tienen
como objetivo, comparable a la Union Africana. la creacion de un Area de Libre Comercio
de Ameérica (ALCA),

Asociacion Latinoamericana de Libre Comercio (ALALC)

Fue creada en 1960 como el primer intento para flegar a la creacidn del ALCA. Sin
embargo, no logrd concretarse dado el ambiente proteccignista de las economias
latinoamericanas en esa época y su poca voluntad de lograr una integracién comercial.
Ademas la imposibilidad de firmar tratados bilaterales que imponia fue en detrimento de
su objetivo de crear el ALCA. Sus miembros eran: la Republica Argentina, la Repdblica de
Bolivia, la Repdblica Federativa del Brasil. la Replblica de Chile, la Republica de
Colombia, ia Repdblica del Ecuador, los Estados Unidos Mexicanos, la Republica del
Paraguay, la Republica del Peri, la Repiblica Oriental del Uruguay y la Republica de
Venezuela,

Fue finalizada con el Tratado de Montevideo firmado en 1980 (TMB80) y sustituida por la

Asociacidn Latinoamericana de Integracion (ALADI).

Asociacian Latinoamericana de integracion (ALADI)

Sus miembros originarios son: la Republica Argentina, la Republica de Bolivia, la
Republica Federativa del Brasil, la Republica de Chile, 1a Repiblica de Colombia, fa
Repuiblica del Ecuador, los Estados Unidos Mexicanos, la Replblica del Paraguay, la
Repiblica del Peru, la Repiblica Criental del Uruguay y la Republica de Venezueia.
Posteriormente, el 6 de noviembre de 1998, la Repiblica de Cuba fue aceptada como
pais miembro en la Décima Reunidn del Consejo de Ministros por la Resolucion 51,
pasando a ser miembro pleno de la ALADI el 26 de agosto de 1999.
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Es importante mencionar que la ALADI divide a sus miembros en:

* Mas desarrollados: Argentina, Brasil y México.

¢ Intermedios: Chile, Colombia, Peru, Uruguay y Venezuela.

* Menos desarrollados: Balivia, Ecuador y Paraguay

e 11 observadores. Costa Rica, Cuba, Republica Dominicana, El Salvador, Guatemala,
Honduras, lalia, Nicaragua, Panama, Portugai y Espana.

Su objetivo general sigue siendo la creacién del ALCA vy a diferencia de la ALALC, si

permite acuerdos bilaterales a sus miembros porque se cree que ese es el modo

adecuado de llegar a la integracion total.

Su estructura esta dada como sigue: Dos foros politicos (Consejo de Ministros, Comité de

Representantes) y un organo técnico: la Secretaria General.

{
Consejo de Ministros E

Confatencia de

re / Comité de
Evaluacidn y
Cormergencia N ALADe Represortantes
S,
{ Grganos
Secretaria 3
General Auxliares

Sus objetivos son:

* Fomentar fa expansion de mercados y comercio.

* Promover la sofidadridad y la amistad entre los miembros,

* Establecer vinculos y acuerdos multilaterales con organizaciones de integracion y
paises latinoamericanos no miembros asi como €On grupos economicos y paises
subdesarrollados que no pertenezcan a la zona,

Mercado Comun de Centro Ameérica
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El Mercado Comun de Centroamérica es el acuerdo de integracidn mas antiguo en

Aménica Latina. Fue firmado en 1960, antes que la ALADI, y fa vigencia del Tratado se

inicié el 4 de junio de 1961 para Guatemala, E| Salvador y Nicaragua, el 27 de abril de

1962 para Honduras y el 23 de setiembre de 1963 para Costa Rica.

Sus objetivos generales son:

Unificar las economias de los cuatro paises e impulsar en forma conjunta el desarrollo
de Centroamérica a fin de mejorar las conaiciones de vida de sus habitantes.
Consolidar ios resultados alcanzados hasta ese momento y sentar las bases que

deberian regir sus economias en el futuro.

Y dentro del texto del Tratado es imponante resaltar los siguientes compromisos

adquiridos:

Los productos naturales de los Paises contratantes y los productos manufacturados
en elios, quedaran exentos del pago de derechos de importacién y de exportacién,
inciusive los derechos consulares, y de todos los deméas impuestos, sobrecargos y
contribuciones que causen la impaortacion y la exportacién, o que se cobren en razon
de ellas, ya sean nacionaies, municipales ¢ de otro orden,

Ninguno de los Estados signatarios establecera ni mantendra regulaciones sobre la
distribucion o expendio de mercancias onginarias de otro Estado signatario, cuando
tales regulaciones tiendan a colocaras o efectivamente las coloquen en situacion
discriminada con respecto a iguales mercancias de produccion nacional o importadas
de cualguier otro pais.

Los Bancos centrales de los Estados signatarios cooperaran estrechamente para
evitar las especulaciones monetarias que puedan afectar los tipos de cambio y para
mantener la convertibilidad de las monedas de los respectivos paises sobre una base
que garantice, dentro de un régimen normai, la libertad, la uniformidad y la estabilidad
cambiarias.

Los Estados signatarios acuerdan establecer el Banco Centroamericano de
Integracién Econdmica que tendrd personalidad juridica propia. El Banco actuara
como instrumento de financiamiento y promocion del crecimiento econdomico integrado
sobre una base de equilibrio regional. Con ese fin suscribiran el Convenio Constitutivo
de dicha institucion, el cual guedara abierto a la firma o a {a adhesion de cualquier otro

Estado centroamericano que desee ser miembro del Banco.
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de dicha institucion, el cual quedars abierto a la firma o a la aghesion de cualguier otro

Estado centroamericano que desee ser miembro del Banco.

Pacto Andino

Lta Comunidad Andina es una organizacion subregional con personalidad juridica
internacional, integrada por Balivia, Colombia, Ecuador, Perl y Venezuela y por los
érganos e instituciones del Sistema Andina de Integracién.

Sus antecedentes se remontan a 1969, cuando un grupo de paises sudamericanos del
area andina suscribieron el Acuerdo de Cartagena, también conocido come Pacto Andino,

con el propdsito de estabiecer una unign aduanera en un plazo de diez anos.

A lo largo de casi tres décadas, el proceso de integracion andino atravesé por distintas
etapas. De una concepcién basicamente cerrada de integracién hacia adentro, acorde
con el modeio de sustitucién de importaciones, se reorientd hacia un esquema de
regionalismo abierto.

La intervencion directa de los presidentes en la conduccion del proceso dentro del nuevo
modelo, impulsé la integracién y permitio alcanzar los principales objetivos fijados por el
Acuerdo de Cartagena, como la liberacién de! comercio de bignes en [z Subregion, la
adopcidn de un arancel externo comin, la armonizacién de instrumentos y politicas de
comercio exterior y de pelitica econémica, entre otros.

Actualmente, la Comunidad Andina agrupa a cinco paises con una poblacion superior a
los 105 millones de habitantes, una superficie de 4.7 millones de kilometros cuadrados y

un Producto Brute Intemo del orden de los 285 mil millones de délares.

Descripcidn de los érganos de la Comunidad Andina.

+ Comisién.- Es el érgano maximo. Cada uno de los gobiemos de los paises miembros
tiene un representante titular y un alterno. Toma sus decisiones con el voto afirmativo
de las 2/3 de los miembros.

+ Junta. Es el érgano técnico. Constata de 3 miembros que permanecen 3 ahos y
pueden ser reelegidos. Actia en funcion de los intereses de la subregién en su

conjunto.
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+ Comité consultivo. Es et drganc que mantiene la vinculacién con lta Junta. Hay
representantes de todos los paises membros que son acompafados de Sus
asesores. Se re(ne en la sede de la Junta cuando el Presidente de la comisién o
convoca a peticion de cualquier pais miembro,

¢+ Comité Asesor Econdmice y Social. Esta integrado por representantes de los
empresarios y trabajadores de los paises miembros. Cada pais tiene derecho a 6
representantes, 3 empresarios y 3 trabajadores.

+ El Tribunal de Justicia.- Es el érgano jurisdiccional de la Comunidad Andina, se rige
por el Tratado de su creacion, sus protocolos modificatorios y el Acuerdo de
Cartagena. La sede del tribunal Andino de Justicia es la ciudad de Quito, Ecuador.

¢ La Corporacién Andina de Fomento y el Fondo Latinoamericano de Reservas.- Son
las instituciones financieras del Sistema que tienen por objeto impulsar el proceso de
integracion subregional andina.

+ Convenia Andrés Bello.- Es el drganc encargado de preservar la identidad cuitural
andina en el marco del patrimonio cultural latinpamericano vy, realizar esfuerzos
conjuntos a través de fa educacion, {a ciencia y la cultura.

+ Convenio Hipdlito Unanue.- Es el drgano encargado de mejorar la salud en el area
andina.

+ Convenio Simdn Rodriguez.- Es el érgano creado con el objeto de adoptar estrategias
y planes de accidén que conduzcan al mejoramienta integral de las condiciones de vida

y de trabajo de los Paises Miembros.

Obietivos de 1a Comunidad Andina.

La Comunidad Andina tiene como objetivos los siguientes:

» Promover el desarrollo equilibrado y armoénico de los Paises Miembros en
condiciones de equidad, mediante la integracién y {a cooperacién econdmica y
social.

« Acelerar el crecimiento de los paises andinos y la generacion de ccupacién.

+ Facilitar la participacién en el proceso de integracion regional con miras a la
formacion gradual de un mercado comun latinoamericano.

« Propender a disminuir la vulnerabilidad externa y mejorar la posicion de los Paises

Miembros en el contexto econdmico intemactonal.
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Fortalecer la solidaridad subregional y reducir las diferencias de desarrollo
existentes entre los Paises Miembros.

Definir politicas sociales orientadas a ta elevacion de la catidad de vida y al
mejoramiento del acceso de los diversos grupos sociales de la subregién a los

beneficios del desarrolio.

Para alcanzar estos objetivos se emplearan ios siguientes rmecanismos:

Un pregrama de liberalizacion total del intercambio comercial.

Un Arance! Externo Comun.

La armonizacién gradual de politicas econdmicas y sociales y la aproximacion de
las legislaciones nacionales en las materias pertinentes.

Intensificacion del proceso de industrializacion subregional.

Programas para acelerar e! desamroflo de los sectores agropecuario y
agroindustrial.

Acciones en el campo de Ia integracion fisica y fronteriza.

Programas para el desarrollo cientifico y tecnolégico.

Programas de Desarrollo Social.

Mercado Comun del Coneo Sur

El Mercade Comdn del Cono Sur engloba a las dos economias mas fuertes de

Sudamerica: Argenting y Brasil. Sus miembros son: La Repibfica Argentina, la Republica

Federativa del Brasil, la Republica del Paraguay y la Republica Orientat def Uruguay. Fue

pensado y propuesto a través del Tratado de Asuncion pensando en una transicidn

paulatina de las economias independientes al Mercadoc Comun.

Los objetivos de este acuerdo son:

* La libre circulacién de bienes, servicios y factores productivos entre los paises, a

través, entre otros, de la eliminacion de los derechos aduaneros y restricciones no

arancelarias a la circulacidn de mercaderias y de cuaiquier otra medida equivalente;

+ El establecimiento de un arancel externo comun y la adopcidn de una politica

comercial comidn con relacién a terceros Estados o agrupaciones de Estados y la
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coordinacidn de posiciones en foros econdmico-comerciales regionales €

internacionales;

La coordinacién de politicas macroecondmicas y sectoriales entre los Estados Partes:
de comercio exterior, agricola, industrial, fiscal, monetaria, cambiaria y de capitales,
de servicios, aduanera, de transportes y comunicaciones y otras que se acuerden, a
fin de asegurar condiciones adecuadas de competencia entre los Estados Partes;

El compromiso de los Estados Partes de armonizar sus legislaciones en las areas

pertinentes, para lograr el fortalecimiento del proceso de integracion.

Para la transicién hacia el mercado comin, el mismo tratado establece las siguientes

politicas econémicas a seguir por las partes:

Un Programa de Liberacidn Comercial. que consistira en rebajas arancelarias
progresivas, lineales y automaticas, acompafiadas de la eliminacidn de restricciones
no arancelarias o medidas de efectos equivalentes, asi como de otras restricciones al
comercio entre los Estados Partes, para llegar al 31 de diciembre de 1994 con arancel
cero, sin restricciones no arancelarias sobre la totalidad del universo arancelario
{Anexa i),

La coeordinacion de politicas macroeconémicas que se realizara gradualmente y en
forma convergente con los programas de desgravacién arancelaria y de eliminacion
de restricciones no arancelarias indicados en el literal anterior;

Un arancel externo comun, que incentive ia competitividad externa de las Partes;

La adopcién de acuerdos sectoriales, con el fin de optimizar la utilizacién y movilidad

de los factores de produccion y de alcanzar escalas operarivas eficientes.

Tratado de Libre Comercio de América del Norte (TLCAN)

El Tratado de Ameérica del Norte (TLCAN) fue firmado en 1993 y entrd en vigor el 1 de
enero de 1994, Los signatarios fueron Bryan Mulroney (Canada), George Bush (Estados

Unidos de Norteamérica) y Carlos Salinas de Gortari con Jaime Serra Puche {México).

El objetivo general es el de crear un area de libre comercio en la zona norte del

Continente Americano, para lo cual México por ser la economia mas pequefia y
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problematica de ios tres miembros tiene prerrogativas para cumpiir con los requisitos que

le permitiran integrarse completamente.
En cuanto a los objetivos especificos contempia los siguientes:

= Eliminar las barreras a las importaciones y facilitar el intercambio a través de las
fronteras de bienes y servicios en los territorios de las pares;

= Promover las condicionas de competicion justa en el drea de libre comercio

» Incrementar sustancialmente las oportunidades de inversidn en los territorios de las
partes;

= Proveer proteccion adecuada y efectiva para reforzar los derechos de propiedad
intelectual en el territorio de cada una de las partes;

e Crear procedimientos efectivos para |2 implementacion y aplicacion del Acuerdo para
su administracion conjunta y para la resolucion de disputas; y

» Establecer un marco para cooperacion trilateral, regional y multilateral futura con el fin

de expandir y aumentar los beneficios de este acuerdo.
COMNCLUSION

Para Emest Aryeetey?™® las principales caracteristicas de los acuerdos de integracion, las
cuales se pueden ver mas bien como problemas, en Africa Sub-Sahariana son las
siguientes: la existencia de objetives multiples, el empalme de miembros, la ausencia de
instituciones supranacionales eficaces, autoridades inadecuadas para aplicar sanciones,
la no implementacién de las provisiones para armonizar, la falta de compromiso politico,
las imprecisas percepciones scbre los beneficios, la distribucion inequitativa de las
ganancias obtenidas por la integracién, mecanismos inadecuados de compensacion y los
esquemas astringentes de liberalizaciéon comercial.””

Compartimos esto con el autor dade que al ver las descripciones de cada una de los
organismos regionales vemos que si existen multiples objetivos que salen del aspecto

econdmico, Esto va surmamente ligado al hecho de que el discurso del desarrolio

I Investigador de! Departamento de Economia de fa Universidad de Ghana. Autor del Documento.
Sub-Saharan African Experiences with Regional Integration. Fondo Monetaric Internacional.
Washington, D.C. 1998
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construye “lo social™™®, y por lo tanto, es necesario justificar el crecimiento econdmico a
favor del bienestar y de la mejora de los niveles de vida de la pablaciéon. Por otro lado, en
cuanto al aspecto puramente econémico no han logrado sus objetivos por no tener
compromiso para implementar las provisiones que los tratados establecen, pero también
porque son provisiones que no se adecuan a la situacion real de los miembros. Mas alla
de eso, que e} gobierno firme un tratado no quiere decir que la poblacion lo respalde
cabaimente y que esté dispuesta a sacrificarse en pro de un bienestar a largo plazo. Lo
mismo sucede en América Latina en cuanto al ideal de formar ef Area de Libre Comercio
de América (ALCA). En cuanto a esas provisiones una que llama nuestra atencion
poderosamente es el uso de recursos econémicos para usar {a tecnologia a favor del
desarrolto, pero no para desarrollar tecnologia propia sino para adoptar tecnologia gue ya
no se usa en el mundo desarroltado. Aunque no esti explicito, ¢serd que sucede lo
mismo con 1a ideologia y las soluciones a los problemas sociales y econémicos? ¢ Se
adaptan modelos que ya no son (tiles ¢ que ya probaron que no sirven para los

desarrollados?

Es evidente que uno de ios medios para crecer econdmicamente es el comercio
internacional y que “el (nico lugar para vender una mercancia es el mercado™ Sin
embargo, esto no quiere decir que Africa y América Latina tengan que seguir las recetas
del discurso occidental, ni que crean en realidad que como determina Huntington existe
una cosa tal como “la civilizacién latinoamericana y la civilizacion africana™. E} simplificar
de tal modo las caracteristicas de las personas que viven en esos paises niega su riqueza
social, cultural e idecldgica. pero sobfe tode niega que puedan ser distintos entre si y
tener propuestas para como desean vivir adecuadas para sus contextos particulares. Nos
es sumamente diffcil imaginar que es lo mismo un otomi que un brasilefio, ¢ un beréber
que un bantd. Sin embargo, estos organismos ya existentes e institucionalizados
continuaran con su labor de abrir el campo de accidn para Estados Unidos y Europa
Occidental en Africa como esta claramente determinado en los objetivos de la Comision
Econdmica para Africa al establecer en ellos que buscan “aumentar el papel de la ONU

en Africa”™. El que estén institucionalizados, no quiere decir que funcionen adecuadamente

o7 thidem. Pg. 410
% Arturo Escobar. Op. Cil.
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ni de acuerdo a los deseos y necesidades de las poblaciones que pretenden representar.
Entonces habria que buscar la forma de que se ajusten realmente a esto y sean
funcionales. Crear una alternativa real y propia para estas regiones para dejar de adoptar
modelos inservibles. Al comparar los objetivos de la ALADI (especialmente el de vincular
a sus miembros con ofras regiones) y de la AEC vemos que si existe una posibilidad de
contacto entre ellag y quiza podrian ser el primer paso para lograr un conocimienta de la
otra region comercialmente y rencontrar los puntos cuiturales y de pensamiento que nos
podrian ilevar a proponer una alternativa de desarrollo propia para Africa y para Ameérica

Latina.

™ Dejan Mihaiiovic. Apuntes de la materia: Valores Socioculturales en el Mundo. ITESM-CEM.,
Octubre de 1999,
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CONCLUSION GENERAL.

Mucho se hg discutido sobre la posibilidad del desarrollo y de la liberacién del lamado
Tercer Mundo. El trabajo que aqui presentamos no tiene ninguna pretension de
“originalidad”, si por originalidad entendemos presentar lo “nueva”, la “ultima palabra”,
lo “decisivo y definitivo” sobre el tema. En ia elaboracién de este trabajo, me he dado
a la tarea de retomar, cuando fue necesario, citar cuando fue importante, cuestionar
cuando la necesidad se imponia, sintetizar cuando la urgencia obligaba lo ya dicho por
varios autores de todos los continentes. En este sentido, este estudio podra ser visto
como una gran introduccidn al estudio del desamollo y de ia liberacién, con la
pretensién de establecer el status quaestionis de |a reflexion sobre el tema.

La persistencia del subdesarrollo y el atraso econémico y social en méas de la mitad del
planeta; el cuadro de miseria y abandono en gue, pese a los progresos de la ciencia y
la técnica, viven todavia miilones de seres humanos; la esterilidad del reformismo que,
con la venia de las grandes metrdpolis capitalistas, se practica en algunos paises
econdmicamente atrasados, y la firme conviccidn de que los problemas de las
naciones del lamado Tercer Mundo son problemas estructurales, problemas de fondo
ligados a la base, a la naturaleza organica interna y al régimen de relaciones
intermacionales propios del sisterna econdmico imperante, han contribuido a2 que los
estudioscs del fenémeno del subdesarrollo comprendamos cada vez mejor que las
explicaciones que ofrecen los defensores del status quo, no son satisfactorias. Entre
otra aislan el subdesarrolio del comportamiento y, por ende, de la responsabilidad
historica de las sociedades opulentas para situario en planos casi siempre parciales y
estaticos, lo sustraen del contexto reat en que surge y se desenvuelve o, cuando mas,
lo asocian a un anacrénico precapitalismo cuando no es con la tradicion y la cultura
que supuestamente impiden el rapido crecimiento de las fuerzas productivas.

El examen profundo de los caminos recorridos, tanto por los paises llamados del
Primer Mundo como los del llamado Tercer Mundo, no sélo es necesario desde el
punto de vista cientifico, sino que es indispensable también para avanzar en la lucha
politica que, tarde o temprano, habrd de conducir a la liberacién de los mas
desposeidos, de los miserables de la actual historia. Mas apenas se plantea el
problema, se advierte la falta de claridad respecto a las etapas principales del
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proceso. En consecuencia, es dificil comprender su orientacidn, el cauce que ha
seguido a lo largo de [a historia y su dinamica global.

¢+ Es posible imaginar nuevas formas de organizar ia vida sogial, econdmica y cultural;
los sistemas econdmicos y tecnologicos pueden ser reorientados en este mundo ¥ en
estos tiempos o simplemente hay que entrar en la légica del capitalismo y del
desarrollo?

Por casi cincuenta afios, en América Latina, Asia y Africa se ha predicado un peculiar
evangelio con un fervor intenso: “desarrolio”, Férmula iniciada en los Estados Unidos
de América y Europa durante los afios que siguieron al fin de la Segunda Guerra
Mundial y ansiosamente aceptada y mejorada por ias elites y gobernantes del llamado
Tercer Mundo a partir de entonces. E! modelo del desamolio desde sus inicios
contenia una propuesta histéricamente inusitada desde un punto de vista
antrapoldgico: la transformacion total de las culturas y formaciones sociales de tres
continentes de acuerdo con los dictados de las del Hamado Primer Mundo. Nacid en
este tiempo una conflanza ciega en el heche de que la tecnologia y la economia, con
una planificacion eficiente llevarian, de la noche a la mafana, al desarrollo.

El modelo de desamollo que se ha aplicado después de la Segunda Guerra Mundial se
ha apoyado en una concepcién del progreso fundado en la economia. Los paradigmas
a partir de los que se planean y ejecutan los programas de ayuda a los paises no
industrializados han estado determinados por un discurso y formas de entender la
realidad que han demostrado su fracaso a las puertas del tercer milenio. En realidad,
los paises industrializados se han vuelto mas ricos vy los paises del llamado Tercer
Mundo se han hecho méas pobres. ¢ Por qué el dinero, las ayudas y las estrategias de
desarrollo no han conseguido mejorar la calidad de vida y det entorne de esa inmensa
fraccion pebre del mundo?

Hoy mas que nunca es una necesidad para los habitantes de estos tres continentes
afrontar el desarrolio y no seguir aceptandolo de manera rutinaria como una panacea.
Este hechos se convierte en una necesidad vital para nosolros que vivimos en los
paises calificados de dependientes.
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Vital porque en ello se juega la autonomia, la autodeterminacién, la personalidad y I1a
cuitura, las bases productivas y la visién del mundo que nos han dado el habito de vida
como seres humanos y pueblos dignos de respeto y de un mejor futuro.

A nuestro parecer, una de las maneras de enfrentar y combatir el discurso del
desarrolio y sus consecuencias es conirontandolo y despertando con acciones
susceptibles de damos la oportunidad de pensar desde nosotros mismos y nuestras
reafidades. Hay una necesidad de recumir a una accién colectiva de los movimientos
sociales, como las surgidas en los momentos de las independencias, para lograr
quitamos de encima al que se cree poseedor de la verdad, de la definicion de la vida
buena y digna pero que la quiere sOlo para unos cuantos. Para esta lucha
encontramos en €l llamado Tercer Mundo una inagotable veta de diversidad de
culturas y pueblos, hasta con la exuberante bicdiversidad tropical, que son hechos
politicos, sociales y naturales claves para nuestra defensa ante la violenta, rasante y
avara expiotacién capitalista global,

Vivimos en un mundo donde nos vimos globalizados, un mundo donde la l6gica del
capital, del mercado, de la libre competencia y de la maximizacién de las ganancias
son las nuevas leyes que gobiernan. Pero es de advertir que los individuos y pueblos
estdn y deben estar subordinades a las exigencias de las leyes agui arriba
mencionadas y su suerte dejada al libre albedrio de algunos grandes operadores
€conomicos en cuyas manos se encuentra ef mundo.

Es en el mundo enmarcado por esta légica, viviendo desde el modelo econémico
neofiberal y avanzande hacia la giobalizacion que América Latina, Asia y Africa
debemos inscribirnos y realizamos.

Hoy, mas que nunca tenemos la urgencia de hacer, en este mundo, los cambios
necesarios que nos permitan seguir viviendo como seres humanos. Es tiempo de
terminar con un modo de ver el mundo y las relaciones que se han establecidas en é!
para crear nuevas. Es tiempo de cambiar el curso de la historia para realmente hacer
justicia a los que gritan por ella. El progreso cientifico y los adelantos técnicos estan aj
servicio de unos cuantos en lugar de contribuir al bienestar de todos. Su uso pisotea,
marginaliza, excluye a la multitud de seres humanos y a la vez destruye el dnico
habitat que tiene el hombre para desamoilarse. Realmente, es tiempo de cambiar el
curso de la historia.
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Es tiempo de poner ia economia al servicio de o seres humanos y no hacer del ser
humano un medio para la expansion econémica. Hoy, la economia estd dando
dividendos mayores al mundo, pero éstos estdn en manos de unos cuantos y para
colmo de todo, se ha llegado a pensar que el que no tiene no vale. Es tiempo de
cambiar esta manera de ver a la economia y a los seres humanos involucrados €n
ella. Que la economia, sobre todo en su estado neoliberal, deje de usar al hombre
como simple consumidor y le ubique en el lugar que le corresponde. Ademas de ello,
que |a sconomia sirva de cohesién social y no para crear desigualdades. Realmente,
es tiempo de poner la economia al servicio del ser humano.

Después de la caida del muro de Beriin, es tiempo de acabar con el muro gue separa
¢l Norte del Sur. Las creencias de que el Norte tenia el monopolio dei saber, de la
informacton, de la investigacion cientifica, de la produccion de la tecnalegia de punta,
del crédito, que el Norte es garantia de desarrollo y bienestar han creado un nuevo
muro dificil de derrumbar. Es fiempo de cambiar esta I6gica y ponernos en posicidn de
poder producir conocimientos pertinentes para nuestras realidades. Es tiempo de
pensar que la dependencia creada debe dejar iugar a la dignidad y autenticidad.
Realmente, es tiempo de enfrentar |a crisis de civilizacidn que estamos viviendo.

Es tiempo de poner el dinero y su poder en el lugar que les corresponde. La
acumulacién de capital y el supuesto poderio que ello conlleva ha hecho que el
mundo tomard otra direccidn. Se estd acabando con la idea de la soberania de los
Estados, la democracia se ha convertido en un ideal que sélo se podra sofiar, la
solidaridad ha perdido su sentido, se ha pasado de la solidaridad calurosa a la
solidaridad fria. Realmente es tiempo de negar al dinero este poderio que se
autootorga.

Es tiempo de construir el mundo sobre los valores colectivos que permiten al ser
humano realizarse como ser social. La modemidad, el capitalismo y su consecuencia
el individualismo nos han cambiado toda la axiologia. Los valores de ayer son
presentados hoy como antivalores y viceversa. La moral y la ética parecen, en algunos
medios, tener una carga negativa ya que solo se puede hablar de logros econdmicos
sin ningn cuestionamiento ético a ello. Realmente, es tiempo de pensar en una moral,

una ética que promueva los valores colectivos.
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Es tiempo de actuar, de crear, de sofiar y de mancharse las manos para que el mundo
economicizado se humanice. Que los fildsofos no sélo interpreten al mundo, sino que
trabajen para su transformacion. Que todos sepamos que sélo como pueblos, en
comunidad y promaviendo otros vaiores, dejaremos de ser marionetas de otros y como
bien to hemos planteado a lo largo de este trabajo, haremos, crearemos un camino
diferente que nos lieve al bienestar y que éste no debe necesariamente pasar por él
mito del desarrolio.

Es tiempo que los africanos, latinoamericanos y asiaticos que componemos el Sur y
somos calificados de Tercer Mundo, pensemos en crear un pensamiento creativo que
nos permita tener una visién mas amplia de la realidad. Este pensamiento debe tomar
en cuenta la multidisciplinariedad y basarse en una andlisis de las consecuencias
econdmicas, sociales, ecoldégicas, politicas y culturales, Este pensamientc debe
servimos de vehiculo para encontrar el equilibrio tan deseado entre lo individual y lo
colectiva, entre  valorar la utilidad del dinero por su funcionalidad y el valor del ser
humano por su humanidad, la tecnologia por lo que favorece ia vida del ser humano y
la naturaleza en tanto que es habitat y lugar de realizacion de ios seres vivientes.
Realmente es tiempo de fomar consciencia de nuestro lugar en la historia y asumir
nuestra responsabilidad.

Es importante preguntamos peor dénde pasa hoy en dia la esperanza del pueblo pobre
y excluido. En el pasado la esperanza pasaba en gran medida por la sociedad politica,
por la toma del poder en funcién de una transformacién radical y global del sistema.
Hoy ese espacio politico es cada vez r;'lés reducido y llega a ser un espacio imposible,
irelevante, e incluso corrupto. Hoy en dia la economia intemacional tiende a
determinarlo todo, dejando muy poco espacio a las determinaciones focales y
nacionales. Las poiiticas nacionales se hacen irrelevantes frente al macro-
determinismo econdémico del flamado mercado total. La lucha por el poder ha sido
acaparada por los clanes econdmicos que se disputan ese poder para sus propios
intereses. La conquista del poder ya no es el resultado del libre ejercicio de la politica,
sino asunto de dinero y de mercadeo. La politica global en cada pais sigue un proceso
creciente de pérdida de todo significado y relevancia y de masiva corrupcién. Estamos
viviendo la crisis de ios paradigmas en su sentido fuerte. En este contexto, la
esperanza del pueblo se desplaza desde ia politica hacia la sociedad civil en Ia cual
los intelectuales debemas jugar un papel importante,
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Ya no se trata de tomar el poder, sino de construir un nuevo poder desde abajo,
desde la base, desde las comunidades y movimientos sociales. En este terreno
irumpen nuevas actores sociales y una nueva consciencia, dénde no solo se da la
dimensidn politica de clase social, sino también y en forma determinante la dimension
de género, raza, cultura, generacion y naturaleza. Igualmente adquieren relevancia
dimensiones olvidadas de la subjetividad, corporeidad, cotidianidad, de lo lidico, lo
festivo y lo gratuitc y toda la dimensién ética, trascendental y espirtual del ser
humano.

Los llamados tercemmundistas estamos urgidos por la necesidad de encontrar y
presentar altemativas al desarrollo como planteado por Occidente. Ante el fracaso de
algunos intentos, nuestras estrategias de organizacion estan cada vez mas girando
alrededor de dos principios: la defensa de la diferencia cultural, como fuerza
transformadora y transformada, no estatica, y la valoracion de necesidades y
oportunidades econémicas en términos que no sean solamente los de la ganancia y el
mercado. La defensa de lo local como prerrequisito para articularse con lo global, la
critica de la propia situacion, valores y practicas de grupe como manera de clarificar y
fortalecer la identidad, la oposicién al desarrollo modemizante, y la formulacion de
visiones y propuestas concretas en el contexto de las restricciones vigentes parecen
ser los elementos principales para la construccidn colectiva de alternativas que
estamos buscando.

No pretendemos, al concluir temporalmente esta reflexién, dar pistas de solucién o
sugerir sendas de salfida. Pero si lo que nos hemos propuesta en ella, el pensar la
realidad, lo hemos logrado. La sclucién para el cambio de esta realidad de muerte
para hacerla realidad de vida estd en que todos nosotros debemos sentimos
responsables la situacién en la que nos encontramos. Y todos debemos poner nuestro
granito de arena para fomentar, promover y hacer realidad este cambio. ;Por donde
empezar? Caminante no hay camino. Se hace el camino al andar.
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MEXIGO

EXPORTACIONES POR AREAS GEOECONOMICAS, PAISES DE DESTINO Y CATEGORIAS DE PRODUCTOS
1992 - 1996

En miles de ddlares FOB y porcentajes sobre totat

1992 1983 1994 19956 1986
AREA, PAIS ¥ CATEGORIA Dofares . % Délares % Délares % Dolares % Délares . %

Asaciacion Latinoamericana de Integracién

Argentina
1 ALIMENTOS 7247 003 4846 001 7617 o0 10725 oM 24036 003
2 MAT PRIM. AGRICOLAS 18331 007 24978 005 9531 002 16654 002 19444 002
3 COMBUSTIBLES 5 000 24 000 13570 0402 3 000 142 000
4 MIN Y METALES 10341 004 13033 003 5290 0O 4753 oM 3001 000
5 MANUFACTURAS 140741 OS2 231917 046 239532 040 314320 040 397691 042
6 NO CLASIFICADAS - 000 2134 000 1012 000 961 000 92158 010
TOTAL 176665 085 282932 0.55 276552 048 3474186 0.44 536472 0.56
Bolivia
1. ALIMENTOS 2 000 66 000 108 000 356 [1344] 236 000
2 MAT. PRIM. AGRICOLAS 3327 o0 4713 001 3694 0 4982 oo 3819 000
3 COMBUSTIBLES - 000 2 G 00 - 000 1 000 41 000
4 MIN Y METALES 80 000 7557 om 16 000 6 000 3 000
5 MANUFACTURAS 4850 002 4720 oo 6674 0 18045 002 18560 002
6. NO CLASIFICADAS - 000 18 000 29 0060 a5 000 5722 001
TOTAL 8269 0.03 17076 0.03 10721 0.02 23435 0.03 28381 0.03
Brasil
1. ALIMENTQS 2773 oM 5454 ot 2102¢ 003 41270 005 47152 005
2 MAT. PRIM. AGRICOLAS 2264 0O s om 8648 001 24168 003 20679 002
3 COMBUSTIBLES 158164 058 63550 012 3273 oM 28374 004 BN77 004
4. MIN Y METALES 19214 007 39750 oG8 25035 004 29651 D04 18088 002
&, MANUFACTURAS 243870 0% 179568 035 345866 057 728887 092 708843 074
4. NO CLASIFICADAS - 000 561 000 64t 000 1037 000 143731 015
TOTAL 42720% 1.57 292188 0.56 404492 0.67 853287 1.08 874411  1.02
Chile
1. ALIMENTOS 1988 o1 2200 000 3657 0M 6178 ool 10690 001
2. MAT. PRIM. AGRICOLAS 191 003 8898 0.02 7420 0.1 12468 002 14498 002
3 COMBUSTIBLES 3635 oM 29 000 13379 002 8504 001 411 000
4 MIN. Y METALES 5126 002 8734 002 8283 0.02 11537 oot 11318 001
5 MANUFACTURAS 130750 048 178318 034 226320 037 495705 063 BeQ9t? 062

6. ND CLASIFICADAS - 0.00 567 000 533 000 725 000 128031 013



TOTAL

Colombia

1. ALIMENTOS

2. MAT. PRIM. AGRICOLAS
3. COMBUSTIBLES

4. MIN. Y METALES

5. MANUFACYURAS

6 NO CLASIFICADAS
TOTAL

Ecuador

1 ALIMENTQS

2. MAT. PRIM. AGRICOLAS
3 COMBUSTIBLES

4. MIN. Y METALES

5 MANUFACTURAS

8 NO CLASIFICADAS
TOTAL

Paraguay

1. ALIMENTOS

2. MAT. PRIM. AGRICOLAS
3. COMBUSTIBLES

4. MIN. Y METALES

5. MANUFACTURAS

6. NO CLASIFICADAS
TOTAL

Pera

1 ALIMENTOS

2 MAT. PRIM. AGRICOLAS
3 COMBUSTIBLES

4 MIN. Y METALES

5. MANUFACTURAS

6. NO CLASIFICADAS
TOTAL

Uruguay

1. ALIMENTOS

2 MAT PRIM. AGRICOLAS
3 COMBUSTIBLES

4. MIN Y METALES

5 MANUFACTURAS

150700

1562
10963
73
172378
187427

217403

1378
6460
504
9425
43760

2
61529
61
436
216
56
10217
10886
1536
4233

3485
52114

61644

170

474
1379
54277

oo
004
000
006
069
000
0.80

o 00
om

om
020

199742

4396
12374

19899
201990
116
238837

1348
6591
25
2041
48394
21
56520

338
1091
451

10639
12578
1638
6908

3108
82269

94185

2749
47
1388
174675

039

001

000

0186

0.18

000
om
000
000
034

260592

5735
8649
164
8034
296307

319450

3058
8141
19271
1488
1076877
133
139978

0.43

oo

om
oo
003
000
017

0.22

Qoo
0.00
000
0Ca
005

535117

9943
9500
56
10218
448561
425
475103

5697
8710
17607
3125
114781

150870

1147
B71
668

41
182186

20945

5793
6245
11536
1722
183516
451
209283

0.68

aom

002

0.03

om
oo
om
D00
23
000
0.26

000
000
000

006

755865

21872
6874
243
9476
382378
45877
466720

5136
10670
28632
2169
95393
26066
168066

144
249
974

38
25048
2941
30748

7125
3126
11241
3264
160629
42522
228307

56813
asig

B3g
88125

Q.79

002
om

oM
040
005
0.49

o0
o0
003

010
oo3
0.18

a0
000
000
000
oo



8. NO CLASIFICADAS
TOTAL

Venezuela

1 ALIMENTOS

2 MAT. PRIM. AGRICOLAS
3. COMBUSTIBLES

4 MIN Y METALES

5 MANUFACTURAS

8 NO CLASIFICADAS
TOTAL

TOTAL AREA

1. ALIMENTOS

2 MAT. PRIM. AGRICOLAS
3. COMBUSTIBLES

4. MIN. Y METALES

§ MANUFACTURAS

8 NO CLASIFICADAS
TOTAL

Mercado Comon Centroamaricano
1. ALIMENTOS

2 MAT PRIM AGRICOLAS

3 COMBUSTIBLES

4 MIN Y METALES

5 MANUFACTURAS

6. NO CLASIFICADAS

TOTAL

Resto de América Latina

1. ALIMENTOS

2 MAT, PRIM AGRICOLAS
3. COMBUSTIBLES

4. MIN. ¥ METALES

5. MANUFACTURAS

8. NO CLASIFICADAS
TOTAL

Comunidad del Caribe

1. ALIMENTOS

2 MAT PRIM. AGRICOLAS
3 COMBUSTIBLES

4. MIN. Y METALES

57704

2204
2640
18
15251
165854
9638
195663

18937
59249
164199
81735
1034070
2664
1367854

17025
9627
119236
31788
299738
a5
477459

11484
3555
206699
18841
160526
28
4061533

3993
52
129129
5621

om
000
D47
002

112
179538

2N
3746
8
18367
200523
2048
228013

24123
76361
64268
113931
1317011
5843
1601637

32224
9949
75971
26012
330633
796
475585

20859
3983
204532
22671
204970
557
4575872

5504
12
82408
3516

005
015
012
022

oo
.09

oo

016
001

a5
33825

10288
6370
118
11678
199745
726
2289256

58708
59184
69739
62841
1563244
4091
1817807

40342
13510
41160
8471
448686
1415
553584

26564
5711
278228
7401
283421
738
602103

4615
32
63030
2547

0.10
0.10
012
010
258
oo
3.00

aoz7
oo7
001
074
0.91
0.04
0.0t

oo
0 47

o001
000
010
000

127
47098

11301
11351
140
22390
395170
567
440938

93500
85318
67449
84143
2761683
5300
3108373

74742
13778
41180
18714
608524
1216
758152

48815
18451
277840
10249
500151
600
856108

4390
88
50658
803

000
0.08

001
001

003
050
000
0.58

012
012
o089
on
349
o
392

09
002
005
002
077
000
0.98

006

035
oo
063

1.08

001
000
008
000

4424
102720

14133
10875
319
11375
332135
155923
524760

13773
93753
78080
59572

27938519

647795

3816450

98651
15011
63027
20644
654915
52541
804789

65400
29530
254430
11484
482704
56242
889650

9629
350
79242
1458

Q00
0.11

oo
am

co1
035
0186
0.55

014
010
oo8

233
Gel
3.99

010
oo2
007
002

005
0.85

oo
000
008
000




5. MANUFACTURAS
8. NO CLASIFICADAS
TOTAL

Canadé

1. ALIMENTOS

2. MAT. PRIM. AGRICOLAS
3. COMBUSTIBLES

4. MIN. ¥ METALES

5. MANUFACTURAS

NO CLASIFICADAS
TOTAL

Estados Unidos

1. ALIMENTOS

2 MAT PRIM AGRICOLASB
3. COMBUSTIALES

4. MIN. ¥ METALES

5 MANUFACTURAS

6. NO CLASIFICADAS
TOTAL

Resto de Amdrica

1. ALIMENTOS

2 MAT. PRIM. AGRICOLAS
3. COMBUSTIBLES

4 MIN. Y METALES

5. MANUFACTURAS

6. NO CLASIFICADAS
TOTAL

Union Europea

4. ALIMENTOS

2 MAT PRIM AGRICOLAS
3. COMBUSTIBLES

4. MIN. Y METALES

5. MANUFACTURAS

€. NO CLASIFICADAS
TOTAL

Asoclacién Europea de Libre c:bmcuh
1 ALIMENTOS

2. MAT. PRIM. AGRICOLAS

3 COMBUSTIBLES

23234
7
162108

27856
1788
157791
5441
592150
0
785028

2726187
asoa7e
4738345
1165384
9672657
25908
18677157

4463
a2
148745
4462
136034
0
294086

184270
33952
1586734
308095
1197429
21744
3333224

13062
1700
16702

1002

1741
428
3555
010
€3.68

26201
43
118082

331
1200
136732
7033
1390267
N4
1568857

3483672
503000
4710519
1346225
32835116
35746
42814278

6284
768
158115
3880
135730
35
304812

171288
31823
1247873
289045
1614109
36769
2790812

12035
2636
10362

672
087
909
260
6335
oo7
82.78

033

24
056
196
007
538

002
oMm
002

43732
64
114020

27246
2229
60657
7485
1432817
3643
1534077

3632506
538289
5296301
876553
40774685
B5627
51204971

34547
611
2840
631
65925
14
104568

283231
38134
503169
3181
1276876
16420
2808011

26907
696
741

0.07
0.00
0.1%

004

010
00t

oo
2.53

599
oes
874
1.45
67 25
014
84.45

043

1.49
051
21
003
4.63

004
000
Q00

§5315
145
111477

42268
3259
67650
37106
1909334
1004
2060661

4961272
819487
6374784
1505627
51544748
185427
65192345

391988
78000
682835
395754
2071120
13012
3632709

70418
9483
710

007

0.14

Q05
000
009
005
24
000
2.60

626
ora
805

65 06
024
82.29

68712
9474
168865

48527
4266
153166
21128
1663024
342670
2232801

4544325
6781238
8946244
1260362
55345265
8998058
19772392

31656
1023
451260
1
82421
12576
578947

443689
85265
756224
330839
1620259
230586
3467262

61653
1912
760

oo7
oo
0.18

oos

016
002
174

2.33

475
on
935
132
57 85
941
83.38

046

079
Q35
169
024
162

0o
200
000



4. MIN. Y METALES
5. MANUFACTURAS
6 NO CLASIFICADAS
TOTAL

Resto da Eurcpa

1. ALIMENTOS

2 MAT PRIM AGRICQLAS
3 COMBUSTIRLES

4. MIN Y METALES

5. MANUFACTURAS

6 NO CLASIFICADAS
TOTAL

Japén

1. ALIMENTOS

2 MAT. PRIM. AGRICOLAS
3 COMBUSTIBLES

4 MIN Y METALES

5 MANUFACTURAS

8 NO CLASIFICADAS
TOTAL

Asocliaclén de Naciones de Asis Sudorental
1 ALIMENTOS

2 MAT PRIM AGRICOLAS

3 COMBUSTIBLES

4 MIN. ¥ METALES

5 MANUFACTURAS

6. NO CLASIFICADAS

TOTAL

Acuerdo da Bangkok

1. ALIMENTOS

2. MAT. PRIM. AGRICOLAS
3. COMBUSTIBLES

4. MIN. Y METALES

§ MANUFACTURAS

6 NO CLASIFICADAS
TOTAL

Resto de Asia
1. ALIMENTOS
2 MAT. PRIM. AGRICOLAS

24438
79006
462
135370

14408
190
444
7
2655
0

17704

40217
14282
642337
60050
126747
0
883643

1192
75
175
123147
40792

165381

113
4t

358

89/6
29559

009
0.29
000
0.50

36449
89483
875
151840

9690

a18
3840
5240

18889

33365

414037
46879
181924
527
686429

2251

6005
200870
63003
172
272489

137
28
6235
4907

11358

10295
14253

0.53

922
47181
7246
83673

7790
0
2256
10684
8720
34
29484

81796
11465
464516
104194
260538
830
923339

3315
1937
493
4071
140598
234
150648

24728
8583
5591
9514

159616
1487
209519

1423%
77288

000
oos8
om
0.14

013
002
077
017
043
000
1.52

001
000
(o J00]
001
023

0.25

004
om
0o
002
026
0o0g
0.38%

ooz
013

8238
85634
20933

195415

474599
208
1314
13167
20293
240
s2721

121575
19451
475930
158451
240280
1348
1017035

15355
42284
11064
4933
426674
236
500546

31410
10311
13241
10827
255214
8532
328528

25803
130178

om
on
003
0.25

015
002
060
020
030
000
1.28

DG4
om
00z
oo
032
om
0.42

Ou3
015

5588
123833
5639
199425

44722
1184
1973

13348

197537
6669
270433

162684
16786
607297
140588
269953
44696
1242444

17404
14739
731
9459
435537
50972
§28841

41620
10380
11610
10623
313657
26912
414702

22640
134465

oo
013
om
0.21

1.30

062
002
000
ool
045
605
0.55

004
oot
ool
am
033
003
0.43

ou2
014



3 COMBUSTIBLES

4. MIN. Y METALES

5 MANUFACTURAS
6 NO CLASIFICADAS
TOTAL

Medio Orisnte

1. ALIMENTOS

2 MAT PRIM AGRICOLAS
3 COMBUSTIBLES

4 MIN ¥ METALES

5 MANUFACTURAS

& NO CLASIFICADAS
TOTAL

Unldn Aduaners y Econémica de Africe Central
1. ALIMENTOS

2 MAT. PRIM. AGRICOLAS

3 COMBUSTIBLES

4 MIN. Y METALES

5 MANUFACTURAS

6. NO CLASIFICADAS

TOTAL

Comunidad Econ. Estados de Africa Occidentat
1. ALIMENYOQS

2 MAT PRIM AGRICQLAS

3 COMBUSTIBLES

4 MIN Y METALES

5 MANUFACTURAS

6 NOQ CLASIFICADAS

TOTAL

Comunidad Econ. Paises de los Grandes t.agoa
1. ALIMENTOS

5 MANUFACTURAS

6 NO CLASIFICADAS

TOTAL

Resto do Alrica

1 ALIMENTOS

2 MAT PRIM AGRICOLAS
3 COMBUSTIBLES

4 MIN Y METALES

18082
22809
83814
0
163240

5554
133
178406
24039
35470
139
242748

cooo

3237

3237

95
7823
774
1410

10104

518
5184

7622

000
002

003

61987
105336
323
192254

10855
4124
99616
17847
42219
135
174896

811

1049

[~J= =)

000
012
020
000
0.37

3669
4121
175754
13
275180

18849
€887
544

16
77264
181
103741

S1
0

0

0
448
0
539

194

1820

5128

7147

~_NOoNO

5337
796
L.}

003
om
000

013
aoo
0.17

ao
000
000
000

2582
23452
466651
138
648802

668240
14037
2452
188
159743
499
245159

47438
8486
S0
657

000
003
059

082

vos
002
0G0
000
020
0G0
0.3

<00

001
[eJo}
001

0.02

[¥3¢ 53
oo
0co

923
25779
350606
45027
579440

138577
16442
4820
324
o278
68196
330537

2533

20
21
871
128
3573

B3
8908
13191
22798
0

57

66
123

28U-0
2252
13
481

003
oo3
037
005
0.61

014
002
oo
Qoo
on
o
0.35

0w
G 00
ol

am
coo
0.02



3 COMBUSTIBLES
4. MIN. Y METALES

5 MANUFACTURAS
& NO CLASIFICADAS
TOTAL

Medio Oriente

1. ALIMENTOS

2 MATY. PRIM AGRICOLAS
3 COMBUSTIBLES

4. MIN. Y METALES

5 MANUFACTURAS

6. NO CLASIFICADAS
TOTAL

Unién Aduanera y Econdmica des Africa Central
1 ALIMENTOS

2 MAT PRIM. AGRICOLAS

3 COMBUSTIBLES

4 MIN. ¥ METALES

5 MANUFACTURAS

6. NO CLASIFICADAS

TOTAL

Comunidad Econ. Estados de Africa Occldental
1. ALIMENTOS

2 MAT PRIM AGRICOLAS

3 COMBUSTIBLES

4 MIN. Y METALES

5 MANUFACTURAS

& NO CLASIFICADAS

TOTAL

Comunidad Econ. Paises de los Grandes Lagos
1. ALIMENTQS

5. MANUFACTURAS

8. NO CLASIFICADAS

TOTAL

Reslo de Alrica

1. ALIMENTQS

2 MAT PRIM AGRICOLAS
3 COMBUSTIBLES

4 MIN Y METALES

18082
22809
83814
[}
163240

5559
133
178406
24039
15470
139
243748

a5
7823
774
1410

10104

]
(== =]

518
5184

7622

61987
105338
]
192254

10955
4124
96616
17847
42218
135
174836

ocoQOo

71
603
98
4663

000
012
020

0.37

002
oot
018
003
oos8
000
0.34

3669
41121
175754
113
275180

18849
6887
544

16
77264
181
103741

91

448

539

194
1820
5128

0
7147

-NOND

001
om
029

0.45

2582
23452
486651
136
648802

68240
14037
2452
188
159743
499
245159

47438
84868
50
657

000
003
059

0.82

o009

000
000
020
000
oM

00aQ
00Q
000
0 00
000

0.00

006
ool
000
000

923
25779
350606
45027
§79440

1368577
16442
4820
324
102178
68196
330837

2533
0

20

21
871
128
3573
63
858
1313

22798

57
123
28440
2252

461

000
Q03
037
005
0.61

014
Qo2
oM
0o
01
0Q7
0.35

0w

am
000
om
000
0.02



5 MANUFACTURAS 14542 005 6626 om 24502 004 64530 008 47417 005
6. NO CLASIFICADAS 0 000 114 000 194 000 206 000 12287 0
TOTAL 27933 0.10 13015 Q.03 30917 0.05 121367 0.15 91370 0.10
Dceania
1. ALIMENTOS 5661 002 6061 oo 8570 001 8883 oo 11306 0O
2 MAT PRIM. AGRICOLAS 17 000 110 000 231 000 466 000 649 000
3 COMBUSTIBLES 467 000 437 000 9 000 3622 000 575 000
4 MIN. Y METALES 670 000 478 000 355 000 226 000 380 000
5 MANUFACTURAS 49104 018 492458 010 49792 008 85141 01 75142 008
8 NO CLASIFICADAS 0 000 11 000 73 000 110 000 4781 D00
TOTAL 558189 021 56495 0.11 58030 0.10 98448 0.12 92815 0.10
Daesconocidas
1 ALIMENTOS 0 000 9 G 00 184 Q00 4003 om 15304 002
2 MAT. PRIM AGRICOLAS 0 000 0 000 0 0090 1023 b0 00 991 000
3 COMBUSTIBLES 0 000 15979 003 11675 002 22293 003 18770 002
4 MIN. Y METALES 0 000 an D00 352 000 1847 000 1588 000
5 MANUFACTURAS 0 000 3287 001 5179 004 14347 002 8233 0
6 NO CLASIFICADAS o o000 1] 000 18 000 91 o000 4241 00D
TOTAL 0 o000 15606 0.04 17408 0.03 43604 0.06 50137 0.65
TOTAL
1 ALIMENTOS 3083845 11313 3862651 745 4279755 706 6099729 /0 SH32055 B 20
2 MAT. PRIM. AGRICOLAS 510442 188 658861 127 766598 126 1066426 135 1107156 116
3 COMBUSTIBLES 8113454 2982 7228773 1395 7206526 1189 B15455% 1029 11438133 1196
4 MIN. Y METALES 1886334 693 2192392 423 1411379 233 2276008 287 1913947 200
5 MANUFACTURAS 13555618 4982 37806765 7294 46844093 7726 61385190 7749 64655071 67 58
6 NO CLASIFICADAS SB06T 021 82602 D16 122422 020 240051 030 10620582 1110
TOTAL GLOBAL 27207800 51832044 60630773 79221955 95667994

Fuente : Datos contenidos en ol Sislema Integral de Infermacion de Comercio

Exterior de la ALAD), suministrados por el pais informanie
Nota El detalle de la Clasdicacidn por Categorias de Productos {CCP) es el siguiente

1 - Alimentos, babidas y tabaco
2 - Materas pAmas de ongen agricolo

3 - Combustiblas y lubrnicanles minerales y productos conexos

4 - Minerales y metales
5 - Manufaciuras

€ - Mercancias no clasidicadas en otra categoria
00,00 €] mowimanto no alcanza a la mdad de i§ unidad un que se presenta

g informacion
- Sin mowvimiento



MEXICO
IMPORYACIONES POR AREAS GEOECONOMICAS, PAISES DE ORIGEN Y CATEGORIAS DE PRODUCTOS

1992 - 19968
En miles de dMares FOB y porcentajes sobre tolal

1992 1993 1994 1995 1996
AREA . PAIS ¥ CATEGORIA Dolares % Délares % Ddlares % Ddlares % Dolares %

Asociaclén Latinoamericana de Integraclén

Argontina

1 ALIMENTOS 141787 029 146112 022 218753 020 105593 015 164044 018
2 MAT. PRIM. AGRICOLAS 208 001 4900 0O 5046 01 5222 001 15893 002
3 COMBUSTIBLES 4704 001 6381 001 2187 000 1059 000 2 000
4 MIN Y METALES 24 0N 10716 002 14749 002 17552 002 217 000
5 MANUFACTURAS 85867 018 82755 013 89644 0D 11 59934 008 9/1%0 0N
6 NO CLASIFICADAS 1589 000 1157 000 2307 000 1345 000 22264 002

TOTAL 240779 0.50 252015 039 332686 0.42 190705 0.26 299640 0.33
Bolivia

1. ALIMENTQS - 000 6 000 7 o000 12 000 111 000
2 MAT PRIM. AGRICOLAS 10280 002 8935 001 17677 002 3751 001 1366 000
3 COMBUSTIBLES - 000 - 000 - 000 - 000 0 000
4 MIN Y METALES 5863 0O 6595 0O 145 000 1014 000 534 001
5 MANUFACTURAS 965 000 626 D00 1166 000 297 000 517 000
6 NO CLASIFICADAS 0 000 15 000 62 000 52 000 647 000
TOTAL 17108 0.04 16237 0.02 19077 0.02 5126 0.01 8005 0.01
Brasil

1 ALIMENTOS 32867 007 30146 005 55321 Qo7 26158 004 41138 0L
2 MAT. PRIM. AGRICOLAS 12278 003 19466 003 30063 04 11568 002 11127 001
3 COMBUSTIBLES 25943 005 32519 005 15755 002 1488 000 2363 00D
4 MIN Y METALES 153344 032 129565 020 150602 €19 179904 025 51610 006
5 MANUFACTURAS 686345 143 659855 101 756654 095 306823 042 5344984 060
6 NO CLASIFICADAS 158358 044 329209 050 217113 027 39322 005 49314 0056

TOTAL 1108135 2.0 1200760 1.84 1225508 1.54 585263 0.78 690047 0.77
Chile

1 ALIMENTOS 65457 014 85549 013 128348 015 65962 009 0B737 008
2 MAT PRIM AGRICOLAS 5353 0O 9578 o0 11785 001 16987 002 Bi10Yy OO
3 COMUUSTIBLES a2 000 32 000 63 000 293 000 3 000
4 MIN Y METALES 6629 001 9596 001 38934 005 38009 005 43181 005
5 MANUFACTURAS 16522 003 25070 004 50303 008 374557 052 337592 038
6 NO CLASIFICADAS 1298 Q00 282 000 651 000 291 000 8486 0 Q1



TOTAL

Colombla

1. ALIMENTOS

2 MAT PRIM. AGRICOLAS
3 COMBUSTIBLES

4. MIN. Y METALES

5 MANUFACTURAS

6. NO CLASIFICADAS
TOTAL

Ecuador

1 ALIMENTOS

2 MAT. PRIM. AGRICOLAS
3 COMBUSTIBLES

4 MIN. ¥ METALES

5 MANUFACTURAS

6 NO CLASIFICADAS
TOTAL

Paraguay

1 ALIMENTOS

2 MAT PRIM. AGRICOLAS
4 MIN Y METALES

5 MANUFACTURAS

& NO CLASIFICADAS
TOTAL

Perda

1 ALIMENTOS

2 MAT. PRIM. AGRICOLAS
3 COMBUSTIBLES

4 MIN Y METALES

5 MANUFACTURAS

6 NO CLASIFICADAS
TOTAL

Uruguay

1 ALIMENTOS

2 MAT PRIM. AGRICOLAS
4 MIN Y METALES

5 MANUFACTURAS

6 NO CLASIFICADAS
TOTAL

95341

2551
748
2358
57734
1628
72237

3048
12979
68514
88792
11702

147
185182

om
003
014
o018
002
000
0.39

2150
671
28690
212
5783

37560

4614
16455
75092
62727
10671

189
169849

21618
2073

19267
143
43305

0.20

000
000
o001
000
on

0.13

om
003
011
010
002
000
0.26

230084

§590
1321
4788

103847
1311
121047

13860
1055
68221
530
5567
242
88475

581
114

4040
148
4883

22200
19438
79309
55614
34219
142
210922

36141
2703
159
16916
157
56076

oo

0.01

487099

6167
414
20769
1233
68164
713
97460

21857
44574
1865

49
68740

1241
26
1465
2738
19266
14746
14467
38375
11752

98733

0.68

L oo

000
1}

0.00

Q03
002
0oz
005
002
000
0.14

002
000
000
oo
000
0.02

466100

162014
109
2593

73843
4253
97022

18943

38205
24
2258
2479
62039

o1
16679

969

18185

10973
12472
15099
51242
22243
4625
116654

249%0
3297
378
5171
1956
5792

0o
002
000
000
Q0o
0.02

o0
o0t
Qo2

002
co1
0.13



Venezuela

1 ALIMENTOS

2 MAT PRIM. AGRICOLAS
3 COMBUSTIBLES

4 MIN Y METALES

5 MANUFACTURAS

6 NO CLASIFICADAS
TOTAL

TOTAL AREA

1 ALIMENTOS

2 MAT PRIM AGRICOLAS
3 COMBUSTIBLES

4 MIN Y METALES

5 MANUFACTURAS

& NO CLASIFICADAS
TOTAL

Morcado Comin Cantroamericano
1. ALIMENTOS

2 MAT PRIM AGRICOLAS

3 COMBUSTIBLES

4 MIN ¥ METALES

5 MANUFACTURAS

6 NO CLASIFICADAS

TOTAL

Resto de América Latina

1 ALIMENTOQS

2 MAT PRIM AGRICOLAS
3 COMBUSTIBLES

4 MIN Y METALES

5 MANUFACTURAS

6 NO CLASIFICADAS
TOTAL

Comunidad dsl Caribe

1 ALIMENTOS

2 MAT PRIM AGRICOLAS
3 COMBUSTIBLES

4 MIN Y METALES

5 MANUFACTURAS

8 NO CLASIFICADAS

1857
26
23139
100226
75966
677
201891

270995
48749
167994
361412
965923
203883
2018956

4840
2646
9238
29332

42

000
000
005
o
016

0.42

056
010

Q75
201
042
4.20

(VEe} ]
oo
002
006
ooy
000

5372
59
23161
137363
59854
120
226929

297618
63530
175050
356994
839412
333261
2165865

44315
15839
0
2623
52355
653

115785

14085
456

3851
52685

71208

3259
2070
13762
25541
5245
118

046
010
027
055
144
051
3.31

5372
169
3778
162776
93322
3997
297415

490203
89371
202102
423689
1155678
226130
2587173

48403
22528

4070
68715
895
144611

10135
605
220

3927

27058

42434

e77

13059
34503
1215

82

[SRH}]

004
oA
012
oM
0.37

062
oNn
025
053
146
028
3.26

o0

002
004
002
000

4294
264
22531
106361
T7242
3313
214005

261470
54663
105181
383488
907223
45293
1757319

26319
20420

Jz66
35502
1105
86612

2054
520
3428
513
11175
169
17859

4078
424
879

60725
11843
L)

oo

003
015
011
000
0.20

038
ao8
015
053
125
006
2.43

6/10
240
34258
83917
87745
21146
234018

352359
69414
92523

235956

1162022

115226

2027500

[S1=T40 3}
33687
46
1478
L9321
6967
170705

14052
1810
305
2n
14649
1318
33145

334z
218
2562
312
47970
8042



TOTAL

Canada

1. ALIMENTOS

2 MAT PRIM. AGRICOLAS
3 COMBUSTIBLES

4 MIN. Y METALES

5 MANUFACTURAS

6. NO CLASIFICADAS
TOTAL

Estados Unidos

1. ALIMENTOS

2 MAT. PRIM. AGRICOLAS
3 COMBUSTIBLES

4 MIN. ¥ METALES

5 MANUFACTURAS

6 NO CLASIFICADAS
JOTAL

Resto de América

1 ALIMENTOS

2 MAT PRIM AGRICOLAS
3 COMBUSTIBLES

4 MIN Y METALES

5 MANUFACTURAS

6. NO CLASIFICADAS
TOTAL

Unian Europea

1 ALIMENTOS

2 MAT PRIM AGRICOLAS
3. COMBUSTIBLES

4 MIN. Y METALES

5 MANUFACTURAS

6. NO CLASIFICADAS
TOTAL

Asociacion Europea de Libre Comercio
1 ALIMENTOS

2 MAT. PRIM. AGRICOLAS

3 COMBUSTIBLES

4 MIN. Y METALES

§ MANUFACTURAS

50556

234895
41476
45514

145108

368587

200287

1045267

377621
1058738
1314378
1513566
17409354
5196195
302824882

358
Q
49626
2440
15541
15
87880

686117
51180
46116

354590

5819205

680972

76848180

24656
438
3

11272
468434

784
220
273
315
BN
10 81
62.94

0G0
000
010
oo
0403
000
0.14

143
o1
010
076

1210

142

15.81

60095

258068
49299
25455

120360

527945

154221

1175348

3672859
1209218
1236087
17934233
32411837
5046169
45360723

40
124
70178
1151
10545
11
82088

548907
55492
35678

390272

5925474

838579

7796402

4779
418871

0.08

046
008
004
018
o8
024
1.80

562

189
274
4558
772
69.41

005

806
128
11.83

004
[e)o .0}

om
064

67819

3e9622
71851
23320
126984
785454
223416
1620647

4733196
1313313
1129502
1942727
40464302
5302928
54885968

37
285
48365
578
21589
4
70858

511457
58999
19055

493035

7010805

953828

9048279

22200
892

15
20203
476222

0.0%

048
Q08
003
016
099
028

597

142
245
51.00
668
69.17

064

o002
062

120
11.40
04
ooC

003
060

78144

316520
72469
25674

113616

689359

156614

1374252

3421905
1337002
1269611
2112540
42411899
3456325
54009282

19
141
16143
751
3
30
20201

313165
45202
17812

371061

5516256

462243

8725789

6542
358

8
12432
385030

044
010

016
095
022
1.90

472
185
175
292
58 54
477
74 55

000
000
002
000

006
0.03

043
006
002
08
761

b 28

[FREY

000
o2
055

62497

427599
41181
19873
47620

1064217

143072

1743562

4871972
1324433
1604444
1410495
51653545
681373
67724620

60
361
8703
37
5314
197
14672

441568
47197
9109
52465
6449208
741015
7740562

12237
876

9023
432539

0.07

048
D05
002
005
119
G186
1.95

545
148
179
158
5779
762
7570

000
000
om
000
oo
000
0.02

04y
Q05
001

72
083
8.65



6. NO CLASIFICADAS
TOTAL

Resto de Europa

1. ALIMENTOS

2 MAT. PRIM. AGRICOLAS
3 COMBUSTIBLES

4. MIN Y METALES

5 MANUFACTURAS

6. NO CLASIFICADAS
TOTAL

Japén

1. ALIMENTOS

2 MAT. PRIM. AGRICOLAS
3 COMBUSTIBLES

4 MIN ¥ METALES

5 MANUFACTURAS

6 NO CLASIFICADAS
TOTAL

Asoclaclon de Naciones de Asia Sudorientat
1. ALIMENTOS

2 MAT PRIM. AGRICOLAS

3 COMBUSTIBLES

4. MIN. Y METALES

5. MANUFACTURAS

6. NO CLASIFICADAS

TOTAL

Acuerdo de Bangkok

1. ALIMENTOS

2 MAT PRIM AGRICOLAS
3. COMBUSTIBLES

4. MIN Y METALES

5 MANUFACTURAS

6 NO CLASIFICADAS
TOTAL

Resto de Asia

1 ALIMENTOS

2 MAT PRIM. AGRICOLAS
3. COMBUSTIBLES

4. MIN. Y METALES

26813
531818

47782
7629

7
28326
87907
€488
158139

5661
7697
3sa
158427
2160525
707384
3040052

101702
50233
13
1322
338624
10880
502774

22012
2351
¥]
1744
65804
412
§4832)

51463
15508
16016
44364

006
11

a10
002
000

014
¢ X0))
0.33

o
002
000
033
4 49
147
832

o
a10
000
000
070
002
1.08

79124
§32718

63838
11117
0
20722
100543
4230
200450

5115
7018
1151
167313
2687421
1060729
1928747

57504
57582

1

3657
718565
10840
849149

237
3823

[+}

6489
169445
1048
204732

e
8031
5627

40202

012
0.81

010
G602

003
015
o0
0.31

oo
oo

026
411
162
8.01

009

000
am
110
002
1.30

D04
DOt

oM
026
000
0.31

005
001
[sR0} ]
008

11209
530741

24805
4563

0
151166
102561
19634
302829

5314
6439
1849
133737
3221162
1411476
47788717

81939
76312

5

10741
1113749
27199
1309945

22532
4462

7551
404264
1535

23382
10414
21324
543283

oo
0687

oM

0403
oo

oo
051

0.58

003
o0
003
0067

712
415083

32020
56

0
202687
23701
434
76498

3497
4915
5951
106391
2797788
6689488
3608030

49934
95488
1758
4670
2000390
75938
1127878

20774
6577

0
21283
303731
1004
353368

10331

8110
39858
52740

015

498

0067
013
00
001
124
010
1.56

003
001

003
042

0.49

oo
oo
0oe
007

29344
484154

6676
s018

2
10793
1259857
63849
212295

3746
7756
5565
15244
2816421
988036
3Bl6768

42773
96413
2808
1517
718053
686925
1548489

27825
5032

&5

3714
994658
1840654
1215358

B8Y2Y
35492
38783
15834

003
0.54

oo
oot
000
oo
014
007
0.24

000
001
oM
002
315
110
4.29

005
011
000
000
080
077
173

003
om

000
i
o
1.38



5 MANUFACTURAS
6 NO CLASIFICADAS
TOTAL

Medio Oriente

1. ALIMENTOS

2 MAT PRIM. AGRICOLAS
3 COMBUSTIBLES

4 MIN. Y METALES

5 MANUFACTURAS

6. NO CLASIFICADAS
TOTAL

Unidn Aduanere y Econdmica de Africa Central
1 ALIMENTOS

2 MAT PRIM AGRICOLAS

3 COMBUSTIBLES

4 MIN ¥ METALES

5 MANUFACTURAS

6 NO CLASIFICADAS

TOTAL

Comunidad Econ. Estados de Africa Occidental
1 ALIMENTOS

2 MAT PRIM AGRICOLAS

3 COMBUSTIBLES

4 MIN Y METALES

5 MANUFACTURAS

& NO CLASIFICADAS

TOTAL

Comunidad Econ. Palses de los Grandes Lagos
1 ALIMENTOS

4 MIN Y METALES

5 MANUFACTURAS

TOTAL

Resto de Africa

1 ALIMENTOS

2 MAT. PRIM AGRICOLAS
3 COMBUSTIBLES

4 MIMN. Y METALES

5 MANUFACTURAS

8 NO CLASIFICADAS

1883262
12795
2023408

29902
1880
2
6668
44821
77
83451

28

1054

10116
532

11730

184

13684

1591
2023

17482

[ ==l

oo
000
000
007
005
000

2225381
12405
2322768

26977
3043
0
3786
52848
164
86818

3891

5858
263

10012

10
6416
2652
1294
4059

14434

50

196

9937
818
50
42372
40367
13157

340
Doz
.65

2690497
20061
2820041

23308
6839
494
28614
94450
232
153977

11484

2146
1166

14802

1401
5027

1831
1595

10373

a7
1026

1990

4593
1501
5387
74758
35728
187

339
003
355

001
000
ot
009
005
000

2054417
38038
2202484

7192
5232
381
2588
57592
1225
74210

2958
1025

76344
24274
83

000

om
011
003
oo

1541332
305985
1947435

10733
6127
£6638
172
89453
12371
185540

160
2423

19
188
2621
5411

Juud
7963
0
7353
1395
49
20663

2

182
182
JE6

45683
4342
11547
75263
52720
4227

172
034
2.18

am
ool
ao7

010
001
o2




TOTAL §5408 0.14 106701 0.16 122154 0.15 111131 0.15 193782 0.22
Oceania

1 ALIMENTOS 175119 036 186818 029 2130i6 027 96222 [T K] 150885 0/
2 MAT PRIM. AGRICOLAS 20278 004 20358 003 19037 002 23140 003 26512 003
3 COMBUSTIBLES 2845 001 17 000 2 000 2 000 7044 G601
4 MIN Y METALES 11803 002 28770 Q04 30208 004 32467 004 206217 002
3 MANUFACTURAS 30228 006 32637 005 52985 007 24910 003 35753 004
6 NO CLASIFICADAS 17778 004 2552 000 1520 000 501 000 20176 002
TOTAL 258151  0.54 271153  0.41 316828 0.40 177242 0.24 260991 0.29
Desconocidas

1 ALIMENTOS 0 Q00 724 000 1We/ 0O 4480 0 Ut dah QL
2 MAT PRIM AGRICOLAS 0 000 16 000 312 000 3797 oot 565 000
3 COMBUSTIBLES 0 000 0 000 0o 000 8846 101 36 000
4 MIN ¥ METAILES 0 000 12680 000 LS 0M 484/8 uor JHY O 000
5 MANUFACTURAS 316 000 106917 002 55744 Qa7 136192 019 24246 003
6 NO CLASIFICADAS 0 Q00 2 000 815 000 7032 [WAn)} 1857 0OCO
TOTAL 316 0©0.00 13013 0.02 T4083 009 209825 0.29 36372 0.04
TOTAL

1. ALIMENTOS 5503482 1145 5314243 813 6621666 835 4581028 632 6498445 7 26
2 MAT PRIM. AGRICOLAS 1342407 279 1519002 232 1708881 215 1693827 2H 1716921 192
3 COMBUSTIBLES 1652110 3 44 1565720 240 1464699 185 1502044 207 1871088 208
4 MIN Y METALES 2730827 568 3020887 462 35525802 4 48 3424386 473 1909192 213
5 MANUFACTURAS 29778193 6193 46388186 7097 57796463 7284 56306005 7772 67340189 7527
6 NO CLASIFICADAS 7075896 1472 7558494 1156 8201662 1034 4936388 6 B1 10129052 11 32
TOTAL GLOBAL 48082915 65366532 79345873 72443679 89464887

Fuenie Datos conterudos en el Sislema Integral de informacion de Comarcio

Exterior de la ALADL, surministrados por el pais inlermante
Nota Eldelalle de [a Clasificacidn por Categorias de Praoductos (CCP) es at siguente

1 - Akmentos, betwdas y tabaca
2 - Materias primas de origen agriccla

3 - Combuslibles y iubricantes minerales y produclos conexos

4 - Minerales y maolales
5 - Manufaciuras

6 - Mercanclas no clasiftcadas en atra calegorna
0-0.00 EImovimiento no akcanza a la miad de la umdad en que se presenlta

la mformacién
S5in movimiento



e L ]
SECTOR TOTAL PRE-RONDA DE AUMENTO

A Tyt

% DE EXPORTACIONES

REDUCCION DE

"TASA DESPUES DE

URUGUAY POR LA RONDA AFECTADAS TARIFAS LA RONDA URUGUAY
AFRICA SUBSAHARIANA
Agnculuta, sin pesca: estimado 808 182 41 07 18 €
Pasca y productos denvedos 790 205 512 25 7
Pelrdluo 500 10 104 06 1%
Madera, pulpa. papel y muebles 838 81 305 14 27
Textiles y vestdo 90 4 42 736 16 106
Piel, hule y calzado B56 86 47 0 08 44
Metales 876 66 17 4 05 20
Quimicos y matenales fotograficos 704 162 454 25 17
Equipa de trasnpone 94 8 30 270 0B 64
LMaqumaria no-alécinca 913 54 691 24 25
Maquinaria eléctrica 88 3 44 677 18 56
Productos minerales. piedras 883 44 8% 02 13
preciosas y metales
Manufacturas 837 87 183 06 58
Bienes Industnales 857 BS 185 04 32
Toda la mercancia comercial 78 4‘ 135 297 1 4' 41




L [ 4

PAIS 0 BLOQUE NUMERO DE DESTINQS FLUJOS COIIERCU\IES DESTINOS COMO %

PARA LOS QUE ES PRINCIPAL] EN ESTOS DESTINOS | TOTAL DE LAS EXPORTACIONES

PROVEEDOR (MILLONES DE EUROS) DE LA UNION EUROPEA

ANGOLA 1 10 02
BENIN 2 106 183
BURUNDI 1 519 359
CAMERUN 7 160 3 138
CONGO 1 107 15
COSTA DE MARFIL 24 11298 54 6
GABON 5 1625 203
GHANA 7 59 5 I
GUINEA 1 169 8 56 9
KENYA 17 204 5§ N6
LIBERIA 1 578 2 907
MADAGASCAR 10 798 231
MALAWI 1 326 23
MAURITANIA 1 q 91 18
MAURICIO 7 308 3 302
NAMIBIA 7 46 3 126
NIGER 1 837 69 2
NIGERIA 11 780 2 3}
SUDAFRICA 143 42898 567
SENEGAL 5 B4 3 228
SOMALIA 1 07 36
SUDAN 4 432 251
TANZANIA [ 34 17
T0GO 1 11 15
UGANDA 2 146 41
ZAIRE 4 505 0 600
ZAMBIA 1 518 285
ZIMBABWE 10 182 29
CEAD a7 1.4340 A7 G
CEEAQ 83 a2180 381
UAEAC 14 4270 147
MCAOS 67 1108 0 222
CSAD 176 50550 501
INTER-FRONTERA 73 11790 279
TODA LA REGION 326 136150 535




L J L]
PORCION PROMEDIO DE LOS PORCION PROMEDIO TOTAL TARIFAS COMPROMETIDAS PRODUCTOS MAS
PROVEEDORES PRINCIPALES EN ]| DE LOS PAISES SUB-SAHARIANOS DESPUES DE LA RONDA DE IMPORTANTES
LAS IMPORTACIONES DE LA UNION EM LAS IMPORTACIONES DE URUGUAY EN ESTOS DESTINOS
EURQPEA PARA ESTOS DESTINOS LA U.E. EN ESTOS DESTINOS

324 509 1 SjPescado
763 94 4 NO DISPONIBLE]Came y semillas oleosas
341 425 0 5]0ro
577 9% 3 NO DISPONIBLE [Madera

62 927 D 6]l éminas de tnplay
455 756 3 7|Cotoa, madera. puscado
606 /B9 6 3] Manganeso, madera
223 49 10 7]Cocoa. semilias oleosas

58 617 ojaluminio
348 50 6 41Té, frula vegetalus
124 339 gjenamantes
471 611 § 2[Furlas, vestido (panuelos)
833 B7 2 NO DISPONIBLE][Tabaco sin manufacturar

85 397 NO DISPONIBLE|Pescado congelado
285 516 14jAzacar, veshido (camisas)
384 623 15 5]Pescado, carne
€8 4 846 NO DISPONIBLE|Quimicos radivachivos
46 6 632 2 8]Lana, otras
351 |5 0 8]0ro, frula, vino huerro y fierro
48 9 64 4 7 9lAceie de nuez. chapopote y residuos
533 808 NO DISPONIBLE [Moluscos
|z 622 NO DISPONIBLE|Semillas oleasas y gomas nalurales
368 47 1 22 3|Leguminosas secas, cuerda y cables
268 69 % NO DISPONIBLE|Otros bienes
354 754 4 6]Pescutio cuwtie y pals
532 542 10 §|Dhamante planias
456 512 NO DISPONIBLE]Otros tiens
mq 56 NO DISPONIBLE }Pimienta. polvo de hierro
456 Ms 51
s 497 39
716 891 17
42 B 521 92

36 32 §5
44 5 524 91
409 NO DISPONIBLE NQ DISPONIBLE




Tabla 4. indicadores Econémicos del Ares Preferncial de Comorcio de Africa Oriental y Austral
Tasa promedio anuat de Tasa de Crecimiento del Ahorro nacienal bruto
camblo en {ndice Nacional PNB (Porcentaje) cOmo un porcentaje
de Precios al Consumidor del PNB
Pais 1980-50 1990-95 1480-50 1990-95 1953-55
Angola NO DISPONIBLE NO DISPONIBLE 37 -4 1 352
Burundi 71 108 44 23 67
Eticia 4 NO DISPONIBLE 23 NO DISPONIBLE 50
Kenya 111 273 42 14 50
Lesotho 136 13| 43 75 152
Malawi 169 219 23 07 03
Madagascar 167 22 13 01 27
Mauricio 69 73 62 4% L34
JMozambique NO DISPONIBLE 47 8 02 71 44
Namibia 126 117 11 3E 121
Rwanda ag 132 23 12 ¢ 197
Sudan are 114 3 06 68 NO DISPONIBLE
Tanzania 3 272 kKX:) 62 02
{Ugands 102 4 197 K 66 q2
Zambia 427 112 L o8 L 4 0)
Zimbabwe 138 28 2 35 10 NO DISPONIBLE




Comercio de Mercanclas,
1995 (millones de délares)
Exportaciones Imponiaciones
3508 1748
106 234
423 1,033
1878 2,949
143 491
325 B
364 499
1 537 1,959]
169 784
1 243 1 1%,
45 235
493 1,275
639 1,619
461 1.058
781 1,258
1 BBS 2,241




Tamafo Relativo de las Economias, 1995

OPNB, en millones de
ddlares

FUENTE BANCO MUNDIAL Tomado de Kasendeke, Lows

y Abuka, Charles Regional Trade Arrangements The COMESA experience
FMI, Washington, D C 1998 Pg 470




TABLA 3. LOS PAISES DE AFRICA SUB-SAHARANA COMO MERCAL

PAIS NUMERO DE DESTINOS FLUJOS COMERCIALES DESTINOS COMO % EXPORTACIONES A LOS
EN ESTOS DESTINOS | TOTAL DE LAS EXPORTACIONES PRINCIPALES MERCADOS COMO
(MILLONES DE EUROS) DE LA UNION EUROPEA PORCENTAJE DE LAS EXPOR "ACIONES
HACIA EL PAIS TOTALES DE LA UE. EN ESTC _DESTINOS

ANGOLA 17 2016 252 624
BENIN 4 300 11 183
BOTSWANA 1 20 23 153
BURKINA FASO 1 13 o7 185
BURUNDI 2 14 18 302
CAMERUN 4 27 6 49 76
COMOROS 1 NO DISPONIBLE 01 667
CONGO 3 151 32 15
CABO VERDE 4 18 12 354
COSTA DE MARFIL 9 538 45 58
DJIBOUTI 1 NO DISPONIBLE oo 333
ETIOPlA 4] s og 261
GABON 3 11 02 75
GAMBIA 1 12 21 708
GHANA 9 99 13 338
GUINEA 1 03 01 319
KENYA 8 73 09 271
LIBERIA a 897 6 724
MADAGASCAR 1 o7 03 36
MALI 2 03 01 a’e
MAURITANIA 2 40 17 172
MALIRICIO 1 40 06 253
MOZAMBIQUE 2 12 8 90 268
NIGERIA a2 1109 5 4H 234
RWANDA 1 NO DISPONIBLE 01 217
SUDAFRICA &% 298 9 35 22
SENEGAL 8 28 0 4L 203
SUDAN 2 o8 03 105
TANZANIA 2 0s 02 79
TOGO 1 01 0 405
UGANDA 4 a 17 136
ZAIRE g 24 07 297
ZIMBABWE 2 35 0s 292
TODA LA REGION 491 4,526 60 186 221




)OS DE LA UNION EUROPEA, 1995

EXPORTACIONES HACIA AFRICA
SUB-SAHARIANA COMO PORCENTAJE
DE LAS EXPORTACIONES TOTALES DE

LA U.E. EN ESTOS DESTINOS

PRODUCTOS MAS
IMPORTANTES

646
48 6

50
313
551
46 &
762
261
ag:z

22 1

Atmidones, etc barcos

Algoddn, perlas

Vehiculos

Maqutnana

Fertiizante, hierroffierro

Otros textites, zinc

Grasa, vegelalesipreparaciones de fruta
Vegetales/ preparaciones de frula
Hierro/Fierro maguinana

58 2|Pescado. HiermofFierro
66 7|Cereales
34 4|Piedra maquinarna
34 J|Explosivos equipa uldctnico
93 51Grasas
40 8|Carne, equipo para lerrocarnmil
36 7|Bebidas
32 €£|Quimicos orgamicos maguinana
55 2|Jabaones, barcos
37{5eda
40 3|Pescado, QGuimicas Qrganicos
29 7)Algoddn. tuerroifierro
29 2] Algodon
40 8] Cereales, Aluminio
34 8)Pescado, Quimicos inorganicos
41 5]Produclos foto y cinematograficos
24 S{Maquinaria equipo elécinco
39 9)Grasas, Quimicos Misceldneos
13 4]Quimicos inorgamcos vidno
29 B|Vegetales! preparaciones de frula, maguinana
34 7|Preparacions de carng
33 1|Aceites esenciales, piedra
€8 3]Carne olros lextiles
42 83F bras de grapa
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