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En lo que a Dios se refiere, mantener con fuerza estos cuatro
principios: 1a fe, 1a verdad, el amor y la esperanza. Es necesario
creer que no hay salvaciéon mas que en la conversion hacia Dios;
una vez que esto s¢ ha creido, poner todo el celo en conocer la
verdad sobre Dios; adquirido este conocimiento, amar a Aquél
que hemos conocido; y cuando se estd asi enamorado, nutrir el
aima, durante toda la vida, con bellas esperanzas.

Porfirio, Carta a Marcela



A Lucia Islas, mi madre,
por ensefiarme el amor al trabajo
y el valor de la amistad.
A Jesus Becerra, mi padre,
in memoriam.
A menudo me parece que todavia estas aqui.
A la Dra. Lourdes Rojas,
su ejemplo y amistad me son muy estimables.
Gracias por confiar en mi.
A Marco Antonio, Manuel y Sergio;
Andrés, José Luis y Sofia Noemi,
mis hermanos, que de alguna manera, aunque no lo sepan,
también han sido ejemplo.

A ella... mi duende.

Vi



PROLOGO

El opusculo del Iepi Ggddv xai Koopov, De los dioses y del mundo, es
la obra, al perecer inica, que nos ha llegado de un tal Salustio al que, por
algunas razones, me he permitido dar el sobrenombre de neoplatdnico. Primero,
aunque no es el motivo principal, para distinguirlo del escritor romano del siglo
I a.C. que conocemos con el nombre de Cayo Salustio Crispo, o simplemente
Salustio, autor de la Guerra de Yugurta y de la Conjuracion de Catilina.
Después, para mantener la polémica fundamental que en su momento giré en
torno a la autoria de! Tratado, pues el IZgi Gedv ha sido atribuido a dos
personajes homénimos y contemporéneos, Flavio Salustio y Saturnino Secundo
Salustio, ambos colaboradores y amigos del Emperador Apostata Flavio
Claudio Juliano. Cierto que me inclino por uno de estos dos Salustios como
verdadero autor del Tratado, y creo demostrar su paternidad autorial en el
capitulo correspondiente, pero he optado por no dar ¢l nombre completo a fin de
mantener el suspenso; es puro gusto personal.

Amén de lo anterior, pretendo que con la expresion Salustio
neoplatdnico el lector sepa de una vez que el autor, el Tratado y su contenido
pertenecen a la literatura de esa dltima expresion del pensamiento filoséfico
griego que se produjo durante la época imperial romana, el neoplatonismo, que,
valga, se caracteriza por ser un movimiento sincrético en el que vienen a
encontrarse diversas corrientes y manifestaciones filosoficas y religiosas y que,
mediante un nuevo sistema exegético de ciertas ensefianzas, principalmente
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PROLOGO

platénicas, desarrolla toda una doctrina para la salvacién del alma humana,
doctrina tan necesaria para aquella época y tan ausente en la nuestra. Quien lea
entonces Salustio neoplaténico debe esperar encontrarse frente a un texto que
contiene estos dos elementos fundamentales: sincretismo filosofico y doctrina
religiosa, el uno y la otra como medio y ofrecimiento para la salvacion y regreso
de su alma a la Causa Primera, a Dios, aunque sea desde la perspectiva del
paganismo de la Antigiiedad Tardia, que después de todo no era ni tan malo ni
tan salvaje ni tan politeista ni, mucho menos, tan impio o ateo como
pretendieron los primeros cristianos.

Neoplatonismo, paganismo, cristianismo y conflicto religioso, sin
intencién de jerarquizar, sdlo han sido algunos de los pretextos para la
elaboracion de este trabajo. Por ello, y a pesar de su importancia, pero aun mas,
por ciertas imposibilidades, no los he tratado con el detalle que merecen vy
dnicamente los utilizo para cubrir un doble propésito: por una parte, motivar
futuros trabajos sobre estos temas que se entrecruzan y, por otra, presentar en
México a Salustio y su IZepi Bedv xai Koopiov. Lo primero, porque me parece
que neoplatonismo, paganismo, cristianismo y su interrelacién son asignaturas
pendientes o que, como mexicanos, tenemos poco estudiadas. Lo segundo, y
més fundamental para mi, porque Salustio y su opusculo son pricticamente
desconocidos en al dmbito filologico, filoséfico y religioso de nuestro pais, e
incluso del extranjero, en donde, considero, el IZgpt Gedv vt Koouov y
Salustio han recibido una desmerecida falta de atencién y esmdio por parte de
fos especialistas, que no han reconocido la verdadera importancia que autor y
Tratado tienen para procurar ura mejor comprension de esa sintesis filosofica
que empapa de vigor renovado no sélo al paganismo, sino también al
cristianismo, el neoplatonismo. Con este trabajo, ademds, pretendo hacer una
humilde contribucién a la tristemente escasa bibliografia sobre Salustio y su
texto. Rescatar del menosprecio a Satustio neoplaténico y su [Tgpt Gedv y dar
a conocér el contenido del mismo es el principal objetivo de este trabajo.

* Como ya es costumbre para este tipo de trabajos, también he dividido
mi presentacidn de Salustio en las tres secciones tradicionales: introduccion,
traduccién v notas. La introduccitn, a su vez, esti organizada en tres capitulos.
El primero, enfocado a tratar muy someramente el marco histérico en el que se
produjo el opiisculo salustiano, estd dedicado a los dos aspectos que
caracterizan ¢l gobicrno anticristiano de Juliano una vez que s¢ convirtié en
Emperador, dado que el texto de Salustio, segin la tradicion, aparece como
producto de ellos: por una parte, la reaccién de Juliano en contra del
cristianismo y las acciones religiosas que emprendié contra la nueva fe para
intentar restaurar las antiguas creencias mediante el establecimiento de un
nuevo clero pagano que, como se vera, tenia mucho de cristiano; por otra parte,
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PROLOGO

su famosa fey escolar, con la que plancaba expulsar al cristianismo de su
derecho a le mauéeicr para asi desplazarlo, gradualmente, de la cultura griega.
Crei, sin embargo, que ¢ra necesario ir un poco mds atras, hasta Constanting, a
fin de formarnos una idea general tanto de ia importancia que habia aleanzado
la Iglesia dentro del Imperio romano de aquel primer gobemante cristiano,
como de la situacién politica y religiosa en la lucha y transmisién del poder
después de su muerte, aspectos que influyen de manera significativa en Juliano
y son causa impertante para que lieve a cabo su movimiento reaccienario
anticristiano. Constantno y la Iglesia, el ascenso de Juliano al poder, su
reacsion y politica anficristiana y, aunque comeniado de mancra minima, ¢!
lugar de Salustio en este centexto serdn los temas eentrales de esta primera
parte.

En el capitulo segundo intento explicar, grosso modo, la paulatina
transformacion que sufiid ¢l paganismo en sus estructyras y creengcias bésicas
en ¢l iempo que va desde el siglo I precristiano hasta el siglo IV de nuestra era,
(época en la que se escribe el I7gpi Gedv xai Kdauov salsutiano), causa de esa
intensa busqueda de restauracion religiosa movida por las crisis espirituales que
experimentd el hombre de entonces. La renovacién del paganismo y su
metamorfosis hacia un sistema teologico claramente jerarquizado; el uso de la
filosofia neoplatdnica como recurso soterioldgico; la influencia de la religién en
la organizacion del poder imperial; la divinizacion de la persona del Emperador
y la retroalimentacién filosofica y religiosa entre paganismo y cristianismo no
sblo sirven de preparacién para la mejor comprensién del De los dioses y del
mundo, sino también para comprobar, por una parte, que el texto salustiano es
un buen ejemplo de la mezcla filosofico-religiosa que ocurri¢ entre cristianismo
¥ paganismo y, por otra, que tanto ¢l paganismo tenfa mucho de cristiano, como
el cristianismo de pagano; esto es, que ambas creencias son dos formas no tan
dispares que sirven para expresar lo mismo y persiguen el mismo objetivo. Es
oportuno aclara que buena parte de este capitulo es antecedente de una de las
secciones del aparatado siguiente (3.3 Fuentes, comtenido y objetivo del
Tratado), por lo que seguramente al lector le parecera que hay repeticiones en
algunos de los asuntos explicados en uno y otro titulo; asi es y todas son
meramente intencionales aunque mantienen cierta diferencia: los argumentos
sobre Salustio y su JZgpi Gediv que se tratan en este capitulo aparecen de forma
general y siempre referidos como ejemplo para la mejor comprensién de ia
evolucién de la teologia pagana, mientras que en la seccion indicada del tercer
capitulo se presentan de manera particular para explicar el contenido del
Tratado.

El H&;oi Bedv ra'I Kdapov es propiamente el titulo del tercer y ditimo
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Salustio y su Tratado. En los primeros dos apartados hago un recorrido por la
polémica principal que generd este autor y su opusculo: el problema de la
atribucién autorial. Para explicarla, comienzo informando sobre todos los
Salustios 2 los que, en su momento, se pudo conceder la autoria del
Hept Gedv xei Kéouov. Luego, nicamente considero los dos personajes a los
que s¢ ha limitado la polémica; reproduzco sus biografias y presento el grado de
relacion que sostuvieron con Juliano el Apdstata a fin de establecer cual de ellos
es el verdadero autor del Tratado. Seguidamente y con la misma intencién, la de
reconocer al autor del IZepi ey, analizo las fuentes, las influencias, el
contenido y €l objetivo por ei que fue escrito el opusculo. Finalmente, doy
noticia de los manuscritos que se nos han conservado del Tratado, asi como de
las ediciones y traducciones que del texto se han hecho.

Debo decir que pese 2 lo que parezca, en la introduccién solo pretendo
divulgar rasgos generales de los acontecimientos historicos, filosoficos vy
religiosos que anteceden al texto salustiano y, una visiébn mas o menos
particular del contenido dei Tratado e influencias neoplaténicas, dado que,
como ya lo indiqué, mi porpésito fundamental ha sido el de presentar 2 Salustio
y su ITepi Gedv. Estoy seguro de que muchos aspectos han quedado vagos, que
otros no fueron abordados con la debida atencién y que algunos mas no
encontraron lugar en este trabajo. Ei lector habra de disculparme, pero que esto
sirva para que se interese en Salustio, en ¢l neoplatonismo ¢n general y en la
evolucién del paganismo y el conflicto religioso entre ¢l y el cristinanismo en
particular. N

En cuanto a la traduccién, primera al castellano directa del texto
griego,' ésta no pretende “ser literal, en el sentido actualmente entendido por
ciertos fildlogos de nuestro pais, ni parafristica La traduccién aspira
simplemente a transmitir ¢l contenido original del texto griego; esto es, hacer
sentir que lo que se esta leyendo en castellano es lo que Salustio escribié en
griego, por eso frecuentemente la traduccién parecerd oscura, pero debe quedar
claro que no es precisamente por la versién ni porque se esté violentando la
gramética de nuestra lengua; mas bien, es causa del vocabulario filosdfico, de
los giros lingiisticos propios de Salustio y del tipo de literatura al que pertenece
el texto. Y esa scrd precisamente la funcién de las notas al texto griego, la de
actarar alguna peculiaridad en la construccion, en la gramitica o en el uso v
sentido de la palabra que se anota. He de decir que las notas al griego estan
dirigidas a los estudiantes que se inician en cl aprendizaje de la lengua, por ¢s0
muchas de cllas parecerén simples; ademas, es la primera vez que se presentan

' Hay otras dos traducciones al castellano, pero una es directa del inglés v la otra del francéds,
COMO S VT2 £ SU MOomento.
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notas al texto griego de Salustio. Por otra parte, de las notas al texto castellano,
minimas por cierto, unas son referencias a las fuentes en que se basa la
composicién del [Zepi Ocdlv, mientras que ofras intentan esclarecer algin
pasaje. Finalmente, el texto griego fue tomado de la edicion francesa de Gabriel
Rochefort: Saloustios, Des Dieux et du Monde. Texte établie et traduit par
Gabriel Rochefort, Paris, 1960, Société d'Edition “Les Belles Lettres”, primero,
porque fue la finica que fuve a mano cuando inicié la traduccion y luego, cuando
tuve acceso a las otras dos ediciones del texto griego, la de Miillach y la de
Nock, porque me pareci el mejor presentado.

Salustio neoplaiénico, introduccién, traduccion y notas es el fruto de ya
no sé cuanto tiempo de trabajo; de lecturas, relecturas y confusiones varias que
tan sélo se vieron clarificadas gracias a la guia, consejos y sugerencias de la
Dra. Lourdes Rojas. A ella debo que este trabajo haya llegado a su término. Un
reconocimiento de gratitud por su apoyo y confianza resultarian poco para
retribuirle lo mucho que me ha brindado, compartido y ensefiado, entre otras
cosas, la pasién por el griego. A usted debo haber logrado muchas metas.
Gracias.

Quiero agradecer especialmente al Lic. Luis Arturo Guichard, que
amablemente distrajo la preparacién de su tesis doctoral y se tomé 1a molestia
de buscar y enviarme desde Salamanca, Espaifia, material bibliografico sobre
Salustio. Igualmente, al personal de la Biblioteca Rubén Bonifaz Nufio del
Instituto de Investigaciones Filologicas de la UNAM, sobre todo, al Lic. José
Luis Martinez Gonzalez quien me ayudé en la localizacion y consulta del
material con que no cuenta la Universidad. A la Lic. Carolina Ponce Hemandez,
al Lic. Enrique Bonavides Mateos, al Dr. Victor Hugo Méndez Aguirre y al Dr.
Julio Pimentel Alvarez, quienes se tomaron la molestia de revisar este trabajo.

Ciudad Universitaria, marzo de 1999
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t. El contexto historico

1.1 Constantino.y.la iglesia.

El Tratado. del Hepi Gediv xai Koguov de- Salustio. aparece en- los
ultimos momentos de la historia romana conocida como Bajo Imperio® y se
inscribe especificamente ‘en Ia-época .en gue,. porunapanc. ‘se agudizan los
conflictos filosdficos religiosos y culturales entre el paganismo de alta fradicién
helenista y el cristianismo que, aunque ya reconocido como una religién
permmda, atn no se convertia en oficial para el Estado romano y para todo el
Imperio;’ y por otra parte, en el momento en el que todavia seguian latentes
dentro del seno de la Iglesia los conflictos dogméticos causados por las herejias

? Este periodo comienza hacia el 285 d.C., con ¢! régimen del Emperador Diocleciano. A lo targo
de éste se perciben cuatro rasgos significativos: 1) El aguzamiento de las invasiones barbaras a
territorios imperiales y ¢l consecuente debilitamiento de las defensas frontenizas del Imperio; 2)
La division formal y definitiva del Imperio, en oriental y occidental, a partir dz que Diocleciano,
hacia ¢l afio 293, instaura la “tetrarquia”, (Cf: Mater, Franz. Georg. Las rransformaciones del
Mundo Mediterrdneo. Siglos IH/V1il, en Historia Universal Siglo Veintruno, Volumen 9: Madrid,
Siglo 334, 1972, p. 28) y cuyos mecanismos prelendian asegurar, quizi de modo algo
contradictorio, 1a unidad y 12 estabilidad del poder, por To menos ¢con respecto 8l eterno problema
de lIa sucesién imperial. (Sabemos que la primera divisidn del territorio imperial, aungue no de
manera formal como o hizo Diocleciano, se dio como un recurso para separar a Geta de
Caracalta, Mas tarde, hacia los aflos 260-263, el recurso se volvid a emplear cusndo Valeriano
gobernd en la parte oriental del Imperio y Galieno en la occidental. Cf Balsdon, DRIJPVD,,
Roma. Historia de un Imperio. Madrid, Guadarrama, 1970, p. 217.) 3) La revolucidn religiosa de
Constantino y su conversion al cristianismo; 4) La expansion de 1a nueva fe que poco a poco se va
convirticndo cn religio licita (Cf. Balsdon, loc. cit,).

? El cristianismo fue reconocido como la religion oficial del Imperio romano durante e} reinado
de Teodosio 1(379-395), Emperador cristiano dogmatico que, en el 391, prohibié definitivamente
las précticas paganas grecorromanas y ordené el cierre yfo destruccion de sus templos. Cf. e
Goff, Jacques, El cristianismo medieval en occidente desde el concilio de Nicea (325} hasta la
reforma (principios del siglo XV1), en Historia de las Religiones (vohmnen 34 de la «Encyclopédic
de !a Pléiade») bajo la direccion de Henri-Charles Puech. Siglo XXI. Volumen 7;-Las religiones
constituidas en Occidente v sus contracorrientes, 1. (Traduccidon de Manuel Mallofret) México,
Siglo XX1, 1990%, p. 72.
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cristianas. De hecho, ¢l Tratado tiene relacion directa con el movimieato de
reaccion pagana encabezado por el dltimo descendiente de la casa de
Constantino el Grande, el Emperador Flavio Claudio Juliano, llamado el
Apostata.

De Constantino podemos decir que no fue un cristiano en el sentido
actual de la palabra y, por ejemplo, el hecho de no haber renunciado a su titulo
de Poniifex Maximus debe significar para nosotros que de alguna manera no
abandoné su paganismo, sino que simplemente lo transformé y adapté a las
circunstancias histéricas y religiosas que mas le convenian. Por otra parte v a
pesar de hacer evidente su cada vez mayor favoritismo para con el cristianismo,
al que, por cierto, no dio la categoria de religién oficial pero si le prepard el
camino para que esto ocurriera, no desata persecuciones ni contra las creencias
de corte oriental ni contra los paganos, que poco a poco se iban reduciendo a
pequefios grupos de intelectuales y que, dicho sea de paso, de alguna manera
seguian participando en la administracién del Imperio ocupando altos cargos.

Cierto es que Constantino, desde los comienzos de su reinado y a partir
de su Edicto de Milén (313), establece la tolerancia para todas las religiones:
“Que a los cristianos y a todos los demds les sea dada la posibilidad de
confesar libremente la religién por ellos elegida, para que lo que de divino y
celestial exista sea propicie a nosotros y a nuestros subditos”” Es decir, toda
creencia tiene un grado de igualdad con respecto a las demds sin,
supuestamente, superioridad de una sola, pero ya desde la cita misma puede
notarse su clara preferencia por la nueva religion al ponerla sobre las otras: gue
a los cristianos y a todos los demds; por qué no dijo: que a las “paganos” y a
todoys loy demds. La intension de su politica religiosa es evidente. La tolerancia
estaba encaminada, por una parte, a provocar la sustitucion del politeismo por el
monoteismo o quizé a producir, como apunta Maier, “la calda del politelsmo y
de las religiones reveladas de Oriente™] por ofra parte, dicha tolerancia
proporcionaria una mayor libertad para que la Iglesia cristiana lograra
desarrollarse y alcanzara un buen grado de expansion.

En efecto, mediante Ja libertad de culto oforgada al cristianismo, la
devolucion de sus templos y pertenencias y, sobre todo, el apoyo del Estado
romano, Constantino va concediendo 1a supertoridad de la nueva fe. La Iglesia
obtiene difusidn, desarrollo y poder incluso de caricter judicial. Ambos, Iglesia
y Estado, se fusionan en 1a persona del Emperador, al grado de que Eusebio de
Cesérea” opina que Constantino es la representacion de fa union entre la tierra y

4 Citado por Maier, p. 41.
* Cf loc.cit.
& Cf. Maier, p. 42.
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corta edad.’ En 335, dos afios antes de su muerte, Constantino realiza un reparto
del territorio imperial entre sus hijos y sus sobrinos Dalmacio I v Anibaliano,
los véastagos de su hermanastro Dalmacio. Pero Galo v Juliano, los hijos de su
otro hermanastro, Julioc Constancio, son excluidos de este reparto porque, se
argumentd, alin cran muy jovenes. Yo creo que esto sdlo fue un pretexto para no
incluirlos como herederos impeniales.

Segin Rémondon,"” este primer reparto del Imperio, hecho
directamente por Constantino, concuerda con las administraciones de los
prefectos del pretorio durante aquella época. Sea asi o no, a Constancio II le
toca gobernar sobre las regiones de Asia, Siria y Egipto; a Constante, Ttalia y
Africa; Constantino IT gobierna en Britania, Galias y Espafia, mientras que, de
los sobrinos, a Dalmacio le correspondié Tracia, Macedonia, Tliria v Acaya,
pero a Anibaliano, Armenia y el Ponto, es decir, una especie de corregencia, no
sabemos si ilimitada o subordinada, con Constancio IL'' Ahora bien, hay la
tendencia a sefialar que este reparto obedecia a la existencia de un testamento
elaborado por Constantino y en el que el Imperio estaba siendo legado a los
numerosos familiares del Emperador, lo que nos parece ocioso comentar en
detalle, pues, el hecho es que el Tmperio aparece dividido poco antes de la
muerte del Emperador.”?

Es importante resaltar que en esta distribucion del territorio, Dalmacio
queda en posesién de la regién en la que estd instalada la nueva capital del
Imperio, Constantinopla, y no es asignada a uingumo de los hijos de
Constantino. Conforme a la suposicién de Burckhardt,'” esta decisién responde
a un complot elaborado en contra de los hijos de Dalmacio y que evitaria que
sus propios hijos fueran motivo de envidias por parte de los demas miembros de
la familia imperial, o incluso llegaran a ser asesinados por otros o entre ellos

® Constantine I nacié en ¢l 316 y fue nombrade César cuando tenia apenas un afio de edad, en el
317, Constancio I nacio en el 317 v es nombrado César a los seis afios, en el 323, mientras que
Constante, nacido en el 323, recibe esta distincion a los diez afios, en el 333. Cf. Burckhardt,
Jacob, Del paganismo al cristianismo. México, F.C.E., Seccién de Obras de Historia, 1982', p.
322y nota 103.

i Cf op.cit., p. 76. -

' Cf. Burckhardt, p.324; Piganiol, André. L Empire Chrétien. (325-395). Paris, PUF., Collection
Hier, 1972, p. 433.

22 Sin embargo, Burckhardt, por ejemplo, dice que dicho testamento es publico pero que su
contenido solo es transmitido correctamente por wn tal Aurelio Victor, mientras que los demds
historiadores o lo mulilan o no lo mencionan, como ¢s el caso del bidgralo de Constantino,
Eusebio (Cf. p.324). Lloyd B. Holsapple {Constantino el Grande. Buenos Aires, Espasa-Calpe,
1947) por otre parte, no rebate la existencia de! documento, pero si duda que en €l se hiciera ¢}
reparto entre todos los familiares. Comenta ademds la posibilidad de que el testamento hava sido
sustituido por uno falso. Cf. p. 394.

B Cf p. 325
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Dios; es decir, forma parte de una especie de trinidad: “un. Imperio, un
Emperador, un Dios”. Sin embargo, y de manera contradictoria, esa libertad de
la Iglesia sdlo era aparente, pues ¢l Estado frecuentemente intervenia en los
asuntos internos del clero, especialnente los de cardcter teclogico, lo que
provocaba  repercusiones en. los asuntos politicos del ILnperio. Asi, el
cristianismo, concebido por Constantino como una herramienta importante que
servia para lograr la unidad del Imperio, también llegd a ser un factor de riesgo
que podia provocar la separacidn del mismo, pues el cisma de la Iglesia,
motivado por las discusiones teoldgicas, se extendia cada vez més hacia la.
politica “amenazando con provocar la guerra civil.

Pero sobre Constantino y su politica religiosa un hecho se hace evidente
y palpable ain en nuestros dias: mediante una nueva propuesta religiosa,
cristiana o pagana segin se quiera, - la opcién queda abierta -, logré unificar a
su Estado romanoconlarehgxén‘mqnenoconsrgmolamnﬁcamén, bajo uma
misma 1deolog:a, de todos los hombres de su tiempo; de lo contrano no_se
hubiera producldo una reacciéon del paganismo contra la nueva religion
aceptada. Quizd Constantino _|am£|s advirtio esta reaccion y mucho menos que
seria promovida y abanderada por un miembro de su familia, que tamblen
llegaria a ser Emperador, contra las cada vez mis frecuentes arbitrariedades de
una religion que se sintié en 1a cima del poder y que, de alguna manera, no dejé
ni ha dejado de ser, en el sentido més general de la palabra, otra frma de
manifestacion del paganismo.

1.2. De la muerte de Constantino
al ascenso de juliano

Constantino establecié una monarquia en 1a que mo sc¢ sabe con
segurtdad como habria planeado la transmisién del poder ni bajo qué intereses.
De cualquier manera es ewdente la implantacién de una sucesién hereditaria en
forma de tetrarquia familiar,® ya que sus tres hijos son nombrados césares a muy

7 Maier, loc.cit. El ejemplo més sugmﬁcanvo de amenaza de guerra civil por causa de la divisiéo
de ideas religiosas dentro de la Iglesia cristiana lo encontramos més adelante con los hijos del
mismo Constantino: Constante y Constancio Tt. TF. infra p. 300 y nota 25.

* Rémondon, Roger, La crisis del Imperio romano. De marco Aurelio a Anastacio. Barcelona,
Labor, 1967, p.72.
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mismos. No estoy de acuerdo con esta opinién, pues creo que Constantino no
necesitaba de ninguna conspiracién para terminar con sus sobrinos;' ademés,
con el reparto tampoco evitd el fratricidio.

Constantino muere el 22 de marzo del 337, ltimo dia de la pascua de
Pentecostés:'® Dalmacio se encontraba en Constantinopla pero no se declara
Emperador ni una sola vez, quiza porque el ejército se pronuncié en favor de los
hijos del Emperador muerto y dispuso que no reconoceria a ningin heredero al
trono que no fuera uno de los hijos de Constantino. La actitud de las fuerzas
militares, lejos de ser un atentado contra el derecho hereditario del poder,
refucrza la sucesion imperial favoreciendo el linaje por via directa.”® Los
Césares son avisados de la muerte de su padre y Constancio es el primero en
Hegar a Ia ciudad imperial para presidir los funerates.”

Después de la muerte de Constantino y hasta ¢f nueve de septiembre del
mismo aiio, el Imperio es gobernado en nombre del Emperador fallecido.™ Esta
ultima es también la fecha en que los tres hermanos se relinen para efectuar un
nuevo reparto del territorio imperial”” y nombrarse Augustos. Poco antes de esta
conferencia, debi6 ocurrir la masacre en ia que la mayor parte de los miembros
de 1a familia de Constantino es asesinada:*® Dalmacio y Anibaliano junto con
otros seis sobrinos, Julio Constancio y algunos miembros de la corte adeptos a
esta' rama familiar: Sin embargo, Gato y Juliano, tos hijos de Julio Constancio,
son los Gnicos sobrevivientes. Se dice que el Pn’mcro porque s¢ encontraba
enfermo y el segundo porque ann era muy nifio.”’ Ahora bien, sobre este crimen

Recuérdese que Constantino, para asegurarse en ¢l poder, ya habia ascsinado a algunos
-miembros: de-su familia.

13 Cf. Burckhardt, p. 326; Piganiol, loc. cit.

1S Tf Rémondon, p.75.

17" Cr. Burckhardy, p. 327.

Cf. Piganiol, p.-433; Helsapple, p. 395.

A Constantino I y a Constante les correspondié ef gobiemo compartido de Europa y Africa; a
‘Constancio, Asia y Egipto. Cf. Piganiol, loc. cit.

®  Burckhardt ({oc.cit) sostiene gue esta matanza se hizo en 338; sin embargo, considero que si el
nuevo reparto hiecho entre hermanos se realizé en el mismo afio de 1a muerte de Constantino, éste
solo pudo ocurrir una vez eliminados los familiares cercanos al Emperador y que pudieran
reclamar algiin derecho sobre 1a herencia del poder.

2 Flavius Claudius Julianus nacié hacia ¢l 331 cn la recién fundada Constantinopla. En cl
momento del genocidio, del que mas tarde ¢l mismo Juliano responsabilizara a Constancio I (CE.
Juliano, Epistola a los atenienses, 270cd), ¢l futuro Emperador contaba con scis afios de edad.
Después de la matanza, Constancio Tl to envia a Nicomedia para ser cuidade y educado,
seguramente ya dentro del cristianismo arriano, por Eusebio, obispo de la ciudad, de quien, segin
Ammiano Marcelino, era pariente lejano (Cf. XXI1,9.4). Hacia <l 338, Eusebio es nombrado
obispo de Constantinopla, por lo que se traslada a esa cindad dejando a Juliano en Nicomedia bajo
¢l cuidado de un eunuco preceptor de origen escita, Mardonio, que al parecer también lo fue de la
madre de Juliano, Basilinia. La tradicion establece que fue este Mardonio quien motivé en Juliano
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existe la idea de que su principal promotor fue Constancio I, quien incito al
gjército para que lo llevara a cabo, y que para justificar el magnicidio tramo una

la lectura tanto de los antiguos poetas griegos, principalmente Homero v Hesiodo, como de
autores v obras de tipo filoséfico, lecturas que le proporcionaron su caracteristico filohelenismo.
En 341 v después de la muerte de Eusebio, Juliano es eaviado a la residencia imperial de
Macellum, en Capadocia, siendo separado de Mardonio, hecho que le provocod un profundo dolor
sblo comparado, scgdn ¢l mismo, al que sintié cuando fuc apartado, también por ordencs de
Coastancio I, de Salustio, su mejor amigo y colaborador durante su gobierno como César en las
Galias. La cstancia de Juliano cn Maccllum cs significativa por dos motivos: primero, ¢s alli
donde recibe su principal educacion cristiana y bautizo en la nucva fe; segundo, es la etapa en la
que se muestra con un alto grado de conviccidn religiosa para con el cristianismo. Ambos
aspecios, basados en ¢l conocimiento de la nueva religion, le permitirdn, aflos més tarde y duranie
su imtemio de reconstruccion del paganismo, obtener los argumentos filosdficos y religiosos
necesarios para atacar a la religidn de Cristo. En 348, Juliano sale de Macellum dirigiéndose a
Constantinopla con el propdsito de continuar sus estudios en esa ciudad, pero en el 351
Constancio [I dispons que sea nuevamente enviado a Nicomedis. Parece que durante esta segunda
estanciz en esa cindad, en 12 que ain se conservaban de manera clandesting ciertas pricticas
paganas (C{. Libanio, Or. X1I1,11), Juliano entabla relaciones con el rélor pagano Libanio (para
este personaje, cf. infra nota 256). Como consecuencia del ambiente religioso de esa ciudad, v
conforme a la noticia dc Libanio (Cf. Joc.cit.), sc produce ¢l primer accreamicato de Juliano al
paganismo y su conversicn a esa practica de fe, o como dice Piganiol “Ja conversion brusque de
Julien au paganisme™ (CL p. 126). Al respecto, considero que sélo s¢ trata de su primera
manifestacion anticristiana, pues su verdadera apostasia comienza hacia el 350-351 cuando viaja a
Pérgamo vy aprovecha para relacionarse con los circulos intelectuales, especificamente los de
filasofos neoplaténicos, de aquelia ciudad. En Pérgamo conoce tanto a Edesio, antiguo discipulo
dc Jiamblico y ahora dirigente de los ncoplaténicos de la ciudad, como a los discipulos de éstc, al
pitagorico Crisanto {Cf. Piganiol, foc.cit) y a Eusebio, hombre homénimo del obispo de
Nicomedia Este Euscbio, tras comtar a Juliano un portento tedrgico de un tal Miamo,
Lacilamenie impulsa al fuluro César para que busque a este Nlésalo en Efeso. Segin la tradicion,
tanto Maximo, al que Piganiol califica de mi-phtlosophe et mi-théurge (Cf. loc.cit) pero que
habria de convertirse en uno de los principales mentores de Juliano, como Crisanto, son quienes
lo introducen completamente a ia filosofia neoplatdnica en Ia linea de Jimblico. Cuando Juliano
regresa a Nicomedia se rodea, aunque de manera casi oculta, de un circulo de letrados paganos
que se hahian convertido en sus adeptos. Entre julio y octubre del 355, es decir, poco antes de ser
nombrado César v gracias a las influcncias de la cmperatriz Euscbia, Juliano viaja a Atenas, que
seguia siendo “le plus illustre foyer de ['hellénisme” (Cf Piganiol, p. 127). Alli, el futuro
Emperador contitiia con sus cstudios dc filosofia y religidn, lo que Ic pormitird hacer amistad con
Prisco, otro filosofo neoplatonico discipulo de Edesio y jefe de la Academia. Conforme a las
noticias que tenemos acerca de lz corta estancia de Juliano en Atenas, sabemos que entre sus
compaferos de estudios se encontraban Basilio de Cesdrea y Gregorio de Nacianvo, este altimo se
convertiria en uno de los principales detractores de Juliano después de su muerte. En noviembre
de ese mismo afto, Juliano cs llamado por Constancio II a Milan para ser presentado por el
Emperador como César ante el cjército. EI 1° de diciembre, Flavio Juliano sale de Milin,
scompaiiado de uns muy reducida comitiva, para dirigirse a las Galiss v comenzar alli su
cesarato.
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mentira: Constantino habia sido- envenenado-por su hermano y por eso los hijos
lo vengaron.™

Hacia el 340, Constante'y Constantino H, que compartian ¢} gobierno
del Imperio occidental, se enfrentan en guerra por el podcr absoluto, pero
Constantino II resulta muerto en la batalla de Aquilea® Constante queda
entonces como unico gobernante de Occidente mientras que su otro hermano,
Constancio 11, que se encontraba ocupado en la guerra contra los persas, es €l
duefio absoluto de Oriente.”* Sin embargo, los dos hertnanos que sobreviven,
aungue ambos dentro del cristianismo, son de ideas religiosas contrarias y cada
uno tiende a apoyar a su faccion: Constancio Il es amano, en tanto que
Constante es niceno,?’ lo que provoca situaciones tirantes entre ellos y los pone

2 Burckhardt, p. 328.

B Cf. Piganiol, p. 433.

3 Cf Burckhardt, p. 328-329; Holsapple, p. 395; Kovaliov, $.1., Historia de Roma, Tomo 11,
Buenos Aires, Editorial Futuro, 1964, p. 353; Petit, Paul, Historia de la antigitedad, Barcelona,
Labor, 1973%, p. 333.

2 Durante ¢l siglo IV los cismas religiosos dentro de la Iglesia cristiana se intensificaron. Es una
época en la que las querellas teoldgicas entre cristianos ortodoxos y los llamados herejes causardn
eslragos en la umdad de la Iglesia. Jacques Le Gofl (en Heuri-Charles Puech, volumen 7, pp. 83-
86) ha considerado que durante ese siglo la esencia de la nueva religidn se vio armenazada por el
surgimiento y desamrollo de cinco grandes movimientos religiosos: amrianismo, donatismo,
priscilianismo, pelagtanismo y maniqueismo. Los primeros cuatro bien pueden ser calificados
como heréticos en- el sentido estricto- de- la- palabra; mientras que- el Gitimo proviens: de un
gnosticismo de corte cristiano. De los cinco, el que ahora nos interesa, por el grado de
importancia que alcanzd, es el arrianismo (para los otro cuatro movimientos, véase el articulo de
Le Goff). Encabezado por un sacerdote cristiano de origen libio, un tal Airio, de donde ¢l nombre
de 1a hergjia, cl armianismo cntablé una controversia sobre ¢l origen v divinidad de Cristo y su
relacién con Dios. Segin los arrianistas, Cristo era una segunda divinidad; un dios subordinado o
de segundo orden que, al haber sido engendrado como mortal, no compartia la misma esencia de
Dios Padre, eterna, creadora y no originada. Esta nueva concepeién de ‘Cristo no e quiteba su
condicidn divina, pero lo manienia siempre subontinado a la voluntad del Padre, lo que origind
dificultades para la comprension de la teologia trinitaria y del misterio de la encarnacion. La
doctrina propuesta por Amio y el arrianiemo fie condenada por el primer concilio ecuménico dg
Nicea (325) mediante el lamado Credo de Nicea, documento que lenia como principal proposilo
defender la cansustancialidad dél Hijo con rélacion al Padre y afirmarlo como “engendrado, mas
no creado”. Segin los nicenos, o partidarios def Credo de Nicea, Jesis forma parte de la Trinidad
Divina y no de’la creacion, por tanto era komeousios (dpootoiog) o de la misma sustancia que el
Padre, y no como querian los arriancs, komoiousios (dtowidotog) o de sustancia parecida a la del
Padre. El Credo Niceno fue adoptado como dogma por toda la Iglesia cristiana, pero este hecho
n0 logrd eliminar la doctrina arriana, ya que los atios funcionarios del poder imperial, incluidos
los emperadores, habian tomado partido. Fue gracias a cstas intervenciones del Estado que el
arrtanismo prevalectd hasta convertirse en Ia fe oficial de Ia Iglesia y del [mperio (359). Pero el
arrianismo tambi¢n se fragmentd en dos corrientes: los arrianos moderados y los neoarrianos. Los
primeros siguieron una doctrina esencialmente acorde con la propuesta por ¢l Credo de Nicea,
aunque no estaban totalmente de acuerdo con el término de homoousios empleado en el
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proximos a una nueva guerra civil. No obstante las diferencias religiosas, se
reanudan la unidad y la paz entre cllos y juntos realizan una especie de
persecucion contra el paganismo.*®

Hacia ¢l 350, los intentos de usurpacién del trono vuelven a hacerse
presentes. Constancio IL tras solucionar los conflictos personales con su
hermano, habia reiniciado la guerra contra ios persas y, por tanto, se encontraba
nuevamente en la parte oriental del imperio. Aprovechando este alejamiento, un
tal Magnencio organiza una confabulacién en contra de Constante y lo asesina
Espafia, apoderandose del Imperio occidental.”’” Entre tanto, Nepaciano, otro
de los usurpadores, se levanta en Romna y se proclama Emperador, pero es
vencido ripidamente por Magnencio. Del lado del Danubio, €l gjército nombra
Emperador a Veteranio. Constancio 11, enterado de la muerte de su hermano y
de las rapacerias de Magnencio y Veteranio, suspende su campaiia en Oriente
para enfrentarse a los sublevados. En el 353, Veteranio se adhiere a Constancio
Il mientras 2%ue: Magnencio se suicida después de haber sido derrotado por el
Emperador.

A partir de ese momento y hasta el 361, Constancio II gobierna como
dueiio absoluto de todo el Imperio romano. Convertido en unico heredero vivo
de! trono, su gobierno se caracteriza, en general, por las luchas constantes v
prolongadas contra ¢l Imperio persa’ y por el aumento de poder otorgado a sus
espias o agentes in rebus, Piganiol lo considera como un hombre mediocre que
tenia un alto sentido del deber para con sus stibditos y que pretendid continuar
la obra de Constantino al pensar, como él, que la religion era base fundamental
para la unidad del Estado. Por tal, interviene de manera directa en las
discusiones teologicas de la Iglesia pretendiendo establecer su voluntad en los
concilios. Es enemigo declarado de Atanasio™ y fiel partidario del arrianismo.

documento. Los neoarrianos, por otra parte, sostuvieron que Cristo o era de uma sustancia
diferente a la del Padre (Etepootiowg) o no semejante (Gvdprotag). Constancio II fue un arriano
convencido que favorecid v fortalecio el dogma, pero tras su muerte, en el 361, y durante el
reinado de Valente, Emperndor que profesaba el neoarrianismo y persiguié a los arrianos
moderados, Ia herejia perdio vigor, mientras que la ortodoxia Nicez ganaba terreno. No fue simo
hasta cl gobicrno de Teodosio ! que i amianismo fuc proscrito de la lglesia. Comentarios més
amplios sobre la conlroversia Ieoldpica enire amianos y nicenos pueden verse en Rémondon,

, 73-83.

gs Rémondon, p. 78; Piganiol, loc.cit.
Cf. Holsapple, loc.cit.
Cf. Holsapple, loc.cit.; Rémondon, p. 76; Burckhardt, loc.cit.
Cf. Holsapple, loc.c1t.

San Atanasio nacid en Alejandria entre el 293 vy el 295. Partidario de la ortodoxia nicena. se
convirtié en el principal opositor de Ia berejia de Arrio al formular el dogma principai del Credo
de Nicea durantc ¢l primer Concilio Ecuménico dc csa ciudad: Cristo ¢s consustancial
(tpoovorec) al Padre. Las intervenciones partidistas de los emperadores en la disputa teolégica de

g 3wy
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De cualquier manera, por una parte, intenta establecer la unidad de la Iglesia y,
por otra, ordena el cierre de los templos paganos, la confiscacion de sus bienes y
1a prohibicion de los sacrificios. Estas acciones tomadas contra la religi6n de los
antepasados provocaron, al parecer, un cierto antagonismo en las altas esferas
paganas de Roma, antagonismo que mas tarde favorecera la reaccion pagana de
Juliano.**

Pero- Constancio- II, al no tener descendencia directa para auxiliarse-en
el gobiemo del Imperio, s¢ ve obligado a recurrir a los hijos de su tio Julio
Constancio y que habian sobrevivido al genocidio: Galo y Juliano, nombrando
al primero, hacia el 351, César en Oriente, pero negéndole el poder personal.’
No sabemos cuél fue la causa real, pero hacia el 354, Galo es asesinado por
ordenes de Constancio II. Unos dicen que desperté algun tipo de sospechas en ¢l
Emperador;® otros, que al no Uevar una correcta administracién de su regencia,
se dispuso swejecucion>

Un afio més. tarde, en 355, Juliano es nombrado César en las Galias.
Alli, se consolida como vencedor de los germanos y salvador de la provincia.
En 357,. Constancio reanuda la guerra contra las persas y hacia el 360 solicita a.
Juliano le envie refuerzos para poder continuar con la campaiia. Sin embrago, el
ejército de Juliano niega su adhesion a Constancio 1 y proclama a Juliano
Emperador. En 361, cuando ambos marchan para enfrentarse, Constancio II
muere en el trayecto, poco antes de la lucha. Juliano queda entonces como Gnico
Emperador. El 11 de diciembre de ese mismo aito, el nuevo Em or hace su
entrada triunfal en la capital del Imperio, Constantinopla,” en donde el
recibimiento que se le da “estuvo a la altura de las esperanzas que habia
despertado un César que, pese a sus pocos aitos, habia conseguido reunir una
serie de prometedoras virtudes: aficidn a la sabiduria, genio militar, amor a la
Jjusticia, defensa de las libertades, ausieridad de vida, amabilidad en el traio,
pasion por el helenismo, defensa de las iradiciones y —lo que resuliaba un

arrianos y nicenos hicieron que Atanasio fuera exiliado en cinco ocasiones: del 335 al 337, bajo el
gobiermo de Constantino I, por ¢l sinodo amano de Tiro; del 339 al 346 por Constancio II, de
faccion armiana; del 356 al 362 nnevamente por Constancio IT que va detentaba ¢l poder absoluto
del Imperio; del 362 al 363 por Juliano el Apéstata y del 365 al 366 por ¢l Emperador neoarriano
Valentc. San Atanasio murié ¢l 2 dec mayo del 373. Para datos mas cspecificos sobrc ostc doctor
de la Iglesia, véase: Atanasio, Contra los paganos. Traduccion del griego, introduccién y notas de
Luis Antonio Sinchez Navarro. Madrid, editorial Ciudad Nueva, 1992, pp. 7-30.

' Cf Piganiol, p. 434.

? Cf. Petit, p. 333.

* Por ejemplo, Kovaliov, p. 355.

¥ Cf. Holsapple, p. 396. Burckhardt no comenta ninguna posible causa de! asesinato de Galo.

* Cf. Piganiol, p.143, Amm. XXII,24.; Athanassiadi, Polymnia Julian. An Intellectual
Biography. Londres, Redwood Press Limited, 1992, p. 89

[
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poco chocante en la zona oriental— restauracion de la religion tradicional.
Claro es que sus adversarios interpretaban los mismos hechos como pedanteria
¥y arrogancia, afdn de inmiscuirse hasta en los menores detalles judiciales.
demagdgico gusto por el aplauso, exceso de sentimentalismo desfasado y
enemistad por el cristianismo” *®

1.3 La reaccion religiosa de juliano

Después de cumplir con los funerales de Constancio, Juliano, ya como
Emperador, ordena que se haga un Tribunal en Capadocia con el fin de juzgar vy
castigar los crimenes cometidos por algunos de los funcionarios del régimen
anterior. Dicho Tribunal fue encabezado por el nuevo prefecto de Oriente y
antiguo amigo y colaborador de Juliano en las Galias, Salustio® Los demés
miembros asignados fueron Mamertino, prefecto de lliria y los cuatro
principales jefes militares: Joviano, Nevita, Arbecio y Agilén. El resultado del
Tribuna! fue la gjecucién de los més allegados a Constancio; muchos de ellos
habian estado en las Galias durante el cesarato de Juliano y, ya por cumplir con
las ordenes de su Emperador, ya por aversién personal, en aquel tiempo se
mostraron contrarios al futuro Augusto. Ahora bien, es posible pensar que ¢l
establecimiento de este Tribunal obedecid mas a causas de venganza personal
contra aquellos que de alguna v otra manera fueron contranos a Juliano, que a
motivos verdaderamente politicos. Sin embargo, algunos investigadores y
biografos del Apostata, entre ellos Amiano Marcelino,® piensan que el juicio se
llevod con la mayor imparcialidad posible, pero incluso el mismo Amiano llega a
criticar el rigor de algunas de las ejecuciones.

Apenas concluido e! Tribunal de Calcedonia, Juliano comienza la
recstructuracidn del Imperio que, en general, pretendfa una vuelta al antiguo
sistema republicano pero inspirado en Emperadores como Marco Aurelio,

¥ Juliano, Discursos I-V, Introduccion, traduccion y notas de José Garcia Blanco. Madrid,
B.C.G., numero 17, 1979, p. 39. Con relacidn a ta fecha en que Juliano entra en Conslaniinopla,
este investigador es el dnico que da la det 12 de diciembre; Cf. eiam Amm , X3XTI1,2,1ss.

*  Se trata de Saturnino Secundo Salustio, rombrado por Constancio en el 355 cuestor de} César
en Galias. Este personaje es uno de los dos Satustios a los que se ha atribuido la autoria del
Hepi Ocdv xwi Kdopov. Los datos mis especificos sobre su vida v relaciones personales con
Julizno, asi como las diferentes tesis que le otorgan la paternidad autoriat det Tratado se veran en
el capitulo Il de este trabajo, pp. LXXI a XCV.

* Amm. XXIL3!yss.



INTRODUCCION

Trajano y ¢l mismo Augusto.” En este restablecimiento de un Imperio de tipo
liberal destacan sus reformas a la administraciéon del palacio que fueron
establecidas desde tiempos de Diocleciano, reorganmadas por Constantino y
conservadas hasta le época de Constancio IL** El nuevo Emperador establece
austeridad en la corte y reduce notablemente el niimero de servndores Eunucos,
chambelanes, agentes in rebus y notarios serén sélo los necesarios.

Sin embargo, a pesar de la depuracion de la corte, saneamiento en el
que por cierto, se puede leer entre lineas el rechazo al cada vez mas poderoso y
creciente sistema cristiano adoptado por los principales miembros de su propia
familia, Juliano, aunque sélo en los comienzos de su gobiemo, ofrece un
aparente ambiente de tolerancia religiosa con el proposito de rodearse de los
mejores hombres con espiritu de servicio que le auxiliaran en la administracion
del Imperio, no importando si eran de faccion pagana o cristiana. Con esta
intencion, el Emperador permite el regreso de todos los exiliados por mottvos
religiosos durante el régimen de Constancio* y que habian sido perseguidos 24
despojados de sus bienes y templos: nicenos, anomeos y donatistas entre otros.

Pero, ademis, Juliano ofrece una libertad de culto no solo a los
cristianos, sino también, y principalmente, a los paganos. Ahora bien, Amiano
Marcelino apunta al respecto que Juliano: “..para reforzar el efecto de sus
disposiciones, a los obispos de los cristianos en desacuerdo y a la plebe
también en desacuerdo, que habian sido admitidos a palacio, les aconsejaba un
tanto afablemente que, calmadas las rivalidades, cada uno sirviera decidido a
su religién sin que nadie se lo prohibiera. 4. Cosa que llevaba a cabo tan
obstinadamente para no temer en adelante a una plebe unida, habida cuenta de
que la libertad hace crecer las disensiones y convencidos de que no hay bestia
alguna tan hostil a los humanos como terribles son la mayoria de los cristianos

* Cf. Rémondon, p. 88

" Desde Diocleciano, la casa imperial comenzd a suffir influencias orientales, especificamente
de origen persa. Con Constantino y luego con su hijo Constancio, 1a reorganizacion de la casa
imperial se llevd a cabo mediante el establecimientc de nuevos cargos que dependian
directarnente del Emperador y acentuaban el cardcter sagrado de su gobierno Asi, se crean por
cjermplo las funcioncs dc un praepositus sacri cubiculi o gran chambceldn y bajo ¢l cual cstaban
los treinta silenciarios, encargados de mantener ¢l orden dentro de la corte. Aparecen también los
castrensis sacri palatini y especialmente ¢l consistorio sagrado, en el que participaban tanto el
cuestor de palacio como los jefes de oficio, financicros y notarios. Las funciones de este
organismo eran permanentes y alguna de ellas era la publicacion de los documentos oficiales del
Emperador y el registro de los fimcionarios de estado menor.

' Cf. Garcia Blanco, p. 41.

2 Socrates, I11,1,48.

# Sécrates, I1,38,23; Sozoémeno, V,5,10.
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entre si”.* Con esto, es evidente que ¢l bidgrafo de Juliano sugiere, quiza no
muy alegjado de la realidad, que la verdadera intencion del Emperador al
perdonar los exilios religiosos era reavivar las antiguas disputas teologicas que
s¢ sucedieron entre las distintas corrientes cristianas y conseguir asi su
debilitamiento, pues el principal interés del nuevo Emperador cra la
restauracion y renovacion del paganismo helenista.

En efecto, tan pronto como Juliano entra a Constantinopla, apenas
muerto Constancio, s¢ muestra tan abiertamente pagano y contrario al
cristianismo, ‘especialmente al de su familia que, por una parte, solicita a su
antiguo chambelan en las Galias, un tal Euterio, que haga sacrificios a los dioses
no s6lo er su nombre, sino también en el de toda la comunidad de los griegos,
como accidn de gracias por su ascenso al trono;* por otra parte, su plan de
restauracion de los cultos paganos se manifiesta por medio de un decreto
ordenando que “los templos sean abierios, las victimas traidas a los altares y el
culto a los dioses restaurado” *

De la misma manera, ¢! historiador cristiano Sozomeno da noticias de
que Juliano, ya convertido en Emperador, comienza a idear impuestos para
obtener fondos suficientes que le penmitan la reapertura, reconstruccion y
reparacion de los templos paganos y, con ello, la restauracion de los ritos y
sacrificios que eran tradicionales en cada ciudad. También por este historiador
sabemos que el mismo Juliano realizd sacrificios y libaciones en forma piblica
y privada; también que le agradaba ver que ain habia seguidores de estas
practicas; ademés, que ya en vias de edificacion de un clero pagano, Juliano
devolvié su antiguo honor a sacerdotes, hierofantes y guardianes de templos;
que los eximi6 del pago de impuestos y les devolvié la manutencién que les
habia sido retirada; pero también, que a este cuerpo sacerdotal le ordend pureza

“  Amm. XX71,5,3. Aunque he podido consultar el texto latino del Rerum Gestarum, a partir de
aqui, 2 o ser que se indique lo contrario, las traducciones citadas de Ammiano Marcelino fueron
tomadas de: Juliano, Conira los galileos. Cartas v fragmenios. Testimonios. Leyes. Introduccion,
traduccién y notas por José Garcia Blanco y Pilar Jiménez Gazapo. Madrid, Gredos, B.C.G..
niero 47, 1982. Para esta cita, cf. p. 312.

¥ Cf Ep. 29, Juliano a Euterio: “Z@uev 00 16 Gedv cwlivies: Unkp &10D 3 adolg 0T 1
yaproripa: Booeig 88 oy Umep Evig avipdg, AR UnEp 100 Kovod Tdv EAAvev. Ei 8¢ oot o-
yoAd) xa, péxpt 1iig Kavetorviivow ohews Sufiitven, Tnoaipny @v ovx ohiyou Tv Gy Eviv-
yiav”, Julien, Lettres et fragments. (Texte Revu et traguit par J. Bidez) L’ Empereur Julien,
Oeuvres Complétes, Tome 1, 2° partie, Paris, Les Belles Lettres, 1972, p. 55. Puede verse también
en: José Garcia Blanco, 1982, B.C.G., nimero 47, p. ¥9

% Amm. XXT,5.2: “aperire templa arisque hostias admovere. et restituere deorum statuit
cultum”. Cf. etiam Lib. Or. XVIIL126.
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y abstinencia de alimentos y realizara todo aquello que fuera propio de su oficio
sagrado.”’

La politica anticristiana de Juliano comienza a tomar rumbo desde su
ascenso al poder y se hace evidente a partir de que permite la libertad de
creencias y cultos paganos que fueron atacados con mas vehemencia en tiempos
de Constancio y mediante diversas leyes. Juliano, ademés, suprimié la imagen
cristiana de la cruz, adoptada por Constantino y Constancio en sus monedas, ¥
la sustituyo por la de los dioses tradicionales paganos:* “pues en los retratos
publicos hizo grabar cuidadosamente junto a él a Zeus como apareciendo desde
el cielo y entregdndole una corona y ropaje pvirpura, simbolos del poder real; y
a Ares y a Hermes mirando hacia él como si con la mirada atestiguaran que
era bueno en sus discursos y buen guerrero”® Excluy6 del ejército y del
servicio pablico a los cristianos™ y, durante su preparacién de la guerra contra
los persas, les impuso multas para recolectar el dinero suficiente; pero, al
cristiano que no “contribuia” con la causa, le aplicaba fuertes castigos.“" ' Con

47

Cf. Sozémeno, V,3,1. La abstinencia también sera avalada por Salustio en su Jlepr Gediv. Asi
pues, cuando en ¢l opisculo salustiano se fundamentan y justifican ciertos ritos paganos a partir
del contenido de las narracioncs mitologicas, también se recomendard el ayuno de pan o de
cualquiera otra alimentacién impura (cf. TV, 10,5-7). Sin embargo, no debe pensarse que esto
implica necesariamente una forma de apoyo al mtento de restauracion religiosa promovida por
Juliano, pero si sugiere que ambos personzjes mantienen un cicto grado de retacion intelectual en
cuanto & ciertas ideas religiosas y filoséficas, producto de su educacién neoplaténica. Pienso que
Salustio, més que defender la politica religiosa de Juliano, estd contribuyendo a satisfacer las
necesidades de la nueva piedad y mistica no sélo pagana sino también cristiana. Ademds, la idea
de que el ayuno es indispensable para la ejecucion de los ritos no fue exclusiva del helenismo ni
de la corriente neoplatémica, en la que puede destacarse a Porfirio con su De abstinentia, también
lz encontramos en la tradicion judia veterotestamentaria (cf 15 14 24,31 13; IR 18 41,21 9; Is
58 3) vy en €l cristianismo neotestamentario (cf. Hech 2 42 y especiaimente Rm. 14 1,20). Con
todo, no debe olvidarse que el IZepi Geadv fue escrito por uno de los miembros del circulo de
intelectuales que rodeaban a Juliano; pero esto no necesariamente significa que el oplsculo haya
sido elaborado bajo la total influencis del Emperador, pues, como se verd, existen algunos puntos
de divergencia entre Juliano y Satustio.

4 Rémondon, p. 89.

¥ Socrates, I1,17,5; Sozémeno, V,17,: “Ev 5 10ic Srglootag e1xoo1v exyeddic EXOEIT0 Rapa-
Yoddety abi@ Alar pEv Ouk Ye £ 100 0UPvOD XPOGUVOUEVOY KAt STEMVOV Kat Ghoupryida 1o,
cuufoda tifg Paoiietog ropéyovia, “Apea & xoi ov Eppijv eig alrov PAémoviag xolt xobinep
1§ opfaAud Emyioprupoliviag dg ayeBdg €in xepl Adyoug kot xoAepixds”. Sobre Juliano,
Libanio también afirmd que era 6 cudpovéotatog 1€ kol Sikadtotog, el mis, prudente v justo,
pero ademés prroprrcdtoetog kol mokenxdtatog, el mis elocuente y guerrero {cf. Or. 1, 120F),
Al respecto de la admiracion de Libanio por Juliano, véase Lopez Eire, Antonio, Semblanza de
Libanio, México, UNAM, Cuadernos del Centro de estudios Clasicos 42, 1996, pp. 65 y 203.

¥ Sozomeno, V,17,12; Sécrates, 111,13,1; Lib. Or. XILS0, XVIL167.

1 Socrates, HI,13,7.
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medidas como estas, Juliano no solo atacaba un problema econémico v
recolectaba dinero suficiente para los gastos del Estado romano, sino también
pretendia devolver al 2pcrm su antiguo cardcter dentro de la religion
tradicional del pagamsmo

Pero los primeros ataques abiertos de Juliano contra el cristianismo
“para hacer efectiva la liberacion del paganismo™ se encuentran en una ley
promulgada por él el 13 de agosto de 362. En ella, manda que sean devueltas al
Estado todas las posesiones piiblicas y que las ciudades sean restauradas.™ La
intencidn es clara: Juliano estd reclamando al clero cristiano todos aquellos
bienes, principalmente los templos, que habian sido expropiados a los paganos.
La medida causé gran revuelta dentro de la Iglesia, pues repentinamente se
veian despojados de los bienes y riquezas que se habia adjudicado. Al respecto,
Sozémeno apunta: “Y no sélo en esto se ejercia la hostilidad del Fmperador
contra nuestra religion, sino que no dejaba en su empefio ninguna forma de
odio contra el dogma para destruir la Iglesia, arrebatdndole sus riquezas,
ofrendas y objetos sagrados, obligando a que los templos derribados bajo el
poder de Constanting y Constancio fueran reedificados por quienes los
destruyeron, o bien pagasen las penas gque por ello mereclan. De forma que, al
no poder satisfacer ninguna de las dos cosas y, ademds, por la busqueda de
dinero para los templos, los sacerdotes y clérigos v muchos de los resiantes
cristianos fueran cruelmenie torturados y arrojados en prision.”

Iucluso la burla y 1a ironia se dejaron entrever en sis disposiciones para
expropiar las posesiones cristianas. En una de sus cartas, Juliano escribe a los
habitantes de Edesa: “Yo he tratado a los galileos con tanta dulzura y
humanidad que ninguno fuviera que soportar ninguna violencia, ni ser
arrasirado a un templo, ni ser vejado en ninguna olra cosa semejanie conira
sus {ntimas intenciones; pero los de la Iglesia arriana, viviendo en la molicie
por su rigueza, han atacado a los de Valentino y se han atrevido a cosas tales

2 Rémondon, loc cit.

* Cf Garcia Blanco, 1979, p. 42.

¥ Cod. Theod., X.3,1. Citado por Garcia Blanco, 1982, B.C.G., numcro 47, p. 278. Es posiblc
que dicha ley, disfrazada por la cuestidn religiosa, estuviera mas enfocada a continuar con la
hicha econdémica en contra de la Iglesia cristiana, que ya desde entonees tendia al acaparamiento
de rique~as, v evilar asi su poderio cremalislico.

5 Sozomeno, V,5: “Obx v 1001015 8% pévoy icato fj 100 kportodviog mpdg T Bpnoxeicy
axiyfrwn oxudi] 5t 1ol npdg o Soypa picoug obdev £idog xapéiewney £1g xadaipeov Ty £x-
l:lnoiag PO TE KOt t.'wuﬂfuaw Xor T 'lspc'( OKEVE GPUIPOVHEVOS, m\'x; tE m‘cccﬁlqeévm
vEQ)K £ ‘tﬁg Kovotavtivov ko1 Kevotgvriov mq,towm; Btat_,q;.evog 100 KBEAGVTS dvotK-
Bop€lv 1) e UrEp aUTdY AxoTYoEg EXTIVWUELY. £ 8E Tolrtmy pditepov EMTEAETV Suvigievol
xpooit 88 xawk tiiy avalftnow @V iepdv rpripd oV, 1Epgic T Kol xAnpikot kat 1@V Ghiov
Xprouavdyv roikot yohexndc efacavilovio kot deopwmpiow evefdiiovio™,
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en Edesa como jamds habia sucedido en una ciudad bien gobernada. Asi pues,
ya que su adorabilisima ley les predica que abandonen sus bienes para caminar
mds facilmente hacia el reino de los cielos, compitiendo en este punto con sus
santos, ordenamos que lodo el dinero de la Iglesia de los edesenses sea
confiscado y entregado a los soldados, y sus propiedades sean afiadidas a las
nuestras privadas para que sean sensatos en la pobreza y no se vean privados
del reino de los cielos que todavia esperan. A los habitantes de Iidesa les
exhortamos a apariarse de toda sedicién y rivalidad, no sea gue, irritando
nuestra humanidad contra nosotros mismos paguéis el desorden piblico con el
castigo de la espada, el fuego y el exilio.”™

Sin embargo, y a pesar de los miltipies ataques y d15p051010nes contra
el cristanismo, parece que la idea y los planes de Juliano para restaurar el
paganismo no fueron aceptados de manera inmediata ni por todo el pueblo ni
por todas las ciudades. Lo que era logico de pensar si se considera que el
cristianismo tenia ya muchos afios de haber comenzado a ganar adeptos. Hay
noticias de que ciertas ciudades como Emesa, Gaza, I—herapohs, Aretusa,
Heliopolis, Apamea y algunas otras ciudades sirias, asi como la misma Atenas,
acogieron con beneplacito la restauracion pagana de Juliano; no asi en la Grecia
oriental, en donde sblo algunos grupos ofrecieron pequefias respuestas a este
intento del Emperador.®’

En una carta escrita durante su estancia en Antioquia, hacia junio del
362, es decir, seis meses después de haberse constituido Emperador, y dirigida a
un tal Arsacio, Juliano se lamenta del poco éxito del helenismo, esto es, de la
renovacion del paganismo, y apuata que: “fodavia no marcha como cabria
esperar por culpa de nosotros que lo profesamos, pues lo relativo a los dioses
marcha de manera brillante y magnifica, superando cualquier deseo, cualguier
esperanza [...J”.** Sin embargo, en ¢l mismo documento, Juliano reconoce que
la restauracion no puede hacerse en poco tiempo y que debe ser cuidada y
planeada por ellos, los paganos, con mucha atencion: “En efeclo, una
transformacion tan grande y de tal calidad en tan poco tiempo nadie se hubiera
atrevido hace poco ni a suplicarla. ;Significa esto que nosotros creamos que
esta situacion es suficiente y que no vemos que lo que mds ha contribuido al
crecimiento del ateismo es la humanidad con los extranjeros y la prevision

% Ep. 113, Juliano a los Edesenos. La traduccidn es de Garcia Blanco, 1982, B.C.G., niunero
47, p. 178. El texto griego puede verse en Bidez, p. 196.
7 Cf. Athanassiadi, p.111 y notas 120,121.

% Ep 84, Juliano a Arsacio: “<O »' EAAvionéc obnm xpditel xatd Adyov, Tdv Evexa v pie-
névimy abidv: 1d yip 10V Bedv hounpd xot peyehe kot xpEtrove mOaoTK 8k AmiSoc”.La
traduccion es de José Garcia Blanco, 1982, B.C.G. mimero 47, p. 129. Para el texto griepo véase
Bidez, p. 144.
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sobre el enterramiento de los muertos v la fingida gravedad de vida? De cada
una de estas cosas creo que debemos ocuparnos nosotros en verdad.”” Y de
manera inmediata ordena al sacerdote Arsacio lo que ha de hacersc para restituir
los cultos y volver a la religion tradicional helena en el temor a los dioses y bajo
1a proteccion de la Madre de los dioses: “Y no basta el que ti solo seas asi, sino
en general todos los sacerdotes de Galacia; averguénzalos, o convéncelos de
que sean diligentes, o sepdralos de su sagrada funcion si no se aproximan a los
dioses con sus mugjeres, hijos y servidores, sino que toleran que sus criados.
hijos o esposas galileas no veneren a los dioses y prefieran el ateismo a la
veneractén a los dioses. A continuacion, exhorta al sacerdote a no acudir al
teatro, ni beber en las tabernas, ni ponerse al frente de algin arte o trabajo
vergonzoso y censurable, y a los que te obedezcan hénralos, pero a los que te
desobedezcan destitiiyelos. Fstablece en cada ciudad abundantes hostales para
que disfruten de nuestra humanidad los extranjeros, cualquiera gue lo necesite,
no sélo de los nuesiros, sino también de los demds [..] Pues es vergonzoso que
entre los judios ni uno mendigue y que los impios galileos alimenien ademds de
a los suyos lambién a los nuesiros, mientras que los nuesiros se vea que estdn
Jalios de ayuda. Ensefia a los partidarios del helenismo a contribuir con sus
impuestos a estos servicios, y a las aldeas griegas a ofrecer las primicias de sus
frutos a los dioses, y a los griegos acostiimbralos a semejantes obras de
beneficencia, ensefidndoles que ésta era antiguamente nuestra forma de actuar
[..] No permitamos a otros imitar nuestras buenas acciones y no los
deshonremos nosotros mismos con nuestra despreocupacion, mejor dicho, no
dejemos perderse el temor a los dioses. Si me enterase yo de que ti actias ast,
me Henaré de alegria [..] ¥ los que obedecen son auténticamente piadosos,
mientras que los que se resisten por orguilo son arroganles y vanidosos. Estoy
dispuesto a ayudar a Pesiunte con tal de que se propicien a si mismos a la
Madbre de los dioses. pero, si se despreocupan de ella, no sélo no estardn libres
de censura, sino que, para no decirlo de forma hiriente, temo que disfruten
también de nuestra hostilidad. [..] Convéncelos, pues, de que, si quieren
vincularse a mis cuidados, el pueblo entero se haga suplicante de la Madre de

los dioses™.*®

® «r ] thy yap kv OMiye tosabTiv Kal tAkadTy petafodiv 008t eGiaobal Tig ohiyw mpd
tepov £téhpa. Ti obv; figpelc obpeda taira dpxely, ovit dmofiénopey g pdAote Thv adedtn
1 suvipGENGE Y 1) Rept Tolg Lévoug draavBpanie kot ) Tepy T Tl v vexndv mpoutiBer
X0 i RATAXOUEVY oEuviTeng Katd Tov Blov: Qv Exaotov clojlon ypiivar map’ fudv aAnSds
gmdedeadoy”. Traduccion espafiola de Garcia Blaneo, loc.cit. Cf. eriem_ Bidez, loc.cit.

Ep. 84, Juliane a Arsacio. Traduccion de José Garcia Blanco, 1982, B.C.G.. numero 47
p. 129-131.
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En otra carta de Juliano con tono mas o menos aproximado y cuyo
destinatario es ahora un ta! filésofo Aristoxeno, del que no se tienen noticias, €l
Emperador se¢ lamenta diciendo: y muéstrame en Capadocia un hombre
puramente griego, porque hasta ahora no veo mds gue genie que no quiere
sacrificar y a unos pocos que quieren, pero no saben”. !

Como quiera que sea, el intento de Juliano por restaurar el antiguo
paganismo y eliminar progresivamente al cristianismo va mas alla de la simple
ordenanza de reapertura y reconstruccion de templos, gjecucién de ritos y
hecatombes, recuperacién de bienes, reeducacion de las personas y ciudades en
el culto y temor a los dioses, exclusion de cristianos de los aparatos palaciegos,
burocraticos y del ejército,”* implantacion de impuestos y expropiacion de
dinero a las Iglesias, acufiacion de monedas sustituyendo la cruz por la imagen
de los dioses y la de €l mismo, prohibicién de escribir acerca de los misterios
cristianos, una cierta obligatoriedad de que todos los cristianos acudieran a los
templos y realizaran sacrificios. En general, una persecucién sistematica del
cristianismo.

Juliano busc6é, ademas, una verdadera reorganizacion interna del
paganismo. Retomando en buena medida la idea de Maximiano Daia sobre
organizar un sacerdocio pagano para contrarrestar al cristiano por medio de la
imitacion de sus instituciones,” el Apostata también quiso hacer lo mismo, sblo
que partiendo desde el sentimiento religioso de los sacerdotes ¢ inspirindose en
las doctrinas de Jamblico, que habia dejado ideas concretas sobre un clero
pagano® bien sistematizado en cuanto a sus dogmas, teologia y doctrin
morales.** .

61
62
63

Ep. 78, Al fildsafo Aristoxenc, 375¢. Traduccitn de José Garcia Blanco, op.cit. p. 113.
Socrates, 111,13,1.

Labriolle, Pierre de, La Réaction patenne. Paris, 1934, p. 318: “Pour combatire le
christianisme, Maximin n'avait cru pouvoir mieux faire que d'imit (Eusébe revient encore, plus
loin,) sur le soin avec lequel Maxiin choisissait parmi 1'élite des magistrats municipaux les
dpyiepels qu'il chargeair de surveiller tout le corps sacerdotal; et il constate que cuex-ci
snonirairent un gran zele dans 'exercice des cérémonies qu'ils accomplissaients. Ils furent les
plus ardents animarteurs de la lutte antichrétienne. Pour combatire le christianisme, Maximin
r’avait cru pouvoir miewx faire que d'imiter !'organisation catholique, telle qu'elle s étais
progressivement développée (surfout en Orient), avec ses évéques de ville et méde campagne, et
ses provinces ecclésiastigues (lequel e tail, en général, 1'évéque de la ville principale de la
province). «Ce fut ld, remarque Adolf von Harnack non sans guelgues ironie, le plus grand, en
tout cas le plus manifeste triomphe de 1'Eglise avant Constantinis”.

®  Labriolle, p. 390.

%  Hadot, Pierre, El fin del paganismo, en Historia de las Religiones (volumen 34 de la
«Encyclopédie de la Pléiader). Coleccion a cargo de Henri-Charles Puech. Siglo XX, Volumen
3, Las religiones en ¢l mundo mediterrdneo v en ¢l Oriente proximo, 1. (Traduccion de Lorca
Barruti, J.L. Ortega Matas, Alberto Cardin Garay) Madrid, Siglo X030, 1993°, p. 134.
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Juliano plancaba entonces dar una estructura definida y sistematizada al
clero pagano que pensaba formar. En una carta que escribe al gran sacerdote
Teodoro, a quien encarga la vigilancia de todos los cultos y sacerdotes de Asia,
sugiere que tiene en preparacion una enciclica que enviara a todos los
sacerdotes y que contendria los ordenamientos, deberes y virtudes que deberian
guardar aquellos que se dedicaran al servicio sagrado de los dioses. Parece que
la mencionada enciclica, o nunca se termindé o por lo menos no llegd a sus
destinatarios. Lamentablemente no hay mas noticias sobre ella. De cualquier
manera, la carta a Teodoro constituye un esbozo de las ideas centrales que
contendria, por ejemplo que, considerando la vida sacerdotal mds venerable que
la civil, quien pretendiera ser sacerdote debia pertenecer a los mejores hombres
para poder ser honrado por todos. El sacerdote, en opinién de Juliano, debia ser
también moderado, bondadoso, humano y practicar una cierta filantropia que
engendrara benevolencia, debia ser puro en cuanto al cuerpo, equitativo y no
transgredir las leyes divinas; debia, ademss, cumplir con todos los ritos y
sacrificios y venerar siempre la imagen de los dioses. En cuanto a su formacion,
para que los sacerdotes no escucharan ni cometieran acciones impuras o
impudicas, esto es, conservaran un auténtico estado monacal, no debfan hacer
ciertas lecturas de escritores griegos, entre otras, de obras pertenecientes a la
comedia. En cuanto a las obras filosoficas, sélo les serian permitidas las de
aquellos autores que antepusieran a la educacion las ensefianzas sobre los
dioses, a saber, Pitigoras, Platon, Aristoteles y los de las escuelas de Crisipo y
Zendn. En cuanto a las lecturas histéricas, sdlo podrian leer las de aquellos que
narraran hechos reales; pero los libros de ficcion o con temas eréticos quedarian
prohibidos en su totalidad, asi mismo, los discursos oratorios y los de Epicuro y
Pirrén, Juliano también habria dispuesto sobre las vestimentas de los sacerdotes
y ordenado cantos himnicos y oraciones frecuentes dentro de los templos, casi a
la manera cristiana. Finalmente, dispuso que para poder ser miembros del clero
pagano, los hombres, ricos o pobres, debian cubrir dos cuahdades
fundamentales: primero, amar a los dioses; segundo amar a los hombres.®
Todas estas ideas de Juliano no son otra cosa sino, producto de su educacion
cristiana, una calca adaptada al paganismo de la organizacion sacerdotal de la
Iglesia.

Esta carta de Teodoro, ademés de contener las ideas ya mencionadas,
constituye una critica a las tradiciones eclesiasticas del cristianismo y de la
religién de los judios. Sin embargo, se puede percibir un tono melancélico, pues
Juliano reconoce en ella la falta de fe y de interés hacia la antigua religién
pagana, ast como un desconocimiento de sus leyes, tradiciones y reglas.

& Lp 89ayb, Jullanc a Teodoro. Gran Sacerdote, cf. Bidez, pp. 151-174.
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Todas estas acciones estaban encaminadas a provocar el resurgimiento
de la antigua religion. Pero Juliano no se dio cuenta, 0 no quiso o no lo hace
evidente, reconocer que “al querer dar al paganismo la organizacién de la
Iglesia crggtiana [...]. la religién que queria restaurar no era la antigua religion
pagana’.

1.4 La ley escolar de juliano

La helenizaciéon del mundo antiguo inicia con las guerras de conquista
realizadas por Alejandro Magno. Ya desde entonces fas voces: heleno,
helenismo, helenista, helenistico, etc., comienzan a significar, de alguna
manera, “participar de la cultura griega”. Logicamente esto implicaba hablar
griego aunque no se¢ fuera griego por nacimiento, ni el griego que se hablara
fuera el mas depurado, el atico. Con el atico, entonces, ocurrié lo que muchos
siglos después pasard con el latin, que se bifurc en culto y vulgar, en el latin de
los aristécratas letrados y en el de la gente comin y corriente carente, en el
sentido cldsico de la palabra, de educacién. Igualmente, €l griego 4tico se separd
en dos dialectos bien distintos y ese “hablar griego™, por una parte, degenerd en
lo que hoy conocemos como koiné (1) kowvi SIAEKTOS) o griego comun y, por
otra parte y por decirlo de alguna manera, se petrific en una nueva forma de
griego atico, el aticista. S¢ entiende que la koiné fue el griego popular con el
que se comunicaba el comin de la gente, el griego de las calles y mercados de
las ciudades helenisticas o helenizadas, el griego en el que cierto grupo de
Judios “helenizados” escribié el Nuevo Testamento. El griego aticista, que
seguia como modelo al antiguo ético, sigui6 siendo la lengua culta, s6lo hablada
y escrita por un limitado grupo de personas celosas de la tradicion clasica. Para
esta culta aristocracia helenizada el ético aticista se convirtid, junto con toda su
cultura helenistica, en modelo de educacidn.

Ya en plena época imperial, tradicion clasica y cultura se expresan y
entienden en forma de nodeia y mondaywylo griega. La nobleza romana estara
convencida de que no se es aristocrata st no se estd correctamente educado. Y
estar correctamente educado significaba guardar y respetar las tradiciones
legadas y conservadas en la literatura latina y griega clésica o aticista, imitando
la vida y costumbres de los hombres, de los héroes que seguian ensefiando
desde los libros en los que hablaban y se hablaba de ellos. Hacia el siglo IV,
cultura clasica y mondeio griega son el mas alto ideal, la mayor posesién que

" Hadot, en Henri-Charles Puech, volumen 5, p. 133.
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podia obtener ¢l hombre, y esta alta educacion clasica es la que diferencia a los
hombres cultos y aristocratas del comin de la gente, especialmente de los
cristianos, considerados inferiores, incultos por no poseer una educacién clasica,
por no tener modelos a seguir, por no poseer una lengua propia que fuera,
ademas de culta, como el latin y e} atico aticista, y por enfrentares a los paganos
que si habian heredado una tradicién y normas de conducta aprendidas a partir
de la lectura y relectura de los clasicos griegos y latinos.

Asi pues, para Juliano y para muchos otros paganos tradicionalistas, la
roudeio. griega es un modo de vida heredado que no puede ser enseiiada por
quien no esté correctamente educado en ella, y es por ello que la reaccion de
Juliano en contra del cristianismo no se limitd a sblo realizar ataques politicos,
econdmicos o religiosos. El 17 de junio del 362 es promulgada la siguiente ley:
“Conviene que los maestros de estudios y profesores primero sobresalgan por
sus costumbres; luego, por su elocuencia. Pero, puesto que yo mismo (Juliano)
no puedo estar presente en cada ciudad, ordeno que 1odo el que quiera ensefiar
no se precipile a esie oficio ni repentina ni casualmente, sino, aprobado por el
Juicio del senado municipal, merezca el decreto del senado, con el acuerdo
conjunio de los mejores. Esle decrelo se someterd a mi para ser administrado,
de manera que (los maestros y profesores) se dediguen con mi juicio a las
ensefanzas de las ciudades” ™ Se trata de la famosa ley escolar de Juliano.

Ahora bien, aunque en ¢l texto se expresa solamente que los profesores
deben ser sometidos a la autorizacion de los municipios y del Emperador
mismo, en realidad establece la prohibicion a los maestros cristianos de que
gjerzan la docencia; como se confirma a partir de la lectura de la Epistola 61c
“Sobre los profesores™.”

En eila, Juliano afirma que la base de toda buena educacion esta en los
profesores que transmiten “ideas verdaderas™ acerca de lo que es bueno o malo,
pero con ética, ya que son deshonestos, falsos, mentirosos y no educan aquellos
mentores que en asuntos importantes no se muestran con caricter equitativo y
con falta de coherencia entre lo que piensan y ensefian, pues elogian lo que

& Cod. Thood., XIH 3,5 fv. 10-15 = Cod. lustin,, X,53,7] (362 Iune 17): Ipem (sciL Inp Tumiamus) A,
Magistros studiorum doctoresque cxcellere oportet moribus primum, deinde facundia. Sed quia
singulis civitatibus adcssc ipsc non possum, iubeo quisqui (quiseuis Iust) docere vult, non repente
nce temere prosiliat ad hoc munus, sed tudicio ordinis probatus decretum curialium mereatur,
optimorum couspirante consensu Hoc enim decretum ad me tractmdum referetur, ut altiore
quodam honone nosiro iudicio studiis civilalum accedant. Darv  xar Tl ace i kan Aucisias
Srou'ro Maxmredo T Novrrra conas. Citado por Bidez, p. 72.

“  Que puede verse en Bidez, pp. 73-75 v la traduccion espaiiola en José Garcia Blanco, 1982,
B.C.G., nimero 47, pp. 107-109. Las citas que hago de este documento pertenccen a la version
wpaﬁola de Gearciz Blanco, pero en lns notas siguwieates doy la referencia al texto griego de la
edicién de Bidez para aquél que quicra consultar el lugar especifice.
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vituperan y se muestran con doctrinas y opiniones contrarias a las que ejercen.
El profesor, para Juliano, no sblo debe ser ejemplo de conocimientos, sino
también de costumbres. Asi el Emperador, por una parte, recrimina la falta de
moral de los profesores cristianos que ensefian e interpretan los textos, en los
que no creen, de los antiguos escritores griegos como Homero, Hesfodo,
Tucidides, Herodoto o Demostenes, clasicos para los que los “dioses son guia
de toda educacién™;"® por otra parte, trata de absurdos a esos maestros cristianos
que, comentando Ia literatura clasica, profanan a los dioses que alli se honran.
Con un tono entre irénico y amenazador, Juliano invita a esos “falsos
profesores” a que no cambien de creencia si no quieren, pero que no enseiien
“lo que no creen seriamente y, si quieren seguir, que ensefien primero con
hechos y convenzan a sus alumnos de que ni Homero ni Hesiodo ni ningun otro
autor de los que interpretan [no han sido tan estipidos como querian hacerlos
creer]’! tras haberlos acusado de impiedad, locura y exiravio respecto a los
dioses”.” Es decir, Juliano esta invitando a los profesores cristianos a que
apostaten y dejen de ser unos desvergonzados avariciosos capaces de todo por
dinero que reciben su sueldo gracias a las ensefianzas que critican; a que
acepten la liberacién de los cultos paganos o bien, dejen de ensefiar lo que no
creen. Y “si consideran sabios a aquellos de los que son intérpretes y cuyos
profetas se consideran, que imiten en primer lugar su piedad hacia los dioses;
si, en cambio, piensan que respecto a los seres mds honrados se han
extraviado, que se vayan a las Iglesias de los galileos y que interpreten a Mateo
yaLucas [.]°.7

Estas disposiciones sobre la educacion impartida por los profesores no
debian alcanzar a los jovenes y nifios cristianos que desearan estudiar. Para ellos
“que todavia desconocen hacia dénde dirigirse”,” las escuelas, aparentemente,
quedaban abiertas con el propdsito de educarlos en las creencias tradicionales,
curarles la insensatez de sus almas, de la que no eran responsables por el
desconocimiento del camino verdadero de los dioses, y ensefiarles, como
también fo dirda Salustio en su IZgpi Gedv,” a descubrir sus nociones

comuncs.76

7 Idem, 423 a.

" Bidez ha sustiluido la laguna presente en ¢l original griego con la [rase: “n ‘a 616 qussi stupide

qu 'ils voudraient le faire croire” (cf. p. 74, note 5), misma que es seguida por Garcia Blanco,
Idem, 423ab.

Idem, 423 ¢d

™ Idem, 424 a.

® [16,L1-5,

Efectivamente, el propdsito de Juliano para que los jovenes fueran educados correctamente

dentro de la piedad y teologia pagana se reflejara en ¢l capitulo I de! Tratado salustiano (véase).

-~
[
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Abhora bien, tanto la supuesta apertura de las escuelas a los hijos de los
cristianos, como la prohibicién a los profesores de ensediar tenian serias
pretensiones: conscguir la eliminacién progresiva y definitiva de las
comunidades cristianas. No sabemos ni podemos afirmar hasta qué grado fue
cierto que los jovenes cristianos eran libres de acudir a las escuelas, pero mas
bien se antoja pensar que una familia cristiana no enviaria a sus hijos “como
ovejas al matadero”, con lo que la Ley escolar y la Epistola Sobre los
profesores son una muy sublime invitacion a los cristianos para que se
abstengan de recibir educacién. En el mejor de los casos, lo que parece mas
probable, y si es verdad que a los jovenes cristianos les era permitido estudiar,
la escuela y las ensefianzas paganas se transformaban em un muy buen
instrumento de propaganda y reconquista religiosa que produciria, tras algunas
generaciones de estud:antes, 1a desaparicion del cristianismo, o por lo menos su
debilitamiento.”

Con la paganizacién de los profesores se lograba excluir totalmente a
los cristianos de cualquier cargo publico o administrativo dentro del Estado
romano. La Iglesia perderia entonces su influencia politica y su comunidad,
sobre todo su comunidad, seria relegada de la vida social, econdmica, politica v,
aan mas, de la cultura, pues al no poder ensefiar ni recibir educacion, los
cristianos no tendrian las armas que utilizaban para atacar al paganismo: los
textos clasicos, quedando en desventaja intelectual frente a los paganos. Juliano,
al negar a los cristianos el contacto con la cultura clasica, los estaba obh%ando a
que regresaran, como apunta Marrou, “a su «barbarie» primitiva”,” pero
también les negaba parte de su origen que, en mucho, igual procede del
helenismo pero al que Juliano identifica exclusivamente como paganismo y
cultura griega.

At igual que su politica rehglosa, las disposiciones de Juliano en tomo a
la educacion, como era de esperarse, provocaron reacciones y opiniones
adversas. Incluso un pagano como Amiano Marcelino calificd la Ley escolar
como “inclemens”,” mientras que el cristiano Gregorio de Nacianzo apuntd:
“En primer lugar, porque, contra la opinidn comiin, cambid su denominacion,
como si la palabra heleno se refiriese a la religion y no a la lengua, y por ello
nos expulso de la ensefianza como si fuéramos ladrones de bienes ajenos [...]
Esto lo hizo nuestro Emperador y legislador como para que nada quedase al

Consecuentemente, ¢l TTepi Gediv vendria a ser nr documento con funciones no sélo pedagopicas,
sino también un texto que debia servir para gpoyar 1a politica educacional del Emperador.

7 Rémondon, p. 91.

™ Marrou, Henri-Irénée. Historia de la educacion en la antigiicdad. Madrid, Akal, 1945, p.
414.

™ Amm XXV,4,20
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margen de su tirania, y como para proclamar piblicamente la zmemar& en el
gobierno de su propio Imperio, tiranizando antes que nada los estudios” ¥ Pero
San Gregorio estaba ya, como muchos de los cristianos, helenizado, por lo que
también se scntia duefio de una tradicién cultural que no le pertenecia del todo y
que incluia, por supuesto, a la religion tradicional que no era Ia cristiana, por
eso se atreve a repudiar la acometida de Juliano. San Gregorio olvidé que
heleno y helenisma representaban no solo el manejo de la lengua, sino también
un modo de ser y de pensar.

Una reaccion curiosa para contrarrestar la ley escolar fue la de un
cristiano sirio, un tal Apolinar. Sabemos por Sozémeno que este personaje se
dio a la tarea de adaptar, al mejor estilo griego, algunos textos tanto del Antiguo
como del Nuevo Testamento y que para ello utilizd como modelos los poemas
homéricos, las comedias de Menandro, las tragedias de Euripides y la lirica de
Pindaro.®' Se puede pensar, con seguridad, que ademas de no querer ser
excluido del magisterio, pretendia demostrar que la literatura cristiana también
podia explicarse en forma de cultura clamca, convivir y, por qué no, competir
con las letras clasicas.

Tanto Apolinar como Juliano, qulzé por las exigencias del momento,
olvidaron que buena parte de los textos cristianos evangélicos hacia mucho
habian asimilado las formas y estilos de Ia literatura griega, ¢ incluso mucho de
su filosofia; y que los apologistas cristianos se habian dado a la labor de escribir
literatura para “mostrar a la opinion pagana culta que la religion cristiana se
inscribia en el contexto de la mejor tradicion griega™.

Finalmente, 1a Ley escolar de Juliano tuvo tan poco éxito que el 11 de
€nero del 364, poco después de su muerte, fue derogada por el Emperador
Joviano.® Sin embargo, de la aplicacion de una Ley de este tipo y con tales
intenciones por parte de Juliano sblo se desprende que para ¢€l, el conflicto entre
el paganismo y el cristianismo no era en verdad solo un problema de religiones,
sino también de cultura y de politica cultural.

® Grog. Nacian Or. IV.5. Citado y traducido por Jos¢ Garcia Blanco, 1982, B.C.G., nimero 47,
, 281,

F‘ -Sozdmeno, V. 8.

%2 Trocmé, Etienne, FI crisiianismo desde los origenes hasta el Concilio de Nicea en Hisioria de

las refigiones (volunen 34 de la «Encyclopédie de fa Pléiade»). Coleccién a cargo de Henri-

Charles Pucch. Siglo X030, Volumen 5, Las religiones en el mundo meditemraneo y en el Oriente

proximo, 1. (Traduccién dc Lorca Barruti, J.L. Ortcga Matas, Albato Cardin Garay) Madrid,

Siglo XXI, 1993%, p. 290.

¥ Cod. Theod. XUL,3,6. Citado por Piganiol, p. 164.

p.8. 6. 4% 1
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Il. Los antecedentes ideolégico-culturales

2.1 La metamorfosis del paganismo

Es posible que a muchos suene extrafio un titulo como este, sobre todo
por el empleo de la palabra metamorfosis. Tengo una justificacion. Fuera de los
circulos de estudiosos especialistas en historia de las religiones o temas
relacionados, hay la tendencia generalizada a creer en un fin del paganismo
después de haber sostenido un violento combate intelectual contra el
cristianismo durante la época del Imperio romano. Con informacién tan pobre
como esta, los catélicos o creyentes modernos, poco enterados de la historia de
la antigua Iglesia, imaginamos algo asi como la lucha del Angel Gabriel contra
el Demonio, y seguimos con la idea de que, apenas surgido el cristianismo y
luego de sortear una serie de cruentas adversidades dispuestas especialmente
para ellos por los Emperadores romanos (léanse crucifixiones, leones,
gladiadores y circo romano en general), se impuso y vencid, casi con la mano en
la cintura, a un politeismo inmévil, irracional, depravado e id6latra que negaba,
o por lo menos no aceptaba, la existencia de un Dios Universal.

Pues bien, la realidad histérica es muy otra. Ni al cristianismo le fue tan
facil luchar y desplazar a la antigua religion, ni el paganismo grecorromano fue
lo que se nos ha hecho creer con la propaganda religiosa del catolicismo
modemo: una simple creencia llena de inconsistencias y carente de dogmas,
teologia, misterios y misticismo, de piedad o de sentimiento religioso. Muy por
el contrario, el antiguo paganismo fue tan sensible, religiosamente hablando,
que precisamente en ello radica su capacidad de cambio, de metamorfosis que
lo llevé a convertirse en una religién altamente sistematizada y de 1a que, dicho
sea de paso, el mismo cristianismo antiguo tomé elementos suficientes como
para alimentar y estructurar su propia teotogia.

Asi pues, creo que, por lo menos en lo que va del siglo I al IV, no es
posible hablar de un fin o derrota del paganismo antiguo, sino mas bien de su
transformacién o metamorfosis que, a partir de aqui, deberd entenderse como
sinonimo de evolucidn, asi mismo, creo que tampoco es posible hablar de un
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triunfo del cristianismo en el transcurso de la misma época, aunque la tradicion
popular actual pretenda lo contrario. Es mas, tan no vencio el cristianismo al
paganismo que &ste, si ¢s que es posible aceptarlo, no desaparecié en su forma
clasica grecorromana, sino hasta el siglo IX, cuando “e/ dftimo foco del
paganismo helénico se extinga en Laconia™. Asi pues, me parece que antes de
hablar de un vencedor y un vencido quizi sea mejor plantear la posibilidad de
una fusién ideologica entre ambas religiones, a pesar de la lucha que
sostuvieron con distintos grados de intensidad durante {os primeros cinco siglos
de nuestra era y que tuvo como resultado el desplazamiento de la hegemonia
politica y religiosa del paganismo, pero no asi su derrota.

Ante esto, cabe preguntarse si las transformaciones del paganismo de la
época imperial son consecuencia de sus contactos con el cristianismo y si éstos
podian haberse producido incluso sin la aparicién y desarrollo de una nueva fe.
Igualmente, es oportuno preguntarse si el desarrollo y hegemonia del
cristianismo son producto de las transformaciones del paganismo y de sus
contactos con €l o si de cualquier manera estaban destinados a cumplirse aun al
margen de su coexistencia con el paganismo.

Es cierto que ambas corrientes estaban en transformacion durante la
época que nos ocupa, pero también es cierto que su transfiguracion es distinta
pues, en efecto, los procesos de cambio y evolucién del cristianisio estuvieron
mas condicionados a las transformaciones del- paganismo, que las del
paganismo con respecto a las del cristianismo. Sin duda, es este un tema que
merece mayor atencion y andlisis; sin embargo, para una mejor comprension de
las metamorfosis del paganismo, valga lo signiente.

Mientras €l paganismo grecorromano de principios de la era cristiana,
por una parte, s¢ presentaba como heredero de una importante tradicion cultural,
filosofica y religiosa con un largo proceso historico de desarrollo y
transformaciones varias que arrancan desde el mismo Homero, o quiza antes v,
por otra parte, se encontraba en la bisqueda de un sistema que le permitiera
sintetizar ese inmenso cimulo de conocimientos cientificos, en el sentido
clasico de la palabra, para la mejor expresién y difusion de su contenido
cultural, el cristianismo es una corriente que apenas comienza. Por tanto, en el
motnento en que ambas vertientes se cruzan, el paganismo se encuentra
claramente desarrollado, aunque no por eso carente de una exigencia de cambio
que le permitiera tanto satisfacer las distintas necesidades de los hombres de
aquel tiempo, como adaptarse a las circunstancias econdmicas, politicas,
sociales, psicoldgicas, filosdficas y deméds, que el momento historico le

®  Cf Hadot, en Henri-Charles Puech, volumen 3, p. 97
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imponia, pero no precisamente por la aparicion del cristianismo, pues de todas
formas la religion pagana debia ser revalorada por sus adeptos.

El cristianismo, por su parte, es una corriente que, aunque desciende de
una tradicion milenaria como lo era el judaismo, durante el primer sigio de su
existencia se encuentra apenas en la conformacion de sus estructuras basicas,
por lo que ain estard muy fragmentado en sectas que no siempre compartian el
mismo credo. Es la época en que no se distingue la ortodoxia de la herejfa, se
estan fijando los textos de las Escrituras y los primeros Padres de la Iglesia
escriben sélo para sus pequefias comunidades de iletrados, retomando, en
mucho, varios aspectos de la cultura clisica. Hacia el siglo III, el cristianismo
yva habia logrado muchos avances intelectuales a costa del helenismo, pero
seguird siendo una comunidad minortaria en tanto Gnicamente estd dirigida a
las masas incultas de las clases media y baja. Solamente hasta después de la
segunda mitad del siglo IV, el cristianismo estard preparado para enfrentar al
paganismo, pero solo después de haber asimilado completamente la cultura
pagana, unico medio util para sostener su teologia y alcanzar idéntica legalidad
frente a los paganos cultos.

Por otra parte, los escritos apologéticos cristianos de esta época se
expresan en los mismos términos filosoficos y religiosos del clasicismo
grecorromano, al grado de que su contenido mistico y de piedad religiosa se
manifestaran en forma de neoplatonismo persiguiendo un idéntico objetivo: la
salvacién del alma humana mediante su asimilacién a Dios. El dogma cristiano,
entonces, sigue un formato pagano al que da apariencia de cristianismo.
Ademis, el cristianismo, también a la manera neoplaténica como se verd més
adelante, basara sus estructuras fundamentales en una jerarquizacién divina a
partir de un Dios supremo, {nico, creador, impasible, inmutable e incorporeo
que estaba situado mas alla de la inteligencia humana.

En las postrimerias del siglo IV, el cristianismo hegemoénico y el
paganismo transformado se manifiestan con una misma teologia, o por lo menos
muy similar, pero con mitologias diferentes. Y es la mitologia, precisamente,
uno de los puntos que diferencia a las dos corrientes y les marca uno de sus
prncipales puntos de debate que, en este semtido, serd por cuestiones de
interpretacion de los contenidos religiosos, amén de marcar formas diferentes de
entender los mismos vinculos dei hombre con la divinidad. La polémica entre
paganismo y cristianismo no es el forcejeo del monoteismo contra el politeismo,
pues en ambos grupos religiosos encontramos personajes que creen en las
jerarquias del mundo divino a partir del Dios supremo y en sus miltiples
intermediarios entre ese Dios y los hombres; la controversia religiosa sobre la
cuestion interpretativa del fondo religioso es més bien una rivalidad cultural. Lo
que aleja a los defensores paganos del cristianismo no es su religién pagana,
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sino su pasién por la paideia, por los ideales de la cultura gricga. Los paganos.
en ¢} fondo, criticarén la fe no razonada de los cristianos, su creencia ciega, su
falta de Aoyroudc, de razonamiento, de ciencia y conocimiento que solo podian
obtenersc por medio del clasicismo grecolatino, de su tradicion filosofica v
religiosa, Unicamente otorgables a los nobles aristocratas comrectamente
educados, no a las numerosas masas, a las multitudes de crishanos iletrados que
tan s6lo se habian apropiado de dos culturas milenarias, Ja judia y la griega.

Sin duda ambos oponentes se contaminan, se comparten y reparten
elementos diversos, pero es evidente que mientras la Iglesia cristiana
evoluciond gracias a los muchos principios que tomo de la cultura cldsica, la
religion tradicional estaba destinada, de cualquier manera, a sufrir una
metamorfosis necesaria, misma que ain se observa en varas de las
manifestaciones cristianas de nuestro tiempo.

Por qué y como el cristianismo alcanzé su hegemonia, es un punto que
debe ser tratado con mas detalle en otro momento. Por ahora me ocupo
simplemente en esbozar el proceso de transformacion del paganismo desde los
comienzos de Ia época imperial hasta el siglo [V.

En efecto, la fundacién del Imperio romano es un acontecimiento que
tiende a determinar el cambio de la mentalidad del hombre helenistico-romano
con respecto a su religidn. Asi, la idea de Imperio aportada por Augusto
perseguira dos objetivos findamentales, uno politico y otro religioso. En cuanto
al primero, Augusto pretendia la formacién de un nuevo Estado romano que
dominara sobre toda Italia y el resto del mundo conocido: un Estado Universal,
ecuménico, basado en las antiguas instituciones romanas con todo su acervo de
tradiciones, entre ellas, las religiosas.

Pero la creacion de una hegemonia fotal también implicaba la
modificacién de la antigua religién, no su restauracién, como Auguste quiso
que se creyera. Holsapple sintetiza los propdsitos de Ia “restauracion” religiosa
de Augusto y el ambiente religioso general que se vivia por aquella época:
“Cuando Augusto subié al poder la antigua religion del Imperio Romano se
hallaba en un estado de marasmo. Las clases educadas habian perdido la fe en
los viejos cultos; el populacho hacia escarnio de los dioses que fueran
adorados en el pasado. La filosofia habiase convertido en un sustituto de la
religion para los primeros; y la supersticion para los dltimos. Augusto vio la
oportunidad de aprovechar un renacimiento religioso para la consecucion de
sus propios objetivos... Una sancién religiosa para sus nuevas pretensiones,
una restauracion de primitiva qusteridad en la vida moral del pueblo, una
intensificacion del sentido de reverencia, una vuelta de la mente de los hombres
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hacia los sagrados ritos del pasado: todo esto podia resultar en beneficio
» 85
Suvo”.

En efecto, Augusto plantea una politica religiosa en la que ¢l regreso a
las antiguas costumbres, adaptadas a su modernidad, es el centro de su idea de
Imperio. Su educacion helenistica y romana le permite defender con actitud
nacionalista las deidades latinas, fusionadas desde hacia tiempo con las griegas.
La creacién de los cultos a Venus Genetrix, Divus Julius (o0 César divinizado),
Marte Ultor y Apolo Palatino, en los que Augusto se apoyaba para proclamar
tacitamente su inmortalidad, son una muestra de su intento por unir tradiciones
romanas y griegas, pero sobre todo, para manifestar el origen divino del
Emperador.” La restauracién, por una parte, de templos y cultos asi como la
institucionalizacién de ellos y, por otra, la inaceptacién y prohibicién de
religiones y ritos de origen extranjero, principalmente los que provenian de
Oriente, le otorgan al Emperador su consagracion religiosa como Augusto y lo
convierten en “promotor de lo sagrado en la vida nacional” ¥ Sin embargo, sus
acciones mas significativas son: la de convertirse en Pontifex Maximus y el
fundar el culto a la persona sagrada del Emperador. Con esto, el monarca
quedaba divinizado®™ y “la expresidn tipica del sentimiento religioso del
Imperio [...] el culto del genio de Roma y de Augusto™ sembraba las bases
religiosas de los futuros Emperadores.”

Pese a lo anterior, la creacion del Tmperio y del culto al Emperador
tendié a unificar en una especie de religion de Estado la diversidad de cultos,
que habian entrado a Roma durante la época republicana® y que provenian de
distintas ciudades. El culto al Emperador puede considerarse eatonces como
uno de los primeros fenémenos de transformacién del paganismo. Se

¥ Holsapple, p. 44.

% Bavet, Jean, La religion romana: historia politica y psicolégica. (Traduccién de Miguel Angel
Elvira) Madrid, Cristiandad, 1984, p. 190. Esta idea del origen divino del Emperador serd
retoinada por todos los Emperadores siguientes, pero serd ain mas remarcada v modificada por
Diocleciano y Constantino.

¥ Bavet, p. 188.

Bayet, p. 193. El tema de la restauracion religiosa de Augusto, sus propésitos y cambios de
fondo cstdn claramentc explicados en ¢l trabajo dc Bayct, por lo que remito a éste. Aqui, solo he
considerado aspectos generales.
¥ Holsapple, p. 52.

* Un estudio breve pero significativo sobre el culto del Emperador puede verse en Momigliano,
Amaldo, De paganos, judios b4 cristianos. {Traduccion de Stella Mastrangelo) México, Breviarios
del F.C.E., nimero 518, 1956, pp. 157-181.

! Para estos cultos, puede verse Bayet, p. 207 v ss. Para las caracteristicas de la religion romana
durante la Republica, puede verse Ferro Gay, Federico, De la sabiduria de los romanos. México,
UNAM, LLF., CE.C.. Serie didédctica 14, 1989, pp. 45-54.
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desarrollard de manera mas o menos similar con los Emperadores que siguieron
a Augusto.

Hacia la época de Diocleciano, la 1dcnuﬁcac10n del Emperador como
una dmmdad ya no era una tendencia nueva’ y la tetrarquia que él fundo
adquiere un caricter teocrdtico mas acentuado. Diocleciano intensifica el rasgo
divino de su gobiemo y lo acompaila de fuertes influencias orientales,
principalmente persas, que se manifiestan en sus atuendos, en los ritos que
preside y en la manera en que sus “subditos” deben dirigirse a él. Segun
Eutropio,”® los Emperadores anteriores a Diocleciano se limitaban a solo
hacerse cumplimentar, mientras que él “ordena que se le adore”. % Con
Diocleciano, ¢l concepto de Emperador divino se ve un tanto modifi cado Sigue
siendo “Dios y Seiior”,” pero no en el sentido que manejé Aureliano,” de Deus
et Dominus natus {Dios y sefior por nacimiento), ni tampoco en los términos en
que Domiciano quiso emplear ese mismo apelativo, sino por gracia divina.’’
Con Diocleciane, los Emperadores adquieren un caricter divino y se convierten
en hijos e inspirados de los dioses a partir del momento en que son investidos
(dies natalis). Asi, “el Emperador no es un dios, sino que sélo participa de la
divinidad,; f.. ! este carisma se asocia al Emperador v no al hombre gue es
Emperador”?

Constantino conservd y desarrolld ain mas las influencias adoptadas
por su antecesor, pero también establecié un mayor distanciamiento entre €l y
sus sibditos,” y al considerar que poseia una divinidad imperial a partir no de
su persona sino del poder que le habia sido otorgado, estaba siguiendo las
tendencias religiosas de Diocleciano, y seguramente también las de Aureliano.
Igualmente, Constantino considerd, apuata Rémondon, que “Su autoridad le es
dada por Dios”, Asi, “El fundamento del poder imperial —y de todo poder— ha

7 Cf Maier, p. 31.

% Citado por Rémondon, p. 47.

% Cf etiam, Hadot, en Henri-Charles Puech, volumen 5, p. 99.

e Rnstovtzcﬁ', M., Roma. De los origenes a la witima crisis. Buenos Aires, Eudeba, 19707,
232

ke Que Aureliano concebia su ipvestidura imperial como un derecho por nacimiento, no podemos

discutiro; pero que de alguna manara fuc precursor del seotimicato religioso de Constanting, v

quizd también de Diocleciano, lo entendemos a partir de que él igualmente se considerd

dependiente y ejecutor de la voluntad de un Dios solar supremo que lo guiaba en todas sus

acciones, La principa) diferencia entre Aureliano y Constanlino, radica en el hecho de que el

primero aim se encontraba imbuido en una religion netamente pagana. Cf. Altheim, Franz, Ef

Divs invicto. Argentina, Endeba, 1966, pp. 130-131.

7 Cf Momigliano, p. 303.

" Cf Rémondon, p. 47 v 61.
®  Cf. Holsapple, p. 340.
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sido hallado";100 No solo da caracter divino, por gracia de Dios o ius divinum, a
su persona, sino que lo hace extensivo a todo aquello que tiene relacién con él:
ahora, el palacio es sacrum y sus edictos y rescriptos divinae institutionis; todo
lo suyo es sagrado y divino.™"

Desde los comienzos de la época imperial, una de las preocupaciones de
los distintos monarcas fue la de “restaurar y mantener la antigua religién”.
Cada Emperador que se ocupd seriamente de este asunto le dio la orientaciéon
requerida segin su momento historico, intereses personales o aptitudes. Pero a
partir de Augusto, con la institucionalizacién del culto al Emperador y al ir
adquiriendo el poder imperial un caracter divino cada vez mas remarcado, ya no
es posible hablar de restauracion religiosa en el sentido de recuperarla o de un
volver a su vieja organizacion, sino mas bien en el de repararla. Esto exigira la
inclusién y romanizacion de nuevos elementos que permitan el desarrollo de la
antigua religion hacia un nuevo paganismo que cada vez estara mas alejado del
espiritu religioso de los antepasados grecorromanos. '

El poder imperial y el culto al Emperador, como nueva base de la
Religién de Estado, van a reclamar, en forma de obligatoriedad y coaccion
politica, su aceptacion absoluta por parte de todos los siubditos romanos y
extranjeros. Esto introducird nuevas concepciones religiosas dentro del
paganismo: por una parte, la imagen del Emperador y su poder divino se
entenderdn como una idea suprema que excluye toda relaciéon directa con los
que se encuentran por debajo de él; por otra parte, la concepcién de un mundo
divino que se comprendera a partir de la estructura del poder imperial.

Estas nuevas ideologias provocaran que el paganismo se desarrolle
como una religidn sistematizada con forma de monarquia monoteista
jetarquizada. En el mundo divino habrd un Dios Supremo, Unico y
Trascendente gue, al no tener relacion directa con la totalidad del universo, se
vuelve inaccesible. Pero su inaccesibilidad no es total. El Dios inefable
empleard un segundo Dios para crear y gobernar al mundo y que, a su vez,
funcione como mediador ente el Dios Supremo y las potencias subordinadas al
segundo Dios: la totalidad de los dioses que también son mediadores entre este
segundo Dios y los hombres; ademas, todos los dioses son quienes difunden el
poder divino, originado en el Dios Supremo, a todo el mundo.

En el poder imperial, por otra parte, el Emperador serd considerado
como un Segundo Dios Supremo, igualmente trascendente e inaccesible pero
que funciona como mediador entre el Dios Supremo del mundo divino y el
Imperio que le ha sido encargado para organizarlo y gobernarlo por medio de

W Cf Rémondon, p. 61.
WL Cf Maier, p. 32.
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las leyes que contempla en el Dios Supremo. El Emperador, al ser divino v tener
las mismas caracteristicas que el Dios Supremo Divino, también necesita de
potencias mediadoras entre €l y sus siibditos para poder difundir su poder a todo
¢l Imperio vigilado por él.

Asi pues, la relacion entre el Mundo divino v el poder imperial puede
esquematizarse de la siguiente manera: oz

] Dios Supremo.
Unico, trascendente, inefable,

N7 inaccesible. ¥
PODER IMPERIAL MUNDO DIVING
Emperador.'® € - Dios.
Segundo Dios Supremo. Segundo Dios Supremo.
Trascendente e inaccesible.

Mediador. Organizador. Mediador. Organizador.
Crcadoi Legislador. Cread?;. Legislador.
Funcionarios cercanos Potencias Subordinadas.
al Emperador. - Hombre € Totalidad de los dioses.

El esquema de la jerarquizacién del mundo divino no es ajeno a
nosotros, pues lo podemos encontrar en muchas de las religiones modemas,
principalmente entre las que derivan del cristianismo antiguo. Asi, por ejemplo,
en la lglesia catdlica actual, el encadenamiento de las jerarquias es, grosso
modo, como sigue: un Dios (Supremo) organtzador y creador del mundo: luego.
los angeles y los santos seguidos por un Papa o Pontifice Maximo, después, los
sacerdotes, entre los que también hay jerarquias, y por altimo los hombres
comunes.

El sistema de jerarquias y del poder imperial se verd mas acentuado
durante el reinado de Constantino, especificamente, en su reorganizacion de la
casa imperial, llevada a cabo mediante el establecimiento de nuevos cargos que
dependian directamente del Emperador, remarcando el caracter sagrado de su
gobierno."™ Por otra parte, la necesidad o la idea de potencias mediadoras serd

"2 Estas ideas de un paganismo y monarquia de tipo monoteista jerarquizado son una sintesis de
1a opinién que al respecto tiene Pierre Hadot, en Henri-Charles Puech, volumen 3, pp. 99-1C0. El
esquenta que presenlo es mio,

8 Al ser considerado como una especie de paredro del Dios Supremo, debe guardar las mismas
caracteristicas que éste, con lo que se convierte ya no en un Segundo Dios Supremo, sino en up
Dios Supremo Unico en el mundo terreno.

'™ Rémondon, p.G1. Para la nueva organizacion de la casa unperisl, véase supra nota 101. CF.
etiam Holsapple, p. 344 v Rémondon, p. 64.
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lugar comin tanto de la teologla pagana como de la cristiana. Juliano el
Apbstata, por ejemplo, a quien Rochefort'” considera como muy sensible ante
el papel de Jesis como un mediador, habna identificado las Jerarq,mas de
potencias celestes con angeles solares'® y con angeles lunares'”’ como
mediadores, ya para intervenir por los hombres ante los dioses, ya para
transmitir a los hombres los mensajes de los dioses. De la mismna manera,
Salustio, nuestro autor del IZgpi Gedv xai Koouov, hablard de la necesidad de
muchos intermediarios entre el primer Dios y los hombres,'® principalmente
cuando se trata de sacrificios que permitan la unién de los hombres con los
dioses mediante una victima mediadora que debe ser igual a las cosas que
une.'” Entre los cristianos, san Pablo también hablard de una jerarquizacién
divina'* y, casi en los mismos términos que leemos en Salustio, de una victima
mediadora'’! que facilite ¢l perdén de los pecados y la unién con Dios. Para san
Pablo, esta victima es Jesis.

Otro fenémeno que contribuyd al desamrollo del culto al poder imperial
e influyé en la transformacion del paganismo hacia una religion sistematizada
con base en un monoteismo jerdrquico fue la romanizacién de un cuito oriental
a un Dios Solar.

Casi todas las culturas antiguas rindieron, de maneras diversas, culto a
un Dios Solar. Desde egipcios y persas hasta griegos y romanos, por ejemplo,
tenian una divinidad a la que identificaban con le astro rey: Re, Mitra, Apolo,
Serapis, Sol Indiges o Invictus son sélo algunos de los nombres atribuidos a ese
Dios supremo. Por eso, no es de extrafiarse que griegos y romanos, que
contaban en su pantedn con un Apolo solar o un Dios Helios, hayan adoptado
con relativa facilidad el culto al Dios Solar sirio de la ciudad de Emesa. Con
relativa facilidad porque, introducido en Roma por influencia de la esposa del
Emperador Séptimo Severo (193-211), Julia Domna, por cierto de origen sirio y
no por casualidad de la ciudad de Fmesa, el culto al Dios Solar se desarrolla, no
con mucho éxito durante los Imperios de Caracalla (211-217) y de su hijo
Antonio, que al haber sido sumo sacerdote del culto en Emesa adopta el nombre
del Dios familiar: Elagabal o Heliogabalo (218-222) como nos es més

195 Rochefort, Gabriel. Saloustios. Des Dieux et du monde. Paris, Les Belles Lettres, 1960, p.

46, nota 7. Seguramente, su intension es remarcar la influcncia de la educacion cristtana de
Juhano en su ideologia pagana.

Juliano, Helios Rey, 141 B; 142 A-B.

Juliano, A/ senado y al pueblo de Atenas, 275 B.

I7.©, X1I1,5. El primer nimero indica el capitulo; el segundo, el parigrafo.
e, XvI2.

10 Cf por ejemplo Hb. 2,7-9.

WCf Hb. 2,14,

107
108
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conocido.' El nombre denota ya su caracter hicratico y devoto del Dios Solar.

Pero con Heliogdbalo, al parecer; el culto adquirio aspectos orgidsticos y
denigrantes que causaban la indignacion del senado v del pueblo romanos. Tras
¢l asesinato del Emperador, el culto al Dws Solar de Emesa fue, digamos,
expulsado del panteon y de la religion romana.'"* Pero solo temporalmente.

E! culto al Dios Solar de Emesa volvié a hacerse presente en Roma, con
un marcado auge, a partir de la renovacion religiosa emprendida por Aureliano
durante su reinado (270-275). En efecto, Aureliano sera el wverdadero
promotor' " del culto al Dios Solar y de su inclusién dentro del sistema
jerarquico del poder imperial y de! culto al Emperador. Para promover su
aceptacién, Aureliano dio al Dios tanto caracteristicas como mitologia romana,
El nuevo Dios fue elevado a la categoria de “Sefior del Imperia” que debia
representar la unidad de Roma. No debid ser muy dificil a griegos y romanas
asimilar este nuevo culto e identificar al nuevo Dios Solar con su Helios o con
su Apolo Solar. Con el culio al Dios Solar, Aureliano acentud el caracter divino
de su poder lmpenal y del culto a su persona. Creyo que su poder le habia sido
dado por el mismo Dios y que éste lo guiaba para unir, organizar y gobernar al
Tmperio; igualmente, Aureliano se creyd sdlo un ejecutor de la voluntad divina.

Como mas tarde lo haré Constantino, también Aureliano mandd que en
los solidos se le representara acompariado de la imagen del Dios Solar, quien
aparece como “Seflor del Imperio Romano”, mientras que el Emperador como
su representante en la tierra. = Incluso la vestimenta de Aureliano, imitada por
la mayoria de los Emperadores signientes, principalmente Diocleciano y
Constantino, remarcara el origen divino de su poder. Habian sido creados un
nuevo culto y un nuevo Dios nacional: Sol Invictus.

Los Emperadores romanos que siguieron a Aureliano continuaron
rindiendo culto a este Dios y poniéndose bajo ¢l patrocinio de €l, unas veces con
el nombre de Apolo; otras, con el de Sol Invictus. Asi por ejemplo, sabemos que
Constancio Cloro, tetrarca junto con Diocleciano y padre de Constantino,
ademas de estar bajo Ia tutela de Hércules, Dios protector que le correspondia
dentro de la jerarquia imperial y divina establemdas en 1a tetrarquia fundada por
Diocleciano, también rindié culto a un Dios Solar''® que, posiblemente, debié
ser Apolo.

112 Cf. Altheim, p. 49.

Y Cf Altheim, p. 56.

14 Cf. Hadot, en Henri-Charles Puech, volumen 5, p. 100.
V'S Cf Altheim, p. 119.

16 Cf, Altheim, p. 129.
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También sabemos que en cierto momento Constantino rindié culto al
Dios Helios y brindé ofrendas al Ordculo de Apolo."'” Por otra parte, en muchos
de los sblidos que se acuiiaron durante su época, aparecia constantemente el -
simbolo del Dios Solar acompafiado del lema SOLI INVICTO COMITI. No
puedo afirmar que Constantino sustituy6 la proteccion de Apolo o de Helios
para colocarse bajo la proteccién de otro Dios Solar, aparentemente distinto a
los otros dos. En todo caso, pienso en un sincretismo de los tres dioses solares
€n un unico nuevo Dios nacional Sol Invictus.

Ahora bien, Burckhardt y algunos otros creen que este nuevo Dios
Invicto no es otro sino el Dios persa Mitra, cuyos origenes encontramos en la
época arcaica indo-irania. Sin embargo, siguiendo a Franz Altheim, hallamos
que este Dios llegd a coexistir, en cierta época del Imperio romano, con otra
divinidad similar aunque de origen sirio, especificamente de la ciudad de
Emesa, y que segin ¢l momento y el lugar a los que penetraba recibia distintos
nombres: Deus Sol Elagabalus, Invictus So! Elagabalus, Primer Padre o Gran
Helios entre otros; en consecuencia, continuamente fue asociado con los dioses
solares locales y a los que, repetidamente, se les asignaba el epiteto de
“invicto” '8

Si Constantino asocid o no a Mitra con el dios Helios de Fmesa, o
viceversa, no lo sabemos. En todo caso me parece mis probable que haya hecho
una fusidn de ambos dioses, pues mientras Mitra era un Dios Invicto con un
culto de reducidos adeptos en el que no se permitian mujeres y que por tal se
habia convertido en guia, principalmente, de muchos soldados romanos, ¢l culto
al Dios de Fmesa era fundamentalmente purificador y en el que si tenian
participacién las mujeres.''® No creo entonces que Constantino haya elegido a
un Dios sobre el otro, sino mas bien, que intentd fusionarlos para extender su
culto tanto a las legiones como al pueblo en general, y como parte de su plan de
unificacién del Imperio. De lo contrario, probablemente el cristianismo, nuevo
devoto de un Dios solar ahora identificado con Cristo, hubiera tardado mas
tiempo en ser tolerado y aceptado.'*

En efecto, el culto al Dios Sol Invicto va a presentar una modificacion
de fondo a partir de Constantino, quien identificara el simbolo del Dios, y

"7 Cf. Burckhardt, p. 332.

UE Cf Altheim, pp. 10y 30-31.

" Como nota curiosa cabe decir que [a fecha del natalicio de ambos dioses se festejaba el 25 de
diciembre.

% El culto al Dios solar resulta interesante y significativo para comprender la trensicién de
Constantino del paganismo al cristianismo; sin embargo, a pesar de su importancia me es
imposible tratarlo con maycres detalles, por lo que, para datos mas especificos. remito a los
trabajos de Franz Altheim y Jacob Burckhardt va citados.
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consecuentemente su jerarquia y poder impernial, primero con ¢l monograma de
Cristo y més tarde con la religion cristiana. Al respecto de este fendmeno.
Altheim apunta: “Por fodas partes en la esfera de Constantino enconiramos
imdgenes que describen el poder luminoso y la fuerza radiante del Supremo.
que relacionan a Dios y al sol con el Emperador {...{, se impone la conviccion
de gue las ideas de luz, del sol y del orbe iluminado por éste, poselan una
significacién unica para el Emperador [...] «A la hora del sol de mediodia s
tuvo Constantino la vision de la cruz y a la misma hora se elevé su alma a Dios
[-..] En virtud del mandato divino'! pensaba el Emperador eliminar la
necesidad en todo pais alumbrado por el sol [..] Del Viernes Santo habla
Constantine como de la luz que brilla mds clara que el dia y el sol. El dies
dominicus (dia del seftor) se convierte en dia de la luz y, como domingo [...], en
fiesta del sefior {...] Constanting se hace representar como Helios sobre una
columna de porfido. IEn el globo imperial, mantenido por la diestra, estaba
fijada una cruz [...] Constantino puso en lugar del dios sol, la fe en Cristo, {...]
con la intensién de que fuese un lazo unificador para los pueblos del
Imperio™.'* El lector saque sus propias conclusiones.

No sabemos qué tan ciertos puedan ser los mdltiples relatos sobre la
devocion y exaltacion de Constantino para con el culto al Dios Invicto v al
monograma de cristiano; pero es claro que ambos lo llevaron a transformar
radicalmente su paganismo, ya claramente monoteista y jerarquico. Esta
evolucidn, sobra decirlo, fue determinante en el desarrolio de la antigua religion
grecofromana.

Los Emperadores que sucedieron en el trono a Constantino mantendran
vivos tanto el culto al Sol Invicto, como el culto al poder imperial y a la persona
del Emperador. A fin de cuentas los tres eran uno mismo. Los Emperadores
cristianos cuidaran de las ideas propuestas por Constantino para la organizacion

12! Sepin ia tradicion conservada por Lactancio y Eusebio (citados por Altheim, p. 133}, a plena
luz de! mediodia, Cristo se habria aparecido a Constantino para ordenarle que, antes de su batalla
contra Licinio, colocara “el signo. del cielo”, una cruz, ¢n los escudos de sus soldados. Dicho
signo ha sido identificado como ¢! monograma dec Cristo: una X y una P, corrcspondicntes a las
dos primeras letras de 1a palabra griega para Xpotég, Cristo. Se trata de un simbolo de origen
pagano precrisliano empleado por dislinlas culluras sobre €l que Herman Wirth (cilado por ¢l
traductor de Altheim en nota de la pagina 133) apuntd que: “en su obra Science et Religion dice
A Malvert: «... se encontrd este signo en el fondo de una urna de galaseca. por lo menos mil
aflos anterior a la era cristiana... lo encontramos en una moneda de lidiagsic) que representq ai
dios Baco (el Sol) sobre un carro; ademds, en una moneda de los ldgidos de la época de Tolomeo
IL es decir rodavia dos siglos antes de Cristo. Ademas, en monedas de Herodes el Grande... en
tetradracmas atenienses y monedas aqueas. Seria una derivacién de la runa hagal, que cn

muchos cultos precristianos simboliza al “Hijo de Dios " »,
2 Cf. Altheim, pp. 127-129.



INTRODUCCION

de una “nueva religion monoteisia” basada en el culto a la luz, que lo ilumina
todo, y ahora identificada con el poder divino y con el Dios cristiano mismo. De
alguna manera haran que perdure la idea acuiiada por Eusebio de Cesérea en la
que se resume el caracter divino del poder imperial de Constantino y afirma la
transformacion del paganismo al monoteismo jerarquico: “Un Emperador, un
Dios, un Imperio”.

Finalmente, el ultimo Emperador de inclinaciones paganas, Juliano el
Apostata, otorgara al culto del Dios Sol no sdlo un cardcter religioso, sino
también, por influencia de su ideologia neoplaténica, un tinte filoséfico.
Incluso, con motivo de la fiesta del Dios,'* que como se ha dicho se celebraba
el 25 de diciembre, escribié un discurso sobre Helios Rey que, elaborado en el
transcurso de tres noches, lo dedicé a Salustio.'** Inspirandose en la filosofia
neoplaténica de Jamblico,' Juliano hablar4 en este discurso sobre el origen y
substancia del Dios Helios, de sus facultades y bienes para con los hombres. No
deja de nombrarlo como rey del universo y mediador entre los dioses
mediadores y el Bien etemo y supremo.'*® En general, Juliano tratard
nuevamente el tema de las jerarquias del mundo divino y de la necesidad de los
mediadores, pero ahora en términos filoséfico-religiosos de base neoplaténica.
Por otra parte, en muchos de sus escritos que se nos han conservado, Jultano no
cesa de invocar al Dios Solar y de colocarse bajo su ;larotecci()n.

Con Juliano y su circulo de neoplaténicos,'”” entre los que destaco al
autor del Ilgpi Oedv xai Kdouov, el monoteismo y el teocentrismo del
paganismo quedaran remarcados. Y con ello, buena parte de la metamorfosis de
la religién grecorromana.

Otros factores que contribuyeron en la transformacién del paganismo
antiguo y provocaron en el hombre un cierto grado de desinterés por mantener
en su forma onginal la religion tradicional, se encuentran en fendmenos
econdmico-politicos y sociopsicologicos.

Los momentos de crisis politica y economica fueron una constante en la
historia de Roma. Como ejemplo, quizd puedan destacarse los que ocurren

2 Cf. Juliano. Discursos VI-XII. Introduccién, traduccién y notas de José Garcia Blanco.
Madrnid, B.C.G., nimero 45, 1982, p. 189.

24 Helios Rey, 157 C. Sc trata nucvamentc de Sccundo Salustio

Y Jdem, 157 D. Sobre la vida de Jamblico, su épocs, doctrina filosofica e influencia en €l
neoplatonismo posterior a €1, puede verse en: Jamblico, Protréptico a la filosofia. Capitulos [ al
J. Introduccion, traduccidn v notas de José Molina Ayala, Tesis de licenciatura, México, UNAM,
1996.

'** Idem, 156 C-D.

"7 Este grupo de filosofos estaba integrado por Miximo, Dexipo, Libanio, Crisancio y Salustio.
Cf. Alsina Clota, José, EI Neoplatonismo. Sintesis del espiritualismo antiguo. = Autores, Textos
v Temas. Filosofia 27, Barcelona, Anthropos, 1989, p. 86.
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durante el gobierno del Emperador Comodo (180-192) dando comienzo a la
época del Bajo Imperio, definida por Rostovizefl como “una nueva era de
matanzas y miseria”"*® También fueron situaciones constantes las abundantes
luchas internas provocadas por el interés de obtencién del poder v las no pocas
guerras con las que los gobernantes romanos pretendian la expansion y defensa
del territorio. Agréguese también el advenimiento de una “anarquia militar™®
o también el agudizamiento de las invasiones barbaras a temritorios romanos,
comenzadas en época del Emperador Marco Aurelio™ y provocando el
consecuente debilitamiento de las defensas fronterizas; o la divisién formal y
definitiva del Tmperio,’! en oriental y occidental, hacia el afio 293'*2 con el
gobierno de Diocleciano. Todo esto sdlo es un buen ejemplo que sirve para
imaginar los diferentes grados de debilitamiento econémico del Estado romano
para proteger, administrar y cubrir tanto el enorme terrvitorio imperial, como
muchas de las necesidades de los individuos, entre otras, las religiosas. Asi
pues, el Estado romano frecuentemente no contaba con los recursos suficientes
para la manutencién de templos y colegios sacerdotales o para celebrar
sacrificios y juegos durante las festividades importantes. Esto provocara, por
una parte, que los cultos y ritos paganos no se celebraran de manera periddica a
no ser que hubiera algin momento de prosperidad econdmica publica y estatal;
y por otra, una progresiva desaparicion de la fe en las antiguas tradiciones.

Hacia el siglo IT], el agudizamiento de las crisis politicas y econdmicas
tendra como una de sus consecuencias el cierre de muchos temmplos vy la
supresion de varias fiestas paganas. Hacia fa segunda mitad del siglo IV, solo
algunos cultos paganos locales y ciertos circulos, muy reducidos, de aristocratas
romanos que no se¢ habian cnstianizado, formaran una especie de ghettos
paganos que procuraban la supervivencia de la antigua religion en su forma mas
o menos tradicional, pues, como se ha visto, de alguna manera ya se encontraba
transformada. El bastion mas importante del paganismo se encontraba en la
parte oriental del Imperio.'™

Ahora bien, es quiza la fusidn de las crisis economico-politicas con la
crisis espiritual ¢ ideologica del hombre, causada, como sugiere Alsina, “por el

13 Cf. Rostovizeff. p. 122.

' Cf. Petit, p. 330.

9 Cf Petit, p. 309 y Rémoadon, p. 44.

Bl Sabemos que la primera divisién del terrilorio imperial, aunque no de manera formal como lo
hizo Diocleciano, se dio como un recurso para separar a Geta de Caracala. Mas tarde, hacia los
afios 260-263, el recurso se volvio a emplear cuando Valeriano gobernd en la parte oriental del
Imperio v Galieno en la occrdental. C£. Blasden, p. 217.

'3 Cf Maier, p. 28.

13 Cf Hadot, en Henri-Charles Puech, volumen 5, pp. 101-102.
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definitivo derrumbamiento de la concepcién aristotélica del mundo y de la
ciencia”,'* 1a que provocara la modificacion colectiva tanto de la mentalidad
como de la sensibilidad religiosa de los individuos de casi todos los estratos
sociales, haciéndolos caer una especie de crisis psicolégica.

Como quiera que sea, el hombre antiguo desarroflard una “toma de
conciencia del prapio yb”, acompafiada de profundos sentimientos de soledad y
frustracion; de crisis existenciales y de angustia producidas por el diario vivir en
un mundo que le parece caduco y hostil y en el que cada vez se siente més
extrafio y ajeno. Comenzara entonces a preguntarse cuél es el origen y duracién
de este mundo que s¢ le presenta dividido (separado, pienso, por un mismo
Dios); pero sobre todo, se preguntara cudl es el verdadero origen del propio
hombre, cual es el papel que debe desempeiiar dentro del mundo sensible que lo
rodea y cudl es el destino de él y de su alma en el mundo y después de la
muerte."*> Al romper los lazos que lo nnian con su mundo y perder de vista el
sitio que como ser humano ocupa dentro de él, el hombre se cuestionara por qué
y para qué ha nacido.

Junto al esfuerzo por saber su destino, buscara conocerse a si mismo y
el perfeccionamiento de su espiritu mediante el regreso, union e imitaci6n de
Dios y del mundo divino. Asi, por ejemplo, ya en su momento Salustio dira que
“la Intima perfeccién de cada uno es la unidn con su propia causa”,*® que es
Dios; y también por eso, cuando emprende su defensa de los mitos, dice que
¢éstos han sido hechos porque imitan a los dioses en su esencia y en sus acciones
y permiten al hombre la unién con ellos.”’ En otro lugar, cuando explique la
Providencia de los dioses, dira que ella sélo necesita de la adecuacién que “nace
de la imitacién y la similitud™;"*® por eso, el mundo terrenal y todo aquello que
fue hecho para los servicios religiosos son una imitacién del mundo divino.
Salustio recomendara a los hombres que sean buenos para que, por medio de la
similitud, s¢ unan a los dioses. Esto Gltimo nos habla de la necesidad de adquirir
una conciencia moral'® y de una forma de negacién del mundo sensible por el
hombre antiguo.

El individuo de la época pretenderd escapar de ese mundo en el que la
presencia del mal y de potencias malignas es cada vez mas latente y amenaza

3 Op.cit., p. 23. A proposito de lo que anotaré a continuacion, la crisis y la transformacion
espiritual del hombre antiguo, ademas del trabajo de Alsina, puede verse también Pierre Hadot, en
Henri-Charles Puech, volumen 5, pp. 103-106.

"% Son sentimientos no muy alejados a los que se experimentan en nuestra actualidad.

1% 116, XVLL,

¥7 7@, 11,2,3. El tercer mimero indica Ia linea det paragrafo.

138 H@, [V,Z,

1% Cf. Hadot, en Henri-Charles Puech, volumen 5, p. 103,
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con poseerlos en su totalidad. “Si ef mundo es malo v el mal existe en 87,
seguramente se¢ pensaba en aquellos momentos de crisis espiritual {como en los
nuestros) “busquemos la salvacion de nuestros cuerpos y de nuestras alimas”,
Se adquiere entonces un concepto diferente sobre el cosmos y se crea la idea de
un mundo supralunar, al que hay que escapar, y de uno infralunar, del que hay
que buir, librarse o salvarse. La obtencion de la libertad, entendida como
salvacién, serd la biisqueda obsesiva v el comiin denominador del hombre
grecorromano helenistico.

Cierto que el hombre, como cuerpo o materia. es un ser temporal v su
estancia en la tierra sOlo es transitoria; pero para que él y su alma no queden
atrapados en este mundo, el ser humano deberad comprender primero cuél es el
origen del mundo que habita; luego, cudl es su propio destino en la vida v cual
el de su alma tras la muerte para, finalmente, encontrar el verdadero camino que
le procure su salvacién y lo lleve de vuelta a su lugar de origen, a su esencia
misma y de la cual emané y que es su intima perfeccién.

Se elaboraran nuevas teorias, o se reimterpretaran otras ya exisientes,
sobre la concepcidon del mundo y del hombre. Pero todas, en una especic de
interés comin por cubrir las necesidades filosofico-religiosas de los individuos,
ofreceran, de diferentes maneras, un camino para encontrar las respuestas a las
preguntas planteadas asi como la salvacion del hombre y de su alma.

Este nuevo sentimiento religioso facilitara la entrada y aceptaciéon de
cultos mistéricos y soteriologicos, practicados frecuentemente por soldados,
esclavos, comerciantes, viajeros y residentes de origen extranjero, al sistema
religioso grecorromano. En wma “infiltration lente de cultes exotiques™, como
diria Cumont,'®® que comienza a finales del siglo I de nuestra era y alcanza su
punto méaximo “cent ans plus tard™'*' y permite la proliferacion de las practicas
mégicas, conjuros y exorcismos. Las religiones mistéricas también se
convertiran en un medio para alcanzar la salvacién,

Otros camings para obtener respuestas los ofrecerdn, por una parte, los
sistemas filosoficos tradicionales mas importantes: aristotelismo, estoicismo y
platonismo; por otra, los sistemas renovados, como el neopitagorismo, y los
nuevos movinientos religiosos, como el gnosticismo y el hermetismo. De igual

" Cumont, Franz. les reiigions orientales dans le paganisme romain. Paris, Libraire
Crientaliste Pau! Geuthner, 1963, p. 19. Es este un trabajo fundamental para comprender la
expansion de los cullos v religiones exiranjeros deniro de la religidn romana, sus causas,
consecuencias vy asimilacidn con ¢l paganismo. Ahora bien, dado que el tema. interesante por si
mismo, ¢s muy amplio v me es imposible tratarlo con detenimiento en este trabajo, remiio a la
obra de Cumont, especialmente al capitulo I): "Pourquoi les cultes orientaux se sont propagés™.

Pg 17-41.

Ct. Cumont, loc.cit.
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manera, a partir del siglo I, las distintas corrientes flloséficas comenzarén a
fusionarse unas con otras, Se aceptan, asimilan y modifican mutuamente 3élo
las teorias que les son comunes y poco a poco formarin una sincretismo
filosofico. Este sincretismo filosbfico, junto con el gnosticismo y hermetismo,
defenderd ideas como: la preexistencia y caida del alma del hombre desde el
mundo divino y del retorno a ese mundo superior para escapar de este inferior,
la existencia de un Dios superior, Gnico, inefable, trascendente e inacoesible
pero al que se puede llegar a través de diversos mediadores; la existencia de un
Dias creador o demiurgo; la existencia de démones buenos y males. El destino
del bombre serd la pregunta a resotver. Seguirdn considerando que el mundo ¢s
un mal amenazante y peligroso en ¢ que el hombre se encuentra solo; sin
embargo, mediante la doctrina de la sympatheia, se crea la necesidad de estar en
armonia con el universo y con 10s cuerpos celestes, que también son dynamis o

Todo este gran sincretismo filoséfico y religioso transformard la
conciencia religiosa del hombre helenistico-romano, y encontrard su maximo

punto de expresién a partir de Plotine'*? y del movimiento neoplaténico. Con

2 pigtino fue un egipcio nacido en Licopolis hacia el 205, A sus 28 aflos de edad, on ¢l 233, 90
hace discipulo de Ammonio Sacas, con ef que pormancce cn su escuela de Alejandria hasta el
242, ailo en ¢l que se unc a la expedicidn det Emporador Gordiano coura el rey persa Sapor. Al
respecto, s¢ dice que ¢ viaje de Plotino obedecid a su interés por conocer y aprender ¢l
pensamiento religioso y filosdfico oriental. Con el fracaso de la expodicitn, Plotino vizja en 245
primero a Antioguia y luego s Roma, en donde st instala y abre su escuela de filosofia. Sabemos
por su discipulo Porfirio que Plotino sblo comenzd a escribir sus tratados hacia ¢l primer afio del
gobiamdeG:ﬁmo(ZSBLanndombaem%aﬁos&edﬂ.mﬁnium&somems
schoctos. En ol 263 Porfirio llcga 3 Roma y encucntra que Plotino habia cscrito veintiin tratados
gue estaban repartides entrc unos pocos, seguramente, atumnos escogidos. Durante los scis afios
que Porfirio permanecié en Roma, Plotino escribié veinticuatro tratados mis. Despuéds de la
partida dc Porfirio, Plotino compondré otros nueve tratados que, sumados a los cuarenta y cinco
anteriores, harén el total de los cincuenticuatro escritos que conforman las Endadas (cf. Vid. Plot.,
capimlos4a6),a-gmizadasyeditadnspo:?mﬁriotmslnm|uudeﬂotino(270). El
pensamiento y enscitanza de Plotino s¢ basa en la aplicacion de un muevo método exegético de las
doctrinas plalénicas, principalmenle las que tratan sobre la teoria del mundo de las ideas. La
mueva exépesis de los textos platdnicos hace que Plotino amplic su contenido y lo adapte al
momento filoséfico y religioso en que vive; por eso, una de las caracteristicas del sistema
plotiniano serd la inclusién y mezcla de otras corrientes filosoficas y religiosas ademds det
platonismo, Plotino es el centro de reunion al que confluyen doctrinas como la peripatética,
estoica, neopitagorica, gnostica, orfica y caldea, entre, scguramente, otras muchas. S6lo el
escepticismo y ¢l epicurcismo quedarin medianamente excluidos. Las aportaciones que ¢! sistema
de Plotino hace a la filosofia pueden resumnirse en su teoria de la emanacién de las hipdstasis (Ev,
voik, W) o procesion plotiniana v en us teoria de la cotversion hacia el Uno (=Dios) o de fa
elevacion espiritual, doctrinas que prevaleceran y caracterizarin a toda la filosofia griega
posplotiniana, aunque cada escuela v representante las entiendan y expliquen de diferente manera.
La meditacion, la purificacion del cusrpo v del alma, y la bisqueda de la unién extética con el
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esta nueva exégesis de la filosofia, no sélo platonica aunque el nombre asi lo
limite, sino también aristotélica, estoica, hermética, gnostica, pitagérica y. en
ciertos momentos, cpicurea, la filosofia adquiere un muy importante sentido
soteriologico y, por ende, religioso. El neoplatonismo vivificara a la filosofia v
se convertird en el dltimo bastidn de la religion pagana. La idea de un nuevo
sistema filos6fico-religioso pagano, monoteista jerarquizado, queda fundada v
alcanzando, como ya s¢ vio, al poder imperial.

2.2 La teologia pagana y el neoplatonismo

En su libro “Literatura griega”,'* José Alsina dedica el capitulo 1l de
la tercera parte para hablar de las relaciones, conexiones como dice él, que
tuvieron desde sus origenes literatura y religién. Tiene razén al sugerir que un
alto porcentaje de los textos griegos (y también latinos) prehelenisticos que se

Uno Supcrior scrdn ¢l proposito por alcanzar mediante ¢! sistema plotiniano, Cabe mencionar quc
el (érmino neoplatonismo es relativamente modemo y comienza a utilizarse a principios de este
siglo para referirse a la filosofia plotiniana vy a las escuelas filoséficas que nacen de ésta y que.
sirva de paso, también suelen denominarse nevplatonicas posplotinianas. Consecuentemente, el
término es completamente extrafio para ese ambiente cultural puesto que no estaba en la mente de
los hombres de aquellas épocas hacer distingos tan marcados sobre el platonismo, toda vez que lo
concebian, ain dentro de la Academia imperial, como wno solo; es decir, no se e aplicaban
nomenclaluras especificas como a las que ahora estamos habituados a causa de ese aldn de
periodizar 1a historia del pensamiento, no sdlo e} antiguo sino incluse el modemo, y establecerlo
con cesuras medianamente [fijas que no siempre nos satisfacen De cualquier manera, la filosofia
neoplaténica o plotiniana sirvié, en peneral, a paganos y cristianos como método para
fundamentar y defender verdades religiosas que unos v otros consideraban como reveladas desde
ia antigitedad. Nicola Abbagnano en su Diccionario de filosofia, s.v., ha resumido en cuatro
puntos los rasgos fundamentales del neoplatonismo clisico, que a mi parecer son aplicables tanto
al paganismo como al cristianismo: “1) el cardcter revelado de la verdad que, por lo tanio, es de
naturaleza religiosa y se manifiesta en las instituciones religivsas existentes y en la reflexién del
hombre sobre si mismo; 2) el cardcter absoluto de lo trascendencia divina, por lo cual Divs,
considerado como el Bien, esid fuera de tada determinacion cognoscible y ¢s considerado
inefable; 3} la teoria de la emanacion, es decir, de la derivacion necesaria de todas las cosas
exisientes, a partir de Dios, que resultan cada vez menes perfectas a medida gque se alejan de El,
Y la consiguiente distincion enire el mundn inteligible (Dios. Intelecio v Alma del munda) v el
mundo sensible {o material} que es una imagen o apariencia del otro; 4) el retorno del mundo a
Divs a ravés del hombre y yu interiorizacion progresiva. hasta llegar al éxtayis, o sea la union
con Dios”. La comiente neoplatonica posterior a Plotino suele dividirse en Ias siguientes escuelas:
la de Siria, fundada por Jamblico, la de Pérgamo, la d= Apamea. la de Alejandria v la de Atenas. a
ia que perteneci6 Juliano v Salustio, nuestro autor del flept feddv ot Koopou

"3 Alsina, José, Literatura griega. Contenidos métodos v problemas. Barcelona. Aricl, 1983,
pp- 259 a 276.
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nos han conservado son de tono religioso en el sentido de que hablan acerca de
los dioses antiguos; pero, con el debido respeto, el profesor Alsina olvida decir
que dichos textos no explican a los dioses de manera sistemética, sino muy
dispersa; esto es que, para conocer las caracteristicas, atributos y cultos de un
Dios, una sola fuente no es suficiente, sino que se debe recurrir a las narraciones
de diferentes poetas y autores en general. Esto es entendible si, por una parte, se
consideran las caracteristicas de la antigua religién grecorromana antes de la
época imperial o de la helenistica, y por otra, si partimos del hecho de que
durante mucho tiempo, la antigua religién carecié de una teologia sistematizada
y nunca, si se puede decir, fue una “religion del libro”, como dicen los
especialistas, ni contd con “libros sagrados™, a la manera de los hebreos por
ejemplo, en los que estuvieran establecidos los dogmas, leyes o reglas de un
clero y de una teologia pagana.

Es cierto que con Homero comienzan a cimentarse las bases de una
religién “nacional” que sbélo se vera mis o menos clarificada hacia el siglo VI
a.C., cuando Pisistrato intenta la unificacién religiosa de los griegos a partir de
una ética comin basada en la Iliada y en la Odisea. Pero los textos homéricos,
primero, hablan de dioses que se¢ presentan como localistas y funcionales y,
segundo, no constituyen una teologia propiamente dicha. Hesiodo intentara dar
un orden a las genealogias de los dioses; pero seguird careciendo de conceptos
necesarios para la elaboracidon de una teologia y no solo de una teogonia,
aunque como opina Burmet,'" Hesiodo tiende a la claboracion de una
cosmogonia.

A partir del siglo V a.C. se puede hablar mis claramente de tres tipos de
religiosidad griega: una doméstica, una estatal y otra filosofica Las dos
primeras constituyen la parte cultual de una religion que se desarrolla en el seno
de la polis. Su literatura la forman los textos de cardcter poético que
comenzaron a elaborarse a partir de las formas primitivas de los cultos:
partenios, peanes y ditriambos entre otros. Las obras trigicas son otro tipo de
literatura en la que se pueden encontrar datos abundantes sobre la religién
doméstica vy la estatal; pero ni la poesia religiosa ni las tragedias se pueden
considerar como obras que aporten una teologia sistematizada.

Con la filosofia presocritica tiene principio un concepto diferente
acerca de los dioses; se renuevan los viejos mitos y se critica a la antigua
religion que propusieron los poetas, hasta entonces todavia identificados como
los guias educadores, en todos sentidos, de los griegos.'** Bien que a partir de

1% Bumet, John. La aurora del pensamiento griege. México, Argos, 1944, p. 8, parrafo V.
Burnet aports datos interesantes sobre textos cosmogonicos elaborados durante el siglo V1 a.C.
W3 Jaeger, Werner, Paidefa: los ideales de la cultura griega. México, F.C.E., 19857, p. 150.
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los presocréticos el hombre, como dice Jaeger, descubre el cosmos y aparece ¢l
pensamiento racional que, al dedicar parte de su atencién a los problemas
religiosos que plantean los mitos, dara pie a la religién de los filosofos. Pero,
como sucede en cuanto a la literatura que aportan los otros dos tipos de
religiosidad griega, la que claboran estos pensadores sigue sin aportar un
sistema teolégico.

Hacia los finales del siglo IV a.C., Platén seguird utilizando e
interpretando los antiguos mitos en fumcién de su filosofia religiosa. Sus textos
que mas podrian acercarse a la literatura teoldgica como tal son el Timeo y
algunos fragmentos de leyes. No se puede negar que Platon es un espiritu
altamente religioso y que su piedad y mistica sirvieron para desarrollar nuevos
conceptos sobre Dios y los dioses, pero a! igual que Aristoteles, cuando llega a
hablar de teologia y tedlogos lo hace refiriéndose a los antiguos poetas y que en
el Hipias Mayor, por ejemplo, aparecen como portavoces de los dioses.'* Por
oira parte, el Socrates de los didlogos platdnicos es un filésofo que cree en los
antiguos dioses, frecuentemente los invoca y acude a consultar los oraculos.

Aristoteles, en su intento por sistematizar las ciencias, divide la filosofia
en tres partes tedricas: matematica, fisica y feologla. De las tres, la dltima es
para Aristdteles “la ciencia primera y suprema” que se encarga del
conocimiento de los primeros principios o esencias, que son los dioses; pero
también de las esencias inméviles, que no participan del proceso de la
naturaleza; es también la que estudia “el ente en cuanto es™ %7 Mas, contra lo '
que parece, esta definicion y explicacion de las utilidades de la feclogia
corresponden a la idea anstotélica de “filosofia primera” y no de la teologia
como tal. Hay que aclarar por qué. Primero, Diring'*® ha observado que
Aristoteles propuso el término de filosofia primera dnicamente para poder
designar a la fisica como “filosofla segunda®, Segundo, Aristoteles emplea la
palabra 8goloyio para designar una de las partes tedricas de la filosofia, pero
esto es s6lo por una “ocurrencia” estilistica con la que pretende embeliecer su
invencién de filosofia primera. '’

Por otra parte, como apunta el mismo Diiring,'* cuando el estagirita
emplea en diversos textos los términos Ge0A0YEiv, 620A0Y0¢ ¥ BeoAoyia, o hace

¥ Wahal, Jean, Plaron, en Historia de la Filosofia (Volumen 26 de la «Encyclopédic de la
Pléiader} Bajo la direccion de Brice Parain.  Siglo XXI, Volumen 2, La filosofia griega.
(traduccion de Santos Julia y Migue! Bilbataa). México, Siglo XXT, 1997% p. 58.
a Diring, Ingemar, Aristoteles. México, UNAM, L1F., Coleccién Eswmdios Clasicos, 1987,
{JE 187-192.

Cf.p. 187,
O CEp 192,
B0 Cf. loc.cit., nota 462.
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para referirse a los poetas mitdlogos, especialmente Hesiodo, y no a tedlogos de
caricter cientifico. Puede ser que Aristételes plantee las bases de una ciencia
teolégica,'”' mas también es cierto que tampoco aporta un texto en el que esta
ciencia esté sistematizada, pues toda referencia a ella se encuentra diseminada
en varios de sus escritos. Me atrevo a pensar que incluso Aristdteles no poseia
una conciencia teologica muy clarificada

Con la expansion del helenismo, hacia el siglo IV aC, y la
diversificacion de las escuelas filosoficas, la literatura teologica cientifica
comenzara a elaborarse. Hacia el siglo Il a.C., la escucla estoica se encargar
de dar pie a una verdadera sistematizacion de la ciencia teolégica pagana que
solo se vera plenamente clarificada con el movimiento neoplaténico de las
iiltimas etapas de la religion pagana, época en la que los manuales y tratados
cientificos sobre los dioses se hacen abundantes.'*?

Ahora bien, los primeros rastros de manuales religiosos paganos que
elaboran una teologia racional como ciencia que pretende la interpretacion del
contenido tradicional de las nociones religiosas comunes se encuentran en una
obra fundamental de Marco Terencio Varron, de la que solo tenemos noticias
por via de san Agustin. Se trata de su Antiguitatum, obra monumental que
estaba dividida en dos partes: la primera trataba de las Antigquitatum rerum
humanorum, mientras que la se%:mda se ocupaba de las rerum divingrum."** San
Agustin en su De civitate Dei,'> nos ha conservado el sumario de este manual
sobre las cosas divinas. Dividido en seis partes y dieciséis libros, el rerum
divinarum presentaba la siguiente disposicion: una primera parte con un libro
unico era el sumario de toda la obra; la segunda parte en tres libros trataba de
los hombres o sacerdotes y explicaba a los Pontifices, angures o adivinos y
sacerdotes auxiliares de las cosas sagradas; la tercera parte en tres libros, al
igual que las partes restantes de la obra, trataba de los lugares sagrados:
oratorios, templos sagrados y lugares religiosos; la cuarta parte estaba dedicada
a los “tiempos™ o dias festivos paganos: ferias, juegos circenses y escénicos; en
la quinta parte se hablaba de los cuitos divinos o de las cosas sapradas:
consagraciones, reverencias y cultos popular y particular; en la sexta y iltima

181 Cf Pierre Aubeneque en su articulo Aristoreles y el Liceo, (en B, Parain, volumen 2, pp.

207-215) sugicre que c} cstagirita si planted las bascs dc una cicncia teoldgica sistematizada ¢
incluso habla de una “feclogia aristotélica” como ciencia religiosa. Diring, por otra parte, se
presenta adverso a la idea de esa “teologia aristotélica™. Cf. p. 192.

52 Cf. Hadot, en Henri-Charles Puech, volumen 5, p.106.

Publicada en el afic 47 a.C., fue dedicada a Julio César con motivo de su pontificado. Cf.
Millares Carlo, Agustin, Historia de la literatura latina. México, Breviarios del F.C.E., niimero
33,1981, p. 74.

B Viéase la introduccion a: Varron De las cosas del campo. Introduccion, version y notas de
Dominge Tirado Benedi, México, UNAM, 1945, pp. XIX-XX
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parte se hacia referencia a los dioses mismos: a los dioses ciertos, a los mciertos
y a los escogidos. Con esta obra, Varrén habria hecho uno de los primeros
intentos por presentar una religion pagana sistematizada.

Sin embargo, Cicerén es quiza el primero en aportar un verdadero
manual de teologia cientifica con su De natura Deorum. Obra fundamental para
el conocimiento del pensamiento religioso epiciireo (libro primero) y estoico
(libro segundo) y que no deja de lado las opiniones religiosas de pensadores que
van desde Tales de Mileto hasta Diégenes de Babilonia.'*’

Pero es quizad a partir de Porfirio,*® el discipulo de Plotino, que la
aparicién de manuales y discursos de caracter teolégico racional-cientifico,
siguiendo la linea del neoplatonismo pagano, se hace mas abundante. Asi
encontramos por ejemPlo, ademas de muchas de las obras de Porfirio, escritos
de Jamblico, Proclo,'”’ Juliano el Apostata y el mismo Salustio con su
Iepi Bedv kai Koouov. Todos pretenderén, a su manera, tratar problemas

55 Hay traduccién al esilaﬁol: Cicerén, Sobre la naturaleza de los dioses. Introduccion, versién
v notas de Julio Pimentel Alvarez, México, UNAM, 1976.

156 porfirio fue un femicio de Ia ciudad de Tiro nacido hacia el 232. Su verdadero nombre era
Malco, que ca kngua fenicia significaba Roy (cf. Vid Plot. 17, 15-16). Coando Porfirio sc
helenizd adopté ¢l nombre de Basileus para hucgo tomar €l de Porfirio, que en griego significa
piirpura, palabra que tiene relacion con la realeza. Fue el discipulo més destacado de Plotino, al
que se une cuando flega a Roma en el 263, décimo afio del gobierno de Galieno (cf. Vid. Plor. 4,8-
9: 12-13). Parece que en un principio Porfirio no comulg con las tesis filosdficas de Plotino (cf.
José Alsina, p. 72); sin embargo, permanccié junto al maestro por scis afios (cf. Vid Plot. 5, 54-
55) pero, al padecer una “afeccidn melancolica” y por sugerencia del propio Plotino, Porfirio
viaja a Sicilia para evilar suicidarse. Su eslancia en la isla le impedird estar al lado de Plotino
cuando éste muere (cf. Vid Plot, 6,1; 11, 11-19). Tras !a mucrte de Plotino, Perfirio se encargd
de organivar v editar los escritos de su macstro para darles la forma y el nombre con el que se nos
han conservado: las Enéedas. Porfirio es ademas el mtor de la Vida de Plotino que sucle
agregarse al inicio de las ediciones de las Enéadas. Fue escritor prolifico de obras sobre religion y
espirituatidad. Murié en Roma hacia el 305. Sobre la vida de Porfirio pueden verse, entre otros:
José Alsina, p. 71 y ss.; Porfirio, Sobre la abstinencia. Traduccién, introduccién v notas de
Miguel Periago Lorente. Madrid, Gredos, B.C.G., nimero 69, 1984, pp. 7-14; Trouillard, Jean, El
neoplatonismo, cn Historia dc la Filosofia (Volunca 26 dc 1a «Encyclopédic de la Pliaden) Bajo
la direccién de Brice Parain, Siglo XXI, Volumen 3, Del mundo romano al Islam. Roma -
Bizancio — <l nooplatonismo — la filosofia judia medicval — la filosofia isldmica. México. Siglo
XXT, 1990, pp. 114-117.

' Hijo de padres licios, Proclo nacié en Bizancio en el 412. Ha sido considerado como el
altmo de los fildsolos griegos de imporiancia, Fue alumno de Siriano en la Academia de Atenas,
de ta que llegd a ser director. Partidario de! neoplatonismo en la linea de Jamblico, Proclo dio
importancia a las practicas teiirgicas, al ayuno, la abstineacia v Ia purificacion. Las obras mis
importantes que de ¢l se nos han conservado son los Elementos de teologla v la leologia
platonica. Sobre Proclo véase Jean Trouillard, en B. Parain volumen 3, pp. 119-120. Ademis,
José Alsina pp. 89-96.
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especificos sobre los dioses y sistematizar e interpretar las nociones comunes
religiosas para explicarias en términos de una ciencia filoséfica racional.

En este intento por presentar una estructura de la teologia pagana, los
estoicos identificaran tres fuentes teolégicas que permiten el conocimiento de
los dioses. Siguiendo a san Agustin encontramos que ya Varron, en su rerum
divinarum, habia definido tres géneros de teologia: una fabulosa, una natural y
otra civil.*® Sin embargo, este ordenamiento no es invencién de Varrén. Ya
Panecio de Rodas (180-110 a.C.), filosofo considerado como el fundador del
estoicismo medio y poco anterior a Varrdn, habia hecho esta distincién de los
tres tipos de teologia: la de los poetas, la de los filosofos y la de los
gobemantes.'” La terminologia es lo de menos. Como quiera que sea, esta
doctrina estoica de las fuentes para el conocimiento de los dioses sera heredada
a la escuela neoplaténica. :

Asi, la teologia pagana distinguira tres fuentes de la revelacién divina
en las que basard buena parte de su exégesis de las creencias religiosas
comunes: la que se encuentra a partir del Logos o razon que, conforme a
Panecio, es propia de los filésofos y estudia la teologia racional o natural, segiin
Varrén; la que se encuentra a partir de los mitos, propia de los poetas, y estudia
la teologia mitica; 1a que se encuentra en las leyes y costumbres, propia de los
gobernantes, y es objeto de estudio de 1a teclogia civil.

La teologia racional o natural sugiere un conocimiento a partir de datos
sensibles que se obtienen de la contemplacion de la naturaleza y de todas las
cosas creadas para deducir la existencia de Dios, Estos datos sensibles, o
simplemente sensaciones, originan las “nociones”. Abora bien, hay dos tipos de
nociones: las prenociones, nociones innatas o comunes, que se encuentran en el
hombre de manera natural sin necesidad de ser aprendidas o enseiiadas; y las
simples nociones, que estan en el hombre a partir de que le fueron enseiiadas y
las aprendi6.'®® Las prenociones las posee el hombre porque le fueron dadas ya
por la naturaleza (o mejor dicho, por la contemplacién de la naturaleza), ya por
el Logos o razdn umiversal, que es Dios;"Sl son, en todo casg, revelaciones
naturales, fragmentos de la luz del Logos universal que llegan al hombre v le
permiten un primer conocimiento natural de la existencia de Dios. Las
prenociones, entonces, son €l conocimiento racional de Dios a partir de los
fenomenos fisicos, entre los estoicos, o espirituales, entre los neoplaténicos. Las
simples nociones, por otra parte, son también revelaciones naturales de Dios,

Y Civ. Dei., VLS.

% Zeller, Eduard, Fundamentos de la filosofia griega. (Traduccidn de Alfredo Llanos) Bucnos
Aares, Ediciones Siglo Veinte, pp. 253-254.

1% Goldschmidt, Victor, El estoicismo antiguo, en B. Parain, volumen 2, p. 292.

' Grenet, Paul-Berard, Historia de la filosofia antigua. Barcelona, Herder, 1969, p. 408,
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pero éstas son ensefiadas al hombre y aprendidas por él mediante los ordculos, o
fueron reveladas sdlo a hombres elegidos en los origenes de los pueblos. La
teologia racional propone entonces un contacto, a través de revelaciones
naturales, mas estrecho entre Dios y ¢l hombre.

Asi por ¢jemplo, haciendo referencia al comocimiento de Dios por
medio de 1a teologia racional, Salustio dira en el capitulo 1 de su /7gpi Gedv,
que son necesarias tres cosas en quienes deseen aprender acerca de los dioses:
primero, ser correctamente educados desde nifios dentro de la teologia racional
para que no se hagan de creencias tontas; segundo, dado que el conocimiento de
Dios proporcionado por la teologia racional es bueno y sensato, el alumno debe
ser igualmente, por naturaleza, bueno y sensato. Esta segunda caracteristica
conlleva dos observaciones: en primer lugar, sugiere la similitud del hombre
con el Bien Supremo'® o Dios para poder acercarse a él y conocetlo; en
segundo lugar, que el alumno debe ser bueno y sensato por naturaleza, recuerda
uno de los dogmas fundamentales del estoicismo: “vivir conforme a lu
naturaleza™, esto es, si la naturaleza de Dios o Bien Supremo es ser bueno y ella
ha penetrado en el hombre, entonces la naturaleza del hombre es vivir conforme
al Bien Supremo, que ¢s su propia naturaleza y el fenémeno espiritual que le
revelara a Dios. Tercero, que el alumno, a partir de su propia naturaleza, que es
buena y dada por Dios, sea capaz de reconocer en ¢l mismo las nociones
comunes que hay en todos los kombres y que no son ofra cosa sino esas chispas
del Logos o razén universal que le permiten, de manera natural, un primer
conocimiento de la existencia de Dios. Y para Salustio las prenociones
fundamentales son: que todo Dios es bueno, que es impasible, que es mmutable.

Ahora bien, partiendo de ias simples nociones que fueron reveladas por
los dioses en los origenes de los pueblos a los hombres inspirados, la teologia
racional se convierte en un sistema que buscara sus planteamientos en la
exégesis de los filosofos y mitdlogos, y en las leyes y costumbres religiosas. Las
Enéadas de Plotimo, por ejemplo, son una exégesis de los textos platonicos,
aristotélicos, estoicos y de las corrientes neopitagoérica y del platonismo medio.
A partir de Jamblico, la exégesis neoplatdnica incluira los Ordculos Caldeos e
intentara fusionarlos con la doctrina plotiniana.

La teologia racional considerard como fuentes de revelacion divina el
contenido de la mitologia y de las formas de la religién tradicional, por tanto, se
convertird- en las ciencia que las racionaliza, interpreta y explica en términos
~ filosoficos o de teologia natural. Pero, como apunta Hadot: “/a intervencidn de

la razon en el dominio de los mitos y de las costumbres ancestrales tenia que

'*2 Nock. A.-D., Sallustius — Concerning the Gods and the Universe. Cambridge, University
Press, 1926, pp. XXXIX-XL1.
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provocar necesariamente una crisis de conciencia: los mitos parecieron
inmorales e indignos de la idea que era posible hacerse de la divinidad, las
leves réli glasas se revelaron absurdas”.'® Asi, la filosofia convertida en
teologia,'™ adoptara dos posturas frente a los mitos y la religién tradicional,
sean o no verdaderas: o las critica o las justifica. Sin embargo, hacia la época de
mayor conflicto entre cristianos y paganos, tenderd a defenderlos, gues de
alguna manera son necesarias “para el control y educacion del pueblo”. 165

Por otra parte, tanto la teologia mitica o fabuiosa, como la civil, objeto
de estudio de la teologia natural como fuentes de datos revelados, son dos
formas inmediatas, sin la necesidad aparente de la aplicacién de una teologia
racional, para conocer a Dios y comprobar su existencia. La primera, de
fundamental caracter poético, ofrece una primera ventaja, conforme a la opinién
de Salustio: “el investigar y el no tener el pensamiento inactivo”, 16 ademas de
que es de caricter divino no solo porque 1a emplearon los poetas y los fil6sofos,
sino también los mismos dioses en sus oraculos.'®” La filosofia, sigo a Salustlo
es la que se debe encargar de investigar por qué la teologia mitica es divina,'®*
Los mitos son fuente de revelacion divina, dice Salustio aplicando su teologia
racional, porque son ensefanzas sobre la esencia de los dioses y por tanto, son
semejantes a ellos;'® porque “imitan a los dioses mismos en cuanto a lo decible
y lo indecible, lo visible y lo invisible, lo manifiesto y lo que estd oculto; y
también la bondad de los dioses™;'™ porque imitan los actos de los dioses'”' y
porque son una de las simples nociones que enseiian 1a existencia de los dioses
y provienen del Dios inteligible, mas el contenido de los mitos sé!o puede ser
revelado, aprendido y explicado a los que son capaces de entender.'”

Asi, el tema de la teologia mitica, visto a través de la teologia racional,
queda traducido en términos filoséfico-religiosos. Sin embargo, como ya he
dicho, esta racionalizacion y exégesis de ias revelaciones miticas hard que el
teologo pagano se cuestione sobre la posibie inmoralidad de los mitos y de las
imagenes divinas que ellos reflejan. Y Salustio también es uno de estos tedlogos
que cuestionardn: “;por qué en los mitos se han contado adulterios y robos y

3 Cf Hadot, en Henri-Charles Puech, volumen 5, p. 110.
18+ Cf. Alsina, p. 26 y ss.

165 Cr. Zeller, p. 254; Hadol, loc.cil.

% re,11,1,3-4.

17 e, I0,1,5-8

€ e, m2.l.

¥ e, mz2,1-5.

™ o7e,insi-3

M rre, m3.9.

2 1o, 113,4-8: 4,1-5.
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encadenamientos de padres y otras rarezas? ;jAcaso esto también es digno de
admiracién [... {717

Preguntas como ésta son el pretexto para que la teologia racional
aplique un método de analisis hermenéutico a la teologia mitica: el alegérico,
“gracias al cual descubre en las «fdbulasw una enseflanza concerniente a los
procesas fisicos (si la teologla es de inspiracion estoica) o una ensefanza
concerniente al origen de las Ideas y de los Modelos inteligibles (si la weologia
es de inspiracién neoplaténica)™.'™ La interpretacion alegorica de los mitos,
segin opinién de Nock,'”® fue muy comim y popularizada por la escuela estoica.
Trabajos que hacen la aplicacién del método alegdrico para la interpretacion de
ios mitos son, por ejemplo, las “Alegorias homéricas™ de Herachio, “Sobre la
vida y poesia de Homero” del Pseudo-Plutarco y el “Sobre el antro de las
Ninfas™ de Porfirio.

Salustio también emplearid el método alegérico para explicar las
revelaciones divinas, desde el punto de vista de la teologia racional, contenidas
en los mitos citados-en su Jlepi Gedv . el mito de Cronos devorando a sus hijos;
el juicio de Paris; el de Atis y la Madre de los dioses. 176

Después de ennmerar las clases de mitos y decir que de éstos hay cunatro
bésicos, los teologicos, los fisicos, los espirituales y los materiales, y uno que
resulta de la combinacién de aquellos, los mixtos, Salustio procede a definirlos.
Los teologicos, los que més convienen a los filésofos,'”’ explican la esencia
mtelectual del Dios Supremo. La historia que Salustio utiliza para
ejemplificarios es la que dio Hesiodo en su Teogonia:'™ cuando Cronos devora
a sus hijos. Identificando la esencia del Dios con los modelos inteligibles,
Salustio afirma que su esencia es intelectnal y puesto que del Dios (Cronos)
devienen jerarquias de dioses que guardan parte de esa esencia intelectual del
Dios del que se originan, por eso Cronos se traga a sus hijos, porque este hecho
representa la accion del intelecto que es regresar al intertor de donde partio,

“puesto que el Dios es intelecto y todo intelecto se vuelve hacia si mismo” '™

2 110, 1,4,6-8.

" Hadot, en Henri-Charles Puech, volumen 3, p. 112.

15 Cf pp. XLV-XLVL

1% Gilbert Murray (Five Stages of Greek Religion. New York, 1951°, Doubleday Anchor Books,
p.188) v Nock (pp. XLVI-XLVIL XLIX; LI) comparten la opiniéa de que estos mitos estudiados
por Salustio fueron unos de los mas atacados por Ia polémica cristiana,

7 110, IV6.1. Son ademés los utilizados por Plaidn cn Fedro 27 v cn Repablica 11372 A-E.

B Versos 453-467. Euscbio de Cesarea en su Preparatio Evangelica 11,3 v san Agustin en Civ.
Dei. V1,8, criticaron duramcate cste mito de Cronos. Cf. también Rochefort. p. 30, nota 4.

™ e, v,13-7. '
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La misma historia de Cronos servird a Salustio para alegorizar su
contenido con relacién a los mitos fisicos y espirituales, que son los que mas
convienen a los poetas. En los fisicos se ensefian las actividades de los dioses en
relacién con los fenémenos fisicos en el mundo,'® por eso Cronos, identificado
como Xpovog, Tiempo, devora a sus hijos, es decir a sus partes.”® Los
espirituales, por su parte, son los que examinan los actos del alma misma
relacionandolos con la actividad del intelecto: proyectarse hacia otras cosas para
luego volver al alma misma,'* por eso Cronos devora a sus hijos. El Dios
representa el alma, de la que se origina el intelecto, y sus hijos son el intelecto,
que debe regresar al alma para permanecer en ella.

En la clasificacion salustiana de los mitos,"® el dltimo género basico es
el de los materiales.'® Aunque Salustio no lo menciona es evidente, por el
contenido del texto, que este tipo de mitos debieron ser considerados utiles para
los cultos ‘religiosos, aunque no obligatoriamente validos, pues apunta: “Y e/
género material es también el dltimo, del que sobre todo, a causa de su
ignorancia, hicieron uso los egipcios, habiendo creido que los cuerpos mismos
eran dioses y habiendo llamado Isis a la tierra, Osiris a lo himedo, Tifon al
calor o Cronos al agua, Adonis a los frutos y Dionisio al vino. Decir que estas
cosas estdn consagradas a los dioses, como también las plantas y las piedras y
los animales, es propio de los hombres sensatos; pero llamarlas dioses, es
propio de dementes, a no ser que asi llamemos, por costumbre, Helios a la
esfera solar y al rayo luminoso que surge de su esfer » 185

El fragmento no contiene propiamente un andlisis alegorico de esta
clase de mitos, sino que constituye una fuerte critica a las ideas refigiosas de los
egipcios. Nock' sugiere, por una parte, que esta critica de Salustio a las ideas
religiosas de los egipcios es sorprendente si se considera que ¢l pertenecia al
circulo de Juliano, que era un profundo fandtico de los cultos de los dioses
egipcios; por ofra parte, que la posicién de Salustio frente a la idolatria egipcia
se debe al interés que tenia, como Juliano, por la restauracion de la religién y

8 176,1V.2,1-5,

'8 Cf. Nock, p. XLVL

2 116,289

Sabemos por Nock que un tal Aftonio (7) realizé una clasificacién de los mitos en la que da
como principales a los 1d Aoyixdv,  WP1xov y b ktdv. Igualmente, que et retérico Menandro
clasificd los himnos {(=mitos) en KAETIKOl, ATOTLUXTIKOL, PLTIXOL, pudKol, YEVEGATYIKOL, XL~
riaopévol, euxmikol y axcuxtxol. Cf p. XLV, nota 35.

" nne,1v3l

¥ e, 1v319.

% Cf, p. XLVII-XLIX. Eusebio de Cesdrea también criticara esta forma de religiosidad egipcia
(cf. Prep. Ev. 19-11,12; V3).
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cultos tradicionales y por eso: “he could not prejudice his case by trving to
defend Egyptian cults which presented a vulnerable side to Christian polemic”.
Abora bien, contra Ia propuesta de Nock, ciertamente no debe resultar
sorprendente que Salustio se muestre contrario a la religion egipcia, incluso
habiendo pertenecido al circulo de Juliano, pues no es éste el tnico aspecto en
el que difiere de las ideas religiosas del Emperador, como se verd més
adelante.'¥’ Ademds, que Salustio no apoye la idolatria bien puede ser un
indicio de que compartia algunas ideas con el cristianismo'® y no
necesariamente que buscaba la restauracion de los cultos tradicionales, por eso
propone que los elementos Gnicamente pertenecen & los dioses, pero nio son en
si una divinidad ya que no es posible llamar dioses a las plantas, piedras y
animales “except”, como dice Nock, “by a figure of speech” como “Helios a la
esfera solar y al rayo luminoso que surge de su esfera”.

Finalmente, regresando al método alegérico, Salustio explicara la clase
de mitos que se producen con la feunién de las cuatro formas mitolégicas
basicas: la clase mixta de mitos. Estos son convenientes para fa comprensién de
los cultos religiosos “puesto que todo culto religioso desea unirnos con el
mundo y con los dioses” '™ El mito utilizado para la interpretacion alegérica es
el del juicio de Paris que, como mixto, contiene [as cuatro formas mitoldgicas
principales:'*

a) El elemento teoldgico: El Banquete representa la reunion de las
potencias hipercésmicas o divinas de Jos dioses (intelecto, alma, esencia).'”!

b) . El elemento fisico: La manzana de oro representa €l mundo sensible
o fisico. Este elemento indica la composicion del mundo a partir de la reunion
de los poderes divinos de los dioses hipercosmicos.

¢) Ei elemento material:'*? Esta representado por los dones que los
dioses han dado al mundo. Yo no creo que estos dones de los dioses sean su
supuesta rivalidad por el mundo, como quiere Nock, en mi opinion, los dones
divinos son los cultos y ritos de fa religion tradicional.

W Cf. infra p. XCIV, CIV ¥ 5.

8 ya San Atanasio, en su Conira los paganos, también hizo una refitacion de la idolatria.
¥ 116,1V,624.

% 116,1IV4,1-6.51-10.

Bt CL L8, VL1,3-6.

w2 13

Que Nock omite como tal quizd porque lo considera como parte del elemento fisico: “a
physical elemem, since the composition of the universe from united opposites is indicated by the
statement that the apple was thrown by Strife, and the varied giffs of the deities are signified by
their supposed rivairy for the apple”. Ct., p. XLIX. El subrayado es mio.
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¢) El elemento espiritual: Paris representa el alma intelectual del mundo
que vive conforme a las sensaciones. El hace que el mundo esté ordenado y por
eso sblo se ocupa de su belleza.

Salustio intenta justificar asi, por medio de su teologia racional, la
utilidad y funcién de la teologia mitica. Y, a propésito de la forma en que los
tedlogos de la antigiiedad tardia percibian y empleaban los mitos, Charles Puech
ha escrito que: “el mito es tratado por ellos como una expresién falaz o
simplemente comoda, convencional y simbdlica de lo intemporal. Ls una
fabula, «una historia», al margen de la historia. Mediante el método alegdrico
descubren en él bajo los simbolos sensibles, bajo imdgenes tomadas del mundo
de acd abajo, realidades fisicas permanentes o bien las verdades inmutables del
mundo de Alld Arriba: se revuelve en lo intemporal. En el fondo, el mito no
hace otra cosa que expresar, por un procedimiento discursivo y de acuerdo con
una serie de divisiones de apariencia temporal, una simultaneidad ontoldgica:
simula la existencia de una génesis, de un devenir, alll donde en realidad no
hay sino eternidad, de la misma manera que el tiempo, que transforma en
sucesién y en multiplicidad lo que, en el mundo trascendente, es sélo totalidad y
unidad. Asi sucede con el mito del Timeo o con el de Attis”.'™

Y precisamente, el mito de Atis tiene en Salustio una doble funcién. Por
una parte, explicar la concepcion pagana de la creacién del mundo y, por otra,
tanto alegorizar y unir al mundo divino con el terrenal como acentuar el caricter
divino de los mitos, pues los acontecimientos narrados en ellos, que “jamds
. existieron, sino que existen siewqm-e”,l94 son, como los dioses, intemporales.

La teologia racional entonces, como forma para estudiar cientificamente
a las teologias mitica y civil, adquiere varios papeles fundamentales hacia las
Gltimas etapas del paganismo. Principalmente, y ante los ataques de los
cristianos, pretende realizar la apologia de las narraciones miticas y de la
practica de los cultos paganos. Con ayuda de la teologia racional, el paganismo
defendera tres dogmas esenciales: la existencia de los dioses, la Providencia de
los dioses y la doctrina de las plegarias.'

Salustio también defenderd estos dogmas ¢ intentara demostrar que la
existencia de los dioses se comprueba a partir, primero, de las nociones
comunes que hay en cada hombre; " segundo, de los mitos, que son ensefianzas
sobre los dioses y, por tanto, semejantes a ellos'”’ en cuanto los imitan;'**

19 pyech, Henri-Charles, En tworrio a la gnosis, 1. La gnosis y el tiempo y otros ensayos. (Version
castellana de Francisco Pérez Gutiérrez) Madrid, Taurus Ediciones, 1982, p. 39.

M 16,1V,95-6.

1% Cf Hadot, en Hemri-Charles Puech, volumen 5, p. 112.

6 Cf. suprapLX1y ss. ¢ infra p. CVIT y SS.

¥ e, 34
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tercero, por medio de la creacion,’™ existencia™ ¢ indestructibilidad™® del
mundo; cuarto, porque ¢! hombre ha obtenido muchas cosas buenas de parte de
los dioses.*®

En cuanto a la Providencia, que también sirve para comprobar la
existencia de los dioses ya que 1o es otra cosa sino el plan que etlos tienen para
con el mundo y los hombres, Salustio argumenta que es aquello por lo que “/a
totalidad de las cosas existen con una finalidad”:*” difundir 1a bondad de los
dioses y favorecer al hombre, por eso “existe por si misma sin esfuerzo y para
bien de las cosas previstas”,*® y por eso también “se extiende por doquier, pero
sblo necesita de adecuacion para ser recibida: pues toda adecuacion nace de la
imitacién y la similitud, por lo que los templos imitan al cielo {.]y [..] las
plegarias a lo intelectual > Y es aqui en donde Salustio integra su teoria sobre
la Providencia con su doctrina de las plegarias.

Bien que los dioses con su Providencia para con los hombres no
necesitan de nada, pero si estin carentes de necesidades entonces jpor qué
ofrecertes sacrificios y ritos? Porque por medio de estas cosas se obtiene la
union con los dioses y el hombre alcanza un cierto grado de divinidad, porque
“también es justo dar a los dadores las primicias de sus dones™ a los
hombres: los bienes, el cuerpo y la misma vida; porque “sin los sacrificios las
plegarias son sélo palabras, pero con los sacrificios son palabras vivas, pues,
la palabra fortifica la vida; pero la vida anima la palabra”? Las plegarias
son, segim la doctrina de Salustio, la manera que tiene ¢l hombre para retribuir a
los dioses su Providencia y sus dones. La teologia racional cumple entonces en
Salustio uno de sus principales propositos: que el hombre conozca a Dios y se
acerquea EL. :

Ya los estoicos habian planteado Ia teoria de la totalidad organica, ™™ de
una mezcla total en la que todas las cosas se interrelacionaban. Esta idea
implicaba, necesariamente, la unidad de todos los dioses. Para la corrente
estoica los dioses eran fragmentos que formaban parte de una misma potencia

= 76,13

% ne,vil;2:3,1;X1,1,1-2; XIIL3.1; 4.
ne,vinz23-s,

Te, XV,

IT1e, XVl

1e,IX 1,3,

ne,1x3,5-1.

1e,Xv.z2

16, XVi,1,2-3.

e, xXvi15-3

Cf. Goldschmidt, Victor, £/ estoicismo antiguo. En B. Parain, volumen 2, p. 283-290,

EEEERBEEEY
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cosmica y cuya unica diferencia estaba en la diversidad de nombres con los que
se les conocia. Pero, en cierto momento, algunas de. estas potencias o dioses
debian predominar y contener a las otras potencias divinas por medio de un
cierto grado de correspondencia basado en los elementos naturales. Asi por
ejemplo, ya Varrén, segin interpretacién de San Agustin, habria dicho que
todos los dioses y diosas son y estén contenidos en un nico Jipiter a manera de
sus partes, miembros o potencias.”™

Pierre Hadot ha observado que cuando los neoplaténicos retoman esta
idea estoica, tienden a trasladarla al plano metafisico, estableciendo el
predominio de unas potencias sobre otras a partir ya no de la correspondencia
que tenian con los elementos, sino con las Ideas platénicas. De modo que entre
los neoplatonicos, segin Hadot, “Cronos, Rea y Zeus, por ejemplo, mantendrdn
entre ellos las relaciones que puedan mantener entre sl las Ideas platénicas de
ser, vida e inteligencia. Una misma sustancia inteligible estard en los tres,
precisamente porque esta sustancia inteligible estd constituida de ser, de vida y
de inteligencia, pero esta sustancia se llamard Cronos, Rea o Zeus, segun que
en el momento de su autoconstitucién predomine el ser, la vida o la
inteligencia” "

Salustio también compartira esta teoria de una mezcia total en la que la
unidad engendra la pluralidad y en la que unos dioses o potencias contienen a
otros dioses o potencias, y por eso dira que “por ejemplo, Dionisio estd en Zeus,
Asclepio en Apolo y las Carites en Afrodita ™' Sin embargo, es de observar
que en el JZepi Gediv se mezclan la teoria estoica de la correspondencia de los
dioses con los elementos y la teoria neoplatonica de la comespondencia de las
potencias divinas con las ideas platénicas antes mencionadas. Asi, Salustio dira
que es posible contemplar los elementos que corresponden a ciertos dioses:
“Hestia (tiene) la tierra; Poseiddn, al agua; Hera, al aire; Hefesto, al fuego” 2
Ahora bien, al decir que de los dioses, unos son hipercésmicos y otros
encosmicos®® y que de los primeros “unos hacen las esencias [..], otros el
intelecto y otros las almas” " Salustio emplea la corespondencia de las ideas
platénicas, pues, en él, la esencia equivale al ser, ¢l alma a la vida y el intelecto
a la inteligencia.

2% Cf, Hadot, en Henri-Charles Puech, volumen 5, p. 113 y Civ. Dei, IV, 11, éste, sin duda, ¢l
mAs representativo, pues dicha tesis de Varron se encuentra en otros lugares del tratedo
tiniano.

10 Cf Hadot, loc.cit.
Mre,vid, 5-7.
12 76, VI5,1-3.
e, vil -2
M 76, VL1,34.
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Pero la teoria, bien estoica, bien neoplaténica o bien en Salustio, de la
mezcla y correspondencia de los dioses en la que unos predominan sobre otros,
implicaba ya una degradacion de las potencias divinas, es decir, una
jerarquizaciéon. Y con ello, la transformacion del neoplatonismo y del
paganismo de la antigiiedad tardia en un sistema monofeista que, dicho sea de
paso, se acercaba al del cristianismo. En efecto, en sus Gltimas etapas, el
paganismo helenistico tendré una teologia muy préxima a la del cristianismo
romano. Ambos comparten la idea de un Dios 1inico, Supremo y trascendente a
todas las demas divinidades; inefable, incognoscible y creador del mundo.
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M. El ITept Oedv ki Kdopov

3.1 La identificacion del autor

Frecuentemente, cuando los investigadores no logran determinar con
claridad la autenticidad autorial de un escrito antiguo, se limitan a dos caminos:
o utilizan el prefijo pseudo adiadido al nombre de un presunto escritor o
simplemente nos transmiten sus dudas sobre la autoria de la obra. En estos
casos estd mucha de la literatura clasica griega y latina. De algunos escritos se
nos dice que fueron elaborados por algin desconocido que utilizé el nombre de
un creador famoso como seudénimo, sélo para dar “autoridad” y aceptacion a
su obra dentro de un determinado circulo de lectores. Sin embargo, lo mas
corriente es que los textos circulen con el nombre de un escritor tal, sin la
adicion del prefijo mencionado, pero se nos haga la aclaracion de que no hay
certeza sobre su autoria.

Con el tratado del [Tgpi Gediv xai Koouov ocurre algo un tanto
distinto. El problema de su autoria no se refiere a reconocer el nombre de su
autor en la misma linea de investigacién que se acaba de comentar. Esto es que,
aqui no se trata de averiguar cual es el verdadero nombre del responsable
intelectual del Tratado que presento; su tradicion literaria nos lo ha conservado
y, como dice Ramos Jurado, es aqui en donde esta el péndulo de Ia autoria >* El
problema es saber cusl de los Salustios a los que se atribuye la obra fue el
verdadero autor.

Parece que el nombre de Salustio, o Sallustio, era muy comun a finales
del siglo IV, incluso durante el V, y en consecuencia fue nombre de mis de
uno.?*® Eliminando al Salustio, sofista cinico®’ de Emesa que vivié hacia el

23, Ramos Jurado, E. A., La teoria politica de Salustio prefecto de Juliano. Habis 1819 (1987~
1988), p. 93,

U6 Cf, Rochefort, p. X. Véase también su articulo Le [Tepi Ogiiv xai Kdopov de Saloustio et
Vinfluence de I'Empereur Julien. Revue des Etudes Greeques, LXIX, 1956, p. 50.

A7 Sobre este Salustio, Nock apunta: “f.../ among them is a fifth century philosopher. He,
however. was a Cynic, not a Neoplatonist, and Zeller was no doubt right in rejecting the idea that
he is the author of our treatise”. Cf. p. CL,
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siglo V o V1y que, basidndose en la filosofia platonica, intentd hacer resurgir “/a
antigua filosofia de fos discipulos de Didgenes”,*'® ¢] recuento de los, como
dice Nock, “Various Sal(l)ustii are known to us... "’ es como sigue.

Segiin comentario de Rochefort, Gabriel Naudé pensé que se trataba de
un escritor estoico,’’ lo que considero poco probable pues, aunque en el
transcurso del Tratado se tocan elementos pertenecientes a esa cormiente
filosofica, los aspectos predominantes son mds bien de corte platdnico o
especificamente neoplatdnico. Como quiera que sea, Naudé reconoce a Salustio
como m fildsofo.

Otro Salustio, también con categoria de fildsofo, es el que propuso, en
1821, J. C— Orelli y quien, posiblemente a partir del contenido de! Tratado,
identifica como un pensador 6p]z‘atc’:mic;o destinatario del discurso Sobre Helios
Rey del Emperador Juliano.”® En 1881, Millach, apoyando esta tesis, agrega
que se trata de un personaje importante perteneciente al circulo de ese
Emperador.® La propuesta de Orelli y Miillach fue base fundamental para las
conjeturas de sus sucesores.

Por otra parte, Willamowitz, segin informacion de Rochefort?™® y de
Cumont’®, quiso ver en Salustio al mismo gramitico que elabord unos
argumentos introductores a la Antigona y al Fdipo Rey de Sdéfocles.
Desafortunadamente no me ha sido posible consultar el documento en el que
Willamowitz hace este planteamiento, pero Cumont, en su articulo citado,
comenta la base de la tesis del aleman calificAndola de “bien faible”. Al parecer,
ta confusion de Willamowitz parte del hecho de que en la cabeza del manuscrito
donde esti’ contenido el argumento al FEdipo Rey se puede leer:
ZaAdovoriov vrdeorg ITvBaydpov, encabezado que Willamowitz corrige en
su tercer elemento sustiiyéndolo por Yvdayopeiou. Esto es que el fildlogo

B Rochefort, p. XL

*? Rochefort, loc.cit.

M« _C. Orelli avait sogné & un penseur platonicien, dédicataire de la méditation de Julien Sur
Hélios-Roi {...] * Rochefort, loc.cit. Opiniones similares son las siguientes: “Zeller urged thar
the treatise should be attributed to Julian's intimate friend, to whom he dedicate Oration IV,
[..J°, Nock, loc.cir. “L 'autore non sera invece altri che 'amico di Giuliano. che lo menzioné in
ep. 17 p. 25 Heyl, e gli dedico la sua quarta orazione [...]”, Zeller, Eduard, La filosofia dei greci
nel suo sviluppo storico. Parie Til, La filosofia post-aristotelice. Volurmen V1. Giamblico ¢ ia
scuola di Atene. A cura di Giuseppe Martano. (Traduzione di Ervine Pocar), Firenze, La Nuova
Ttalia, 1968 (1a ristampa), pp.71-72. El investigador alemén lundamenta su opinidn en la edicion
de Orelli.

' Cf Rochefort, p. IX; Cumont, Franz, Safluste le Philosophe. Paris, Revue de Philologie, XVI,
1891, p. 49,

2 Rochefort, loc.cit..

I Cumont, loc.cit
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germano, por la sola aparicién del nombre de Xallovoriov, da por sentado que
se trata del mismo Salustio autor de nuestro Tratado y, aun mis, lo cree un
pitagérico. Cumont rebate esta simple hipétesis diciendo que no es muy crefble
que al Salustio autor del JZgpi Bedv se le haya conocido con algiin sobrenombre
que hiciera alusién al pitagorismo; ademas, Pitagoras nunca es citado a lo largo
del Tratado. En todo caso, si de filésofos se trata, Cumont optaria antes por
“Salluste le cynique, le contemporain de Simplicius, qui fut un personnage
d'une culture trés variée, en méme temps philosophe, sophiste et rhéteur” 2 El
sentido es muy irénico. Para Cumont, la tesis de que el Salustio autor del
Tratado sobre los dioses también haya participado en esas introducciones es
algo poco creible y sugiere que se debe partir del conterido y propésito de la
obra, que apuntan hacia el alto funcionario y amigo de Juliano, en su opinidn, el
prefecto de las Galias.

Reafirmando la hipétesis de Willamowitz, Gilbert Murray también dice
que Salustio, ademas de ser aquel intimo amigo de Juliano que lo asistié en su
restauracion de la antigua religion, es aquel que interviene en una edicidn
escolar, con comentario, de las siete tragedias de Sofocles que hoy nos qued::l_226
Esta afirmacién me parece muy simple por parte de Murray, pues no da
elementos suficientes que la sustenten mi dice a partir de qué bases toma esta
idea. Yo pienso que se inspiré en Willamowitz.

Igualmente Rochefort, negando a un Salustio revisor o gramatico autor
del Tratado, como querian Willamowitz y Murray, dice que “¥. Cumont tiene el
mérito de demostrar la dificultad de admitir que aquel que habia escrito esas
introducciones, pudiera tener algun parentesco intelectual con el alto
funcionario del Emperador Juliano y al que se puede, mds verosimilmente,

atribuir el Ilgpi @sdv xai Koouov® ™'

24

Cf. Cumont, artcit. p. 54, en donde ademés agrega en su nota a este comentario: “J. Suidas
s. v. Sadovoriog et Sadovoriag ¢tidoogog et pass. Photius, Bibl, CCXLII tous deux d’aprés
Damascius. Photius nous dit que: @i coproning Bip gpoceiye wv vodv i éEduate tovg Srpo-
giovs axdvieg 100 Aquoctévoug Acyous. H est donc plus que probable que le Xoiovonos oo-
piotne de Suidas, qui Eypanyev elg Arpoctévn xai Hpodotov vaduvipie xat dAlaest toufours le
méme. Il faur sans aucun doute rapporter d lui la citation des Schol. Aristoph. Plutus 725; peut
étre aussi celle de 1'Ftym. magnum s. v. gpxig et de Steph. Byz. "A(idig ™.

% Cf Cumont, art.cit., pp. 53-35.

6 “The author was in all probability that Sallustius whe is known to us as a close friend of
Julian before his accession. and a baker or inspirer of the empereor's efforts 1o restore the old
religion. He was concerned in an educational edition of Suphocies —the seven selected plays now
extant with a commentary”, Op.cit,, p. 171,

2T -r Cumont a eu le mérite de montrer la difficulté d’admettre que celui qui avait écrit ces
introductions pfit avoir quelque parenté intellectuelle avee le haut foncrionnaire de I'Empereur
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Asi pues, mientras para Cumont y Rochefort, el Salustio que buscamos
es un alto funcionario imperial amigo de Juliano, para Willamowitz, y sobre
todo para Murray, ¢s un intclectual que participa ¢n la restauracion juliana v en
Iabores académicas.

Por otra parte, Rochefort, seguramente basandose en el trabajo de P. de
Labriolle,”® piensa que es erréneo considerar como uno mismo al Salustio autor
del [7epi @edv xal Koououv y al Salustio discipulo de Severus Sanctus
Endelechius que hizo una revision de las Metamorfosis de Apuleyo entre los
afios 395 y 397.%° Pienso que Rochefort quiere dar a entender que Labriolle, al
hablar de un Salustio de finales del siglo IV, esta proponiendo que se trata del
mismo autor de nuestro Tratado.”™ Cierto es que Labriolle comenta las
revisiones que se hicieron de las obras clasicas durante aquella época y
menciona a un tal Salustio, pero en ningin momento establece que se¢ pueda
tratar del mismo Salustio autor del fTgpi @sdv xai Kdapov o por lo menos del
amigo—funcionario del Emperador. Es probable que las fechas dadas por
Labriolle sean la causa de que Rochefort imaginara que su colega podria estar
proponiendo al mismo Salustio del que €] hablaba. Quiza su intencién solo era
evitar que alguien tuviera el equivoco, que é estaba cometiendo, de confundir a
estos dos Salustios como uno mismo. Ahora bien, si se parte de las fechas
anotadas por ambos investigadores, el Salustio autor del ITspi @sdv xai
Koouov o debia ser un personaje muy anciano y dificilmente discipulo de
aquel Severus, o incluso podia haber muerto ya.”*'

Finalmente, Tillemont, autor de una Hisiorie des Empereurs,”™ reporta
la existencia de dos personajes homénimos y contemporaneos colaboradores del
Emperador Juliano: Flavius Sallustius y Satorminos Secundus Saloustios; el
primero, prefecto de las Galias; el segundo, prefecto de Oriente. ™ Y es a estos
dos Salustios que se limita la identificacion del autor.

Julien auquel on peut, plus vraisemblablement, atriduer le Ligpl Beav xai Koouov”.
Rochefort, p. XL

2% Cf. supranota 53.

8 «r Jet ce serait égalment s abuser que d'assimiler son auteur & Sallustius. 8léve de Severus
Sanctus Endelechius, qid fit & Rome, de 395 & 397, puis & Constantiniple, la révision des
Métamorphoses d Apulée”. Rochefort, loc.cit.

B0 «Sallustius (probablement un éléve de Severus Sanctus Endelechius), revit @ deux reprises, en
395 et en 397, d'gborder & Rome, puis & Constantinople, les Métamorphoses d Apulée”.
Labriolle, p. 355.

31 parg Ia fecha de nacimiento del autor del {4508 iy xai Kdouou, véase infra p. 76 v nota
241; para la fecha de composicidn del tratado, véase infra nota 336.

B2 Citado por. Rochefort, art.cit, p. 50; opcit, p. X; Etienne, Robert, Mavius Sallustius ct
Secundus Salutius. Paris, Revue des Etudes Anciennes, LXV, 1963, p. 104

3 Cf. Rochefort, p. X; Ramos Juredo, p. 93; Piganiol, p. 154, nota 1; Nock, p. Cl, nota 14,
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a) Saturnino Secundo Salustio

Los datos que se nos han conservado de este Salusto son
considerablemente abundantes, Las fuentes que sirven para reconstruir parte de
su vida y cualidades personales son, ademis de las Inscriptiones Latinae
Selectae de Dessau™ y de Amiano Marcelino, algunos de los escritos que el
Emperador Juliano le dedicé o algunos otros en los que por lo menos lo
menciona.

Ahora bien, en cuanto al nombre de este personaje es oportuno hacer
algunas consideraciones. Sabemos que dentro del Cédice Theodosiano aparecen
veintitrés ieyes dirigidas a Secundo o ad Secundum en lo que va del aiio 362 al
366.%° De éstas, trece fucron elaboradas por Juliano entre ¢! 362 y el 363:%% el
resto, del 363 al 366, pertenecen a los Emperadores Joviano, Valentiniano y
Valente. Esto es significativo porque, como acertadamente lo nota Etienne,
Salustio no es mas que un sobrenombre de Satumino Secundo, mientras que
Secundus es su nombre oficial. Ademas, su epigrafia en las Inscriptiones
también lo menciona como Saturnino Secundo aunque se hace 1a aclaracién de
que Amiano lo llama Secundus Sallustius. Sm embargo, en la edicidén que he
consultado de las Rerum Gestarum, Amiano lo cita mas como Salutius y una
sola vez como Secundus Salutius. Por otra parte, Juliano y los textos griegos en

que es mencionado este personaje le dan el nombre de Toodortioc. Puede
parecer que esto del nombre sea una ociosidad; sin embargo, ya en su momento
ha servido para aclarar la polémica de la autoria, como se verd mis adelante.
Por ahora sblo apunto que me apego a la tradicion griega del nombre, aunque
posiblemente sea la latina la mas correcta.

El cursus honorum de Secundo Salustio lo conocemos a través de las
Inscriptiones Latinae Selectae® Por ellas sabemos que fue gobernador de

B4 Dessau, H. T. I. Berlin, 1892, p. 276.

25 Desnier, ) L., Salutius-Salustius. Revue des Etudes Ancienmes 85, 1983, p. 60, nota 41;
Elienne, p. 105 y nola 5.

6. Que pueden verse en traduccion al castellano en José Garcia Blanco, 1982, B.C.G., niimero
47, pp. 277,279,280y 282.

BT Inscripcién 1255: Saturnino Secundo' v. c. | praesidi provinciac Aquitanicae, | magistro
memoriae, comiti ordifnis primi, proconsuli Africae, item | comiti ordinis primi intra consistorium
¢t quaestori, praef. | practorio iterum, ob egregia | cius in republicam merita dd. nn. Valentinianus
et | Valens victores ac triumfa | tores semper Augusti | statuam sub auro constiftui locarique
fusserunt.
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Aquitania (praesidi provinciae Aquitanicae) bajo Constantinc o Constancio;
que antes del 353 fue proconsul de Africa y questor de Juliano en Galias desde
noviembre o diciembre del 355 hasta ¢l 361, ademas de que fue prefecto del
pretorio de Oriente por dos ocasiones, primero en 361 bajo Juliano y en
sustitucion de un tal Helpidio, permanecicndo en ese cargo hasta el 365, afio en
el que el Emperador Valente lo sustituye en la prefectura de Omiente por
Nebridio; después, el 27 de marzo del 366, el mismo Emperador le devuelve la
prefectura y permanece en ella hasta el 367, afio en que el mismo Secundo
Salstio dimite al cargo. Sabemos también que los Emperadores Valentiniano y
Valente le dedicaron, entre el 365 y el 367, una estatua en el foro romano. Los
investigadores apuntan como fecha probable de su muerte el afio de 377.

Ahora bien, la relacion que sostuvieron el Emperador Juliano y Secundo
Salustio nos es benéfica en el sentido de que nos permite reconstruir parte de las
cualidades y datos biograficos del prefecto de Oriente.

Sabemos por la Autoconsolacion”® de luliano, y por algunos
investigadores, que este Salustio descendia de una familia Jue al parecer tenia
largo Iiegjgo de haberse asentado en los paises celtas.™ De origen celta
entonces, _zqnacido probablemente a principios de! siglo IV bajo el reinado de
Diocleciano, ! llegd a ser experto en retdrica y filosofia, ademas de que tuvo un
alto sentido de justicia y de amistad verdadera. 22 g4 el aiio de 355, durante la
estancia de Juliano en las Galias, el Emperador Constancio nombra a Salustio,

Romae basis effossa saec. XV e foro Traiani, dudum periit (VI 1764 ad exemplum accuratum Nicolai
Florentiil. - 1} Hic est Secundus pracfectus pracioriv (Orientis), ad quem non pauca rescriptu leguniur in
codice Theodosiano a 362-364, auctor imperii in Valentiniconm conferendi (Philostorg. R, R), ah Ammiano
semel appellats Secundus Sallustius (22, 3, 1), saepius ab eodem, item a Zosimo (3, 36) Sallustius temtum
(Sedbustii nomen potest periise in plinthe basis); ab eodem positus est a. 363 titvus supra N. 754. Cf.
Tilemont Iufian. not. 5. CL. Dessau, p. 267.

Bt g discurso “Consolacién a si mismo por la partida del excelente Salustio”, o simplemente
Autoconsolacion (en adelante citado solamente como Or. IV} fue escrito por Juliano cuando
Salustio es separado de Juliano por Constancio I para relevarlo de sus funciones como cuestor de
las Galias. Este discurso de Juliamo es ¢l documento més importante para conocer datos sobre la
vida de Secumdo Salustio. C£ Alonso Muifiez, JM., el César Juliano y el filosofo Salustio.
Hclmidntica, XXX, scpticmbre-dicicmbre 1978, 90, pp. 339.

2 Juliano, Or. IV, 252 D.

W o IV, 252 a; “Kehtolg vap fnautdv 6ibn St of guvtatie [...)7. Para la citacion de los
Discursos de Juliano he seguido la numeracion eslablecida por Spanheim y uiilizada por Bider en
su edicién de las Oeuvres complétes. Las traducciones al castellano pueden verse en las ediciones
de las obras de Juliano elaboradas por José Garcia Blanco. Cf. 1a bibliografia.

U1 Segin opinidn de Sceck, citado por Rochefort, p. X1V, nota 5. Diocleciano goberno del 285
al 305 d.C. Cf. etiam Eticnne p. 107. Salustio entonces debio nacer entre el 300 v el 303,

2 gy IV, 252ab: “xal xat covoplav xal xatd apctiv thy &AAny, xai pnropeiav
dxpov nal Phogodiag odx Hnewpov [.J7 El valor que da Salustio a la amistad es una
caracteristica suya que Juliano comenta a Io largo de este discurso.
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especialista en asuntos galos y dnico hombre vahoso entre el gmpo de hombres
de la peor especie enviados por el monarca, > cuestor del César** A partir de
entonces, el futuro Emperador y su nuevo colaborador entablan una relacion
leal, basada no en los juramentos de servicio sino en una auténtica y mutua
conviccion®™ producida por las constantes visitas reciprocas en las que
conversaban confiadamente sobre temas tales como cultura, derecho, filosofia,
moral o golmca y en las que, seguramente, se descubren con pensamientos
andlogos. 47 Se convierten, E‘ues, en los intimos amJgos que discuten los
asuntos piblicos o privados,”” comparten todo tipo de situaciones y soportan
juntos la forma en que se presentan los acontecimientos. 0 En las cuesuon&s de
trabajo, toman decisiones conjuntas, invariables y sin arrepentimiento® pero
cuidando de no dagiar al pueblo.”

¥ Juliano, Al Senado y al pueblo de Atenas, (en adelante sélo como Or. ¥) 281d: “ "Qg 8 0
név slc &6 movmpdrtatoc xal pdio douévig OEMxovoev odels 52 NElov TV EAlwy,
GivBpa 8idwoly dxev ol xai pdia dyabov Zakodotov)[..1"
# Cf Rochefort, p. XV.
B0 IV, 241d: “nGviev Yop 4Opdog tiohiet ue pvipm, g 1V Tovev xowaviag, oV
GAAAAow cuvBinvéyxapey, the arAdotou xal xabopds éviedisag, the addrov xal
Sixaice duiios, the Sv &naoy twoilg xakoic xowonpaylag, tiig npdg Todg ToOVIPOLG
isopponou 1€ xat dustaualﬁtou npoeuul’.ul. 15 %@l podung, g ut:t’ arifilov fompeg
m)M.uxl.c; loov Buudv £yovieg, uuutpomt xol moBswol pidor™. 242a: “el tob) matol
di{Aou xai suvacTiotod pobiuocyw xal apds Toug xwﬁovoog anpo@cimoo %x0tvovod
g cuvousiag mapncel.uv” 242cd: “noivovosiey, oL piv OIEp macov aAyiv pévov, éyid
5¢ act xobdv Ty ofv cuvouasiav xal tig Ptilag popvnpévos, fiv £x g Gpetiig pév
PEATTR XL TPONYOUREVISG, Esita kal St tiv ypelav, Ry ot évd piv oof, o 88 épot
GUVELHC TUPECYEC, AVaXPoBEVIES AAAGAOW Oroloyioaney, oy dpxol; ovdd Towebtong
dvayxag, Tadto. TeTtoopevol, [...]"
2 Or. IV, 2474-248 a: “4AA" elg Thv dpethv nal g Rpéists xal tobg Adyoug xat tég
duihlog nal 1ag dviedels, &g moAldxy fmomaduedo pet’ drhifiov, obx dpovcwg
duvbvieg pandeiav xal Sixatosdvny xol tov émitponedovia voby & Ovith xal o
advipdmva, xai nepl moivtelog xoil vopev kol tpénov dpetiic xkal xpnotdv
Emumbeupdtov Sekidviee, Soa ye MUy v xatp@ ToLTOY pEgvpéVOL”
B O, IV, 242d: 460N 85 GV Gei Ta0Td voolvies xai mpoatpopevor”. 245b: “G@Aia xai
t:}v 701 vob xai Tiig dpowijoeng xotveviav[...]".

Cf. Or IV, 2414
M gr 1V, 240b: “Kowvevrioaviag y¥ip ful dAiniowg rodidy uév dhyeivitv, noAldv 3¢
WSéwv Epyov 18 xai Adywv, &v mpawacy  iBlowg e xai Snpogiotg, olxwor xai
GTPATONEIOL”.
20 0. IV, 243b: “ Epoi 52 008¢ i ypeiag uévov Evexa, fiv dviiBidovreg dArniog v 14
TOMIE(Q pgov sfxopsv npdg 16 mapd ywhuny VNo THg TOYNG Xat TV Aviitatiopévey
ry.uv RpatTidueva”,

Cf. Or. IV, 2414
Or. 1V, 242d: “xaxdv pév Sodvar 1@v ZoAtdy vt To0obToY §€m Aéyeiv Gnégyopey,
Bote o0dE EpovAievotpuedd ot petd AoV,

252
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Salustio no soio es aquel amigo confidente, colaborador y valiente
compatiero de armas®® del César, es ademas su benévolo y sensato consgjero
que lo amima al bien sin dirigirle palabras orgullosas 0 arro s‘Eantes, es decir, que
siempre lc habla con verdad, franqueza y sin engafio.” Salustio, pues, se
convierte en la conciencia de Juliano. La amistad de ellos es tan gandc y
estrecha. que el mismo Juliano la compara con la de Lelio y Esc1p10n.
mientras que, al parecer, Libanio® los asimila con Fénix y Aquiles.

- Rochefort sugiere que su mutuo acercamiento, identificacion de ideas
religiosas y creencia en la restauracion de la antigua fe sobre bases filosoficas,
hizo que Juliano fuera influenciado por su colaborador para volver al culto

“misterioso y temihle del Genio del pueblo romano.™*

La enorme virtud de Salustio y su amistad con el César causaron algin
tipo de sospechas™ en el Emperador Constancio, sospechas que se vieron
alimentadas por el conflicto administrativo entre Juliano y ese ‘filt composé de
gens de la pire espect™® enviados al futuro Emperador para el goblerno de las
Galias. El grupo estaba encabezado por un tal Pentadlo Este junto con
Florencio, prefecto de las Galias por aquel entonces™ y que se vuelve conira

B CL O 1V, 2422

3 Or [V, 243c—d: “1ic 8¢ fpiv oopfovdsdoe piv Eudpovee, Eattpnost 8¢ uet sivoiag,
tmppdor 88 mpdc 0 xeAd gwpis obadeing xai widov, RuppnoGostal 88 10 Tupdv
adchiov 1OV Adyov, doncp of 1dv doppdouwv ddoipobvieg pev 10 Adav dvaycpds,
GroAsinoviee 56 adtd 1O xpRiowwov; "AAAG todto pév ix tiig ofic dikiag Sderog
baoprooeunv.

35 0r. IV, 244d: “ AT tou xai iy A diun Tpdoxeital, xaui Juzu.pw w &1 alti} Thfov”.

6 Libanio de Antioquia, Siria, nacid probablemente en el 314. Realizé sus estudios en Atenas y
fue maestro de retorica al estilo sofists, primero en Constantinopla, del 340 al 341, v luego en
Nicomediz en el 346. Hacia ¢l 354 regresé de manera definitiva a su ciudad natal, donde muere
cerca del 393. De entre sus alumnos destacan algunos cristianes como Juan Crisostomo, Basilio el
Grande y Gregorio Nagianzo. Pensador de corte pagano, no se adhicre a la nueva fe y llega a
creer en la reslauracion religiosa de Juliano. Considera como su discipulo al Emperador v a quien,
durante la estancia de ambos en Nicomedia y todavia siendo Juliano un joven, le estaba prohibido
acudir a las leccioncs del rétor. No obstante Julisno, sin alterar csa prohibicion, logra conscguir
una copia diaria de las cdtedras del maestro. Libanio dedica al Emperador varios de sus discursos.
Un estudio mas completo sobre Libanio estd ofrecido por A. F. Norman en la introduccion de su
Libanius, Selected Works. T.I, Cambridge, Loeb Classical Library, 1969. También puede verse en
José Gracia Blanco, 1979, pp. 20 ¥ s5; Lopez Eme, Antonio, Semblanza de Libanio. México,
UNAM, Cuadernos del Centro de Estudios Clasicos 42, 1996,

7 Rochcfort, p. XV; Athanassiadi, p. 68: “Libanius, however, preferred to see the relationship
in Homeric terms, Salustius playing Phoenix io Julian's Achilles”. El lugar en donde Libanio
hace esta comparacion es Or. X11,43.

3O pp. XV-XVI,

3 Or ¥, 281d: “Bg S1& THv apstiiv edléag adTd yérovev Bnontog”.

¥ Of nota antertor. Véase también Bidez, . 228 v Rochefort, p. XV.

Bt Cf. Rochefort, p. XVI.
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Juliano por no estar el César de acuerdo con sus abusos,” consiguen que

durante la primavera del 359°° Constancio traslade a Salustio®™ fuera de las
Galias, primero a lliia y luego a Tracia®*’ Florencio, para ocultar sus
malversaciones, escribe cartas al Emperador Constancio acusando a Salustio de
incitar a Juliano contra la autoridad de! Imperio.”® Como quiera que sea,
Juliano considera que la separacion de Salustio por 6rdenes del Emperador es
un ataque planeado por sus enemigos y que tenia como objetivo dejarlo a €l sin
su hombre de confianza y no para dafiar a su cuestor.

La pérdida del amigo causa tal dolor a Juliano que él mismo lo compara
al que experimenté cuando se separd de su preceptor’ Mardonio. Entonces el
César escribe su Autaconsolacién por la partida del excelente Salustio.

El 11 de diciembre del 361, Juliano, ya convertido en Emperador, entra
a la ciudad de Constantinopla y nombra como nuevo prefecto de Oriente a su
viejo amigo Salustio® quien encabezars el tribunal de Calcedonia establecido
por Juliano para castigar a los criminales del régimen de Constancio.”

¥ ha Or. V, 282c-d: “Kai pixpov Sotepov xai Ghopévriog fiv 2x0pde dpoi sia tag
nAsovetiac ale fivavtiovuny”; Libanio, XVIIL84; Amm. Marc., XVIL3,5.

%3 Rochefort, loc.cit.; Athanassiadi, p. 69.

4 Or. V, 282b: “ “Ooa pév odv Enexeipnosy & [evidadiog adtixa xawvotopsly, 008dv gpf
A£yELv: GvIEmpaTTOv 86 &y Bpog mAvTo, Xai yivetal por Suopeviic ExelBev™; 282¢: “rolg
dvopaotog &R &uE pmobwodusvog ocvxoddaviag, Zaiovaniov pEV @ Euol $thov
Gmootiival tapaoxsuals, {...]"

B Or IV, 251d: “ "EviabBo Orépyetal ot xol 10 BpuAdodjievoy, &g o elg TAAvpiodg
névov, GAAG xal elg Opdxac &dlEn”.

% Esta idea de que Florencio escribe al Emperador para acusar a Salustio de incitador sblo es
reportada por Rochefort, p. XVI: “Florent, |...] il écrivit 4 I"Empercur pour accuser Saloustios
d’exciter Julien conire Iaulorité souveraine”. Juliano, efectivamentie, menciona unas carlas de
Florencio para Constancio pero no dice que éstas sean contra Salustio, a no ser que la amenaza de
destruccion de los celtas sea en realidad una alusion a Salustio: “xal yp&deiv ypapuata
roAATic pév Grwiag ig dud mAnpn, Kektolg 88 avaotaowy Grevobvia™ Or. V, 282¢. De
cualquicr mancra rechazo esta hipdtesis de Rochefort.

BT Or. IV, 2428 “ Eigl vap éyd vbv éxcivg mopamiiows, énciot piv xoath tov
Extopa 8zdc éfyayey £o Pehdy, Hv ol cuxodbviar ToAAGxw ddfixay Enl of, pdiiov
8¢ eig épé, Sk ool Tpdoar PovAduevol, TadTy e uévov GAdoyiov DROAGUBGVOVTES, EL
100 motod $ldou xal cuvaomotod tpoftucy xal Kpdc 1oLg xVEHVOLS Anpodagictov
’oLvwvoD Tig guvouaiag oteprosiay.”

Or. IV, 214¢; “ "Eyid 1ot xal abtog neipay fpavtot Aoupavay Swag npdg thy ofv
nopciav £xm 1 xai £Ew, tosobtov pév @duviiimy, doov Bt mpdtov OV fuautod
sxafmyepedve xatéiuov oixor”

%9 Cf. Piganiol, p. 143; Rochefort, p. XV1.

W Amm Marc, XXIL3,1: “Brevi deinde Secundo Salutio, promoto praefecto praetorio,
summam quacstionum agitandarum ut findo commisit: Mamertino et Arbitione et Agilone atque
Nevitta adiunctis, itidemque lovino magistro equitim per [lyricum recens provecto”. Cf.
también Rochefort, p. XVIL Un afic més tarde, en marzo de 362, como un acto de insolencia a la
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El 5 de marzo del 363 Juliano tiene terminados los preparativos para la
expedicién contra los persas, a la que se hard acompafiar por su prefecto de
Oriente, Salustio.””' E} 26 de junio de ese mismo afio tiene lugar la batalla en la
que ¢l Emperador queda mortalmente herido™ y Salustio logra salvar su propia
vida.?™ Mias tarde, el prefecto de Oriente visita al Emperador que agoniza en su
tienda imperial. ¢ Muerto Juliano, el ejercito ve la necesidad de nombrar un
sucesor y el 27 de junio, los generales Tomanos proponen al “excelente prefecto
del pretorio de Qriente, Salusuo Segundo™’ %ue acepte esa dignidad, pero éste
la rechaza alegando su edad” y enfermedades.

investidura y a la teologia imperial, el cinico Herdclio invita a Juliano a una de sus conferencias
dadas cn Constantinopla (Athanassiadi, p. 131: “The opportunity to leunch a gencral attack on
the Cymics was provided by the talk given by an itinerant philosopher of the sect, Heracleius,
before a large audience in Constantinople in March 362. Heracleius had invited Julian and the
intellectuals of his entourage (o listen to his lecture, which consisted of an allegory in which, it
seems, the gods were treated irreverenty”). El Emperador acude haciéndose acompafiar de
Saluslio y ofros intelecluales mas de su circulo (Juliano, Conira el cinico Heraclio, 223 ab. “ Ei
piév obv AUEls ool natbes &davrpney sl &yd elte "Avetditog obrooi, cuynatapibpct 83
oty xoal Mepudpwov xoi tov Takodouwv, {.]7 Cf también Rochefort p. XVI v
Athanassiadi, loc.cit.) El discurso de Heraclio es motivo para que Juliano escriba, hacia ef 21 de
marzo de ese afio, su primer discurso de tipo dogmiético que abre la seric de trabajos dirigidos
contra la nusva fe: el Sobre la Madre de los dioses (cf. Rochefort, pp. XVU-XVII]). Tanto
Rochefort como Cumont han hecho notar quwe ¢ milo de Atis contenido en esie discurso es
comentado en el capitulo IV det fIgpi Bcdv xai Kdopouv. La diferencia entre ambos es que para
Rochefort este Salustio autor del Tratado debe ser Secundo, mientras que para Cumont, se (rala
de Flavio. Rochefort, mis acertadamente, se basa precisamente en que Secundo Salustic acudid
con Juliano a la conferencia de Heréclio y por eso v porque conocid €l discurso de su Emperador
inchiyé un resumen de éste en su Tratado. Independientemente de la paternidad autorial del
Iepi Gedd xai Kdopov, considero que la alusién del discurso de Juliano en el opusculo quizé
sirva para explicar la utihidad de los mitos dentro de la maSeia religiosa propuesta por Juliano,
aunque picnso como mas probable que es un refuerzo para apoyar la corriente neoplaténica en
general, de la que eran partidarios Jultano y Salustio, contra el fildsofo cinico. Finalmente, cabe
decir que el discurso Sobre la Madre de los divses ba servido para establecer hipétesis para
establecer 1a fecha de composicion del [Tgpi @cdiv xai Kdopov. Al respecto, of. inffa, p. 83.

M Cf. Pigamiol, pp. 157-158.

1 Cf Piganiol. p. 160.

M Cf Amm. Marc., XXV,3,14: “Salutius pracfectus, actus in exitium praeceps, ef opera sui
appnritoris ereptus, Phosphoric amisso consiliario, qui & aderat casu, evasit [...]7; Rochefort,

g"’ CL. Amm_ Marc., XXV,3,21-23 y Piganiol, /loc. cit.

T “le 27 juin, les généraux se mirent d accord sur le nom de excellent préfer du prétvire
o ‘Orient, Salutius Secundus,{... > Piganiol, p. 163.

1% 8 se considers que este Salustio al parecer naci6 entre el 300 v el 305 (cf. supra nota 241y a
esta fecha entonces debia tener entre 53 y 54 anios.
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El nuevo Fmperador, Joviano, mantiene a Salustio en fanciones y lo
envia junto con la embajada que el 8 de julio negocia la retirada del gjercito
romano y la paz de tres afios con los persas.”” Salustio debié permanecer en
funciones durante el corto Imperio de Joviano, pues a la muerte de éste, en
febrero de 364, cuando los mandos militares buscan nombrar a otro Enggerador,
se fijan nuevamente en Salustio quien rechaza por segunda vez el cargo.

El 26 de febrero del 364,%° Valentiniano es nombrado Emperador
produciéndose en Nicea un disturbio en contra de esta eleccion, Salustio
interviene para moderar los animos™' y es probable que gracias a esta accién el
nuevo monarca lo confirmara en sus funciones.”®? En 365, Valente, Augusto de
su hermano Valentiniano, marcha a Constantinopla llevando con ¢l a Salustio
ratificado como prefecto de Oriente.”® Nuevas intrigas en contra de Salustio
hacen que sea removido de su cargo.”™ Pero en el 366 es reinstalado por
Valente en su antiguo cargo en la prefecturazas

No sabemos qué pasa luego con Salustio Segundo, pues no hay datos
especificos sobre la fecha de su muerte. Etienne, por ejemplo, apunta que debié
ocurrir poco antes del 377 y sélo después de renunciar a su cargo como prefecto
del pretorio,m Rochefort, citando unas Crdnicas Alejandrinas, la supone hacia
el afio 379.2%

b) Flavio Salustio

Los datos biograficos que posecemos sobre ese personaje son, en
comparacion con los de Secundo Salustio, lamentablemente muy escasos 'y s6lo

M Amm, Marc, XXV,5,3.: “Quae dum ambiguntur, nulla variante sententia, itum est voluntate
omnium in Salutium, eoque causante morbos et senectutem, honoratior aliquis miles, advertens
destinatins reluctatem,...”; Rochefort, p. XIX; Piganiol, loc.cit.

P8 Cf. Amm. Marc., XXV,7,7~14; Rochefort, loc. cit

™ Cf. Amm. Marc., XXVL1,3; Piganiol, p. 167, Rochefort, loc. cit.

80 ¢f Eticnnc p. 110, que sc basa en ¢l Cod. Theod. Rochefort, por otra partc, da la fecha det 18
de febrero. Cf. p. XIX.

B Cf Amm. Marc., XXV1,2,1.

22 Cf. Dessau, Inscripcion n® 1255.

™ Cf Amm, Mare., XXV1,5,4-5; Rochefort, p. XX.

2 Cf Amm. Marc., XXV1,7.4.

Ct Etienne, p. 106.

Cf. Etienne, loc.cit.

*? Cf Rochefort, p. XX1.
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es posible reconstruirlos a partir de las Inscriptiones Latinae Selectae™ y de
algunos pocos fragmentos del Rerum CGestarum en los que es mencionado por
Amiano. Fuera de esto, todo lo demas que se pueda decir de Flavio Salustio son
meras suposiciones, como por gjemplo aguello que sugiere Desnier sobre su
lugar de nacimiento: Espafia.”® Es posible que este investigador asi lo piense al
basarse en e! hecho de que los espafioles, como se lee en las Inscriptiones, le
erigieron una estatua en Roma bajo el gobiemo de Joviano en el 364 para
recordarlo como antiguo vicario de esa pn:nrinc:ia."'s’o Yo pienso que esto 0o es
suficiente para atribuirle un origen tal y que el reconocimiento que le-hacen los
espafioles solo es para agradecerle su buen gobierno.

La epigrafia de las Inscriptiones Latinae Seleciae, que es por otra parte
la que se encontraba al pie de su estatua, ' nos proporciona su cursus honorum.
Por ¢lla sabemos que, ademas de haber sido vicario de Roma,*? se desempefid
como prefecto del pretorio de Galias del 361 al 363, cuando el César Juliano se .
encontraba en esa provincia y lo elige para el cargo;?” ademés que fue vicario
de cinco provincias y cénsul ordirario con Juliano en 363 cuando éste era ya
Emperador. Por las mismas Inscriptiones sabemos que los espaiioles lo tuvieron
como un hombre lleno de equidad, confianza y virtud. Esto dltimo puede ser,
por otra parte, el motivo real por el que le erigieron aquella estatua.

En cuanto a sus relaciones personales con Juliano, tampoco sabemos
bien a bien cémo ni de que tipo hayan sido, y lo que se pueda decir sobre eilas
también son meras suposiciones. Los investigadores que se inclman por €l
sugieren que mantuvo fuertes lazos de amistad con Juliano cuando ambos se
encontraron en Galias. Etienne, por ejemplo, pretende por una parte que esa
amistad fuvo como consecuencia un evento importante: la promocion de Flavio
Salustio a la prefectura de Oriente; con ¢lla, Juliano lo estaria convirtiendo en su
vicepresidente y practicamente en su sucesor.”>* Por otra parte, Etienne piensa

que Flavio Salustio esta “moins présent dans 'ocuvre de Julien™ ¥

s Inscripcion 12534 Fl. Sallustio v. <. | cons. ordinario’, | pracf pract.z, comiti | consistorii,
vicario | urbi Romae, vicario | Hispanianum, vicario | quing. J;rovinciamm, | pleno aquitatis | ac
fidei, ob virtutis | meritorumq. gloriam | missis legat. ius. sac.” | Hispaniac dicaverunt. (in latere)
dedicata V kal. lun. | divo loviano Aug, et Varrionianjo | coss.

Romae in fore Traiani (VI 1792 descr. Bormann). - 1} A, 363 cum luliano. - 2 Scilicet Galliarum a. 361
.vzzg (Ammicn, 21,8, §. 23, 1. I. ¢ 5, 4). - 3} Missis legatix iussione sacra. - 4) A. 364, Cf. Dessau, p. 276.

Cf. Desnier, p. 57. '

X0 1. Etienne apunia que eslo debid ocurrir antes del 357. CMp. 106.
Cf. Etieme, p. 106.
Segin Etienne del 357 al 361. Cf. luc. cit.
Cf. Dato confirmado por Aminno en XX18,1, Cf. etiam Desnier, p. 58.
Cf Etieane, p. 109.
Cf. Etienne, p. 108.
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Franz Cumont también asegura una estrecha unién entre ambos
personajes y propone que si Flavio Salustio compuso el Tratado sobre los
dioses fue bajo la inspiracién de Juliano, de quien se habia vuelto su més intimo
confidente en Galias. En vista de esta amistad es que Cumont piensa que Flavio
Salustio resume en su oplsculo las ideas religiosas que comparte con Juliano,
haciendo que la elaboracion del Ilgpi Gedvresponda a los descos del
Emperador que intentaba restaurar la antigna religion. Esta hipotesis de Cumont
esta fundada en la similitud de ideas y expresiones que s¢ encuentran en algunos
lugares del Tratado salustiano y en ciertos escritos de Juliano;® sin embargo,
esta no es una razon de peso para afirmar a Flavio Salustio como el autor del
opisculo.

Ahora bien, sobre el consulado que compartié con Juliano en 363, es
habitualmente considerado como “extraordinario”, pues parece que este
funcionario del Emperador no “revétu les honneurs qui conduisent normalment
au consulaf”® Amiano da noticia de este hecho y dice que nadie, desde
Diocleciano y Aristobolo, recuerda que un Augusto se haya adjuntado en el
consulado a un hombre que no cubrié ¢l cursus honorum necesario para llegar a
esa magistratura * Al respecto, Ftienne piensa que Juliano concedio el
consulado extraordinario a Flavio Salustio para agradecerle y recompensarlo
por haber escrito el ITept Gedv:™ Desnier se muestra mas objetivo estimando
que los motivos del nombramiento no pueden ser comprobados con veracidad;
pero en todo caso, si Juliano rombra cénsul a Flavio Salustio es tan sélo como
una muestra de amistad’® Ambas tesis, meras suposiciones, son muy
cuesttonables.

Sobre la prefectura del pretorio de Galias que desempeifié. Flavio
Salustio entre el 361 y el 363, s6lo nos han quedado cinco leyes que Juliano le
dirigi6 en el transcurso del 362.°"' Su contenido no es significativo, pues no
sirve para determinar al autor del /Zepi 6eddv. Por tanto, no es aceptable hacer
conjeturas a partir de estos documentos oficiales, como han pretendido los
investigadores, ya que ni atestiguan ¢l tipo de amistad que pudieron mantener
Juliano y Flavio Salustio ni nos hablan de la importancia personal que pudo
tener este {ltimo para ¢l Emperador.

Cf. Cumont, pp. 54-55.

Cf. Etienne, p. 111,

XXI1,1,L.

Cf. Etienne, loc.cit.

Cf. Desnier, p. 60.

Cf. Etienne, p. 195; Desnier, foc.cit. Su traduccion puede verse en José Garcia Blanco, 1982,
B.C.G., mimero 47, pp. 279, 282, 284, 287 v 295,

EEYEUR

LXXXIN



El flept Oedv Kot Kdopov

Abhora bien, lo Gnico que nos informa sobre un cierto grado de amistad
mantenida entre ambos personajes es una noticia de Amiano. Por €l sabemos
que cuando Juliano cstaba en Oriente, llevando a cabo su campaiia contra los
persas, hacia el 363, Flavio Salustio, su prefecto del pretorio en Galias, le envia
unas litteras tristes en las que le solicitaba suspendiera esa guerra, o por lo
menos no participara activamente en batalla, ya que habia presagios funestos
que amenazaban su vida** No sabemos cusles ni de qué tipo pudieron ser estos
presagios, pero si es evidente que entre Juliano y Flavio Salustio existio cierta
relacién afectiva al grado de que el prefecto, temiendo por la vida de su
Emperador, se atreve a hacerle tal solicitud. Ademaés, deja verse que tanto
Juliano como Flavio Salustio creian en las practicas adivinatorias. Como dato
curioso, debo decir que al poco de recibir dichas misivas Juliano muere en su
tienda imperial, la noche de! 26 de junio, después de haber sido herido en
lucha **

Todo parece indicar que Flavio Salustio no volvié a ocupar cargos
oficiales después de la muerte de Juliano** Esta sibita desaparicion del
prefecto de las Galias ha hecho supomer a algunos que en verdad fue este
personaje el autor del opusculo sobre los dioses, argumentando que, si no fue
conservado en funciones dentro de la administracién de! Estado por el nuevo
Emperador Joviano, fue precisamente por el hecho de haber sido él quien
escribio el Tratado del ITepi Gedlv, ya que Joviano, cristiano ortodoxo, se
encargd de depurar al personal pagano que habia servido bajo Juliano y, en
general, de eliminar toda la obra de removacién religiosa emprendida por el
Apéstata. Si Joviano, como muestra de franca oposicion al paganismo, abolio la
ley escolar de Juliano y restituy6 a Ia Iglesia cristiana los bienes expropiados
durante el régimen anterior, es ldgico pensar que Flavio Salustio, pagano como
Juliano, escribié el [flgpi Gedv, no permaneciera en  funciones.
Lamentablemente no hay elementos suficientes que puedan sustentar esta tesis
en favor del prefecto de Galias y todo queda, nuevamente, como un supuesto.

Finalmente, asi como no es posible determinar el lugar ni la fecha de
nacimiento de Flavio Salustio, tampoco se puede aportar un dato exacto sobre el
afio de su muerte. Yo supongo que ésta debié ocurrir antes del 28 de mayo del
364, fecha en que los espafioles le erigen ia estatua en Roma, probablemente
como homenaje a su antiguo vicario ya muerto. St esto es comecto, quedaria
explicada asi su repentina desaparicién de la administracion impenial y el que no

¥ Cf Amm. Mare., XXIIL5 4.
3 Cf Piganiol, p. 160.
3¢ Cf. Desnier, p- 38.
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sea mencionado, como el otro Salustio, en los eventos que siguieron a la muerte
del Emperador Apostata.

3.2 El autor del Iept Gedv

Hasta aqui no es posible determinar con claridad a cul de los dos
personajes se debe atribuir la paternidad del opisculo sobre los dioses. Ambos
tienen puntos de convergencia: fueron servidores de alta esfera imperial bajo
Juliano y mantuvieron relaciones de amistad con él. Y es precisamente esta
doble amistad Ia que ha dificultado la identificacién del autor del Jlgpi Oedlv. Y
es en vista de ella que estudiosos como Miillach,*” Zeller,*® Cumont,™”
Etienne’® y trabajos como el de Jones-Martindale-Morris,*® fundamentan los
argumentos de sus hipétesis, algunas veces muy simples, en defensa de Flavio
Salustio, prefecto del pretorio de Galias. Y es en razén del mismo mofivo que
otros investigadores, como Polymnia Athanassiadi,’'® A. D. Nock, adhiriéndose
a la propuesta de Seeck,’"' Edouard des Places,*? J. Bidez’” y, por supuesto,
Gabriel Rochefort, se inclinan por Secundo Salustio.

%S Cf. Cumont, p. 49.
3% Cf. supra nota 220.
®7Cf. Articulo citado.
*¥ Cf. Articulo citado.
3% The Propsopography of the later Roman Empire. By A HM. Jones, J. R. Martindale & J.
Morris, Volume I. A D. 260-395 (Cambridge, 1971). V.; Sallustius 1, p. 796; Flavius Sathustius 5,
PP 797-96; Saturninus Secundus Salutius 3, pp. 814-17.

®  Que siguiendo a Nock y Rochefort dice: “I follow them in accepting that salutius-who had a
philosophical training, was a close collaborator of Julian and the dedicatee of the Caesars and
the Hymn to King Helios - was also the author of the Ilepl ©265V”, p. 68, nota 64.
M “The identity of this friend has been disputed. Seeck, Die Briefe des Libanius (Texte und
Untersuchungen, XXX.), [...], makes him Saturnius Secundus Salutius (called SaloiistioV in our
Greek texts), who held office in Aquitania and in Africa before being Julian's assistant (quaestor,
says Seeck} in Gaul, was made praefectus praetorio Orientis in 361, an office he held for some
time under the new régime, refusing an offer of the Empire made 1o him afier Julian's death, and
died probably before 377, and not Flavius Sallustius, made praefectus praetorio Galliarum in 361
and consul in 363 (as Cumont, Revue de philologie, XVI. 52){...]". Nock, p. CL, nota 14.
32 Que apunta: “If faur distinguer Flavius Sallustius, qui fut le collégue de Julien lors du
quatridme consulai de l'empereur (363), et Satorninos Saloustios Secoundos, quaestor sous Julien
César, puis préfet d'Orient apres U'avénement de 361. Ce Saloustios, auteur du traité «Des dieux
et de l'universy”. En: Jamblique, Les Mystéres d'Egipte. (Texte Etabli et Traduit par Edouard des
Places S. J.). Paris, Les Belles Lettres, 1966, p. 22.
33 Bidez, 1., L'empereur Julien. Qeuvres complétes. Tome I, 1% partie, Discours de Julien César.
Paris, Les Belles Lettres, 1972, p. 184
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Ya he mencionado de manera general las conjeturas que Etienne y
Cumont hacen con relacion a la supuesta amistad entre Juliano y Flavio
Salustio, asi como los posibles motivos por los que éste habria escrito el
Iept Gediv. Pero falta hacer algunas consideraciones.

Cumont presenta otro argumento muy fragil y, en mi opinidn, carente
de validez. Sin haber podido consultar las Inscriptiones Latinea Selectae® y
asegurando la autoria de Flavio Salustio sobre nuestro opisculo pero sobre
todo, descartando de esta posibilidad a Secundo Salustio, solo se basa en la
informacién que Libanio de Antioquia nos ha dejado acerca del prefecto de
Oriente, y dice que aunque “Libanius lui adressa de nombreuses letires” a este
altimo “mais malgré tous les éloges qu'il lui décerne..., il ne fait jamais la
moindre allusion a son talent littéraire, ce qui empéche de supposer qu'il ail
rien écrit. C’est lui (es decir Secundo Salustio) er non pas Flavius Sallustius,
comme le pense M. Zeller [...]”>" Partiendo de esta tesis, que en mi opinién no
prueba nada, Cumont propone que el epiteto de “filésofo™ que se da al Salustio
autor del Jlept Gcdv, y estd presente en los manuscritos del Tratado que se nos
han conservado, debi6é desarrollarse por la lectura equivocada de la supuesta
abreviacion A. Esta, dice Cumont, corresponderia a @Aafiov y no al
tradicional ®wlocgdgou,’* epiteto que los bizantinos habrian puesto en los
manuscritos al pensar, por el contenido de la obra, que su autor era aquel
Salustio cinico, del que ya hablé, conocido por ellos con el nombre de
Zadovonog diAdoogoc’® Por ofra parte, sugiere que si se hizo una
abreviacion de ese epiteto fue porque el autor del Tratado no era en verdad un
filosofo de profesion. Pero lo que Cumont pretende no es mas que una
suposicién, como también lo piensa Desnier,” ¥ pues no hay noticias de que tal
abreviacion haya existido alguna vez en los manuscritos sobre los xegddaia del
opusculo.

Sin embargo, todas estas suposiciones erréneas de Cumont no son por
falta de erudicién, sino mas bien por no tener a mano toda la informacién
necesaria. Este investigador sabe que existieron dos personajes homénimos,
contemporineos y funcionarios del Emperador Juliano, pero desconoce el
cursus honorum de cada uno.’” Por eso, basindose en la supuesta estrecha

3 Estas fucroa publicadas poco despuds de 1a aparicion del articalo de Cumont, por lo quc sc
entiende que no pudo consultarlas,

noef Cmonxp 52,nota 3.

316 Cf. Cumont p. 52-53; Etienne, p. 112, nota 3.

U7 Cf supra p. Lxx1y nota 217; Cumon, loc.cit.; Suidss, s.v. Zadodorog v Zehovotioc guld-

o
M Cf Desnier, p. 63 nota 57.
' Que se publican por primera vez en las L£.S. de Dessau.
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relacién entre Juliano y su prefecto de Galias, da por hecho que el autor del
Tratado sobre los dioses es éste y no Secundo Salustio. Ain mas, cuando
Cumont cita la Autoconsolacidn, tiende a confundir 1a informacion que Juliano
nos ha dejado sobre el Salustio dedicatario de su discurso, es decir, Secundo
Salustio y no Flavio Salustio, como quiere Cumont.

A pesar de esto, Cumont tiene razén en algunos puntos: que el autor del
ITepi Geddv fue un alto funcionario y amigo del Emperador Juliano; que ambos
tienen ideas religiosas comunes; que esta comunidad de ideas se refleja en el
Tratado y que éste, segiin se cree, fue escrito bajo la inspiracion de Juliano para,
aparentemente, apoyarlo en su lucha contra el cristianismo. El error de Cumont
es que &l amigo del Emperador y autor del IZgpi Gedv no es otro sino Secundo
Satustio y no Flavio Salustio.

El mismo Cumont me ayuda a rebatir su propia tesis. Al citar el parrafo
247 D de la Or. VIII de Juliano, es decir la Aufoconsolacion, para reafirmar la
estrecha relacion de amistad entre el Emperador y Flavio Salustio, que para
Cumont “ait été un homme trés cultivé”, nota un paralelismo entre lo apotado
por Juliano v la estructura del opusculo salustiano. Esto es, en el parrafo citado
se lee: “adld’ gig v apemv xai tdc npalsic xai rovg Adyovs xal tag
Sutiiac xai rac evieblels, Gg noAldxig sroinodusla uer’ aliniiov,
ovx duovows vuvovvres naisiav xal Sixawovvny xal tov
émizpomedovra vodv ta Ovnra (lire 168dvate)’™ xai rd dvipdmiva, xai
mEpi  molitsiac xai Vouwv xai oOrWYV ApETHS Xxai ypnotov
émirndevpdrwv Sekidvres, boa e Tuiv 8v xaipd tobtwv usuvnuévos !
La enumeracion, dice Cumont, se puede aplicar al Tratado de Salustio que:
“Después de haber hablado de los dioses, de los mitos (c. 1-7} y del mundo
(c.8) [~ ta aédvarta] pasa al hombre (c.9) [~ @ dvlporiva), después viene
un capitulo (10) mept dpétng i) y otro (11) mepi Opfifc moArteiae Entonces
(c.12) el autor se hace la pregunta mofev t xaxd; [se sabe por Suidas (5.v.)
que Juliano escribié un libro wepi 10T 7oBev 1a xoxaf. Asi se termina la
primera parte de la obra (cf. el principio del c. 13); la segunda insiste sobre las
cuestiones principales en las que los fildsafos no estdn de acuerdo con los
cristianos (eternidad, indestructibilidad del mundo) y sobre el culto rendido a
los dioses”>*#

Efectivamente, s6lo basta hacer una visita ripida a los
xepdAaia 100 BifAiov del Iept Gedv para darse cuenta de que la observacion
de Cumont es correcta, pero no se debe olvidar que la Autoconsolacion esta

320 F] agregado es de Cumont.
3 ¢ Bidez, p. 199.
22 Cf. Cumont, p. 53 nota |
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dedicada al prefecto de Oriente, Secundo Salustio, vy no al prefecto de Galias,
Flavio Salustio. Asi pues, si es cierto que, por una parte, ¢l tratado se escribid
resumicndo la comunidad de ideas religiosas y politicas que habia entre Juliano
y uno de los dos Salustios y si, por otra parte, que el Salustio autor del
ITept Oedv escribe su opusculo dandole una estructura basada en las platicas
sostenidas con su Emperador, entonces el autor que buscamos es con seguridad
Secundo Salustio y no Flavio Salustio.

Ahora bien, Robert Etienne, como ya he dicho, es otro de los
investigadores que se han inclinado en favor de Flavio Salustio. Al igual que
Cumont, Etienne apoya la tesis de una estrecha amistad entre Juliano v su
prefecto de Galias. Para sustentarla, parte de rebatir la hipotesis que en su
momento Rochefort planted para coronar su eleccion por Secundo Salustio.

Ya Rochefort habia observado que Ausomio en su Commemoratio
Profesorum Burdigalensium dedica unos versos al rétor Latinus Alcimus
Alathius quien “avait écrit, outre un ouvrage sur 'empereur Julien, des livres
sur Saloustios™

Et Julianum tu magis famae dabis
Quam sceplra, quae tenuil brevi
Sallustio plus conferent 1ibri tui

Quam consulatus addidit™

Los versos de la polémica entre Etienne y Rochefort son,
evidentemente, los dos Wltimos: “Tus libros conferirdn mas a Salustio’ que lo
que el consulado le agregs”. Rochefort piensa que el Salustio mencionado por
Ausonio en estos versos es Secundo y que los libri saloustiani a que se hace
referencia no son sino la traduccién latina, con comentario, del [ept Gedv que
el rétor hizo para facilitar la ensefianza del griego en Burdeos.’ Etienne piensa
que el error de Rochefort estd en que desarrolia una mala cronologia de la vida
de Secundo Salustio para después de la muerte de Juliano y, consecuentemente,
una interpretacién insuficiente del texto de Ausonio.*

Asi pues, segiin Rochefort, Valentiniano fue aclamado Emperador el 18
de febrero del 364, mientras que Valente, su hermano, Augusto el 28 de marzo
del mismo afio’” Por tanto, para Rochefort, Secundo Salustio debid
permanccer en Tréveris junto a Valentiniano durante cerca de un afio; esto es,
hasta comienzos del 365, cuando ambos Emperadores se reparten el Impeno en

B Cf. Rochefort, p. XOXXIV.
¥ Cf Etienne, p. 110.

25 Cf. Rochefort, p. XXXV.
8 Cf Eticnne, p. 105.

BT Cf. supra p. LXXX nota 280.

q
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Nicea y Secundo Salustio es ratificado como prefecto de Oriente marchando
con Valente a Constantinopla.’”® Ahora bien, Rochefort sugiere que en 364
Ausonio fue llamado a Tréveris por Valentiniano y que alli debidé conocer tanto
a Secundo Salustio como su Tratado sobre los dioses, que llevaria con él a
Burdeos para convertirse luego en objeto de estudio de Alathius.*® Sélo asi,
segiin Rochefort, se explicaria la difusién del fTepi Gedv en Galias y los versos
de agradecimiento que Ausonio le dedica al rétor.

Etienne, por otra parte, basindose en el Cddice Theodosiano, dice que
se puede afirmar que Valentiniano no estuvo en Tréveris sino hasta octubre del
367, por tanto, Ausonio no pudo estar en esa ciudad antes de aquel afio y su
encuentro con el Emperador debe ubicarse hacia noviembre o diciembre del
367. Consecuentemente, Ausonio no pudo comocer a Secundo Salustio en
Tréveris, sobre todo porque este dltimo jamas dejé la parte oriental del Imperio;
es decir, nunca estuvo en Tréveris. El se encuentra en Nicea cuando
Valentiniano es electo Emperador el 26 de febrero del 364 y no el 28, como
afirma Rochefort. Asi, Valentiniano estd en Nicomedia el 1” de marzo. El 28 de
ese mes nombra a su hermano Valente como su Augusto; a finales de abril,
ambos hermanos viajan juntos hacia Tracia e Hiria y en julio estin en Nicea
donde, entre ese mes y el de agosto, y no hasta principios del 365 como apunta
Rochefort, se dividen el Imperio. Después del reparto, Valentiniano se dirige a
Milan y Valente, acompaitado de Secundo Salustio, a Constantinopla. Por tanto,
deduce Etienne, el antigno amigo de Juliano no pudo viajar a occidente. Con
esto, la tesis de Rochefort sobre un posible encuentro entre Ausonio y Secundo
Salustio en Tréveris es erronea.® Ademas, para Etienne, los versos en que
Ausonio menciona a Salustio revelarian que se trata de Flavio, consul con
Juliano en 363, y no de Secundo. Por otra parte, para Etienne, el Tratado fue
conocido en Burdeos desde finales del 362 y principios del 363, esto es, cuando
Flavio Salustio ain era prefecto del pretorio en Gahas. Por eso “No es necesario
violentar la cronologia y hacer de Ausonio el intermediario entre Secundo
Salustio que jamds estuvo en Tréveris y sus antiguos colegas. El camino es mds
directo vy mds natural entre el prefecto del pretorio de Galias y el auditorio de
Burdeos™ **?

Efectivamente, en los versos que dedica Ausonio al rétor Alathius se
hace referencia al prefecto del pretorio de Galias, pero debe quedar claro que los
libri safustiani mencionados son los escritos por Alathius y no por Flavio

3% Cf. Rochefort, pp. XTX-XX, XXXV,
i o Rachefort, luc.cit.

Ct. Etienne p. 110

Cf supra p. LXXXI v nota 288,

3 Cf. Evienme p. 111
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Salustio. Ahora bien, que ese maestro haya hecho un comentario con traduccién
latina del [7epi Gedv para [a ensefianza del griego, tampoco prueba que Flavio
Salustio sea el autor de! opiisculo sabre los dioses. Estos libri tui mencionados
por Ausonio bien pudieron ser algin texto ahora perdido, como el que escribié
sobre Juliano, en donde alabara al prefecto de Galias precisamente por el
consulado extraordinario compartido con el Apostata.

Ademds, no debe olvidarse que en el [lepi Gedv aparece una sintesis
del mito de Atis narrado en el discurso VHI de Juliano, Sobre la Madre de los
Dioses.™® Entonces, si es cierta la tesis, generalmente aceptada entre los
investigadores, de que el tratado salustiano se escribié y publico
inmediatamente después de aquel de Juliano, como afirman los mismos
Etienne™ y Rochefort,”*® entre el 22 de marzo y el 16 de junic del 362, es
evidente que, para poder haber resumido ¢! mito, su autor debié conocer de
primera mano el texto de Juliano. Esto es, el autor del /Tgpi Gedv debia estar
cerca del Emperador, y esté no es otro mis que Secundo Salustio, quien se
encontraba por aquellas fechas en Constantinopla al lado de Juliano.
Consecucntemente, aquello de que ¢n el final capitulo IV del JTgpi Gedv se
hace alusién al Emperador muerto resulta también un error generalizado en las
tesis de los investigadores, pues Juliano murié el 26 de julio del 363 y la fecha
ante quem de publicacién del Tratado es la del 16 de junio del 362, un dia
anterior a la ley escolar de Juliano y casi un aflo antes de su muerte.* Ahora,

3 Cf supra, nota 270.

BCfp 1L

BSCf p. XXV.

3% Ep cuanto a las fechas de composicion del Trarado, Cumont ha sugerido que el dato post
quem debe ubicarse hacia el 21 de marzo del 362, es decir, cnando Satustio acompafia a Juliano
para cscuchar la conferencia de Heraclio. Pero, para ot dato ante guem, Cumnont propuso que ¢stc
debe situarse, o hacia después de la muerte de Juliano, por aquello de Ia pretendida alusion que
Salustio hacc cn ¢l final dcl capitulo IV al Emparador fallecido, o, como mdximo, hasta finalcs
del siglo TV. Ahora bien, que Salustio alude a Juliano muerto me parece una mala interpretacion
det texto griego, pues en &l se anota: “ Tooadrr xepi pvbav cizodaiv fyiv aivoi Te of Gcoi xal
1dv pporydviaov Todg piovg ot yuydl them yévowwo”, esto es que: “Oyald los mismos
dioses y las almas de los que han escrito mitos se manifiesten propicios a nosotros que hemos
dicho tantas cosas acerca de los mitos”. Que las akmas de los que han escrito mites es 1a parte que
me parece ha causado ¢l equivoco, pues si en verdad fuera una alusién a Juliano muerto, Salustio
no hubiera escrito en phural t@v ypaydvrov. (Por qué razdn Salustio tendria que ser criptico
pars mencionar a su amigo? Las aimas de los que han escrito mitos bien pucden ser las de
Hamero, Hesiodo y otros poetas y prosistas griegos clasicos que escribieron mitos. Ahora, st en el
fragmento hay una referencia a Juliano, me parece mas adecuada la sigulente: “a nosotros que
hemos dicho tantas cosas acerca de los mutes”, esto es, a nosotros, Juliano y Satustio, que acaban
de hablar sobre el mito de Atis, uno en su Sobre Ia Madre de los dioses, otro en su Sobre loy
dioses y el mundo. Juliano entonces no habia muerto cuando Salustio escribié estas lineas. Por
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no hay nada que nos indique con certeza que el opiisculo ya fuera conocido en
Burdeos hacia jos finales del 362 y principios del 363. Esta es una mera
suposicion de Etienne.

Prescindiendo de las argumentaciones anteriores en favor o de Flavio
Salustio o de Secundo Salustio, Desnier, que se inclina por este Gltimo, ha
sugerido partir de la consideracion de algunas caracteristicas personales del
prefecto de Oriente: sus inclinaciones religiosas, su posicién y preparacién
diplomatica y, finalmente, su fisonomia.

Asi, en opinién de Desnier, Secundo Salustio denotd una curiosa
personalidad religioso-politica. Sabemos que este personaje desempefi6
funciones en el gobiemo imperial ya desde tiempos de Constancio, Emperador
arTiano, y que permaneci6é en ejercicio, después de la muerte de Juliano, bajo
Joviano, cristiano ortodoxo que persigui6 a los colaboradores del Apbstata,”’
pero también bajo los Emperadores Valentiniano, cristiano tolerante, y Valente,
cristiano arriano convencido.

Segin Desnier, el hecho de que Secundo Salustio haya colaborado con
Emperadores cristianos de diferente doctrina, frecuentemente opuesta, podria
hacer pensar que él no fue el autor del opusculo. Esto podria verse reforzado si
se piensa que, al parecer, no apoy6 totalmente la intolerancia religiosa de
Juliano, pues sabemos que intervino ante €l para evitar las persecuciones
cristianas™® y, segin Amiano y Sozémeno,” en algin momento hizo torturar a
los paganos. Ademds, parece que fue muy estimado precisamente por su
probidad, lo que le restaria cualidades de pagano en la linea de Juliano, pero no
asi la posibilidad de ser el autor del I7gpi Gedv, ya que todo esto puede
explicarse en favor suyo. _

Asi pues, tanto su carrera como funcionario de Emperadores cristianos
de distinta faccién, como su colaboracion y amistad con aquel Emperador
pagano, el reaccionario Juliano, solo demuestra que Secundo Salustio tuvo un
caracter calculador que le permitia adaptarse y adoptar la posicién politica y
religiosa del Emperador en turno porque, como opina Desnier, sus intereses

otra parte, que en IV, 10,10, Salustio alude las festas de Ja alegria o thapia, prohibidas hacia el
394, tampoco cs razdn de¢ pcso, como quise Cumont, para cxtender la focha ante quem de
composicion del tratado, pues dichas fiestas se celebraban ¢l 25 de marzo (cf. Frazer, J.G, La
rama dorada. Magia y Religién (Traduccion de Elizabeth y Tadeo I Campuzano) México,
F.C.E., Seccién de Obras de Sociologia, 1998", p. 406) o que indicaria que ¢l tratado fue escrito
corca de esa fecha. Esto, por el contrario, vendria a confirmar ¢l dato post guem de elaboracion
del Tratade: finales de marzo det 392.

31 Cf. supra p. LXOOAV € infra p. CXXV.

3% Cf. Rochefort, p. XVII-XVTIL; Desnier, p. 59.

3 ¢f Amm. Marc., XX119,17; Soz., V,20.
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personales eran los mismos del Estado romano.**’ Solo asi se cxplicaria su larga
permanencia dentro de la administracion imperial.

Por ese mismo motivo Secundo Salustio se¢ declara abiertamente pagano
durante el régimen de Juliano y honra a los mismos dioses que su Emperador,
como se demuestra a partir del contenido del pamrafo 248D de la
Autoconsolacion. También por eso Cumont nota que “la position de l'auteur a
I'égard des chrétiens est la méme que celle de Julien”> por lo menos en
teoria, pues en la practica, recuérdese, evito que Juliano aniquilara a los
cristianos.

Al respecto, yo no creo que un desacuerdo con la politica religiosa de
Juliano haya sido lo que movié a Secundo Salustio para que interviniera en
favor de los cristianos; en mi opinién, considero como mas probable que esto
haya sido una estrategia politica del prefecto de Onente en beneficio de su
Emperador. Es decir, buscaba que Juliano pareciera ser toleraute y con ello se
ganara la aceptacion, si no el aprecio, de los cristianos y, consecuentemente, la
renovacion del paganismo no encontrara muchos oponentes o por lo menos
fuera més ficil. Si esto es asi, por una parte, seria una prueba mas de su caracter
calculador en favor de los intereses del Imperio romano y, por ofra parte, es la
razén por la cual Juliano emprendié otras formas de represién contra el
¢cristianismo y no propiamente las tradicionales persecuciones.

Ahora bien, que la posicion del autor del [Tepi Geddv frente a los
cristianos es la misma de Juliano, me parece sélo cuestion de enfoque. Cumont,
por ejemplo, piensa que ciertas expresiones contenidas en el texto salustiano
hacen referencia a los cristianos calificindolos de impios e insensatos.** Sin
embargo, creo que esto no puede afirmarse categéricamente, pues si se
consideran con atencion, dichas expresiones también pueden aplicarse muy bien
a los paganos. Ademas, en el opisculc no se menciona ni una sola vez la
palabra “cristiano” o alguna otra que le sea aproximada o que pueda hacer
pensar que en verdad se esta haciendo referencia a los creyentes de la nueva fe y
aun mas, que se les estd atacando. Esto sugiere que el autor del [Zegpi Geadv
cuidé que su Tratado no pareciera un ataque directo y abierto contra el
cristianismo, como lo son muchos de los discursos de Juliano. Es evidente que
el autor que buscamos pensé en un escrito que, en la medida de lo posible,
parcciera imparcial y, si se daba ¢l caso, no fuera juzgado de anticristiano. Por
eso pienso que el Salustio mas apto para ser el autor de nuestro Tratado es
Secundo, pagano curioso que tuvo mucho de cristiano y que, justamente por

39 Cf Desnier, p. 60.
Cf. Cumont, p. 53.

32 Cf Cumeont, fec.cit.
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eso, no fue cesado de sus funciones ni por Joviano ni por Valentiniano y
Valente; por e! contrario, siguié siendo muy estimado por estos Emperadores
cristianos.

Asi mismo, que gran parte de la carrera de Secundo Salustio se haya
desarrollado en el lado oriental del Imperio se explica a partir de que habia
demostrado desde los tiempos de Constancio que hablaba un correcto griego.
Por eso, este Emperador lo tomé como colaborador, para que le facilitara la
comunicacion con sus subditos orientales; y también por eso Juliano lo llevd
con él a Oriente; ademas de que fue nombrado en repetidas ocasiones prefecto
del pretono de aquella regién imperial. Su conocimiento del griego, como dice
Desnier,** 1o hace también el mas idéneo para reconocerlo como autor del
Tratado sobre los dioses.

Finalmente, Desnier, apoyandose en la fisonomia de Secundo Salustio,
aporta un argumento novedoso en favor de este personaje. Parece que en un
pasaje de Temisto™ se describe al prefecto del pretorio de Oriente como un
hombre barbado, al estilo de Juliano. Ambos personajes, segun Desnier,
pretendian que con ese detalle se les reconociera como hombres de letras y
filésofos. >’

Ahora bien, se han conservado algunas monedas atribuidas a este
Salustio. Dos de ellas se presentan con un mismo frente: el busto en perfil
derecho de un personaje barbado con la inscripcion latina SALVSTIVS
AVTOR, En cuanto al primer contorno, parece que algunos investigadores
creyeron que la efigie grabada, por el hecho de estar barbada y acompaiiada del
epiteto AVTOR, debia atribuirse al Salustio autor de la Conjuracidn de
Catilina. Segiun Desnier, este detalle indica que, efectivamente, se trata de un
hombre de letras o fildsofo, pero las particularidades de la barba y los arreglos
personales de la figura demuestran que la moneda debe ubicarse hacia la
segunda mitad del siglo IV d.C. y, especificamente, a la serie de monedas
producidas bajo Juliano el Apostata. Ademas, por una parte, agrega Desnier que
la ortografia del epiteto corresponde a una forma tardia de la palabra latina
AVCTOR vy, por otra parte, que no hay motivo para que los paganos d de finales
del siglo IV hayan dedicado una moneda al historiador del siglo [ a.C.>*

Mas importante para Desnier resulta averiguar por qué se agrego al
contorno de Salustio el epiteto de AVTOR. Este, segiin nuestro investigador, se
explica porque se trata de un personaje, relacionado con el circulo de hombres

MY Cf. Desnier, loc.¢it.

3 Or. v, 49 d. Lamentablemente no me ha sido posible consultar este fragmento.
' Cf Desnier p. 60
¢ Cf. Desnier pp. 55-57.

)y
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de letras honrados mediante la emision de monedas, que representa a la religion
pagana neoplatonica de la antigiiedad tardia: Salustio filosofo™” AVTOR del
Tratado del JTgpi Gedv ka1 Koouov. Ahora, que fue un fildsofo se corrobora
porque su efigie aparece con la barba caracteristica de los de este oficio.
Finalmente sabemos que se trata de Secundo Salustio porque la ortografia del
nombre es la misma utitizada por Juliano tanto en los discursos en que lo
menciona como en los que le dedicod: ZoAotoniog >

El segundo contorno, basicamente igual que el primero, no tiene mayor
problema, pues pertenece a la serie de monedas atribuidas concretamente a
Secundo Salustio.

Con todo, son dos reversos de monedas los que revelan la paternidad
autorial de Secundo Salustio sobre el IZepi Gediv xat Koopov. El primero, que
de hecho es reverso del segundo contorno, representa al Dios Sol Invicto
montado sobre una cuddriga con su tiro de cabatlos enganchados de frente. El
motivo, por una parte, hace alusion a la serie de monedas que celebran a
Alejandro el Grande, pero esta de Salustio agrega un detalle que la diferencia de
aquellas: un cocodrilo debajo de la cuadriga; por otra parte, ia presencia de So/
Invictus recuerda que Juliano escribié su discurso sobre Helios Rey dedicado a
Secundo Salustic y que éste, compartiendo algunas ideas religiosas con su
Emperador, escribié el Tratado Sobre los dioses y el mundo. Asi pues, para
Desnier, “La présence de Sof Invictus sur les contorniates de Salustius ne serait
donc pas faite pour nous surprendre s'il est bien le responsable de cet érit” >

El segundo reverso de moneda de Salustio presenta tres mujeres que
bien pueden representar a las ninfas: dos estdn vestidas de aqulos y una puede
simbolizar a una syrinx. Atinadamente Desnier informa que las ninfas presentan
puntos de divergencia entre la doctrina desarrollada por Juliano en sus escritos y
la elaborada por Salustio en el oplsculo. Asi, las ninfas son para €l autor del
Tratado fuente de generacion,’® mientras que para Juliano esta funcion la
desempeiia la diosa Cibeles.”*! Igualmente, Desnier opina que esta dicotomia de
opiniones no pudo ser motivo para una inmortalizaciéon numismatica pero que la
representaciéon de las ninfas puedo servir para caracterizar a Salustio y su
resumnen filoséfico-religioso expuesto en el opiisculo.*?

Asi pues, la representacién del Dios Invicto y de las ninfas en los
contornos dedicados a Secundo Salustic hacen referencia a las potencias

7 Cf. Desnier p. 57.

38 Cf. Desnier p.61 y nota 46.
% f Desnicr p 62.

30 Cap. 1V,9.

3 or. V166 A

32 Cf. Desnier loc. cit.
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hipercosmicas y encosmicas de que se habla en el Jgpi Gedv ,*> pero sobre
todo, confirman la patemidad autorial del prefecto del pretorio de Oriente sobre
el Tratado y terminan definitivamente con la polémica de identificacién del
autor; problema que, a mi parecer, debié quedar resuelto a partir de la
publicacion de las Inscriptiones Latinae Selectae y de la observacién atenta de
las fuentes documentales que sobre Salustio nos han llegado. Una postura tal
hubiera evitado todas estas divagaciones y hasta posturas conformistas y
mediocres como la de algin investigador que propone sdlo quedamnos con la
idea de que el IIgpi Gedv es la obra de Salustio, uno de los dos prefectos de
Juliano **

3.3 Fuentes, contenido y objetivo del Tratado

Una primera lectura del opusculo sobre los dioses hace evidente, como
apuntd Rochefort, “una inmensa mezcla de doctrinas en un sincretismo que
excluia las concepciones epictireas”>” Esta brassage des doctrines no es sino
la caracteristica predominante en los textos filoséficos de la escuela
neoplaténica heredada por Plotino. Sin embargo, me parece exagerado decir que
el sincretismo filosdfico es inmenso en Salustio.

Ya Nock, en su edicion del IZgpi Gsdv, intentd establecer las fuentes
que su autor empled para la composicion del Tratado. El resultado de ese
trabajo lo expresd en una tabla analitica que abre el capitulo referente a la
paternidad antorial del tratado.’*

Ciertamente en el I7gpi edv concurren diversos elementos: el método
estoico para la alegorizacidn de los mitos; teorias érficas sobre la justicia divina
(§ XIX) y sobre el premio que reciben las almas tras la muerte ($XXI). De
filiacién platonica, Salustio enumera y acepta las variedades de educacién que
pueden llevar al hombre al domino de la dperj (XIL6) y teorias sobre las
diferentes formas de gobiemo. En este punto, Aristoteles también se hace
presente (5 X1).*’ Hay también multiples lugares comunes compartidos entre

33 Cap. VI
34 Como la de Ramos Jurado en su articulo citado: La reoria politica de Salustio prefecto de
Juliano, p. 94. Cf supra nota 215.
35 Cf. gp.cit., p. XXVII: “[...] un vaste brassage des doctrines en un syncrétisme qui n ‘excluirait
?ue les conceptions épicuriennes {...J”.

% Cf. Nock, pp. XCVI-XCVLL
7 Un eshudio breve, pero interesante, sobre las influencias politicas de Aristoteles y Platon en
Salustio puede verse en el articulo citado de Enrique Angel Ramos Jurado, cf. supra, nota 215.
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distintas escuelas filosoficas y corrientes religiosas a partir del siglo I a.C. v que
poco a poco se¢ fueron convirtiendo en dogmas generales del neoplatonismo.
Incluso, Satustio hara comunion con las ideas anti-astrologicas del siglo 1V d.C.
(8§ IX) y rechazari como el cristianismo, el materialismo religioso de los
egipcios (8 TV).

Sin embargo, ciertamente no es posible determinar el grado de
influencia que nuestro autor pudo recibir de parte de todas las posibles fuentes
que se le atribuyen, ni siquiera si empled 1a informacion de manera directa o por
transmisién oral. Pero valgan unas palabras al respecto para la mejor
comprension del contenido del Tratado.

La mayoria de los estudios sobre el [Jepi Gediv establece como
principales gérmenes de su composicion a Jamblico y al Emperador Juliano el
Apostata, pero también es cierto que, como buen neoplaténico, Salustio se
apegd a ta procesion creadora propuesta por Plotino para resolver los problemas
sobre el conocimiento del origen del mundo. Esta procesién (proodos; o
emanantismo estaba constituido por distintos niveles ontolégicos o hipostasis
que, segiin Plotino, inicamente podian ser tres.

La primera hipdstasis, el nivel més alto de la jerarquia plotiniana, era el
Uno (£v), también llamado Bien, Primer Principio o, en Salustio, Causa
Primera. Tanto para Plotino como para Salustio €l Uno o Causa Primera es el
principio absoluto de todas las cosas porque “si hay multiplicidad”, habla
Plotino, “es preciso que primero haya unidad” **® Casi en los mismos términos,
Salustio dird que “conviene que la Causa Primera sea una, pues la unidad
antecede a toda pluralidad” > Ea el Hepi Gedv, la Causa Primera se presenta
como trascendente e infinita, esencia eterna e impasible que no ha sido creada™
porque es en si misma un poder creador que origina a los dioses y, como
incorporeo, no tiene un Iigar.**' El Uno esta mas alla de todo, dice Plotino, y
todo brota de éi porque es superabundante. La Causa Primera vence a todas las
cosas, afirmara Salustio, por su potencia y bondad, por eso es necesario que
todas las cosas participen de ella,*® porque es supersubstancial y buena. Sin

& piot. VL1,13. Aunque he podido consultar el texto griego, a partir de aqui, las traducciones
de Plotino han sido tomadas de: Ploting, Seleccidn de las Endadas. México, S.E.P., 1988°,
473 pp.

¥ e,V

¥ e,nl.

* re.n2

¥ rne,vxi
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embargo y a pesar de todo lo que se pueda decir sobre la Causa Primera, ella es
un poder inefable.*®

La segunda hipdstasis plotiniana es el Intelecto (volg) que emana del
Bien supremo y, a la manera E}au’mica, es su imagen™® porque “es preciso que
el hijo sea, en cierto modo, El, y conserve mucho de El y sea semejante a El
como la luz respecto del SoP’>® El Intelecto estd en todas las cosas
inmortales®® y todo el mundo inteligible est4 en é1.3%7 Es un dios segundo que se
muestra a si mismo.*® En el Ilgpi Gedv, el voig también emana del dios
Supremo y vuelve a él porque “Dios es intelectual y todo intelecto se vuelve
hacia si mismo”.>* Es una potencia inefable pero omnividente’ que engendra
los pensamientos.’”' Como Plotino, Salustio dird que “el Intelecto es una
potencia secundaria a la esencia”, que es la Cansa Primera, “pero primaria al
alma, que toma su ser a partir de la esencia y que complementa al alma”*” El
volic de Salustic es un poder ordenador’™ que poseen los dioses
hipercosmicos®™ y en el que no existe el mal*’® porque sirve a las almas que son
buenas.’™

El dltimo nivel ontolégico propuesto por Plotino corresponde al alma
Tanto para él como para Salustio serd igual de importante investigar qué al
menos es el alma*” pues no hay ninguna otra cosa que merezca mayor atencién
y examen que los asuntos relacionados con etla.’™

Existe un alma universal, dice Plotino, que habita el mundo inteligible
porque “es verbo y acto del Intelecto como el Intelecto lo es del Uno” 7 esla

r

¥} Esta idea de Causa Primera en Salustio, evidentemente tomada de Plotino, remarca la

tendencia del paganismo neoplaténico contenido en ei [7epr feddv hacia un monoteismo
jirarquizado.
Plor. TI1.8,11: V3,12,

% Plot. V7.

38 Piot., V53

T plot.,V,1,4.

38 Cf loc.cit.

¥ 116,1IV,1,5-6.
1@, IV.9.6.
e, 125
e, Vi, 1-3.
e, VIS
e, vl

M 1e,X1,2,1-3.

3 16, VINLG6-T.
e, VilLz,l,

¥ plor,IV.3,1.

3 plot, V,1,6.
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tercera potencia, dira Salustio, que esta después del Intelecto vy es
complementada por este voiig.*®

En ¢l muado inteligible, el Alma universal es indivisible e incorpdrea.
Desciende y se extiende hasta el mundo sensible haciendo que las cosas
animadas se diferencien de las inanimadas en sensaciones, movimientos,
imaginacién e inteligencia.’®' Cuando el Alma universal entra en relacion con el
muedo sensible, su naturaleza se cambia de unidad a pluralidad, de incorporea a
corporea y de indivisible a divisible. El alma universal se convierte en Alma(s)
del mundo

,E' dos tipos de almas particulares que s¢ producen a partir del Alma
universal.®™ Unas que tienden a apartarse del mundo inteligible aunque no
totalmente, pues permamecen suspendidas de €l con su parte racional **
Salustio, siguiendo en este punto més la teologia de Jamblico, 5 pero
respetando la disposicién plotiniana, las llamard almas racionales e inmortales
porque son creadas a partir de los dloses pnmanos por eso dominan la
sensacion e imaginacién usando la razén.*™ Son potencia ordenadora cuya
virtud es la justicia; luchan contra la colera y el deseo. Estas almas particulares
son la parte buena que hay en el hombre.

Las segundas almas particulares son las que descienden y se precipitan
en los cuerpos, alejandose del mundo inteligible y cayendo en el abismo de la
materia.’®’ Estas almas son las que Salustio llama, también a la manera de
Jamblico, irracionales y mortales porque se originan de los dioses secundarios.y
estin en relacion directa con Ia materia, con los cuerpos, a los que les crean las
sensaciones™ y les producen la colera y el deseo. Son pues una vida sensitiva e
imaginativa.*® Estas almas corresponden a la parte mala que hay en el hombre.

Estas almas irracionales que se¢ precipitan hacia los cuerpos son,
precisamente, uno de los problemas que més interesan a Plotino y Salustio. La
diferencia entre el alma racional y el alma immacional estriba en el grado de
separacion que hay entre cada una de ellas y el mundo inteligible. El motivo de
que el alma se aleje de su Causa primera estd en un acto de atrevimiento

W e, VIoLl-3.

™ e, VIN232.

2 Cf Plot.. IV, 3,1, v en general todo €l libro tercero de la cuarta Endada.
W Cf loc.cit.

B Cf foc.cit.

% Cf Athanassiadi, pp. 156-157.

¥ eyvu23.

™ Plor, IV 3,6.

e, IX13.

e, Vil2za.
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(1oMpc) del alma que no desea pertenecer mas a su origen: “;Cdémo es que las
Almas olvidan a Dios, su padre? ;Cdmo es que teniendo una naturaleza divina,
siendo producto de Dios, lo desconocen y se desconocen a st mismas? El origen
de su mal es la audacia, la generacidn, la primera diversidad, el deseo de no
pertenecer mds que a si mismas [...]” 3% La filosofia neoplaténica de Plotino y
Salustio intentara dar solucion a este problema de atrevimiento del alma para
que se libere de su irracionalidad. Asi, la actitud mistica que Plotino heredé a
los objetivos religiosos del Tratado salustiano serd la prédica de salvacion del
alma humana.

Plotino habria propuesto tres caminos para la elevactén espiritual que,
grosso modo, s¢ pueden sintetizar en: la practica de la virtud que ¢l hombre
debe hacer para alcanzar su purificacion, salvar su alma, retomar a su causa
Primera y asemejarse a Dios. Como Plotino, y también a la manera de Jamblico,
Salustio insistira en la semejanza ¢ imitacion de todo lo que es propicio al
hombre para que su alma vuelva al Bien supremo y se una con él.

Independientemente del propdsito pedagégico del Ilgpt Gedv, en el
aspecto religioso Salustio establecera desde el inicio de su opuasculo que todo
aquel que quiera aprender sobre los dioses debe ser necesariamente semejante a
las ensefianzas que cultiva acerca de ellos:*"' bueno y sensato, primero, porque
asi es lo que se ensefia y aprende acerca de ios dioses y, segundo, porque “fodo
lo existente”, entre ello los dioses y Dios, “gusta de la semejanza y se aparia de
la desemejanza” *** Por eso los mitos, que son una forma de aprender y ensefiar
sobre la existencia de los dioses, son semejantes a ellos en tanto que los imitan
en “lo decible y lo indecible, lo invisible y lo visible, lo manifiesto y lo
oculto” > Pero los mitos no sélo imitan !a bondad de los dioses sino también
las acciones divinas, porque estin en estrecha relacion con el mundo,* ser
divino que el hombre imita por medio de los mitos.*** Conforme a 1a opinién de
Salustio, la verdadera naturaleza de los dioses no puede ser ensefiada a los ficles
de manera directa si no es por medio de los mitos, y la interpretacién de éstos
debera ser més profunda segin el grado de iniciaciébn y progresos alcanzados
por el discipulo. Salustio, entonces, atribuye a los mitos un alto valor de
ensefianza pero, contrariamente a Juliano, nuestro autor exige su interpretaciéon

3 Plot, V1,1

. re,il

2 ne,m2.

» e, ms.

¥4 Asi, el mundo se reafirma como un ser divino.

) Esta imitacién que ¢l hombre ha hecho del mundo a través de los mitos sirvio al
neoplatonismo, especialmente al de Jamblico v Juliano, para fundementar los ritos religiosos
paganos.
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alegorica®™® y no literal >’ Sin embargo, la clasificacion de los mitos que da
Salustio®®® sera similar a la aportada por Juliano en su Contra el cinico
Herdctio.™

Todo debe ser semejanza e imitacion de las potencias superiores, por
eso hasta “Jos cuerpos en el mundo unos imitan al intelecto moviéndose en
circulo y otros al alma moviéndose en linea recta”*® “Asi pues, cuando
nosotros somos buenos, nos unimos con los dioses por similitud, pero cuando
nos volvemos malos estamos separados por disimilitud: y cuando vivimos
conforme a las virtudes nos acercamos a los dioses; pero cuando nos volvemos
malos, hacemos que ellos sean enemigos para nosotros, no porque ellos se
irriten sino porque las faltas no permilen que los dioses nos iluminen v nos
unen con los démones castigadores”.m Por tanto, una de las ensefianzas
contenidas en el [Tgpi Oedv serd, a partir de la imitacion humana del mundo
divino, la bisqueda de “la intima perfeccion de cada uno, la intima unién
{ouvodn) con su propia causa”,*™ con el Uno inefable y Bien supremo, con
Dios.

El hombre que vive conforme a la virtud, concluira Salustio, es dichoso
porque su cuerpo se volvié puro en tanto que su alma s¢ alejé de su parte
irracional con el fin de regresar a su Causa Primera y unirse con los dioses para
administrar junto con ellos la totalidad del mundo.*®

Tanto en Plotino como en la escuela neoplatonica de Jamblico seguida
por el Emperador Juliano y, evidentemente, por Salustio, la purificacion es el
medio para que el hombre se libere de su destino. Y Ia purificacion solo se
obtiene por un constante asemejarse a Dios y buscar la umén con é€l; pero
también mediante el retomo del alma a su Causa Primera y la elevacion
espiritual que proporciona el abandono de la parte irracional. En resumen, por la
practica de las virtudes, pues “si hay que imitar a Dios, habrd que poscer

naturalmente las virtudes divinas”**

Cf supra p. LXIV ¥ LXVL

¥ Cf Rochefort, art.cit., p. 63y 1€, 11,3,
¥ 7e.1v.1:10.

M Or VI, 251,

W r7a, Vst

W@, Xiv2

7o, XVIL

W e, XXLL.

Ct. Alsina, p. 61.
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Ahora, si “con Plotino y el n M{?latonismo como dice Alsina, “la
ﬁlosof a deviene religion, misticismo”,”" con Jamblico se confirna como
ciencia teologica sistematizada, pero ademas deviene teargia **

Jamblico, a quien tocd vivir un ambiente filosdfico quizd més sincretista
que el del propio Plotino, es, en opinidn de los especialistas, el que marca el
rumbo definitivo que habria de seguir el neoplatonismo a partir de €l. Iniciador
de una filosofia coherente en tanto sistematizada, logra reunir y conciliar la
tradicion filosofica de corte platénico con la teologia caldea, con los cultos
orientales y con los dioses y démones de la religion estatal tradicional y popular.
Las aportaciones que Jamblico hace a la filosofia neoplatonica pueden
resumnirse en tres aspectos generales. Por una parte, mediante un nuevo método
exegético de Platon, establece el orden que debia seguirse en la lectura de los
textos platonicos; por otra parte, remarca ¢l caracter jerarquico de los niveles
ontolégicos propuestos por Plotino; pero ademds, introduce nuevas jerarquias
divinas y propone la existencia de dos Unos asi como la muinphc:dad de las
hipostasis, llegando a distinguir entre dioses hipercosmicos y encosmicos.”” Por
iltimo, y quiza mds representativo o caracteristico de Jamblico, es la mclusn‘m
que hace de la tedrgia al neoplatonismo y la alta valoracion que le concede.*

La multiplicaciéon ontolégica de las jerarquias divinas del sistema
filoséfico de Jamblico, que tiende a la creacién de “triadas™ hipostaticas,”” la
encontramos también en el discurso Sobre Helios Rey de Juliano.*!® Se puede
decir entonces que Salustio no solo respeta y sigue las tres hipostasis plotinianas
(Ev-volic-yuyn), sino también que acepta el sistema jerarquico de Jamblico
continuado por Juliano. Hay entonces un claro paralelismo de ideas entre los
res personajes pero, mientras Jamblico sélo extiende la procesion jerarquica a!!

95 Cf. Alsina, p. 13.

% De Qi y ep'yov telirgia significa etimoldgicamente: “fabricacién de dioses”. En general,
era una forma de magia mediante {a cual se pretendia establecer comunicacién con los dioses para
hacer prodigios. Una sintesis del papel de la teiirgia dentro del neoplatonismo y la importancia
que alcanzd en ese sistema a parstir de la doctrina de Jamblico puede verse en José Molina pp. 54
a 39

7 Cf Jamblico, De Myst. VIIL3; 7; 8. Cf. también Athanassiadi p. 156 y nota 139. El tratado
De Mysteriis Aegyptiorum de Jamblico ha sido considerado por muchos como la fuente principal
cn la composicion del opasculo salustiano.

##  Jimblico también ha sido considerado como el principal precursor del movimiento del
paganismo helenizante encabezado por Juliano, por lo que las doctrinas del sistema filosofico de
aquel son igualmente perceptibles a fo largo de los escritos del Apdstata. Lo que es mas, Juliano
se autonombrd en repetidas ocasiones discipulo del divine Jamblico. Para los maltiples epitetos
atribuidos a este filosofo de Calcis, puede verse José Molina, p. IX.

9 Cf. Alsina, p. 83

9143 B-144 C.

#1Cf. Molina, p. 53.
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y Juliano solo habla de los dioses, de los démones y de los angeles y del lugar
que deben ocupar ¢ e} mundo desplegando el principio de cmanacion de los
dioses primarios a las potencias secundarias y a la naturaleza entera’” cs
Salustio quien, ademés de hablar de dioses hipercosmicos y encosmicos, it
sistematiza las cadenas de dioses y divinidades insistiendo en la necesidad de
potencias mediadoras entre la Causa Primera y e! hombre.*™

Salustio divide a los dioses encOsmicos en cuatro triadas divinas. En
cada una, un dios representa el principio, otro el medio y otro el final
(= Ev-voilg-yuxf). Ademas, cada categoria cumple con una funcion especifica
diferente a la de las otras pero que se complementa con elfas. Hay pues dioses
encosmicos que hacen al mundo, fos que lo animan, los que lo armonizan y los
que lo vigilan.*'* Por otra parte, a cada triada o categoria divina le es asignado
un elemento de la naturaleza. Asi pues, ¢l sistema jerarquico de Salustio agrupa
doce dioses que se interrelacionan a partir del principio de la simpatia cosmica.

La tedrgia, a partir de Jamblico, se habia convertido en el mejor medio
que ¢l hombre tenia para conseguir la wnién con su Causa Primera;*'"
consecuentemente, permiti6 y facilito la aceptacién del sistema jerarquico de
Salustio, para quien la Causa Primera s¢ presentaba como indivisible (8 II)
inefable (§ V) omnipotente (§ V; § XII) totalmente buena (§ XII) inmutable e
impasible (§ X1V). Como Jamblico *17 v Juliano, 18 Salustio defenderd la tedirgia
remarcando la necesidad e importancia de las oraciones*'’® y sacrificios que el
hombre debe ejecutar correctamente no para beneficio de los dioses, ™ sino para
utilid::g del hombre mismo. Dicha utilidad no es otra cosa sino su unién con
Dios.

42 Cf Rochefort, art.cit., p. 58
116,V
" 1o, XIs.
45 178, VL Segin Athanassiadi, esta sistematizacion de las jerarquias divinas es un esfuerzo de
Salustio para contraresiar fa crilica crigliana contra la divinizacion pagana de los elementos. Cf.
op.cit., p.156. Yonoeswym:wdemdownesmcpmzénymeparwequemquchace
Salustio sélo es una de las consecuencias de 12 evolucién del paganismo hacia el monoieismo
]‘gérqmoo Cf. en peneral el capitulo 11 de este trabajo.

Cf Molina, p. 58.
7 jimblico, De Myse. L11; 1111,V 23; V 26,
4% f Rochefort art.cit, p, 62; Amm. Mare. X0{1,12,6; XXV 4,17.
4% Al respecto, Athanassiadi apunta que: “In later Neoplatonism the importance of prayer, as a
theurgical process and partial cause of union mystica, is even more acceniuated”. Cf. p. 155,
nota 134, El subrayado es mio.
2 e, XVl
18, Xv3.
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La elevacién mistica (¢motpodn) v la unién (guvagn)'? con la Causa
Primera exige purificacion del alma y la semejanza con los dioses que sélo se
logra a base de imitarlos, pues la imitacion y la similitud engendran la
semejanza, dirs Salustio, por eso “los templos imitan al cielo, los altares a la
tierra, y las estatuas a la vida [...], las plegarias a lo intelectual, los signos a
las inefables potencias superiores, las plantas y las piedras a la materia y los
animales sacrificados a la vida irracional en nosotros”.*” Esta es para Salustio,
a la manera de Jamblico y Juliano, la funcién de los templos, altares, estatuas,
ofrendas, !:»le:g.arias‘”'4 y de todo culto religioso: “unirnos con el mundo y con los
dioses™,** “puesto que ciertamente la vida primera es la de los dioses y la
humana también es una vida y ésta desea unirse con aguella”*® La
importancia de todos estos elementos de fe radica no sélo en que permiten que
el hombre imite a los dioses para que pueda liberarse de la condicién humana a
la que fue relegado, sino también que alcance la condicion divina que desea ‘¥

Si Salustio sigue a Plotino en su doctrina de las almas particulares y de
la Providencia divina,*?® también es cierto que copia de Jamblico su doctrina de
la coexistencia en el hombre de un alma racional, que participa del poder
creador, y otra irracional, que esth sujeta ai Destino.*” Consecuentemente, la
teoria sobre el Destino (Eytopuévn) que aparece en el Jlepi Gedfv también es
tomada de Jémblico. Ambos consideran que el Destino es una potencia que,
junto con los dioses, gobierna las circunstancias y la naturaleza del cuerpo
humano a partir de la influencia planetaria ejercida sobre el alma irracional del
hombre,**® “por eso, la razén descubre que la salud y la enfermedad, las dichas
y las desdichas, se originan de alli conforme nuestra mérito. Pero atribuir al
Destino las injusticias y las impudencias, es hacer que nosotros seamos buenos
y los dioses, malos; a no ser que alguien deseara explicar esto: que todo se
origina para bien del mundo entero y para lo que se halla conforme a su
naturaleza; pero el instruir mal o el tener débilmente la naturaleza, transforma
las cosas buenas del Destino hacia lo peor...™™

2 E} uso de los términos extotpodn y suvadd han servido a los investigadores para identificar
la doctrina de Salustio como seguidora del neoplatonismo de Jamblico.
B 7e,XvV.2.

2 e, XVl

e,V

2 116,XV12.

*77 Athanassiadi, p. 155.

% Compirese por cjemplo /7.8, 1X,1-2 con Plot., IL2,3.

42 Athanassiadi p. 157. ’

¥ 116, IX 4. Cf. también Nock, p. LXXIL notas 149 a 153.

81 n1e,IX4-5.
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Por otra parte, los investigadores reconocen la influencia que el discurso
Sobre Helios Rey de Juliano (130 B) ejeici6 en la composicion del f7epi Qedv.
pero también es cierto que el Emperador adopté de Salustio su peculiar creencia
en la Fortuna (TUym). Producto de algunas de sus similares comvicciones
religiosas, Jultano y Salustio creian que los dioses regian y protegian el destino
def Imperio. Aprovechando esta situacion, al parecer, Salustio influy6 para que
¢l Emperador restanrarz el antiguo culto al misterioso y temible Genio del
pueblo romano,**? es decir, el culto a la Fortuna, solo que con fundamento en la
filosofia neoplaténica que insertaba al culto removado en la actualidad de
creencias.*** Por eso, cuando Salustio dice que “la Fortuna es considerada un
poder de los dioses que ordena para bien las cosas diferentes e inesperadas; y
sobre todo por esto conviene que las ciudades la honren en comun como una
diosa; pues cada ciudad estd fundada a partir de elementos diferentes. ¥ tiene
su poder en la luna; en consecuencia, nada podria originarse de la Fortuna por
encima de la luna”* est haciendo referencia a este antiguo culto romano.

La diferencia ahora es que para nuestro autor la Fortuna existe para
todos los pueblos, ciudades y para cada hombre; por tanto, todos la deben
honrar como se honra a una diosa. Luego pues, segin Salustio hay dos formas
de Fortuna. Una, a la manera tradicional griega, que se identifica con el démon
personal; la otra, relacionada con el genius colectivo de cada ciudad.**® En esta
parte del Ilgpt Gedv, como acertadamente ha observado Athanassiadi,**
Salustio sigue a la escuela neoplaténica de Siria que daba a la luna un poder
cosmico, por eso la TUyn salustiana aparece gobernando y rigiendo cl destino
imperial a partir de la luna; ademas porque “Salutius's demonology does not
admit that any evil powers may have authority in the universe (X11,3), the
cosmic character of the Genius Publicus appears as the guarantee of the felicity
of the empire” " “Asi pues”, dice Salustio, “no es necesario admirarse si los
malvados prosperan y los buenos se empobrecen: pues aquellos hacen todo por
la riqueza y éstos nada, y la buena fortuna de los malvados no podria quitarles
su maldad, en tanio que la virtud sélo bastard a los buenos™.® Esta es
precisamente la felicidad del Imperio y una de las aportaciones de Salustio al
neoplatonismo, su doctrina sobre la TOyn.

N Of supra. p. LXXVIIL

3 of Rochefort, p. XV-XVIy arecit., p. 63.
e, T

35 Athanassiadi, p. 157.

86 Cf p 158,

#1 Athanassiadi, Joc.cit.

8 1o, IX8.
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No es dificil comprender por qué Juliano acepté de manera
relativamente facil la doctrina propuesta por Salustio con relacion a la Fortuna,
si se considera que el Emperador quiso ser un gobemnante segun el orden
cosmico y que su politica se rigiera por las leyes del mundo sideral*” Y es
precisamente por esto que se encuentra un paralelismo en Juliano y Salustio
sobre las concepciones astronémicas del movimiento de los astros*? y mas aon,
sobre la Providencia que, también para Juliano, es un poder ordenador que se
manifiesta para cada hombre pero dentro del orden celeste.**!

Ahora bien, en realidad no es facil establecer si debe hablarse de un
paralelismo de concepciones entre Juliano y Salustio o de influencias de uno
sobre el otro — aunque la mayoria de los especialistas se inclinan por un peso
mayor de Juliano con respecto a Salustio. Yo prefiero hablar simplemente de
continuidad de juicios en ciertos temas comunes. Ademas, se ha podido ver que
a lo largo del IZepi Geddv, Salustio también se muestra con ideas autdnomas,
por ejemplo aquello de la Fortuna. Asi pues, Juhano y Salustio compartirén la
misma opinion sobre la necesidad de cducacmn y consideraran a Cibeles y
Atis como fundamento de su paidefa.*’ En el mejor de los casos, seria
conveniente hablar mas bien de un apoyo de Salustio para con algunos de los
dogmas religiosos y teorias politicas de su Emperador. Y seguramente por esto
la alusién hecha en el [Zgpi Geav a la ataraxia predicada por el epicureismo
intenta, por una parte reforzar Ia condena que Juliano hizo a esta doctrina en su
discurso 4 Themisto™ y, por otra parte, aportar solucién a este problema de fa
impasibilidad de los dioses."’ En cuanto a las ideas de gobierno, éstas son
similares en Juliano y Salustio, que apoya la teoria de gobierno monarquico
propuesta por ¢l Emperador en diversos tratados; igualmente, la analogia que
Salustio hace para referirse al buen gobiemo estableciendo el parecido que debe
haber entre los gobernantes y la razén*® no solo es de corte netamente
platénico,”’ sino que ademéds sc encuentra en el Segundo panegirico a

“® Cf. Rochefort art.cit..p. 56

#9 Compérese por ejemplo 77.6, VIl con el Sobre Helios Rey, 131 A, y con el Contra los
Galileos, 11,69 C, de Juliano. Es oportuno mencionar que este altimo discurso del Emperador es
postenor al MHept Beddvde Salustio.

Juliane, Or. VIIL, 134 B-135 B; Contra Galileos 200 AB, Salus. IX.

119, 1; Jul., Epist. 422 A,

B oIe. Vv ul, Or. VI 166 A

H 255B;259B.

5 r1e, X

" e Xl

7 Véanse las notas al texto espaiiol

H2
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Constancio. ¥ La idea sobre el origen de los males en el mundo expuesta por
Salustio™’ también tendra la fimcion de apoyar la tesis que al respecto habria
presentado Juliano en su [Zepi 108 7ofev ta Kok

Mencion aparte merece el asunto de los mitos en Juliano y Salustio.
Salvo lo que comenté mas arriba, puede decirse, de manera general, que ambos
comparten opiniones similares sobre el papel de los mitos en la paideia; la
sintesis que hace Salustio del mito de Atis en su Tratado constata esto, pues con
ella, nuestro autor se apega a la divinizacion del mundo y la explica mediante la
alegorizacion del mito narrado por Juliano. Sin embargo, la narracién que
ambos hacen del mito deja entre ver una diferencia que los distingue en sus
posiciones ¢ interpretacion de la fibula: para Salustio, las ninfas son las que
preceden la generacion®®! mientras que para Juliano, Cibeles es la responsable
de dicha generacién*? Esta diferencia puede parecer ninima y quizd
insignificante pero, en realidad, va mas alld en tanto que nos muesira,
nuevamente, a un Salustio independiente y auténomo en sus ideas y
concepciones religiosas y que no necesariamente debia seguir a pie juniiilas los
dogmas generales del neoplatonismo de su época, especialmente el de Juliano.

Por otra parte, el estilo Literario de Salustio puede ser un indicio més de
su independencia intelectual. Sin llegar a compararlo con el griego de Plotino o
el de Jamblico, sumamente complicados, el griego empleado por Salustio es tan
aticista y puro en su ortografia y construcciones como el que mas.*** Incluso
se ha dicho que nuestro autor se presenta mas depurado que ¢l mismo Juliano,***
del que entonces Salustio se aparta para presentarnos un griego libre de los
adomos retoricos de que gusta el Emperador. Bien que el género de los escritos
de Juliano no es el mismo al que pertenece nuestro IJepi Gedv y que,
consecuentemente, la diferencia no permita que el objetivo perseguido, mismo

“! 85D-93D.

% Cf. 178, capitulo XII.

% Ahora perdido. CE supra p. LXXXVIL

#1116, IvV,9,1-2.

2 0.V, 166 A. Cf. supra p. XCIV.

por ejemplo, uso de acusativos de relacién, construcciones dticas, substamtivacién de

infinitivos v cambio del pronombre oo por &, cotre otros. En cuanto a la ortografia, aunque

ésta sc inscribe ¢n cf dialocto dtico, cxccpeionalmente aparceen formas dc 1a koiné y uso de -6o- ¥

ouv- en lugar de -Tt- y £uv- respectivamente. También, Salustio gusta de cambiar yiyvojion por

yivojon. Para estas v otras observaciones pueden verse las notas al texto griego v el indice de
alabras,

& El mangjo v dominio de la lengua gricga que muestra nuestro Salustio, autor del

[Tept Oedv vt Kogpow, ha servido para identificario como Secundo Salustio, prefecto de

Oriente, v no como Flavio Salustio, prefecto de Galias. CE. supra p. XCIl. .

5 Cf. Rochefort, pp. XXX-XXXLI; Nock, pp. CV-CXV.
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en Juliano y Salustio, reciba un tratamiento y procedimiento idénticos; pero si
Salustio no hubiera sido auténomo, entonces nos hubiera legado un discurso a ia
manera y estilo de Juliano, o de Jamblico quiza, y no sélo tomarlos como
referencia, citarlos o apoyarlos en algunos de sus dogmas.

Salustio, insisto, esta libre de dependencia en cuanto a sus ideas y en la
forma de expresarlas. Por eso, aquello de que es un seguidor del neoplatonismo
en la forma en que le dio Jamblico, como ha querido Nock** y otros después de
é1, me parece un tanto excesivo y limitante para nuestro autor. Ahora bien, que
en el Jlepi Gedv concurran diversas teorias, creo, solo es consecuencia del
sincretismo filosofico-religioso de su época, que se emcontraba sumergida,
como la nuestra, en la confusion espiritual, todo gracias al surgimiento y
resurgimiento de religiones y sectas de diversa indole y, principalmente, por la
hegemonia que poco a poco iba ganando el cristianismo. Pero si se quiere hablar
de influencias, después de todo, quien esté libre de pecado, que arroje la
primera piedra. Desde mi punto de vista, Salustio inicamente hace uso de esas
nociones y lugares comunes que, por lo mismo, ya no eran propiedad de nadie
sino de la comunidad entera.

Estos loci simili estaban alli esperando a que alguien llegara y los
tomara para explicarlos y difundirlos. Por eso, Salustio, al sumarlos en su
Tratado, busca ser claro y no obscurecer los dogmas que va a ensefiar (aunque
es cierto que desde la perspectiva de nuestra actualidad no siempre lo logra;
pero a nosotros nos falta la sensibilidad de su época) y que estarian dirigidos no
sélo a la gente culta, sino también a un publico medianamente entendido en
filosofia y religion. La falta de claridad hubiera llevado a que Salustio
acumulara teorias y provocara la confusién de sus lectores con relacion a los
temas de fe mas delicados y no debe olvidarse que estamos no frente a una
simple /sagogé, a una introduccion, sino ante una especie de catecismo y que,
como tal, pretende ia fundamentaci6n de las doctrinas en €l contenidas.

Ahora bien, que el ITgpi Gedv es un “catecismo” fue opinion acufiada
por Gilbert Murray.*”’ Més tarde, para Rochefort, el opisculo sobre los dioses
no sélo es un catecismo sino ademés “une sorte de catéchisme de la religion
paienne renouvelée par l'apport des croyances néo-platoniciennes le plus
généralement admises: ¢ 'était un résumé de tout ce qu’il importait de savoir sur
les vérités incluses dans les mythes et les moyens permettant l'union de 1'éme
avec la divinité”,**® es decir, “un catéchisme officiel de la religion nouvelle” i

>

6 Cf p. XCVIL
7t p. 217

38 Cf art.cit. p. 52.
42 Cf. op.cit. p. XOAV.
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que venia a llenar una laguna importantc en la restauracion religiosa
emprendida por Juliano. Contrariamente a ellos, para Cumont, el J7gpt Gedv es
solo un resumen de doctrinas capitales sobre cuestiones morales y opiniones
filosoficas que aceptaba la generalidad de los paganos.’® Sin embargo, los tres
coinciden en que el Hgpi Gedv fue elaborado por peticion de Juliano para
enfrentar los ataques cristianos a la religion helena Desafortunadamente no
tenemos elementos que corroboren esta hipotesis que me parece basada en los
lazos de amistad entre Juliano y Salustio y que hace suponer que el contenido
del Tratado es netamente anticristiano. No obstante, se ha visto que esto no es
completamente acertado.*®! Como catecismo, el [Tepi Gedv pretende, repito,
fundamentar las verdades que ensefia, mismas que también podian ser aceptadas
por el cristianismo: bondad vy etemidad de Dios; jerarquias divinas
intermediarias entre un Dios supremo, creador de! munde, y los hombres;
necesidad de practicar las virtudes para la salvacion del alma, etc. Nuestro
Tratado, entonces, esta dirigido a todo aquel que quiera aprender sobre Dios. los
dioses vy ef mundo; pero esto exigia una zardeia sistematizada.

Independientemente de sus 32 encabezados en 21 capitulos, el
Hepi Gedv xai Kdouov esta dividido en tres partes que pretenden, cada una,
elevar sucesivamente a sus lectores en las ensefianzas sobre los dioses y el
mundo. La primera parte (capitulos I-IV) esté dirigida a quienes desean iniciarse
en el conocimiento de Dios. En ella se establecen las caracteristicas personales
que debe tener el discipulo y establece la teonzacion salustiana sobre la
importancia de la mondeia por medio de la racionalizacién de los mitos.

En el capitulo L, pues, se pide que el estudiante de teologia parta de sus
prenociones o nociones comunes (teologia racional)* para formular los
primeros postulados de verdad religiosa y compruebe la existencia de Dios; por
€s0:

- estar bien educados
desde nifios
Los que desean aprender - ser buenos v sensalos
acerca de Dios deben por naturzleza
- toIdr PIenocionss o - quc Dios ¢s bucno
nociones comunes** . que Dios es impasible
- que Dios es inmutable

0 OF art.cit. p. 54.

Cf. supra p. XCty ss.

Cf. supra p. LX1 ¥ ss.

¥ Cf /16 112, XIV,1:2; XV, 2.
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La teologia racional establecia que la existencia de Dios se podia
verificar no solo por medio de las nociones comunes, sino también a través de
las simples nociones que se adquieren a partir de que son ensefiadas a los
alumnos. El discipulo, pues, debia poseer nociones comunes, pero se le debia
ensefiar las simples nociones sobre la esencia de los dioses, en funci6én de que
éstas representan la esencia del Dios supremo.

El capitulo II entonces habla sobre esas simples nociones:

(- no fueron creadas; siempre han existido porque de-
vienen de una potencia primera y contienen parte

Las ensefianzas (simples nociones) de ella (increacion)
demuestran que las esencias de los o sufren
dioses - no proceden de los cuerpos (incorporeidad)*®

- 10 estan contemidas en un lugar {atopia)
- no se separan de su priinera causa

Siguiendo con la aplicacién de la teologia racional para el conocimiento
de los dioses, Salustio emprende en el capitulo I la justificacion a una de las
formas de expresién de la religién tradicional, entendiéndola como fuente de
datos revelados:*®® los mitos. Para Salustio, éstos son revelaciones divinas,
expresiones de Dios y de los dioses que manifiestan su existencia y bondad pero
por medio del misterio y de la alegoria, porque su objetivo es hacer pensar a la
gente y, como forma de mondelo que racionaliza el conocimieato sobre los
dioses, educar solo a aquellos que son capaces de interpretar su contenido, de
entenderlos. Que en los mitos se han contado rarezas es porque solo asi se
puede estimular la mente religiosa de los hombres. La filosofia de Salustio
queda asi convertida en teologia y establecerd que los mitos:

- fueron empleados por los poetas, filésofos v los mismos dioses
Ensefian la existencia

de los dioses vy son - imitan, representan y ensefian las esencias de los dioses
divinos en lanto que
- imiten la bondad y las actividades de los dioses (cf. XV,2)

Si en el capitulo 11 se dijo lo que son y deben ser los mitos en relacion
con Dios, los dioses, el mundo, etc., y la educacion y ensefianza que el hombre

*Cf f7e. XIi,3.
¥ Cf suprap. LXIv ss.
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puede recibir por medio de ellos, en el capitulo IV, clerre de esta primera
seccion, se aborda directamente fa clase de mitos que Salustio considera™® v lo

que ensefia cada uno de cllos. Para Salustio existen los mitos:

)467

- quc fucron cmpleados por los fildsofos (cf. tcologia racional

a) Teologicos
- quecensefian |- las esencias mismas de los dioses
- las potencias hipercosmicas (celestes) de los dioses
b} Fisicos - quc fucron cmpleados por los poctas

- que ensefian - las actividades de los dioses en el mundo
- lacreacién v dones dados al mundo por los dioses

c) Espirituales - también empleados por los poetas
- que enseitan = las actividades del alma (razén, sensacion) en el mundo

d) Materiales - son propios de los ignorantes que consideran a los cuerpos (materia) como
dioscs
¢) Mixtos - son propios de los cultos religiosos (tcologia civil)*®

- pretenden umir al hombre con Dios y con ¢l mundo (cf. IX,2)

Con relacién al contenido de los capitulos Il y IV, Gilbert Murray ba
concluido que: “So much for the whole traditional mythology. It has been
explained completely away and made subservient to philosophy and edification,
while it can still be used as a great well-spring of religious emotion. For the
explanations given by Sallutius and Juliano are never rationalistic” ** Sin
embargo, no estoy de acuerdo con €l en algunos puntos. Primero, considero que
cuando Salustio dice: “investigar por qué los mitos son divinos es propio de la
filosofia”,'™ lejos de subordinar 1a mitologia a la filosofia o a la educacion, mas
bien estd poniendo la filosofia at servicio de la interpretacién alegorica de los
mitos; esto ¢s, convierte la filosofia ¢n teologia. Segundo, y consecuentemente,
la mitologia no puede ser desechada, sino que se convierte en un medio para el

%5 Cf supra,p. LXIVy ss.
7 Cf supra, p. LXIV Ss.
8 Idem.

& Cf Murray, p. 177
™ e, m2l
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mejoramiento de la educacion espiritual. Tercero, que las explicaciones miticas
dadas por Salustio no son racionalistas me parece limitante, pues, se ha visto
que nuestro autor utiliza y exige una interpretacion racional del contenido dela
mitologia tradicional.

La segunda seccion del Tratado comprende los capitulos V a XII. Toca
cuestiones religiosas un poco mas delicadas pero no por eso complicadas o
dificiles de comprender por aquellos que se inician en la prictica filoséfico-
teologica del conocimiento de Dios. El capituio V estd fragmentado en dos
partes. La primera (parrafo 1) contiene los temas a tratar en los capitulos
siguientes hasta el XII, dltimo de la seccion: Causa Primera (V,2), las
disposiciones de los dioses (VI), la naturaleza del mundo (VII), las esencias del
alma y del intelecto (VII), la Providencia, ¢l Destino y la Fortuna (IX), la
Virtud y ta Maldad (X), los buenos y simples gobiernos (XI) y de dénde vienen
los males que llegan al mundo (XII).

La segunda parte del capitulo V trata, entonces, de la Causa Primera
(npadty aitie), y sus pardgrafos (2-3) estdn destinados a demostrar que todo
existe porque existe una bondad que emana de aquella Cansa Primera, que no es
otra cosa sino el Bien supremo:

g - que vence todes las cosas con su potencia y bondad
- es unidad - que no puede impedirse ni evitarse

- que csti cn todas las cosas
La Causa Primera { - €5 gsencia - supersubstancial y buena {cf. XV 2)

- porque las almas diligentes menosprecian
- paonoes - alma | laexistencia por alcanzar ¢l Bien,
\ su Causa Primera
- porque ¢l alma es la que anima todas las
cosas y por tanto es una hipostasis
diferente a la Causa Primera

- intelecto { - porque éste solo da inteligencia

E! capitulo VI esta dedicado a establecer, tras la Causa Primera, ¢l lugar
que ocupan todos y cada uno de los dioses superiores, asi como las funciones
divinas que desempefian dentro del sistema jerarquico propuesto por Salustio:
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. - habitan fuera de! mundo
- hipercosmicos que - hacen las esencias de los dioses
menores
- hacen el intelecto y las almas
Existen los 1 {
dioses - encosmicos que | - habitanenelmundo
estin en todas - Zeus, Poseidon y Hefesto
paries, cumplen | - hacen al mundo con hacen que exisla
| consus acciones |  cuatro acciones; ¢/u - Deméter, Hera v Artemisa
con principio, medio < lo animan
{ y final - Apolo, Afrodita y Hermes
lo armonizan
- comparten et cielo - Hestia, Atenea y Ares lo
\ vigilan
- contienen a los demas y se relacionan unos con otros
\ (simpatia cosmica)

El problema de la cosmogonia, del origen del mundo y de todas las
cosas, fue un asunto planteado ya por Hesiodo en su Teogonia. En un intento
por explicar el origen del mundo, Hesiodo habia propuesto que el principio del
umiverso se origind a partir de un Xdog (Caos-Abismo) preexistente. Hacia el
siglo VI a.C., algunos cosmoélogos ponian a un dios como primer principto en
lugar del Vacio hesiédico.””" Hacia la misma época, la especulacion de los
fisicos jomios sobre los fendmenos naturales senté las bases para una teoria de
los opuestos, con lo que. se entendié que el mundo era el resultado de una
interrelacion ciclica de esos fendémenos que se contraponian: invierno-
primavera, vida-muerte, noche-dia, cator-frio, agua-fuego, etc. Pero, insistiendo
en que todo debia tener una base coman, atribuyeron el primer principio a los
elementos y los consideraron como ese algo del que todo se originaba, que
permanecia inmutable y al que todo lo creado regresaba. Se desarrolio entonces
la idea griega de un mundo surgido de un primer principio necesariamente
inmortal e imperecedero que, victima de un tiempo ciclico, simplemente se
transformaba.

La idea de un primer principio material permanecié hasta Platén, quien
insisti6 ademas que el mundo se formoé a partir de un estado precésmico; de
hecho, esta concepcidn le servird para explicar el mito de la creacién en su
Timeo. Serd Aristbteles quien rompa con esta tradicidn y manifieste que el
mundo y sus ciclos biolégicos son eternos.*’”? Filén de Alejandria, un judio
helenizado, apoyard la tesis aristotélica mediante un tratado denominado De

‘' Cf Bumet,p. 9.
‘R Daring, p. 547-548
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aeternitate mundi. El titulo de la obra explica por si mismo el asunto a tratar. El
problema cosmogdnico ha sido replanteado, o aumentado. Para Aristoteles y
Filén ya no es suficiente saber si el mundo ha sido creado o no, sino también si
es eterno o puede ser destruido. Dos ideas entonces se contraponen en la mente
del hombre griego: la creacion del mundo frente a su eternidad. Si el mundo fue
creado por un algo © un alguien jcomo es posible que sea eterno? ;es posible
que el mundo sea destruido? jadénde va todo lo creado después de su
destruccién? La cultura helénica encontrard una respuesta en el tiempo ciclico.
Al respecto, Charles Puech ha dicho: “Para el helenismo, por una parte, el
desenvolvimiento del tiempo es ciclico, y no rectilineo. {...] El movimiento
circular que asegura el mantenimiento de las mismas cosas mediante su
repeticion, es la expresion mds inmediata, la mds perfecta, y por tanto, la mds
préxima a lo divino, [...] En consecuencia, el devenir c6smico en su integridad,
igual que la duracion de este mundo [...] han de desenvolverse en circulo o
seguin una sucesion indefinida de ciclos {...], ademds hubo algunos pensadores
del final de la Antigiiedad -pitagdricos, estoicos, platénicos- que llegaron a
admitir que [...], se producen las mismas situaciones que se han producido ya
en los ciclos anteriores y que volverdn a reproducirse en los ciclos
subsiguientes —hasta el infinito -. No hay ningtin acontecimiento dnico que se
lleve a cabo una sola vez [..], sino que se ha llevado a cabo, se lleva y se
Hevard perpetuamente; los mismos individuos han aparecido, aparecen y
reaparecerdn a cada vuelta del ciclo sobre si mismo. La duracién cdsmica es
repelicién y anakuklosis, eterno retorno™ *”

Y cada vuelta del ciclo, cada ciclo de ese etemo movimiento circular
culminara, segin los estoicos, con la destruccion del universo por medio del
fuego;"”* momento en el que todo volverd a regenerarse para restablecer el
curso del universo. Hablando, pues, en términos generales, para ¢l hombre
griego antiguo “no hay comienzo ni fin del mundo; el mundo, movido desde
siempre en una secuencia infinita de circulos, es eterno: no hay posibilidad de
concebir siquiera idea alguna de Creacion o de Consumacion del universo™*™

El cristianismo, por otra parte, propondré una teologia del tiempo muy
distinta a la griega, una historia lineal del mundo: todo tiene un principio
creador, Dios. A partir de El, los acontecimientos son una sucesion de hechos
tnicos e irrepetibles: un solo momento creador, un solo nacimiento, predicacién
y muerte de Jesis, etc. En consecuencia, el mundo creado también es finito y no

™ Cf. Puech, 1982, pp. 36-37.

™ Sabemos que la idea de la destruccién del mundo por medio de un elemento, generalmente
agua o fuego, fue compartida por otras culturas y creencias incluso mas antiguas que la gricga o la
romana, como los seguidores del mazdeismo, por gjemplo,

75 Cf. Puech, p. 37-38.
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puede repetirse en la linea del tiempo. Como sisterna escatolégico, el
cristianismo hablard de un Gnico fin del mundo que sera coronado con la llegada
det reino de los cielos. Pero es probable que los cristianos se refirieran a una
destruccion cultural del! mundo, al acabamiento del mundo grecorromano, y no
a la destraccion fisica.

Asi pues, el asunto del origen, creacion, eternidad y destruccion del
mundo, asi como las diferentes concepciones que se generaron al respecto, es en
si mismo harto complicado y extenso; pero baste io dicho para damos una idea,
muy general, de este problema cosmolégico también abordado por Salustio.

Las cuestiones sobre la eternidad e indestructibilidad del mundo se
encuentran en dos capitulos del Ilepi 6ediv ket Kdouov. El capitulo VII esta
destinado a hablar, precisamente, de la eternidad del mundo, mientras que en el
XVH no sblo se continua tacitamente con esta explicacion y comprobacion, sino
que ademas se ofrecen prucbas de su indestructibilidad.

En el capitulo VIl Salustic se preguntara entre lineas ;por qué Dios
debe destruir el mundo? ses que El no puede hacer de nuevo un universo o
hacer otro? La primera pregunta sugiere un defecto en Dios en el momento de
hacer el mundo y por eso debe destruirlo. La segunda, tras la destruccidn del
mundoe actual, la creacién de otro mundo o peor que éste o igual a éste o mejor
que éste; pero si Dios hace un mundo peor que éste jpara qué lo hace? Si hace
uno igual ;qué necesidad hay de destruir e} mundo presente? Si hace un mundo
mejor, entonces ;Dios era imperfecto cuando cred el mundo que quiere
destruir?"®

r - UnO mejor; ea cuyo caso, quien hizo este mundo es inca-
- imperecedero, paz de hacer lo mejor desde un principio.
porque siéstc | - uno poor; cn cuvo caso, ¢s malo quicn hace lo peor a par
El mundo es es destruido tir de lo mejor
necesariaments < sc ticne quc - ¢l mismo; pero scria indtil volver a hacer ¢f mismo
hacer mumdo
- Un€aos
- porque si 0o s destrunido tampoco ha sido creado
k-imnado - porque todo lo que es creado se puede destruir
- porque ¢l mundo existe a causa de la bondad de Dios
(" - unos imitan al intelecto [ - Ia boveda celeste se mueve desde el oriente
y de los cuerpos v se mueven en circudo | - fos siete planetas desde el occidenie
en ¢l .
- otros al alma - ¢l fuego v el aire hacia arriba
. ysemuevenenlinearecta |- [atierray el agua hacia abajo

Salustio se respondera de una manera muy mgeniosa: el mundo es por
naturaleza imperecedero e increado. Imperecedero porque no puede ser

76 Cf Nock, p. LXit
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destruido, pues, si este mundo es destruido para hacer uno ‘mejor, peor, el
mismo o uno desordenado, quiere decir que su creador es malo e impotente por
no haber hecho un buer mundo desde un principio, lo que es indigno de un
Creador, de Dios. Que e! mundo no ha sido creado se verifica a partir de dos
hechos: primero, porque nunca ha sido destruido, ya que todo lo que ha sido
creado también se puede destruir; segundo, porque los fenémenos fisicos que se
observan en el mundo son eternos e imperecederos en tanto que son
representaciones e imitaciones del intelecto y del alma, potencias, a su vez,
eternas e imperecederas. Ademas, el mundo, como cuerpo celeste que participa
de un movimiento ciclico del tiempo, no puede transgredir las leyes divinas de
los elementos que le dan forma y exlstencm el mundo no puede ni debe
consumirse ni apagarse ni destruirse, a si mismo.*

Una vez probado que el mundo es increado ¢ imperecedero por
naturaleza y después de haber hablado en el capitulo V sobre la npeytn oitic
como primera hipostasis, el capitulo VIII se referird brevemente al intelecto
como segunda hipéstasis y concentrard su atencién en demostrar que el alma,
tercera hipostasis, es inmortal. Salustio dird entonces que el intelecto es una
segunda potencia que se origina en la esencia y complementa al alma, en razdn
de lo cual propicia que existan dos tipos de almas:

f- a) alma racional
- necesariamente inmortal porque conoce
a fos dioses primeros en tanto que viene
de ellos
- diferencia las cosas animadas de las
inanimadas
p - da movimiento, sensacion, imaginacion
- surge de la esencia e inteligencia
(1 hipdstasis) - domina al alma irracional
El intelecto - engendra virtud
{2 hipostasis) - usa la razén (intelecto) y menosprecia el
< cuerpo y las acciones humanas
- complementa - usa el cuerpo s6lo como herramienta
al alma (3 hipostasis) - es incorplrea
y hace que sea de dos <
clases: - b) alma irracional:
\ - &3 mortal porque no conoce a los dioses
- provienc de los dioses sccundarios
- ¢S sensitiva ¢ Imagmativa pero estd
dominada por ¢l alma racional
- tiene pasiones corporales: deseo y colera
\ - engendra la maldad

T Salustio contimuard con su teoria de un mundo imperecedero por naturaleza en el capitulo
XVIL Cf. infrap. cxxay ss.
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Después viene un capitulo mas o menos extenso (IX) en el que se
intenta explicar las acciones del Destino, de la Providencia y de la Fortuna con
respecto a las acciones humanas. Salustio afirmara entonces que:

I a Providencia

La Fortuna

proviene de los cuerpos y reside en ellos
muestra el encadenamiento de los cuerpos
es un algo divino que rige las acciones divinas y 1a naturaleza
corporal

- salud o enfermedad,
segin las recompensas origina ]  dichas o desdichas

- pero no injusticias ni

imprudencias
- esta mal instruido

se hace malo {

si (el hombre) [ - tiene una naturaleza débil

(- se comprueba su existencia por la naturaleza
- es grande y esta en todas partes (cf. XV,2)
- da orden y lugar 2 las cosas
- las artes adivinatorias y la curacion de los cuerpos son
J propias de ella {cf. IV 1; 4; 10; 11)
- es producto de los dioses (que hacen lo que hacen porque
existen)
- existe por ella misma
- esincorporea (cf. XV 2) y se extiende a los cuerpos y las
\ almas

- ¢s potencia de los dioses
- ordena las cosas divinas
- tiene su fuerza en la luna

. El capitulo X analiza la Virtud y la Maldad, pues, ambas son
actividades del alma En general, este capitulo es una ampliacién de las acciones
del alma expuestas en el capitulo VI, sdlo que aqui se hace notar la utilidad
que tiene el examinar las acciones buenas v malas del alma con respecto a la
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sociedad humana. Salustio sigue la doctrina platonica de la divisién del alma y
asigna a cada una de sus partes las cuatro virtudes cardinales propuestas por
Platén y que, dicho sea de paso, también se encuentran en la corriente estoica:
sabiduria, valor, justicia y templanza.

- cuando ¢l alma irracional penetra en los cuerpos produce o deseo
irascible ¢ deseo concupiscible

Virtud (. lucha contra esos deseos
- entonces, - produce un alma triple con sus respectivas
¢l alma racional virtudes - la razdn, e! pensamiento (distingue
a partir de todas las cosas)

- la ira, la valcntia {menosprecia por
medio de la razon)
{ - el deseo, 1a sensatez (busca lo que se
muestra por la razén)
- la Virtud del alma entera es la justicia:
a) parte grande de la Virted
b) se observa en los educados que son valerosos

sensatos y juiciosos
- las Virtudes se originan en el gobierno justo y la buena
\ educacion
- ¢l mal de la razon (pensamiento) es la locura
- s¢observaa - ¢l mal de la ira (valentia) es la timidez
El Mal partir de las cosas - ¢l mal del deseo (sensatez) s la desgana
conirarias - ¢l mal del alma entera es la injusticia y se

observa en los que no han sido bien educados, pues,
son intemperantes, injustos y tontos

En el capitulillo siguiente (XI), Salustio hablard, partiendo de la
division tripartita del alma, de cuil es la mejor forma de gobierno para un
pueblo. Sobre este capitulo se ha dicho que su base es fundamentalmente
platonica,'”® aunque presenta modificaciones claramente aristotélicas, pues
como ha notado Ramos Jurado: “las oposiciones BaoAcia/ Tvpavvic,"Apioro-
xpata - Olryopyie, Tvuoxpetie/ Amoxpana, responde a Aristételes, por
citar su paralelo mds evidente, a su Etica a Nicémaco”*™ Efectivamente, el
fragmento sugiere, en general, lo que debe admitir la gente en cuestiones de
politica: que el mejor gobierno es el de la Baoweior (Realeza),”™ pues estd
dotada de un AOyog (Razdn) y no la Tirania, la Timocracia o la Oligarquia, que

7 Cf Nock, p. CXVI: Ramos Jurado, art.cit, p. 96
™ Cf. Ramos Jurado. loc.cit.
“®  Representada en ese momento por Juliano.
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son producto de la parte irascible o concupiscible del alma; son. en mayor o
menor medida, degencraciones de la forma ideal de gobierno, de la Realeza,
Finalmente, al igual que Platon,* Salustio hard la correspondencia entre las
formas de gobierno y cada tipo de hombre:

Las constiluciones [ - la razon = arcanles

Politicasson=ala ¢ - la parte irascible = soldados

division tripartita - la parte concupiscible = pueblo

del aima

* - la Realeza a partir de la sola razon/arcontes. Su contraria es
ia Tirania

v s forman ) - la Aristocracia, de 1a razon y de la parte irascible/saldados.

Su contraria es la Oligarquia.
- la Timocracia, de la razén y Ia parte concupiscible/puchlo.

Su conlraria es fa Democracia

Cierra esta segunda seccion un capituto (XII) en el que se trata el asunto
del origen del mal. Para Salustio el mal no existe por si mismo, sino por
ausencia del Bien; y si existe ¢l mal en el mundo es por causa de las acciones
humanas: el hombre incurre en el mal en razon de obtener un bien, por eso
comete errores; pero la funcién de los sacrificios, oraciones, cultos, leves, etc.,
es 1a de alejar al alma de esos errores cometidos y acercarla nuevamente a Dios:

- porque los dioses hacen todo por su bondad

{ - noexiste J- porque nada en el mundo es malo por natwaleza
= en los dioses (pero no, porque ellos son buenos)
- en ¢l intelecto (pero no, porque no es mal)
- pcro si cxiste - ¢n las almas (pero no, porque sc harian peor que ct cuerpo)
El Mal esiaria - en los cuerpos (pero no, porque ¢llos no Lienen maldad
- por si mismos)
- en la naluraleva (pero no, porque entonces seria mala)
- en los actos de los hombres (pero no de todos v no siempre)
- se observa
- enel alma que se equivoca
- scorigna - por la auscncia del Bicn
- gvitan que ¢l alma comete
- scevitacon { - las artes, reflexioncs, cstudios, falta
oraciones, sacrificios, cultos, - con ellos los dioses y démo
castigos, leyes, etc. nes purifican las almas que
\ salen del cuerpo

. Republica, libros Vil y IX
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La tercera y Gltima parte del Tratado, capitulos XIII a XXI, dedicada
sélo a aquellos que pueden educarse por medio de la filosofia, no sélo es una
ampliacion de algunos de los temas tratados en la seccidn anterior, sino que
demanda en el estudiante un grado de formacion teologica y filoséfica mas
elevada.

Salustio comienza esta seccién con un capitulo (XIII) que presenta una
aparente contradiccion con respecto a las afirmaciones que hizo sobre la
eternidad del mundo. En el capitulo VII se dijo gue el mundo es increado
porque nunca ha sido destruido, ya que lo creado también puede destruirse; sin
embargo, el mundo ha sido hecho por Dios, pero no en el sentido de un acto
manual, sino en el de emanacién. El mundo ha sido creado en tanto que emana
de la bondad de Dios “del mismo modo gue, en efecto, el sol (tiene) la luz, el

fuego el calory la nieve el frio” %2

r

- lo dicho anteriormente es suficiente para los poco entendidos
- nunca fueron creadas
Sobre los dioses, - nunca se separan unas de otras (pues o primario hace lo secundario.
el mundo y las Cf v, v1,1,5) .
acciones humanas{ - son las primeras que se
debe decirse que (- por arte (= forma) | deben hacer
- han sido creadas | - por naturaleza - agrupan a las que se hacen
por Dios que hace { consige mismag segin una
al mundo potencia
{ - tiencn uma potencia

L mscparablc

(- 1o que se produce no se

- por una potencia destruye
L < - la potencia subsiste con lo
que liene esa polencia
(ef. 0,2, Xxm,2)

-

El capituto XIV trata nuevamente de la inmutabilidad de Dios y de las
relaciones que el hombre tiene con é! y los dioses por medio de sus acciones.
Salustio dird que Dios es inmutable en tanto que no se alegra ni se irrita a partir
de las circunstancias humanas, pues si se alegrara, también tendria que afligirse,
y si se imitara, estaria siendo afectado por una pasion, lo que no es propio de su
condicion divina. Para Salustio, el hombre debe buscar acercarse a Dios por
medio de la similitud y evitar ser malo para asi alejarse de los démones
castigadores. Pero esto solo se consigue a través de diferentes acciones que

2 1e,xXm,6
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rindan tributo a Dios v los dioses; sin embargo, estas acciones, aclara Salustio,
no son en beneficio de Dios, sino del hombre mismo, pucs sirven para
putificarlo y acercarlo por simifitud con Dios que:

- siempre es bueno y atil - seune a Dros

a) | - se alegra con los buenos, - se hace bueno
se manifiesta al benévolo - vive conforme a la virtud
v. por similitud, el hombre: - estd pendiente de Dios

Pero:

b} | - se apartade los malos

- sc irrita con ¢l que comete - sescparade él
falta v, por disimilitud, - sc hace malo
cl hombrc - s¢cnemista con Dios

- se oculla a Dios y s¢ une a sus démones castigadores, de
los que se puede liberar por medio de: oracion, sacrifi-
cios, honores v abandono de su maldad: buscando su

regreso 2 Dios
- i se alegra: lo que se alegra sc aflige
Sin embargo, Dios es - ni se irrita: el irritarse es una pasién
inmmutable porque - ai s¢ honra con ofrendas: puede ser vencido por el placer

Por eso no se le debe comsiderar ni bueno ni malo a partir de las
acciones humanas.

Reafirmando que Dios no necesita de sacrificios, Salustio dird en su
capitulo XV que todos los honores hechos a los dioses sblo pretenden, por una
parte, imitar en el mundo la estructura del orden divino y, por otfra, acercar al
hombre con los dioses:

f - su providencia se extiende por doquier (¢f. V 3; VII; IX: XiV)
- sdlo quicre scr imitado para ser recibido (ef. [ VIL3: XTIV por

Lo divino (Dios) no ¢l hombre, que se une con Dios (ef. XTV, 1;2) mediante’
necesita de nada a) los templos: que imitan al cielo
porque b) los allares: a la lierra
¢} las estatuas: g la vida
< d} las oraciones: & lo intelectuai

¢} los signos: a las fuerzas misteriosas
f) las hierbas v piedras: a la materia
g) los animales sacrificados: a la parte irracional del
hombre
- los honores a Dios son en provecho det hombre

\

El capitulo XVI es continuacion del anterior en su paragrafo 1. Aqui,
Salustio dira qué es lo que se debe sacrificar a favor de los dioses, qué
representa cada una de esas cosas sacrificadas y cual su objetivo:
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- los bienes por medio de los exvotos
[ . ¢s justo honrarlos | - los cuerpos por medio de la cabellera

con ofrendas de - la vida por medio de los sacrificios
- sin sacrificios son sélo
Si obtenemos - de oraciones palabras
todo de los dioses < que - con los sacrificios son
palabras vivas

- desea unirse con los dioses
(- lavidahumana | - necesita mediadores que
también es una deben ser igual a lo que

- el hombre debe vida que unen (cf. cap. X1L5)
unirse con ellos - es mediadora de ella misma;
porque la vida de por eso sc sacrifica con seres
los dioses es a ﬁ vivos: los que convienen a
k primera y cada Dios y en distintas
ceremonias

- porque la union con la propia causa es intima
k perfeccion: que es prosperidad de toda accidn

El capitulo XVII esta dividido en tres argumentos generales y es una
especie de corolario al capitulo VII en sus partes 1,3-6 y 2,1-5. El primer
argumento de Salustio establece que “no hay nada que pueda destruir al
mundo™ (XVIl 1,1-3;10). En el segundo argumento se afirma que “el eventual
cambic de forma del mundo no impide el nacimiento de otras criaturas y la
materia es, por otra parte, imperecedera, por lo que el mundo no puede morir”
(XVII 4,1-7,8). Con el tercer argumento se afirma que “e/ mundo no puede
perecer ni por su naturaleza ni contra ella” (XV1l 8,1-10,3):

1 Argumento: “No hay nada que pueda destruir al mundo™

[ . por ello mismo: pero no, porque tembién el fuego y el agua
tendrian que consumirse y secarse a si mismos
El mundo tiene una naturaleza - opou'lomoorporm pero no, porque lo
imperecedera porque todo lo incorporeo preserva los cuerpos
que se destruye, es destruido o - por alguna - existente
otra cosa: |_- o por algin cuerpo
\ - ¢ por otros

2" Argumento: “E! eventual cambio de forma del mundo no impide el nacimiento de otras
criaturas y la materia es, por otra parte, imperecedera. El mundo no puede morir”
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se destnrye 0 en su
imagen (forma) o en su
maieria (cuerpo);, o se
amla o se desvanece

Elept Oedv Kot Kdopov

- (en cuanto 8)
la matcria

- si es destruida jpor qué

- si sc hacc otra
en lugarde la

(~ vemos que otras cosas se hacen destruyendose su
imagen v permaneciendo la materia

no ha faltado?

(- 0a partir de las cosas exis-

tentes {cntonces la materia
existe siempre; pues s €5
destruida, todo se destruve
incluso el mundo)

- 0 apartir de las no existen-

tes:

a) pero es imposible que
algo exista a partir de la
nada

b) pero si esto es posible,

ia materia existe a parir
& la nada v cntonccs: si
la nada existe, existira
la materia, pues la nada
es indestructible

\- si permanece mforme, 1a no-existencia de fos cuer

pos destnuye sélo la belleza (imagen, forma)
. st sc anula antc las cosas, antc las quc sc hizo: otras cosas s¢ hacen

de nuevo
- Dios no puede desvanecerse
- si se desvanece anle el noser | (cf. I1,1,3-4; XIIN,3,7-10)
- pero cs imposible que las cosas
existentes se hagan a partir de
Ia nada y se desvanezcan ante
ella
3% Argumcanto: “E! mundo no puede perecer ni por su naturaleza ni contra elia’”.
- nadie ha destruido al
- conforme a su naturalcza: catonces también mundo
nosotros podemos destruir o que se destruye ) - nadie lo ha transformado
por naturaleza; pero: (los elementos se pueden
Es necesario que ' {ransformar pero no des-
¢l mundo, st es truir)
destruido, se des-
truya
< - 1o, porque no es propio de su nateraleza
- contra su naturaleza

- si conira su naturaleza, es olra la materia que trans-

forma la del mundo
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El capitulo XVIII esti dedicado a hablar brevemente del ateismo. La
generalidad de los investigadores coincide en afirmar que ¢! empleo del término
@6eta sirve para referirse al cristianismo, lo que es cierto pero no, como creen,
en forma de atague o critica a esa religién.

Para mi, el capitulo est4 estructurado a fin de mostrar un doble sentido.
En una lectura superficial y considerando el ambiente religioso y cultural en que
se produjo el Tratado, puede parecer que aqui Salustio se presenta como pagano
convencido que juzga a la nueva religion como una forma de ateismo con
respecto al paganismo, sentido que debi6 agradar a Juliano. Sin embargo, una
lectura mas atenta revela que nuestro autor lamenta, como cristiano, las formas
de herejia surgidas dentro del cristianismo, los cismas religiosos que dividieron
a la Iglesia en tiempos de Constantino, Constante y Constancio, y que todavia
en época de Juliano y Salustio seguian vigentes.

Por otra parte, que Salustio lamenta €l cierre o inactividad de algunos
templos y el retiroc de sus adomos, puede bien referirse a las acciones
emprendidas por Juliano contra las posesiones de la Iglesia y la prohibicién de
llevar a cabo ritos cristianos. De cualquier manera, Salustio piensa que el:

r- existe sdlo en algunos lugares de la tierra

- ocupa un segundo lugar
- o alcanza a los dioses como tampoco a los hombres

- s de esencia media
Ateismo - porque el alma
- existe - no siempre se dirige comectamente

< - porque la - no sc disfruta de modo semejante en ¢l mundo
providencia - porque unos participan de ella:
de los dioses elemamenle, segin el Liempo, en primer o
segundo tugar
- aleja a los hombres de Dios en Ia otra vida
- es imagen del castigo
\ - hace que los que honran a sus reyes como

dioses se aparten de los mismos dioses

Er XVIiL, 3, se afirmé que el ateismo conlleva sus castigos: el ateismo
causado por apostasia, el no conocer a Dios; el ateismo por falsa idolatria, el
que Dios rechace al hombre. En el capitulo XIX, Salustio continuara explicando
cuales son los castigos que se dan, ya no al hombre, sino al alma del hombre
que comete faltas.
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f- no solo los démones ¢astigan

- elalma se castiga | - por ser eterna no conviene que erre demasiado
Los castigos a si misma y - por eso necesita de la virtnd humana
no son inmediatos
porque - vagando aqui mismo

a) soncastigadas ] - vagando hacia otros lugarcs

- siendo perturbadas por los
< - las almas que démones
salieron del b) soportan todo con su parte irracional, con la que
cuerpo también cometicron falta
c) seconvierten en fantasmas que rondan las tumbas
de los malos

- si son inmediatos, los hombres que practican la justicia no tendrian nin-
\ guta virud

L.a metempsicosis o transmigracién indica, en general, el traslado del
alma a un cuerpo nuevo o a cualquier otra forma de vida. Ya Pitagoras y Platon
creian en la inmortatidad del alma y, en comsecuencia, en su transmigracion.
Platon, por ejemplo, afirmé en el Fedro que el alma se hace impura al entrar cn
contacto con las pasiones humanas, pero que, tras una serie de transmigraciones
y solo si su primer estadio puro no se habia deteriorado, podia llegar a liberarse
del cuerpo que la retenia.

La idea de transmigracion o metempsicosis la tuvieron también culturas
como la egipcia, y la encontramos igualmente en las principales religiones
orientales como el hinduismo o el budismo. El cristianismo ortodoxo y el
judaismo, por otra parte, nunca aceptaron esta idea de transmigracion.

En su capitalo XX, Salustio afirmara la existencia de la metempsicosis,
pero niega que ésta pueda hacerse hacia los animales, que son seres irracionales.
Que la metempsicosis existe, dice Salustio, se observa a partir de dos
fendmenos. Primero, y siguiendo a Plotino,*® dice nuestro autor que las
afecciones congénitas de los ciegos, impedidos y de los que tienen, incluso, un
alma defectuosa, son consecuencia de las faltas cometidas en vidas anteriores:
son almas que no han podido volver a su estado puro y siguen alejandose de
Dios. La segunda prueba de la existencia de la transmigracion se obtiene por el
nimero de almas. Salustio no acepta un nimero ilimitado de estas: “pues si las
almas no regresan de nuevo a los cuerpos, es necesario que sean infinitas o que
Dios esté siempre creando ofras; pero nada es infinito en el mundo [.. ] ni es

B plor i, 2, 13
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posible que se creen otras (almas)”.*® Las almas, entonces, existen en nimero
finito y perfecto. Y cuando ¢l hombre muere, su alma transmigra a otro cuerpo.

Cierra el Tratado un capitulo (XXI) muy pequeiio; apenas de ocho
lineas en las que se habla de las recompensas que recibirdn aguellas almas,
aquellos hombres que eligieron vivir conformie a la virtud:

- son dichosas
- sonseparadasdesupanclrramonal
Las almes que - se hicieron puras de todo su cuerpo
vivieron conforme - estan unidas con los dioses
a la virtud -~ administran ¢! mundo entero junto a los dioses
- bastan para hacer dichosos a los que eligieron
vivir en ellas

Queda asi expresado el proposito fundamental que pretendia cumplir el
ITept Bediv : propiciar 1a busqueda y encuentro de uma vida altamente espiritual
que solo podia alcanzarse mediante una adecuada educacién teoldgica, la
meditacion y el deseo de conocer la Causa Primera, de acercarse y asemejarse a
Dios, de la practica de 1a virtud humana.

Finalmente, que el [lgot Gedivestaba orientado a temer una difusion
masiva y popular entre los ignorantes que se habian vulgarizado®®’ y habjan
perdido el sentido de la religién tradicional helena, apostatando de ella, es un
tema que merece mayor revision. Lo que es mas, no estamos seguros del grado
de divulgacton que pudo tener el Tratado de Salustio. Al respecto, quizi sea
mds conveniente pensar que el texto estaba abierto para aquellos que quisieran y
tuvieran la posibilidad de acceder al material para consultarlo y, por supuesto, la
capacidad intelectual para comprenderlo.

3.4 Manuscritos, ediciones y traducciones

Tras la muerte de Juliano, el nuevo Emperador Joviano, un cristiano
fananco emprende la persecucidn de los colaboradores del Emperador
muerto*® y toma acciones que echan abajo el intento de restauracién religiosa y
politica de Juliano, por ejemplo: el 11 de enero del 364 es derogada la ley
escolar con que se prohibia Ia educacién y enseflanza de y por parte de los

e, X315
5 Cf. Cumont, arr.cit., p. 54
% Desnier, p. 59
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cristianos; el 4 de febrero el nuevo Emperador ordena que sean devueltos a la
Iglesia los bicnes que sc le habian retirado durante el régimen anterior.*”’ Ya he
mencionado por qué Secundo Salustio, amigo y colaborador de Juliano, es
mantenido en funciones bajo Joviano y més tarde con Valentiniano y Valente. ™
Falta decir como se conservd el texto del flgpi Geddv en medio del nuevo
ambiente religioso.

Bide2*® ha comentado que Joviano, a pesar de reprimir a todo aquel
que fuera partidario de Juliano, permitid la publicacién de las primeras obras
que tecordaran al Apostata. Libanio, sugiere Rochefort, debié participar en una
de esas ediciones y es por ello que, en lugar de suponer la destruccion del
opusculo salustiano, se debe pensar en su conservacion, pues los allegados a
Libanio debieron elaborar copias que emviaron mas tarde a la ciudad de
Antioquia, donde habria sido conocido y copiado, entre ¢l 364 y 387, por otros
centros culturales del Asia Menor. Sin embargo, informa el mismo Rochefort, e
establecimiento del arquetipo del JTepi Gedv debe situarse hacia el 391.*%

Ya me he referido a la existencia, estudio y difusion del Tratado en la
parte occidental de! Imperio, especificamente en Burdeos;"' desgraciadamente,
no se nos ha conservado ningin manuscrito o codice de esta rama del texto
salustiano. Ahora bien, parece que existio otra rama oriental del Tratado, coptas
que estarian escritas en drabe y que tampoco se nos han conservado, pero que se
datarian entre los afios 535 y 9457

Como quiera que sea, el Tratado del ITgpi @eddv xai Koouov nos ha
llegado a través de tres manuscritos. El mas antiguo es el Ambrosianus B 99
que, al parecer, es un solo volumen compuesto por tres codices que datan de los
siglos XIII y XIV. El primero, del folio 1 a 6, contiene las Alegorias Homéricas
de Heraclito y el texto del JIgoi @zdv xai Koouov. El segundo, del folio 7 al
13, la Luropa de Mosco Siculo. El tercero, del folio 14 al 190, los libros L, 1 al
XXI, 134 de la Odisea*”

El segundo manuscrito es una copia del anterior 3, ¢ conoce como ¢l
Vaticanus Barberianus Graecus I 84. Data del siglo XVI® y tanto Nock como

487

Piganiol, p. 166
488

Cf supra pp. 1. XXX1X y XCil y s5.

¥ Citado por Rochefort, p. XoOII

0 Cr. Rochefort, p XXXTV.

¥ Cf. supra p. LXXXVIl y SS.

*7 Cf. Rochefort, pp. XXXV-XXXVI.

3 Cf. Rochefort, p. XXXVUI y Nock, p. CXVL

™  Cf Nock loc.cit.; Rochefort apunta, partiendo de la observacion del material en que esta
escrito, que debe pertenecer a la cuarta o quinta década del siglo XV1 Cf. p. XLUIL
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Cumont™’ solo se refieren a €l como el Barberianus I 84, mientras que
q

Rochefort lo reconoce con la letra V. El manuscrito, segin Rochefort, estd
compuesto de 242 folios de los que muchos se encuentran en blanco o
{inicamente contienen el titulo latino de la obra que encabezan.** El documento
estd dividido en cinco partes. De los folios 3 a 15 se encuentra un Comentario
anénimo sobre el Tratado de los colores de Aristételes. Del folio 19 al 39, el
Contra el fildsofo Plotino de Nicéforo. Los folios 41 a 55 presentan el texto de
Salustio, el ITspi @edv xal Koguov, aunque segin Nock, los folios que ocupa
el Tratado son del 41 ai 54.*7 La cuarta parte, del folio 73 al 144, contiene los
textos de unos tales Miguel Apostolio, Pletén y Besarién. Cierra el manuscrito
una Refistacion a los escolarcas de Pleton, folios 145 a 234 4%

El tercer manuscrito, también copia del Ambrosianus B 99, es el
Ambrosianus () 123. Data de 1a sexta década®® det siglo XVI.*® Parece que est4
compuesto de nueve codices en los que el IIgpi Ps@v xai Kéopov ocupa el
que va del folio 59 al 67°°! 0 69.°2 Nock y Rochefort coinciden en que el texto
salustiano estd mutilado en su principio, pues, comienza en I, 2,5:
{ov ot aionoei;; pero difieren en cuanto al ndmero de titulares: segin
Rochefort’™ son 34, mientras que para Nock son en mimero de 38.°*
Rochefort, ademis, agrega que esta copia presenta algunas lagunas en su
interior.*”

Ahora bien, el Tratado del [Zepi Gedv xai Koouov presenta algunos
problemas para aquelios que, por lo menos en nuestro pais, nos acercamos a ¢l

Como principio, el basico y que més nos afecta, es la carencia de
material filologico y de consulta, pues nos dificulta incluso determinar con
claridad al antor del Tratado que aqui estudiamos ademds de que nos impide
verificar, rebatir o formular hipétesis seguras al respecto.

La bibliografia existente relacionada con el Jlgpi @sdv xai Kdouov
¥y su autor, sencillamente es muy poca y en su mayof parté no se encuentra en
México, y la que se halla en nuestro pais es minima y, por diversos motivos,

493

Cf. an.cit., p. 50.

Cf. Rochefort, p. XLII
Nock lec.cit.
Rochefort, loc.cit.

- Rochefort, p. XL,
Rochefort, loc.cit.; Nock, loc.cit.
Rochefort, p. XXX
Nock, loc.cit.
Rochefort, p. XL
Nock, foc.cit.
Rochefort, p. XLL

§EHEE2E8848%
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frecuentemente dificil de consultar. Esto conlleva, a su vez, una doble
problemdtica.

Por una parte, en cuanto a las ediciones y traducciones de la obra, éstas
sc limitan a unas pocas. De cllas, solo dos se pueden consultar en México: la de
Rochefort, ya citada,*® y la de Mullach.*” La edicion de Nock™™ sélo me ha
sido accesible recientemente.

La imposibilidad de conseguir ediciones del Tratado no es ni ha sido un
problema sdlo de nuestra época. Ya Gilbert Murray,so“’ en 1912, se lamentaba de
su dificultad para consuitar ediciones del Ilgpi Gsdv »ai Kdoouov, pero a
diferencia de la nuestra, en su época, nos separan ochenta y cinco afios, ademas
del volumen tercero de los Fragmenta Philosophorum de Mullach en que
aparece impreso el Tratado, la edicidén “generalmente accesible v - es
rara -™°"° es aquella de Allatius™"' publicada, segin €], en 1539; agrega después
que el “folleto” de Orelli,*" de 1821, es practicamente inalcanzable.

3% Saloustios. Des Dieux et du Monde. Texte établic et traduit par Gabriel Rochefort. Paris. 1960,
Socicté d’Edition Les Belles Lettres.

% Mullach, Frédéric-Guillaume, ragmenta Philosophorum Graecorum. 111, Paris, Didot, 1881,
pp. 28-30. Esta es relativamente accesible, pues la encontré en una sola biblioteca de nuestro

s.

%‘ Cf. supra nota 162. De hecho, me ha flegado cuando estaba en las etapas finales de mi
investigacion y gracias a la bondad de la Dra. Lourdes Rojas, que me hizo €] favor de solicitarla a
la Universidad de UCLA, es que he podido consuliarla. El poder estudiarla me obligd a modificar
algunos aspectos de esta introduccitn, pero también a ampliar otros.
¥ Five Stages of Greek Religion. New York, 1951°, Doubleday Anchor Books, p. 171, Este
trabajo de Murray que aqui cito, corresponde 2 la tercera edicion de su Four Stages of Greek
Religion que {ue publicado por primera ver. en 1912, La adicidn, en 1925, de otro capiiulo, lo
constituyd en la forma que ahora lo conocemos. El ultimo apartado de este trabajo es un resumen
del sentimiento religioso de la época en que fue producido el F¥gpi Oriiv Xl Kdopuu. Se

ademsés, y en forma de apéndice, una traduccién inglesa del Tratado.
{...] the only edition generally accessible -and that is rare- is a duodecimo published bv
Allatius in 1539, Murray, foc. cit.
3 También Bamado Allacci por Rochefort. En esta edicion, el texto del fTepl Gsiiv xai
Kodopou estaria acompafiade de su traduccion latina inchidda luego en la  editio princeps de
Gabricl Naudé. Cf. Rochefort, p. XLVIIL Sobrc las fechas de publicacién del trabajo de Allatius.
cabe la posibilidad de que Murmay o sus editores hayan cometido uma errara al respecto, pues
ninguno de los otros investigadores dol Tratado mencionan la misma focha que ¢l profcsor inglés.
Rochefort y Nock apuntan el afio de 1639, Cf. p. XLVIL vy p. CXX], respectivaments. Esta
fecha corresponde, como se anota mis adelante, a la edicion revisada de la editio princeps del
Tratado.
2 Sobre esta edicion de Jean-Conrad Orelli, Sallustii philosophi libellus de Diis et Mundo
graece et latine, aparecida en Zurich, Rochefort hace notar que su base s la iraduccion de Allacci
¥y que apareceria corregida en algunos lugares. Orelli afiade, semin este informante, un comentario
filologico v filosofico muy rico en dos centenares de paginas en los que hace alarde de un alto
sentido de investigacion ¢ intuicién filologica, Cf, p. XL VI Al respecto de esta misma edicion,

5 “
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Como pesa, a veces, la suma de los afios y el lugar en que estamos. Si
para Murray, tanto Allatius como Orelli son dificiles de consultar (aunque por el
sentido de su expresién tal parece que & si pudo hacerlo), estas dos ediciones
50N para nosotros practicamente impensables,

Restando los dos trabajos anteriores, me he basado en Nock’™ y
Rochefort*'! la causa es evidente, pera hacer el resumen de las ediciones y
traducciones que del IZgpi @sdv xai Kdapiov se han elaborado a la fecha. El
lector habré de disculparme este abuso.

La editio princeps aparecié en 1638. Fue presentada por Gabriel
Naudé™'® quien, segin noticia de Rochefort®'® encontré en la Biblioteca
Vaticana ¢l manuscrito Barberianus graecus I-84, tnico libro en Rome que
contenia el texto griego del Tratado. Naudé, basindose en dicho documento,
publica en esa ciudad su editio acompafiada de la traduccién latina de Léon
Allacci®'” y de notas elaboradas por Luc Holste, mismas que serfan una lista
insuficiente de loci similes.’'® Nock no hace referencia a estas notas de Holste.
Si confirma la inclusion de la traduccién latina de Allatius pero, por el
contrario, comenta que es Naudé quien “hace algunas enmiendas sencillas, da
al escrite su titulo actual, altera la divisidn de los ca;;lmlos y madifica las
xspdAaia que preceden al texto en los manuscritos™.’” Una edicién revisada
de la princeps aparecié en Leyde, en 1639.7%

En 1671, Thomas Gale, profesor de griego en Cambridge, publica en
esa Universidad su Opuscula Mythologica, Physica, et Ethica (sic).” Esta,

Nock apunta que: “Crale 's notes, as alsa those of the editio princeps and some of Formey's, were
reproduced by J. C. Orelli in his edition {Zarich, 1821), a work of considerable use by reason of
its collection of parallel passages from ather Neoplaionist. This is Iis turn was employed hy
Mullach for his reprint of the text {..[” CE. p. CXXII

18 Fundamentatmente pp. CXXI-CXX1ii,

34 Fundamentalmente pp. XLVIL-L.

15 Ast llamado por Rochefart (p. XLVH), Naudaens por Nock, {p. CXXI) que, segim ta noticia
de su prefacio (p. VII), sigue los [atinismos convencionales.

6 ¢f, p. XLVH

%7 Cf. también Nock, p. CXXI.

8 Rochefort, foc.cit.

19wy Jmaking certain easy emendations, giving the work its present title, altering the chapter—
division. and modifying the kefélaia which precede the text in the-Mss.”. CE loc.cit. Con relacion
al nombre actual del Tratado, cf. también Rochefort, p. L. Para este estudioso, es a Allatius a
quien se debe cl titulo con el que sc conoce 1a obra: “c ‘est & Allacci gue ! 'on doit titre sous lequel
on designe L'ouvrage {..J.

3% Rochefort, foc.cit. y Neck, loe.cit. Es probable que ésta haya sido la edicién consuliads por
Murray v de ahi la errata de cien aiios exactos de diferencia

=Y Opuscula Mythologica. Ethica et Physica, segin Rochefort, foc.cit.
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basada también en el trabajo de Allatius, incluye de las paginas 1 a 46’ el
texto del [Zepi @sdv xai Kéouov.”® Rochefort considera el mabajo de Gale
como una nucva edicién del Tratado, dando a entender ademas que este autor,
afiadiendo correcciones propias,’” elabora su estudio porque las notas de
Holste le parecieron deficientes. Aun asi son comservadas por el profesor
inglés.** En 1688 aparecié en Amsterdam una edicion revisada del trabajo de
Gale’®® que fue preparada por Henri Wettstein y cuyas “nuevas correcciones
estdn puestas a la critica™.’

En cuanto a las traducciones del Ilgpi @eddv xai Koopov a lenguas
modemas, éstas se inician en el siglo dieciocho con una version francesa
acompaiiada de 1a reimpresion del texto griego. Fue elaborada y publicada por
Jean-Henri-Samuel-Formey en Berlin, en 17482 El Mismo Formey ofrece,
en 1758, una nueva traduccion de su Des Dieux el du Monde, agregandole
abundsaztgltm comentarios. La altima publicacion de este trabajo aparecid en
1808. :

Siguiendo a las primeras versiones francesas de Formey, viene una
alemana de J. G. Schultess, quien la edita en el volumen HI de la Bibliothek der
Griechischen Philosophen en Ziirich, 1779.°%

De las traducciones del IZspi @edv xai Koopou en lengua inglesa, la
primera corresponde a Thomas Taylor, publicada en Londres en 1793, deatro de
su Pythagoric sentences™ of Demophilus and five hyms of Proculus. 52
Desafortunadamente no tengo noticias de las caracteristicas de esta edicidon m
de las aportaciones hechas por Taylor.

La segunda traduccion inglesa realizada “en 1907 para ser usada en un
curso breve en Oxford,” es la de Gilbert Murray,”" que la agrega en su Four
Stages of Greek Religion, del que ya he hablado. La traduccion del [lgpi Oedy

xai Koopou, por cierto no muy apegada al original griego, es el apéndice a

2 Rochefort, loc.cit.
5B Nock, p. CXXIL
4 <y ] il ajouta des citations nouvelles et quelques correcrions”. Rochefort, loc.cit.
52 Rochefort, loc.cit. Al respecto de csta cdicidn do Gale, Nock también apunta: /.. } the fex:
is based on that of Allatius, but includes some good emendations of his own.” CE. loc.cit.
% Nock, loc.cit.
“[...] mouvelles corrections étant proposées a la critiqgue™. Rochefort, foc.cit.
2 Nock, loc.cit.; Rochefort, pp. XLVI-XLVIIL
®  Rochefort, loc.cit.
3. Rochefort v Nock, loc.cit.
Rochefort, nota 2 de su pagina XLVIE.
B2 Nock, loc.cit.
383« ] the translation of Sallustius was made in 1907 for use with a small class at Oxford”. En
su prefacio a la primera edicién de su trabajo, p. XL

2
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este estudio de Murray sobre la religion griega. El Tratado ocupa las paginas
191 a 212 de la edicién que he consultado y la versién no-esti- acompafiada- del
texto griego.

St siguiéramos el orden cronoldgico de-las ediciones y traducciones del
Tratado, este lugar corresponderia a los trabajos, primero de Orelli y luego de
Mulach ya comentados.

La tercera tradnccién inglesa acampafiada del texta gn'egn pertenece: a
AD. Nock, que fue publicada en Cambridge en 1926.°* El trabajo estd
acompafiade de una introduccién muy completa en ia que se estudia, por una
parte, ta evolucidn det neoptatonismo det sigho IV d. €., ast como tas creencias
e ideas religiosas genemales de la épaca y, por atra parte, el desarrotio de la
filosofia y la retdrica en su funcién educativa y como fondos histérico-
intelectuates del Fratado:*** Rochefort ha considerado que esta edicion soto es
importante_precisamente _por.su_introduccion, pues, “en cuanto ala fijacién det
texto”,. dice. el fildlogo- framcés,. “Nock dnicamente. consultd-un-manascrito, a
veces leyéndolo mal, .a veces corrigiendo las lecciones de sus predecesores, a
veces aceptdndolas fci«:-:‘:'1r:rt.<zrxre”ﬁ‘“S

En cuanto al tratamiento del texto, el capituto 1T de Nock; y sélo por
dar un ejemplo mas, esta dedicado a realizar un estudio “section by section” del
Hspi Gsdv xai Kéopov> En é, al’ mismo tHempo de la utilidad del
comentario de cada titulo, las notas elaboradas resultan vna serie de referencias
de loci similes, no con otras ediciones del Tratado, sino con diferentes obras.y
autores antiguos que trabajaron las mismas cuestiones ahora esumidas e
interpretadas a lo ltargo det estudio salustiano y que no mecesariamente son
fuente directa de su elaboracién, pera si una. comin transmisién. educativa o
cultural.>*®

Ahora bien,. como. dice Rochefort, guant & I 'établissement. du text, Nock.
coments, ew efecto, haberconsultado vur dnico’ manuscrito®” comy base de sw

3% Cf. supra nota 508.

% =The inteliectual background” es, propiamente; el titulo del primer capitulo det Concerning.
536 “Onant ¢ I'établissement du texr. il repose sur l'unique manuscrit A: parfois inexactement
déchiffré, domr il corrige évemtuellement les legons d aprés les conjectures de ses. prédécesseurs,
qu ‘i eccepte meme un peu facilement”. Rochefort, p. XL

7 Nock, pp. XL a XCV,

Entre los autores citados por Nock estin por gjemplo Macrobio, Heliodoro ¢ Luciano de
Samosala. Sin embargo, se encueniran aulores como Plotino, Juliano y Jamblico que si  son
fuente directa del Tratado.

¥ “Om Ambrosianus By allone depends our knowledge what Sallustius wrote™. Cf, p. CXVIL
El mismo Nock hace notar que las edicionss que le precedieron y que van desde Orelli hasta
Mullach. estén basadas en el manuscrito Barberini de Allatius: “All these edition are based on the
collation of the Barberini Ms. by Allatius”. Cf. p. CXX1L.

538
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investigacion. Desafortunadamente aquello de sus malas lecturas, correcciones
o conjeturas blandas no he podido constatarlo, cansa de no tener a mano los
manusctitos del texto griego sobre los que se basdé Nock. De cualquier manera,
¢l volumen de Nock ¢s muy completo v dificil de superar. incluso por
Rochefort.

Regresando a las ediciones en lengua %la, de la 4ltima que tenemos
conocimiento es de la de Gabriel Rochefort™ De ésta, cuando en algin
momento no contaba con otro material de referencia, tomé el texto griego del
Tratado para ofrecer mi traduccién. Independientemente de esto y teniendo
ahora dos ediciones diferentes del Ifgpi @ewv #ai Kéopou, no he modificado
mi eleccion; el motivo es evidente.

Sigo entonces el texto griego fijado por este fildlogo francés, v dada la
importancia que para mi tiene, me permiti amotar lo que respecto al
establecimiento y presentacion del mismo dice su editor.

El establecimiento de la edicion del texto, dice Rochefort, esta basado
en el manuscrito A. Sin embargo, como é&ste presenta “quelques bévues”
producidas por el copista, le fue necesario consultar las copias que de él
dependen: B y V, que fueron elaboradas para ser usadas por una elite de sabios
y no para una difusién comercial o masiva.**' Es por esto que el aparato que
acompaiia al texto esta depurado de todo aqueilo que, a su parecer, no es propio
de la tradicion de éste, por ejemplo, lo relacionado con la ortografia >*

En cuanto a la presentacion del texto, en especial a la numeracion que
en ¢l aparece, Rochefort dice que: “EI manuscrito V™, en el que estd basada su
edicion, ™ “presenta 32 titulares en la tabla, dividiendo el texto en cuatro
grupos, muy desiguales, repartidos a lo largo de su desarrollo y en donde la
numeracién es, a veces, omitida’* Debido a esia confusidon, el sabio
bibliotecario del Vaticano™ propuso una reparticion de los temas tratados en
la obra, en veintiun capitulos que dan mejor noticia de la naturaleza de las
cuestiones examinadas (en cada uno), que los xeddAaia presentados en la

0 Cf. supra notas 105y 506,

1 Rochefort, pp. XOOXVII-XLI para la copia By pp. XLI-XLIV para la copia V.

2 Rochefort, p. XLIX v su nota 5, en donde da cjemplo de haber corregido yiyvetut por
VvETaL, pucsto quc ¢ésta scpunda forma cra mis usual encl siglo IVdA C.

M3 Se refiere a la edicidn de Aftacci o Allatius.

% En el texto propussto por Nock, por cjemplo, sélo aparccen dos numeraciones: una en

romanos encabezando cada capilulo; la oira, en ardbigos ¢ indicando, de cinco en cinco, los

mimeros de lineas contenidos en cada pigina de su edicién. Logicameate. sntendemos que son

afiadidos por €l. En cuanto a los titulares, Nock los coloca en un sdle parrafo sin indicacion

aumerica del capitulo al quc corresponden y apenas scparados por signos ortografices. Tampoco

estan inchiidos los niimeros de pardgrafos que aparecen en la edicién francesa de Rochefort.

% Este sabio es, por supuesto, Allatius.
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tabla del manuscrito V. Los editores siguientes conservan esta cémoda
division:>* que serd igualmente la nuestra. ™" Y también la mia

Asi pues, para la citacién de palabras o frases griegas aparecerén tres
numeraciones: la primera, en nimeros romanos, indica ¢} capitulo; la segunda,
en arabigos, seilala el paragrafo; la tercera, igualmente en ardbigos, corresponde
a la linea del parrafo en la que se encuentra la cita. Por tanto, para yuyn, por
ejemplo, se anotard V3,1, esto es, capitulo cinco, paragrafo tres, linea uno.
Ahora bien, con relacion al segundo arabigo, éste no se encuentra en €l texto
fijado por Rochefort, por lo que, para comodidad de quien consulte el texto
griego en el presente trabajo, yo fo he afladido en el margen derecho, contando
de cinco en cinco lineas siempre a partir de la primera del pardgrafo.

El trabajo de Rochefort presenta también una introduccion, muy sencilla
si la comparamos con ta de Nock, dividida en tres secciones. A lo largo de éstas
se perciben las dos preocupaciones fundamentales del editor francés, a saber: la
identificacion del autor del Tratado y la transmision del texto. Por otra parte,
apenas elabora comentarios sobre el contenido de la obra, los fines que ésta
persigue y el ambiente cultural, filosofico y religioso en que se produjo. Sin
embargo, a pesar de la minima extensidn de los apartados, se ofrecen noficias
interesantes, como aquello de la trascendencia det titulo de la obra por medio de
los manuscritos. >

Continuando con las ediciones y traducciones del ITepi @edv xai
Kdouov, en 1956 aparecid, en Buenos Aires y dentro de ta coleccién Biblioteca
Cldsica de la Editorial Nova, una obra titulada “La religion griega. Cinco
ensayos sobre la evolucion de las divinidades cldsicas™. Dicha publicacién no
es sino una traduccion del Five Stages of Greek Religion de Murray.
Consecuentemente, incluye una traduccién al espafiol del Ilepi @edv, empero
ella es directa del inglés de Murray y no del griego de Salustio, es decir,
traduccién de traduccion que por cierto, como su original anglico, no esta muy
apegada al texto arquetipo del Tratado. Aun asi, corresponde a la primera
version del tratado que se puede consultar er nuestra lengua.

Mas recientemente, me ha llegado un tomito publicado en Madrid por
Enrique Angel Ramos Jurado en 1989,°* y que agrega, en dltimo lugar, una

¥ Es decir de veintiin capitulos v treinta y dos paragrafos. No queda muy claro cudles son las

ediciones a las que se refiere, si consideramos que la suya es la altima presentada con texto

griego.

Rochefort, p. L.
Cf p. XXIIL
3% Pseudo Plutarco. Porfirio. Salustio. Introduccienes, Traducciones y notas del Sobre la vida y
puesia de Homero. El antro de las Ninfas de la Odisea: Sobre los Dioses v el Mundo. por E. A
Ramos jurado. Gredos, Biblioteca Clasica namero 133, Madnd, 1989, 325pp.
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traduccion del Sobre los Dioses y el Mundo, ocupando las paginas 245 a 322,
Dicha version se encuentra acompafiada por una introduccion que, a mi parecer,
resulta una pardfrasis de la que hace Rochefort, sélo que 1a de! seifor Jurado esta
substancialmente reducida y Unicamente complementada con una sintesis
biografica del Emperador Juliano, y que intenta cumplir la funcién de ubicar al
lector en ¢l espacio historico al que pertenece el [lgpi @Gedv xai Kdouou. Las
secciones en que se divide este preliminar, asi como sus comentarios, notas y
citas, son bésicamente los mismos presentados por Rochefort. La traduccién no
estA acompaiiada del original griego y frecuentemente parece mas apegada al
francés que al griego. Basten algunos ejemplos: mientras Rochefort traduce en
L1, Ceux qui désirent s 'instruire sur les Dieux.., Ramos Jurado hace la siguiente
calca: los que quieran instruirse sobre los dioses; y apenas unas lineas mas
abajo, en L2, Rochefort traduce a Salustio: Communes sont les notions sur
lesquelles tous les hommes, si on les interroge correclement, iomberont
d'accord..., y Ramos Jurado traduce a Rochefort: Comunes son las nociones
con las que todos los hombres, si se les interroga correclamente, se mosirardn
de acuerdo. Sin mis comentarios.

Ahora bien, en cuanto al resto de trabajos elaborados en tomo al
Tratado, éstos s¢ limitan a wnos cuantos articulos de revistas especializadas y
que también, en su mayor parte, no existen en México. Los pocos articulos que
si me han sido accesibles ya se citaron en su momento durante el transcurso de
éste trabajo, por lo que omito comentarios sobre ¢llos.

De la bibliografia indirecta, es oportuno mencionar que, tanto estudios
monograficos como manuales de historia de la filosofia o de la época a que
comresponde el [Zspi @edv, frecuentemente, ya sea que evitan comentarios
relacionados con el autor del Tratado o con el Tratado mismo; o bien, los
mencionan minimamente, atribuyéndoles poca o ninguna importancia, diciendo
simplemente que el I7epi Osdv xai Koouov es obra de un tal Salustio, adepto
al circulo de Juliano el Apostata.®®

Puede ser que la escasez o de bibliografia o de comentarios
especializados referentes al [Tepi @sdv xai Kdopov y su autor sea el

** Tal es el caso, por cjemplo, de E. Zelier quien sdlo dice del tralado: “[..] & semplicemenie un
compendio di quelle dottrine che un filosofo della scuola di Giamblico poteva considerare como
buono fondamento per la restaurazione e il mighioramenio della religione ellenica, forse un
riassunto popolare dei dogmi neoplatonici, scritto espressamente per favorire la restaurazione
giulianea, senza alcuna pretesa di ricerche scientifiche vriginale”. Pasando luego a otro tema.
Zeller, 1968, pp. 71-72.
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resultado, como picnsa Murray,**' de que ambos han sido poco conocidos. A mi
me parece, aparte de csa opinion, que el Tratado no ha sido ni suficiente mi
debidamente estudiado,’™ trayendo como consecuencia el mno haberle
reconocido la importancia que tiene para procuramos una mejor valoracion de
sus aportaciones para ¢l entendimicnto de la sintesis filosofica de la época en la
que aparece: el neoplatonismo.

' “It s0 happens that for the last period of paganism we actually possess an awthoritative
statement of docirine, something between a creed and a catechism. It seems to me a document so
singularly impurtant and, as far as I can meke out, so little known. [ Murray, p. 166.

552" por supuesto que Nock y su Concerning quedan excluidos de esta idea.
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Se puede afirmar que el autor del Tratado Sebre los dioses y el mundo
es, sin duda, Satumino Secundo Salustio. Varios argumentos han sido dados en
su favor. Entre otros, sabemos que los motivos numisméticos de las monedas
que de él se nos han conservado hacen alusion a lugares especificos del
contenido del oplsculo; también, que este prefecto de Oriente tenia un alto
conocimiento y dominio de la lengua griega; consecuentemente, su Tratado,
gjemplo de un puro estilo aticista, al parecer, fue utilizado en Burdeos para la
ensefianza de este idioma. Ademas, Si la paternidad autorial del Tratado Sobre
los dioses y el mundo, Ilepi Geddv kot Koopou, debe fijarse a partir de las
relaciones personales de su autor con el emperador Juliano, se¢ ha podido
demostrar que éstas fueron mas estrechas entre Secundo Salustio y el Apostata,
quien no solo dedica al prefecto del pretorio de Oriente algunos de sus
discursos, sino también lo menciona frecuentemente en otros. Sabemos ademas
que nuestro Salustio y Juliano compartieron ideas semejantes con respecto a
ciertos temas filosoficos y religiosos,

En virtud de esto 0ltimo se ha dicho, por una parte, que el IZepi feddv se
escribi¢ bajo la inspiracion de Juliano y, por otra, que tuvo como principal
objetivo el contrarrestar los crecientes ataques del cristianismo a las creencias
paganas, convirtiéndose entonces en un documento de apoyo a la restauracién
religiosa emprendida por el Apostata.

Quiza sea vilido decir gue el opisculo salustiano aparecio, hasta cierto
punto, gracias at influjo de Juliano, pues debe recordarse que ambos personajes
pasaban noches enteras hablando sobre temas de interés coman. Salustio,
entonces, debid verse motivado por esas tertulias intelectuales para escribir su
Tratado. al punto de que la obra guarda una estructura similar al fragmento
247 D de la Autoconsolacién, lugar en el que Juliano describe, precisamente,
esas platicas sostenidas con su amigo. Ademas, en et Jlgot Gedfv también
aparece una sintesis del mito de Atis y Cibeles narrado por Juliano en su
Or. VIIT, Sobre la Madre de los dioses.

Sin embargo, aunque entre Salustio y Juliano hay una proximidad de
ideas, ciertamente también se ha podido ver que existe algo de distanciamiento.

CXXXVI



EPILOGO

En este sentido, Salustio se nos presenta, intelectualmente hablando, como un
escritor autdénomo, ya que su posicion frente a diversos asuntos filoséficos,
politicos y religiosos, principalmente los que afectan a los cristianos, dista
mucho con respecto a la de Juliano; lo que es mas, Salustio es tan independiente
de las convicciones de Juliano que hasta le es posible influir en él, ya para evitar
la matanza de cristianos, ya para restaurar €l culto al Genio del pueblo romano,
es decir, el culto a la Fortuna (TVy7), v darle a éste una nueva perspectiva en su
difusion. Por tanto, su similitud de ideas es un aspecto que, me parece, ha sido
mal entendido, ya que esto no debe implicar que las creencias de ambos hayan
sido exactamente las mismas, como opinan los investigadores al afirmar que el
ITept 6edv es un resumen y reflejo idéntico del pensamiento de Juliano. Su
afinidad de ideas, pienso, debe entenderse simplemente como pumios de
convergencia. Cierto que Salustio guarda semejanza con la ideologia de Juliano,
pero también es cierto que dicha semejanza no tiene que ser necesariamente
idéntica. No hay dos cosas en el mundo que sean minuciosamente iguales, y
menos tratindose de ideas.

Que el opisculo sirvié para apoyar la restauracion religiosa y debilitar
al cristanismo es un punto por demas cuestionable y quizd ambiguo, pues
nuestro antor fue en verdad un pagano curioso que no compartid mi con Juliano,
aun habiendo sido su mas allegado amigo, ni con otros opositores a la nueva fe
y defensores del paganismo como lo era Libanio, la misma posicién
anticristiana, aunque su [lgpt Beddv sea considerado por algunos como una
manifestacién y abierta declaracion de su sentimiento pagano; esto €s, no
obstante pueda decirse que Salustio, mediante la publicacién de su Tratado
durante el régimen de Juliano, se esté declarando abiertamente pagano. El
Hepi geddv, entonces, es un texto que no puede ni debe ser considerado
anticristiano, por lo menos no de manera radical.

Ahora, que el opusculo sirvié para apoyar la restauracion religiosa solo
debe ser entendido en términos de difusion de la mondeiow griega. Esto es, el
ITepi Geddv nicamente pretendia dar a conocer el pensamienio filosofico y
religioso de la aristocracia pagana culta y tradicionalista, dogmatiza y
fundamenta ese pensamiento, pero no lo impone ni lo hace obligatorio. Esto
explicaria la conservacién del I7epi Gediv aunque sin una difusion masiva.

Puede afirmarse entonces que el Jlgpl Geddv kai Koouov es un
catecismo, pero no de la religion pagana de Juliano en particular, simo del
neoplatonismo en general. Es oficial en tanto que el emperador permite su
publicacién, pero no porque haya sido lectura obligatoria o de amplia difusion;
si asi hubiera sido, seguramente nos habrian llegado mas manuscritos del texto.
Es pagano en tanto que aparece en un ambito tal; pagano porque pretende
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explicar por qué los gentiles creian en ciertas verdades religiosas y como creian
en ellas; pagano, porque expresa ideas neoplatonicas, pero no se olvide que el
cristianismo va habia comenzado a apropiarse del neoplatonismo y que ambos
opositores, si es licito seguir laméandolos asi, se expresaban en términos
de esa corriente filosofica. Por ejemplo, el empleo de las palabras
Ou00bG10G, HILo10Da10¢, ETEPOODTIOG ¥ dvopolog en la disputa entre asrianos y
nicenos, tomadas del léxico de Plotino, Posfirio, Jamblico y el mismisimo
Platon, muestra el caricter filosofico neoplatonico de la controversia cristiana.

Estamos, pues, frente a un Salustio que no sdlo tuvo gran influencia en
Juliano al convertirse en su mas cercano amigo y colaborar con €1, aunque no
precisamente con el Ilepi 6sddv, en su plan de restauracion de la
monSei helenistica, ya que se encargé de seleccionar entre antiguos estudiantes
de retérica griega a los nuevos funcionarios del emperador;® sino también,
ante un personaje de alta esfera politica que tuvo una larga permanencia en la
administracion del Estado y que ademds rechazo en dos ocasiones, tras la
muerte de Juliano, 1a mas alta distincion: el cetro impenal.

Ahora bien, que Salustio conservara sus funciones administrativas bajo
los emperadores cristianos que relevaron a Juliano y no haya sido enjuiciado,
condenado, exiliado o incluso asesinado por Joviano, principal opositor a la
obra de restauracién del Apostata y perseguidor de sus allegados, ni tampoco
por Valente y Valentiniano, solo demuestra, por una parte, que nuestro autor
gozaba de cierta estima y quizd y por qué no, de respeto; por otra parte, que ¢l
Tepi 6eddv xai Koopov no fue considerado por ellos como anticristiano.
Ademas, el que Salustio se salvara de la persecucion cristiana no €s un caso
extraordinario.

Sabemos que Libanio, pagano convencido y personaje de mayor peso ¢
influencia cultural que el propio Salustio, también escapé a esos “fiempos
dificiles para los intelectuales paganos bajo Joviano y Valente™* y que su obra
retorica y epistolar se vio duramente afectada, pues no escribié nada durante
esos afios ¢ incluso “destruyé enteramente la correspondencia que mantuvo con
sus amigos, ya que se vio en mds de una ocasién seriamenie amenazado a
consecuencia de acusaciones de conspiracién [...] y de prdcticas de magi » 353
No obstante esos tiempos dificiles, Libanio entabld lazos de estrecha amistad
con Teodosio, otro emperador cristiano “de pies a cabeza™ como dice Lopez
Eire,”*® que inclusive prohibi6 las practicas paganas, pero otorgd al rétor el

553
554
5%

Cf. Lib. Or. 18, 158F v Ep. 1224. Citado por Lépez Eire, p. 197 nota 16.
Lépez Eire, p. 68.

Lopez Eire, pp. 69-70.

6 Cfp. 7L
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titulo de prefecto del pretorio honorifico. Independientemente de todo esto, lo
que debe destacar aqui es que Libanio escapd al castigo que mierecia por haber
cometido el pecado de ser pagano y amigo admirador de Juliano; también, que
le fueron otorgados favores y honores impenales.

Se me antoja pensar para Salustio, sin duda personaje de menor talla
intelectual si se equipara con Libanio, una situacion similar frente a los
emperadores cristianos. Qué nos impide pensar que Salustio, por el simple
hecho de haber sido amigo y colaborador de Juliano, no padecié las mismas
experiencias que el rétor antioqueno y se salvd de igual manera, pues, dicho sea
de paso, nuestro autor también fue, como Libanio, objeto de intrigas politicas.

Imagino a Secundo Salustio defendiéndose y defendiendo su
ITepi Gediv ante los sucesores de Juliano, diciendo a un Joviano o a un Valente
que su opusculo no ofende la nueva fe porque no lo escribié contra ella o contra
sus miembros, ya que no los menciona ni una sola vez; explicandoles, por una
parte, que los ignorantes aludidos en el Tratado no tienen nada que ver con los
cristianos, antes bien con aquellos que no creen en un Dios supremo, Unico y
creador; con los que no entienden las jerarquias celestes y la necesidad de
mediadores entre Dios y el hombre y, por otra parte, que las formas de ateismo
mencionadas po son otra cosa sino una referencia a las disputas teolégicas y
herejias cristianas; lo imagino reconociendo que su opisculo contiene muchos
elementos religiosos paganos, como los referentes a la teirgia y los sacrificios,
pero, a la vez, aclarando que éstos tinicamente tenian como principal objetivo
reflexionar sobre el pensamiento pagano, por eso exige, como los cristianos, una
racionalizacion de los mitos; lo imagino admitiendo su amistad, colaboracion y
similitud de ideas con Juliano, pero puntualizando que fue porque sus intereses
personales eran los mismos del Estado. Pienso en un Salustio que abjura, acaso
muy 2 pesar suyo, a su paganismo y a su amistad con Juliano, argumentando
que finalmente no congeniaba del todo, como también le pasé a Libanio, con la
ideologia y actitudes del Apéstata; pienso en um Salustio que destruye toda la
documentacién que pudiera comprometerio y acusarlo de conspiracion, pero al
que se le permitié conservar su JTepi 6edv xot Koopov porque éste, quiza diga
Salustio, se aproximaba mas al sentimiento cristiano arriano de Valente, y por
ello este emperador lo hace su colaborador y le dedica, junto con Valentiniano,
unz estatua en ¢l foro romano y le devuelve en dos ocasiones su cargo de
prefecto del pretorio de Oriente.

Sin embargo ¢ independientemente de las anteriores suposiciones, qué
nos deja la lectura de Salustio y su JIgpi 6sdiv xat Koouov, verdadero resumen,
catecismo si se quiere, de doctrinas neoplaténicas. Indudablemente, una mejor
comprensién del sistema neoplaténico: de la emanacién, de las hipdstasis, de la
multiplicidad de las jerarquias divinas, de la interpretacion alegérica de los
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mitos v de su utilidad no solo para educar, sino también para explicar el
fundamento de los ritos y cultos, de la teologia, de la teurgia, de la mistica y
piedad de los paganos, que ya en mucho se aproximaba a la de los cristianos, o
viceversa. Nos deja también una alta valoracion del mundo fisico y espiritual;
de nuestra alma en sus partes racional ¢ irracional y su importancia y relacion en
la educacién de los gobemantes. Nos deja, sobre todo, un profundo sentimiento
religioso y mistico, provocandonos la busqueda de nuestra intima perfeccion
e_spiritual, que solo se logra mediante la semejanza y unién con Dios, con ese
Unico Dios, creador y supremo; mediante el regreso de nuestras almas a su
Causa Primera.
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SIGLAS

A = Ambrosianus B-99-sup., ff. 1-6", ¢. 1280-1300.
B = Ambrosianus O-123-sup., ff. 59-67, c. 1550-1556.

C = Vaticanus Barberianus gr. 1-84, ff. 41-55, ¢. 1560-1570.
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. Como es necesario que sea el que aprende.

También sobre las nociones comunes.

. Que Dios (bueno ¢ impasible)

no se transforma.

. Que todo Dios es increado y eterno.

. Que todo Dios es incorporeo.

. Que no esta en un lugar.

. Sobre los mitos. Que también los mitos son divinos.
. (Que) por qué los mitos son divinos.

. Que las especies de los mitos son cinco. También

ejemplos de cada una

. Sobre la causa primera.
10.
il
12.

Sobre los dioses hipercosmicos.

Sobre los doce encosmicos.

Que las esferas son doce.

Sobre la naturaleza del mundo
y su eternidad.

Que la tierra es la miutad. También por qué (causa).
Sobre el intelecto y el alma.

Que el alma es inmortal.

Sobre la Providencia, el Destino y la Fortuna.
Sobre la Virtud y 1a Maldad.

Sobre el comrecto e incorrecto gobierno.
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XI1I. 21. De qué manera se dice que son creadas
las cosas eternas.
X1V. 22. De qué manera se dice que los dioses no se
transforman, se irritan y se les rinde tributo.
XV. 23. Por qué honramos a los dioses que estan
carentes de necesidades.
XVI. 24. Sobre los sacrificios y las demas ofrendas.
Que en nada somos utiles a los dioses
pero si a los hombres.
XVII. 25. Que también el mundo es imperecedero
por naturaleza.
XVII. 26. Por qué surgen ias formas de ateismo.
También que Dios no es daitino.
27. Que se hicieron los (dias) impios a causa de que
es imposible que los hombres siempre rindan tributo
(a los dioses)
XIX. 28. Por qué los que cometen falta no son
castigados inmediatamente.
29. Que los castigos son diversos. También que
(que) todos existen con ¢l aima irracional
a causa de un cuerpo sombrio.
XX. 30. Sobre las metempsicosis. También de que manera
se dice que (las almas) son llevadas hacia lo irracional.
31. Que es necesario que exista la metempsicosis.
XXI. 32. Que los buenos son afortunados, tanto los que
viven como los que han muerto
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1. Como es necesario que sea el que aprende.
También sobre las nociones comunes.

2. Que Dios (bueno e impasible)
no se transforma.

(1) Es necesario que los que desean aprender acerca de los dioses,
estén convenientemente educados desde nifios para que asi no crezcan con
creencias insensatas;' y también es necesario que, por naturaleza, sean buenos y
sensatos a fin de que tengan algo semejante con sus ensefianzas;® pero también
es necesario que ellos mismos conozcan nociones comumes. 2 Ahora bien, las
nociones comunes’ son las que todos los hombres reconoceran cuando sean
interrogados correctamente (2) como por ejemplo:* que todo Dios es bueno,
que es impasible, que es inmutable. Pues todo lo que se transforma, o se
(transforma) hacia lo mejor o hacia lo peor; y si se (transforma) hacia lo peor, se
corrompe; pero si se transforma hacia lo mejor, fue malo en su principio.
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3. Que todo Dios es increado y eterno.
4. Que todo Dios es incorpéreo.
5. Que no esta en un lugar.

1(3) Y que sea asi el discipulo y que las enseflanzas sean de este tipo:
las esencias de los dioses no fueron creadas (pues las cosas que siempre existen
jamds son creadas, sino que existen siempre en tanto tiene un poder primero y
son asi [por naturaleza] para no suftir). 2 (4) Ni existen a partir de los cuerpos
(pues en efecto, los poderes de los cuerpos son incorpéreos). (5) Wi estin
contenidas en un lugar’ (pues precisamente esto es propic de los cuerpos) ni
estin separadas de su causa primera o unas de otras, como tampoco los
pensamientos (estin separadas) del intelecto, ni las reflexiones del alma, ni las
sensaciones del ser viviente.
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151

6. Sobre los mitos. Que también los mitos son divinos.
7. (Que) por qué los mitos son divinos.

1(6) Entonces ;por qué finalmente los antepasados usaron mitos
cuando dejaron estas ensefianzas? Investigarlo es digno; y esta es la primera
ventaja (que se obtiene) de los mitos: el investigar y el no tener el pensamiento
inactivo.®

Asi pues, es posible explicar por qué los mitos son divinos a panir de
los que han hecho uso de ellos: pues m efecto, (entre) los poetas fos i msap
y (entre) los filosofos los mejores,” los que revelaron los misterios los
mismos dioses han hecho uso de mitos en sus ordculos.

2(7) Pero investigar por qué los mitos son diviros es propio de la
filosofia. Puesto que, en efecto, todas las cosas existentes se alegran con la
semejanza pero se apartan a la desemejanza, era necesario que las enseftanzas

sobre los dioses fueran semejantes a ellos, para que sean dignas de su esencia y
hagan a los dioses favorables'® para con los que los enseiian; lo que tnicamente
pudo hacerse por medio de los mitos.
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3 Ahora bien, los mitos imitan a los dioses mismos en cuanto a lo
decible y lo misterioso, lo invisible y lo visible, lo manifiesto y lo oculto; y
también (imitan) la bondad de los dioses, porque asi como a partir de las cosas
sensibles ellos hicieron los bienes comunes a todos; y en cambio, los
procedentes de lo inteligible, solo para los sensatos, asi los mitos ensefian a
todos que los dioses exlsten pero quiénes son estos y de qué clase (son), sélo a
los que pueden entenderlos.! _

Pero también imitan las acciones de los dioses; asi, también es posible
decir que el mundo es un mito," porque se manifiestan en € los cuerpos y las
cosas, pero se ocultan las almas y los intelectos.

4 Ademés de estas cosas, el querer enseﬁar a todos la verdad sobre los
dioses produce menosprecio en los insensatos™ a causa de no poder eritender, y
la indiferencia en los entendidos; pero el disfrazar lo verdadero por medio de los
mitos, no pexmlte a los (primeros) menosprec:ar y obliga a los (segundos) a
fitosofar."

Pero jpor qué en los mitos se han contado adulterios y robos y
encadenamientos de padres y otras rarezas?'’ jacaso esto también es digno de
admiracion a fin de que por medio de las rarezas mostradas,'® al punto el aima
considere a estas ensefianzas como velos y crea que lo verdadero estd
prehibido?
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v

8. Que las especies de los mitos son cinco. También
ejemplos de cada una

1(8) De los mitos, unos son teoldgicos, otros fisicos, otros espirituales
y materiales y a partir de estos, (otros) los mixtos."’

Y los teologicos son los que no hacen uso del cuerpo sino consideran
las esencias mismas de los dioses, como cuando Cronos se tragd a sus hijos: €l
mito alude a la esencia del Dios, puesto que el Dios es intelectual y todo
intelecto se vuelve hacia si mismo.'*

2 Es posible considerar a los mitos como fisicos cada vez que alguno
relata las actividades de los dioses relativas al mundo, tal como ya algunos
creyeron que Cronos era el tiempo, y habiendo llamado a las divisiones del
tiempo hijos del Todo, dicen que los hijos son engullidos por su padre.

Y el género espiritual es para examinar las actividades del alma misma,
porgue también los pensamientos de nuestras almas, aunque se proyecten hacia
los demas, sin embargo permanecen en quienes los engendraron.
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3 Yel géne:ro material es también el ultlmo del que sobre todo, a
causa de su ignorancia, hicieron uso los egipcios,”® habiendo creido que los
cuerpos mismos eran dioses y habiendo llamado Isis a la tierra, Osiris a lo
hiamedo, Tifén al calor o Cronos al agua, Adonis a los frutos y Dionisio al vino.
Decir que estas cosas estin consagradas a los dioses, como también las plantas y
las piedras y los animales,” es Pl’OplO de los hombres sensatos; pero Lamarlas
dioses, es propio de dement&s, a no ser que asi llamemos, por costumbre,
Helios a la esfera solar y al rayo luminoso que surge de su esfera.

4 Por otra parie, es posible observar Ia clase mixta en muchos de los
mitos y entre otros, efectivamente dicen que en el banquete de los dioses la
Discordia amrojé una manzana de oro y que las diosas,™ disputando por ésta,
fueron enviadas por Zeus ante Paris para ser elegidas, y que a éste Afrodita le
pareci6 bella y que a ella le dio la manzana. 5 Aqui pues, el banquete
representa los poderes hipercosmicos de los dioses y por esto estdn unos con
otros; por otra parte, la manzana de oro (representa) al mundo que, creado 2
partir de cosas contrarias, s¢ dice con razén que es arrojado por la Discordia.®
Pero los dioses, habiendo obsequiado al mundo unos unas cosas, otros otras,
parecen estar disputando por la manzana; y el alma, que vive conforme a la
sensacion —esto pues es Paris— no viendo otros poderes en el mundo sino sélo la
belleza, dice que la manzana es de Afrodita.
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DE Los Dioses Y DEL MUNDO

6 Y de los mitos, los teologicos convienen a los filésofos,”* pero los
fisicos y espirituales, a los poetas, y los mixtos, a los cultos religiosos, puesto
que todo culto religioso desea unimos con el mundo y con los dioses.

7 Pero si aiin es necesario exponer otro mito,” dicen que la Madre de
tos dioses,2® cuando vio a Atis®” que yacia junto al rfo Galo,”® se enamor6 de él
y que tomando el gorro estrellado® se le puso A que en lo sucesivo mantuvo a
Atis con ella; pero é], enamorado de una ninfa,” luego de abandonar a la Madre
de los dioses, se entregd a la ninfa. Y por esto, la Madre de los dioses hizo
enloquecer a Atis y que, luego de cercenarse los genitales, los arrojara junto a la
ninfa, y que regresara a convivir de nuevo con ella.’’ 8 Pues bien, la Madre de
los dioses es una diosa creadora de vida y por esto es llamada Madre; y Atis es
el Demiurgo de las cosas que son creadas y de las que son destruidas, y por esto
se dice que fue encontrado junto al rio Galo. Galo representa la via lactea, de
donde procede la materia sometida a las asiones.”> Pues, cuando los dioses
primarios completaron a los secundarios,” la Madre se enamora de Atis y le
regala las potencias celestes —esto pues, es el gorro. 9 Pero Atis se enamora de
1a ninfa; las ninfas son las que vigilan la creacion, pues todo lo creado fluye:* y
puesto que era necesario detener la creacién®® para que no se creara algo peor a
partir de las ultimas cosas (creadas),”® el creador que hace estas cosas,” luego
de arrojar sus potencias genitales hacia la creacion, se une de nuevo con los
dioses. Por tanto, estas cosas jamas ocurrieron,” sino que existen siempre; y €l
intelecto ve todas las cosas a la vez, pero la ensefianza expresa unas primero y
otras después.
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DE Los D10ses Y DEL MUNDO

10 Y asi, estando el mito en estrecha relacion con el mundo, nosotros
que imitamos al mundo —pues ;cémo podriamos haber(lo) ordenado de mejor
manera?— por esto celebramos una fiesta: primer lugar como también
nosotros mismos caimos del cielo® y vivimos con fa ninfa, estamos en
desaliento y nos abstenemos de pan y de alguna otra alimentacién pesada e
impura, pues una y otra s contraria al alma. Luego, a tala de un &rbol® y el
ayuno son como si también nosotros cortdramos 1a procesién que esti mas all4
de la creacion; ademss, la alimentacién de leche es como si nos regeneriramos.
Por esto existen la alegria®' y las coronas y como un retorno hacia los dioses.

I1 También, la temporada de los sacrificios atestigua estas cosas, pues
los sacrificios se hacen hacia la primavera y el equinoccio, cuando las cosas
creadas cesan de ser creadas y el dia es mas largo que la noche, lo que esti en
relacion con las almas que ascienden. Narra el mito que el rapto de Core
sucedio en el equinoccio contrario, lo que ciertamente simboliza el descenso de
las almas.

Ojala los mismos dioses y las almas de los que han escrito mitos se
maniﬁgsten propicios a nosotros que hemos hablado tantas cosas acerca de los
mitos.
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v

9. Sobre la causa primera.

1(9) Y lo que sigue a estas cosas es el conocer la causa primera y las
disposiciones de los dioses que la acompafian, y la naturaleza del mundo y la
esencia del intelecto y del alma, la Providencia y también el Destino y la
Fortuna, la Virtud asi como el Vicio, y conocer las buenas y malas
constituciones que se hacen a partir de estas cosas; y luego, de donde los males
Hegaron al mundo. Y cada una de estas cosas necesita de muchas y largas
ensefianzas; pero quiza nada impide hablar, por asi decir, de manera breve,
también para no ser completamente ignorantes.

2 Conviene que la Causa Primera sea una,* ? pues la unidad antecede a
toda pluralidad ** vence a todas las cosas por su poder y bondad; y por esto es
necesario que todas las cosas participen de aquella (causa primera), pues, por su
poder, nada distinto la estorbara, ni ella misma, por su bondad, se alejara.

3  Pero si en verdad (la causa primera) fuera alma, todo estaria
animado; y st fuera intelecto, todo seria inteligente; y si fuera esencia, todo
participaria de la esencia; pero, viendo esto en todas las cosas, algimos la
consideraron esencia. Ahora bien, si las cosas existentes sblo existieran y no
fueran buenas, la ensefianza seria verdadera, pero si las cosas existentes existen
por su bondad y participaran de lo bueno, es necesario que el primer principio
sea supersubstancial®® y bueno.* Ahora bien, la prucba es muy importante: pues
las almas entendidas® menosprecian el existir en razén del bien, cada vez que
desean arriesgarse por la patria o por los amigos 0 por la virtud.

Y asi, mas all4 de este poder misterioso™ estan las disposiciones de los
dioses.
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VI

10. Sobre los dioses hipercosmicos.
11. Sobre los doce encosmicos.
12. Que las esferas son doce.

1(10)  Asi pues, de los dioses, unos son emcosmicos® y otros
hipercosmicos. Llamo encésmicos a aquetlos dioses que hacen al mundo. De los
hipercdsmicos, unos hacen las esencias de los dioses, otros el intelecto y otros
las almas; y por esto tienen tres disposiciones®™ y es posible encontrarlas todas
en las ensefianzas al respecto.

2(11) De entre los (dioses) encésmicos, unos hacen que el mundo
exista, otros lo animan, ofros lo armonizan, ya que consta de diversos
elementos, y otros lo vigilan cuando ya estd armonizado; y existiendo estas
cuatro circunstancias y teniendo cada una principio, medio y final, es necesario
que también sean doce los que gobiemnan (2l mundo).
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3 Por tanto, los que hacen al mundo son Zeus y Poseidon y Hefesto;
los que lo animan, Deméter y Hera y Artemisa; los que lo armonizan, Apolo y
Afrodita y Hermes; y los que lo vigilan, Hestia y Atenea y Ares. 4 Asi, es
posible observar alusiones secretas de estos (atributos) en sus estatuas: Apolo
pues, templa la lira y Atenea esti anmada y Afrodita desnuda, puesto que
ciertamente la armonia crea la belleza y la belleza no estd oculta en los objetos
visibles. Pero, aunque éstos tienen primeramente al mundo, también se ha de
considerar que los otros dioses estin (contenidos) en éstos; por ejemplo,
Dionisio estd en Zeus, Asclepio en Apolo y las Carites en Afrodita.

5 (12) Y es posible observar las esferas que éstos (tlcnen) Hestla
{tiene) a la tierra; Poseidén, al agua; Hera, al aire; Hefesto, al fuego y los
dioses que es posible considerar por costumbre, a las seis (esferas) mas
elevadas; asi pues, se debe tomar a Apolo y Artemisa en lugar del sol y de la
luna; y se debe dar la (esfera) de Cronos a Deméter y el éter a Atenea; pero el
cielo es comun a todos.

Asi pues, las disposiciones, los poderes y las esferas de los doce dioses
han sido explicados y cantados asi.
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13. Sobre la naturaleza del mundo
y su eternidad.
14. Que la tierra es la mitad. También por qué (causa).

1(13) Es necesario que el mundo mismo sea imperecedero e
increado; > imperecedero porque, si éste es destruido, es necesario hacer o uno
mejor o uno peor, o ¢l mismo, o un caos. Pero si (se hace) uno peor, es malo el
que (lo) hace peor a partir de uno mejor; pero si (hace) uno mejor, es incapaz el
que no (lo) hizo mejor desde el principio; y si se (hace) el mismo, se hard
imitilmente; y si se (hace) un caos, jen absoluto es permitido escuchar esto!

2 En cuanto a que ¢s increado, es suficiente mostrar también estas
cosas: pues si no es destruido, tampoco ha sido creado, puesto que todo lo
creado, se destruye, porque también es necesario que, si el mundo existe a causa
de la bondad de Dios, Dios siempre sea bueno y que ¢l mundo exista.®® De la
misma manera, la luz coexiste con el sol y con el fuego, y la sombra con et
cuerpo.
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3 Y de los cuerpos en el mundo, unos imitan al intelecto y se mueven en
circulo, pero oftros al alma y se mueven en linea recta® Y de los que (se
mueven) en linea recta, el fuego y el aire (lo hacen) hacia arriba, pero la tiera y
el agua hacia abajo;” y de los que se mueven en circulo, la esfera de los astros
fijos (se¢ mueve) desde el Oriente, pero los siete (planetas) se desplazan desde
occidente.®® Las causas de esto son muchas y distintas y para evitar que la
generacion fuera incompleta si la revolucion de las esferas llega a ser rapida.

4 Y asi como existe un diferente movimiento, también es necesario
diferenciar la naturaleza de los cuerpos y que el cuerpo celeste no se consuma ni
se apague ni haga algo distinto a lo que (es propio) de los cuatro elementos.

5(14) Y siendo el mundo una esfera —l zodiaco demuestra esto— ya
que de toda esfera lo de abajo es €l centro —pues estd lo mas alejado de todas
partes-, las cosas pesadas van hacia abajo, van hacia Ia tierra. ™

Los dioses hacen todas estas cosas, el intelecto tas acomoda y el alma
las estimula. Pero ya se ha hablado acerca de los dioses.
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vii

15. Sobre el intelecto y el alma.
16. Que el alma es inmortal.

1(18) Y eI intelecto es una potencia secundaria a la esencia pero
primaria al alma,*® que toma su ser a partir de la esencia y que complementa al
alma, asi como el sol a los ojos.

Y de las almas unas son racionales e inmortales, pero otras irracionales
y mortales;” y unas se originan a partir de los dioses primarios y otras, de los
secundarios.

2 En primer lugar se debe investigar qué al menos es el alma. El alma
es eso por lo que en verdad las cosas animadas se diferencian de las inanimadas,
y se diferencian en movimiento, semsacién, imaginaciéon y pensamiento. En
efecto, el alma irracional es una vida sensitiva e imaginativa, pero la racional es
la que domina la sensacién y la imaginacién, y hace uso de la razdn; y la
irracional depende de las pasiones corporales, pues irracionalmente desea y se
encoleriza, pero la racional menosprecia el cuerpo por medlo de la razén y
luchando contra la irracional, cuando domina crea la Virtud,”® pero cuando es
vencida, el Vicio.
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3 (16) Y es necesario que ella sea inmortal,®' porque conoce a los
dioses —lo mortal no conoce lo inmortal- y menosprecia las circunstancias
humanas como ajenas y, como incorpdrea, ha experimentado efectos contrarios
con relacion a los cuerpos: pues cuando (éstos) son jovenes y bellos, se extravia,
pero al madurar éstos, alcanza su plenitud. Y en verdad toda alma entendida ha
usado del intelecto, pero ningln cuerpo engendra al intelecto; pues ;de qué
manera 1o que carece de entendimiento podria engendrar al intelecto?

4 Y aunque hace uso de! cuerpo como instrumento, ro estd en éste;®
asi como el mecénico no estd en las mé.qmnas ciertamente, muchas de las
magquinas s¢ mueven aunque nadlc las toque.** Pero si frecuentemente (el alma)
se altera por causa del cuerpo,” no es necesario admirarse, pues incluso las artes
no podrian realizarse, si han sido dafiados sus instrumentos.
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X

17. Sobre la Providencia, el Destino y la Fortuna.

1{17) Ahora bien, también es posible conocer la Providencia de los
dioses a partir de estas cosas: pues jde dénde tiene ¢! mundo una disposicién si
no habia ningln (poder) ordenador? y ;de dénde la totalidad de las cosas
existen con una finalidad, como por ejemplo un alma irracional para que exista
la sensaci6n, y una racional para que la tierra esté ordenada?

2 Pero también es posible observar a partir de (la accién) de la
Providencia sobre nuestra naturaleza: pues.en verdad los ojos han sido hechos
transparentes para ver; y la nariz {est4) por encima de la boca para distinguir los
alimentos fétidos; y de los dientes, los centrales son afilados para cortar, pero
los de adentro son anchos para triturar el alimento; y vemos entre todas las
cosas que cada una es asi conforme a la razdn; pero es imposible que haya una
Providencia tan grande en las cosas mis insignificantes y que no exista en las
primeras; y tanto las artes adivinatorias como las de la curacion de los cuerpos,
que se producen en el mundo, son propias de la buena Providencia® de los
dioses. 3 Pero se ha de considerar que los dioses, ni deliberando =ni
afligiéndose, tienen tal preocupacién en relacién con el mundo; sino que, asi
como enire los cuerpos, los que tienen un poder, hacen lo que hacen por su
mismo existir —como por ejemplo, el sol ilumina y calienta sdlo por su mismo
existir—, asi mucho més la Providencia de los dioses existe por sf misma $m
esfuerzo y para bien de las cosas previstas; de suerte que también las
investigaciones de los epicireos encuentran solucién, pues dicen que lo divino,
ni en si mismo tiene contrariedades ni las procura a otros.
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4 Y tal es la Providencia incorpdrea de los dioses en relacién con los
cuerpos y con las almas. Pero la que proviene de los cuerpos y esta en los
cuerpos es distinta a ésta, y es llamada Destino, porque se muestra més la
concatenaclén en los cuerpos. En relacion con ésta se ha inventado también la
astronomia.®’ Ahora bien, (creer) que las circunstancias humanas y sobre todo la
naturaleza corpora.l estan gobernadas no s6lo por los dioses sino también por los
cuerpos divinos,” es razonable y verdadero; y por eso, la ensefianza descubre
que la salud y la enfermedad, ias dichas y las desdichas, se originan de alli
conforme nuestro mérito.

5 Pero atribuir al Destino las injusticias y las impudencias, es hacer
que nosotros seamos buenos y los dioses, malos; a no ser que alguien deseara
explicar esto: que todo se origina para bien del mundo® entero y para lo que se
halla conforme a su naturaleza; pero el instruir mal o el tener débilmente la
naturaleza, transforma las cosas buenas del Destino hacia lo peor, como sucede
con el sol, que es bueno para todos (pero) que es daiiino para los que tienen la
vista enferma o tienen fiebre.”® ;Por qué entonccs, los masagetas en verdad

devoran a sus padres "' los hebreos se circuncidan’ y los persas preservan el
tener muchos hijos™?
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6 Pero jcomo los que dicen que Cronos y Ares son maléficos™ los
hacen buenos nuevamente, adscribiéndoles la filosofia y la realeza, el arte de
mandar y los tesoros? Pero si van a ensefiar los tridngulos y los cuadrados, es
absurdo que la virtud humana permanezca la misma en todas partes y que los
dioses cambien segin su posicién;”® por otra parte, también presagiar la nobleza
o innobleza de los padres ensefia que los astros no suscitan todas las cosas, sinc
sOlo manifiestan algunas Pues jc6mo lo anterior al nacimiento podria ocurrir a
partir del nacimiento’®?

7 Ademas, asi como la Providencia y el Destino existen por lo que
respecta a los pueblos y las ciudades, y también existen para cada hombre,
asimismo la Fortuna, acerca de la cual se hablara enseguida

Asi, la Fortuna es considerada un poder de los dioses que ordena para
bien las cosas diferentes ¢ inesperadas; y sobre todo por esto, conviene que las
ciudades la honren en comiln como una diosa; pues cada ciudad est4 fundada a
partir de elementos diferentes. Y tiene su poder en la luna; en consecuencia,
nada podria originarse de la Fortuna por encima de la funa.

8 Yomnoes necesano admirarse si los malvados prosperan” y los
buenos se empobrecen:”® pues aquellos hacen todo por la riqueza y éstos nada, y
la buena fortuna de tos malvados no podria quitarles su maldad, en tanto que la
Virtud sélo bastara a los buenos.
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X

18. Sobre la Virtud y el Vicio.

1(18) Las ensefianzas acerca de la Virtud y del Vicio” necesitan, a su
vez, de las que estdn relacionadas con el alma; pues, cuando el alma irracional
se precipita en los cuerpos suscita inmediatamente el apetito irascible y el
apetito concupiscible, el alma racional, presidiendo estas cosas, divide al alma
en tres partes dependientes de la razén,® del apetito irascible y del apetito
concupiscible. La Virtud de la razon es la sabiduria; la del apetito irascible, la
valentia, la del apetito concupiscible, la templanza, pero 1a del alma entera es la
justicia;" pues es necesaric que la razén distinga las obligaciones, y que el
apetito irascible, persuadido por la razdén, menosprecie las cosas que parecen
terribles, y que el apetito concupiscible persiga no a lo que se muestra agradable
sino a lo (que se muestra) por medio de la razdn. 2 Y cuando las cosas sean de
este modo, la vida se vuelve justa; pues la justicia en los hechos, es una parte
importante de la Virtud;* y por esto es posible observar todas (las Virtudes) en
los que han sido educados, pero entre los ineducados, uno es valeroso pero
injusto; otro, semsato pero insemsato; otro, juicioso pero intemperante; y no
conviene llamar virtudes a las que estan privadas de razon y son imperfectas y
que estan presentes entre algunos (seres) irracionales.

3 Pero el Vicio debe teorizarse a partir de las cosas contrarias: pues la
locura (es et Vicio) de la razén; del apetito irascible lo es la timidez; del apetito
concupiscible, la intemperancia, y del alma entera, 1a injusticia. Las Virtudes se
originan de un gobierno recto® y del instruirse y educarse bellamente;* pero los
Vicios, a partir de las cosas contrarias.
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19. Sobre el comrecto e incorrecto gobierno.

1(19) Y las constituciones politicas se hacen conforme a la divisién
tripartita del alma:®® los arcontes se parecen a la razén, los soldados a la parte
irascible y el pueblo a la concupiscible. Y cuando todo se realiza conforme a la
razon y el mejor de todos gobierna, se crea la Monarquia;* pero cuando es
conforme a la razén y a la parte irascible y mas de uno gobierna, se entiende
que es una Aristocracia;®’ pero cuando los honores son administrados conforme
a la parte concupiscible y se hace en razén de la riqueza,™ tal constitucion
politica se llama Timocracia.*

2 La Tirania es contraria a la Momm*uia:90 pues, una hace todo con la
razén, pero la otra nada conforme a la razén;’ y la Oligarquia es contraria a la
Aristocracia,”® porque no gobiernan los mejores, sino unos pocos, los peores;” y
la Timocracia es contraria a la Democracia™, porque no (gobiernan) los que
tienen riquezas,” sino el pueblo es el duefio de todas las cosas.®
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X1

20. De dénde (provienen) los males. También
que la naturaleza det mal no existe.

1(20) Pero ;como siendo buenos los dioses y haciendo todas las cosas
{existen) los males en el mundo? o jen primer lugar se debe decir esto mismo:
puesto que los dioses son buenos y hacen todas las cosas, la naturaleza del mal
no existe,” pero se origina por la ausencia del bien, asi como también la misma
obscuridad no existe, pero se origina por la ausencia de luz? 2 Es necesario
que, si en verdad existe, exista o en los dioses o en los intelectos o en las almas
o en los cuerpos. Pero ciertamente no existe en los dioses,”™ puesto que todo
Dios es bueno; y si alguien dice que el intelecto es malo, habla de un intelecto
no inteligente; pero si (se dice) que el alma (es mala), se la hard peor que el
cuerpo: pues todo cuerpo no tiene maldad en si mismo; pero si (se dice) que
(existe) a partir del alma y del cuerpo, es ilogico que ¢l mal no exista cuando
estan separados, pero que produzcan el mal cuando estan reunidos.

3 Por otra parte, si alguien dijera que los démones son malos, no
podrian ser malos si obtienen su poder a partir de los dioses, pero si (lo
obtienen) de otra parte, tos dioses no hacen todas las cosas. Pero si no hacen
todas las cosas, o queriendo no pueden, o pudiendo no quieren, de lo que
ninguna de las dos cosas conviene a Dios.

49



[TEPI ©EQN KAl KOZMOY

4 "Om piv odv odsev v 16 Koo el kakoy EK T00T0v
Eorv 1561y mept 88 10 1@V dviporwv Evepyelog Kol ToUT@V
o mavtay odSE GeL dodvetan e xakd. 5 Tobta 8 el pev
U ordtd 1O Kaxdv Tudptavov dvepomot, abth dv v 7 $loig
KoKty €168 & piv powyedev Thy pEv pougeiav fiyelton xoxov
thy 8 Hdoviv GyaBdv, & 8¢ govedav OV HEV ¢dvov TyeElton
xaxdv 16 88 yprpato Gyodkdk, O 8t ExbpOv xoKkdc mOudv 10
ubv xoxdc Moo xekdv O 8E 1OV ExBpOv dubvacto
Gyobév, kot mavte oltag dpoptdver i yurd, U dyodo-
o yiveron 10 koo, donep S 10 9@ pR Elvan yiveten
ox6toc $OOEL PR v dpoprdver pkv obv yoxh OmL égleton
dyaBoU, mhaviton Bt Tepl W dyabdv ST ph mpdT Eoty
ovo1dL.

6 'Ymép St 10U uh mAavdicBor kol mAoviBeloay Gepa-
redeadon MOALY mopd Oedv mvopeva forv W€y kol Yop
téyvor (1) Kol Emotion kol pehéton, evyod e Kol Guoiot
KO TEAETAL, VOHOUL TE KO oATelon, Sikon 1€ Kol KOAGoEW
S 10 KOAVEWV Yoy duapravely EyEvovior Ko 10T oojo-
to¢c EEEABoVOGC BE0l KOBdpowOL KO Adijpoveg 1@V GpopT-
HATOV  KoBoipovot.

5,7 " wuyh Al]6,3 ¢ nos add. || peiétan nos e Muccio: dpetai codd.

50

10



DEe Los Dioses Y DEL MuNDO

4 Ahora bien, es posible conocer a partir de esto por qué nada en el
mundo es malo por naturaleza: pues, ¢! mal s¢ muestra en relacién con las
actividades de los hombres” y no de todos éstos ni tampoco siempre. § Segin
esto, si los hombres incurrieran en el mal por si mismo, la naturaleza misma
seria mala; pero si por una parte, el que comete adulterio considera que el
adulterio es un mal pero que el placer es un bien, y por otra, €l asesino
(considera que) el asesinato (es) un mal, pero el dinero un bien; y el que hace
mal al enemigo (considera) por una parte que el hacer mal es malo, pero por
otra, que el castigar al enemigo es un bien;'® y asi el alma comete falta en todas
las cosas, los males se originan a causa de 1a bondad, asi como la obscuridad,
que por naturaleza no existe,'” se origina debido a que no existe la luz; ahora
bien, el alma se equivoca porque se aparta del bien, y se confunde respecto al
bien, porque no es una esencia primera.

6 Para evitar el emmor y tratar el error, es posible conocer muchos
remedios procedentes de los dioses: las artes, las ciencias y los ejercicios; las
plegarias, los sacrificios y los ritos de iniciacion; las leyes y las constituciones
politicas; los juicios y los castigos se crearon para impedir que las almas
cometan falta. También los dioses purificadores y los démones purifican de sus
faltas a las (almas) cuando han salido del cuerpo.
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DE Los Dioses Y DEL MUNDO

X

21. De qué manera se dice que son creadas
las cosas eternas.

1(21) Ahora bien, estas cosas sobre los dioses y el mundo y las
circunstancias humanas bastardn para fos que no pueden ser educados por la
filosofia ni son incurables en cudnto a sus almas; pero falta hablar acerca de
estas (cosas) que nunca fueron creadas ni estdn separadas unas de otras, puesto
que también nosotros dijimos en (nuestras 2) ensefianzas que los poderes
secundarios fueron creados por los primarios.!

2 Todo lo creado es creado o por arte o por naturaleza o conforme a un
poder. En efecto, es necesario que las cosas hechas segiin el arte o la naturateza
sean anteriores a sus efectos; mientras que (las que se hacen) segin un poder
combinan consigo mismas lo hecho, puesto que también tienen un poder
inseparable, del mismo modo que, en efecto, €l sol (tiene) la luz, ¢! fuego el
calor y la nieve el frio.

3 Abora bien, si los dioses hacen el mundo por arte, hacen no su
esencia sino su forma exterior: pues todo arte hace la forma. Entonces jde
donde le (resulta) al mundo su ser?

Si es por naturaleza, todo lo hecho por naturaleza da algo de si mismo a
lo creado, pero siendo los dioses incorpéreos era necesario que también el
mundo fiera incorporeo. Pero si alguien dijera que los dioses (son) cuerpos ;de
donde surge el poder de los incorporeos? Pero si también nosotros aprobaramos
esto, destruyéndose el mundo, es necesario que el que (lo) hizo se destruya, si es
verdad que (1) hace segiin su naturaleza.

53



[1EPI ©EQN KAI KOEMOY

4 Ei & ph v pndt ¢voa tdv Koopov mowidor Geol,

Suvaum Agineton pévov. miv & O Svvdper yivopevov 1@
mv Buvauw éxovn cv\rwwtam, Kol obdE GmoAfobon TOTE
m omcog YIVOUEVQ Buvavmx, gl pn ne b nomﬁvrog
aqw.lox iy Sovoyuv. "Qote ol tov Koouov ¢9€1p0v1€g Ocolx
un eivon Aéyovory, i Oeolg avm }.syovteg v  Oedv
ooy Gdvvatov. Auvauzt pzv oVV TWAVID MOV E0VTEH
oUVUHIOTIOL TV, peylotrg 8 g Suvdpemg obong ovx
Gvipdmovg E8el kol (o pove mowElv dAAG Beoldg 1€ Kol
"AyyElovg Kol Aamovag

5 Kot 6o tiig mstepag dvoewg O mpditog 81a¢spet
Bedg, TOCOVTW nlewvg Elvan 10 p.emxu TMAV T KAKELVOL
8uvaueu; avcmcn rovie yOp TAIowov GAAAOV KEXWPIO-
péve moAAd Exer 1a péoa.

XTI 4,10 'AyyéAovg nos e Nock: dvepainoug codd.

54

10
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4 Pero si los dioses no hacen el mundo ni por arte ni por naturaleza,
sdlo queda por un poder: ahora bien, todo lo que es hecho por un poder subsiste
juntamente con lo que tiene el poder, y las cosas hechas de éste modo jamés
pueden sucumbir, si alguien no separa el poder de su creador. De suerte que los
que destruyen al mundo'® dicen que los dioses no existen o bien, si dicen que
los dioses existen, hacen al Dios impotente. Ahora bien, el que hace todas las
cosas por poder hace subsistir juntamente con €l a todas las cosas, pues, siendo
muy grande su poder, convenia que hiciera no sélo a los hombres y animales,
sino también a los dioses, dngeles y démones.'™

5 Y tanto cuanto el primer Dios se diferencia de nuestra naturaleza, es
necesario que los poderes entre nosotros y aquél sean més numerosos; - pues
todas las cosas, cuando se han separado mucho unas de otras, tienen muchos
intermediarios.
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XIv

22. De qué manera se dice que los dioses no se
transforman, se irritan y se les rinde tnibuto.

1(22) Pero si alguien considera, con relacién a los dioses, que el no
transformarse es razonable y verdadero,'® y duda como, por una parte, se
alegran con los buenos pero, por otra, se apartan de los malos; y se irritan con
los que cometen falta pero se manifiestan benévolos cuando son servidos, se
debe decir que Dios no se alegra —pues lo que se alegra también se aflige—, ni se
irrita'”” - pues el encolerizarse es también una pasién — ni es honrado con
ofrendas — pues podria ser vencido por un placer —, ni esta establecido que lo
divino esté ni bien ni mal a partir de las circunstancias humanas. Pero aquellos
(los dioses) siempre son buenos y sdlo son itiles; y no daifian jamas, estando asi
conforme a si mismos.'®®

2 Asi pues, cuando nosotros somos buenos, nos unimos con los dioses
por semejanza, pero cuando nos volvernos malos estamos separados por
desemejanza; y cuando vivimos conforme a las virtudes nos acercamos a los
dioses; pero cuando nos volvemos malos, hacemos que ellos sean enemigos
para nosotros, no porque ellos se irriten, sino porque las faltas no permiten que
los dioses nos iluminen y nos unen con los démones castigadores. 3 Pero si
encontramos la absolucion de nuestras faltas con pleganas y sacrificios, y
veneramos a los dioses y (los) cambiamos, y entonces a causa de lo que
realizamos y de volvernos hacia lo divino, reparando nuestra maldad,
disfrutamos de nuevo de la bondad de los dioses; de la misma manera, es
semejante decir que Dios se aparta de los malos y que el sol se oculta a los que
estdn privados de la vista.
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DE Los D10sEs Y DEL MUNDO

XV

23. Por qué honramos a los dioses que estén
carentes de necesidades.

1(23) Y a partir de estas cosas también estd resuelta la cuestién acerca
de los sacrificios'® y de los otros ritos que se hacen a los dioses. Lo divino es
en si mismo carente de necesidades'' y 1os ritos resultan en nuestro provecho.

2 Y la Providencia de los dioses se extiende por doquier, pero sélo
necesita de adecuacion para ser recibida: pues toda adecuacién nace de la
imitacion y de la semejanza, por lo que los templos imitan al cielo,'"" los altares *
a la tierra y las estatuas a la vida -también por esto fueron representadas como
seres vivientes— las plegarias a lo intelectual, los signos a los misteriosos
poderes superiores,''? las plantas y las piedras'"® a la materia, y los animales
sacrificados a la vida irracional en nosotros."**

3 Pero, de todas estas cosas, los dioses no obtienen nadamas  —pues
Jqué lrgzis podria obtener un Dios''*?~ pero nosotros obtenemos Ia unién con
ellos.
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DEe Los D1oses Y DEL MUNDO

Xxvi

24. Sobre los sacrificios y las otras ofrendas.
Que en nada somos 1tiles a los dioses
pero si a los hombres.

1(24) Pero es conveniente, creo, afiadir breves reflexiones acerca de
los sacrificios.!!’ En primer lugar, puesto que obtenemos todo de parte de los
dioses, es justo también dar a los dadores las primicias de sus dones: "8 sues
hacemos la ofrenda de nuestros bienes por medio de los exvotos; y de nuestros
cuerpos, por medio de la cabellera, y de nuestra vida, por medio de los
sacrificios. En segundo lugar, sin los sacrificios las Pleganas son sblo
palabras,’'” pero con los sacrificios son palabras vivas, * pues la palabra
fortifica la vida, pero la vida amma la palabra. Ademas, la felicidad de cualquier
cosa es su intima perfeccion,'?! y la intima perfeccién en cada uno es la unién
CON Su propia causa; y por esto, nosotros rogamos estar unidos con los dioses.

2 Puesto que ciertamente la vida pnmera es la de los dioses, y la
humana también es una vida'” y ésta desea unirse con aquella, necesita de um
mediador:'> pues nada de lo que esti muy desunido se une sin un mediador.'?
Pero el mediador debe ser semejante a las cosas que une: por tanto, era
necesario que la vida fuera mediadora de la vida'® También por esto los
hombres sacrifican seres animados, tanto los ricos de ahora como todos los
antiguos; y estas cosas no se hacen indistintamente, sino las que convienen a
cada Dios junto con muchas otras ceremonias religiosas.'*® Pero sobre esto ya es
suficiente.
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De Los DioSES Y DEL MUNDO

Xvll

25. Que también el mundo es imperecedero
por naturaleza.

1(25) Se dijo que los dioses no podran destruir el mundo,'” pero falta
decir que tiene una naturaleza impereceders; pues, todo lo que se destruye, se
destruye o por si mismo o por otro. '# Ahora bien, smclmtmdosedestnryepor
si mismo, también seria necesario que el fuego se consuma a si mismo y que el
agua se seque a-si misma; pero si (el mundo es destruido) por otro; (es
destruido) o por un cuerpo o por algo incorpdreo. 2 Pero es imposible por algo
incorpdreo, pues las cosas incorpdreas, como por ¢jemplo ta natiraleza y el
alma, preservan' a los.cuerpos; y nada es:destruido por algo que. por naturaleza
preserva. Pero si (el mundo es destruido) por un cuerpo, es (destruido) o por los
(cuerpos) existentes o por otros. Y si {(es destruido) por los cuerpos existentes,
los que estan en linea recta (son destruidos) por los que se mueven en circulo o
viceversa. 3 Pues ni los que se mueven en circulo poseen una naturaleza
destructiva —;por qué entonces no vemos nada que se destruya por esa causa?—
ni los que se mueven en linea recta pueden alcanzar a aquéllos —;por qué
entonces hasta ahora no se ha podido?- tampoco los que se mueven en linea
recta pueden destruirse unos a otros, pues la destruccién de uno es el nacimiento
de otro, y esto no es ser destruido, sino transformarse. Pero si el mundo es
destruido por otros cuerpos ;de qué lugar nacieron o en qué sitio existen ahora?
No es posible decirlo.
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DE Los Dioses Y DEL MUNDO

4 Ademas, todo lo que se destruye, se destruye o en su forma o en su
materia. Forma es la figura, materia es el cuerpo; y nosotros vemos que nacen
otras cosas cuando se destruyen las formas, pero permanece la materia;'? pero
si la materia se destruye ;como no faltd durante tantos afios? 5 Pero si otra
(materia) nace en lugar de la que se destruye, nace o a partir de lo-que—existe o
a partir de lo—que—no-existe; pero si (nace) de lo—que—existe, (mientras) lo—
que—existe permanezca siempre, también la materia permanece siempre; pero si
también lo—que—existe se destruye, se dice que no sdlo el mundo se destniye,
sino también todas Ias cosas. Pero si la matena (nace) de lo—que-no—existe, en
primer lugar es imposible que algo exista a partir de lo—que—-no—existe, pero si
también esto ocurriera y fuera posible que la materia existiera a partir de lo—
que-no—existe, mientras haya cosas que-no—existen, existiri también la materia,
pues jamas lo-que-no-existe muere.

6 Pero si dicen que la materia permanece informe, e primer lugar

ipor qué sucede esto no a una parte sino en el mundo entero>*? En segundo
lugar, (por eso) no destruyen el ser de los cuerpos, sino sélo su belleza ™!
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7 Ademas, todo lo que se destruye, o se resuelve en aquellos elementos
a partir de los cuales se hizo, o se desvanece en la nada. Pero si pudiera
resolverse en aquellos elementos a partir de los cuales se hizo, habra otros de
nuevo —pues /por qué existieron en principio?- pero si lo-que-existe
desaparece en la nada jque impide que también Dios sufra esto!>2? Pero si su
poder impide (esto), no es propio del que es capaz de preservarse solo a sf
mismo;'* y también de modo semejante, es imposible que lo-que-existe se haga
a partir de lo-que-no-existe y que lo-que-existe s¢ desvanezca en la nada.'*

8 Ademaés, es una necesidad que el mundo, si es destruido, o se
destruya conforme a la naturaleza o contra la naturaleza;'*® lo que esté contra la
naturaleza no es anterior a la naturaleza, y si (es destruido) contra la naturaleza,
€s necesario que sea otra la naturaleza que transforma la naturaleza del mundo;
lo que no parece.

9 Ademis, también nosotros podemos destruir todo lo que es destruido
por naturaleza; pero nadie destruy6 alguna vez el cuerpo circular del mundo,"*®
ni lo transformd; pues es posible transformar los elementos, pero es imposible
destruirlos.

10 Ademas, todo lo que se destruye por el tiempo es transformado y
envejece, pero el mundo, en tantos afios, permanece inmutable.

Y después de haber respondido extensamente a los que estin
necesitados de demostraciones mas sélidas, rogamos al mundo mismo que nos
sea propicio. 137
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i KEHOAN, md:; ¢ oLov 170 ccﬁua alofaveTon. (ICC) Ko
Sk toiito, @ Eowkev, oL tag aopmg mtacmcauzvm Ko
"Anoppddo enomcav, Ev oig T pEv fipyel v tep(?)v, T¢ 3
txAeteto, WV BE Kol TOV lcocuov adppovy, Npdg thv GoBE-
vewy Tl THETEPUS a¢ocmmu£v01 ¢wsmg

3 Kol xoldoewg St s:|.80g flvar d8elav ok dmekde tobg
y&p yvoviog Oeobg xal  Katadpoviiouviog  EVAOYOV EV
ttipm Pio kol 1 yvidoewg otépecBal kol Todg EauTdV
BooWéoc ¢ Oeodg tyioaviag Edet Ty Sikmv  avtdv
rowfjoo T@dv Oedv EKRECEIV.
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Xvia

26. Por qué surgen las formas de ateismo.
También que Dios no es daiiino.

27. Que se hicieron los (dias) impios a causa de que
es imposible que los hombres siempre rindan tributo
(alos dioses)

1(26) En verdad, lo que haya surgido de ateismo'® en algin lugar de
la tierra o lo que vaya a surgir ﬁ'ecuentementc,m con postertoridad, en nada es
digno para perturbar a los (hombres) sensatos.'*’ Porque éstas no afectan a los
dioses, de la misma manera que los ritos se mostraron initiles a aquéllos, como
por la imposibilidad de que el alma, que es de esencia media, siempre se rija
rectamente y la imposibilidad de que todo ¢l mundo siga de modo semejante la
Providencia de los dioses:'*! 2 sino porque unas cosas parhclpan de ella
eternamente; otras, por un tiempo; unas, en primer lugar; otras, en segundo, asi
como también la cabeza siente todas las sensaciones, pero el cuerpo entero una
sola. (27) Y por esto, como parece, los que instituyeron las fiestas, hicieron los
dias nefastos, en los que unos templos estaban inactivos y otros cerrados, y
también se quitaban de éstos los adornos, en expiacion ante la debilidad de
nuestra naturaleza. '

3 Y no es inverosimil que el ateismo sea una forma de castigo: pues es
razonable que los que conocleron a los dioses Y, los despreciaron- también estén
desprovistos de su conocimiento’® en otra vida;'* también era necesario

justicia hiciera que los que honraron a sus propios reyes como dioses'® se
apartaran de los mismos dioses.
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28. Por qué los que cometen falta no son
castigados inmediatamente.
29. Que los castigos son diversos. También gue
todos (existen} con el alma irracional
a causa de un cuerpo sombrio.

1{28) No es necesanio admirarse st ni los castigos de estas ni de otras
faitas acompafian inmediatamente a los que cometieron falta, porque no sélo los
démones son los que castigan a las almas,'*® sino también ella se lleva a si
misma a juicio: y porque permanece siempre no e€ra necesario que alcanzara
todo {su castigo) en poco tiempo; por lo que también es necesario que exista la
virtud humana Porque si los castigos acompafian inmediatamente a los que
cometieron falta, los hombres practicando !a justicia con miedo, no tendrian
virtud.

2(29) Pero (las almas) son castigadas cuando ya salieron del cuerpo:
unas errando aqui mismo;'*’ otras, hacia algunos lugares calientes o frios de la
tierra y otras siendo perturbadas por los démones; *® pero soportan todas las
cosas con su (parte) irracional, con la que también cometieron falta: por la que
también subsiste ¢l cuerpo sombrio'*® que es visto en tomo a las tumbas y sobre
todo de los que vivieron mal.
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£lVaL TPOCTIKEL.

XX24 i Naudé: 100 codd || 5 eEeASotoag Mullach: Endovaas codd. || 3,3 otk Naudé:
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XX

30. Sobre las metempsicosis. También de que manera
se dice que (las almas) son llevadas hacia lo irracional.
31. Que es necesario que exista la metempsicosis.

1(30) Si las metempsicosis'® ocurrieran en los seres racionales, las

almas se vuelven esto mismo de los cuerpos, pero si ocurrieran en los seres
irracionales, (las almas) acompafian desde fuera, asi como también nos
acompaiian los démones que nos tocaron por suerte:'' pues jamas un alma
racional resultaria la de un ser irracional '

2(31) Es posible observar las metempsicosis a partir de las afecciones

. congénitas —pues ;por qué entonces son engendrados los ciegos, los impedidos

y los que tienen defectuosamente a su misma alma'*?- y a partir de que las
almas que tienen por naturaleza gobernar en el cuerpo, no necesitan permanecer
inactivas por toda la eternidad, una vez que se han marchado. 3 Pues si las
almas no regresaran de nuevo a los cuerpos, es necesario que sean infinitas o
que Dios esté creando siempre otras; pero nada es infinito en ¢l mundo —pues
nada infinito podria existir en lo finito~ ni es posible que se creen otras (almas)
~pues todo en lo que nace algo nuevo, es necesario que también sea imperfecto—
; pero conviene que el mundo, que se hace a partir de lo perfecto, sea perfecto.
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32. Que los buenos son aforﬁmados, tanto los que
viven como los que han muerto

1(32) Las almas que vivieron conforme a la virtud,!* dichosas, entre
otras cosas, por haberse separado de su parte irracional y por estar puras'*® de
todo cuerpo, también estin unidas a los dioses y administran al mundo entero
junto con ellos.'® 2 Sin embargo, aunque ninguna de estas cosas les
ocurrieran, ciertamente la misma Virtud'*’ y el placer y la gloria de la Virtud y
la vida libre y agradable basto para hacer dichosos a los que eligieron y fueron
capaces de vivir conforme a la Virtud.
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- gnteiv dEov... El infinitivo funciona como sujeto de la oracién, mientras
que (Ewov funciona como predicado. Sc.: éoti. Cf. Curtius § 536.
¥ dpereiodon 10... {nteiv... Infinitivos sustantivados, de los que el primero
funciona como predicado nominal.
* gyewv.. Infinitivo sustantivado funcionando como segundo sujeto de la
oracidn completiva.
5 %t... Introduce una oraciéon completiva regida por §6tiv sinelv.
- éx tdV Ypnoauévov.. Participio sustantivado con valor de complemento
circunstancial de procedencia.
- &otwv sineiv... Impersonal con infinitivo completivo: “es posible...”. El
uso de esta expresion impersonal es frecuente en Salustio.
&7 v motnt@dv... tdv dthocddwy... Genitivos partitivos.

ol... xatadeifavres... Participio sustantivado.

11

' $looodiag... Genitivo predicado. Sc.: goti traducido aqui como “es

gropio de...”
névia T Svia... yaipet... 88 drootpédetat.. Construccion atica.
- opowdtntL... Dativo de fuerza o causa eficiente construido con verbo de
sentimiento. Cf. Curtius § 439 y nota.
? &piiv... Impersonal.
g¢xeivorg... Dativo de comunidad. Cf. Curtius § 436b.
av yévoito... Optativo potencial.

! ®xatéd.. Rige a todos los adjetivos desde prnrtév hasta el participio

xpuntopevov y les da matiz de acusativos de relacidn.

récwv... pévoig toig Epdpociv.. Dativos de comunidad regidos por
oW,
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NoTAS AL TEXTO GRIEGO

T tiveg... dbnolot... Interrogativas indirectas dependientes de Aéyouou.

% gteoti... Impersonal: “estd permitido”
1 sopdrov... pnpdrov.. pavopévov... Genitivos absolutos.
1 yoy@v.. xal v@v xpurtopévav... Genitivo absoluto.

Im,4

2 5. 80ékeiv.. Infinitivo sustantivado que funciona como sujeto de
Suddoxewv.

2 5ux 1 pfy 8OvaoBal.. Oracién causal-circunstancial con infinitivo.
Cf. Planque§ 224.

4 1. émxpOntewy... Infinitivo sustantivado sujeto de é§.

3 &Ewov... Es predicado de toto. Sc.: éotf. GEwv suele construirse
con genitivo: Badpatog. Cf Curtius § 361,6by § 414,6.

- 3w thg povopévrg atorniag.. Genitivo absoluto con valor causal. Esta
reforzado por Sui.

Arficetat... Rige dos acusativos: uno de objeto directo (tobg Adyoug) y
otro predicativo (tpoxaidppata). Cf. Curtins § 403. El verbo esta en
subjuntivo, al igual que voplom, porque forma parte de la oracion final
introducida por Uva. Cf Curtuis § 530 y ss. Ndtese la variacién en la
construccion de los complementos de  Toug pév Adyove... to 88 aindeg: el
primero dentro de un doble acusativo y ¢l segundo con un adjetivo predicativo
de elvay (Gréppnrov).

T@v... §00@v... Genitivo partitivo.
undevi odpartt.. Dativos instrumentales construidos con el participio
sustantivado ypopevor. Cf. Curtius § 438a, nota 1.

yoxtxoi... Alude al alma o a la vida, de ahi la connotacién de “espiritual”.
Cf. Liddell-Scott, Greek English Lexicon, Oxford University Press, 1968, s.v.

3
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NOTAS AL TEXTO GRIEGO

L1

' toig... g8érovrag... Participio sustantivado en caso acusativo por ser sujeto

de la completiva de infinitivo construida con & xo0eLv.

- 08¢il... Impersonal

2 fxBat... Infinitivo perfecto medio-pasivo de éyw con valor completivo. La
traduccion “estén educados” refleja el aspecto resultativo del perfecto.

= uN.. ovvipédsoBar... Infinitivo final reforzado por p# que equivale a
va un

’ 1fv dvowv.. Acusativo de relacion

! épwrnBévrec... Participio circunstancial con valor temporal.

oth...  Ot.. Ot Introducen oraciones completivas regidas por
gpatndévtec. Figura retérica denominada tricolon.
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4 0 petaParidpevov.. Participio sustantivado que sirve de sujeto de la

oracion.
§  thv apyfv... Acusativo de relacion.

1

' §..... axobwv.. Participio sustantivado utilizado como sujeto de la

oracion.
2 yvécBwoav.. Imperativo aoristo de yivopat. Expresa el caracter gnomico
de! aoristo y que se utiliza para normar una accién.

3 t&... 6vro... Participio sustantivado por el articulo. El participio del verbo
slvan adquiere, en su neutro plural, el significado de “las cosas existentes”,
“lo existente”.

4 Soa... €xet... Construccion atica.
ntaoyewv... Infinitivo con valor final.

0,2

*  owudrtov.. Genitivo de pertenencia.

- &odpatot.. Sc.&on

i1

1

adévrec... Participio con valor temporal.
2

pvBoic... Dativo instrumental construido con Expricavto. Cf. Curtius
§ 438a, nota 1 e infra 1.8 del texto griego en donde se encuentra una
construccioén paralela.
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- Znteiv dfwov... Elinfinitivo funciona como sujeto de la oracién, mientras
que GElov funciona como predicado. Sc.: éoti. Cf. Curtius § 536.
¥ déereicBar 1d... Entelv... Infinitivos sustantivados, de los que el primero
funciona como predicado nominal.
* gyew.. Infinitivo sustantivado funcionando como segundo sujeto de la
oracién completiva.

tt... Introduce una oracién completiva regida por £oTiv eingiv.
- gx tdv Ypnoapévov... Participio sustantivado con valor de complemento
circunstancial de procedencia.
- gotw eineiv... Impersonal con infinitivo completivo: “es posible...”. El
uso de esta expresion impersonal es frecuente en Salustio.
87 t@dv nowntdv... v PLhocddwv... Genitivos partitivos.

ol... xatadeifavrec... Participio sustantivado.

L2

! ¢|.A,ooo¢£a<;... Genitivo predicado. Sc.: goti traducido aqui como “es
grapm de...”
navra @ dvia... xaipst... 8& dnoatpédetat... Construccion atica.
- OUOWTNTL... Danvo de fuerza o causa eficiente construido con verbo de
senh:mento Cf Curtius § 439 y nota.
Expﬂv Impersonal.
éxelvol... Dativo de comunidad. Cf. Curtius § 436b.
av yévoito... Optativo potencial.

4
6

L3

! xatd... Rige a todos los adjetivos desde pnrév hasta el participio

xpuntopevov y les da matiz de acusativos de relacion.

mwactv... puévols tolg Eudpociv.. Dativos de comunidad regidos por
xoLva.
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7 tiveg.. dmolos... Interrogativas indirectas dependientes de Aéyouot.

®  gkeomw... Impersonal: “estd permitido”

10-11 . p "
COPATOV... xpnudtov... davopévev... Genitivos absolutos.
yuydv... xat vév xpuntopévov... Genitivo absoluto,

4

12 £5.. €0éiewv.. Infinitivo sustantivado que funciona como sujeto de
Suddiorelv.

2 Suwr to puM 8OvaoBat.. Oracién causal-circunstancial con infinitivo.
Cf. Planque§ 224.

4 1o... émxpOntewy... Infinitivo sustantivado sujeto de £q.

8 &Ewv.. Es predicado de tobto. Sc.. dotf. GEwv suele construirse
con genitivo: Badpatog. Cf. Curtius § 361,6by § 414,6.

- §ux Tiig dawvopdvrg dtornlag... Genitivo absoluto con valor causal. Esta
reforzado por di&.

®  Ayfostat.. Rige dos acusativos: uno de objeto directo (toug Adyoug) y
otro predicativo (nmpoxalvupata). Cf. Curtius § 403. El verbo estd en
subjuntivo, al igual que vopioy, porque forma parte de la oracion final
introducida por Tva. Cf Curtuis § 530 y ss. Notese la variaciéon en la
construccién de los complementos de  toUg pdv Adyoug... 70 8¢ aAnbeg: el
primero deatro de un doble acusativo y el segundo con un adjetivo predicativo
de elvar (GmoppmTov).

Iv,1

T®v... pOBwv... Genitivo partitivo.
pundevi ocopote.. Dativos instrumentales construidos con el participio
sustantivado ypauevor. Cf. Curtius § 438a, nota 1.

wouyixot... Alude al alma o a la vida, de ahi la connotacién de “espiritual”.
Cf. Liddell-Scott, Greek English Lexicon, Oxford University Press, 1968, s.v.

3
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100 Kpodvov... Genitivo posesivo.

> tdv naidov... Genitivo objetivo.

Iv,2

12 Stav.. Aé... Oracion temporal iterativa. Cf. Planque § 235,2.
xaAéoavtes... Participio predicativo de tivec.

U0 w0 TATPdS... Sujeto agente de xaranivesBal.
oxonelv... Infinitivo con valor final.

®x&v... tpoéAbwaoiv... Oracién concesiva con subjuntivo.

4-5

78

Iv,3

' Ohxdg... Sc.: tpémoc.

- ... Pronombre relativo en caso dativo y con valor de instrumental por estar
construido con &ypricavto.
7 Aéysiwv.. xarsiv.. Funcionan como sujetos de dotiv; Aéyewv ‘rige la
completiva de dvaxeioBal. Con xalslv, sc.. tadta y €otiv avlpdrwv
en una oracién que resultaria casi simétrica a su inmediata anterior, id est:
tobte 82 avaxeioBas pév Oeois Adyerv... gadpovovvtmv  Eotiv
aviponwy, Beoug 8¢ (tadta) xarelv pawvopévav (Eotiv Avlpanmv),
donde cwdpovodviov y upoavopéveov son participios predicativos de
avlpoOnwv.

gl un dpa.. Es protasis de periodo condicional. Estas particulas
enfatizan el sentido irénico en la condicién. Cf. PL. _Apol. 17B: el pn dpa
Sewvdv xarobow obtol Adyewv tov TANOR Aéyovta. Cf también Curtius
§ 548,2.

and tfic odaipag... Complemento circunstancial de procedencia.
- év ovvnBelq... Dativo locativo con matiz adverbial: “por costumbre”.
Lit.: “en la costumbre”. '
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pixtov... Adjetivo verbal de piyvout empleado como atributo de idoc.

xai pévitor xal.. Se utiliza para resaltar un punto en lo que se dice.

Cf. Liddell-Scott, cit., s.v. [L4,d.

* ¢uoveixodoag... Participio predicativo de tag 8sas.

- Od 1o AWg... Genitivo agente de neu¢OTivat.

5 xpdnoopévag... Participio predicativo de tag 8edg. Tiene valor final:

“para ser elegidas”.

- 1@... Tiene valor demostrativo y es complemento indirecto de ¢avijval.

Se refiere a Tov II&puv.

- $avijvol.. Infinitivo completivo que sigue dependiendo de éact.
tavty.. Serefierea thv "Adpoditnv.

- 3oOvol... Infinitivo completivo que sigue dependiendo de ¢aot.

*  ywépevog... Participio predicativo del relativo 0¢ cuyo antecedente es

ov Kdopov.

5 Adyetan... “se dice”. Impersonal que se repite poco més abajo en 1V,8,4.

- "Adov... yoplopévev Osdv.. Genitivo absoluto. La construccion
HAhov... GAka  es eliptica y en ella se sobrentiende la primera parte de o
expresado. Cf. Liddell-Scott, cit, s.v. drrog, IL2.

7 ¢&oa... Participio atributivo de yuyf.

Iv,6

! Ilpénouvot... “tienen relacidn...”. Raro con un sujeto. Cf. Liddell-Scott,

cit, s.v. Su significado va de “resaltar, llamar la atencion” a “parecerse
mucha a...” de ahi mi traduccion.
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- t@v pobwv... Genitivo partitivo.
dihogddor;... mowntaic... tehetalis... Dativos de interés regidos por
NPETOLGL.

Iv,7

xsipevov... Participio predicativo de tov "Attiv.
wdoboav... e ®ai AaPoboav.. El primer participio tiene valor
temporal. Ambos son predicatives de thv Mntépa.
‘100 AowtoD... “en el porvenir”. Genitivo con valor temporal.
-~ Eyewv.. Presente histérico en infinitivo por estar en discurso indirecto
regido por ¢aoci.

anoiun@v... Participio temporal modificandoa ... 8¢ que, asuvez, se
refiere a Atis.
- q Noupém.. Dativo de compailia.
- guvijv... Tres posibles traducciones son: “tuvo relacidn con...”, “se unio

kel 29
-

.", “se entrego a..”, pero siempre con sentido sexual. Cf. Liddell-Scott, cit,
V.

2-3

notel... Presente historico.

anoxoyduevov... Participio con valor temporal.

aveAB6vra... Participio predicativo de tdv “Attiv.

- aVt{}... Dativo de compaiiia. Se refiere a | Mrtrp.

- ovvoixelv... Infinitivo final que se ha traducido por “a cohabitar”, es
decir, con el sentido de “vivir juntamente” que aqui, a diferencia de cvvijy,
no implica una relacidén sexual.

IV,8

OV nwvopévary xal ¢dswouévev... Genitivos objetivos.

tov yaAafiav.. xOxAov.. Salustio es muy enfatico al emplear ambos
sustantivos, pues uno y otro significan “via ldctea”, que es la traduccion que
aqui hago, aunque otra posible es “la bdveda celeste de la via ldctea”.
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¢  t@v 8¢ mpdrwv Oedv teAswovviwv.. Genitivo absoluto con valor

temporal.
™ ¢p@... 5i6wor... Presentes histéricos.

Iv,9

' £p@.. Presente histérico. Noétese el paralelismo de la construccién de esta
oracién con la anterior de IV,8,7: ép& pév iy Mrytnp ©o0 “Atteac.

? tév doxdtov... Genitivo de origen o punto de partida

- WM. yevéoOas.. Infinitivo final reforzado por un.

4 Rowpv... Participio atributivo de Seprovpydc. Equivale a una oracién de
relativo.

- Gdelg... Participio con valor temporal.

5 toig Beoic... En dativo por el régimen de ouvéntetat.

IvV,10

' oixefax... Lit.: “teniendo el mito al mundo como propio”. La traduccién

“estando el mito en_estrecha relacidn con el mundo” es parafristica.
12 gyovtog 1ob pOfou.. Genitivo absoluto.

nidG... Av... xooundelpnv... Lit.: “ojald hubiéramos podido disponer
lo mejor”. Es optativo potencial de pasado con matiz desiderativo, pues, las
particulas nd¢ Gv con optativo, ademas de preguntar de qué manera puede
realizarse algo, indican el deseo de que suceda una cosa . Cf. Curtius § 516,
nota 5.

3 éc mecovreg.. xal.. ovvovieg.. Participios causales reforzados por

L3

oc.
4 i} NOpdny... Dativo de compafiia.

oltov... 1podiic... En genitivo por el régimen de dreydpebar.
yuxt... Dativo de comunidad.
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™ Gomep xal Mudv dnoxomtopévav.. Genitivo absoluto con valor

comparativo condicional reforzado por @onep. Cf. en espafiol: “como si
fueras a venir”.
donep avayevvopévov.. Cf la nota anterior. Sc. Mudv, del que el
articipio también es predicado.
"0 g9’ oig... Dativo adverbial.

v,11

1-2

OV SpOpévav... T dpdpeva... Participios sustantivados.
2

Sparal ta Spaopeva... Construccion itica. Nétese la figura etimolégica.
@ ywdpeva..  Participio sustantivado en construccion atica con

radetaL.

4 1fig voxtds... Segundo término de comparacién de peifwv.

- oixelov... Es predicado de 6nep. Sc.: éotl. olxelov rige dativo de

comunidad: dvayopévarg yoyails. CLf Curtius § 361,6ab y § 436b.

glrodol... Participio predicado de fijuiv que es dativo de interés.

! t@v ypayévtov.. Participio sustantivado utilizado como genitivo de

autor. .

- e@... Predicado nominat de oi 8gol y al yuyai. Es declinacién

atica.

- yévowvto... El optativo solo también se usa para expresar el deseo de que

algo suceda y se le denomina optativo desiderativo.

V,1

' &axérovBov... Es predicado nominal de doti... sidévar.
% xal.. xal.. Polisindeton del autor, que se quiso respetar en la
traduccion.

(G... elnelv... Infinitivo absoluto o independiente o libre. Cf. Curtius
§ 564.
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¥ 1pdg 0 ui... elvat.. Oracion final con infinitivo.

V,2

' mpocfixet.. Impersonal que rige la completiva de infimitivo con glvat.

Suvapet e xai dyafétnti... Dativo de causa.
&véyxn... Impersonal que rige la completiva de infinitivo con acusativo
(névto petéyewv). Esta construccion con avéyxn es frecuente en Salustio.

3

V3

12 ¢ pdv fv.. et 88 (fv).. el 88 (fv).. Protasis de oraciones
condicionales irreates (cf. Curtius § 537) cuyas apédosis son: névia av
gpyoya fv... névia (@v) voepd (v).. mévta (&v) ovolog petelxs..
respectivamente. Notese la construccién atica en la enumeracion de las
apodosis.

3 gl pdv obv v pévov td Gvro... Protasis de oracién condicional (cf.
nota anterior) cuya apodosis es Gyafd 88 odx (&v) fiv.. Notese la
construccién atica en ambos miembros.

7 10G... slvat... Infinitivo sustantivado en caso genitivo por el régimen del
verbo xatadpovolot.

- 15 &yx@dv.. Adjetivo sustantivado funcionando como complemento
circunstancial de causa indicado por 8.

89 rav.. 80éAwot... Oracion temporal iterativa. Cf. supra nota 1V,2,1-2.

Vi1

t' t@v... Bedv.. Genitivo partitivo.

- oi pév.. ol 8&... Articulos con valor de correlativos.
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2

AEY®.
3

gyroopioug... adtobg tobg.. Beovs.. Doble acusativo regido por

TAV... UREpXOcHi@v... Genitivo partitivo.

Tdv... syroopiwv... Genitivo partitivo.

apuélovoiv... Este verbo se utiliza en milsica con el sentido de “templar
un instrumento”, pero en sentido figurado adquiere fa commotacién de
“armonizar”. Cf Liddell-Scott, cit, s.v.

¥ ro0tov 88 dviev... xal Exdotou... Exovrog... Genitivos absolutos.

S tobg Swixolhviag.. Participio sustantivado que funciona como sujeto
en acusativo de la completiva de infinitivo con glvay: “que los que gobiernen
sean...”

3

VL3

' ol... mowsvieg... Participio sustantivado al igual que los sucesivos: ol...

YOYOOVIES... OL... Gppélovies... oi... bpovpodvres... “los que hacen... los
ue animan... los que armonizan... los que vigilan...”.

2 Zevg  xak.. xol.. Polisindeton que se repite en las sucesivas

enumeraciones y que se¢ mantiene en la traduccion a fin de conservar el estilo

del autor.

V14

' &otwv... “esposible”. Impersonal en construccion completiva de acusativo

con infinitivo.
2 Gapuédlet... Traducido con su significado musical. Cf. supra nota V1,2,3.
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4 g¢v tolg Opwpuévol... “en las cosas que se ven..”. Participio

sustantivado con valor de dativo locativo.

5 100T@V... §¥6viav... Genitivo absoluto con valor concesivo.

¢ #yetéov.. Adjetivo verbal en construccién neutra o impersonal.
Cf. Curtius § 596,2.

VL35

12 rodrev... Eotlac... Hoalotov... Genitivos subjetivos.

3 &v... Atraccion del relativo al caso de su consecuente (Be®v). Debia ser
ob¢ como sujeto de vopilev.

- #0oc.. Acusativo de relacién: “por costumbre” o “en cuanto a la
costumbre”.

- vouilew... En infinitivo por depender de un é&otiv 1mpersonal
sobrentendido y que estd dado por el contexto: (Eotiv) voulleiv.... “es posible
considerar...”.

- Osdv... Genitivo subjetivo.

‘ YAprtepiv.. Junto a este acusativo con -v, también se encuentra
"Aptéido. que mantiene la -5- del tema: “Aptepic-1dog.

- Anmtéov... Adjetivo verbal en construccién impersonal. Cf. Curtius §
596,2.

- tv... Sc.: chaipav.

5 Botéov.. Adjetivo verbal. Cf. Curtius § 596,2 y supra nota VL54.

¢  mévtov.. En genitivo por el régimen del adjetivo xo0wvée.

ViL1

éitbeaptov... En acusativo por depender del elvat dvéyxn anterior.
- 8t avayxn.. Sc. éoti.

tovtov dBapévtog... Genitivo absoluto con matiz condicional.
Cf Planque § 249a
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3

notfijcat... Infinitivo completivo dependiente de aviyxn (Eoti).
45

el pev ygeipova... gl 8¢ xpeittova... el §& TOv autov... Protasis de
condicionales que sobrentienden el verbo de sus respectivas ap6dosis, a saber:
rolelv.

* b.. moudv... Participio sustantivado.

5 v &pyfv.. Acusativo de extension.

¢ &l 8¢ axoopiav.. Prétasis de oracidn condicional incompleta.
Sc.: moweiv.

T &xovew... Oéuw... Una oracién completiva de infinitivo puede depender
de expresiones impersonales cuyo predicado sea &vdyxn, 8éuig, eixdc, etc.
(Cf. Curtius § 361,6b) donde e! infinitivo estd funcionando como sujeto
(Cf. Curtius § 563)

VIIL,2

' &yévmrov... En acusativo por depender del avéyxn de VIL1,2.

- ixavi... Acusativo adverbial.

Setéat... Infinitivo con valor de imperativo. Cf. Curtius § 577.

10 nwopuevov... “lo creado”. Participio sustantivado.

ovtog to0 Kodopov.. Genitivo absoluto con valor condicional.
Cf. supra, nota VIL1,2. ’

%  fAuig.. mopi.. odpati.. En dativo por el régimen del verbo
cvvudiotatal.

2
34

' 1Gv cwpdtev.. Genitivo partitivo.

2 xOxAg... Dativo adverbial.

- én’ evBelag... Adjetivo sustantivado utilizado como complemento
circunstancial con significacion adverbial: “en lfnea recta”. Sc.: ypappn.
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4§ pdv éamhaviic.. Sc. &othp. El uso de este adjetivo es frecuente para

referirse a estrellas. Cf. Liddell-Scott, cit,, s.v.

S al... éntd... Se.. mAdvnTes.

7 £ pf... elvar... Oracion final con infinitivo. Cf. Curtius § 530 y 561.
7 rfic... TEPI06BOL... ywopévng... Genitivo absoluto con valor condicional.
neplodog con el significado de “revolucion” se utiliza para referirse a los
cuerpos celestes en el sentido de “divinos™. Cf. Liddell-Scott, cit., s.v.

VIL4

1 Awddpov... obong... Genitivo absoluto con valor comparativo.

- Swudéperv... Infinitivo completivo de avéyxn.

23 alewv.. yoyew... mowlv... Infinitivos completivos de d&vayxm.
Sc.: éotl.

3 &.. Relativo plural neutro. Se sobrentiende su antecedente y el verbo
éotl.

VILS

U Toalpag 88 obong b Kéopov... Genitivo absoluto.

3 miselotov... Acusativo adverbial.

- adéotnue.. Perfecto resultativo de aploTnpe.

4 14.. Bapéa dépetat.. Construccion atica.

viil,1

2 5 glvar... Infinitivo sustantivado con valor de objeto directo.
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' tdv... yoydv.. Genitivo partitivo.

VHI,2

I $uunép.. Forma rara construida con 8otig y el enclitico mep. Introduce

una oracidn interrogativa indirecta.
- {nmréov... Adjetivo verbal en construccion neutra. Cf. Curtius § 596,2 y
Rojas Alvarez, Lourdes. “Iniciacion al griego II". México, UNAM, 1997,
Manuales didicticos # 4, p.168. Lo que se intenta resaltar es la accidén de
investigar y no ¢l objeto a investigar.
- "Qu.. Relativo con valor de dativo de medio.
2 Swddper t& Epyuye... Construccidn atica.

v dydymv... Encaso genitivo por el régimen de Swadéper.

xiwvfoel, aicBfoe, daviaciq, vonocel.. Dativos de medida
Cf. Curtius § 440.
5 aioBioswg xal davtaciag.. En caso genitivo por el régimen del

participio dpyovca.
- Adye... Dativo instrumental de medioc y que depende de ypwpévn.
Cf. Curtius § 438.

poyopévn xpaticacc.. frimdeica.. Participios concertados de W
loyixt} y que tienen matiz temporal. payopévn estd en presente y la
traduccion intenta mostrar el aspecto durativo de este tiempo: “estd luchando™.
Las traducciones de xpatfcoaca: “cuando domina..” y de nrinbeioa:
“cuando es vencida...”, intentan reflejar el aspecto puntual del aoristo.

VIIL3

¥ dv.. avBpenivev mpayudtwv.. En genitivo por el régimen de

watadppovel.
' odpacwv... Dativo adverbial.

Kaidv... xal véov dviev.. mpaviov.. sxeivov.. Genitivos
absolutos con valor temporal.

45
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7 @v.. yevviioal... Optativo potencial. Cf. Curtius § 516, nota 3.

vl 4

opyave... Dativo predicativo de 1 odpartt.
1@ odparti... Dativo instrumental regido por xpwpévn.

*  oudevég antopévov... Genitivo absoluto con valor temporal.

4 Omd 106 odparog.. Complemento circunstancial de causa.

5 tdv dpydvov PraPéviov... Genitivo absoluto con valor condicional.
¢ &v dbvawvro.. Optativo potencial.

1X,1

?  né0ev.. Introduce uma oracién interrogativa directa. Cf. Curtius

§ 611b,d.

- 1 Kéopm.. Dativo posesivo. Sc.: éoti. La cosa poseida va en
nominativo (] t&Ew). Lit.: “el orden hay para el mundo”, id est: “tiene el
mundo un orden”.

3 10 tdtrov.. Participio sustantivado: “lo ordenado™. Sc.. dOvapig,.

- wwdg Svexa... Lit: “en virtud de algo”.

‘4 tva.. §.. 88 tva xoopifitan... Oraciones finales coordinadas con verbo
en subjuntivo. Cf. Curtius § 531, 1, a.

IX,2

2 yateoxevaoctai.. Pasiva impersonal de verbo intransitivo. Cf. Planque

§182,2,d.
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* &ux 1t wpivewv.. Oracién causal circunstancial con  infinitivo.

Cf. Planque § 224.

v 06dvtmv... Genitivo partitivo.

dur 10 Téuverv... S 10 tpiPeiv... Oraciones causales circunstanciales.
Cf. supranotaIX,2,3. :

8 &dVvatov.. Impersonal que rige completiva de acusativo con infinitivo.
Cf. Curtius § 563 y avayxnenlanotaV,23.

?  gioi.. El verbo elvar con predicado en genitivo indica pertenencia, id
est: “ser propio de”.

4-5

X,3

3 BouAgvopévou... TovosvTag... Participios predicados de tobg 8eobg.

elvai.. Infinitivo sustantivado por el articulo t® y que le da valor de
dativo de causa.
’  moAb.. Acusativo adverbial.
®  Eyew... mapéyetv... Infinitivos completivos de daciv.

4

St 10 daiveoBas... Oracion circunstancial cansal con infinitivo. Cf.
supranotaIX2 3.

*  fjv... Relativo con valor de demostrativo en complemento circunstancial
dado por Ia preposicién nepl. Se refiere a Eipappévn.

S uf pévov... &AM xai.. Equivalea o pévov... dAAd xal.

- géx Oedv... copdtwv.. Genitivos agentes. Cf. Liddell-Scott, cit., s.v.
IL5

7" SioixeicBan... Infinitivo completivo de un verbo sobrentendido.
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2 &B6var.. Infinitivo sustantivado por el articulo t0  anterior.
notelv... Infinitivo predicativo de 8iud6vadr.
gl pf dpa.. £08hoL.. Protasis de periodo condicional con optativo
condicional. Cf. Curtius §§ 547.
- éc... Los verba dicendi pueden construirse con 6ti, @g. El primero
indica una idea subordinada real; el segundo, prescinde de la realizacién. Aqui,
¢ introduce una oracién completiva explicativa (Cf. Penagos §§ 315 y 316)
en estilo indirecto y con el mismo modo y tiempo que su principal Afyetv
£0é\o1 que estd en tiempo primario. Cf. Planque § 217A,1c.d.
¥ 5mp psv 19 Kéopp xai toic... Exovowv.. Dativos de interés. El
?anmplo esta sustantivado.
'tpa¢nvo.l. fi... €xew... Infinitivos sustantivados.
Svta... Participio completivo dependiente del impersonal cupBatvel.
Equivale a una oracién completiva de infinitivo.
niocl, 10lg  O¢Baiuwdov  §i  mupéttovct.. Dativos de
interés. Cf. Curtius § 431,2,a. Los participios estn sustantivados.
8 oupPaivel.. “sucede”. Impersonal. Cf. Curtius § 571.

IX,6

! Myovtes... Participio sustantivado que rige una oracion completiva de
acusativo con infinitivo. Sc.. &lvau.
3 &véyovtec... Participio atributivo de Aéyovteg. Cf. Penagos § 354.
drtomov... Impersonal con completiva de acusativo con infinitivo:
,,.u-:vsw 8¢... petaPariectar... Cf Curtius §§ 562 y 563.
3... mpoléyeiv... Infinitivo sustantivado.
- @c... Introduce una oracién completiva subjetiva. Cf. supra nota IX,5,3.
" nowdvtov... OV dotépoyv... Genitivo absoluto.
ndc yp &v.. yévowo.. Con optativo, sirve para preguntar de qué
manera puede suceder algo. Cf. Curtius § 516 y nota 3.
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TQ... Articulo con valor de demostrativo.

toivuv... Particula inferencial usada para continuar un argumento.
Cf. Liddell-Scott, s.v.

> &xéioubov... Impersonal con infinitivo completivo (Aéyeiv).
tdttovca... Participio atributivo de §Ovapui. Equivale a una oracién de
relativo. Cf. Penagos § 354.
xowt)... Dativo de modo. Cf. Curtius § 441
= thv... Articulo con valor de demostrativo. Se refiere a TOyn.
- Osov... Acusativo predicativo. Cf. Curtius § 403.
- mpoonxelr.. Impersonal con completiva de acusativo com infinitivo
(twaav).
av yévowo... Optativo potencial. Cf. Curtius § 516.

IX,8

ol pév... ol 82... Articulos con valor de demostrativos.
- Ond mhoOtwv.. Genitivo de cansa.

av aélor... Optativo potencial.

T0ic... Ayabois... Dativo de interés.

X1

?  Béovrar.. Rige genitivo de materia: t®v, que tiene valor demostrativo.
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3 miic... @Adyov iovong.. xai.. mowodong.. Genitivos absolutos con
valor temporal. Sc.: yoyfig.
*  ddeonuvia... Participio atributive de | Aoypixn. Sc. wuyA.
+3 dx AMdyov xal Bupol xal émiBupiag... Genitivos de origen o punto de
ida Cf Curtins § 574,3.

7 Abyov... Bupod... émbuplag... yoxfic... Genitivos posesivos.

7 $ei.. Impersonal con oraciones completivas de infinitivo (xpiveiv...
XATAPPOVETV).
- t& Béovta.. Participio sustantivado. Equivale a “Io que conviene”, *
menester”, “lo que es necesario”; en general: “lo conveniente”.
! me@dpevov... Participio predicativo de Bupév.

- v doxoOvtwv... Participio sustantivado en caso genitivo por el régimen
del verbo xatadpovelv. Lit.: “las cosas que parecen”, “lo que parece”.

- 3swdv... Predicativo de tdv doxodvrov. Sc.: eiol.

® 10 ¢awdusevov... Participio sustantivado.

- 10.. Sc. ¢atvduevov.

es

X,2

' tobtev 68 obrwg éxévimv.. Genitivo absoluto donde #yw significa:

“ser”. Cf. Liddell-Scott, cit, s.v. B,IL.

3 "Apetiic... Genitivo partitivo.

- év... t0ig memawdsvuévol;... Participio sustantivado.

4  méoag.. Sc. 'Apetdc.

T dotepnpévag... o06ag... mapayivopévag... Participios predicativos de
'Apetéc.

¥ 1dv dAdywv.. Genitivo partitivo.

! tiol... Dativo locativo.

X,3

! Qewpeicbw... Tmperativo presente. Para el uso de este modo, cf. Curtius

§ 518.
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* éx.. toD.. tpadfival.. xai modevdfivas... Infinitivos sustantivados

por el articulo t00. Equivalen a complementos circunstanciales de punto de
partida.

XL1

2 doixaot.. Perfecto con significado de presente que rige dativos de

comunidad: .t  Mye.. .. Ovpg. tal émboplaw.. Cf
Curtius § 436,a. .
npdttetar navra... Construccién atica.

Baocusia... El término generalmente significa “reino”, pero se traduce
por “monarquia” (hereditaria) cuando se opone a Tupavvig. Cf Liddeli-
Scott, s.v.

8 gvog... Segundo término de comparacién de mAgiovg. Tiene, ademas,
matiz de genitivo partitivo.

5

XI,2

-4

Baouieiq... Apwstoxpatiq... Tywoxpatiq... Dativos de comunidad
(hostil).
** @n... 6tu.. Introducen oraciones completivas explicativas,
%A %GTOL... Aposicion de SAiyol.

ol... €xovteg... Participio sustantivado. Sc.: &pyovot.

- - an@viov... Genitivo posesivo.

3
5
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XIL,1

2 gedv... Svtwv xol.. mowodviev... Genitivo absoluto. Este mismo se

repite mas abajo en la linea 3 del texto. Notese la simetria en las construcciones
de este genitivo.

pntéov... Adjetivo verbal en construccion neutra o impersonal. Rige una
oracion completiva explicativa. Cf. Curtius § 592,2.
4 &nouclq... Dativo de causa.

XH,2

H et 88 yurnv.. Sc. énot vy elvar xaxdv, idest: el 8 (dnol)

yoxnv (elvar xoxdv): “pero si (dice) que el alma (es mala)”.

oopatog... Segundo término de comparacion de yeipova.

el 88 éx yuyfic xal oduatog.. Sc.. ONoL y eival, id est: el 88
(dnor slvar) éx oduatog. Lit.: “pere si (que) a partir del alma y del
cuerpo...”, es decir: “pero si (dice) que (existe) a partir...”.

- dioyov... Impersonal que rige oraciones completivas de acusativo con
infinitivo.

6 xexopopéva... cuverbdvra.. Participtos predicativos de xaxd.
Tienen matiz temporal.

5

X1,3

! gl 8. Aéyor.. En optativo por ser protasis del periodo condicional.

Depende de una apddosis con optativo potencial: ..&v glev xaxol. Esta
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construccidén hipotética indica que la accién puede realizarse o no. Cf. Curtius
§ 547 y ss.

2 &l pév.. €yovci.. &l 8% GAhaydBev.. Oraciones condicionales
correlativas que dependen de la misma apddosis con optativo potencial: ...6v
glev xaxol. Para la condicional de &AhaydBev, sc.: SOvapwv &xovciv
porque “cuando dos periodos hipotéticos se contraponen entre si, algunas
veces se abrevia uno de ellos”. Cf Curtius § 549]ss. Esta construccion
condicional con protasis en indicativo y apodosis con optativo potencial sefiala
que una accion es cierta, pero no da a conocer opinién sobre su realizacién o no.
Cf. Curtius § 536.

4 BouAdpevol... §| Buvdpevol... Participios atributivos de Beol.

* &v... Genitivo partitivo.

5 98(... Dativo de interés.

XIL4

' ¢Ooei.. Dativo instrumental de fuerza o causa eficiente. Cf. Curtius

§ 439,

XILS

toOta... Acusativo adverbial.

av... Con imperfecto de indicativo (fv), por ser apodosm de periodo
condicional con protasis en indicativo de tiempo histérico (gl... fjudpravov...)
y que indica una condicién cierta pero que al mismo tiempo duda sobre la
realizacién o no de la proposicion principal y “no pudiendo realizarse mas que
si iene lugar la condicion, dicha proposiciébn contiene algo de mno real”
Cf. Curtius § 537.

¥ 5. uovEV®V... $oved®V... Towpv... Participios sustantivados.

*  fiyeitar..  Los verbos de pensamiento rigen oraciones completivas de
acusativo con infinitivo. Sc.: elvan. Noétese el paralelismo del periodo.

6 rotfioat... &pdvacBar.. Infinitivos sustantivados que funcionan como
sujetos de un e{vat sobrentendido.

névta... Acusativo adverbial,

yivetat T xaxd.. Construccién atica.

- 3wt 10 06dg un elvar.. Oracién circunstancial causal.

2

8
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®  §v... Participio atributivo de ox6t0g. Equivale a una oracién de relativo.

X116

' Omép... 'Con articulo e infinitivo en caso genitivo equivale a una oracion

final, sobre todo cuando los infinitivos estin acompaifiados de una negacién 1.
Cf. Curtius § 574,3.

- mavndsioav... Es objeto directo de Bepansdecfal.

yivépeva... Participio predicativo de moAAd. -

3w 10.. Con infinitivo (x@Adew), indica una oracion causal real,
Cf Planque § 224. El infinitivo queda sustantivado y rige una oracién
completiva de infinitivo con acusativo.

- 10D odparog... Genitivo de origen regido por la preposicion del participio
éEerBodoug.

¢ gfeABodoog.. Participio predicativo con valor temporal. Sc.: yoxdg
Cf. Penagos § 359.

]

X111,1

2 5wy pocodiac.. Agente de ayOijvai. Para este tipo de agente, véase

en Liddell-Scott, cit, s.v., [ILa.
- toig Suvapévolg... Participio sustantivado. Es dativo de interés al igual
que el sucesivo AviaToW.

T youxds... Acusativo de relacién. Lit.: “para los que no son incurables
en_cuanto a sus almas”. '
¥ mepl... 100 pf... Con infinitivo: yevéoBatr... ywpileobal. Cf supra
nota XI1,6,1.
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! fi téyvn A ¢Ooer.. Dativos instrumentales de fuerza o causa.

Cf. Curtius § 439.

T®v mowvuévav... Participio sustantivado. Es segundo término de
npbtepa. Se parafrased su traduccidn para claridad del texto.
- ta 8. Sc. mowbvra. ‘

5 ¥yer... En singular por estar en construccion tica con t& 52 (motobvra).

Xm1,3

3 10 elvar... Inicia una serie de tres infinitivos sustantivados.

t® Kdéoue... Dativo posesivo. Sc.: éotl.
70... mowlv... Participio sustantivado funcionando como sujeto de la
oracion.
5 1@ ywopéve... Participio sustantivado funcionando como dativo de
interés.
- 1tdv BGedv dviav... Genitivo absoluto.
- &ypnv.. Impersonal que rige infinitivo completivo.  El infinitivo
completivo no expresa el tiempo de manera absoluta sino con relacién a su
verbo principal. Asi, el infinitivo presente expresa accién simultinea.
$d0simopévou tod Kdopov... Genitivo absoluto con matiz condicional.
Tov mowoavra... Participio sustantivado en caso acusativo por ser sujeto
de la completiva de infinitivo dependiente de G vdyxn.

XIII,4

2 Buvaper... Dativo instrumental.
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3 Q... €xovil.. Participio sustantivado. Es dativo de comunidad.

Cf. Curtius § 436 y ss.

+5 gl uf &déroL.. En optativo por ser protasis de oracion condicional.
Cf. Curtius § 574 y ss.

4 toB mowdvtog... Participio sustantivado funcionando como genitivo de
separacion.

% oi... ¢Belpoviec... fi... Aéyovies... Participios sustantivados. Son sujetos
de Adyoucsivy nowoUoly, respectivamente.

nowdv... Funciona como sujeto de la oracién. Sc.: ...

cuvudiotnot.. Aqui significa “hacer existir juntamente”. Notese el
cambio de significado de este verbo entre su voz activa y su voz media
empleada poco mas arriba en X1I1,4,3: sunufistatai “subsistir Jjuntamente”.

- neylomng 68 tiig Suvapews obong... Genitivo absoluto.

XIILS

tic fuetépog dvoews... Genitivos comparativos regidos por Sundépet.
3 mAglotov.. Acusativo adverbial. Cf. Curtius § 401.

- xeyopwopéva... Participio atributivo de panta. Tiene valor temporal.
#xet... En singular por estar en construccion atica con wdvto.

XIv,1

feovLg... Acusativo de relacion.

gbAoyov... GAn0éc... Predicados nominales de un glvau sobrentendido.
- dyaBoig... Dativo sociativo.

auapTévouct... Participio sustantivado funcionando como dativo
sociativo.

*  {Xeg... Predicado nominal de yivovtatr. Cf. supranotalV,118.

[*%)
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10... Yoipov... Participio sustantivado.

o Opyiletar... Infinitivo sustantivado.

- 3®pow... Dativo instrumental.

ndov1)... Dativo instrumental.

- &v fyrmBein... Optaivo potencial.

- @éuw... Con el significado de “ley establecida por costumbre” y no “ley
estatutaria”. Cf. Liddell-Scott, cit., 5.v. Sc.: éoti.

8 obte xaldg obrte xaxde Fyewv... Expresion en la que el verbo €xw
significa “ser”. Cf. Liddell-Scott, cir., s.v., B. 11,2.2. .

' gyovrec... Con el significado de “ser” o “estar”. Cf la nota anterior.

X1v,2

! &vtec... Participio atributivo de Tjueic. Tiene matiz temporal.

- Qeols... En dativo por el régimen del verbo cuvantdéuefa.

> éy6ueda... Construido con genitivo significa “estar pegado o pendiente
de algo”. tdv Bedv tiene valor de genitivo partitivo. Cf. Curtius § 419,¢c.

* fjuiv.. Dativo de comunidad. Cf. Curtius § 436 y ss.

éxeivov opplopévmv... Genitivo absoluto con valor causal.

IOV AUEPTNRATOV... 00X Edvimy... 8E... ouvantdvtmy... Genitivos
absolutos con valor causal. oUx &dvtev rige a la completiva de infinitivo:
Oeovg... EAAAUTTELY.
¢ Aaipoot 88 xoractixok... Dativos de comunidad.

X1v,3

5w thv Spopévav.. THG.. émotpodfic... Participios sustantivados
con valor causal.

*  Ubpevot... Participio atributivo de un fueis sobrentendido.

*  Spowv... Sc.: éoti.
ESTA TESIS NO sar y;
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7 tolg... éotepnuévois... Participio sustantivado funcionando como dativo

de interés.

Xv,1

1 ywouévav... Participio atributivo de Tdv.

XV,2

ppfoel xai dpowdtnti... Dativos de comunidad.
5 {eou... Dativo de comunidad. Cf. Curtius § 436.

7 1. Budpeva.. Participio atributivo de (@a.

Xv,3

12 toig... Og0ig... Bed... Tuiv... Dativos posesivos.
av... yévorto... Optativo potencial.

XVL1

1
2
3

“AEwov... Sc.:Eotl.

Sixawov... Sc.:dotl.

ol dWBoloL Tdv SiWbopévarv... Participios sustantivados. Ei primero
funciona como dativo de interés; el segundo esta en caso genitivo por el
régimen de andpyeobar. Tiene ademas matiz partitivo.
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&% 10D pkv Adyov... Suvapodvrog T 8t Cwiig.. yoxobong... Genitivos
absolutos.
9 . 4 . .

gxdote... Dativo locativo.
' Beoic.. Esta en caso dativo por el régimen de ovva¢Oifjvai. Tiene
ademas matiz de dativo de comunidad.

XVI1,2

N... Sc.: Lo

nAgiotov... Acusativo adverbial. Cf. Curtius § 401.

t@v... Slect@Twv... Genitivo partitivo.

10i¢ GuUVANTONéVOL... En caso dativo por el régimen de ... duolo.

- éypfiv.. Impersonal

oi vOv... oi ndAot.. Adverbios sustantivados.

xai tabta ovy.. Sc. ylvovial.

. npénovra... Participio sustantivado. Es predicado nominal del verbo
“yivovton sobrentendido.

8

XVI,1

! &v.. Con futuro de indicativo (¢0epodoiv) indica una accién que puede

realizarse en €l porvenir. Cf. Curtius § 507, nota 2.

2 31.... Introduce una oracién declarativa en modo personal dependiente de
Aéyery, Cf Planque § 217 y ss.

- &xev.. Sc.: Kéopog.

* &xbéiovBov... Sc.: éoti. Expresion impersonal.

- 10 ¢8spducvov... Participio sustantivado funcionando como sujeto de
00eiperat.

99’ tautod... md HAlov... Genitivos agentes de ¢Bsipeta.

5 £8e.... Impersonal en tiempo imperfecto. Indica algo contrario a la
realidad en los juicios que se refieren a la posibilidad o necesidad. Cf. Curtius
§ 509.
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¢ gl §& OmMO dAlou.. Sc.: Kéopog pOeipetal, donde 0RO dArov es
genitivo agente de $Oeipetal.

XVI,2

2 adOvatov..  Sc.: éoti. Expresion impersonal que hace referencia a

Kéopog ¢0elpetar del parrafo anterior.
i youp Godpoata oeplel... Construccion ética.
Und 1ob... owlovrog... Participio sustantivado funcionando como sujeto

agente de ¢$0elpetat.
4 bmd tdv Svtav.. Sc.. dOsipetar. Para el significado del participio,
cf. supra nota anterior y notaIl,1,2-3.

Kal st pév... @ x0xAp. Periodo sintético en el que se sobrentienden
varios elementos. A fin de dar claridad ai texto hago una reconstruccion del
mismo: Kagi el pév (¢0elpetar) Ond_tdv Sviov (copdtov), i Lmd
OV x0xM@ _xivoupévev  td (rwvovpéva) & evbeiag (ypaupng
dOsipevral) f vmd v (dwovpévav) én’ edBelag (Ypaupng) @
(avovpéva) xOxAw ($0eipevtal). Lit: “Y si (es destruido) por los
(cuerpos) existentes, o los que (se mueven) en (linea) recta (son destruidos)
por los que se mueven en circulo o los que se mueven en circulo (son
destruidos) por los que (se mueven) en (linea) recta.” Sin embargo, para evitar
una posible confusién en el sentido, he traducido la segunda oracion disyuntiva
simplemente como: “o viceversa®. Para én’ e00eivg, cf supranota VIL3,2.

XVIL3

L

tit... £xeL... Construccion atica.

dBspduevov... Participio completivo de ... opdpev.

... Sc.: xiwovpéva, lo mismos que con el sucesivo t& de la linea 5.
gxeilvov... En genitivo por el régimen de &yacBat.

NduvOn... Pasiva impersonal.

56 ... SOvartar... Construccion atica.
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s yevopévav... O6viov.. En genitivo por ser atributos de dtAiwv

COUATWY.

XVIL4

: 10 ¢0epduevov... Participio sustantivado funcionando como sujeto de

d0sipetar.
- gldel fj OAn... Dativos locativos.
< thv.., £8®dv ¢Bewpopévav, tig.. LANG pevovone.. Genitivos
absolutos con valor temporal.
ywopeva... Participio completivo de ...popev.

XVI1L,5

' gtépa yiverar... Sc.: HAm.

éx t®dv Svtav i éx tdv un Sviev... Complementos circunstanciales
de origen.
- QAL el pév.. Sc.:ylvetal.
' thv dvtov pmevévtov del.. Genitivo absoluto con valor temporal
reforzado por el adverbio dsi.
*  Aéyouor... Impersonal que rige al infinitivo completivo $8eipecBad.
- %) DAn... Sc.:ylvetar con el significado de “nacer”.

advvarov... Sc.. éotl. Expresibn impersonal que rige a la completiva
de acusativo con infinitivo de slvai w.
&7 gi... yévowro... En optativo por ser prétasis del periodo condicional. Esta
forma se emplea cuando la persona que habla expresa un juicio completamente
?ersonal y que puede realizarse o no. Cf. Curtius § 547 y ss.

duvatov.. Sc.:éoti. Cf supra nota XVIL5,6. Aqui el adjetivo estd

rigiendo a e{vat tiv BAnv. Notese el paralelismo en toda la construccién.

%  #wc &v 4. Oraciones temporales con matiz concesivo. Cf. Curtius
§§ 357b v 545 y ss.
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- t& uf Svra €otar.. Construccidn atica.
& pf) Ovra anéiivrtar... Construccion atica.

XVIL6

! Aéyouot... Impersonal que rige oracién de acusativo con infinitivo: péveiv

v UAnv.
2 5ux ti... yivetar... Oracidn interrogativa directa.

1o elvor.. Infinitivo sustantivado que funciona como objeto directo de
d0eipovo:.
- v ocmpdrwv.. Genitivo posesivo. Equivale a: “que es propio de los
cuerpos”.

Xv1l,7

I &4’ &v éyévsto.. Oracion de relativo cuyo antecedente es éxelva. Es

construccién atica.
2 §... Aeta, fi... dpavierar... Oraciones coordinadas disyuntivas cuyo
sujeto es AV €O ¢Bel.popsvov
2 13 pf §v... Elarticulo sustantiva al participio. pfj es la negacion propia
del partmpm
?\.uesm Cf. supranota XVILS,6-7.
¢ tnv apynyv... Acusativo de relacion.
- taovia.. Participio sustantivado. Cf. supra nota XVIL,2,4.
xwAOet... Sc.: tobro.
- fom... Con genitivo. Cfr supra nota IX,2,9.

&dOvatov... Sc.: éortl.
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XVIL8

avéyxn... Impersonal. Sc.: éoti.
2 15.. Articulo con valor de relativo. Sc.: éari.
€xet... Con el significado de “ser” o “estar”. Cf. supra notas XIV,1,8y

- tfig ¢Ocews... Segundo término de comparacion de mpdoTEPOV.

- &l 8¢ mapa ¢Oowv... Sc.. Kdopog ¢B8zlpetas.

4 v petafdilovoay.. Participio atributivo de ¢pOouv. Tiene valor de
oracion de relativo.

XVIL,9

$Vost... Dativo instrumental. Cf, supra nota X11,4,1 y X111,3,1.

T@v... otovyelwv... En caso genitivo por el régimen de petafdiiewv.
duvatov.. Sc.: éorl.

- addvartov... Sc.: éorti.

XVIL10

LT ypdvou... Agente de pstaPlaiistal.
einévreg... Participio predicativo de g0y éuefa. Tiene valor temporal.
- fuiv... Dativo de interés.

XVHI,1
2 1. yevéoOar.. 8. EoecBaun... Infinitivos sustantivados que
funcionan como sujetos de la oracion.
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?  #Ewv... Sc.:éoti. Rige infinitivo final.

' @dehodoal... Participio predicativo de ai tipal.

5 S 10 &duvartelv... Equivale a una oracién causal. /d est: “a causa de
no poder” o “por no poder”. El infinitivo, por efecto del articulo, queda
sustantivado. Cf Planque § 224,1. La expresion es paralela a: ad0vatov
vy yoxnv xatopBodv “es imposible que el alma”. Lamisma construccion
con 3wy 10 GBuvartelv se repite en la linea siguiente y en ella es equivalente
‘a: aSOvatov mavia tOv Kéopov amoradew “es imposible que todo el
mundo persiga”.

- oboav.. Participio predicativo de v yuyTv. Equivale a una oracién de
relativo.

XVIII,2

! arda.. Introduce un periodo adversativo comstruido con oraciéon de
acusativo con infinitivo (etéyeiv) por seguir dependiendo del anterior & pf
dovaobal.

3 tdv aioBficewyv... Genitivo partitivo.

5 Zowxev... Perfecto con significado de presente.

- ol... xataotnodpevol... Participio sustantivado funcionando como sujeto
de énoincav.

¢ t@dv iepdv... Genitivo partitivo.

T@®v... Articulo con valor de demostrativo.

dbocodpevol... Participio sustantivado funcionando como predicativo de
XATAOTNOANEVOL.

e

XVIIL,3

' amewndc.. Sc.: éoti.
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TOUG... YVOVIQG... xal xatadpoviicaviag... Participios sustantivados
en caso acusativo por ser sujetos de la completiva de acusativo con infinitivo
regida por gVAoyov.

* Baocwéag ¢ Beobg..  Doble acusativo dependiente de tovg
TUACAVTOG, quUE 8 Su vez es participio sustantivado en caso acusativo por
depender de mofjoa.

XIiX,1

?  1oig Guaptficaotv... Participio sustantivado funcionando como dativo

de comunidad.
4 bndyer.. También significa “Hevar a juicio”, por lo que el dativo objeto
indirecto Ty} dix1 resulta enfatico.

pévouot.. Sc. al yuyal.
- v anavia ypdvov.. Acusativo de extension. Cf. Curtius § 405,
¢ 5w 10 Seiv.. Infinitivo sustantivado con valor causal. Cf. supra nota
XVIIL1L,5.
¥ Sucalonpayobvteg... Participio predicativo de dvBpmmot.
- @&v elyov.. La particla pn construida con imperfecto de indicativo
sefiala una accién que hubiera podido realizarse en el pasado. Potencial de
pasado. Cf. Curtius § 508 y 537.

XIX,2

-3 1 -~ p) - e - -
? ggerBodoal... mAOVAOUEVAL.. Topattouevat... Participios predicativos

deun ol wuyai sobrentendido.
petd thg dAdyov... Sc.: “parte”.
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XX,1

! gh... yévowvro... En optativo por ser condicional “potencial” de pasado.

Cf. Curtius §§ 508 y 547, especialmente la nota 2.

?  Enovtan... Presente por futuro,

- Tjuiv.. Dativo posesivo. Sc.: éoti. Lit.: “hay para nosotros”. Cf. supra
nota IX)1,2.

- gilnydres... Atributivo de Aaipove. :

4 &Adyov... Complemento determinativo de un yucE sobrentendido.

- yévowro... Optativo potencial.

XX,2

23 ol... Tapeyévol... ol... ¥xovtec... Participios sustantivados.

gxoloag... Participio predicativo de thg yoydac.

ut S¢iv... Infinitivo completivo regido por el £€otiv de la linea 2.

- éEeABoloag...  Participio predicativo de tag wuydg. Tiene valor
temporal.

- tov &ravro aidva... Acusativo de extension en el iempo. Cf. Curtius
§ 405.

5

XX,3

12 Ei.. ¢épowro... En optativo por ser la protasis del periodo condicional.
Cf. Curtius § 547.

nowsiv... Damos en la traduccién el matiz durativo del presente : “esté
creando™.
4 gv... nenspaopévy... El participio perfecto de este verbo (mspaivm) se
utiliza frecuentemente ¢n forma sustantivada y con el significado de: “Io finito™.
Cf. Liddeli-Scott, cit., s.v.
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4 dv yévoiro... Optativo potencial. Cf. Curtius § 516 y Planque § 205.

5 Juvatdv.. Sc.o Eotl.

s yevouevov... Atributivo de tov Kéopov. Tiene valor de oracion
relativa.

7 mpoofixet.. lmpersonal.

XXI,1

' rhoaoat. Atibutivo de yuyal que abre una senie de participios

igualmente atributivos: ev8aytovodeat... ywplodeicat... Yevopeval.

- td... §AAa... Acusativo de relacién.

? g &GAdyov.. Genitivo partitivo construido con verbo de division:
yopwdeicat. Cf. Curtius § 419b.

¥ ravedc... chpatog.. Genitivos posesivos de xabapai.

geoic... éxsivol... Dativos de comunidad.

XXI,2

I Kaitor xal si.. La expresién es enfitica pues, xaitou significa

“aunque” y xal ei, al introducir la concesiva significa “aunque si’. xol ei
esta construido con imperfecto de indicativo. Cf. Curtius § 537.
2 adtaig... Dativo de interés.
23 gx tijg 'Apertiig... Genitivo de procedencia.
*  fpxei.. Rige infinitivo final (towiv). Lit.: “die para que...”. Cf. Curtius
9 561 y Planque § 242 y ss.

Tovg... TpoeAopévoug xal Suvndéviag... Participios sustantivados en
caso acusativo por ser predicativos de ebdaipovag. El participio aoristo
pasivo SuvnBévtag tiene sentido activo.
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NOTAS AL TEXTO CASTELLANO

Cf Platon, Republica, 11,377ABC; TV,475 D — 480 A, Plotino, IIL3;
Jamblico, De mysteriis, 1,3.

Cf. Ilgpt Geddv, 111,2,2; Juliano, Or. IX, 133 A; Platén, Repiiblica, V1, 508 C.
Cf. Jambiico, De mysteriis, IV ,6.

Esta es una muestra del eclectisismo religioso de ia época en que se produce
el IIept Bedv xat Koopov.

Cf. Jamblico, De mysteriis, L8-111,17.

Cf. IIepi edv, infra XX, 2,6.

Cf. Juliano, Or. IX, 133 A. Sin duda es una referencia al “divino Platén”,
Como Orfeo, por gjemplo. Cf Juliano, Or. IX, 148 B.

Cf. Iepi Geddv, supra1,1,4 e infra X1V 2,1-2; XV,2,3.

Esta es una justificacion a la invocacion que Salustio hard mas adelante en el
final del capitulo IV, especificamente en 11,7-8.

Ramos Jurado piensa que Salustio estd haciendo alusién a la polémica entre
paganos y cristanos, opinién que no es necesariamente cieria porque, como
he anotado en la introduccién (cf. p. 107), el que para Salustio fos mitos
estén elaborados en una forma oscura tiene por objeto hacer pensar a la
gente, pues sélo asi se valora el contenido de los mitos.

Cf. Jamblico, De mysteriis, VI, 1; Juliano, Or. Vili, 161 CD.

Rochefort (cf. p. 28 en la nota 1 a la pagina 6) ha sugerido que esta palabra
es una referencia a los cristianos y que Salustio estaria reafirmando la

_opinién que sobre ellos se habia formado Juliano, quien sostenia que

aquellos sufrian de una enfermedad de la intcligencia (cf. Ep. 42, 424 AB).
Sin embargo, me parece que la palabra puede ser aplicable a todos aquellos
que no han reconocido Ia importancia de los mitos como elementos para el
mejor conocimeinto de los dioses, y éstos no eran dnicamente los cristianos,
sino incluso muchos paganos.
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Cf. Jamblico, De mysteriis, 111,15. Salustio esta reclamando la exégesis
alegorica de los mitos.

Mitos de adulterios: los que narran las infidelidades de Zeus; mitos sobre
robos y raptos: ¢l de Hermes y Apolo, el de prometeo robando el fuego, el de
Europa, el de Deméter y Perséfone; mitos de encadenamientos: el de Zeus y
Cronos, el de Prometeo encadenado.

Cf. Platon, Republica, 378 D; Juliano, Or. V11,217 Cy 222 C.

Al respecto, véase la introduccién p. 63 y nota 183. También p. 108.

Cf. Plotino, V,1,7.

Misma critica de Eusebio, Prep. Ev., 1.9-I1,12 y V,3. Cf. supra p. 63 nota
186 de la introduccion.

Cf. Jamblico, De mysteriis, V,23.

Una critica similar al culto de los elementos la encontramos en San Atanasio,
Contra los paganos, XXVIL

Estas diosas son Atenea, Hera y Afrodita.

Ya desde Empédocles de Agrigento se consideraba que los elementos
formadores de la materia del mundo eran el agua, el aire, la tierra y el fuego.
Estos, segiin Empédocles, eran puestos en movimiento por dos fuerzas
contrarias entre si y que eran identificadas como Aaipoves: por una parte
Amor (¢1Aia), y por otra Discordia (veélxog). Empédocles crey6 que la eterna
lucha entre estos Daimones no sdlo era producto de la casualidad (cf. Frs.
85, 97, 103, etc.) sino que ademas era necesaria porque representaba el
origen y destruccién del mundo (c¢f. Fr. 35). Ambas situaciones, origen y
destruccidn, estaban representadas por la forma del mundo, que es una
esfera, y por lo que muchas veces se podia observar en él, un desorden
(dxoopio).

Referencia a los mitos empleados por Platon en Fedro, 27 y Repiblica,
1,379 A-E.

Esta es la sintesis del mito de Atis narrado por Juliano en su Or. VI, 161 C,
Para Juliano, Atis representa el principio creador de los seres mortales, pues
la creacion del mundo inteligible es 1a obra de un Dios supremo.

Es decir, Cibeles.

Aungue era un Dios de origen lidic ya en algin momento los griegos lo
identificaron con Dionisio, por eso no debe resnltar extrafio que Salustio
incluya este relato mitico, pues seguramente lo consideraba como
perteneciente a la més pura tradicién helena. Para la asimilacién de Atis con
el culto a Dionisio, véase: Garcia Lopez, José, “La religién griega”. Madrid,
Ediciones Itsmo, 1975, pp. 116-132. Para el desarrollo de! mito de Atis,
véase Frazer pp. 26, 27, 31 y 402-407.
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Rio de Frigia. Segin la tradicion, Atis se emaculdé a sus orillas. Ovidio
(Fastos 1V,361-365) afirmé que quien bebia ¢l agua del rio, enloquecia. En
Roma, los sacerdotes de Cibeles se llamaban Gaili.

Cf. Juliano, Or. VIII, 165 B.

Ovidio la llama Sagaritis, cf. Fastos, IV,229.

Puede entenderse que la emaculacion de Atis representa la purificacion del
cuerpo para que el alma pueda retornar y cohabitar con los dioses.

Cf. Juliano, Or. VIII, 165 C.

Alusién a la doctrina de la emanacion propuesta por Platon en su Filebo.

Cf. Plotino, II,1,2.

Cf. Juliano, Or. VIII, 167 BC y 168 BC.

Cf. Juliano, Or. VIII, 167 A.

Cf. Juliano, Or. VIII, 167 Dy Or. IX, 150 A.

Cf. Juliano, Or. VIII, 170 A.

Cf. Juliano, Or. VIII, 169 By Iepi Geddv, XX3,1,2-3.

Cf. Juliano, Or. Vi1, 168 C y 169 AB. Sobre el culto a los arboles, véase
Frazer, capitulo IX.

Cf. introduccion p. 88 nota 336.

Cf. introduccién p. 88.

Cf. Plotino, V.4,1; Jamblico, De mysteriis, VIIL2.

Cf. Plotino, V,3,12; Juliano, Or. VIII, 166 B 2 167 D.

Cf. Plotino, VL,9,3.

Cf. Plotino, V1,7,23.

Cf. Platdn, Republica, V,467 B.

Cf. Plotino, V1,8,8.

Cf. Jamblico, De mysteriis, VIIL8; Juliano, Or. IX, 133 B .

Cf. Jamblico, De mysteriis, 11,7.

Ya Empédocles habia asignado los elementos a ciertos dioses: el éter a Zeus,
el aire a Hera, el agua a Nestis y la tierra a Edoneo. Cf. Garcia Lépez, p. 232.
Cf. IIepi Gedv infra XVIL,10,5.

Cf. Platon, Timeo, 29 E.

Cf. Platon, Timeo, 34 a; Plotino, I1,2.

Cf. Platon, Timeo, 63 BC.

Es una tradicional descripcion del movimiento de los astros. Cf. Juliano, Or.
I1X, 130 C.

Cf. Platon, Timeo, 62 DEy 63 E.

Cf. Jamblico, De mysteriis, V,2.

Cf. Jamblico, De mysteriis, VII1,6; Juliano, Or. IX, 142 D.

Cf. Plotino, 1,1,8.

Cf. Platon, Fedro, 245 C; Republica, X,608 D; Plotino, IV,7,10.
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Cf. Platon, Filebo, 30 C.

Cf. Plotino, 1,1,3.

Segun Rochefort (p. 38, nota 14), Salustio se refiere aqui a las maquinas en
el sentido general de la palabra.

Cf. Jamblico, De mysteriis, 1,7.

Cf. Juliano, Or. IX, 132 Ca 134 A

Es decir ) pofnponkiy wxvn.

Se refiere a los astros.

Cf. Jamblico, De mysteriis, 1,18; 1V 4-6.

Cf. Jamblico, De mysteriis, 1,16.

Cf. Porfirio, De abstinentia, IV,21.

Cf. Herodoto, 11,104,

Cf. Herodoto, 1,136.

Cf. Jamblico, De mysteriis, 1,18.

Salustio acepta la influencia de los astros (=dioses) en la vida humana, pero
rechaza que ésta se deba a la posicién que toman en la boveda celeste, es
decir, a su posicién geométrica entre ellos; por eso habla de triangulos y
cuadrados. Plotino también habia criticado esta creencia, cf. H,3: Sobre el
influjo de los astros.

Al iguat que Plotino (I1,3,14), Salustio rechaza el determinismo.

Cf. Plotino, II1,2,6;7;15.

Cf, Plotino, I1,2,15.

Cf. Platon, Republica, IV,441 C a444 E.

Cf. Platén, Republica, IV,436 AB.

Cf. Platon, Repiblica, IV,441 E a 444 a.

Cf. Platén, Republica, IV,433 AB; L353 E.

Cf. Juliano, Or. ¥V, 268 C.

Cf. Platon, Republica, IV, 441 A.

Cf.-Platén, Repriblica, IV,441 C; Plotino, IV 4,17.

Cf. Platén, Repiiblica, 111,412 C.

Cf. Platon, Republica, IV,445 D.

Cf. Platon, Repiblica, VII1,548 AB.

Cf. Platdn, Republica, VIIL 548 C.

Cf. Platon, Repriblica, VIIL 565 E a 566 D.

Cf. Platén, Reptiblica, VIII,576 Ca 579 C.

Cf. Platén, Republica, VIIL550 D a 552 E.

Cf. Platén, Republica, VIIL553 CD.

Cf. Platon, Republica, VIII,555 B a 558 D.

Cf. Platon, Repiiblica, VIIL 565 A.

Cf. Platon, Republica, VIII AB.
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7 Los neoplaténicos consideraban que el Mal no existia por si mismo. Esta va
a ser una opinion compartida con el cristianismo. Cf por ejemplo San
Atanasio, Contra los paganos, V1.

% Cf. Jamblico, De mysteriis, IV,6.

* Cf. Plotino, IT,,2,3-7.

19 Cf Platon, Republica, 355 DE.

19 Cf. Juliano, Or. IX, 140 B; 141 a.

192 Cf. ITepit Geddv, supra capitulos IV y VL1,5.

103 por ejemplo los estoicos con su doctrina de la éxmipaots Los cristianos
deben quedar excluidos, pues cuando hablaban del fin del mundo no se
referian a su destruccion material, sino al término del mundo clasico y de sus
tradiciones y creencias paganas.

1% Para la Demonologia en Salustio, véase el articulo de Gabriel Rochefort: “La
demonologie de Salostios et ses rapports avec celle de I’Empereur Julien”.
Bulletin de I'association Guillaume Budé XVI, 4° serie, 4, diciembre 1957,

. 53-61.

108 lc):[;‘. Platon, Cratilo, 397 D. Los intermediarios son para Salustio
esencialmente los Démones y los Angeles.

1% Cf. Jamblico, De mysteriis, 1,13; VIILS.

197 ¢f. Jamblico, De mysteriis, 1,13.

'% Cf. Platén, Feddn, 78 C.

'% Este capitulo, que habla sobre el valor de los sacrificios, amplia y
complementa al anterior, particularmente en su fragmento 1,6-11. Es, en
general, un resumen de lo que sobre los sacrificio expresd Jamblico en su
De mysteriis, V,21, 24, 25, 26.

''% Cf. Platén, Timeo, 29 E.

" “Nueva aplicacién del dogma de la emanacion por simpatia universal,
extiende el desarrollo esbozado en VII,3,1. La teirgia habla encontrado las
correspondencias apropiadas entre las formas inferiores y las superiores
(cf. Jamblico, De mysteriis, V,23): el altar —parte esencial del templo que
permite al hombre elevarse hasta Dios por medio de las sacrificios- imita al
cielo, que asegura la unién entre el mundo sublunar y la esfera de Dios. Cf.
Rochefort, p. 48, nota 6. '

"2 L os signos de que habla Salustio son los simbolos magicos empleados en los

_ nitos teurgicos, simblos que estaban conectados con a magia y la astrologia
y que podian representar a los astros, a los planetas y al zodiaco. Cf
Rochefort, p. 48 nota 8 y Juliano, Or. VII, 216 C.

"3 Sabemos pos Jamblico, De mysteriis, V,23, que ciertas plantas y piedras eran
utilizadas durante los ritos tetrgicos.

14 Cf. Jamblico, De mysteriis, V,14.

CLXXXV



NoOTAS AL TEXTO CASTELLANO

'3 Reafirmacién condensada de XIV,1,6-11.

6 Eg repeticion de XIV,2,2. Confrontese ademas, Jamblico, De mysteriis,
V.21

"7 juliano se hace presente en el texto de Salustio (XV,3,1-2) recordando que
los dioses no necesitan de la aclamasion de los hombres (cf. Epistolas, ed.
Bidez, n° 176, p. 217). Los sacrificios no pueden ser itiles a los dioses, su
realizacion no es sino en beneficio de los hombres; por una parte, los
sacrificios testifican el reconocimiento de los hombres hacia su Creador, y
por oftra, elevan e! alma de los hombres hasta Dios. Cf. Rochefort, p. 48 nota
13.

U8 Cf. porfirio, De abstinentia, 11,34; Jamblico, De mysteriis, V5.

1% Cf. Jamblico, De mysteriis, V,26.

2 f Jamblico, De mysteriis, V,25.

12l Cf. Porfirio, De abstinentia, 11,34; Jamblico, De mysteriis, 11,20; 27.

'2 Cf. Platén, Feddn, 72 a.

123 Asi como en XIII,5,2-3 Salustio habia manifestado la necesidad de
intermediarios entre Dios y los hombres, aqui admite el sacrificio de un
mediador vivo para propiciar la comunién del hombre con Dios. Rochefort
apunta (cf. p. 49 nota 8) que aunque Platéon habia dejado un esbozo de la
teoria de la mediaciéon, lo que propone Salustio parece estar mdis
influenciado por este dogma esencial del cristianismo, sdlo que adaptado a
las doctrinas del helenismo.

124 R epeticién reducida de X1I1,5,3-4.

125 paralelismo con el dogma cristiano. Cf. supra nota 123 y Hb. 2,14.

126 Cf. Jamblico, De mysteriis, V,20.

127 Ete capitulo funciona como corolario de lo expuesto en el VII, donde se
tratd de la indestructibilidad del mundo (cf. VIL,2,1-5).

18 B ¢ silogismo que abre ef primer argumento de este capitulo sobre la
indestructibilidad del mundo. El argumento va de 1,4 a 3,10.

12% 1nicio del segundo argumento. Este vade 4,1 a 5,9.

\% Cf. Platon, Timeo, 35 A.

131 Cf. Platén, Timeo, 41 AB.

132 1yios es etemo (cf. [Tgpi Gedv, supra 1,1,3-4) y la destruccion del mundo
implicaria también la destruccion de Dios (cf. [Zepi Gediv, supra X111,3,7-
10).

133 La bondad de Dios (cf. TTgpi Gedv; supra XI1L,1,1; 2,1-3) no permite que é!
sea egoista y se salve a si mismo, porque su bondad se extiende a todos los
objetos de su Providencia (cf. ITepi 8edv, supra 1X,3,7).

134 Como quedd demostrado en XVII,5,5-9.

135 Tercer argumento, de 8,1 3 9,4.
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13 f Platén, Timeo, 32 B; 31 AB; Juliano, Or. X, 148 CD. La perfeccion del
mundo radica en su forma circular, pues asi imita a su modelo.

17 Salustio, siguiendo la tradicién, considera al mundo como un ser divino.

8 ya Platon en el libro X de las Leyes habia establecido tres formas de

ateismo: el que niega Ia divinidad, el que acepta a las divinidades pero les

atribuye desinterés en los asuntos humanos, y el ateismo que promovia la
donacién y ofrendas a las divinidades. Los cristtanos emplearon el término
aplicandolo a los paganos en el tercer sentido platonico. Juliano lo utilizé
para acusar a los cristianos de su hostilidad contra la religion de los
antepasados y por su rechazo a adorar a los dioses; pero ademds, también
acuso de ateos a los cinicos {cf. Contra los cinicos incuitos, 199 AB)} y a los
epicureos {cf. Ep. 89 B y Ep. 301 C). Que Salustio us6 de este término ha
sido entendido por la generalidad de los investigadores como una referencia

a los cristianos, lo que no es seguro, pues “las formas de ateismo™ es una

expresion ambigua aplicable tanto a paganos cinicos, epiclireos y

neoplaténicos, como a los cristianos.

Segin Rochefort, Salustio estd considerando la eventual expansion dei

cristianismo (cf. p. 52 nota 16). A mi me parece que se refire a la expansion

del ateismo en general; es decir, a la expansion de la increencia en Dios.

Es una referencia a los hombres que han querido educarse en el

conocimiento de Dios y no a los helenos, por oposcidn a los cristianos, como

ha quendo Rochefort.

14! Cf. Jamblico, De mysteriis, I11,12.

12 ¢f Jamblico, De mysteriis, 1,11.

3 Para Juliano (cf. Or. VIII, 180 B), el principal elemento de bondad en los
hombres es su conciencia y conocimiento de Dios, que no puedenser dados a
las almas en su vida actual si pecaron en una vida anterior.

'** Es la primera referencia a la creencia de Salustio en la metempsicosis.

'3 Alusién 2 la antigua divinizacion de los emperadores. San Atanasio también
critico esta creencia, cf. Contra los paganos, X.

¢ Cf. Juliano, Or. VII, 215 A.

"7 Cf. Platon, Fedén, 81 D.

148 Cf. Rochefort, La demonologie de Salostios et ses rapports avec celle de
['"Empereur Julien, p. 59 nota 49.

** Cf. Platén, Feddn, 81 D.

'*" El alma puede encarnarse varias veces, por eso Salustio habla en plurai. El
ascenso definitivo del alma a su Causa primera puede verse retardado segin
las faltas cometidas, lo que hace que el alma pueda reencarnar varias veces.
Cf. Platén, Fedon, 114 BC y Mendn, 81 C; Plotino, 11,2,13; IV,3,16.

139

140
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15! of Platon, Fedon, 107 D, Plotino, I1,2,4, sobre el démon que nos ha
tocado.

12 ontrario a Plotino, que admite la transmigracion de las almas a las plantas y
animales (cf, 114,2), Salustio sdlo la admite hacia los cuerpos humanos, al
igual que Jamblico en De mysteriis, 1,8.

153 Cf. Plotino, I11,2,13; Jamblico, De mysteriis, IV,5.

'4 Cf. Platon, Fedro, XXIX.

155 Cf Platén, Feddn, 114 BC; Jamblico, Protréptico, XILI.

136 of Juliano, Or. VI, 234 C. Los cristianos también creian en este concepto,
sblo que Io aceptan tras la resurexién después de la muerte. Cf. Mateo, 19,
28.

17 Cf. Jamblico, Protréptico, IX.
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