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INTRODUCCION

Como todos sabemos, Ef labernto de la soledad (1950) forma parte de las lecturas basicas
para nuestra formacion personal y profesional, puesto que Octavio Paz (1914-1998) aborda
un tema que no s0lo nos interesa —o deberia hacerlo— sino que también nos incumbe

El caricter de los mexicanos descrito en el discurso de este respetable exponente de
las letras y la palabra, nos coloca en una situacidn de reflexion que bien merece ser tomada
en cuenta por cada lector con mucha seriedad. Y, personalmente, me parecid oportuno
realizar un analisis que mostrase la estructura profunda de las tematicas que maneja el
autor en sus ensayos' como estd conformado el sistema, y como sucede la relacion yio
paralelismo de las variables discursivas de autores europeos como. el aleman Friedrich
Nietzsche, los franceses Roger Caillois, Georges Bataille y Marcel Mauss, ademés del
espafiol José Ortega y Gasset, en la estructura profunda del discurso paciano, ademas de
observar, por supuesto, la traslacion que el Nobel de literatura 1990 hace de los discursos
filosoficos, sociologicos y antropoldgicos del pensamiento europeo ——-def que cs
consecuente—, al caso mexicano

El presente andlists discursivo se realizd con una metodologia estructuralisia, en la
cual sc atendieron a los sigros o variables del discurso claves de los ensayos “El pachuco y
otros extremos”, “Mascaras mexicanas”, “Todos santos dia de muertos™ y “Los hijos de la
Malinche” que aluden al cardcter de los mexicanos, y que por la via de la referencialidad
encucntran su antecedente tematico para haccr visible la cstructura que soporta a la
estructura simple det discurso, con la intencion de ofrecer una mas amplia connotacion de
la gque a primera vista pudicra recogerse.

Es preciso explicar, en primer lugar, que sc enticnde por discurso al mensaje cuyos
referentes {temas) sc dan a partiv de un emisor y su contexto, y responde a um tipo de
intencionalidad. Dicho mensaje puede ser verbal o no verbal, producido en un codigo
comin al perceptor o pereeptores De esta forma, segln la conformacion de los mensajes s¢
puede hablar de discurso publicitario, discurso politico, y otras lendencias Stguicndo a

Daniel Pricto Castillo en Flementos para el aneilisis de mensapes, el texto puede ser



descriptivo-explicativo-valorative, ¢ de relato, v en este orden de ideas al discurso paciano
se le ubica en la primera clasificacion, con las tres vertientes

Por otro lado, la referencialidad es la posibilidad de acercar al mensaje, a las
relaciones reales, a las conexiones profundas de la realidad; y asi se pone de manifiesto la
intencionalidad del emisor, es decir, por qué desarrollé tales temaficas, segtin explica
Daniel Prieto Castillo, gquien no comcibe al andlisis de mensajes como meramente
intratextual, sinto que se trata en todos los casos de analizar la referencialidad, de situar al
texto en un contexto y reconocer el origen de las connotaciones.

También es necesario dar a conocer otras definiciones de discurso para mostrar las
posibles semejanzas vy diferencias que tienen con la definicidn que se tomo en cuenta para
este trabajo. Gilberto Giménez en Andlisis del discurso politico-juridico, menciona que
inicialmente definieron a! discurse como todo enunciado superior a la frase. Posteriormente
R Jakobson y E. Benveniste integraron al discurso en un modelo de cormunicacién, por
ello, seria entonces cualguier forma de actividad lingiiistica considerada en una situacion de
comunicacion; es decir, en una determinada circunstancia de lugar v de tiempo en que un
sujeto de enunciacidén organiza su lenguaje en funcion de un destinatario. Sin embargo,
Giménez muestra que también [ue superado el modelo puramente comunicacional y sc
avanza hacia una concepeidon mas socioldgica por los trabajos de Austin, quicn entiende al
discurso como toda practica enunciativa considerada en funcidn de sus condictones sociales
de produccidén, que son fundamentalmente condiciones institucionales, ideoldgico-
culturales ¢ historico-coyunturales

Esta concepeion matenahista del discurso, segin explica Giménez, postula una
indisociabilidad entre cl universo social y el universo discursive, puesto que las
condiciones exira-textuales se inscriben, en cierto modo, on el mismo texto determinando
su funcionamiento lexicografico y semantico, asi como sus peculiaridades retorico-
argumentativas Y cn ¢l mismo sentido Giménez transcribe fa definicion de R Robin, quicn
dice de las practicas discursivas, son practicas sociales que se realizan dentro de marcos
institucianales que forman partc de aparatos hegeménicos Por otra parte, también sc
scfialan las funciones principales del discurso en el plano de la comunicacion, segin 11

Porting' la informativa, !a expresiva y Ia argumentativa.



Otra estudiosa del analisis discursivo es Julieta Haidar en Discurso smdical y
proceso de fetichizacion, quien explica fas categorias que se utilizan en el analisis de los
discursos, diferenciando primerc a la ideologia-lenguaje de la ideclogia-discurse,
manifestando que la lucha de clases es lz practica social por excelencia, y por tal motivo
determina a todas las demas. En este sentido las practicas discursivas son, segin Haidar,
una de las formas de materalizacién de la lucha de clases. Para este analisis es necesario
partir de que fa formacidn discursiva es el conjunto de reglas que determinan lo que puede
v debe ser dicho en determinadas relaciones sosiales v por ello, son componentes de la
formacién ideoldgica y estan determinadas por ésta.

Haidar propone las categorias del analisis socio-politico marxista las condiciones
sociales de produccion y 1zs condiciones sociales de recepeion, que pueden ser estructurales
o coyunturales. Estas categorias son fundamentales ya que determinan las estrategias
discursivas en cuanto al proceso de enunciacién, al componente polémico v la estructura
temdtica y argumentativa

Para explicar el proceso de enunciacién argumenta que sus planicamientos tcOncos
iniciales proviencn de la escuela francesa de Benveniste, Todorov y Dubois Por ejemplo,
Dubois propone cuatro conceptos basicos  concepto de  distancia,  conoeplo de
modalizacién, concepto de (ransparcncia y concepto de tensidn. Estos se refieren 2 las
relaciones y matices entre ¢l sujeto de cnunciacion y los enunciados, que deben tomarse en
cucnia para ¢l analisis discursivo

En ¢l caso de Todorov ticne come angulos analiticos desde los registros del habla y
tos distintos tipos de discurso. Estos son. ¢l cstilo directo, cf discurso persenal y el discurso
avalatorio,

Por su partc Pécheux —sepln explica Haidar— propone una teoria objetiva del
sujeto, que erradique la ilusién idealista de la libertad y del sujeto como origen del sentido,
pues considera a ka cnunciacién como una serie de complejos procesos de determinaciones
sucesivas. Dc esta forma, sc ha trasladado al sujeto de la enunciacion, de la esfera
individual, psicoldgica, a la csfera social, coloctiva, vinculandose a las condiciones sociales
de produccion de los discursos.

Ya que se mencionaron otros métodos formales para realizar ¢l analisis discursivo

——para evitar confusiones—, en este caso particular lo que se persigue con este anilisis es



hacer notable la estructura profunda, las referencias temdéticas en cada parte del discurso
paciano. El trabajo esta formado por cuatro capitulos en los que se pretende explicar,
metodologicamente, cuél es la relacion que guarda Paz con estos autores cuyas influencias
fueron reconocidas (algunas) por el propio Paz, y cuando no, por otros autores que en sus
trabajos criticos sefialaron el resguardo de posturas cuyo origen provenia del pensamiento
europeo. Esto no es dificil de acreditar si recordamos que Ef laberinto... fue escrito duranie
la estancta del autor en Francia.

La relacion que guardan los capitulos entre si es que el primero offece el panorama
de uno de los componentes que fincan la realidad de los mexicanos: la religion,
antecedente que marca una conciencia que adoctrina servilmente v a su vez arremete temor
vy responsabilidades, lamese religidn azteca o catdlica. El segundo capitulo define como ta
conquista afecta al mexicano que se sieate ultrajado, traicionado y abandonado por sus
dioses; situaciones que dan lugar a los mitos: la Malinche, el macho v la sufrida mujer
mexicana, mismos que habitan en su conducta y perfilan sus caracteristicas mas
lamentables, dando paso también 2 nuevos mitos en el ambiente de la religion: la Virgen de
Guadalupe. Una Virgen morena como heroina, como restitucidn El tercer capitulo no sélo
explica el proceder de los mexicanos -—dado ya su caracter— cn ¢l ambito personal y
nacional sino que tambicén abunda en sus creencias que sor “su realidad™ pues no duda de
cilas. Son las formas, que por doble influeneia suelen ser cerradas lo mismo que sus ideas,
férmulas que lo manticnen seguro, aunque algjado de los otros y de si mismo El cuarto
capitulo aborda a la soledad mostrando la relacion que sostiencn el yo colectivo y el
individual' México y ¢l mexicano, y Ja angustia de csc yo: la soledad Mas también sc hace
visible la relacidn de la comunién con la fiesta y de ésta con ¢l sufrimicnto, el dolor, ¢
sacrificio, la conveniencia, ¢l rite, la revuclia, la indiferencia a la vida propia y a la ajena, la
atraccion hacia la muerte y, {inalmente, la vacilacion a la entrega.

Ya que fof laberinto de la soledad cs un ensayo muy subjetivo desde el autor, esta
tesis puede leerse de diferentes mancras Sin embargo, la intencion de este trabajo cs
también ubicar la importancia actual del cnsayo, en qué aspectos lo cs, ¥ cuestionarnos si
mis que haber cambiado en estos 0ltimos 50 afios, no hemos transformado superficialmente
nucstras vidas, pucs el cambio radical parcce que no ha sido de todos nt de fa mayoria de

Jos mexicanos Veames, por gemplo, cudnto arraigo existe aon por la religion catolica y no



catdlica; cudntos “ateos” tienen hijos y los bautizan; cudntas multitudes aglutiné el Papa
Juan Pablo II en su ultima visita a nuestro pais Por otra parte, todavia es comin ver que en
la educacién de los nifios y nifias hay actitudes machistas implicitas, por ejemplo, desde los
juguetes que se les asignan a unos y a otras Seguimos cultivandonos con izs peliculas de
Pedro Infante, que ya nos sasbemos al derecho vy al revés. Contimiamos siendo un pais de
flestas de todo v para todo. Somos, tal vez, méas desconfiados y cerrados que nunca dadas
las circunstancias de violencia actual. Y nuestra actitud critica es mas comun y persistente
que fa creativa. Pensemos, por ejemplo, que los programas de television “nueves” son
recetas que se Tepiten constantemente, copiadas de viejos programas o de otros paises, y lo
mismo sucede en revistas, radio, periddicos, eteéters, sin embargo, no podemos decir que
no existe nada de creatividad en los mexicanos porgue seria extremo En fin, intento dar
observaciones tomadas de fa realidad cotidiana para ver que el sistema de nuestras
creencias es mas fuerte de le que se puede suponer, segin parece, v la identificacion del
lector con la obra, actuzlmente da cierta vigencia y valor a lo leido.

A lo largo de este trabajo puede observarse como las variables discursivas de Paz
tienen relacion con las variables discursivas de los distintos autores europeos y quc se
presentan esquernaticamente al finat de cada subgapitulo y cada capitulo comoe soporie
visual de la explicacion previa, Para diferenciar qué variables corresponden a qué autor, s¢
utilizd 1a letra negrita para identificarta con el autor referente (Nietzsche, Caillois, Oriega y
Gassct, Balaille y Mauss), y la normal para identificarla con Paz. Es decir, sc hara visible fa
estructura profunda, y poco a poco, las partes del sistema que conformé Octavio Paz

Como sc pucdc observar, el presente trabajo tivne como propdsitos demostrar como
es posible realizar un analisis discursivo por la via de la referencralidad, mostras
estructuralmente dénde y en quiénes sc basan las femdnicas y variables discursrvas del
cnsayista mexicano, y manifestar la inquictud que como periodistas y comunicadores
podemos tener para realizar trabajos que sirvan al periodismo cultural si nos interesa cl
analisis de obras literarias de interés general

Por otro lade, es preciso advertir sobre las carencias de esta tesis Como sabemos
fuc Samucl Ramos quicn analizd por primera vez al mexicano en EJ perfil de hombre y I
cultura en Mdvico (1934} Sin cmbargo, £ laberinto . de Octavio Paz dio lugar y motivos

para que olros autores s¢ manifestaran y realizaran trabajos al respecto Las criticas al pocta



no fueron pocas pero si poco sertas en ocasiones, no muy bien fundameniadas. Por ello opté
por elegir solo algunos titulos criticos de los que pude registrar en las bibliotecas. En este
sentido, tiere poca referencia contextual posterior a E/ laberinfo.. Otra posibilidad de
conseguir opiniones acerca de la obra era la entrevista a escritores las cuales fueron
obtenidas por medio de dos programas tefevisivos Unicamente, al no tener acceso al
material vidoegrafico de las televisoras, y por ello fue una fuente escasa.

Debo decir también que, sin duda, en Paz influyeron no sélo las lecturas de los
autores en los que basé el trabajo de andlisis, sino mas lecturas de ellos mismos y de otros
autores. Sin embargo, el espacio y, sobre t0do, € tiempo destinado para hacer esta tesis me
hizo declinar en una delimitacion de fuentes.

Entre los estudios sobre el cardcter nacional que hacen una critica z Ef laberinto...
encontramos a Radl Bejar Navarro, quien en su libro Ef mito del mexicano afirma la
existencia de una influencia determinante de Samuel Ramos en el poeta. Cuestiona su
caracter cientifico, pues apunta que los ensayos de Paz son producto de la mera observacién
sobre el medio, y la especulacién histérico-tedrica con ciertas interpretaciones psicoldgicas
muy personales, por lo tanto, carece de una observacidn sistemdtica, con control ¥ cuidado
del tiempo, del espacio, de fa suuacion social y demas factores que debe abarcar toda
observacion cientifica. Radl Bejar resalla que al mezolar categorias f{iloséficas con
psicologicas cae en los errores y vicios propios de estas areas del conocimiento, Por ello no
resiste una confrontacion con la metodologia de las clencias de la condusta, y a pesar del
valor de algunas ideas de Paz, quedan como susceptibles de probarse en la realidad

Por su parte, Jorge Aguilar Mora en La divina pareja hace una critica a L/
laberinto... manifestando que el autor mtenta crear un sistema sosteniéndose en su “falsa”
idea de tradicion; donde ademas, las premisas historia-mito se contraponen. Advicrte que su
argumentacion se vale del paradigma del “presente eterno™, por ello es que Paz nunca sale
de la concepcion ciclica de! tiempo, del regreso de las identidades que dan fundamento al
mito. Respecto a la historia, dice que ¢l ensayista confunde a [a historia con la percepeion
de 1a historia, pues la tiere “representada” como mecanismo de ruptura Para Aguilar Mora,
¢l autor adopta la ideologia dominante, la historia de los dominantes que es unidimensional,
lineal, que apunia 2 una direecién, a un fin y objetivo, y donde la disyuntiva entre “*histoua”

“muto” encontrara siempre la sefucion del lado del mito
Y P



En Conframitos del mexicano, BEdmunde Dominguez Aragones oftece una critica
mis al ensayo paciano, que desacredita al decir que incurre en fos vicios ideoldgicos del
irracionalismo que los filésofos y pensadores de esa corriente difundieron entre los
intelectuales. Para Dominguez Aragones, el autor intenta poéticamente crear una
antropologia v sociologia cientifica sin bases cientificas. Por ello, asegura que Paz, como
otros autores mexicanos, han contribuido a reforzar una mitologia funesta, que afecta la
seriedad de nuestra identidad nactonal

Por supuesto también existen otros que estudian al mexicano desde la perspectiva
del psicoandlisis como es el caso de Santiago Ramirez, autor de Lf mexicano. Psicologia de
sus motivaciones, donde se explica la conducta del mexicano como una estruciura
dinamica, derivada de la interaccidén de fuerzas operativas e inconscientes, en ocasiones
antagdnicas, y que son las causantes de sus conflictos intemos Tal explicacion se solidariza
sin dificultad con el discurso paciano lo que manifiesta que el Nobel literato se apodera
también de esta corriente de avtcanalisis

También hubo apreciaciones de Carlos Monsivais sobre /o laberinto, . en la
compilacion /5n torne a fa cultura nacional, donde resalia tres tesis del autor el pais o e
puchlo son entidades homogéneas; su trabajo ensayistico es un codigo mitaldgico; y que la
actitud def mexicano no estd condicionada por los hechos histéricos. Menciona tambidn que
la influencia de If laberinto... se debe a que en el periodo que va de 1940 a 1968 las clases
medias v la cultura oficial acogen una versién mitica de su proceso historico. Sin embarga,
reconoce que a pesar de la riqueza de su eseritura, sus afirmaciones son discutibles,

En ol mes de noviembie del afio pasado surgid oira nueva critica. Manue! Acoves,
autor de Amtilaberinfo recopge ta parte mitica de [/ labermio.. para contradecir la
concepcion de mito segun Octavio Paz y, cspecificamente “redeificar” ¢l mito de la
Malinche Asegura que la manera en que el poeta trata a la Malinche es completamente
equivocada, no sélo mitologica y religiosamente, sino también historicamente Manuel
Aceves expone que ¢l mito no €s un objeto verbal, como Paz lo define, sino visual,
basindose en Mcluhan Por cilo s imagen y su origen cstd en los suciios, donde fo
contemplamos sin mediacion de ningan otro lenguaje Asi queda grabada en nosotios y, al
despertar la traducimos a pafabras v alicramos su sintaxis, diacronia y sincronia, En su

anilisis sobre ¢l mito y la histora, Manuel Aceves intenta desvirtuar ¢l concepto de la



Chingada, disolver esa neurosis que causa Paz al lector y negar cue somos unos “hijos de la
Chingada™.

Como pudimos percatarnos, [as criticas que mas pesan a Ff laberinto de la soledad
son sobre su rigor cientifico, pero habria que rescatar que a esta obra le precede otra forma
de conocimienio, y que la ciencia y la poesia son, ambas, ideas de la mente, abstracciones,
diferentes a la realidad tangible.

En este sentido cabe rescatar una apreciacion del critico de literatura Christopher
Dominguez al respecto: “Considero que hay una serie de correspondencias criticas, que
acaso sblo son ciertas en mi lectura, que unen cada poema con algunas expresiones en prosa
¥ con sus interpretaciones politicas™ También hay que destacar que esta obra fue escrita
dentro de la cuarta etapa (de cinco etapas que diferencié Christopher Dominguez en las
jornadas culturales dedicadas a Paz), que se caracterizd por su indagacidn en el lenguaje

mexicano, evidente en £/ laberinto  y en una serie de ensayos politicos y sociales,



1. Religién precolombina y religion catélica: la comprensién de los
valores segun Nietzsche.

El primer capitulo abordaré la parte del discurse del autor que explica la vida
¥ la muerte humanas a partir de la religién —tanto precofombina como
catélica— describiendo sus valores y [z formacién de [a mala conciencia con
base en Friedrich Nietzsche.

El laberinto de la soledad es una pieza magistral que comprende cuatro ensayos de
interpretacion histérica de México, y otros cuatro ensayos donde habla del catécter del
mexicano, quién es y cémo es. De tal forma, se eligieron los cuatro ensayos que constituyen
una critica seria al caricter de los mexicanos: “El pachuco y otros extremos”, “Mascaras
mexicanas”, “Todos santos dia de muertos™ y “Los hijos de la Malinche™; para los que, como
discurso que nos es contempordnee, vemos la incumbencia de trabajar su andlisis discursivo
por la via de la referencialidad, y nos ofrezca una connotacién profunda de cada aspecto que
Octavio Paz abordd para cstructurar su discurso y que aqui llamamos las variables del
discurso. Pretendemos que a lo largo de este trabajo quede explicado como ¢s la relacion entre
las variables, cs decir, como estd construida la estructura de este discurso y como se relaciona
también con sus referencias temdticas, esto cs, con los discursos que han dado pauta a sus
reflexiones, Estos corresponden a importantes pensadores europeos con los que, segin nuestro
andlisis, Paz es consecuente de su filosofia v estudios sociolégicos cuando explica el caracter
de los mexicanos. Por csta circunstancia, el presente trabajo se realizéd con la cuidadosa lectura
de las obras que aqui se refieren y, para comprender la estructura discursiva de los ensayos de
Octavio Paz, en primer lugar, hubo que identificar los signos o variables del discurso que nos
llevaran a conocer de dénde y de quidnes tomé partida el autor para la estructuraciéon de su
discurso. A aquellas teorias filoséficas y socioldgicas que lo inspiraron para hacer una
reflexidn seria sobre el cardcter de los mexicanos.

En el pensamiento paciano cxiste un gran arraigo al filésofo alemdn T[riedrich

Nietzsche, quicn ¢s constante en el discurso del autor, y se mantiene asi precisamente por



tratar acerca de la moral, de los valores, de su genealogia. En la obra de Nietzsche La
genealogia de la moral, éste afirma el gran fracaso de los psicélogos ingleses al tratar de
Hlegar a una genealogfa de los valores prescindiendo de Ia historia, pretendiendo que el origen
de bueno estaba en ias acciones no egoistas, esto es, buenas a quienes resultaban dtiles, ¥ que
después, aunque el origen de la alabanza se olvidé, el hdbito se encargd de aceptar a las
acciones no egoistas como algo bueno. Utilidad, olvido y habito fueron finalmente un error,
cuya secuencia es esencialmente irrazonable. Entonces Nietzsche va mas alla, va a la historia
det hombre; a lo que €l llama el hogar nativo del concepto bueno: los buenos son los “nobles™,
los “poderosos™, los de “posicién superfor” que se valoran a si mismos y a su conducta como
buenos. Por antitesis, lo malo seria lo “vulgar®, lo “plebeyo™, lo “bajo™. Paz, entonces, razond
que para acceder al cardcter del mexicano que le era actual tenfa que hacer caso a su historia, a
la genealogia de sus valores, pues reconocid como indudable Ja analogia enfre nuestras
actitudes y las de los grupos sometidos a un poder. Concilié la idea de que el caracter de los
mexicanos es producto de las circunstancias historicas y sociales que imperaron en nuestro
pais. Un pueblo con una psicologia servil, que puede tener su causa en la religion, pues desde
la época precolombina somos profundamente religiosos.

En primera instancia, el Premio Nobel 1990 dice que los mitos humanos acerca de
nuestra presencia en la tierra revelan que toda cultura entendida come creacion y participacion
comin de valoges parte de la conviceidn de que ef orden del universe ha side roto por el
hombre y por ese hucco creado puede irrumpir de nuevo el caos, estado antiguo v natural de la
vida. Este fuc ¢l caso de la vida azteeca en su percepeién de la vida y del universo, pues Paz
describe cémo ¢l cspacio v ¢l tiempo estaban ligados, y que tal complejo posefa virtudes y
poderes propios que influfan y determinaban la vida humana. Para ellos habia tantos espacios-
tiempos con significaciones cualitativas particulares que eran superiares a la voluntad humana.
Su religidén y el destino regian la vida azteca, y cllos debian investigar la no tan visible
voluntad de sus dioses. Los antiguos mexicanos fueron hombres sujetos a voluntades ajenas, y
sus dioses los unicos libres; libres de elegir y en profundo sentido de faltar, de pecar.

Esta Gltima reflexion paciana se compatibiliza con Nietzsche cuando afirma que todas
las religioncs son sistemas de crueldades para volver unas cuantas ideas imborrables y

omnipresentes; asi, a través del sacrificio y otras crucles formas rituales fuc posible impedir

™



que aquellas ideas que sometian se olvidaran, y en tal sentido, sus dioses eran deidades
crueles. La inexistencia de la voluntad humana en la vida azteca y en la cristiana es
mencionada por Paz en sus ensayos tras las reflexiones de Nietzsche al respecto de la voluntad

¥, en especifico, de la necesidad que tuvo el hombre de hacerse una memoria.

Precisamente este animal olvidadizo por necesidad, en el que el olvidar representa
una filerza, una forma de la salud vigorosa, ha criado en si una facultad opuesta a
aquella, una memoria con cwya ayuda la capacidad de olvido queda en suspenso en
algunos casos, —a saber, en los casos en que hay que hacer promesas; por lo tanto,
no es, en modo alguno, tan sélo un pasivo no-poder-volver-a-liberarse de la
impresién grabada una vez, de la que uno no se desembaraza, sino que es un activo
no-querer-volver-a liberarse, un seguir queriendo 1o querido una vez, una auténtica

memoria de la voluntad*

Asi fue como el hombre, segin Nietzsche, se hace uniforme, ajustado a regla, igual
entre iguales; tal es la procedencia de la responsabilidad, que Nietzsche llamé [a “eticidad de
la costumbre”; mas esa memeoria no se hizo jamds sin dolor y sin sanpre. Y Paz reconoce esta
constante en la vida azteca,

Sin embargo, el autor de Sor Juana Inés de la Cruz o las trampas de la fe ambién
explica cémo el advenimiento del catolicismo modifica radicalmente la idea de sacrificio vy
salvacion, puesto que antes éstos cran colectivos y en ¢l catolicismo sc vuclven personales. St
para los antiguos aztccas lo csencial era asegurar la continuidad de la creacidn, ¢l sacrificio no
significaba la salvacién ultraterrena sino la salud e6smica. En tal circunstancia, ¢l mundo y no
el individuo, vivia gracias a la sangre y mucrte de los hombres. En cl cristianismo todo sc
individualiza ya que el mundo es el que vive condenado y la muerte de Cristo salva a cada
persona, es decir, individualmente. Ambas variables: sacrificio y salvacidn, que aborda
nuestro ensayista, nos remiten de nuevo a Nietzsche. Este dice que la culpa en su sentido méds
csencial ¢ histérico era una dewda, que sc tenia cuando se perjudicaba a otrz persona,
acrcedora del dafio, a quien se le concedia como restitucién y compensacién una especie de

sentimiento de bienestar: ejercer un aclo de crueldad, una pera sobre el deudor. A partir de

' Friedrich Nietzsche, Zur Genealogre der Moral, Madrid, Ahanza Editorial, 1972, p. 66



esto, la culpa va de la mano con el suffimiento Pero en aquel sufrimiento oculto, no
descubierto, carente de testigos, el hombre crea, en su necesidad, dioses que habitan en las
alturas y en las profundidades, algo que, al igual que el sufrimiento, vagabundeaba en lo

oculto, veia en o oscuro y estaba en todo espectaculo doloroso.

Esta justificade todo mal cuya visién es edificante para un dios: asi decia la logica

prehistdrica dal sentimiento — en realidad, ;cra solo la 16gica prehistorica?”

Paz astmild lo anterior para reconocerlo en el caso nuestro y en el sacrificio, que en el
fondo se tifie por esa deuda 0 culpa que conlleva sufrimiento; ambas religiones justifican, con
sus variantes, todo el dolor, sea con la salvacidén o con la satud cosmica. De tal forma la vida,
colectiva o individual, estd abierta a la perspectiva de una muerte que es, a su modo, una
nueva vida, y solo se justifica y trasciende cuando se regliza en la muerte. Y la muerte es
trascendencia, mas alfld, pues se alcanza otra vida. Es decir, hay que sufrir el sacrificio de la
muerte por una deuda implicita para alcanzar una vida plena y libre de culpas: deudas, Queda
resaltar que csta interpretacion paciana se sustenta en Nietzsche, cuando dice que la atrofia, 1a
depeneracion, la pérdida de sentido y comveniencia, v mas claramente, la muerle, son
condiciones de progreso real, que aparecen sicmpre en forma de una voluntad y de un camino
hacia un poder mayor que sc impone a poderes mas pequedios.

Otra cuestion importante que €l ensayista mexicano aborda es el pecado. Menciona la
posibilidad de que lo que llamamos pecado no sea sino “la expresion mitica de la conciencia
de nosotros mismos”, de nuestra soledad. Y para comprender por qué Paz la llama asi
debemos volver a Nietzsche, quien abunda sobre la mala conciencia, aquella que va contra los
vigjos instinios de la libertad, donde la crueldad, el placer en la persecucion, en la agresion, en

el cambio vy la destruccion quedan inhibidos, y son exhibidos como algo malo,

Todos los instintos que no s¢ desahogan hacia fucr s¢ vuelfven hacia adentro —-£s1o
cs lo que yo llamo la mveriorizacidn del hombre' Gnicamenie con esto se desarrolla

en ¢ fo que mds trde denonun su alma.

* Nietzsche, op.cif p 78
* Niclsche, apair. p 96



Hasta aqui Nietzsche no habla del “pecado™, pero Paz comprende que es en el “alma”
donde reposan los pecados, y son los poseedores de la mala conciencia quienes luchan por su

alma contra sus propios instintos llenos de pecado.

Esta secreta autoviolentacién, esta crueldad de artista, este placer de darse forma a si
mismo como a una materia dura, resistente y paciente, de marcarse 2 fuego en ella
una voluntad, una critica, una contradiccion, un desprecio, un no, este siniestro y
hotrendamente voluptuose trabajo de un alma voluntariamente escindida consigo
risma que se hace sufrir por el placer de hacer suffir, toda esta activa mala
conciencia ha acabade por producir también.. una profesion de belleza y de

afirmacién nuevas y sorprendentes...*

De tal forma el pecado es la expresién mitica, es decir, es subsecuente de nuestra mala
conciencia que fue creada y alimentada a partir de nuestros propios temores; ¥ establece con
precision ciertos ordenamientos. Recordemos que segun Nietzsche, la transvaioracion de los
valores que hizo el pueblo judio para la mas espiritual venganza contra sus pueblos opresores
a través del cristianismo, hize de los miserables, los hombres buenos. Los pobres, los
impotentes, los bajos; aquellos que suften, los indigentes, los enfermos y deformes son los
piadosos y unicos benditos de Dios. Ahora los nobles y los violentos son los malvados, los
lascivos y los crueles. Son fos ateos desventurados, malditos y condenados. De aqui, siguiendo
nuestra historia, hemos adoptado de igual manera los valores como la religién los establece y
formado asi una conciencia permanentemente inhibida para ser y hacer como los instintos
humanos lo dernandan, remarcande la culpa y ¢l sufrimiento que debemos asumir por una
voluntad superior a nosotros. De tal suerte, ¢l discurse paciano no picrde de vista los valores
del mexicano para comprender y explicar su cardcter, entendido como ¢l conjunto de

cualidades siquicas y afectivas que condicionan la conducta de cada individuo.

! Nietzsche, op cit, p. 100
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1.1 Quetzalcdalt: dios creador

El Nobel de literatura mexicano hace una referencia de la imagen de Dios Padre en otras
civilizaciones, que si bien destronan a las divinidades femeninas, se presenta como una figura
ambivalente. Ya sea Jehova, Dios Creador, o Zeus, rey de la creacién, regulador césmico; el
padre encarna el poder genérico, origen de la vida; v por otra, es el principio donde todo nace
v donde todo termina. Pero también es el duefio del rayo y el latigo, el tirano y el ogro
devorador de la vida. Esfa forma de presentar al creador, todopoderoso, a quien se le teme, se
sostiene por el discurso de Nietzsche, quien convencido de que la originaria comunidad de
estirpe, desde los tiempos primitivos, la generacién viviente reconocia con respeto a fa
generacion anterior y hasta la méds antigua, creyendo que ellos subsistian gracias a los
sacrificios y obras de sus antepasados. Asi, ellos también tenfan que pagar con obras y
sacrificios, recomociendo implicitamente su deuda con aquellos antepasados; espiritus

poderosos que les concedian nuevas ventajas y a quienes, sobre todo, se les temia.

.entonces los antepasados de las estirpes mas pederosas tienen que acabar
asumiendo necesariamente, gracias a la fantasfa propia del ereciente temor,
proporciones gigantescas v replegadas hasta la oscuridad de una temerosidad e
irrepresentabilidad  divinas: -—c¢l antcpasado acaba necesariamente por  ser
wansfigurado en un dios. ;Tal vez esté aqui incluso ¢! origen de los dioses, es decir,

un origen por temor!..?

Siguiendo esta idea, en ¢l caso de la religién azteca, Paz describe como los antipuos
mexicanos ¢rearon y creian en sus dioses que ademss cran pecadores, puesto que podian ser
crueles. Cllos eran abundantes, v da como maximo ¢jemplo al gran Quetzaicéalt, dios creador
del mundo, pues ¢l como otros, desfallecian y podian abandonar a sus creyentes. Asi sc
explica la conquista de México a la que precede la traicion de los dioses que renegaron de su

pucblo y perdicron de cllos sus favores. Obscervemos pues, cémo la reflexién de Nictzsche,

* Nietzsche, op.cit. p 102



que relaciona a los dioses con el temor, es importante para que nuestro poeta mexicano

construya su interpretacién y resalte el poder de los dioses en los hechos histéricos,
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1.2 Cuauhtémoc-Cristo: un sacrificio final

Paz menciona cémo entre los numerosos santos patrones de los mexicanos no aparece alguno
que ofrezca semejanza con las grandes divinidades masculinas, pues la veneracion al Dios
padre de la Trinidad es mds bien borrosa. Sin embrago, es mucho mds frecuente ver la
devocién a Cristo, Dios hijo, como la victima redentora. Aunque las circunstancias de Cristo
tienen semejanzas con deidades aztecas como Tlaloc, nifio y viejo a la vez; Xipe, dios del maiz
joven; Huitzilopochtli, el guerrero del sur que también es concebido sin contacto carnal, por
un mensajero divino en forma de ave; cuando nifio Huitzilopochtli debe escapar de la
persecucion del Herodes mitico al igual que Cristo. Asi, la veneracion mexicana es, sobre
todo, al Cristo sangranie y humillado; condenado por los jueces en quien ve la imagen
transfigurada de su propio destino: sufrir en Ia tierra para ganarse la gloria. Aqui el autor tomé
el recurso de la historia para encontrar importantes semejanzas entre ambas religiones, y en
especifico, en la imagen del Dios joven, del Dios hijo. Al decir de Paz de que la veneracién
mexicana es, mejor dicho, a Cristo, él tiene la certeza desde Nietzsche, quien manifiesta que
en el cristianismo Dios mismo se sacrifica por la culpa del hombre, por su gran deuda, a través

de su hijo: el Salvador del mundo.

Dios como ¢l que puede redimir al hombre de aquello que para este mismo se ha
vielto iredimible —<¢l creador sacrificindose por su deudor, pot amor {jquién lo

crecria=7), jpor amor a su deudor!...¢

Y queda implicito ¢l porqué el mexicano ve en Cristo la imagen transfigurada de su

propio destino, si se atiende nuevamente a Nictzsche.

..aquella voluntad de autotortura, aquella propuesta erueldad del animal-hombre
mteriorizado, replegado de misdo dentro de si mismo, que ha inventado la mala
conciencia para hacerse dafio a si mismo, despuds de que [a via mis natural de salida

de ese hacer-dafio habia quedado cerrada, —este hombre de la mala conciencia se ha

* Nietzsche, op.cit. p. 108



apoderade del presupuesta religioso para lievar su propio agtomartirio hasta su mds
homble durcza y acritud Una deuda con Ihos. Este pensamicnio s¢ le convierie en

instrumenta de tortura,”

Atendiendo a Nietzsche y comprendiendo 2 Paz, el mexicano ha sido un ser
adoctrinado, bajo estas creencias, como un deudor; y tiene presente un ejemplo de vida: 1a del
hijo de Dios, aceptando ese doctrina por aquella voluntad superior que le promete alcanzar un
estado gloriose. Asimismo, el autor observa en Cuauhtémoc, el joven emperador arteca
destronado, torturade y asesinado por Cortés, gran similitud con Cristo. Cuauhtémoc, “aguila
que cae”, asciende al poder al iniciarse México-Tenochtitlan después de haber sido
abandonados por sus dioses Asi asciende solo para caer, y sale a su encuentro con Cortés, es
decir, al sacrificio final. Mas el ciclo heroico no se clerra aqui: el héroe caido espera su
resurreccion.

La comparacion entre situaciones miticas de diferentes civilizaciones para explicar la
estructura y funcién de los mitos es parte en el estudio del francés Roger Caillois en £V mifo y
el hombre. Caillois comprendia que las tramas de los mitos tenian transferencias anceddticas,
es decir, determinadas por situaciones externas o histdricas. Sin embargo, [a razén del mito es
interna y a parlir de la Imagen de cierta verdad puede reflejarse un mismo pensamicnto en

distintos medios. De tal suerte, el mito es un nudo de procesos psicologicos

Entonces ¢s posible encontrar {a tama de su arganizacdn y, por ¢se Camung ——con
mayor validez que la lograda por cf psicoandlisis—, las delerminiciones
inconscicntes de Ta afectividnd humana, sobre las caales, por ot pare, ta biologin
comparada debe aportar las mis valiosas comcidencias, dado que la represcatacion
sustiluye en cierios casos al instinte ¥ que ¢l comportanuento real de una especic

animal pucde esclarecer las virtualidades psicolégicas del hombre.*

Asi cs como también Caillots se instala en la estructura profunda del importante

discurso de nuestro autor, explicando cémo en distintos medios, a partir de la representacion,

" ihidhem,
* Roger Calious, Le mnthe ef Phomme Méxsco, FCE, 1988, p 35



pueden surgir srtuaciones miticas muy similares. Mas adelante observaremos otras

aportaciones de este autor francés que sirvieron a la estructura del discurso de Paz.
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1.3 Tonantzin-Guadalupe: nuestra madre

Para explicar la trascendencia de un mito que continda vivo hasta nuestros dias —entendiendo
a éste como una teoria 0 doctrina que expresa los sentimientos (estado efectivo) de una
colectividad y se convierte en estimulo de un movimiento—, Paz echa mano de la historia para
comprender mejor el mito de Guadalupe. Cuando viene la conquista, ésta coincide con el
apogeo del culto a dos divinidades masculinas: Quetzalcdalt, el dios del autgsacrificio, crea al
mundo al arrojarse a la hoguera de Teotihuacan, y Huitzilopochtli, el joven dios guerrero que
sacrifica. Entonces la derrota de ambos dioses fue para los aztecas el fin de un ciclo césmico y
la llegada de otro reinado divino que produce el regreso hacia las antiguas divinidades
femeninas Por ello, al aparecer ante el indio Juan Diego una Virgen también india en la colina
que antes fuera santuario dedicado a Tonantzin, “nuestra madre”, diosa de la fertilidad entre
los aztecas, nace la virgen catélica que es también una Madre: Guadalupe-Tonantzin, quien no
vela por la fertilidad de la tierra sino por el refugio de los desamparados. Consuelo de pobres,
escudo de débiles y amparo de los oprimidos.

En esta reflexion paciana cncontramos de {fondo a Caillois quien habla de la mitologia
de las situaciones y la mitologia de los héroes. La primera se puede interpretar como [a
proyeceidon de tos conflictos psicolégicos, la segunda, como la proyeccion del propio
individuo, como imagen jdcal de compensacién que pretende hacer grande su alma humillada.
En este caso el retorno de deidades femeninas ante la pérdida de deidades masculinas obedece
a conflictos psicologicos comunes de un pueblo, y Paz comprende bien que ese héroe del que
habla Caillois no puede ser més que Guadalupe, heroina que resuelve ¢l conflicto en que se

debate el pueblo oprimido

Ha llcgado ¢l memento de dar a Ja nocidn de héroe. cn ¢l fondo ¢s1d implicita en la
existencia nusma de las siluactones miticas, Por definicidn, ¢l héroe e aquel que

+ N 0
cncuentra 3 £stas una solucidn, una salida fehiz o desdichada

* Canllons, oppeit p 28



En esta condicién, la virgen de Guadalupe se convirtié en la madre de los huérfanos, lo
cual es particularmente cierto para los indios y pobres de México. Para lo antetior Caillois
ofrece la razén de fondo. el individuo no se contenta con reconocer o halagar al héroe; desea
una identificacion real y una satisfaccién de becho Entonces la mayoria de los mitos se
acompafian de un rito, dindole vida ai mito. De esta forma cada 12 de diciembre vamos al
encuentro con “nuesira madre”, la Virgen de Guadalupe, figura pasiva y receptividad pura.

Conviene sefialar que como Santjago Ramirez acota en su libro El mexicano.
Psicologia de sus motivaciones, el ser humano cuando entran en contacto con et ambiente su
biologia se modela, expresa, frustra o desarrolla, de acuerdo con las condiciones del ambiente
que lo rodea; esto desde el punto de vista psicoanalitico. De tal suerte, observamos ¢omo se
frustrd el desarrollo de la etapa precolombina y se modelé para adaptarse a nuevas
condiciones.
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2. La Malinche y el macho: la funcion de los mitos segin Caillois.

El segundo capitulo tratard acerca de los milos lustdricos —a Malinche v 1a
sufrida mujer mexicana—, descubriendo el origen del mito y la dialéctica de
sus Tepercusiones e el contexto mexicano basindonos en Roger Calois, y
asi, comprender como se perfilé ¢l cardcter cerrado de los mexicanos,

partiendo dec Ia etapz histérica de ta Conquista,

Este capitulo determina en mucho el porqué del caracter de los mexicanos, al menos, de
aquellos que tienen conciencia de su ser como mexicanos, pues Paz asegura en su discurso que
en ¢l territorio nacional no sélo conviven distintas razas y lenguas, sino también varios niveles
histdrcos. Existen quienes viven antes de la historia vy otros mas, al margen de ella, con
diferentes costumbres y nociones morales cada cual; viviendo separados por solo unos cuantos
kilometros. En tal situacion, el ensayista mexicano se limita a buscar la respuesta que €l
mismo plantea en Ef laberinto de la soledad: jqué somos y como realizamos eso que somos?,
quienes habitamos esta demarcacion llamada México Para emprender esta tarea, s preciso
comenzar con un personaje de nuestra historia, Defia Marina o “La Malinche™, mito que se
revive en cierta forma per gracia de nuestra conducta, En este caso, toca al francés Roger
Caillois estar cn cf fondo de las reflexiones pacianas, pues ha sido determinante en la cuestion
de los mitos Y para abundar en éste, que ha girado a nuestro alrededor desde la conquista, y 2
decir verdad, para muchos estd adn muy presente, ¢l mito de la Malinche se vive
cotidianamente,

El autor sefiala que en 1a Malinehe se encuentra la representacion de la madre violada,
“la chingada”, pues aunque Dofia Marina se enirega voluntariamente a Cortés, éste la utiliza y
{a abandona cuando no le es mas til En esta forma, Paz asocia a la Chingada con la escena
histérica de la Conquista, violacion en ¢l sentido histdrice y real al ser las indias violadas por
los espafioles, La razén de tal comparacion obedece a la explicacion del mito segiin Caillois,

quicn afirma que “Los datos historicos y sociales conslituyen ta cnvoltura esencial de los
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mitos.”"” Desde entonces los mexicanos no perdonan ta traicion de ta Malinche v la recuerdan
parza vivir cerrados al exterior, pero sobre todo cerrados hacia el pasado, renegando de nuestro
origen y rompiendo los lazos que nos unen a nuestras raices Por ello, segin el discurso
paciano, ¢l mexicano no quiere ser ni indio ni espafiol, tampoco descender de ellos. Quiere
empezar en si mismo, volviéndose hijo de la nada. Esta negacién o autonegacion de origen es
una secuela del mifo de la traicion, y tal vez el origen de la conveniencia de vivir cerrados al

exterior.

...¢l mito estd hecho de la informacién, por una necesidad interma, de las exigencias

vy de los datos cxteriores, que ora proponen, ora imponen y ora disponen..."!

Comprendiendo tal reflexion de Caillois, se puede pensar que la Malinche, la
conquista, dispuso el cardcter cerrado de los mexicanos. Tal conducta, nos muestra Paz, tiene
sus repercusiones en nuesira historia, pues cuando aparece en escena la Reforma Liberal
juarista, se niega la continuidad de la tradicion colonial, con ideas que diferian a las de Nueva
Espafia o las sociedades precortesianas El Estado mexicano se presenta con una concepcion
universal, sin especificacion racial alguna Tras csta circunstancia el autor ve en 3 Reforma la
gran tuptura con la Madre, necesaria anic la autonomia pero dolorosa, que dejz a los
mexicanos en [a orfandad, sentimiento que revelan en sus tentativas politicas y sus conflictos
intimos,

Ofra caracteristica importante del mexicano radica en ¢l ideal de hombria, que en otros
pueblos consiste en una abierta y agresiva disposicion al combate. Sin embargo, ¢l mexicano
manticne una actitud defensiva, prevenida para repelerlo. De tal forma, “cl macho™, ser
hermético que se encierra en si mismo, mide su hombria por Ia invulnerabilidad ante las armas
enemigas u otros impactos del mundo exterior, Asi el estoicismo, segun Paz, resulta la mas

grande de sus virtudes guerrcras y politicas

Desde nifies nos enseilan a sultir con dignidad las derrotas, concepeidn que no carcce
de grandeza Y si no fodos somos cstoicos ¢ impasibies -~como Judres v

Cuauhtémoc— af menos procuramos scr resigniados, pactentes v sufndos La

H)R(J‘l_;(:r Caillens, Lo myvthe et Phemme Mésaco, FCE, 1988, p. 22




resignacién es una de nuestras virtudes populares. Mas que el brillo de la victoria nos

conmueve [a entereza ante la adversidad 2

Cuando Paz se refiere al ideal de hombria encontramos de trasfondo a Nietzsche
hablando del hombre del resentimiento. Aquel que ante su impotencia se autoengafia para
preservarse, a diferencia del hombre de nobleza que ataca con todo su ser y reclama siempre

para si un enemigo.

. —en éstos precisamente no es Iz inteligencia ni mucho menos tan csencial como lo
son la perfecta segundad funcional de los instintos inconscientes reguladores o
incluso una cierta falta de inteligencia, asi por cjemple ¢l valeroso lanzarse a ciegas,
bicn sea al peligro, bien sea al enemugo, ¢ aquella cntusiasta subitancidad en la
colera, el amor, el respeto, el agradecimiento y la venganza, en el cual se han
reconocide cit todos los ticmpos las almas nobles. El mismo resentimiento cn el
hombre noble, cuando en ¢l aparcce, se consuma y agota, en cfecto. en una reaccién
inmediata vy, por cllo, no enveneng. por olro lade. m siquicra aparece en
innumerables casos en los gue resuita incvitable su aparicion cn todos los débiles ¢

impotentes.'?

De lo anterior, Paz interpreta, para ¢! caso de los mexicanos, como y en qué se
transforma el resentimicnto de los débiles Prefieren ser [os resignados vy sufridos Conciben al
enemigo como “malvada” y por antitesis se convierten en “bucnos”, si hace case también de
su religiosidad. O bicn, ¢l macho —scr de resentimiento—, vive en un permanente defenderse
del extenior que se hace evidente desde ¢l vso def lenguaje popular. Defiende a toda costa su
idea de la hombria, que consiste en no rajarse nunca, pues quicn se abre es cobarde; es débil
como por naturalcza lo ¢s la mujer, sercs inferiores que al entregarse se abren. Para el macho,
estoico ¢ impasible, la inferioridad de la mujer radica en su sexo, pues es un scr rajado cuya
herida jamas cicatriza, explica ¢l diseurso paciano Asi, queda expucsto como la historia dio
cabida a un mito que condujo a otro acontecer historico' la Reforma; y a manifestaciones

particuiarcs en [os hombres y mujeres los machos y tas chingadas, que adn podemos ver .

"Cadlows, apait, p 23
Y Octavio Pas, #F feher it de la soledad, Mexico, FCE, 1993, p 14
PEricdnch Niclsche, Zur Genealogee der Mored Madnd, Alanza Bditorial, 1972, p 43
a0



Conquista — Malinche —— asociacién de

e datos historicos
autonegacion necesidad
de origen interna
f.._H
hemetismo mexicano mito  propone, impone
—_———
el macho hombre del Reforma ruptura
resentimiento nJ
esioico--impasible debilidad—impotencia ofandad
mexicana

=Estructura discursiva de Paz a parlir de Roger Caillois y Friedrich Nietzsche.




2.1 La Malinche

La Malinche es una figura mitica de gran importancia, que no solo representa la fraicion al
pueblo azteca y a su joven emperador Cuauhtémoc, dos simbolos antagdnicos y
complementarios, sino, como se ha dicho, es también la madre que abandona a su hijo para ir
en busca del padre. Es la entrega sin resistencia, la chingada, la madre violada En efecto, los
mexicanos han arrastrado con este gran conflicto que trae consigo la conquista, y puede
entenderse, a partir de aqui, la conducta del macho o, al menos, parte de la razén de tal
conducta; pues ya Catllois hablaba de “la dialéctica de las repercusiones de una situacion
mitica. dialéctica de agravacion afectiva del antecedente ”"* Esto es, las repercusiones de esta
traicidon que afecté a un pueblo

Paz también habla del éxito del adjetive que con desprecio se califica al mexicano
cuyas inclinaciones a cualquier cosa son extranjeras. “Los malinchistas son partidarios a que
Meéxico se abrz al exterior: los verdaderos hijos de la Malinche, que es la Chingada en
persona, De nuevo aparece lo cerrado por oposicién a lo abierto™"?

Ast, nuestro autor busca y describe las muy posibles repercusiones que devienen de {a
Malinche, de la conquista; of desarrollo de la afectacion desde aquel pasaje historico que el
mexicano reclama cotidianamente a partir de su proceder con los demas

Si se atiende al psicoanalisis, se puede observar que los contenidos inconscientes son
capaces de actuar y operar en la conducta del mexicano y en sus miltiples manifestaciones,
dando lugar a lo que se ha detallado. Con esto s¢ observa que el ser humano no es una entidad

indcpendiente en ¢l tiempo, sino anclada at pasado y determinada por él,

M Caillots, op et p 33
Y Pas, op.cit p 95
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2.1.1 Los hijos de la “Chingada”

La “Chingads”, figura mitica, es la madre que sufre, y proviene del verbo chingar, que en
algunos paises de Latinoamérica significa acciones inconclusas que fracasan, a bien, se utiliza
como sinénimo de herir, burlar o molestar, En todas partes mantiene esa alusion agresiva; asi,
la palabra chingar tiene una relacion con la sexualidad mas no necesariamente con el acto

sexual, pues se puede chingar a alguien sin poseerlo, constata el autor de £/ ogro filanirdpico.

Fl que chinga jamis lo hace con cf consentimiento de la chingada. En suma, chingar
¢s hacer violencia sobre otro. Es un verbo masculino, activo, cruel. pica, hicre,
desgarra, mancha Y provoca una amarga, resentida satisfaccidn en el que lo

cjecuta,'®

En esta parte de los ensayos de Paz, persiste en su estructura profunda el filosofo
Nietzsche, que al referirse a la “bestia rubia™'": raza bdrbara que habita el fondo de las razas
nobles, de cuando en cuando nccesita desahogarse Aunque los mexicanos no reconocen su
ascendencia cspafiola, ni la arteca, ambas razas combatientes y sanguinarias, no podemos
ignorar a nuestro propio animal de rapiiia que violenta y tortura por codicia y placer, aungue
con justificaciones ideologicas particulares El discurso del Nobel literato, en cierta forma,
reconoce a aguel animai en el macho, pues observa su activa crueldad y la satisfaccion de su
acto, aungue sin llevarlo a los extremos que Nietzsche describe. Entonces ¢l macho sc
conwiente en el gran chugdn, quien expresa “yo soy tu padre”, no para proteger o conducir con
paternalismo, sino para imponer su autoridad y humillar. Es la fuerza con poder arbitrario, sin
orden ni freno, que engendra hijos de la chingada con quiencs no se compromete nunca, pero
sc impone siempre,

Aqui es nolorio como la relacidn padre-hijo estd cargada de hostilidad entre los
mexicanos, a tal grado que dirigir estas palabras a alguicn, se toma como una alrenta, es

motivo de rifia, a diferencia de decirse hermano, amigo u otro vinculo.

1 Pag, opert p RS

! Nietrsehe, ap rf po47



Si, literalmente, la mujer es la chingada, todos por nacer de ella seriamos hijos de fa
chingada; sin embargo, Paz manifiesta que para los mexicanos es caracteristica la violenta y
sarcastica humillacion a la mujer. En ef lenguaje popular los usos de estas “malas palabras”
que se han venido citando afirman su mexicanidad, o bien, gracias a su ambigliedad, muestran

significados diversos que delatan la verdad de sus sentimientos inexpresados.

Toda la angustiosa tensidn que nos habita se expresa en una frasc que nos viene a la
bocz cuando la cblera, fa alegriz o cl entusiasmo nos llevan a exaltar nucstra
condicién de mexicanos jViva México, hijos de la Chingada! Verdadero grito de
guerra, cargado de una electricidad particular, esta frasc es un reto y una afirmacion,

un dispare dirigido contra un encmigp imaginario, y una explosién cn el aire.’®

Paz manifiesta que los mexicanos se afirman a st mismos y a su patria frente o en
contrz de los Aijos de Ja chingada, que pueden ser los malos mexicanos, los extrafios, los
enemigos o [os exiranjeros, a guienes mira come hijos de una madre tan indeterminada como
ellos. Hasta aqui, el discurso del autor permite entre ver que cuando el mexicano obedece a sus
instintos, a su célera o alegria, se transforma en el barbaro que se afirma y reta al enemigo,
aunque en ocasiones éste solo sea imaginario. Por ello, encontramos de fondo a Nietzsche,

apoyando csta parte del discurso.

¥ Pas ap it p 82
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2.1.2 El mito de la mujer “sufrida”

El mito de la “sufrida mujer mexicana”, segln Paz, se origina a partir de un mecanismo de
compensacion ante su naturaleza fisica de ser “rajado”. Ante esa flaqueza que se hace virtud se
convierte en victima, pero debe ser insensible al constante dolor que la acecha, Siguiendo a
Caillois, comprendemos el porqué de esta reflexidon en Paz Existe el mito de que la mujer es
més débil dada su naturaleza fisica, lo que la convierte inmediatamente en victima, es decir,
estamos ante una mitologia de situacion de la que Paz explica su repercusién estoicismo ante
el dolor. (Véase 2.1,p.22). De hecho, los mexicanos, como cast todos los pueblos, consideran
también a la mujer como mero instrumento ante el deseo sexual, o los fines que lz sociedad o
ta moral le imponen. Participa en todo de manera pastva, pues hasta los valores que se e han
atribuido involuntariamente le fueron dados por el hombre. La mujer mexicana, al mismo
tiempo que debe ocultarse, debe ofrecer clerta insensibilidad y sonrelr al exterior, nos dice el

ensayista.

Ante ¢l cscarceo crdtico, debe ser “decente”, ante la adversidad “sufrida” En ambos
Cas0s su respuesia no s instintiva ni personal, 510 conforme a un modelo genérico,
Y esc medelo, como en cl caso del “macho” ticnde a subrayar los aspectos
defensivos v pasivos. ont una gama que va desde ¢l pudor y la “decencia”™ hasta ¢l

estoicismo, la resignacion v la impasibilidad, '

Cuando Paz habla de la mujer mexicana, piensa en ¢l mito que se forma alrededor y en
las repercusiones que tienen los valores, Ello permite regresar con Nietzsche cuando habla de
un ideal de “supuesta” belleza que mantienc el destnterds, la autonegacion y o) sacrificre de si
mismo en un ser abnegado. Tal ideal sélo puede permanccer en un ser de mala concrencia.
(Véase 1, pp. 2, 3 y 4) “ ..s0lo la voluntad de maltratarse a si mismo proporciona el

presupuesto para el valor de lo no-cgoista ™ Es ficil suponer que tales valores se relacionan

Y Pag, op.cit, p. 39
 Nietesche, op et p 100



perfectamente con la descripcion de la mujer mexicana, Mas Paz fue mas alla y también habla
de mecanismos de defensa ante su dolor

Al transcurrir de los afios, la mujer mexicana recibe el titulo de “sefiora”, a la que no se
le falta y se debe gran respeto No sélo significa la continuidad de la raza, también hace que
imperen el orden, la piedad y la dulzura A pesar de todo, es una mujer sin libertad ni
autenticidad. Es més una funcién que un ser humano. Hasta aqui Paz se sustentd en aquella
que Nietzsche llama la mala conciencia para explicar la mitologia de situacién de la sufrida

mujer mexicana,
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2.2 Elmacho

Taoca ahora abundar sobre las singularidades del macho que, ademas de los atributos descritos
con anterioridad, el autor también lo concibe como humorista cuyas bromas caen en el
absurdo. Esta conducta forma parte de sus chingaderas, actos imprevistos que confunden y
destruyen ¥ que son un acio de venganza ante su resentimiento Asi, la destruccion le provoca
al macho una gran risa siniestra. Por supuesto que Paz no olvidé las “repercusiones de la
situacién mitica” de la que hablaba Caillois cuande describe a2 un macho vengativo que hace
dafio, teniendo en cuenta que quien lo hace es el chingdn, es decir, el que chinga, destruye,
rompe, abre o violenta. Esto remite de nuevo, a la dialéctica de agravacion afectiva,
mencionada anteriormente, de aguelia situacién mitica en que la Malinche es chingada por
Cortés, hecho que dejo un gran dafio inconsciente. De esta forma, el atributo que se hizo
esencial del macho, dice el Nobel mexicano, es la fuerza que se manifiesta en la capacidad de
dafiar, rajar v humillar, ademis de mostrar una franca indiferencia por quien o quienes

engendra. Para él no existen relaciones ni compromisos

No perienece a nucstre munde, no ¢s de nucstra ciudad, 1o vive on nucstre barrzo.
viene de lejos, csid lgjos siempre. Es ¢l Extrafio. Es imposible no advertir su

semcjanza que guarda ta figura del “macho” con la del conquistador espaiiol ™

Para esta reflexion existe una razdn de fondo que encontramos en Nietzsche cuando
dice que el concepto moral cwlpa tiene su hogar nativo en el derecho de las obligaciones,
donde se hacen indisolubles las ideas cudpa y sufrimienfo. Y es que segun Nietzsche el
sufrimiento es el que cubre las deudas desde hace tanto ticmpo y, por ende, las culpas, pucs
hacer sufric produce bicnestar en sumo grado, sobre todo si el rango del productor del

sufrimicnto es bajo

..€l hacer-sufrir, — una auténtica fiesta, algo que. conio hemos diche, era tanto mas
estimado cuanto mis contradeciz al cango y a fa pasicién socil del acreedor ™

L Por, oot p U0




Entendamos entonces, que el macho manifiesta su crueldad ante su deudora “i2 mujer”,
lo cual le produce suma satisfaceidn, tanto méas si su condicién social es precaria, pues intenta
convencerse de que puede ejerce sobre alguien un dominio.

Por otro lado, la explicacion del psicoanalisis, segin Santiago Ramirez, ante tal
conducta es muy cercana a todo lo anterior Manifiesta que el mexicano al carecer de
identificaciones masculinas fuertes, constantes y seguras se ve precisado a hacer alarde de
ellas, manifestando que es “muy hombre”, y ser puesto en duda significa una afrenta terrible
Y por ofra parte, la imagen de [a madre es ambivalente: se le adora en lo religioso y en lo
particular, pero también se la odia por no haber dado un padre fuerte y poner al hijo del

paraiso de su lecho al infierno del abandono.

Niewsche, op.cit p 75
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2.2.1 Sentimientos de inferioridad

Para los aflos cincuenta resultd ruidosa la existencia del afamado pachuco, hombre casi
siempre de origen mexicano. Paz no pudo ignorarlo cuando tuvo que abordar el cardcter de los
mexicanos, pues como éf lo aseverd, ¢l pachuco es un extremo al que puede llegar el
mexicano. Cuando lo observa y describe, encuentra en €l un marcado senfrmienio de
inferioridad, pues lo percibe como un ser que teme la mirada ajena capaz de desnudarlo y
dejarlo en cueros; que se disfraza y es inquieto. Es en verdad un nudo de contradicciones que
se niega a sl mismo porque no reivindica su raza, y hasta da por perdida su herencia: lengua,
religién, costumbres v otras creencias. En tal circunstancia, se ha inventado un traje, que a la
vez que o protege, lo aisla de la sociedad norteamericana, v esto se debe, segin el discurso
paciano, a que en muchas partes existen minorias que no gozan de las mismas oportunidades
que el resto de l2 poblacién, y entonces, salta a la vista un hecho caracteristico que consiste en
un obstinado querer ser distinio que por aguella angustiosa iensién con gque el mexicano
desvalido, “huérfano de valores vy de valedores”, afirma sus diferencias a los demas. Para
comprender mejor de donde brotan estas reflexioncs del autor, es conveniente volver a
Nietzsche; a la moral de fos nobles y a la moral de los esclavos,

Nictzsche dice que la moral noble actia espontaneamente, sin micdo a sus instintos, a
los que de por si les da gusto. En cambio la moral de los esclavos necesita siempre de un
mundo opuesto y externo para poder actuar; necesita estimulos externos, lo cual nos sugiere
que su condicion ¢s siermpre una reaccién, y tal reaccién estd impregnada de un odie reprimido
en el gue se mezclan demasiada ligercza, negligencia, impaciencia y apartamicnto de la vista
Ast, el hombre noble convino en llamar al hombre vulgar con una especie de lastima ¢
indulgencia, hasta llegar a significarle como “infeliz”, digro de lastima, o bicn, miedoso,

cobarde, vil y misero

Los bicn nacidos se sertian a st mismos cabalmente como “felices™ cllos no tenian

que construir su felicrdad artficalmente y, a veces, persiadirse con ¢lla, mentirsela,

s
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mediante una mirada dirigida a sus cnemigos (como suclen hacer todos fos hombres
del resentimicnto).

La relacion parece clara El discurso del aator gsocia a la sociedad norteamericana con
el hombre noble, y al pachuco con el hombre vulgar: el miedoso, cobarde y misero, quien usa
atavios para mentirse a si mismo. Actualmente pedria identificarse a los vatos locos con el
pachuco de los afios cincuenta Ademas Paz habla de aguellas minorias que no gozan Jas
mismas oportunidades que el resto de la poblacion, ¥ como “reaccion”™ de esas minorias
aparece ¢l deseo de querer ser distinto. De nuevo la moral de los esclavos. Asimismo, dice que
la actitud sadica de los pachucos estd aliada a un deseo de autohumillacién. El pachuco supo
entonces cdmo atraer la atencién  de la sociedad que lo ignoraba, y se convierte en
delincuente. Nuevamente, la reflexion deviene de Nietzsche, quien dice que tal hombre del

resentimiento no s ni franco, ni ingenuo, ni honesto y derecho consigo mismo.

Su alma smira de e0)o: su espiritu ama los cscondryes, los caminos tortuosos y las
puertas falsas, todo lo cubierlo le atrac como su mundo, su scguridad, su alivio:
catiende de callar, de no olwidar, de guardar, de empequeficeerse y humflarse

transuoriamente >

Se hace notorio que ¢l pachuco ademas de tomar partido por tal hermetismo, prefiere
la pucrta falsa para “ser” y se denigra, sc autchumilia Sin embargo, Paz no deja inconclusa la

particular finalidad del pachuco.

E1 ciclo, que cpicsa con la provocacion, sc cicrra ya esta hista para 1a redencidn,
para el ingreso a la socicdad que lo rechazaba, Ha side su pecado ¥ su escindale:
ahora, que ¢s vicuma, s¢ le reconoce al fin como lo que ¢s* su producto, su hijo. Ha

encontrado al fin nuevos padres =

Abordando no solo al pachuco, sino al resto de los mexicanos, Paz distinguc

diferenctas sustanciales entre 1a sociedad mexicana y la norteamericana Dice que ¢l mexicano

T Ntewsche, op et p, 44
U Nietzsche, op eit p 45
FPasopent p 19
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es triste, sarcastico, desconfiado y sélo desea contemplar. Es un quietista que disfruta de sus
ltagas. El norteamericano en cambio es alegre, humoristico, abierto, activo y creativo. Disfruta
de sus inventos, cree en el trabajo y la felicidad, la higiene y la salud; mientras que en el
pueblo mexicano, la religiosidad es tanta como su miseria y desamparo. Aqui el autor
reconoce las semejanzas entre estas dos sociedades con las del hombre noble v el hombre

vulgar del discurso de Nietzsche,

. .por ser hombres integros, repletos de fucrza y, en consccuencla, necesariamente
activos, no sabian scparar la actividad de la fehicidad, —en ellos aquélla formaba
parte, por necesidad, de ésta [de aqui procede el obrar bien, ser feliz] — todo csto
nwy &n contraposicion con la felicoidad al nivel de los impotentes, de fos oprimidos,
de los llagados por sentimicntos vencnosos y hostiles, en los cuales la fehcidad
aparcce como narcos:s, aturdintiento, quictud, paz. “sabado”, distension del Animo ¥

relzjamicnto de los nuembros. esto es, dicho en una palabra, como algo pasive *

Toda [a estructura de fondo que se ha descrito aqui revefa que los mexicanos vivimos
en una “moral d¢ siervo” como fa llama Paz, en oposicion a la “moral de sefior” y con un gran
resentimicnio por nuestra condicion, aunque a ¢sia ya la hayamos vestido ante nuestros

propios 0jos

gracias a ¢sc are de falsificacidn y a csa automendicidad propias de la impotencia.
con ¢l csplendor de Ja virtud renunciadorn, callada, expectante. como si la debilidad
—cs decir, su esencia, su obrir. su cnicra, unica. ineviiable. indelebic realidad—
fuese un logro volumtane, algo querido, clegido, una accidn, un ménto Por un
insunto de amtoconscrvacion, de auloafirmacion, cn ¢l que toda mentira sucle
santificarse, esa especic de hombre necesita creer en ¢l “sujeto” indiferente, Libre

27

para clegir

Como impontantcs mecanismos de defensa, el autor no pudo dejar de lado ¢

hermetismo mexicano, receloso y desconfiado, lo que demucstra ¢l grado cn que vemos

* Nictzsche, op et p. 44




peligroso al medio que nos rodea, aunque lo justifica al referirse a la hostilidad de un ambiente
amenazador. Mas a! mexicano lo acompafian siempre otras formas de preservacion y defensa:
la simulacidn, la mentira y el mimetismo, que se desarrollaran mas adelante.

De esta forma, Paz nos revela, a partir del discurso de Nietzsche, que a los débiles no
nos conviene hacer nada para lo cual no somos lo bastante fuertes, por ello nuestra conducta se
perfila mis haciz los mecanismos de defensa, los cuales se desarrollan en el siguiente capitulo.

Y sobre la conducta, Santiago Ramirez la define como una forma de establecer
convenios inconscientes con objetos internalizados (que tienen que ver con la necesidad vy el
placer), operantes v activos; lo cual nos sustenta la idea de que tal transaccidén responde a

necesidades latentes.

* Niewsehe, op.or p 53
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2.2.2 Ei albur del gran “chingdn”

El albur, que es de sumo arraige sobre todo en Ja ciudad de México, Paz no podia dejarlo al
margen de sus ensayos que tratan acerca del mexicano Se ha dicho gue el mexicano es un ser
cerrado e impenetrable, cualidad que se manifiesta también en su lenguaje popular: el
conocido juego de los “albures” que es parte de €l y representa el combate verbal en doble
sentido, hecho de alusiones sexualmente agresivas. En tal sentide ef mexicano quiere
“chingarse™ al otro, aungue $6lo sea verbalmente; y ser él el “chingon”, el que hiere y se
satisface ante su perdedor, que al no poder contestar es poseido. (Véase2 11, p 24)

Lo anterior no hace mas que afirmar el cardcter cerrado de los mexicanos, que se
defienden hasta verbalmente para que nadie penetre en ellos, para defenderse incesantes del
exterior y sus hostilidades. Este proceder no ha sido superado hoy en dia y, de hecho, este
doble sentido ha llegado con éxito hasta los campos de la comercializacidén, como programas
televisivos' ;Qué nos pasa?, y la publicidad: “Tomamelox, o masticamelox™, por mencionar

un par de ejemplos.

et
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3. Escepticismo y formulismo: ¢l nivel de ideas y creencias segin
Ortega vy Gasset.

En el tercer capitelo interviene la parte de la estructura discursiva que aborda
al hermetismo y formulismo mexicanos, que se relacionan y explican a pair
de las idcas y creencias segin José Ortega y Gasset; y comprender [a fe del
mexicano por las formas cerradas, evidenics en cl ambite histétco e

inchwvidual scgan veremos.

Hemos entrado ahora a una parte estructural en lz que se revela en su fondo o estructura
profunda cémo se asienian las ideas y las creencias de los mexicanos. En esta parte, se
atiende al fildsofo espafiol Jose Ortega y Gasset, a partir de su obra [deas y creencias, otro
aportador a las reflexiones que hace el autor acerca del caricter de los mexicanos.
Comencemos con ¢l formulismo, que en el discurso de Paz es capaz de definir a los
mexicanos, ademas de conciliar a las formas y formulas como manifestaciones que los
preservan. Sin cmbargo, s¢ encuentra una razdn de fondo cuyo punto de partida estd en las
creencias y las ideas como las sugicre Ortega y Gasset.

El formulismo mexicano, asevera el Nobel de literatura mexicano, obedece a las
formas cerradas que por influencia tanto indigena como cspafiola se prefieren ante las abiertas;
de tal manera que ef amor que se profesa a la forma influye en su proceder en los dmbitos
historico e individual Por e¢jemplo, en la politica y arte mexicanos esta presente fa aspiracion a
crear mundos cerrados, que en la vida cotidiana figuran como relaciones donde imperan el
pudor y ¢l recato Dicho pudor tiene un caracter defensivo, que seglin Paz, para ¢l caso de las
mujerces s¢ lleva en ¢l recato, y para el hombre en la reserva, Asi ¢s como ambos defienden su
intimidad. Bstas son formulas o ideas que los mexicanos tiencn para afrontar la creencia de
que habitan en un ambiente hostil, Mas c¢s preciso entender primero qué cs [a idea y qué la
creencia segan Ortega y Gasset. Este nos dice que la creencia constituye ¢l fondo de nuestra
vida, es nuestro mundo y nuestro ser, se confunde para nosotros con la realidad misma En

cicrta forma se pucede decir que no son ideas gque fenemos sino 1deas gque somes, pucs ¢n la
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creencia se estd y ella nos tiene y sostiene a nosoiros. En ella se vive, se muere y se es. La
idea, en cambio, pertenece a los pensamientos que tenemos sobre las cosas, pero no posee para
nosotros un valor de realidad Las ideas habitan en un mundo imaginario Asi, por ejemplo,
nuestra vida intelectual llena de teorfas verdaderas que corresponden a la idea que tenemos de
la realidad, no es nuestra realidad, pues ésta consiste en todo aquello con que de hecho

contamos &l vivir, y de puro contar con ello no lo pensamos, permanece latente en nosotros.

Las creencias constituyen la base de nuestra vida, ¢l terrene sobre que acenteeg.
Porque cllas nos ponen delante lo que para nosotres es fa rcalidad misma. Toda
nuestra conducta; mncluso la miclectual, depende de cudl sea ¢l sistema de nucstras

X o8
creenclas auténticas.,

Paz asimild las reflexiones de Ortega y Gasset y se ubico en el contexto del mexicano
para después descubrir en sus ideas las formulas creadas ante sus creencias En el caso del
mexicano, la creencia mas profunda, quizé por antigua, es la religion. Creencia que por mucho
tiempo fue lo méas proximo a la realidad. Este tal vez sea el mejor ejemplo dentro de nuestra
historia de una idea que sc conselida como creencia, pues creer en la religion es creer que ¢s la
realidad v por cllo sc deja de ver como idea Por esta razdn, aun antes de nacer, la religion

como otras creencias son va la realidad, aquella con la que nos enfrentamos taide o temprano

Porque realidad es precisamente aquelic con que contamos. queramoes o no Realsdad
es ia contravolunlad, 1o que nosolTos no poncmos, antes bicn, agucllo con que

topamos

Por otro lado, recuérdese que Paz menciona como a través del recato v la reserva, la
mujer y hombre mexicanos defienden su intimidad Dicha intimidad no cs sélo la que
descubre ¢l cuerpo, pucs el discurso paciano menciona también otrog alcances de aspecto
defensivo y pasivo como ¢l estoicismo, [a resignacion v la impasibilidad, Para Ortega y Gassct
la “intimidad™ no es sino nucstro mundo wmaginario, es dectr, ¢l de las ideas, Asi. ¢l acto

mental que constste en desatender la realidad para atender a osus ideas se llama

* José Orteps v Gasset, Jdeas v eroencrens, Madnd, Espalsa-Calpe, 1940, pp, 24-23
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“ensimistamiento”, y de ese ensimismamiento sale ¢l hombre para volver a la realidad, pero

mirandola desde su mundo interior, desde sus ideas

...cl hombre se¢ encuentra existiendo por partida doble, situado a la vez cn la realidad
engmdtica y en el claro mundo de las ideas que sc le han ocurridoe. Esta segunda
existencia cs, por ko nusmo, “imaginara”, pero ndlese que el tencr una exisicncia

imaginaria pertenece como tal a su absoluta reafidad. ™

Paz observé entonces que el estoicismo, la resignacién y la impasibilidad son formulas
o tdeas del mundo interno por las cuales se ve y se affonta al mundo externg, siendo ambos
mundos partes de upa misma realidad. Entonces, el formulismo mexicano como el autor 1o
describe en sus distintos Ambitos estd basado en su creencia por la forma, de donde parten
ideas con caracteristicas cerradas a las que Paz nombra férmulas, que mas adelante se detalian.

Se encuentra también en el discurso del autor de Posdaia una variable que estd, mas
bien, entre lineas, pero dada su importancia de analisis se comenta zlgo sobre ella. Esta
variable es ¢! escepticismo Pucde pensarse que un pueblo tan crédulo como el mexicano
carece definitivamente de la razdm escéplica, sin embargo, en algunos casos —segun el
discurso—~ no cs asi. En el pachuquismo, por ciemplo, toda la herencia indigena y espafiola se
picrde porque no sc cree en ¢lla, y no sc cree porque no se vive y sostienc por clla. Otro
ejemplo que ofrece Paz es cl de las formas juridicas y morales que con frecuencia mutilan e
impiden expresarse, negando asi la satisfaccion. Es decir, no se tiene fe ¢h estas formas, no se

cree cn ollas y persiste la ncgacion a la adhesion a chlas, quedandose en ol nivel de ideas

“ Ortepa y Gasset, ap ert. p 27
¥ Ortepa v Gassel, op air p 48
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3.1 Hermetismo y simulacion

Es muy frecuente en Octavio Paz hablar del mexicano, que sin importar su nivel social y
econdmico, se encierra y preserva en su hurafia soledad. Para su defensa existen su pafabra y
su silencio, su cortesia y desprecio, su ironia y resignacion. Todo ello delata su hermetismo,
otra variable que ademds es constante en el discurso. Para confinuar nuestro analisis,
recordemos que Ortega y Gasset hablaba de los mundos interiores como el filosofico v el
cientifico; sin embargo, ahora hablaremos del mundo de la sagasse o “experiencia de la vida™
que estd junto al mundo del conocimiento. Como vimos en el subcapitulo anterior, los
mexicanos se han formado un mundo interior precisamente a partir de la “experiencia de la
vida”, de tal forma que el silencio, el desprecio, la ironia y la resignacién son conductas que,
como las ideas, los mexicanos articulan con el mundo exterior, la supuesta realidad para

afrontarla.

Lo quc solcmos llamar realidad o “mundo exterior” no cs ya Ia realidad pnmaria y
desauda de toda interpretacién humana, sino que cs lo que ereemas, con {inue y
consohdada creencia, ser Ja realidad. Todoe o que en ese mundo real cacontramos de

dudoso o insuficiente nos obliga a hacemos ideas sobre ello, ™

Paz encontrd cntonces que tales ideas en los mexicanos, producto dc esas
insuficiencias, se manifiestan como mecanismos de preservacion y defensa articulados en la
realidad; lo que Orlega v Gasset llamaria la articulacion de los muados interiores con el
mundo exterior. Pero existen otras formas habituales de conducta en los mexicanos como la
simulacion, que cunipsamente no obedece a su pasividad sino a una invencidon activa,

Entonces, el simulador pretende ser 1o que no es, ascvera en su discurso

Su actividad reclama ung constante nnprovisicion, un ir hacta delanle siempre, catre

arenas movedizas A cada munuto hay que rehacer, recrear, modificar ¢l personaje

" Ortegay Gassel, op o p 54
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que fingimos, hasta que [lcga un memente ¢n que realidad y apariencia, mentira ¥

verdad, sc confunden **

Este puede ser un buen ejemplo que Paz asimil6 ante la reflexion del filasofo espafiol
cuando dice que las ideas, aun las que se dicen cientificamente verdaderas, son producto de la
{antasia, pues son meras construcciones mentales Por eso la mentira, también como
construccién mental, puede confundirse con la verdad porque tienen el mismo nivel de idea v,
es posible, la misma oportunidad de articulacién con la realidad, que nos permite simular lo
qué no somos y deseamos ser. Pero, segin el ensayista mexicano, la simulacidén no es una
conducta facil. El simulador debe ser como el actor que se entrega y encarna su personaje,
aunque despugs [o abandone. Sin embargo, tal ficcidn se vuelve inseparable de ¢l durante toda
su vida. Asi es como la mentira se convierte er el fondo Gltimo de su persenalidad

Simular es aparentar y eludir nuestra condicion. Disimmlar es diferente a simular pues
el que disimula no quiere representar, quiers hacerse invisible, pasar inadvertido Por eso el
mexicano, ser que teme la mirada ajena, que se contrae y se reduce, se vuelve como una
sombra, es decir, se disimula, scgun explica Paz. El mexicano disimufa sus descos, quiza
desde los tiempos de la coloma, pues aunque desaparecio aquel mundo, ef temor y la
desconfianza no Hoy colera y ternura también se disimulan. En ocasiones s¢ disimulan tanto
que casi no cxisten, a e¢se grado los conduce su hermetismo por ser seics en extremo
desconfiados Entonecs, ¢l disimulo es, siguicndo ¢f discurse del autor, el contrasentide de la
simulacion ya que mientras ¢l simulador quiere representar, ser otro, ¢l que disimula oculta
sus deseos, quicre fiecerse invistble. Tal ironia corresponde a la manera extrema ¢n que

vivimos nuestros mundos internos, nuestras idcas, segan Ortega y Gassct.

El hecho ©5 que vivimos cada ano de csos mundos con una dosis de “serncdad”

diferente o, viceversa, con grados diversos de tronia, >

Con ello nos damos cuenta que ¢l hermetismo s puede convertir en una cadena que

nos conduce al extremo de pasar inadvertidos, por nucstro propio deseo, ocultainos nosotios

¥ Octavio Pas, K laherinto de fa wolodud Mexico, FOE, 1993, p 44




mismos ante la vista de otros Estas cualidades psiquicas y afectivas condicionan la conducta

de los mexicanos, dando cuenta de su caracter oprimido y poco leal consigo mismo.

M Ortepa v Gassel, opal p 56
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3.1.1 La mentira

Otra variable sobre la que el autor dice poco en realidad es la mewntira, sin embargo, describe
concretamente como se la distingue en la vida del mexicano. La mentira, que va muy de la
mano con la simulacidn, es otra forma de conducta que lo distingue. Ella toma una
importancia decisiva en su vida cotidiana y politica. También en e! amor y la amistad, explica
Paz, Los fines de la mentira para los mexicanos pueden ser distintos: uno es por placer, otro
para ocultarse ante el intruso. La creencia en la amenaza constante los conduce a la mentirg,
otra construccidn mental que pertenece al mundo de las ideas, producto de la “situacidn
dudosa o insuficiente” que ya se mencionaba mas arriba (Véase 3.1, p. 44), y que por elio Paz
la describe como fondo Ultimo de la personalidad del mexicano. Cierto es que siguiendo el
hilo discursivo de Ortega v Gasset encontramos también una relacidn directa con las
reflexiones de Nietzsche al respecto, las cuales ne se contraponen, antes bien, se solidarizan.
Recuérdese que Nietzsche hablaba de como se les dio nombre a los valores segiin los
rasgos tipicos de su posicion y cardcter. Asi, noble significa, etimolégicamente, alguien que
es, que ¢s real, que s verdadero; y con un giro subjetivo acaba por significar ¢l verdadero en
cuanto a veraz. Por antitesis, el mentiroso ¢s ¢l hombre vulgar, malo, miedoso y falso En este
sentido, si creemos en nuestra inferioridad, nos sentimos vulgares, miedosos y mentimos para
ocultar nuestra condicion ante ¢l veraz, of que si es ¥ no es como nosotros, el intruso. Cuando
Paz menciona que los mexicanos no utilizan la mentira Gnicamente para cngafiar a otros, sino
también para cogafiarse a si mismos, estd manifestando también que los mexicanos creemos en
nuestra inferioridad, por eso nos comportamos como tales en la realidad sicndo parte de esa

conducta ¢l mentir 2 olfos y querer mentirnos a nosotros mismos

Nugstras mentras reflejan, simultdncamentc, nucstras carenctas ¥ nucstros apelilos,

1o que no somas y deseames see.™

YPaopat p 44
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Como se dijo desde el primer capitulo de este trabajo, Paz encontrd en las reflexiones
de Nietzsche una semejanza importante entre la “moral de esclavos” y la moral de los
mexicanos. Y al parecer no iienen una idea de ser inferiores; lo dan por hecho, pues no lo
piensan, lo creen asi. Ya Ortega y (Gasset manifestaba que el comportamiento reside no en la
vida consciente sino en las implicaciones latentes, es decir, en las creencias; lo que se da por
hecho, v por ello, no se piensa. De tal forma, Paz quiso decir que la mentira es una idea que se
tiene impulsados por la creencia de inferioridad, pues ya mencionaba algo sobre la “moral de
siervos™ en los mexicanos

Es preciso mencionar también que cuando la clase social es elevada en una familia
mexicana, s¢ adopta clertos patrones como los de fas familias ideales en Estados Unidos: con
unidad familiar v la presencia de un padre fuerte y responsable. A los padres incluyen en la
educacion de sus hijos el aprendizaje de los idiomas extranjeros; tienen la necesidad de usar
productos norteamericanos; sus gustos en el esparcimienio se inclinan hacia las peliculas de
Hollywood e ir a Mc Donals, por ejemplo. Esto habla de una admiracidn inconsciente por el
estilo de vida de un pais poderoso y al unisono de un rechazo hacia lo propio, hacia lo
mexicano y los mexicanos por parte de otros connacionales

En la actualidad, no sélo es oportuno conocer otros idiomas extranjeros, sino que cs
extremadamente indispensable si se persiguen mejores oportunidades para desarrollarse en
nuestra sociedad En el siglo XX, como cn ¢l XVI fue precise aprender el castellano, los
mexicanos deben ser interlocutores bilingiies por 1o menos, ya que existe una presion
economico-social que viene a repetir aquel sometimiento de hace cuatro siglos.

Por tal motivo, en la medida en que se aleja la posibilidad del mexicano por apropiarse
de aquel estilo de vida, sus actitudes se matizan en sentimientos de hostilidad y castracion,
mismos que tienen formas de exprestdn diferentes: docilidad, burla, agresion, como los mas

socorridos.

9



creencia en la
amenaza permanente

ety

—~
mentira—simulacion placer—defensa

situacion
dudosa o insuficiente

mundo de
las ideas

*Estructura discursiva de Paz a partir de José Ortega y Gasset.

hombre noble

que es real
verdadero - veraz
L ANTITES[P———J
also
{mexicang)

memiedoso

engafia y se hombre vulgar
autoengaha

I moral de ’
siervos

«Estruclura discursiva de Paz a partir de Friedrich Nietzsche,




3.1.2 El mimetismo

Anteriormente se hablé acerca del disimuio, actitud que casi niega la propia existencia Pero
falta abarcar una forma mas radical del disimulo, variable sobre la que Paz también habla en
su discurso: el mmetismo.

El mimetismo consiste en confundirse con los objetos, terminar con nuestra condicion

humana, ne ser presencia humana.

El indio sc corfunde con ¢l pasaje, se confunde con la barda blanca en que se apoya
por 1a tarde. con la ticrra oscura en que s¢ tiende a mediedia, con cf silencio que 1o
rodca Sc disimula tanto su humana singularidad que acaba por abolirla, y se vuclve

predra, pini. muro, silencio: espacio >°

En este caso Paz reconoci¢ la semejanza del mimetismo humano con e mimetismo
animal pero para interpretarlo en lo que é] describe como mimetismo de los mexicanos, La
influencia de tal refiexion viene de Caillois, cuando hablaba de este particular. Roger Caiilots
cita una observacién de Rabaud® acerca de hasta dénde puede llevar una stluacion de
mimetismo, pucs tal invisibilidad ticoe un limite Consiste en confundirse plenamente para un
ojo dado con ¢t eatorno. De tal forma que “estar” invisible equivale a “no estar”, dejar de
existir, lo cual nos conduce a un absurdo Caillois lo interpreta como un Iujo peligroso que nos
hace caer de un mat a otro peor. Por lo tanto se puede pensar en fa existencia de una especic de

masequismo colective que entraiia una fuerte relacién con la cuestion de fa afectividad,

El mmetismo tendrta que defimrse cnionces como un encantantiento fijo en su puito

cutmnante, que ha coprdo al hechicero en su propua trampa.y’

Hasta aqui ¢s claro que Paz fundamenta sus reflexiones en Caillois y revela como ¢
mexicano corre ¢ riesgo de disimularse sin importarle que sc extinga su existencia, pues el

" Py, op.citp 47
" Rabaud, fdéments e Bodogee génerale Paris, 1928, pp 417-418 (citado por Cullots, opcrs p 113)
Y Caullots, ep ext p 117
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mimetismo consiste en cambiar de apariencia, pero ésta es la apariencia de la muerte, lo inerte,
o bien, en reposo Entonces, el mexicano se disimula, pero no aparenta, pues tiene horror a la
apariencia. Prefiere disimularse, hasta el grado de confundirse con los objetos que lo rodean
Por temor a la apariencia puede volverse sélo apariencia, reflexion sustentada en Rabaud
cuando habla del absurdo a que conduce el mimetismo. Sin duda para Paz la disimulacion
mimética es otra manifestacién de hermetisme, pues delata que los mexicanos prefieren
aparentar ser otra cosa, e incluso la apariencia de la muerte, que mostrar su intimidad y
cambiar, A través de esta actitud podemos llegar a negar nuestro propio ser, v Paz ofrece un

ejemplo de ello:

Recuerdo que una tarde, como oycra pa icve rmdo en cl cuarlo vecino al mio,

pregunté en voz alta “;Quién anda por aki?” Y la voz de la cnada recién liggada de

su pueblo contesto: “No es nadis, seitor, soy yo™, ™

Paz como Caillois pudo encontrar ¢jemplos de mimetismo, tal como al autor francés
describe al ser vivo u organismo mimético cn el espacio Caillois dice que es un espacio
representado, pues el ser vivo se encuentra desposcide de su privilegio al estar mimético; y en
el sentido fuerte de la cxpresion, va no sabe donde meterse La despersonalizacion que observa
el autor mexicano en su anterior gjemplo, antes fue objeto de reflexidon de Caillois cuando
habla de la psicasienia, es decir, la despersonalizacion por asimilacion al espacio, misma que
sc acompaila de una disminucién del sentimiento de la personalidad y de la vida que hace
disimular o abandonar sus funciones de relaciones, Ea tal sentido, Paz compreade que 1os
mexicanos al disimularse a si mismos o a los demas se “ningunean”. El autor dice que c
munguneo consiste en hacer de alguien, ninguno. Individualizamos la nada, haciéndola
ninguno. De tal forma, ¢l ninguneador también se ningunca porque ¢l mismo ¢s la omision de
alowien. Aqui ¢s donde Parz hace también ura observacién importante con respecto del
mimetismo humano-, y lo llama ningunco, que en ¢l caso mexicano se observa cotidianamente,
No se puede negar que en la estructura profunda de esta reflexién estd presente Caillois, quien

manificsta la existencia de tal conducta en los seres humanos como proveniente de un instinto

WP op et p A8



. junte al instinto de conscrvacion, que de aigunz mancra hace que et scr tienda hacia
la vida, se revela muy gencralmente una especic de instinto de abandono que, por el
contrario, lo polanza hacia un mode de existencia reducida que, en Gltima instancia,

o conoceria va ni conciencia m sensibilidad...

Esto refuerza la reflexion paciana que explica la baja estima del mexicano, su

sentimiento de ser inferior, su moral de siervo, que agacha la cabeza ante el sefior vy se

empequefiece tanto que demuestra tales conductas de aparente inexistencia.

Y Coatlons, operr p 131-132
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3.2 Formas

El discurso paciano dedica buena parte a hablar acerca de la_forma, variable que dice mucho
de los mexicanos. Asegura que los mexicanos tienen una inclinacion que por lo cerrado en
oposicion a lo abierto ante su insensibifidad, desconfianza y recelo; mas dice que existe
también el amor a la forma La forma mantiene y encierra a la intimidad Impide excesos y
reprime explosiones La forma nos separa, aisla y preserva En estas reflexiones Paz otorga a
la forma el nivel de creencia, misma que se hace parte en la realidad, Hevando a la forma a los
distintos ambitos de nuestras actividades. Por ejemplo, explica cdmo se manifiestan las formas
cerradas a través de nuestro arte desde la época precortesiana Esto explica que la creencia en
la forma ya existia desde hace tanto tiempo v se ha venido topando con ella a lo largo de la
historia. Y el autor abunda sobre Juzn Ruiz de Alarcén mencionando que su arte se subordina
a lo razonable, con arquetipos de !a moral del perdon donde no se expresa nuestra
espontaneidad ni se resuclven ruestros conflictos. Son formas que no creamos nosotros. son
mascaras. Aqui el discurso paciane hace mencion de otra caracteristica de Ja crecusia. segin

Ortega y Gasset. nosotros no la ereamos, como a las ideas, la hemos heredado

Hemos heredado todos aquellos esfucr/os en fornia de creencias que son ¢l capital
sobre que vivimos . Pero 1ener concichciz de que sc s heradero cs tener conciencia

histénca.™

El Nobel de literatura, en cicrto modo, no nicga que se lenga tal conciencia, aun
cuando dice que el mexicano reniega de su propio pasado, pues hasta para cllo se debe tener
conciencia de lo que se niega, De hecho, ¢ tradicicnalismo, constante desde la antigucdad del
pucblo mexicane, vive aan por ¢ amor que ésic le profesa a la forma. Entonces, el
tradicionalismo, como sistema de creencias que somos, es parie también de la forma porque
nosotros no lo crecamos, lo heredamos, y dadas sus caracteristicas, nos aisla y preserva

Otro punto importante es que Paz asemeja a la forma con [a mascara LLa razon de fondo

tiene que ver con todo lo dicho anteriormente. B autor concibe a la forma o creencia como



una fe que no sdlo nos protege sino que cubre nuestro verdadero rostro Y como somos
nuestras creencias llegamos a conductas como la simulacion, la disimulacion, o bien, el

ninguneo.

Y Ortega v Gasset, opr il 43
—:’(‘l
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3.3 Foérmulas

La formula es una vartable mas que nos ayuda a comprender el empefio del mexicano per
crear mundos cerrados, mismos que ideamos por nuestra fe en la forma, pues Paz menciona
que por doble influencia, indigena y espaficla, guardamos predileccion por la ceremonia, las

formulas y el orden

El mexicano, contra Io que suponc una superficial interpretacion de nuestra histona,
aspira a crear un mundo ordenado conforme a principios clares. La agitacion v
encono de nuestras luchas politicas prucba hasta que punto las nociones juridicas
Jucgan un papel impertanic en nuestra vida piblica. Y en la dc todos los dias ¢l
mexicano ¢s un hombre que se csfucrza por ser formal y que muy facilmente sc

convierie cn formulista.™

En esta reflexion, el autor mexicano se basa en Ortega y Gasset cuando dice que la
interpretacion dc la historia debe partir de las aspiraciones, es decir, de las ideas que se
formulan a partir de las crecncias, por cllo Paz esta de acuerdo con ¢l fildsofo espafiol en que
ésta no cs una interprelacion superficial, pues gracias a esto cenlendemos el porqué de los
caminos optados a lo largo de nuestra vida politica y social, es decir, ¢l curso de nucstra
historia. Asi las cosas, podemos sostenernos en que las férmulas mantienen of nivel de weas,
miismas que aparccen como resultado de nuestra ocupacion intelectual y que para que puedan
formar parte de nuestra realidad han tenido que ser formuladas Por tal motive Ortega y Gassct

explica como funcionan las creencias y como las ideas para que ambas operen en la realidad.

No Hegamos a cllas [a las creencias] tras yna facna de entendinucnto, sino que
operan ya cn nucstro fondo cuando nos poncmos 3 pensir sobre aigo Por cso no
solemos formularlas, sino que nos contentamos con aludir a cllas, como sabemos
hacer con todo lo que nos ¢s 1a realidad misma, Las teorias. cn cambio, aun las mas

e - 42
veridicas, s6lo exasten nuentras son pensadas: de 2qui que necesiten ser formuladas

"pas op et p. 35
" Ortepa y Gassel, ap.eai p 21
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Con lo anterior se comprende que clertamente las ideas tienen la capacidad de orientar
nuestra vida pero como éstas no son creencias, las ideas suelen, en tanto son formuladas, ser
cambiadas por otras. La historia de México, como la de cualquier otro pais del mundo, esti
saturada de ejemplos de ello El hecho de que el mexicano se haya convertido en formulista,
Paz lo atribuye a la seguridad y estabilidad que deben mantener el orden juridico y social,
ademas de! religioso y ariistico. De tal manera que las formulas sociales, morales y
burocraticas, afirman también nuestro cardcter, aquel que se resiste por mantenerse hermético.
Se entiende con lo dicho en este apartado que, dada la fe en la forma cerrada, las ideas que se
crean y hacen formulas en el orden social, moral y burocratico tienen 2 misma tendencia
cerrada, con lo cual se afirma la soledad del mexicano dentro de ese laberinte que es la

realidad, al menos, como éste fa concibe.
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4. Soledad y comunion: partiendo de la filosofia del yo segun
Bataille

En ¢l cuarto capitulo s {ratarin dos variables discursivas
determinantes en ¢l discurso de Paz 1a soledad y la comumén La primera la
explica a parlir de Georges Bataille y la segunda la dirige al fendmeno de la
fiesta, Ia cual funciona como medio para trascender la soledad y buscar la
comunién, y que explica a partir de Marcel Mauss, concluyendo asi con ¢l

valor de la vida v de a muerte para los mexicanos

Este cuarto capitulo es, sin duda, determinante para concluir con el anilisis de la estructura
profunda de los cuatro ensayos que abordan el caracter de los mexicanos. Esta Gitima parte
revela cuestiones importantes que el autor asumié para responder qué somos y como
realizamos eso que somos Mas lo que importa a este trabajo es conocer el fondo de las
reflexiones de Paz y mostrar quiénes estan en dicho fondo y diciendo qué. Para desarrollar esta
explicacion, se debe resaltar primero que el ensayista mexicano es consecuente de otros dos
importantes pensadores franceses Georges Bataille y Marcel Mauss, quicnes ayudarin a
complementar el andlisis discursivo que se empefia en detallar Ja estructura no sélo simple,
sino también y sobre todo, profunda de [os ensayos que ya conocemos Demos paso entonces a
una variable que permancee constante, dada su importancia, en ¢l discurso de Octavio Paz. la
soledad.

Bl discurso de Paz autor refiere que la soledad es ¢l fondo ultimo de la condicion
humana, pues s sentirsc y saberse solo. En ¢l momento en que se sale del vientre matemo se
vive una sensacién de desamparo por la llegada a un ambicnte hostil, que mas tacde sc
transforma cn sentimicnto de soledad. Por ello, cuando se tiene conciencia de la soledad sc

vive para traspasarla, se quicre vivir para abolirla. Se desca la comunidn con alguicn.

La plentud, la reumdn, que <8 reposo y dicha, concordanciz con ¢l mundo. nos

esperan al finaf del Jaberinto de [ soledad *

{1



A partir de aqui es necesario referimos a los términos de Georges Bataille en su obra Ff
ano solar y Sacrificios, puesto que Paz entrafia también este discurso Precisamente, Bataille
habla de que en la existencia del individuo, el yo es yo y la angustia de ese yo, o aquel vacio
en medio del que se encuentra tal individuo. Es decir, ese vacio es una sensacion que nos

acompaifia o mas aln, que habitamos en la misma existencia.

.-dejad subsistir la violencia y la avidez del imperio del yo sobre cl vacio en quc esta
suspendido: a voluntad, hasta en una prisiér, el yo que soy consuma todo lo que Ie ha
precedido o le todea, ya exista como vida o como simple ser, en tanto que vacio

sometido a su anstoso umperio.™

Ese vacio del que habla Bataille, Paz lo identifica como sentimiento de soledad, por el
que deseamos vivir para abotirlo Esta reflexion tiene su punto de partida en Bataille cuando
menciona que ¢l yo, donde se asientan los valores de la vida, trasciende la realidad ante la

pérdida de las relaciones con el mundo

el yo, como un callegén sin salida fuera de <<aquello que existes>. en ¢l que se
encuentran reunidos todos los valores ctreinos de 1o realdad. no pertencee en
ning(n scnhido a esta reahdad. que trasciende v ¢ neutraliza (deja de ser distndo) en

la medida en que deja de tener conciencin de la tmprobabilidad de su ausencia

fundamental de relacioncs con ese mundo "

En este sentido Bataiile dice que el yo, revestido por los valores, los trasciende cuando
s¢ pierde la relacién con lo que existe. De esta forma Paz identifica en ¢l caso mexicano una
manera que permite una disolucién ocasional de la cstructura social que le permite al
mexicano salir de si mismo, sobrepasarse, y esta ¢s la ficsta mexicana. Bn clla se nicga a la
socicdad cn sus formas y principies; sin embargo, paraddjicamente también la afiima porque

entrafia un rito o ceremonia Ademas la participacion es ¢l fin de todos, explica ¢l autor,

Y Octivio Py, K iaberio de fo soledad. Mésico, FCE, 1993, p 212
i Georges Bataille, £ anues selorre of les Saenfices, Valencia, Artes Grilicos Soler, 1979, p 24
s

Batulle, opeaist p 25
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Entre nosotres la fiesta cs una explosién, un cstallido. Mucrte v wida, jabilo vy
lamento, canto y aullido se alian en nucstros fesicjos, no para recrearsc ©
rcconocerse, sino para entredevorarse. No bay  nada mds alegre que una fiesta
mexicana pere también no hay nada mds triste. La noche de ficsta cs también noche

de duclo **

Esta idea de Paz puede ser consecuente de Bataille ya que él habla de ese acercamiento

seductor a la muerte.

. .ese yo con ligrimas o ansioso; puede tambicn ser rechazado, en el caso de una
opcion erdtica dolorosa, hacia un yo distinte de él, aunque también distinto de
cualquer otro, y asi acrecentar, hasta perderla de vista, su dolerosa congiencia de [a
huida del yo fucra del mundo —pero ¢s (ucamente en cl limite de la muerie cuando
se revela con violenoa ¢l desgarramicnto que constituye la naturalcza misma del yo

inmensamente libre y trascendiendo <<aquello que cxistes>."

Paz comprendié entonces que aquella libertad y trascendencia se encuentran en la
fiesta mexicana, que es una explosién de vida y muerte. Bataille decia que en la venida de la
mucrte aparece una cstructura del yo distinta de aquella de los momentos de la existencia
personal encerrados, cn la razén de la actitud practica, en aquello que existe. Entonces ¢l yo
s6lo accede a su trascendencia integral bajo la forma del yo que muere; puesto que las
relaciones con la vida que estan acompaniadas por fa angustia del yo: la soledad, se abandonan.
Y en la fiesta mexicana sucede csta pérdida de relaciones con los valores de la vida. Por elio ¢l
cnsayista mexicano reconoce cn la fiesta un estado remoto, prenatal o presocial, donde nos
sumergimos en la entraiia misma dec donde salimos. Contrariamente, cn la colidianidad, sc
afirma ¢l grado de hermetismo que posesiona y veda la comunicacién con el exterior. Por eso
no se conoce el dizlogo, y se mucstra una mancra de ser explosiva, dramdtica y, otras veees,

suicida ante el mundo, que revela como algo nos impide ser.,

T Pa ap et p, 57
Y Bawlle, g et p Y6
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4.1 La soledad mexicana

Octavio Paz describe a la soledad del mexicano como una muralla que se establece entre la
realidad y la persona, que no por invisible es facil de traspasar. Por eso el mexicano esta lejos
siempre. Lejos del mundo y de los demas, pero también de si mismo. Lo anterior puede
remontarse a Bataille, pues recuérdese que a la existencia de! yo lo acompaiia la angustia de
ese yo, el vacio que el discurso paciano asocia con la soledad y la asienta como una muralla
que lo separa del mundo Esto lo podemos comprender mejor cuando Bataille dice que “... 1a
existencia findada en el yo surge destruida y la existencia de las cosas por relacién a la del yo
no es mis que una existencia empobrecida.”*® De esta forma, Paz interpreta para el caso

mexicano, como, dada la deformacién del yo, preserva su existencla en la reserva.

Ante la simpatia y Ja dulzura nucstra respucsta ¢s la reserva, pues no sabemos si csos
seniimicnios son verdaderos o simutados. Y ademds, nuestra integridad masculina
corre tanto peligro ante la benevolencia como ante [a hostihidad, Toda abertura de

nuestro ser cntraiia wna dimusién de nucstra hombria,”

De csta manera, entre el yo que surge va destruido y el mundo se vive una relacién
empobrecida, de indiferencia con los que lo rodean, que 2firma mas su soledad, y donde Paz
destaca, ademas, la importancia de la integridad masculina para el mexicano, quicn la defiende
a toda costa ante ¢} amigo o e extraiic que intente siquiera atemar conira su intimidad o ponga

en cntredicho su hombria

* Bataille, operp 33
" par op o, p 33
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4.1.1 La soledad histérica y personal

El hermetismo y la soledad son estados que absorben a los mexicanos por la creencia fija de
que consideran peligroso al medio en que habitan, y Paz manifiesta que basta voltear hacia su
historia para justificar tal reaccitn, asi como el caracter de la sociedad que se ha creado. Para
preservarse, los mexicanos han prestado cierto amor a la forma, hecho que a veces resultd
asfixiante. Por ejemplo, durante el siglo pasado los liberales intentaron someter la situacion
del pais a a Constitucién de 1857, sin embargo, el resultado fue un gran fracaso: la dictadura

de Diaz y la Revolucion de 1910

En cicrto sentido 1a historia de Méxioo, como Ia de cada mexicano, consiste en una
lucha cntre formas y formulas cn que s¢ pretende encerrar 2 nuestro ser y las

explosiones con que nuestra cspontancidad se venga *°

Esta reflexién habla de una complejidad en la existencia de la que también se desea

escapar En este sentido, Bataille dio 1a explicacién de manera mas profunda.

La mucric que me hbera del mundo que me mata ha encerrado es¢ mundo real en la

irrealidad del yo que muere.”

Cuando Paz habla de que existe una lucha intemma, individual y social, puede
fundamentarse en estas ideas de Bataille sobre la existencia “mundo que me mata™ y que al
intentar cncerrar a nuestro ser, emergen explosiones de revelacion o, como dijera ¢l autor
mexicano, de venganza. La existencia hostil se proyecta entonces a csa muerte que libera, Paz
rescata de Bataille, sobre todo, esta proyeecion hacta la muerte, puesto que las explosiones y
alteraciones de las que habla responden a instintos destructivos. Menciona también que si
cxisten muy pocas creacioncs originales es porque muy pocas veces fos mexicanos permiten

que se expresen sus instintos Pero ante las formas juridicas y morales ocurre lo contrario.

® Paz, op.cit. p 36
' Bauulle, operr p 33
68



Impiden expresarse y niegan su satisfaceién. También se descubre la pauta de esta reflexion en
Bataille cuando abunda sobre la moral de Dios para ast verse como existencia para otro, v a la

moral como existencia propia

Cuando el hombre-dios aparece y muere, a la vez como podredumbre y como
redencion de la persona suprema, revelando que la vida sélo responde a [a avidez
con la concicién de ser vivida sobre el modo del yo que mucre, elude no obstante cl
imperativo de ese yo: lo somete al imperativo aplicado (moral) de Dios, y de este
modo presenta al yo como existencia para otro, para Dios y sdlo a la moral como

existencia para si.*

Lao dicho por Bataille se relaciona perfectamente con Nietzsche, y Paz interpretd ambas
reflexiones para explicar la soledad mexicana, tanto historica como personal, pues ya se ha
visto el papel civilizador que desempefia en los hombres la variable meral Y son
precisamente las tendencias a las formas cerradas y ef hermetismo los que preservan, puesto
que ante la arraigada relacién con la negacion de nuestro origen y la ruptura con éste, los
mexicanos quedan como huérfanos al negar su pasado y con un futuro nebuloso, Sin embargo,
al preservarse se aislan, se quedan solos. De esta forma, su vida, personal e histdrica, esta
construida por tentativas para trascender su soledad, deseando retornar a la eniraiia, a la

comunion que parece abandonarlos durante la vida.

“ Bataille, ap et p 28
64



soledad
histérica y personal
e

-~ )

lucha entre explosiones

formas y formulas de venganza

|
mundo que yo que muere
me mata
muerte que
libera
formas
—_—
juridicas morales

moral de Dios

r_‘_"”A—‘—_"\
repnme niega satisfaccion
existencia del yo moral como
para Dios existencia para el yo

»Estructura discursiva de Paz a parlir de Georges Bataille

70




4.1.2 Ruptura v negacion

En el proceso de fa existencia de los mexicanos, se ha atravesado por circunstancias que, como
se ha visto, han perfilado su cardcter Sin embargo, su actitud, segiin Paz, no esti del todo
condicionada por las circunstancias histéricas, pues es un hecho que nuestra actitud vital
también es historia. “El hombre, me parece no est4 en la historia: es historia™* Por ejemplo, el
autor llega a una reflexion importante que no se puede ignorar ni en este capitulo ni en los

demas de este trabajo que profundiza en el discurso paciano

Las circunstancias histénicas eaplican nucstro cardcter en la medida en que nucstro

caricter también las explica a cilas. Ambas son lo mismo.*

Ello 1o atribuye a que los hechos histéricos estan teftidos de humanidad. En este caso,
Paz ha sido consecuente del discurso de Ortega y Gasset cuando dice que para construir la

historia es necesario Hlegar a las crecncias del hombre.

Hacer esto. fijar un mventario de las cosas con que se cucnta, seria. de verdad.

construir la historia. esclarceer la vida desde su subsuclo *

Entonces nuestro autor sc dio a la tarca de interpretar ¢l cardcter de los mexicanos asi
como su historia a partir de sus creencias. B observa que tal caricter mantiene un parentesco
innegable con el de los grupos sometidos, pues en cstos casos se lucha por ocultarse y
revelarse, Mas una diferencia distingue al mexicano de los norteamericanos. Los negros
norteamcricanos, por gjempio, luchan por la igualdad en una realidad concreta; los mexicanos
cn cambio, luchan contra su pasado, con fantasmas y vestigios que sienten reales, aungue no lo
sean Aqui encontramos la creencia, la implicacién latente que de puro contar con ello, no
pensamos, sin embargo, csta ahi Pero a esta singularidad mexicana Pas la traduce como un

miredo a ser

“Pasopen p 2%
Pagap e p Y
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En la lucha que sostienc con ellos nuestra voluntad de ser, cucnta con un afiado

poderoso nuestro miedo a scr Porqee todo Jo que ¢s el mexicano actual, como sc ha

visto, puede reductrse a ¢sto. el mexicano no qUICES © 10 SC alreve 4 scr ¢l mismo.>®

En este sentido, el hecho de que existan sombras de nuestras realidades pasadas
originadas en la conquista, la colonia, [a independencia y otras guerras posteriores, no s¢
deben interpretar, segin el autor, como efectos de aquellas causas, sino como reacciones y
tendencias que persisten frente a tales causas. Por lo cual, la historia podré esclarecer el origen
de muchos de nuestros fantasmas, pero no podra desaparecerlos. Solo los mexicanos pueden
enfrentarlos, pues en ellos existen

Aqui se manifiestan dos posturas importantes de Nietzsche, [a primera tiene que ver
con el miedo a ser, con la moral de esclavos “Nosotros los débiles somos desde luego débiles;
conviene que no hagamos nada para lo cual no somos basiante ﬁzer.'es”s 7y la segunda que,
como ya se comentd antes, el hombre dei resentimiento no tiene acciones sino reacciones
(Véase 2.2.1, p 33), en el caso del mexicano, reacciones que persisien a pesar del tiempo

Paz reconoce que la cuestion del origen es el “centro secreto” de la ansiedad y
mwa&pmdmmdwcmgmmnmmmwmaMMmmmgMCMWMammmmmdec
la madre viotada, burlada, La reaccion amte fa causa de la Malinche es, en primer lugar,
“negarla”; condenar cl origen y rencgar del ultraje cerrandose frente al pasado y al exterior; es
decir, con una profunda y definitiva negacion. Por otra parte, la representacion del padre cn
los mexicanos obedece a la del chingon, simbolo de lo certado y agiesivo que abre, chinga; es
decir, es cf macho, ¢s Cortés, Esta situacion engendra un desco comin ¢n los mexicanos. No
quicren scr indios, ni cspafioles, como tampoco descender de cllos Quieren empezar en si
mismos. Asi, la ruptura sc manificsta en su actitud cotidiana, pero también en su historia que
cncarna dasarraigo, en especifico, dice Paz, en la escena de Reforma liberal donde ¢l Estado
mexicano proclama una concepcion unjversal y abstracta del hombre, que lo dejo con un
profundo sentimicnto de orfandad, que se manitiesta en sus conflictos intimos y tentativas

politicas.

Aalpe, 1940 p, 24

™ José Ortega y Gasset, fdvas v creenetrs, Madnd, ispals
" I, ap et piod
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México estd tan solo como cada uno de sus hijos. El mextcano v la mexicanidad se
definen como ruplura y negacion, Y, asimismo, como bisqueda, como voluntad por

trascender ese estado de exilio

Queda decir que la moral de esclavos es una creencia arraigada en los mexicanos, no
piensar en que son débiles, o dan por hecho y por ello su historia se desarrolla en derrotas
constantes; y esta historia a su vez perfild ese caricter contemplativo y explosive en su
oportunidad. Vernos asi, cémo las circunstancias historicas han influido en su cardcter, mas

también cémo tal proceder con desarraigo afecta negativamente a la historia de México.

" Friedsich Niewsche. Zur Genealogie der Moral Madrdd, Abanea Lduorial, 1972, p 57
S Pasopat p 97
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4.2 Lafiesta

Otra variable que destaca el Nobel de literatura en su discurso es la flesta, que tiene lugar con
cualquier pretexto en la cotidianidad del pueblo ritual que ama todo tipo de reuniones
publicas. De hecho, pocos son los lugares en el mundo donde se puede vivir aun el arte de la
fiesta como sucede en las grandes fiestas religiosas de México. Para abundar sobre esta
variable discursiva, el discurso paciano se basa en importantes estudios del sociologo francés
Marcel Mauss en su obra Sociologia y Antropologia donde habla sobre los dones que s¢ dan y
que se reciben en antiguas sociedades del noreste americano y del noreste astatico Yy, Que a su

vez tiene que ver con el potlatch: alimentar, consumir, prestaciones totales fiesta

-6 un fendmeno juridico que proponenios denominar “total”. Es religioso,
nutoldgico y shamdmco. pucs los jefes que sc obligan y que representan, encarnan a
los antepasados y a los dioses, de quicnes llevan el nombic, de quicn balan sus
darzas y de quicnes cstdn poseidos por sus espiritus Es ccondmico y hay que valorar
su imporancia, las mzoncs y defectos de estas transacciones cnormes, incluso ahora,
cuando se las caloula en valores curopeos, El potalich ¢s también un fendmeno de
nworfologia socal. Ia reunién de enbus, clanes y fanulias. incluso de naciones. pone
de manuficsto una excitacién digna de ser tomada cn cuenta; se fraterniza v sin
embargo sc sigue sicndo extranjero. Se enira cn comunicacion y oposicion dentro de

Ut COMCICI0 FigAnteseo, en un constante tormeo, ™

En su estudio, Mauss ofrece los rasgos mas significativos de [a fiesta, pucs observa las
reacciones completas y complejas de un nimero indefinido de hombres, deseribicndo lo que
son en su psicosis; es decir sus ideas, sentimicntos y deseos de la sociedad y de sus
subgrupos, recomponicndo e todo. En este sentido, Paz reconoce las caracteristicas comuncs
de la fiesta mexicana tanto ¢n lo fisico como en lo psiquico, y manificsta que sin importar la
lejania del lugar o bien, en las grandes ciudades, los mexicanos rezan, gritan, s¢ emborrachan
y matan en honor a la Virgen Guadalupana; asi como cada 15 de septicmbre cclebramos la

[icsta de independencia, donde ¢l pucblo entero grita quiza porque no puede hacerlo despuds,



en la cotidianidad También describe los dias anteriores y posteriores al 12 de diciembre como
un espacio donde el tiempo se suspende vy el pasado y el futuro se reconcilian. La comunion, fa
parranda y la comilona son el presente perfecto para los mexicanos De hecho, cada ciudad y
cada pueblo se rigen por un santo a quien se festeja, al igual que en las colonias. También
cada persona particularmente festeja el dia de su santo Por tal razén, Paz afirma que nuestra
pobreza puede medirse por el niimero y suntuosidad de las fiestas populares Esto tiene una
franca relacion con lo dicho por Mauss cuando se refiere al contrato de los hombres con los

dioses. Un contrato de subordinacion pero también de cierta conveniencia

Uno de los primeros grupos de sercs con quiencs los hombres tuvicron que contratar,
va que, por definicién, existian para contratar con cllos. son los cspiritus dc los
muerios ¥ los dioses. De hecho, son ellos los auténticos propietanos de las cosas ¥
los biencs de estc mundo, Es con cllos con quicn ¢s mas necesario cambiar y mas

peligroso no Hevar a cabo cambios.®

Aunque habla en su discurso de un festejo no sdlo religioso sino también civico,
manifiesta el peso de suntuosidad de los festejos, es decir, csa carga inconsciente de ofrecer en
abundancia y constaniemente nuestros doncs por ¢l mismo peso religioso que nos antecede
Los mexicanos sicnten necesarias sus ficstas, pues ¢l autor destaca que éstas los compensan de
su sofedad y miseria, ya que representan su onico lujo. Mas sus fines tienen también otros
alcances. Paz menciona que algunos socidlogos franceses otorgan a la fiesta un fin utilitario,

cuya ganancia no se mide ni cuenta, sino que trata de adquirir potencia, salud y vida

Los sacrificios y las ofrendas colman o compran & dioses y santes patrenos, bas
didivas v fesicjos. al pucblo, El exceso cn cf gastar y ¢l desperdicio de cnergias
afimuan Iy opulencia ¢n la colectividad, Esc lujo ¢s una forma de salud, abundancia y

poder

De csta forma se cree atracr, por conlagio, a la abundancia La fiesta, junto con ¢l don

y la ofrenda, ¢s una de las formas ccondémicas mas antiguas Ya s¢ manifestaba que la

* Marcel Mauss, La Sociologre of 'daitropologse Madnd, Feenos, 1971, p, 203
“ Mauss, op.at. p LT3
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participacion de’Mauss en este apartado es indiscutible El socidlogo francés hablo de los

regalos a los hombres y los presentes a los dioses manifestando previamente lo dicho por Paz.

La destruccion en el sacrificio tiene como {inalidad cl scr una donacion que ha de scr
neccsariamente devuelta. Todas [as formas del potlatch del noreste americano y del
norcste asitico utilizan cste tema de la destruccion Sc matan esclavos, se queman
ncos aceiles, s¢ lanzan cobres al mar y s¢ queman palacios, no sélo para demostrar
poder, nqueza o desinterds, sing tamnéa para hacer sacrificios a los cspiritus y a los
dioses... Se crec que es a Ios dioses a quien hay que comprar ¥ que fos dioscs saben

devolver el precio de las cosas.

Pero segun las reflexiones de Paz, la fiesta puede ir mas alld. Ademas de estar dentro
de lo sagrado, es también toda posibilidad de lo inesperade Sus reglas la hacen un dia de
excepeion, en la que la logica de ta moral y a propia economia son contrarias a las de todos
los dias. Es un tiempo diferente y las personas, como personajes. De hecho, hay ciertas fiestas
donde el orden desaparece y el caos esta reinante No hay distinciones sociales, de sexo o
gremios, Hay cabida a las profanaciones El amor es promiscuo, y se violan asi los
reglamentos y las costumbres. La fiesta, segin el autor, no solo libera a la sociedad. también
se burla de sus dioses, de sus principios y de sus Ieyes

Es aqui donde Paz cstudia, cn cierto sentido, la psique del yo colectivo, del yo
mexicano, pues explica como ¢s esa liberacidn social, esa revelacién al entorno que obedece a

sus propios deseos, que en su vida cotidiana se ven reprimidos

M Pas op ot p 34
" Mauss, epeit, pp 173y 174
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4.2.1 Una forma de trascender la soledad

Octavio Paz encuentra que en la forma festiva de los mexicanos, desde la ceremonia nacional
hasta la familiar, éstos son capaces de zbrirse al exterior. Se revelan y dialogan con todos. La
fiesta rompe el silencio del mexicano que grita, canta y se adrenaliza. Se desgarra él mismo,
pues busca trascender su soledad. Y en ia noche de fiesta, los amigos que sélo se saludaban
cotidianamente, se emborrachan juntos para contarse sus penas Esa noche es para cantar y
llerar, para llevar serenata, para decir malas palabras y comtar chistes. Aqui es importame
recalcar como Paz hace observaciones respecto &! entormno cuando acontece la fiesta mexicana,
mismas que funcionan como un elemento indiscutible para realizar un estudio sociologico, tal
y como Mauss lo ha propuesto (Véase 4.2, p. 75)

Durante la fiestz mexicana, en ocasiones, [a alegria desbordante termina en pleitos con
injurias, balazos y desastres Esto, asegura el autor, también forma parte de la fiesta, porque
en realidad, el mexicano no se divierte, quiere sobrepasarse y salir de la soledad que lo
incomunica casi siempre La fiesta mexicana esta poseida por la violencia v ef frenesi Las
reflexiones pacianas no solo se basan en las observaciones de la cotidianidad mexicana, sino
también en la concepeidn que Mauss, Caillois y Nietzsche tienen con respecto a la fiesta y la
violencia que ésta abriga.

Cuando Caillois habla del mito, que aparece acompaiiade por un rito, manifiesta que la
violacién de una prohibicion s6lo es posible en un ambiente mitico y es el rito el que introduce
al individuo a dicho ambicnte. Un gjemplo claro ¢s 1a ficsiz, donde todo exceso ¢s permitido, y

cita a Freud para detallar al respecto

Una ficsta s un cxceso pemutido, incluso ordenado, una violacién solemne de la
prohibicién. Los hombres no cometen exceses por hallarse alcpremcnte dispucstos,
¢n virtud de algana prescripeidn’ ¢l exceso forma parte de 1a nateralesa nusma de 1a

fiesta @

“ Sidmun Freud, Totem ef tabou. Trad Frane, Paris., 1924, p 194 (citado por Roger Caillois, Le rrpthe of
Uhamme México, FCE, 1993, P. 29)
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Por ello, Caillois confia que en la fiesta el hombre se encuentra dramatizado Por su
parte, Mauss asevera como desde la antigiiedad, tribus de Alaska tienen un principio de
antagonismo que domina todas sus practicas hasta dar lugar a las batallas y muerte de sus
jefes. Otro ejemplo que ofrece es el de una tribu de Melanesia, cuyas estadisticas demuestran
como pasan en masa ¥y de golpe, de la fiesta a la batalia

A su vez, Nietzsche dice que el sufrimiento es ya una auténtica fiesta:

..Ia crueldad constituye en alio grado la gran alegria festiva de la humanidad mas
antigua, ¢ 1ncluso sc halla afiadida como ingredicnte a casi todas sus alegrias; el
imaginarse que por otro lado su impenosa necesidad de crucldad se presenta como
algo muy ingenuo, muy inocente, y que aquella humanidad cstableoe por principio
gue precisamente la <<maldad desintcresada=> es una propiedad normal del

hombre—- v, por tanto, algo a lo que la conciencia dice si de todo corazon!®

En estas tres intervenciones vemos en comun la finalidad de la fiesta, la esencia de ella:
la violencia desmedida Sin embargo, Paz la interpreta claramente al caso mexicano y le da,

sobre todo, la caracteristica de medio, ¢l medio para trascender su soledad

Lo importantc cs salir, abrirse paso, cmbriagarse de ruido, de gente, de color, México
esiit de fiesta Y csa festa, crurzada por reldmpagos ¥ delirios, ¢s como ¢l revés

britiante de nuestro stlencio y apatia, de nucstra reserva y hosc;ucdad."'s

“ Niclssche, op eit p 75
¥ Pus. op.cip 54
20
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4.3 Valor de vida y muerte mexicanas

“Dime coémo mueres y te diré quién eres”, es una reflexidn de Paz al hablar de la muerte y, por
antitesis, de la vida. Recuérdese que los credos religiosos, azteca y cristiano, dieron a la vida
significacién y trascéndencia en Ja muerte. Por ello es la muerte la que mejor define la vida del
mexicano (Véase 1, p 3).

De esta forma, el discurso def Nobel dice que 12 muerie ilumina nuestra vida, por eso,
si nuestra muerte carece de sentido es porque nuestra vida tampoco lo tuvo, Asi, si tenemos
muerte de perro es porque tuvimos vida de perro. Y termina esta idea diciendo que si no
morimos como vivimos es porque nunca fue realmente nuestra la vida que vivimos.
Entiéndase entonces que la intrascendencia de Iz vida mexicana, la simple contemplacion de si
mismo no permite al mexicano tener una muerte trascendente; serd entonces una muerte sin
sentide para una vida anodina (Véase 2 2 1, p. 34) Esto quiere decir que la vida y la muerte
tienen una correspondencia en la que sostienen muy poco valor; ninguna es mas que la otra,
pues ambas son miradas con desdén.

El caracter de los mexicanos, cerrado, desconfiado, poco afectc a mostrar sus
sentimicntos, ademas de ser mas contemplativo que creativo, como hemos visto anteriormente,
hace que su vida no tenga satisfaceiones reales que puedan hacerla trascendente ¢ importante
para elios mismos Y su muerte, por lo tanto, sc ve carente de significacidn, de trascendencia.

Este poco aprecio por fa vida y 1a muerte se relaciona con la “gestalt” o pauta que es
una transaccién entre las demandas instintivas y la complacencia de sus objetos primarios, y
que en el caso de los mexicanos csa pauta de rechazo del macho por quienes engendra cs la
misma pauta de rechazo de los mexicanos ante fa vida, no se hace nada con y por clla. En la
cultura mexicana puede no recordarse conscicntemente el matiz especifico de las primeras
relaciones con los objetos fundamentales (los padres), mas pucde cstar repitiendo

continuamente la naturaleza de ¢sa relacion.
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4.3.1 Vida y muerte aztecas

Los aztecas fueron un pueblo creyente en sus dioses y en los complejos de espacio-tiempo de
la vida Todo en el azteca estaba previamente determinado a partir de su nacimiento: la clase
social, ¢l afio, lugar, dia y hora determinaban tanto su vida como su muerte, de tal suerte que €l
era tan poco responsable de sus actos como de su forma de morir. Y es que, segiin explica el
ensayista mexicano, la vida desembocaba en la muerte, pero la muerte alimentaba a la
insaciable vida Entonces la muerte se presentaba como una fase del ciclo infinito de la vida y
ésta se prolongaba en la muerte de los hombres. Para los antiguos mexicanos la vida, Ia muerte
y la resurreccion eran estadios de un proceso cosmico que se repetia.

Aqui Paz habla de como se desarrolld la creencia en la religidn azteca y sus complejos
de espacio-tiempo de la vida y por lo tanto de la muerte; que no se pusieron en duda y se
dieron por un hecho, como una realidad circular y por lo mismo cerrada (Véase 3, pp 40 y
41) El autor dice también que la muerte en el sacrificio tenia dos objetivos. En un primer
término, el hombre accedia al proceso creador, saldando la deuda con los dioses, y en segundo
término, alimentaba al cosmos Ademas, Paz destaca que ¢l hombre azteca no cstimaba su
vida como personal; por tal motivo, tampoco su muerte, dandose el sacrificio en un sentido
impersonal

Sobre ¢l sacrificio ya se ha abundado en la influencia de los estudios de Nictzsche,
quicn reconoce la deuda ya implicita con ¢l dios (Véase 11, p. 7); sin embargo, Paz no deja
inadvertida Ja importancia del cosmos cn relacion con la vida azteca. Una vida trascendente
con unz muerte de gran valor para cl credo azteca. Todos los hombres, aun impersonalmente,
eran necesarios para la existencia propia de la vida.

Es notorio ¢dmo en la antigua vida de los mexicanos, vida y mucrte, eran necesarias y

por ello trascendian
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4.3.2 Vida y muerte cristianas

Bl cristianisme cambié de manera significativa la perspectiva mexicana sobre la vida y la
muerte. Anteriormente carecian de sentido personal, sin embargo, en ambas la muerte es
justificada porque trasciende al conducir a otra vida, nos refiere Octavio Paz. Otra
caracteristica comiin entre la religién azteca y la cristiana es que la vida y la muerte carecen de
autonomia. Estan regidas por otros valores que suprimen su libertad para la vida y la muerte
Mas en la vida cristiana el hombre persigue su salvacion personal, que se le otorgara después
de la muerte, en otra vida.

No cabe duda que Nietzsche se encuentra en la entrafia de este discurso, sobre todo
cuando Paz aborda a la religion cristiana Nietzsche reflexiona sobre la mala conciencia,
aquella que domestica al hombre, que era libre de hacer y de sentir, marcande en él la
transvaloracion de los valores que lo acompafiaran a lo largo de las generaciones siguientes.
De esta forma, la buena voluntad es el mandato del ser supremo: Dios, para los hombres
(Véasecap 1)

En 1a misma dircctién, Mauss muesira este imperativo aplicado al yo el yo como
existencia para Dios, v la moral como existencia para el yo (Véase 4.1.1, p. 69)

Es importante resaltar también que en la vida y muerte cristianas persiste un valor, una
razon para la existencia humana, que en su f¢ cristiana, cspera morir para resucitar y vivir
eternamente.

A pesar de la marificsta falta de autonomia tanto cn la vida como en la muerie
—evidente también en el credo azteca— la vida eristiana también ofrece trascendencia a la
vida terrenal y a la muerte de cada hombre, volviéndolos “santos difuntos™ y aspirantes a la

vida eterna
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4.3.3 Vida y muerte modernas

Después de contrastar la vida y la muerte aztecas y cristianas, QOctavio Paz también las
contrasta con la vida y muerte modernas. Y explica que en la vida moderna se ha suprimido la
idea de la muerte porque no le ofrece alguna significacion, sdlo se ve como un hecho més. El
mundo modemo la suprime desde las costumbres, los discursos politicos v los anuncios
publicitarios. También la presencia de los hospitales, las farmacias y los centros deportivos
ponen la salud al alcance de todos. En este sentido, la muerte en el mundo moderno no tiene
agpiracion a alguna significacion que la haga trascender. Es mis, en la vida moderna no se
vive una vida personal, dada la concepcién de masas y, por lo tanto, tampoco una muerte
personal.

Para entender esta valoracién de las variables discursivas vida y muerte modermnas, Paz
se da cuenta, siguiendo el discurso de Ortega y Gasset, que la creencia en la forma de vida y,
por lo tanto, en la forma de muerte azteca y cristiana son creencias que se han deteriorado vio
roto, v que har sido sustituidas por otra forma de existencia; una vida de masas, individuos

integrados a ura culivra de masas

Jlas ideas nacen de [a duda, s decir, en un vacio o hucce de creencia. Por lo anto,
lo que idcamos ne nos cs realidad plena y auiténtica, ;Qué nos ¢s cnlonces? Se
advicrte desde lucge cl cardcier ortopédice de las ideas: acthan alli donde unz

creencia se ha roto o deteniorado %

Paz encuentra que cn otros paises la muerte jamas se pronuncia; sin embargo, para el

caso de los mexicanos existc una notable diferencia.

£l mexicano. er cambio, Ta frecuenta, fa burla, la acancia, ducrme con clla, la festeja.
¢s uno de sus juguctes fivoritos y su amor mds permanente, Cierto, cn st actitud hay

quiZi tanto micdo como ¢n la de ofros; mas al menos no se esconde ni la csconde: [a

“ Ortegay Gassel, ap cif p 42
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contempla cara a cara con impaciencia, desdén o ronia- “si me han de matar mafiana

que me maten de una vez 7%

Pero tal actitud revela que no solo hay indiferencia por la muerte, en consecuencia la
hay también por la vida Para los mexicanos hasta a muerte es deseable, y matan porque su
vida y la de los demas no tienen valor, segln sus sentimientos.

Asi, la muerte mexicana es el reflejo de su vida: ante ellas se encierra y ias ignora, dice
el discurso del Nobel; sin embargo, la idea de l2 muerte seduce al mexicano tal vez porque
ésta rompe con furia el hermetismo que nos agobia. Estas reflexiones son una interpretacion
del caso mexicano a partir del discurso de Bataille cuando se refiere a la trascendencia del yo
en la forma del yo que muere (Véase 4, p.65). En este sentido, ante un mundo cerrado y sin
aparentes salidas, todo parece ser muerte, para el mexicano lo unico valioso es la muerte. Esta
idea lo atrapa y lo hace afirmar lo negativo a través de calaveras de az(icar y panes de muerto
que se come: “afirmacion de la naderfa”, dice el autor, donde se da insignificancia a fa
existencia,

En el capitulo anterior ya se mencionaba esta conducta con una especic de masoquismo
colectivo en un afan de hacer de alguien, ninguno (Véase 3.i 2, pp 51 vy 52), pasando por ¢l
mimetismo vy la psicastenia que explica Caillois También manifiesta que ¢l mexicano no se
entrega a la muerte, pues co su mundo cerrado ¢ intrascendente, la muerte es esténl No
engendra como suponia la azteca o la cristiana, Por tal razon, ¢l Nobel literato concluye que el
mexicano no logra trascender su soledad ni en 1z vida ni en la muerte, sdlo vive oscilante entre
la entrega v la reserva, ¢l grito y el silencio, la fiesta y el velorio sin entregarse a ninguno Lo
habita una moral de esclavo que perfild su caracter y que estd determinado por las cualidades
psiquicas y afectivas que se han descrito a lo largo de este trabajo. Creencias con las que topo
¢ ideas que se formuld a lo largo de su historia, desde la conquasta hasta el tiempo en que Paz
escribid este importante ensayo, fucron determinantes para la concluston de su caracter y su
secucncia en la historia, segdn ol discurso paciano Me atrevo a decir que después de 50 afios,
£l laberinto de la soledad sigue funcionando como un espejo para los mexicanos de fin de

siglo y de milenio, puesto que nos vemos reflejados en ciertas conductas y circunstancias que

“Pas apait p 63 19



el autor transcribe fielmente, para darnos cuenta de que no hemos cambiado radicalmente,
como quisiera pensarse. Asi, el mexicano sigue cerrado al munde; a la vida v a la muerte.
Habita pues en un laberinto donde se respira soledad, se habla al vacio, se escucha silencio y
se ve el reflejo de uno solo, como ha sido mi experiencia en momentos incterios y,

seguramente también, en momentos constantes de los demas.
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CONCLUSIONES

Estos ensayos que interpelan nuestro interés fueron escritos a finales de la década de los afios
cuarenta, cuando Qctavio Paz prestd servicio diplomatico en Francia de la posguerra. Esto
habla de su intima cercania con las corrientes del pensamiento europeo, y [a presencia mas que
estética que representaba el surrealismo, desarrollado de manera muy particular en su obra.
Aunque, de hecho, Paz ya habia estado en Europa apoyando la causa de la Republica Espafiola
en 1937, conocid y convivid entonces con los autores espafioles junto ¢on otros escritores
latincamericanos. De aqui se desprenden sus diversas lecturas aplicadas a la filosofia,
sociologia y antropologia, objetos de estudio en el pensamiento europeo, del cual recogimos
solo a cinco autores para desarrollar el presente analisis que muestra a lo largo del sistema del
discurso paciano su estructura profiinda que -— aun con sus limitaciones— hace visible la
relacion de las variables discursivas de Paz con los estudios de: Nietzsche, Caillois, Ortega y
Gasset, Bataille y Mauss, mostrando en cada tematica como Octavio Paz es consecuente de
estos discursos, y que 2 su vez este conocimiento multidisciplinario ofrece una base y soporte
a las reflexiones que el Nobel mexicano transeribe en sus ensayos.

La primera refercncia importante que observa el discurso de Paz procede del fildsofo
aleman Friedrich Nietzsche a panir de la explicacién de la genealogia de la moral, de los
conceptos bueno y malo, de fa moral de los nobles (poderosos) y la moral de los esclavos, de
tal forma que cl ensayista mexicano observa una semejanza importante entre esta Gltima y la
moral de los mexicanos, para lamarla moral de siervos. De aqui se desprende una influencia
determinante que se sefiala a lo largo del analisis discursivo, como pudo abservarse.

Otra influencia viene del autor francés Roger Caillois, quien también determina en mas de
un aspecto cl discurso paciano En primer término, Paz habla de los mitos como Caillois los
sugiere: las tramas de los mitos tienen transferencias anecddticas, de situacioncs externas o
historicas. De ahi que relacione a los mitos con los hechos histdrices. el macho y la Malinche,
la mujer sufrida y la Virgen de Guadalupe Otro aspecto mas es el mimetismo y la psicastenia,
aque Paz rescala como mimetismo mexicane (stmulacion) y el ningunco (disimulacion),

respeclivamente,



También corresponden referencias de José Ortega y Gasset 2l discurso paciano cuando
habla del formulismo mexicano. las formas y las formulas que se reconocen en el discurso del
fildsofo espafiol como ideas y creencias., Este apantado resulta revelador hablando de la
conducta de los mexicanos, ya que al diferenciar a ura y otra comprendemos en parte el
porqué de los acontecimientos histéricos y también el porqué del caracter del mexicano.

Las 0Oltimas dos influencias vienen de los autores franceses Georges Bataille y Marcel
Mauss quienes en sus discursos hablan respectivamente del yo y la angustia del yo, la
necesidad de trascender esa angustia y la atraccién hacia fa muerte; y la fiesta como ofrenda,
como un hecho conveniente, que compra a los dioses, que afirma la opulencia, que sacrifica y
donde la violencia es esencial y un exceso habitual En el primer caso, Paz se basa en Bataille
para identificar tal discurso con el sentimiento de soledad, la constante de querer vivir para
trascenderla y la atraccién por la muerte como solucion posible en una vida intrascendente.
Por otra parte, Mauss habiando de la fiesta y sus posibilidades, ofrece a Paz constantes que
este autor mexicano reconoce también en la fiesta mexicana y que identifica como un medio
para trascender la soledad, para sobrepasarse, porque el ambiente irvegular lo permite

A partir de todo lo anterior Paz reflexiona sobre el valor de la vida y el valor de la muerte
en sus diferentes etapas histéricas, donde el sistema de sus creencias diferia en algunos
aspectos que finalmente fucron fundamentales para dichos valores Detal sucrte la vida azteca,
la vida cristiana y la vida moderna son objeto de apreciaciones por demds interesantes, y que
en este andlisis se sustentan —sobre todo— en las ideas y creencias come las sugiere Octega
y Gasset.

Seguird siendo discutible el sistema discursivo de Octavio Paz aqui analizado pwm las
razones expuestas por sus criticos, ya mencionados en la introduccién; sin embargo, creo que
s¢ rescata no solo por la exquisitez de su fenguaje, sino también porque existe de fondo otro
conocimiento, de tiempo y lugares distintos, de disciplinas difercnies, que fueron mterpretados
por Paz para describir a un prototipo de¢ mexicano, aquellos que —como dijera Paz— ticnen
conciencia de su ser, conciencia de ser mexicanos, Por eilo, como parte de las conclusiones, s¢
ha tenido como conveniente presentar también las apreciaciones de importanies escritores
mexicanos acerca de fof laberinto de la soledad, recogidos del programa Aproximaciones a

Cctavie Paz, realizado por Canal Once en 1996 y retransmitido ¢l 20 de abril de 1998, dia
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posterior al fallecimiento del poeta mexicano més laureado al haber obtenido los premios mas
importantes en literatura, incluido el Premio Nobel de Literatura 1990. Y finalmente, presentar
1a respuesta de Octavio Paz al cuestionamiento que se le hiciera en una entrevista transmitida
por Canal 22, sobre sus intenciones al escribir estos controvertidos ensayos.

Leopoldo Zea, filosofo, explica. “En lz2 busqueda de lo profundo de si mismo, de ese
México del cual es parte, busca qué es ese ente, qué somos nosotros en ese mundo tan diverso:
multirracial, multicultural. y lo expresa maravillosamente cuando habla de la soledad. Los
solitarios nos encontramos v nos comunicamos y, entonges, somos hombres entre hombres,
semejantes afin con nuestra diversidad, misma que tienen todos los hombres y, a partir de ahi,
elevamos un discurso universal, que a veces no tienen los europeos’.

Luis Villoro. Filésofo, expresa: “Nuestra generacion conocio El laberinto de la soledad
poco después de haberse publicado. Octavio Paz entonces no era tan connotado aunque ya
empezaba a ser leido. Nuestra generacién compuesta de estudiantes de filosofia buscabamos
que la reflexion filosofica tuviera una relacion mdas auténtica con los problemas reales de
nucstra sociedad. Entonces la obra de Samuel Ramos por una parte, y la de Octavio Paz por
otra, fueron lecturas obligadas y vimos que eran autores con 1os gue nos sentiamos cercanos a
esta preocupacion”.

Adolfo Castarién, cscritor, argumenta: “fof laberinto de la soledad ocupa un lugar singular
porque lo vemos renovando el género y cargandolo de una intensidad, por una parte,
filosofica, pero también nmutoldgica ¢ histdrica,

Esuna obra escrita hace 50 afios que nos propone un modelo de reflexion o aproximacion
para desentrafiar el Ethos: las actitudes, las mentalidades, las costumbres de nuestro pais.
Evidentemente no lo podemos leer hoy como se leyd en 1949 en Cuadernos Americanos,
pero, COmMO quicra que sea, mantienc una vigencia enorme en la acttud intelectual de encontrar
un conjunto de modeclos para dar cuenta del relato profundo que sustenta la identidad
nacional”,

Eduardo Lizalde, pocta, expone: “Con su abra, hace la eritica y la obra. Esto ¢s lo que
hace el creador v lo que caracteriza y sorprende en fa obra de Octavie Paz. En la obra ¢readora
poética misma csta implicita la critiea histdrica, la vision critica de la cultura precedente y 1a

propuesta estética pata las generaciones posteriores Esta cualidad de critico, de evaluador, de
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visionario tanto del pasado como del futuro es le que permite el surgimiento de los grande
autores ”

OCTAVIO PAZ, concretiza Yo lo escribi en Paris y no para cambiar al lector mexicano
después de una ausencia prolongada de México. Primero en Estados Unidos pasé dos afios y
en Paris uno a dos afios mas, entonces me senti diferente. Fue una tentativa de
autoconocimiento. Bn £ laberinto de lo soledad vo no tuve ningan propésito didactice o
moral, sine un propésito de autcconocimiento, Y claro, al tratar de reflexionar sobre uno
misme, también reflexionas sobre tu propia historia y sobre la historia de los que son de tu
sangre. Asi es que esta meditacion sobre lo que es México me llevd a las raices, es decir, a fa
historia de México, de ahi que FI laberinio . sea, por una parte, una descripcion de ciertas
actitudes y también una reflexién sobre la historia de México. Creo gue la parte historica en
realidad fise la més fecunda™

De esta manera, la presente tesis vino mostrando la estructura profunda del sistema
discursivo de Paz sobre el cardcter de los mexicanos, ofreciendo un panorama referencial que
extiende y enriquece la lectura de [t/ laberinio de la svledad, que nos ayuda a entenderla
mejor, pues, hoy por hoy, Octavio Paz, figura impar, desdefada por unos v admirada por
otros, cuya obra es capital para entender al México que entraré al siglo XX de la modernidad,
ligado a un profundo atraso, es un autor necesario y, 4/ faberinto... forma parte de las lecturas
basicas con la que mas de uno, aun después de 50 afios de haberse editado por vez primera,

nos vemos descritos, reflejados, identificados a lo largo de su palabra
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MEMORIA METODOLOGICA

El presente trabajo sobre analisis discursivo de los ensayos “El pachuco y otros extremos”,
“Mascaras mexicanas”, “Todos santos dia de muertos” y “Los hijos de la Malinche”™, que
tratan acerca del cardcter del mexicano en £l laberinto de la soledad, libro fundamental en 1a
obra de Octavio Paz, pretendio, a través del analisis de su discurso, conceer el contexto de las
variables discursivas (palabras que nos dan un tema para desarrollar: religiéon, machismo,
formulismo, soledad, fiesta, etcétera) mediante el proceso de referencialidad y establecer la
relacion que mantienen con el discurso paciano.

A través del método estructuralista se pretendid dar a conocer cdmo a lo largo del
discurso, Paz es consecuente del pensamiento europeo, ¥ en ese orden entender el cardcter de
los mexicanos -

En este sentido, el método estructuralista {que tiene por objeto conocer las partes que
conforman una estructura, ¥ cémo suceden sus relaciones en dicha estructura), sirvid para
identificar la estructura discursiva a partir de las variables del discurse y posteriormente
identificar las influencias idcoldgicas propuestas cn ¢f discurso analizado De esta forma
también fue posible determinar las aportaciones de Octavio Paz en el desarollo de las
tematicas a la vez que s¢ ubicd al pensamiento curopeo que s¢ sugirid implicito en ia
estructura del discurso de este autor mexicano.

Con dicha metodologia fue posible observar como se relacionan las variables pacianas
entre si y sehalar directamente su procedencia ideoldgica (ubicando sélo a cinco autores
curopens) para mostrar una estructura profunda del discurso a partir de la propuesta de un
contexto referencial, es decir, de autores que previamente abordaron ciertos temas a los que
Paz recurre para explicar el cardcter de los mexicanos

Para poder ubicar al autor mexicano en el contexto fuc conveniente la investigacion
documental bibliografica y hemerografica, ademis de la vidoegrafica, pues era preciso
conocer ademas del contexto coyuntural de 1930, donde cstuve este escritor mexicano al
tiempo que cscribid [ laberinse... y justificar ¢f contexto ideologico referencial que se

Propuso en esta investigacion.
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El presente trabajo pretende ser serio y oportuno ante los tiempos adverses que nos ha
correspondido vivir. Por ello, EI labermfo... obra contemporanea y actual dada su temética,
fue analizada para ofrecer una connotaciéon méas profunda acerca de la esencia det mexicano,
traspasardo la simple lectura intratextual y explicando cdmo se conforma la estructura

ideologica y referencial del discurso paciano al abordar el tema de los mexicanos.
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