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El fenémeno del amor: una reflexiéon sobre Max Scheler

.+ Y Siento como un eco del corazon del mundo
que penetra y conmueve mi propio corazon
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INTRODUCCION

El amor es una nostalgia profunda que lleva a desentraiiar el pasado, en busqueda de algin
lugar donde se vislumbré un horizonte que definia este sentimiento.

Este trabajo busca explorar el tema del amor, en dialogo con Max Scheler, sin dejar de incluir
en ese didlogo una aclaracion del fendmeno del amor como perspectiva fundamental para pensar el
mundo contemporaneo. Para esto es necesario ir a la historia de la filosofia como un espacio donde
los filosofos polemizaron y articularon diferentes planteamientos en torno al problema del amor
junto con los grandes problemas de la filosofia.

En el analisis de los distintos planteamientos filosoficos sobre el amor, se pueden distinguir al
menos dos horizontes de interpretacion. Por una parte la concepcion del amor que no suprime la
realidad individual ni la autonomia de los seres que se aman, sino que es una acciéon que tiende a
reforzar esta independencia y autonomia mediante un intercambio reciproco de sentimientos,
servicios y cuidados. Este intercambio exalta la consecusion del bien del otro como realizacion del
bien para el que lo logra. lo que podria entenderse como una unién de intereses y no una unidad ni
fusion entre los que se aman. Desde esta reflexion se supone un eje de relacion entre seres finitos,
que a través del amor reafirman su identidad, y se genera la posibilidad de una amplia gama de tipos
y formas de relaciones amorosas que responden a una serie de intereses, propositos, necesidades y
especificas funciones emotivas, esta diversidad funda la base objetiva del amor.

En esta primera posicion puede representarse el pensamiento amoroso de Platon, Anistoteles,
San Agustin, Descartes y Scheler.

Por otra parte encontramos el planteamiento de que el amor expresa una unidad absoluta o

infinita, o bien la tendencia y el deseo hacia esa unidad. En este sentido €l amor no es un fendémeno
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humano sino que pertenece a la esfera de lo cosmico, o de la reﬂidad suprema. Que el amor se logre
entre los seres humanos no es relevante en esta concepcion, sino su constante aspiracion hacia la
identidad absoluta, el amor se entiende como pretension del hombre entendido como finitud por
identificarse e integrarse a la infinitud, realidad que lo asume y explica en su accion amorosa. Dentro
de esta concepcion el amor humano se encuentra destinado al fracaso y a la imposibilidad.

En la segunda propuesta encontramos a Spinoza, Hegel y a toda la tradiccién amorosa dentro
del pensamiento romantico.

Una clasificacion asi si bien ilustra contenidos, no es suficiente para establecer el sentido del
amor, en funcién de que antes o después se entendia de una manera u otra. Hay elementos en cuanto
a la explicacion sobre la dinamica amorosa que permanecen de comun acuerdo en todos los fildsofos
y hay otros elementos que estan en constante debate.

La nocién del amor como un sistema de ascension se compone de diferentes estadios.
Constituye un camino que va desde de la realidad corporea, primera fuente del amor; ei
reconocimiento de emociones o funciones compartidas sentimentalmente, reconocimiento y
desarrollo de la profundidad sentimental, su dimensién espiritual;, hasta el amor del amor,
comprension de su esencia, como dimensién Gltima tanto de lo sagrado y de lo profano.

Estas etapas, fases, estadios 0 momentos del amor, se iran planteando a lo largo de la historia
de la filosofia de acuerdo a diversos enunciados, sin embargo el elemento siempre presente es
concebir lo corporeo como inicio de la dindmica amorosa misma que se desenvuelve hacia estados
espirituales donde cobra mayor complejidad.

Quiza una influencia de gran peso en la concepcidn contemporanea sobre el amor sea la

expresada por el romanticismo, al concebir la imposibilidad en la realizacion del amor, el sufimiento y
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la ausencia como estados perennes del amor, incapacitaron al ser humano para la posibilidad de
realizacion y reconocimiento del otro como sujeto amado.

En este punto es donde encontramos la razén de recuperar a Max Scheler. El cristaliza el
deseo de la filosofia contemporanea de alejarse de este ideal romantico que ponia en las personas una
imposiblidad de amar al otro, nocion totalmente sublime y ajena al mundo de vida de las personas
cotidianas.

Con Scheler, el amor pierde en cuanto a extension cOsmica y gana en cuanto a dimension
humana. Retoma del amor al projimo la posibilidad de re-crear la relacién cara a cara, de hacer del
amor no sélo una vivencia objetiva, sino el principioc de reconocimiento del mundo y del
conocimiento. Con esto no hablamos de una ruptura radical sino de un replanteamiento complejo
sobre la nocion amorosa, a partir de la cual el amor sera el centro que inicia nuevos didlogos con
planteamientos afiejos.

La propuesta scheleriana partira de ver con nuevos ojos la esencia de las emociones que
siempre han estado en el mundo, reorientando los antiguos planteamientos para argumentar la
profundidad y legitimidad del sentimiento amoroso en el mundo.

Para lograr desarrollar la pregunta central de este trabajo sobre la concepcion amorosa en
Max Scheler como lectura del mundo amoroso contemporaneo requerimos mostrar algunos
elementos historicos en la filosofia que le dan sentido al planteamiento amoroso scheleriano.

En la primera parte de esta exposicion hacemos una elaboracion del concepto de Eros en la
filosofia antigua, incluyendo la reinterpretacion que Platon hace de dicho concepto y la nocién de

amor en Aristoteles, entendida como Filia.
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Asimismo elaboramos la nocioén de Eros frente a la de Agape reinterpretada en la filosofia
cristiana para situarnos dentro de la nocién del amor entendida como Caritas.

En un siguiente momentoc se desarrollard la manera en que la filosofia moderna con
Descartes, involucra la esfera de la razon. Mientras que Pascal, aunque también filésofo moderno,
propone un orden preciso y unico en donde se explica la razon amorosa y éste es el orden del
corazén. Es al pensamiento pascaliano al que Scheler se adherira como una parte central de su teoria
sobre la emocion y la profundidad del sentimiento.

Hay una serie de antecedentes importantes sobre la razon y la naturaleza de los valores que
son una inagotable fuente de polémica para nuestro autor, que constituyen la razon sobre la cual
legitimar una defensa sobre la emocion y la creacion de valores que hacen del individuo ser en el
mundo. Asi Nietzsche influye en la discusion scheleriana sobre la naturaleza de los valores propios de
la modernidad con la nocién de resentimiento.Scheler problematizara sus posibles efectos sobre el
principio del amor.

De Husserl, quien mayormente influyé en el pensamiento sheleriano, retoma no solo la
propuesta de volver a las cosas mismas como una actitud de reconocimiento sobre el mundo, sino
que ademas la estructura fenomenoldgica como un recurso de conocimiento, que permite ir a las
vivencias intencionales.

En Scheler, la referencia fenomenolégica, se vuelve una actitud de conocimiento, una forma
de apropiarse de la realidad y una tentativa de explicacion sobre el mundo que conocemos,
integrando con estos elementos una propuesta nueva: la de hacer de las emociones explicacion de la

razon logica y lugar de afirmacion del propio mundo de la vida.
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La segunda parte de este trabajo, desarrolla la propuesta de Scheler, a partir de dos grandes
temas: la presentacion de su teoria del valor y los elementos de su teoria de las emociones, para
posteriormente hablar del amor desde la propuesta conformada por el correlato del mundo de la vida
y la nocion de persona.

Asi planteamos que el amor involucra su contraparte el odio, que en Scheler no hay forma de
poder desligar estos sentimientos (vivencias) , porque ambos representan la profundidad dei
sentimiento amoroso. La polaridad amor-odio se relaciona con las formas de simpatia y juntos estos
sentimientos permiten explicar la estructura de la profundiad de esta vivencia que finalmente
conforma una razon sobre el mundo, para este fin se va desde la reaccion, la identificacion, la
reproduccion y la identificacion de la accion afectiva.

Todos estos elementos nos llevaran a una reflexion final donde tratamos de recuperar no
solo que entiende Scheler sobre el amor, sino aquello nos deja como herencia en el ambito
contemporaneo, para pensar y vivir la experiencia amorosa desde su plenitud, como un fendmeno

lleno de contradicciones y complejidades.
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PRIMERA PARTE: ELEMENTOS PARA UN ESBOZO HISTORICO SOBRE LA NOCION

DE AMOR

Ei descanso del amor es una fatiga, su comienzo una enfermedad, su fin la muerte.
Para mi, sin embargo, la muerte por amor es una vida;

doy gracias por habérmela ofrecido.

Aquel que no muere de su amor no puede vivir de él.

Tristan

Capitulo‘ I: Antecedentes sobre la concepcion de amor
1.1 La concepcion de Eros

En el principio esta Eros, dentro de esta concpecion los griegos son el primer antecedente
obligado, al preguntarse qué tipo de impulso daba el amor al hombre y qué procedencia tenia éste.
Siendo tan grande su fuerza generadora inquietaba su conmensurabilidad y el vinculo que sugeria
entre el hombre y los Dioses.

En los griegos encontramos la nocion de Eros concebida desde dos fuentes: por una parte
desde las concepciones mitologicas y por la otra desde los intentos de racionalidad sobre las ideas del
hombre.

En el anlisis presentado por Xirau'hay un fondo comiin de religiosidad proveniente desde el
Iran y la Peninsula Indostanica donde la atmosfera espiritual que constituye todas las doctrinas y
acciones de amar son mantenidas por tradiciones sacerdotales. Los mitos fundantes del dia y la
noche, a través de los cultos orficos resurgen en la doctrina de Platdn y los pensamientos posteriores.

Este fondo de religiosidad sobre Eros abastece la cultura amorosa posterior a partir de un

esquema del tipo siguiente “... el alma de naturaleza divina, se halla prisionera del cuerpo y de las

Xirau, Joaquin, 1940, Amor y Mundo, FCE, México, p.4
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formas tenebrosas de la materia, la caida del alma en el mundo de las formas transitorias Heva
forzosamente consigo un anhelo de liberacion, un afan insaciable hacia las esferas de la luz. La
concupisencia, el amor carnal, el apetito de las cosas terrenas, se interponen constantemente entre el
afan y su término, y mantiene el alma en una lucha que provoca ¢l dolor y la angustia” 2

De los relatos sobre las formas de honrar a Eros en la mitologia antigua, hay una diversidad
de genealogias, rituales de veneracion, e incluso subordinacién de Eros a otras divinidades.

El Eros cosmogénico, creador del universo vino a convertirse en dios del amor y
eventualmente aparece como mito, dios y genio, de cualquier manera venerado por los pueblos de la
antiguedad. A él se le otorgan atributos extraordinarios que le hacen dominar la inteligencia y la
sabiduria entre los dioses y entre los hombres; asi pues se expresa como el mas bello de los dioses.

El mito sobre Eros fundador se diluye en un momento, acompafiando a la diosa de la
reproduccion: Afrodita quien va tomando en la voz de Pausanias® dos personalidades, equiparandose
a dos tipos de amores que tratan de regir el universo.

La afrodita celeste en primer término representa la fuerza natural, la diosa surge de los
despojos de Uranos arrojados al mar “... desde sus origenes presidio entre los hombres y los dioses
inmortales, los entretenimientos de las virgenes, las sonrisas, las seducciones, el dulce encanto, la
ternura y las caricias™ Por su parte la Afrodita terrena proviene de una de las escapadas sexuales de
Zeus entre los mortales, de ahi que esta Afrodita resulta mas fisica que espiritual.

En Afrodita se concentran dos naturalezas del amor: a una le son dados los placeres fisicos y

a la otra le es conferido ¢l logro de la excelencia y la pureza. De esta disyuntiva se funda una nocion

Ibidem.
*Platén, E! Banguete, p 356
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dualista en que los griegos abundaran para la expresion de su cosmogonia y sobre todo en la nocion
amorosa que se conoce sobre €l mundo antiguo.

Si avanzamos en la expresion de las leyendas, las mitologias y los cantares épicos, es posible
notar como la transformacion de estos mitos ha sido lenta, y las cosmogonias protagonizadas por
Eros, se vuelven cada vez mas abstractas y simbolicas, sin embargo tienden a mantener un culto
hacia el amor.

La porpuesta platonica sobre Eros y la develacion posterior que se hace de ella resume en
mucho la diversidad mitologica y los intentos racionales por dar un sentido a la nocién de amor.

1.2 La teoria platonica del amor

Dentro de la historia de la filosofia, podria decirse que Platon ha sido quien generd la primer
teoria sobre el amor, su obra presenta una serie de acercamientos organizados sobre la naturaleza del
amor, sobre todo en E! banquete que resume gran parte de las ideas sobre el amor que generd el
filésofo.

Platon en sus dialogos retoma los caracteres del amor sexual generalizandolos y
sublimandolos, integrando la nocion de cuerpo y alma.

El analisis sobre los didlogos de Platon referidos al juego amoroso que simboliza Eros se nos
presenta de una gran amplitud, meta que rebasa este espacio, sin embargo retomamos que el amor en
Platon es conciencia, insuficiencia, necesidad y a la vez es deseo de conquistar y conservar aquello

que 1o se posee’

‘Ibid, p.23
*Platén, Fedro, pp.623 ss.
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En un segundo momento €l amor se dirige hacia la belleza que no ¢s mas que el reflejo del
bien y por tanto deseo del bien.

En una tercera inclinacion el amor es deseo de vencer la muerte y es la ruta por la que el ser
mortal intenta salvarse de la mortalidad, sin permanecer igual.

Platon se da a la tarea de distinguir tantas formas de amor como formas de la belleza,
comenzando por la belleza sensible para terminar en la belleza de la sabiduria que es la mas alta de
todas y cuyo amor a la filosofia es el mas nc;ble.

La teoria platonica del amor se entreteje con la teoria del alma®; segin la cual propone que el
alma es la expresion de la vida, es la via de trascendencia del hombre sobre la vida terrena dada su
pertenencia con lo eterno, por esto es inmortal y la vida es su propia esencia. De esta concepcion, es
posible distinguir entre la realidad del alma simple e incorpérea, como un movimiento auténomo
superior que vive y da vida, en contraparte la realidad corporea que esta restringida por su
terrenalidad.

“Cuando el autor de las cosas hubo formado a su gusto el alma del mundo, dispuso

dentro de ella €l cuerpo del universo y los unié juntando sus elementos... Asi nacieron el

cuerpo visible del cielo y el alma invisible que participa de la razon y de la armonia de los

seres intelegibles y eternos... formada de la combinacion de tres principios, la naturaleza

de 1o mismo, la de lo otro y la esencia (intermedia).””’

®En los dialogos platénicos donde se abunda sobre la teoria del amor son principalmente en EI banguete, Lisis y
Fedro, sin embargo retomaremos las figuras sobre los mites fundantes del amor subrayando e/ primer y el ultimo
didlogo referide La teoria del alma es expuesta principalmenie en ¢l Timeo, a propésito de la creacion del universo y
de las cosas que existen. La seleccidn sobre estos textos se fundamenta basicamente en la busqueda sobre el proceso de
asenso desde la realidad corpérea hacia las realidades espirituales, claves de pensamicnto platénico que fundan un
sistema de comprension y discusion sobre el amor en Scheler.

"Platén, Timeo, pp.676
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Este modelo que compuso el alma del mundo se fundi6é en un todo y fue dividido en tantas
almas como objetos hubiera, para hacerlos participar de la esencia eterna y unica, con este
movimiento toda alma particular tendria el mismo origen en lo eterno.

Dentro del cosmos se explica

“... la naturaleza humana siendo doble, el sexo que mas tarde seria apellidado viril, se

impondria al otro, que unidos por una especie de necesidad a cuerpos que perderian y

recuperarian partes sin cesar, experimentarian en primer lugar la sensacion comun a

todos, resultado natural de impresiones violentas, en segundo lugar el amor mezclado del

placer y dolor, y por 1ultimo el temor, la colera y todas las pasiones que siguen o se

oponen a ellas, que los que las dominaran viviran en la justicia y en la injusticia los que se

dejaran dominar por elias....una vez promulgadas estas leyes, y para no tener que responder

sobre la maldad de estas almas, sembré Dios unas en la tierra, otras en la luna y otras en los
demas instrumentos del tiempo™®

Estos breves pasajes sobre la teoria del alma expuesta por 7imeo subraya la existencia en el
cuerpo y las partes de que esta formado, del alma como la contenedora de las miras y designios de la
providencia, encerrando en el ella los circulos divinos. En este mismo sentido la razon tiene su propia
ubicacién “ La razon que no es capaz de la verdad mas que por su relacion con lo mismo, puede
tener por objeto lo otro igualmente que lo mismo, llevada como esta en el seno de lo que se mueve

por si mismo sin sonido y sin voz.”’

*Platén, ibid, p.680
*Ibid, p.677
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En el Lisis, los términos de amor y amistad pueden aplicarse indistintamente o con mayor
precision a las dos especies de amor: de concupiscencia y de benevolencia'®, sobre esta refelxion no
abundaremos, aunque la notamos como referencia a nivel de contexto sobre los contenidos posibles
en la concepcion clasica del amor.

Algo que nos deja El Banquete de Platon es la develacion del mito y la comprension de un
Eros ambiguo, de cuya naturaleza se tienen varias versiones.

Del Banguete tenemos varios puntos donde la naturaleza de Eros es debatida, por una parte
con la propuesta de Aristofanes:

“En otro tiempo la naturaleza humana era muy diferente de los que es hoy. Primero habia

tres clases de hombres, los dos sexos que hoy existen y un tercero, compuesto de estos

dos.... Este animal formaba una especie formaba una especie particular y se llamaba

andrégino, porque reunia el sexo masculino y el femenino; ...en segundo lugar todos los

hombres tenian formas redondas, la espalda y los costados colocados en circulo...

marchaban rectos como nosotros sin necesidad de tener que volverse para tomar el

camino que querian... La diferencia que se encuentra entre estas tres especies de hombres,

nace de la que hay entre sus principios, el sol produce el sexo masculino, la tierra el

femenino y la luna el compuesto de ambos.....[en un momento frente ala  insolencia de los

hombres] Zeus se expreso: creo haber encontrado un medio de conservar a los hombres y

hacerlos mas circunspectos y consiste en disminuir sus fuerzas. Los separaré en dos, asi se

haran débiles.... "
Con esta idea de que el hombre existia en tres géneros. La division del androgino fue efectuada a
manera de castigo para disminuir su fuerza, de tal modo que Zeus los corté en dos. Este mito marca

la condicién escindida del hombre, misma que le hace buscar al otro formulando que el amor es

anhelar la otra mitad de uno.

1%/er esta discusién en Antonio Goméz Robledo, Platén.Los seis grandes temas de su filosofia, 1982 FCE, México
p.377 ss.
""Platén, £I banquete, pp.362
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Si bien la relacion entre los hombres puede ser un recurso fisico necesario para la
reproduccion , en la propuesta de los Didlogos platénicos este recursc nos muestra también nuestra
condicién dividida, sin embargo si se provoca una union con otra persona no es suficiente para
explicar la naturaleza del amor, que generalmente trasciende del contacto fisico.

De la vision primitiva del hombre propuesta por Aristofanes puede derivarse una conclusion
sobre el amor en Platon; “El amor es el deseo de la posesion constante de lo bueno”*de volver al
origen, a la posesion completa del ser.

En este mismo dialogo del Banquete donde se discute la naturaleza del amor, Eriximaco
expone su idea de que el amor no sélo reside en el alma del hombre sino en otros objetos y otras
cosas donde se encuentra:

“ La naturaleza corporal contiene los dos amores... el amor que reside en un cuerpo sano, es
distinto del que reside en un cuerpo enfermo, y la méaxima que Pausanias acaba de sentar:
que es cosa bella conceder sus favores a un amigo virtuoso, y cosa fea entregarse al que esta
animado de una pasion desordenada, es una maxima aplicable al cuerpo..Me atrevo a
asegurar que el amor preside la medicina, como lo cuentan los poetas y como yo mismo lo
creo... Debemos distinguir cuidadosamente estos dos amores ... en todas las cosas divinas y
humanas, pueste que no hay ninguna en que no se encuentren... La ciencia del amor en el
movimiento de los astros y de las estaciones del afio se llama astronomia... todas las
comunicaciones de los hombres con los dioses, s6lo tienen por objeto entender y satisfacer al
amor, porque todas las impiedades nacen de que buscamos y honramos en nuestras acciones
no el mejor amor sino el peor, faz a faz de los vivos...Lo propio de la adivinacion es vigilar y
cuidar de estos dos amores. La adivinacion es la creadora de la amistad, que existe entre los
dioses y los hombres, porque sabe todo lo que hay de santo e impio en las inclinaciones
humanas... en general el amor es poderoso y su poder es universal, pero que cuando se le
consagra al bien y se ajusta a la justicia y a la templanza, tanto respecto de nosotros como
respecto de los dioses, es cuando manifiesta todo su poder nos procura una felicidad
perfecta.. "

12 hidem.
'3 Ibid, p.360-361
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Esta dualidad planteada por el médico es compleja porque implica dos tendencias y dos
condiciones de amor, por una parte segin se trate de un cuerpo en posibilidad o imposibilidad de
amar y por otra un amor que tiende a integrarse a un cosmos que enamora y motiva a los cuerpos
terrenos a fundirse en este todo. Esta dualidad presenta ya las tendencias de trascender la
corporeidad en pos de la exaltacion de las posibilidades del espiritu virtuoso.

Socrates presenta su propia version sobre la genealogia de Eros y pone en vos de Diotima'
una revelacion sobre su naturaleza.

Este mito hace del amor una especie de infradios o superhombre, derivando su genealogia de
la relacion entre un dios y una mortal. En este sentido es hijo de Poros y Penia. El contexto en que es
engendrado Eros, es en el dia del nacimiento de Afrodita dia en que los dioses tuvieron un banquete
para celebrarla. Entre los comensales se encontraba Poros, el cual embriagado decidi6 disipar los
excesos de la bebida, en este trance lo encontré Penia quien rondaba en torno al festin en busca de
algunas sobras hostigada por el hambre y la necesidad, aproveché la oportunidad frente a ella y se
acerco a Poros, de esa oportunidad surge Eros.

De tal genealogia deriva Socrates en voz de Diotima la condicion del amor en tanto Eros:
“De su madre, Penia, tiene en primer lugar, el andar siempre en apuros, y por su apariencia no es
nada delicado y bello, anda siempre enjuto y famélico, sucio, desclazo y herrabundo, etemo
durmiente al raso....de su padre en cambio, tiene el andar siempre al acecho de lo bello y lo bueno,

ser valiente, perseverante y arrojado”™”

*Diotima, sacerdotisa originaria de Mantinea personaje citado por Socrates en el Banquete p370ss. figura como
personaje misterioso y legendario, la referencia se hace para investir el mito de autoridad y sabiduria.
“Banquete, p.372. Puede verse al propésito el andlisis que hace Gomez Robledo, Op cit, pp. 400 ss.
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Como una herencia que combina estos rasgos, Eros transita en los &mbitos intermedios que
simbolizan al amor, anda en pos de las cosas bellas y buenas por carecer de ellas. E! intermedio que
sustenta al amor se situa entre lo mortal y lo inmortal. A los entes de esta especie se les conoce
como demonios, la funcion que les compete a éstos en voz de Diotima es el de ser intérprete y
mediador entre los dioses y los mortales, llevan al cielo las suplicas y los sacrificios de los altimos y
comunican finalmente las 6rdenes de los dioses.

En el Fedro, se presenta una reflexién sobre como el amor sensible puede resultar amor de
sabiduria o llegado el caso de filosofia, aqui se insciribe la nocion del delirio erético que puede
convertirse en virtud divina que aleja al hombre de los modos de la vida comun y lo lleva a la dificil
busqueda del amor. Asimismo el Fedro presenta el amor como locura, como algo turbulento y
agitado, Platon denomina la divina locura y le hace comparable con toda inspiracion creativa. De la
locura pueden derivarse dos clases, primero como patologia y enfermedad humana y en segundo
término puede entenderse como una ‘liberacion divina del alma del yugo de la costumbre y la
convencion™®

La busqueda de lo bueno como postulado platonico, nos sugiere varias elaboraciones,
considerando que el hombre es deseo, el hombre es un movimiento constante hacia la adquisicion de
lo que cree bueno; el hombre como movimiento sin fin hacia la bisqueda de lo bueno, finalmente
llegariamos a la idea de que toda actividad humana se encontrara motivada por el amor.

Siguiendo la idea de Platén, se cree que todo y no solo el hombre tiende hacia el bien, el
universo entero se veria constantemente movido por el amor lo que podria dar lugar a pensar en un

universo enamorado que a su vez enamora, como el principio de la dialéctica amorosa.
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La propuesta platonica sobre el amor contiene varios elementos que problematizan el
fenémeno amoroso:

Toma contenido la propuesta de Diotima sobre la dialéctica erdtica'’que invita a contemplar
un proceso amoroso que en sentido estricto trata de pasar de una etapa a otra con la cancelacion de
lo que queda atras en el acto de superarlo, pero conservando al ser resunido en una forma superior.

La dialéctica erdtica representara una expresion de la educacion estética que va de la belleza
aparente a la belleza espiritual y profunda, esto se consuma a través de un paso que implica una
descentracion de la belleza indiviudal y se convierte en una especie de principio de espiritualizacion
del amor, dado que la belleza sensible en su caracter universal no puede ser objeto de posesion fisica
sino de goce estético.

Por otra parte la presentacion del Eros, de acuerdo a Nygren'® ofrece la posibilidad de pensar
que en éste se concentraban la inquietud religiosa y las tendencias idealistas de la decadencia de tal
manera que se generaba un ambiente espiritual a partir del cual se pensaba al problema de la
religiosidad como la cuestidon mas importante de la vida humana, en ese momento.

En un sentido analogo el amor desemboca en un deseo de procrear porque ésta es una forma
que tienen los mortales de perpetuarse. En el peldafio maximo de la escala espiritual el amor del
filésofo es el que mas acerca al ser humano a la inmortalidad.

Hay en Platon un acorde de cuatro elementos que es necesario articular:

La idea de un proceso dinamico; un estado de separacion, una unidad suprema que no consiste en

unién sino en reunion y finalmente el restablecimiento de una unidad previa.

'%Platén, Fedro, 642 ss.
17 Gomez Robledo, Op. cit, comenta la dialéctica erética propuesta por Diotima pp. 403 ss.
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El amor es el esfuerzo dinamico que hace el alma para lograr la unidad con la fuente de su ser
por restablecer un estado de plenitud del que fue separada al descender al mundo material.

En el amor platonico “hay una paradoja fundamental por debajo de todas las difucultades que
plantea. En la naturaleza todo esta motivado por Eros, pero nada puede en realidad gratificar su
amor dentro de los limites de la propia naturaleza. Esta es la razon de que el verdadero amante
platénico tenga que ser filosofo™"

De acuerdo con Xirau (1940) de este principio de movilidad fluyente y cadtica devienen una
serie de etapas purificadoras: 1) el amor que se funda en la inclinacidn y apetito de los cuerpos
bellos; 2) el esfuerzo mediante el cual el alma pasa del apetito insaciable de los cuerpos bellos a la
unidad de su forma, 3) de la contemplacion de los cuerpos bellos y de la belleza implicita en su
temporalidad para el amor espiritual de las personas, ve en la belleza de las almas una realidad y un
valor mas altos, y 4)la belleza absoluta, eterna que ignora la generacion y la destruccion, el
crecimiento y la disminucion en si misma y por si misma. De ella dependen y participan todas las
cosas bellas, la belleza eterna se revela como el motor ultimo de todas las cosas que devienen y
cambian,

Una idea necesaria para visualizar el término del amor, viene desde la porpuesta filosofica de
Platon con la teoria de las ideas innatas, la cual en términos generales propone que el alma es
inmortal, ha nacido repetidas veces, de tal modo que ha visto todas las cosas, no hay nada que no
haya aprendido, por esta razon le es posible recordar sobre la virtud y sobre todas las cosas que

conocia antes.

¥Nygren, Anders, Eros y Agape, 1969, Barcelona, pp.154 ss.
®Singer, Irving, La naturaleza del amor, Siglo XXI, México, 1992, p 103
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Formalmente Platon expuso el mito de la anamnesis en el Men6n, como puntal del principio
de que el alma-es inmortal y puede recordar en determinadas circunstancias lo que sabia al principio
de su existencia. e

La nocion del bien supremo es en Platon el motor que lleva al hombre 2 buscar dentro de si,
la oportunidad de trascender su morada corpdrea. De esta nocion de bien supremo que tiende a la
bisqueda de la unidad previa, es como se logra el enlace con la concepcion del amor en Aristoteles
y la posterior concepcion cristiana.

1.3 El amor y la amistad en Aristételes

Para Platon el amor basicamente implica el deseo de poseer el bien, el deseo de aspirar a él,
de trascenderse a si mismo y de aspirar a la perpetuidad. Aristoteles retoma esta tradicion al
considerar lo bueno como lo que es susceptible de ser amado.

De la concepcion platonica de Eros retoma y sistematiza que las cosas malas no pueden se
amadas, siguiendo la tradicion de su maestro, quizd el paso que agrega y explicita es respecto al
contenido de la realizacion del bien, que tendra como objeto la incorporacion del ser humano, como
el motor potencial de aspirar al bien pero no en si mismo sino con el otro, de ahi el valor de la
amistad en Aristoteles, se vuelve uno compartido.

La Etica a Nicomagqueo de Aristoteles, presenta la idea del amor como busqueda de lo
bueno basado en la Amistad Z° asi define lo que seria el objeto del amor, porque en su idea “no todo

es amado, sino lo amable, y esto es lo bueno, lo placentero o lo util. Pero como lo til no parece ser

2 Aristételes, Etfica Nicomaquea, 1982, ed. Pormia, México, pp 102 ss.
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sino aquello por donde nos viene un bien o un placer,.resulta que sélo el bien y el placer, son amables
como fines™?!,

Lo que en Platon es fuerza creadora de la vida espiritual, viene a constituir en Aristoteles el
hilo conductor de la estructura del Cosmos y la fuente originaria de toda creacion auténtica.

Aristoteles 2 enuncia tres motivos por los cuales-se ama; Los que se aman por mutua y
reconocida afeccion; los que se aman por la utiidad, no se aman por si mismos sino en cuanto
derivan algiin bien el uno del otro, y los que se aman por el placer, porque el trato entre si les resulta
agradable. Desde esta diferencia entre las motivaciones para amar, deriva Aristoteles tres tipos
similares de Amistad, de tal manera que ésta Gltima es por excelencia la de los hombres de bien
porque lo que es bueno y agradable es amable y deseable. La afeccion — amor- por su parte se
asemeja a una emocidn, la amistad a un habito.

El analisis conjunto que hace Aristoteles entre el Amor y la Amistad, va dando atributos que
si bien permiten un comparativo, pone en la afeccion un sentido efimero y equivoco al poder referir
el objeto de la afeccion hacia los objetos inanimados, por el contrario la reciprocidad afectiva implica
eleccion, y la eleccion procede del habito... de tal manera que “ queriendo un amigo, quieren los
hombres su propio bien, porque el hombre bueno que ha llegado a ser un amigo, se convierte en un
bien para aquel de quien es amigo.” *

En el amor se unen la tension emotiva y el deseo, no se puede ser invadido, sin haber sido

conmovido en primer lugar por el gozo de la belleza pero este gozo no es por si mismo amor, ya que

este Ultimo existe solamente si se desea el objeto amado cuando esta ausente o si se le anhela cuando

2 Tbid. p. 103
2 Ibidem
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esta presente.” La nocién de amor en Aristoteles no remite a un principio metafisico o teologico sino
que se asocia con una ordenacion finalista del mundo y se inscribe dentro de la teoria de! primer
motor inmovil. Esta teoria surge de la necesidad de explicar la continuidad y el movimiento celeste. *
El movimiento continuo, uniforme, eterno del primer cielo, el cual regula los movimientos de los
demas cielos, igualmente eternos y continuos, debe tener como causa su primer motor... este primer
motor no puede ser a su vez movido, ya que de otro modo requeriria una causa de su movimiento y
esta causa otra a su vez, y asi hasta el infinito, ha de ser pues inmovil”? Este primer motor debe ser
acto no potencia, si el movimiento del cielo es continuo en Aristételes el motor de este movimiento
es eternamente activo y por su naturaleza es acto absolutamente privado de potencia puesto que la
potencia es materia, ese acto esta también privado de materia: es acto puro que no tiene magnitud ni
partes, es indivisible.

“...en el orden de los movimientos, Dios es el primer motor, en el orden de las causas Dios es
la causa primera, en la que desembocan todas las series causales, incluida la de las causas finales”
**Este primer motor es en suma el acto que propicia el movimiento, que atrae y seduce a las cosas
hacia si.

“...1a cosmologia aristotélica considera el movimiento en su aspecto mas esencial como una
realidad creadora, generadora de realidades...””

El amor en Aristételes es la busqueda de una bondad objetiva en el objeto, él no acepta el

otorgamiento como fuente de! amor; el bien objetivo produce amor.

2 Ibid, p. 106

2 Aristételes, Metafisica. IX, 5. P. 122
B Aristotles, Op. cit., X11, 6.

* Aristételes, Op. cit., I, 2

¥ Xirau, J. Op. Cit. p.17
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La amistad representa al otro que es apreciado, es asimismo la posibilidad de generar un bien
mutuo y por tanto amor, los amantes platonicos si bien comparten la esfera terrena, cada uno aspira a
trascenderse a si mismo y a todo ser humano.

De esta idea podemos seguir que en la concepcidén de amor Anstotélica hay el elemento de la
reciprocidad mutua, el regocijo con el otro, la amistad provee ¢l modelo del amor. Un elemento
presente en la concepcion de la amistad es la nocion de justicia que en mucho justifica la existencia
de una comunidad moral. La amistad perfecta es un estado de justicia que hace posible que los
hombres buenos tengan conocimiento del caracter unos de otros, acordandose mutuamente que el
amor merece la virtud.

Al relacionar amor y justicia podemos apreciar que Aristételes encuentra una falla en Ia
relacion pues regularmente el amor no guarda proporcion con el mérito, la solucion que enfrenta es
la condena moral frente a lo que no deberia ser asi. Este punto podria ser otra linea de analisis sobre
el sistema moral que rige a los hombres en la concepcion griega aristotélica, porque no se sigue al
menos aparentemente que solo lo bueno merece ser amado, porque los malos actos y las malas
conciencias quedarian fuera de la consideracion moral o del juego arménico de la sociedad en que no
todo es bueno ni amable.

Sin embargo el objetivo del amor es aquello que resulta bueno y en ultimo caso es mejor
amar que ser amado, porque el amor sigue en este filosofo un sistema de merecimiento, es decir que
el amor es una respuesta al mérito externo.

Como mencionabamos, la teoria sobre el primer motor de Aristoteles denomina al primer

cielo, cuyo movimiento le es comunicado directamente por el primer motor inmovil, que es simple,
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ingenerado e incorruptible.” Dentro de esta discusion sobre que es lo que propicia el movimiento,
Anistoteles reconoce tres clases de seres y por tanto tres dimensiones sobre las cuales actua el primer
motor: lo que es movido, lo que se mueve y el término medio es un ser gque se mueve sin ser movido,
es un ser eterno de esencia pura.

El argumento seguirfa a que lo deseable y lo inteligible generan movimiento sin ser movidos
y lo primero deseable es idéntico a lo primero inteligible, de tal forma que el objeto primero de la
voluntad es lo que es bello.

La fuerza del movimiento del ser inmévil primero, sin tener voluntad propia alguna es el
amor y lo que ¢l sugiere es una accidon que enamora, que atrae. Este acto imprime el movimiento a
todo lo demas. De esta espiral inteligible el movimiento es una cadena que contiene la posibilidad de
mudar durante un tiempo infinito las esencias finitas. La esencia primera, nos deja entrever por
instantes fugaces la felicidad que no poseemos dada nuestra esencia finita, pero aspiramos a entrever
esa fugacidad efimera como fuente de nuestra felicidad terrena como un reconocimiento de nuestra
pertenencia con la inconmensurabilidad que es Dios.*

“ En Aristoteles, lo mismo que en Platon, el ideal es una construccion interna de la estructura

7773l Sino

objetiva de las cosas, por tanto, no puede depender de un proceso de ‘génesis psicologica
del reconocimiento de las esencias primeras que dan sentido a la razén del mundo en el pensamiento
antiguo.

1.4 El amor cistiano o charitas

2 Aristoteles, Etica Nicomaquea, 155

B Aristoteles, Metafisica, 1981, Col. Austral, p.267

¥Ibid, p.269

NGinger, Irvin, “El amor en el mundo antiguo”, 1992, Siglo XXI ed. p 120.




El fenémeno del amor: una reflexién sobre Max Scheler 25

De la concepcion helénica, representada basicamente por Platon y fundada en la nocion de
Eros, bajo los contornos sugeridos anteriormente, a ia concepcion cristiana del amor como charitas
0 cdritas encuentra se elaboracion intelectual en el planteamiento de San Pablo y de San Agustin.

La nocion de amor sustentada por el cristianismo en general retoma la concepcion divina
planteada por los clasicos por una parte: y la revelacion proveniente de las escrituras del Antiguo
Testamento por otra.

El analisis que hace Singer*” sobre el amor cristiano involucra cuatro elementos planteados a
partir de cuatro conceptos griegos: eros, filia, nomos y agape >

Eros y Filia son la herencia que el cristianismo recibid de los griegos, de Eros , se mantiene
la busqueda que emprende el alma de su bien supremo; Filia procede de la concepcion Aristotélica
sobre la amistad perfecta, la filia cristiana traduce ésta como la fraternidad entre los hombres, la
comunidad entre los creyentes, el vinculo entre Cristo y su Iglesia, entre Dios y el alma humana.

De la influencia judia, la nueva religién cristiana recibié Nomos y Agape, ambos provienen del
antiguo testamento.Nomos es la idea del amor como rectitud, la aceptacion de la ley de Dios, la
humilde sumision a su voluntad. Agape es el amor como creador de la bondad en el mundo.

Nygren*'discute el conflicto entre Eros y Agape, quien parte del punto de que ambos
conceptos resumen posiciones contradictorias dado el génesis que caracteriza ambas posturas, ¢l

concepto de amor cristiano no tenia punto de reconciliacion con la vision pagana del mundo, de

3Ginger, 1. La naturaleza del amor, 1992, Siglo XXI pp. 189-356

* En esta discusién se involucran estos cuatro elementos, sin embargo para nuestro esbozo solo retomaremos, la
nocién de eros y dgape, y eventualmente la nocién de filia, debido a que queremos enfatizar la conceptualizacion de
cdritas, como antecedente en el pensamiento de Max Scheler, y no abundar en la concepcién amorosa cristiana.
3Nygren, Andrés, Eros y Agape, 1969,ed. Sagitario, Barcelona.
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hecho ambas visiones representan -dos logicas o dos puntos de vista que no pueden lograr una
sintesis so pena de perder la claridad de sus formulaciones.

Nygren abundara en la oposicion Eros y Agape dejando a un lado la discusién sobre Nomos y
Filia, eleccion sobre la cual nos basamos para pensar en la concepcion de Cdritas.

El Dios cristiano como el -Dios aristotélico, lo atrae todo a si porque es amor puro y
universal. Por tanto todo amor tiene su origen en él, en la medida qué nada podria amar si €l no lo
hubiera amado primero.

Dios contiene la belleza superior, la esencia misma de la bondad, €I hace un movimiento
perfecto donde no se desperdicia nada del amor que él genera, porque todo tiende a volver a el en su
forma pura y perfecta.

El eros cristiano se vuelve un modelo de nuevos tipos de idealizacion erdtica, si Dios ama
todas las cosas por su propic bien, el hombre amara lo que le conduzca a su propia beatitud.

El amor se convierte en una razon intencional y sagrada, las imperfecciones del hombre se
transforman en manifestaciones de la divinidad o de su tendencia a la perfeccion en la medida que
participaban de la esencia divina.

En las Confesiones de San Agustin se describe como el ideal de Dios se va alejando del
pensamiento del mundo antiguo. Proclamaba entre otras cosas, que la creacion del hombre y la
creacion de todo, tiene su origen en una fuente infinita de amor y ofrecia el mandamiento de devolver
amor por amor ¢como el inico medio suficiente para alcanzar la salvacion. Las revelaciones que tiene
San Agustin parten de su lectura sobre el Antiguo testamento y de las lecturas que hace de los

escritos de San Pablo.
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La sintesis que ofrece San Agustin de los- viejos preceptos en aras de transformar sus
contenidos misticos, es compleja en la medida que descentra del hombre la apropiacion de las
esencias motoras del mundo. Retoma de la filosofia griega la descripcion del amor como la fuerza
motivadora en el mundo como el esfuerzo por el bien maximo de que uno es capaz.

De tal manera que como Platon postulé que todo hombre amaba el Bien, San Agustin planto
ademas la afirmacion de que todo hombre amaba a Dios, porque Dios es la bondad perfecta y es por
su propia naturaleza la esencia de lo que es bueno.

La bondad es solo uno de los atributos de Dios, el Dios cristiano existe y preconiza el poder
supremo del universo, deja de ser un motor inmévil como en Aristételes y se convierte en persona, es
una persona y una trinidad que habla y deja un mensaje objetivo en la tierra. El concepto de Dios
cristiano se vuelve personal, es la manifestacion de un transito mas alla del mundo ordinario, que
pone de manifiesto la existencia de un Dios a imagen y semejanza del propio creyente.

El cristianismo orienta la tradicion de Eros hacia el amor a las personas, con San Agustin esto
se logra reorientando el pensamiento hacia la formulacion de la unidad con una divinidad que se le
dan atributos de persona y finalmente la posibilidad de unidad con un ser dltimo.

San Agustin distingue dos tipos de amor caritas, la caridad y cupiditas, la codicia. Por la
caridad el alma regresa a su origen espiritual en Dios y por la codicia el cuerpo arrastra al hombre al
mundo material.

Solo la caridad o caritas sera am;:)r verdadero.

Este peligro de ascenso o descenso entre la caridad y la codicia sera la dualidad heredada del
platonismo que San Agustin incorpora al misticismo cristiano, en la idea de que el mistico asciende

hacia Dios a través de la autopurificacion, es decir venciendo la codicia, este triunfo se expresa en un
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orden metddico que tiene como-meta una elevacion preexistente. Los logros de la caridad tienen
efecto cuando el alma se vuelve humilde.

El tema de las escalas como via de ascenso hacia los estados misticos del alma, es un lugar
comun para los pensadores cristianos que tratan sobre el amor, esto hace que frecuentemente se
distingan etapas de transito amoroso en el ascenso hacia el amor ultimo que es Dios.

Un esquema sobre las etapas o grados del amor donde se vinclula el amor humano y el
mistico puede ser el de Saint Victor: Cada etapa contribuye a explicar la siguiente, con la
descripcion de ambas se pretende mostrar que una relacion humana es un simil deforme del amor
religioso que todo hombre desea.

Esta vision concibe dos tipos de amor: el amor a Dios y la pasion carnal, tiene su origen en el
planteamiento agustiniano entre la caridad y la codicia, pasiones del alma que fundan un sistema
jerarquico donde el ascenso implica un sufirimiento y entrega profunda a las condiciones del amor
ultimo.

Desde la concepcion clasica del Eros, con San Agustin se observa como se han reorientado la
nocion de Bien supremo en manos de la imagen de Dios como forma ultima del amor, sin embargo la

nocioén cnistiana del amor involucra al otro a través del término de fifia. En este concepto se

Richard de Saint Victor, Writings, p.213 : En la primera etapa, cada amante pasara por lo que se llama felchazo, el
amante ¢sta asombrado de la belieza de su amada. Esta herido del corazdn, asumiendo una cuestion del cuerpo.
Cuando se llega al segundo grado, se ven anonadados los sentidos y la imaginacion. El amante piensa y suefia a su ser
amado, esta etapa marca el inicio de una dolorosa angustia y el amante se fija obsesivamente en el objeto al que esta
ligado. En la tercera etapa, el alma esta cautivada, atejada de todos sus intereses, su subyugacion es total, el amanie
pierde toda autonomia, el amor mistico de tercer grado ocasiona éxtiasis, totalmente subyugada el ailma se traspasa a
Dios. En el cuarto grado el amor va més all4 del amor, de pronto 1a amada se vuelve insuficiente, en el amor humano
el amante se da cuenta de que sus sentimientos s¢ han enfermado, y rechaza el objeto obsesivo lo mas que puede. En el
amor mistico el alma se separa de su amado, con el deseo de realizar la voluntad de Dios sobre 1a tierra, mientras se
sicnte arrebatada por ¢l abismo de la luz divina, en este momento ¢l alma se rebaja para servir a Dios.
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involucra una especie de igualdad idealizada, una amistad benevolente con todos y con todo lo que
es importante en el universo.

La transformacion del otro como lo que existe de forma importante en el universo, se da
entendiendo que es una relacion que debe extenderse a todos los préjimos y es traducido en un
mandamiento universal “amards a Dios por sobre todas las cosas™ que no tiene conexion con las
situaciones de hecho.

Al transformar las situaciones de hecho y crear una comunidad idealizada que no existe pero
gue debera transformar a su vez a los hombres en hermanos; en el reino de Dios el amor al préjimo
se convierte en la orden divina de no resistencia al mal “ amad a vuestros enemigos”.

Los ejemplos sobre la primacia del reino de Dios, como elemento fundador de toda
concepcion amorosa desde e} cristianismo son abundantes, porque ven en el hombre la expresion
maxima de Dios, de tal manera que el amor al projtmo y el amor a Dios se funden hasta formar un
concepto unico y universal. San Agustin en su planteamiento sobre el amor insiste en que “ el amor
fraterno entre los hombres no solo deriva de Dios, sino que es Dios mismo™* de tal manera que amar
a Dios significa amar al amor.

Una de las diferencias fundamentales entre el Eros platonico y el Eros cristiano es que en las
formulas del amor cristiano se invierten literalmente los términos de la relacion clasica que hemos
sugerido, en términos de que el anhelo amoroso y la perfeccion asumida por la jerarquia suprema de
caritas, opone a la dialéctica erotica criterios de dignidad y valor totalmente nuevos.

Las propuestas agustinianas son retomadas a lo largo de la escolastica medieval, como

argumento que finca la unién de los hombres terrenos con la divinidad maxima, el amor se vuelve la
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conexion posible con la totalidad, €l amor es la via que permite a un ser humano llegar a Dios, es
decir lograr su unidad con El.

El amor cristiano, adopta la postura aristotélica sobre la amistad e integra el pensamiento
platonico sobre la amplitud y mistica en el contenido det amor.

La escolastica no ve, el amor en si mismo, sino como una expresion de la infimitud de Dios, el
amor es producto de una inclinacién natural que Dios ha puesto en los hombres; asimismo la
expresion del amor es una via para alcanzar la gracia de Dios y por ende es una manifestacion Divina
que muestra la naturaleza finita de los hombres.

El amor a las personas es un importante fundamento de toda religion cristiana en tanto
principio, cuestion que en la teoria platonica no estaba claramente planteada.

San Agustin sostiene que el amor a las personas es la virtud suprema, el ideal maximo y la
base de toda moral. Este autor enfatiza la precision de que hay diferentes clases de amor para
diferentes objetos. Tendera a fortalecer el amor a Dios sin debilitar el amor al préjimo.

En este sentido Dios como €l otorgamiento divino da pie a la nocion de Agape, esta nocion
no viene sola sino que se acompafia de Nomos y Filia, y responde a la conformacion de Eros; el
concepto de Agape idealiza el otorgamiento y en el cristianismo idealiza el amor. Es Agape quien
precede al amor del hombre y lo realza, el 4gape fundamenta la Filia y hace posible a Eros.

La idea de que el amor a Dios es primero, tiene lugar en el Antiguo Testamento; Agape tiene
su origen en el pensamiento judio, a esto se agrega que el amor ademas de ser otorgamiento es
ganado con honradez, de tal modo que el Dios judio era una persona amante que derramaba bondad

sobre el hombre, el Dios cristiano era el amor mismo.

3 San Agustin, Confesiones. L. IV, pp. 55 ss. L XIII; pp. 230 ss.
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Lo que disingue a Agape de acuerdo a Nygren®':_es espontineo e inmotivado, no es ajeno a

la naturaleza de Dios, el amor como dgape no es generado por ningin deseo de un objeto. El gape
es indiferente al valor, trasciende la diferencia entre el bien y el mal. El agape es creativo, lo que lleva
a la idea de que el hombre recto no tiene en verdad ningun valor, salvo cuando agape se lo confiere.
Agape es el iniciador del compafierismo con Dios.

La presentacion que se hace de Agape segin la version de San Pablo recalca que este amor
no puede ser motivado por ningin acto del hombre. Reinterpreta el amor fratemo como la
disposicion a admitir 2 todos los seres humanos en la comunidad cristiana. San Pablo intenta
incorporar la ley divina en un marco amplio de la fe cristiana, no rechaza el judaismo sino que desea
convertirlo, como él mismo se convirtid.

La rectitud en San Pablo es amor sagrado, sin embargo el hombre se ha de liberar de €l al
reconocer que existe un amor que es aun mas sagrado. Con San Pablo se ha de renuciar a la ley judia
en el sentido de que hay que trascenderla.

Este postulado se basa en la critica que San Pablo hace a los judios, en el sentido de que si
bien actuaron correctamente al buscar la rectitud, se han equivocado al no subordinarla a la fe, 1o que
se traduce en la fe en Cristo como la encarnacion del Agape es decir el otorgamiento divino.

Es posible creer en este sentido que las ensefianzas paulinas se basan en la reinterpretaciéon
del mandamiento que ordena al hombre amar a Dios con todas sus fuerzas, haciendo del amor a Dios
sinonimo de la fe en Cristo, con este reordenamiento San Pablo cuestiona a la tradicion judaica.

Una pauta de diferenciacion respecto a la concepcion de Eros entre el pensamiento platonico

y el pensamiento cristiano puede sugerirse al abudar en la presentacion de Agape de acuerdo a las

*Nygren, Op. cit.
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propuestas de San Agustin y de San Pablo. En el pensamiento cristiano Eros aparece degradado
cuando se afirma la necesidad de la negacion del amor al mundo y las cosas materiales, y se vuelve
“la carcel” corporea que limita al espiritu en su ascenso hacia Dios.

Agape es una proyeccion religiosa del amor divino, su inspiracion hace que los devotos traten
de imitar a Cristo y Hegado el momento puedan sacrificarse a si mismos por el bienestar de los
demas. Agape es la idealizacion del otorgamiento, no es sélo el amor humano sino que es el amor de
Dios y en tltima instancia es Dios mismo.

Entre el Eros platonico y el Agape cristiano pueden encontrarse semejanzas porque ambos
implican una bondad objetiva que trasciende el mundo empirico y explican todo lo que es contenido
por el amor, la diferencia esta en que el cristianismo agrega la idea de que el valor procede de Dios.

Sin Dios el hombre no podria otrogar nada y no habria nada que mereciera otorgamiento. El
amor que propone el cristianismo es en Gltimo término demasiado, para pertenecer a la naturaleza del
hombre, al idealizar el otorgamiento de esta manera el Agape llega al limite de lo maravilloso en la
revelacion de la divinidad dltima que es Dios. El otorgamiento de valor en el Agape cristiano,
capacita al hombre para dar a otras personas. Para buscar la argumentacién contrastante de estas dos

concepciones del amor Nygren emparenta las diferencias entre Eros y Agape:

“Eros es deseo de adquirir y anhelo Agape es ofrenda de sacrificio

Eros es un movimiento ascendente Agape desciende

Eros es el camino del hombre hacia Apgape es el camino de Dios

Dios hacia el hombre

Eros es esfuerzo del hombre, supone Agape es la gracia de Dios

que la salvacion es obra suya ta salvacion es obra del amor divino
Eros es amor egocéntrico Agape es amor desprendido

Eros pretende ganar su vida Agape vive la vida de Dios y por
una vida divina, inmortalizada tanto esta dispuesto a perderla

Eros es la voluntad de obtener y Agape es libertad de dar, lo cual

poseer, depende de la carencia y la depende de la riqueza y la
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necesidad abundancia.

Eros es el amor del hombre Agape es el amor de Dios

Eros reconoce el valor de su objeto Agape ama y crea su valor en su
ylo ama. objeto. *®

De esta oposicion, se pone en claro la naturaleza que puede ser atribuida al amor de acuerdo
al punto de vista que se refiera, de ahi que como polos opuestos, el amor en estas dos vertientes
resulta irreconciliable, ya que hace un modelo de explicitacion de caracter excluyente.

Dada la presentacion de estas dos expresiones sobre el amor, la sintesis que se persiga
encontrara puntos ciegos donde no se puede reconocer y generar simultaneamente valor en el objeto
de amor. De la exposicion sobre Eros y Agape, y la mencion de Filia y Nomos, debemos dar lugar a
la presentacion de la sintesis de Cdritas® ésta representaria el pensamiento medieval que intenta
armonizar dos puntos de vista sobre el amor, basandose tanto en la nocién de Eros como de Agape,
Nygren en su analisis nos advierte que estos dos conceptos son inconsistentes uno con otro y
necesariamente irreconciliables, de tal manera que la mencionada sintesis medieval no puede
sostenerse.

Los escritos de San Agustin, adoptan de alguna manera la sintesis cristiana de Eros y Agape,
y sus esfuerzos de integracion se traducen en mucho en la doctrina de la Iglesia Catolica.

San Agustin adopta la palabra cdritas, para expresar que no es ni eros ni dgape, sino una
combinacion de ambas, de tal forma que hace una mezcla de elementos que devendran en subrayar

que el amor es un todo complejo que ocupa un lugar central en el pensamiento del autor,

*Nygren, Op. cit p.203
% Nygren, Op. cit. p. 210
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La nocion de cdritas agustiniana es establece considerando que Agape esta en primer lugar y
que el amor de Dios precede y mantiene todo lo demas; al igual que San Pablo pondra a cdritas por
encima de todas las virtudes. San Agustin acentia la prioridad de la gracia y la predestinacion. En
Cdritas:

Agape es la entrega para fortalecer al hombre en su esfuerzo por elevarse.

- Eros, como elemento primordial pone la perspectiva de una criatura finita que pretende su
bien supremo y lucha por alcanzar la libert.ad individual de acuerdo con su naturaleza, como el
hombre es limitado, su ambr opuede desviarse de su objeto ultimo facilmente, con esto el hombre
siempre corre el riesgo de perderse en la codicia, en el ambito carnal.

Al Agape cristiano en la version de San Agustin, le toca purificar a Eros. De tal modo que
Cdritas en la version de Eros o el amor humano a Dios, se transforma en algo que trasciende la
humanidad y se convierte en parte de Agape.

La caridad o cdritas, se vuelve la virtud cristiana fundamental, y consiste en la realizacion del
precepto cristiano de amor al préjimo tal como se ama a si mismo.

San Pablo insiste en la supenioridad de cdritas sobre las otras virtudes cristianas, es decir
sobre la fe y la esperanza, en este pensador la caridad mantiene unidos a los miembros de la
comunidad catdlica y la transforma en el ‘cuerpo de Cristo’, de tal manera que la nocion de caridad
se vuelve el lazo que mantiene al hombre con Dios.

Dentro del cristanismo se da un tipo de idealizaciéon maxima sobre el amor, el tipo de
idealizacién donde Dios como suprema bondad crea el amor a las personas, no logra captar qué es
amar a otra persona, hasta tal punto que hace imposible el amor a las personas, esta imposibilidad se

manifiesta en los problemas acerca del objeto del amor, impedido por su naturaleza finita.



El fenémeno del amor: una reflexién sobre Max Scheler 35

Una idea en tomo a la cual se fincan las limitaciones del amor hacia las personas es en la
reflexion sobre si es posible que un hombre que ama a Dios con todo su corazon, con toda su alma,
con toda su mente y con todas sus fuerzas, tenga lugar para otro objeto de amor.

Qué pasa con el amor hacia las personas cuando sélo Dios merece ser amado?

Las concepciones misticas sobre el amor imperantes en el cristianismo y en la mentalidad
escolastica, cambia el centro de la razon que se tiene sobre el mundo, asimismo aleja a los hombres
de si mismos, ya que tienden a encontrar su razon de ser en la idea de Dios.

Afecta a este hecho la idea de que impera sobre los hombres una preminencia de la nocion de
bien o la idea de la iluminacién divina, donde la inteligencia humana se ve minimizada.

Este punto para nuestra reflexion es interesante porque podemos observar como el
dinamismo del pensamiento que de cuenta de la naturaleza del amor toma diversas direcciones, y en
esta postura encuentra siempre limitaciones para lograr su explicacion.

En el amito escolastico las contradicciones entre la naturaleza del amor se resuelven a través
de la fuerza Divina, “ Los hombres buenos usan e mundo a fin de disfrutar de Dios, en tanto que los
hombres malos quieren usar a Dios a fin de disfrutar el mundo™*

1.5 Algunas conceptualizaciones sobre el amor en el pensamiento moderno

En todo pensamiento filosofico anterior al Renacimiento y al racionalismo moderno, es
comun la nocion del bien como la perfeccion del ser, como la oposicion basica al mal, que se vincula
a su vez con la participacion al no-ser.

La negaci6n de esta concepcion conforma la mentalidad especificamente moderna donde por

una parte se opone a la idea de que la realidad sea heterogénea y que cada individuo posee su
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particularidad propia. Otra oposicion, que marca el cambio de paradigma y que implica el
pensamiento moderno, sitia el sentido y la orientacién de las cosas referido al pensamiento cientifico
con valores universales.

La nueva orientacion transforma el sentido de la unidad a partir de la nocion de ser univoco,
las razones se vuelven una, que es fundada en la fisica y la matematica, es decir en el conocimiento
cientifico.

El hombre razona y su esfera natural se da en la razon. Finalmente es universo que se concibe
como una estructura compleja, dentro de la cual las partes se hallan al servicio del todo y viceversa.
De tal modo, se funda la unidad del ser a partir de la razon cientifica de mesura y de los imperativos
de la razon.

En este contexto moderno se destaca la razdn intelectual “.. el nuevo ideal cientifico cifra su
afin en el logro de la pureza de una contemplacion intelectual exenta de toda perturbacion
sentimental y activa.”' La mesura es el acto que la mente finca sobre el criterio de realidad, solo el
calculo arroja claridad y distincion sobre lo real.

En este sentido el cambio es radical frente a un mundo que presupone como la base de la
ciencia a la fe. “ A un mundo en el cual todo era interesante sucede un mundo en el cual todo es
indiferente. Lo que no lo es, aquello que ofrece diferencias peculiares, anhelos o alicientes, no puede
ser otra cosa que apariencia pasajera e ilusora, ilusion o espejismo... tras el universo antiguo y

. .. R T 212
medieval y sus estructuras personales y organicas se halla un mundo uniforme e idéntico’

“ Citado por Nygren 1972, en Agape y Eros. New Haven Yale Univ. Press. P. 506
“'Xirau, Joaquin, 1940, Amor y Mundo, p.48
““Ibid. p.50
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Hablar de modernidad en el pensamiento filos6fico implica dar cuenta de un cambio de
paradigma que descentra al sujeto de toda entidad ultima y lo arroja a la busqueda de si mismo
mediante su propia afirmacién en el mundo que le rodea, el argumento que le afirma es su razén y los
criterios de cientificidad que le permiten el conocimiento validoy universal.

-La nueva tendencia que marca el pensamiento moderno, es influida de manera importante por
el pensamiento de Descartes (1596-1650) en él, el problema que subsiste en el conjunto de su obra es
sobre el hombre, en este problema se agrega Iel de la recta razon. Su propuesta en torno al ‘método”
propuesto por las ciencias matematicas es llevada hacia puntos donde sea posible alcanzar
universalidad en el pensamiento

“ ...aquellos largos encadenamientos de raciocinios, simples y faciles de los cuales se

sirven usualmente los gedmetras para alcanzar sus mas dificiles demostraciones, me

habian dado ocasion de imaginar que todas las cosas de que el hombre puede tener

conocimiento se siguen del mismo modo y que, con tal de abstenerse de aceptar como

verdadera una cosa que no lo sea y que se respete siempre el orden necesario para deducir
una cosa de otra, no habra ninguna cosa tan lejana a la que al fin no se pueda llegar, ni nada tan
oculto que no se pueda descubrir.””*

Esto incide en sefialar la posesion que tienen las ciencias del método y de la necesidad de
buscar su aplicacion universal, esto no seria posible si no se justifica su fundamento ultimo que es la
subjetividad del hombre como pensamiento o razon. El “método” debe conducir de una manera facil

al hombre, al conocimiento verdadero.

“Descartes, Discurso del método, 11 p.
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La frase de ‘pienso luego existo’, implica el supuesto de que yo soy una cosa que piensa, es
decir un espiritu, un entendimiento y una razén.

Lo que es importante subrayar para nuestra reflexion sobre la naturaleza del amor dentro de
este pensamiento filosofico, es el planteamiento donde sugiere que “el amor es una emocién del
alma, producida por el movimiento de los espiritus vitales... al ser producida por los espiritus, el
amor es una afeccion y depende del cuerpo”. * El amor se distingue ademas, del deseo y deslinda los
posibles contenidos del amor en cuanto a su esencia y no en cuanto a los efectos que produce.

Las pasiones se originan, secretamente en el seno del aima sin que el cuerpo participe, dentro
de esta concepcion espiritualista del alma, Descartes clasifica y distingue seis pasiones primitivas en
el hombre, la primera es la admiracion, de la que nacen la estima y el desprecio; siguen el amor, el
odio, el deseo, la alegria y la tristeza. Centra en la admiracién la causa de todas las pasiones, y las
espiritualiza,

El amor es una pasion del alma, indefinible, pero cuyo mecanismo y naturaleza puede
entenderse, porque es un acto consciente.

El amor en Descartes sera en consecuencia, querer solo lo que estimamos o valoramos, un
movimiento del espiritu que es incitado a unirse de voluntad a los objetos que parecen serle
convenientes.

En la idea de Descartes las pasiones del alma permiten llegar a una conclusion positiva en el
campo de la moral. A través del examen de las pasiones del alma se da en Descartes un estudio sobre
el ser racional humano, en el que tienen cabida arménica y jerarquizada un cuerpo y un alma

individuales que contrarrestan sus acciones para el servicio de la razon.
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El Tratado sobre las pasiones del alma, es la obra clave donde Descartes se ocupa no solo
del amor, stno del amor entendido como una pasion del alma, en esta obra dirige su reflexién a
desmenuzar el origen de las pasiones y el lugar del cuerpo en donde son producidas y residen, para
este fin identifica la glandula y los espiritus del cerebro que presentan al alma diversos objetos, que
eventualmente se presentan unidos a a los objetos que provocan en ella ciertas pasiones®

Hay en Descartes una tension constante entre la voluntad firme y las pasiones débiles que nos
arrastran y vencen.Las pasiones son actos conscientes que van descendiendo en su escala valorativa
hasta llegar a las pasiones propiamente dichas, como son el amor y el odio.

El amor en Descartes conserva un rasgo de idealidad, pues lo funda en el conocimiento de la
bondad del objeto deseado, el amor devendria asi querer exclusivamente lo que estimamos o es
valorado para nosotros. Un amor asi seria concebido como concupiscencia en el sentido del deseo de
placer, el placer se puede experimentar tanto por un bien espiritual como por un bien sensible.

La presentacion de las pasiones basicas como el amor y el odio, sigue un dualismo de
reconocimiento entre lo que es bueno como fuente del amor y lo que es malo como fuente del odio,
este dualismo le lleva mas lejos al presentar las pasiones como espirituales- activas y fisicas- pasivas.

La abundancia descriptiva*® sobre el amor y el odio, como emociones causadas por el
espiritu, es parte de la sistematizacion que hace Descartes para detallar la dicotomia de la percepcion
cuerpo-alma y del juego que hace la razon sobre ellas.

Descartes, propone que no es necesario distinguir tantas especies de amor como objetos

diversos se puede amar, pues los objetos amables que participan del amor son una emocion parecida.

“ Descartes, Las pasiones del alma, ed. Aguilar, Argentina, 1981, pp. 107.
“Descartes, Ibid. 78
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En contraste aunque €l odio se oponga directamente al amor, no se distinguen en él tantas especies
debido a que los males de los que la voluntad nos separa no se notan tanto como la voluntad que nos
une con lo que deseamos.

El amor producido por el deseo en la idea de Descartes “el amor ocupa en tal modo al alma
en considerar el objeto amado, que emplea todos los espiritus que hay en el cerebro en presentarle la
imagen de ese objeto y paraliza todos los movimientos de la glandula™"’

Por tanto la nocion del amor, es una nocién que emerge de algun lugar del cuerpo es decir de
la glandula pineal, como una forma de explicitar la naturaleza corporea de las emociones asegurando
con su analisis metodico la formulacion de un sistema natural donde la razon contempla su dualidad
cuerpo-alma.

Durante el siglo XVI1, en general no es puesto en duda el fundamento sensible del amor, sino
las formas que distinguen su naturaleza.

La discusion sobre la naturaleza del amor adquiere profundidad , porque deja de entenderse
como un principio autonomo, como la fuente generadora de la armonia en el mundo. Puede ser una
forma de establecer una escala desde el amor corporeo, susceptible de ser dominado, hasta el amor
ultimo y sublime que contiene al hombre; el amor en el pensamiento moderno se vuelve una fuente
de racionalizacion, como una forma de constatacion de la dualidad cuerpo-alma y finalmente como
elemento intrinseco del conjunto de las emociones que definen la naturaleza del hombre que pueden

darle un sustento para entender su estar en el mundo.

“ bid.. arts. 56, 79, 82, 107, 120 ss.
“Ibid. p. 118
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A partir de Descartes, mientras se debilita el reconocimiento del caricter sustancial de la
persona, propuesto por San Agustin, se acentua la naturaleza de la relaciéon racional,
especificamente de auteorrelacion del hombre consigo mismo.

Un personaje sobresaliente para nuestra discusion sobre el amor es Pascal (1623-1662) quien
preconiza el racionalismo y reconoce los limites que éste encuentra. De tal modo que no cree que el
racionalismo pueda extenderse a la esfera de la moral y de la religion. En este campo la exigencia es
una comprension del hombre como tal frente a lo cual la razon es incapaz de hacerlo.

Pascal, miembro de la comunidad religiosa de la Abadia de Port-Royal desarrollé un retorno
a las tesis fundamentales agustinianas, con quien reconoce que nuestras acciones son nuestras a
causa de nuestro libre albedric son también de Dios a causa de su gracia.

De Pascal viene la idea del orden del corazon, pues e! mundo propiamente humano cae fuera
de Ia razon. Los limites de la razon detectados por este autor son: en primer plano el de la
experiencia, “ las experiencias que nos dan su inteligencia se multiplican de continuo, y como éstas
constituyen los unicos principios de la fisica, las consecuencias se multiplican proporcionalmente’™*
las experiencias constituyen los principios de la fisica pero a ellas les corresponde el control de las
hipétesis explicativas, cuando se formula una hipotesis pueden resultar varios casos: de la negacion
de la hipotesis se sigue un absurdo y resulta la hipotesis verdadera; el absurdo manifiesto sigue a la
afirmacion de la misma y la hipotesis resuita falsa, o bien no se logra derivar del aburdo ni su

negacion ni su afirmacion, entonces la hipotesis se mantiene en duda.

“8pascal, Prologo al Tratado del Vacio, fragmento de 1647
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El otro limite de la razon se determina por la imposibilidad de deducir los primeros principios,
“la imposibilidad en que se encuentra la razén en demostrarlos (los primeros principios) prueba,
segun Pascal, no la incertidumbre de los principios, sino la debilidad de la razon.”

El conocimiento de los primeros principios es seguro, esto trata de una seguridad que los
principios obtienen del corazén y sus instintos no de la razon,

Los principios se sienten, las proposiciones se establecen por conclusion. El mismo se da a la
tarea de estudiar al hombre por la necesidad de comunicacion que no sélo implica a los otros sino
sobre si mismo. La discusién que va a entablar Pascal es relevante por el antagonismo que presenta
entre el corazon y la razdn, entre el conocimiento demostrativo y la comprensién instintiva, lo que
se conoce como la oposicion entre el espiritu de geometria y el espiritu de finura. En el primero los
principios son palpables, dificiles de ver y de dificil comprension para el uso comun, los segundos
ven ¢l objeto de un solo golpe y con una sola mirada, no por medio de la razon, el espitiru de finura
no razona sino comprende, tiene como objeto el mundo propio de los hombres; mientras el espiritu
de geometria tiene como objeto el mundo externo del hombre.

En el pensamiento de Pascal, destaca el analisis de la condicion del hombre en el mundo, y se
avoca en la tarea de alcanzar claridad sobre el destino propio del hombre, una claridad lejana de lo
objetivo y racional, tendiente a lo subjetive y estimulante.

De €l pueden abrirse dos tendencias, una que establezca los limites criticos de la razédn, y de
la experiencia empirica, donde se cuestione el alcance de la accion racional del hombre en el mundo;
por otra parte puede seguirse la propuesta del orden del corazon, donde el corazon es demasiado
vasto, lo suficiente para explicar la subjetividad y la comprension intuitiva sobre el mundo. Donde el

corazOn generara sus propias razones, su propio orden sobre el mundo, su propia logica.
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Las formas del pensamiento, en Pascal seran ia Gnica dignidad propia del hombre, la posicion
que lo situara entre el ser y la nada, considerando la inestabilidad propia del hombre de tal modo que
se encuentra por encima de la nada, al menos en cuanto se encuentra por debajo del ser. Como parte
de la naturaleza, el hombre se situara entre dos infinitos, lo que es infinitamente grande y lo que es
infinitamente pequefio, ante esto se encuentra incapaz de comprender lo uno y lo otro, el
desconcierto del hombre frente a la infinitud, lo llevara ante el ser y la nada, limitando sus
capacidades entre estos dos extremos.

Por otra parte la propuesta de Spinoza (1632-1667) sobre el amor, parte de una clara
identificacion de que las pasiones son afecciones que experimenta el cuerpo, son asimismo de
naturaleza material y pasiva, porque las padecemos; el caso de como las padecemos, les permite
adquirir un sentido activo como acciones espirituales.

Spinoza presenta dos conceptos del amor: uno, donde el amor como toda otra emocion es
una afecciéon del alma y consiste en la alegria acompaiiada por la idea de causa externa, en este
sentido Dios ni ama ni odia a nadie pues no puede verse tocado por ningin afecto; dos, existe
ademas un amor intelectual de Dios, que es la concepcion de todas las cosas como contenidas en
Dios y como necesidad de la naturaleza Divina.

En su libro de la Efica, amplia la conformacion de un sistema donde el amor intelectual es el
Unico eterno y es aquél con el cual Dios se ama a si mismo, de ahi se sigue el planteamiento de que
Dios, en cuanto se ama a si mismo, ama a los hombres y en consecuencia el amor es uno y lo
mismo.* Finalmente la concepcion del amor en este autor se refiere no a la experiencia humana sino

que se convierte en el concepto metafisico de la unidad de Dios consigo mismo y con el mundo, por
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lo tanto con todas las manifestaciones del mundo, entre ellas se encuentran comprendidos los
hombres.

Spinoza, discute con la tradicion racionalista sobre la ruptura de aquella unidad del ser que
Descartes habia planteado, con su idea de la separacion de las sustancias, distinguiendo, la pensante,
la extensa y la divina. Su idea de la realidad, es una sustancia Gnica en su ley y es Unico el orden que
la constituye. Vuelve a reducir a la unidad clésica el orden que Descartes habia separado. Llevando
en esta reduccion la comprension del mundo humano, las pasiones y la razon y todo lo que de ellas
se deriva.

Spinoza, dedica una reflexion al tratamiento de las pasiones, de las cuales considera que son
cosas que estan dentro de la natruraleza, sometidas a sus leyes, y subsiste un principio basico en el
cual cada cosa tiende a preservar su propio ser, y este esfuerzo de autoconservacion constituye la
esencia actual de la cosa misma,*®

Para el autor son insignificantes y relativas las valoraciones humanas, donde la naturaleza no
tiene ningn fin y actia por necesidad intrinseca, bajo el principio de autoconservacion. Los valores
del bien y del mal, son tales solo én funcién a la natrualeza del hombre, la virtud en este sentido no
es algo distinto de la naturaleza ni es opuesto a ella.

Las pasiones que no se dejan transformar en pasiones de la razon, son condenadas, estas son

la compasion, la humildad, el arrepentimiento, la soberbia, la abyeccion, y el temor a la muerte.

*® Spinoza, Efica, UNAM, México, pp. 131-223
*Spinoza, Op. cit., 11, 6,8
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Spinoza es considerado un vitalista donde el pensamiento a la muerte entendido como temor
s condenado por ser opuesto a quien desea ‘obrar, vivir y conservar el propio ser como fundamento
de la basqueda de la propia utilidad’.

El hombre que domina las pasiones, es el hombre libre, que ha comprendido la naturaleza de
las mismas y se encuentra en condicidn de actuar independientemente de ellas. La alegria y la
tristeza, vigorizan al hombre y le dan mayor realidad y perfeccion.

Este pensador que ha concebido a Dios, en su accion creadora y en su gobierno sobre el
mundo, ha explicitado como meta en su obra filosofica, garantizar al hombre la libertad de sus
pasiones. La libertad del hombre reside segin Spinoza, en el reconocimiento de la necesidad.

Con esto determinara a la razon como necesidad, lo que hard un didlogo con distintos
sistemas sobre el orden del mundo donde la necesidad, habra de irse definiendo en funcion de otras
realidades develadas por el hombre, asimismo la razon sera planteada desde otros determinismos o
fuera de ellos.

La profunda verdad de Spinoza en la idea de Scheler es que “la razon es incapaz de regir las

. . . Iy . . . 1
pasiones, a no ser que ella misma se convierta en pasion, por virtud de una sublimacion™’

1.6 Algunas propuestas del romanticismo

Las propuestas del romanticismo referidas a la cuestién amorosa sobre todo las que
caracterizan a la primera mitad del siglo XIX, versan en demostrar la unidad total de lo finito con lo
infinito.El movimiento romantico se inicia en el final del siglo XVIIl e integra la expresién del

pensamiento filosofico, literario y artistico de la época. En ejemplo la poesia se vuelve analoga al
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amor y el amor se cristaliza en un anhelo de lo infinito: de Dios, del universo, de lo eterno que puede
extenderse y compartir su paz con las criaturas del mundo.

En este punto la expresion del romanticismo, sintetiza una amplia vision filosofica sobre la
concepcion del amor y su naturaleza. La predicacion precisa sobre los contenidos del concepto
amoroso a partir de la unidad entre lo finito y lo infinito, permite a los romanticos fundamentar una
teoria sobre el amor segin la cual el amor mismo, ain dirigiéndose a cosas o criaturas finitas, ve o
escoge en ellas las expresiones o simbolos del infinito.

El término romantico alude en un amplio sentido a sentimental y deriva de! reconocimiento
del valor que atribuyo a la expresion del sentimiento, este ltimo como categoria espiritual que la
antiguedad clasica habia ignorado y despreciado. La ilustracién del siglo X V111, reconocid su fuerza; y
fue retomada como planteamiento central entre los romanticos.>

El sentimiento da la base para el entendimiento de una razén como fuerza infinita que habita
en el mundo y lo domina, constituye la sustancia misma de! mundo.

Un principio basico del romanticismo es pues la infinitud, que es relativa a la conciencia, esta
infinitud de la conctencia puede leerse de dos maneras una: como actividad racional que se mueve de
una a otra determinacion con rigurosidad, de tal manera que cada determinacion puede ser deducida
de la otra; y dos, a partir del caso de la infinitud de la conciencia que puede ser entendida como una
actividad libre, amorfa, privada de determinaciones rigurosas, de tal modo que se pone fuera de toda

determinacion, en este sentido la infinitud de la conciencia es sentimiento.

3'Scheler, M. 1994, Ei puesto del hombre en el cosmos, Losada, Buenos Aires p. 103
3 Abbagnano, Nicola, 1982, Diccionario, FCE, México. P.1023
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En el ambito de las costumbres, e! amor romantico va en busca de 1a unidad absoluta entre
los amantes, en su identificacién con el infinito, esta unidad o identificacion sacrifica el sentido
auténtico de la relacion amorosa y su posibilidad de hacerla a base de una vida comutn.

El amor ha cobrado diversos significados que en muchas maneras legitiman la finitud del
hombre y en muchas otras esta finitud genera muchas aporias donde esta naturaleza amorosa finita,
se ve cautiva de si misma.

La exaltacion del amor desgraciado se ve reflejada en la poesia de los trovadores, estos
idealizaban al amor producto de seres humanos idealizados con lo que cambian la relacion del amor
entre el hombre y Dios, sin embargo ellos reflejan el efecto de un ambiente dominado basicamente
por el pensamiento religioso; los trovadores se consideraban cristianos, portadores del bien méaximo
es decir del eleogio sobre el amor puro y sublime.

Los trovadores exaltan el amor, como el Eros supremo, son portadores de la suplica
reiterativa ante una amada que responde interminablemente que no, ellos reivindican el impulso del
alma hacia la unién luminosa, mas alla del amor posible en esta vida.

En este sentido el amor supone castidad y un nitual donde el poeta gana la atencidén de su
amada a través de su homenaje musical, la amada escucha y concede una promesa de amor que les
une como vinculo imposible de realizacion, sin embargo este vinculo sera mantenido por el secreto,
la paciencia y la resignacion como simbolos de la moderacion que habran de tener frente al amor.

Los trovadores preconizan la nocion de amor cortés y posteriormente ¢l amor romantico
donde se da un sibito desplazamiento de la idea del bien supremo hacia la idealizacion de la mujer,
ella encarna una Eva biblica, como posibilidad de encontrar un demonio al tiempo mismo en que es

un angel via de expresion de la divinidad.
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Un ejemplo de esto puede observarse en el Tratado sobre el amor, de Andrea el Capelldn en
donde se explicitan las reglas y condiciones en que es necesario entender el amor entre los hombres y

las mujeres.
Explicitacién de las reglas del amor*>:

1. El matrimonio ne es excusa valida para no amar.
2. El que no siente celos no puede amar
3. Nadie puede estar comprometido con dos amores
4. Se sabe que ¢l amor siempre crece o disminuye ‘
5. Lo que el amante obtiene sin que lo quiera su compafiero no tiene ningin sabor i
6. El hombre sélo puede amar a partir de la pubertad
7. Los amantes deben guardan luto dos afics
8. Nadie debe verse privado del amor sin una razon vilida
9. Nadie puede amar si no es incitado por ¢l amor
10. El amor siempre acostumbra a huir de la casa de la avaricia
11. No convienc amar a una mujer con la que uno se avergonzaria de casarse
12. El verdadero amante no desea otros abrazos que los de su amada
13. El amor divulgado raramente acostumbra a durar
14. Una conguista facil hace ¢l amor despreciable; una dificil lo hace valioso
15. Todo amantc sucle palidecer en presencia de su amada
16. El corazdn del amante se estremece al contemplar de repente a la amada
17. Un nuevo amor destruye el anterior
18. Sélo 1a integridad moral hace a alguien digno del amor
19. Si el amor disminuye, desaparece rapidamente v raras veces renace.
20. El enamorado siempre estd temeroso
21. El deseo de amar crece siempre con los celos verdaderos
22. Los celos y el deseo de amor siempre crecen al sospechar del amante
23. Poco duerme y come aquel a quien hacen sufrir suefios de amor
24, Toda la actividad del amante termina en el pensamiento de 1a amada
25. El verdadero amante considera bueno sélo aquello que cree que complace a su amada
26. El amor no puede negar nada al amor |
27. El amante no puede hartarse de las caricias de la amada '
28. La mas pequeila sospecha, incita al amante a pensar lo peor de su amada
29, No sucle amar el que sufre una pasién excesiva
30. El verdadero amante esta continnamente obsesionado por 1a imagen de su amada
31. Nada impide que una mujer sea amada por dos hombres, ni que un hombre lo sea por dos mujeres

E! amor cortés se caracteriza por la relacion ideal que se da entre un joven soltero y una

mujer casada, quien es regularmente de rango superior, elementos donde se centra la imposibilidad

%% Extraido del Tratado sobre el amor de Andrea el Capellan, 12 fecha en que aparecio este tratado esta en duda
aunque es atribuida al siglo XIL este tratado es uno de los mis antiguos que se conoce, y sintetiza de manera importante e}
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de consumar la unién; esto por una parte envuelve de poder a la amante y por la otra se vuelve el
ingrediente que provoca el reto que rodea a la dama, esta es una relacion tipica cantada por los
tovadores, donde se lamenta una relacion amorosa llena de pasion y tragedia. Los escritos que
novelan esta relacion de pasion y tragedia amorosa son los de Lanzarote y Ginebra por una parte y
Tristan e Isolda por otra™ Estas dos parejas fundadoras del sentido tragico sobre el amor, simbolizan
algunos caracteres de esta nocidn: el elemento del servicio de amor, servicio a la dama que con
frecuencia se remite a la figura del dios amor, quien toma al enamorado a su servicio y le impone una
conducta determinada; otro elemento es la nocion de bravura que distinguira al enamorado y que es
inspirada por la dama amada.

Este tipo de amor da gran importancia a la belleza fisica, a la apariencia visible; la pasion
entre los amantes resulta estéril, ya que no se da nunca entre estas historias el nacimiento de un hijo,
el mayor logro de amor es llevar a los amantes no solo a la imposibilidad de la cercania sino hasta la
muerte.

El amor cortés cantado por los trovadores, sefiala un cambio de pensamiento sobre las
relaciones humanas, donde se sublima el amor entre el hombre y Dios, idealizando a los seres que
aman por su gloria; esto influye en el predominio de la belleza fisica, lo corpéreo visible que da un
nuevo o sentido al amor entre los amantes, que es idealizado, y que preconiza como caracteristica la

imposibilidad y la tragedia.

pensamiento amoroso Y la necesidad de regular las relaciones entre las parejas dentro del marco de la moral cristiana, estas reglas
507 Un marce pertinente para la compresnidn del amor cortés,

3*Las referencias a estos escritos se encuentra en Les origines et la formation de la literature courtoise en Occident,
Vol. 5 Paris, 1944-1963. En el caso de Tristan en Prose, aparece entre 1170-1180; Lancelot en Prose aparece entre
1220-1240. Para el caso de Tristan hay un texto de Thomas de 1175.
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El desplazamiento que se hace de Dios como figura mistica hacia el concepto de infinitud,
como nocion abstracta que envuelve lo divino, es la nocion que marca una delimitacion del ser
terreno y finito, y su condicion de imposibilidad . Eso representa un momento importante en que la
concpecion de Dios como explicacion Gltima requiere matices que provengan tanto de la fé como de
la razon tedrica.

La idealizacion de las personas, la divinizacion que se hace de la relacion amorosa como
fundamento de imposibilidad sobre el amor entre las personas nos dan una serie de ideas en las cuales

se complejiza el fendmeno del amor.




El fendémeno del amotr; una reflexion sobre Max Scheler 51

Reflexiones sobre Ia primera parte.

Tras este breve y referencial recorrido, la pregunta obligada es: porqué ir buscando en la
historia de la filosofia, a los autores que se ocuparen de dar cuenta sobre amor?

Esto puede responderse a partir de la busqueda sobre cudles son los elementos que
comparten en la reflexion sobre el amor y en que se distinguen los planteamientos y sobre todo
subrayar la vigencia de este planteamiento en la filosofia contemporanea.

El amor es un sentimiento que lleva al hombre solo, a enfrentarse por una parte a la intuicion
de su naturaleza finita, a la necesidad de una relacion con otros seres igualmente finitos; y por otra
parte el amor en el sentido clasico es algo nos revela la existencia de Dios, o la esencia divina idea
que permite justificar la busqueda constante de lo bueno por parte del hombre.

La razdn amorosa, que incluye una oscilacion entre la naturaleza finita y la infinitud, asi como
la variada gama de posibilidades de conciliacion entre estas esferas, en un amplio sentido decide el
argumento existencial del hombre en el mundo, sin embargo no hay un argumento compartido de
manera universal, que explique de manera contundente la naturaleza finita o infinita del amor, porque
esta naturaleza siempre estd en pos de definirse.

En este sentido lo que nos deja la tradicion filosofica para definir al amor, implica el
reconocimiento de un orden sentimental que da sentido al hombre.

Como en todas las ideas, el pnncipio de una definiciéon, implica en dltima instancia
comprometerse con una postura, esto se afirma cuando creemos que el amor tiene un valor maximo
frente a las cosas del mundo, y tiene multiples manifestaciones en la historia, es una fuerza que hace

posible explicarnos el mundo, y nuestra relacion con los otros.
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Como es bien sabido para enterarse bien de lo que son las cosas, hay que ir en busca de ellas,
buscar el contraste entre unas y otras, ir a la peculiaridad de cada una.

De esta manera Eros, la representacion mistica del arhor en un momento, nos ha dado
metaforicamente la idea de un principio creador, la designacién del mas antiguo de los dioses: Eros,
surge de Poros entendido como la abundancia y de Pema quien acoge la oportunidad y la carencia,
de ahi que simblice un mito de la combinacién de opuestos, que le permite salir de cualquier situacion
compleja, un ser fértil en recursos que convive simultaneamente con la carencia y la abundancia y
que anda siempre en busca de las cosas bellas.

Eros en tanto que representa el amor, va sufriendo transformaciones, que le dejan participar
de atributos diversos, es un principto mitico que permite dialogar a los filosofos, y revestir su
naturaleza. A partir de Eros, se describe la disputa entre los catdlicos medievales por debatir, anular,
replantear y finalmente sintetizar en un sentido de religiosidad, la concepcion de este dios pagano con
la tradicion judaica del Antiguo Testamento, la fortuna en esta disputa es que todos los elementos se
conservan, se replantean y se adaptan a una nueva temporalidad.

De ahi que Eros en su caracter de deseo, aspiracion, afirmacion de si, necesidad de conquista
sobre la inmortalidad, deseo de asenso hacia la unidad ultima; se relacione con Agape que simboliza
el amor desinteresado y espontaneo, creador del valor de su objeto, que se dirige por igual al otro,
que implica una via de descenso de la divinidad hacia el hombre; esta mezcla de atributos dan pie a la
presentacion del amor como Cdritas, que supone casi un punto de equilibrio en la tension que
representaba la relacion Eros y Agape.

Cdritas, representa la virtud cristiana fundamental, y es expresada por €l pensamiento de San

Pablo, San Agustin, Santo Tomas y Pascal, estos autores representan el pensamiento cristiano
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occidental clasico sobre el amor. Cada uno de ellos va dando especial énfasis sobre las relaciones del
amor, entendido como virtud, como un intento de valorar al otro, como un conjunto de etapas por
las cuales se llega a la fusion con la unidad divina, o como en el caso de Pascal, como el
reconocimiento de un orden vasto que tiene el corazon para tener sus propias razones para amar.

No ha sido menos vasta la tendencia racional por dar al amor un lugar dentro de las pasiones
del hombre y situar su lugar fuera de! corazén para situarlo en la glandula pineal, como es el caso de
Descartes.

De esta propuesta el debate se amplia y complejiza porque el amor viene a tomar un lugar en
el conjunto de las emociones, y sobre todo en el conjunto de las cosas que tienen valor, el problema
del valor sera una discusion aparte, porque es necesario acalarar qué es lo que tiene valor o como es
atribuido el valor a las cosas sentimentales del hombre.

Un elemento comun que podemos rescatar es que el amor en su fondo conceptual, da pie
para una cultura amorosa que se basa en un esquema que parte del reconocimiento primero de que el
alma es de naturaleza inefable, se encuentra prisionera del cuerpo y de las formas de la materia, el
transito del alma en el mundo de las formas lleva consigo un anhelo de liberacion, una tendencia
hacia la luz, la necesidad de integrarse con una fuerza liberadora y superior a su naturaleza finita.

Este esquema se ve complejizado por la interferencia del apetito por las cosas terrenas, este
juego entre el deseo de lo matenial y de lo espiritual provoca en el alma una lucha que genera dolor y
tiende a superarse a si misma, enfrentando sus limitaciones terrenas, lo que no implica

necesariamente que lo logre.
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El planteamiento del amor, implica dinamizar la emociones que definen al hombre en un
juego de dicotomias donde se entrelazan el amor y el odio, el dolor y el piacer, la tristeza y la alegria,
el ser y ia nada, el querer ser y el es.

Las ataduras del amor, seran superadas en la medida que se tienda a la renuncia total de las
restricciones materiales de acuerdo al ideal ascético, o bien a la posesion y aceptacion total de la vida
con todas las irracionalidades que contiene como fuente de la virtud.

Respecto al recorrido breve que hemos perfilado en este argumento, podemos decir que en
cada momento historico, el amor ha cobrado su propio significado y su propio sistema para
entenderio. De la concepcion mitica, sobre el Eros clasico en la cultura helémca hasta la postura
cristiana sobre el amor como cdritas, hay sin duda elementos que una y otra vez son replanteados en
la filosofia, ya sea para sustentar algunas concepciones del mundo o ya sea para debatirlas,
concepciones mismas que se dan en el mundo de las emociones y sentimientos.

Para centrar esta serie de antecedentes, la nocién de crisis en el mundo contemporaneo en
cuanto a las ciencias del entendimiento, ha afectado a diversos niveles la tentativas de explicacion del
mundo, en el pensamiento que precede a Scheler, se habla de una cierta cnisis que consiste en el
hecho de que las ciencias se estructuraban con base a realidades, postulados y conceptos que la
misma ciencia nunca llega a justificar, en este postulado desarrollado por Husserl y abrazado
ampliamente por Scheler, se funda una seria critica a la postura positivista, ya que ella no puede
resolver las cuestiones que trascienden a la expreriencia simple. La correlacion sujeto-objeto y
conciencia-mundo es la concepcion de realidades que no son independientes, sino unidas
esencialmente segin las leyes aprioristicas, es un punto en donde toma sentido el analisis

fenromenologico.
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De Husserl pueden derivarse conceptos centrales como el concepto de intencionalidad que
hace una referencia indirecta al objeto, mediado por un sujeto que se afirma o niega ante el objeto
mismo. La fenomenologia sera un recurso que hace posible un cambio de actitud del sujeto frente al
mundo que no es un supuesto incuestionable sino que representa una serie de vivencias posibles
sobre el mismo, esto implica la descripcion de lo que aparece, dando cuenta de la evidencia de la
vision del sujeto que conoce. La expresion de la fenomenologia permite mostrar aquello que esta
oculto pero que pertenece por esencia a lo que regularmente se muestra, de tal modo que constituya
su sentido y su fundamento. Esto no implica la reduccion de la existencia a la apariencia, sino la
develacion de la esencia misma de las cosas en el mundo.

Desde este planteamiento se han desarrollado varias lineas y tendencias de pensamiento a
partir de la propuesta fenomenologica:

Una es desarrollada Nicolaj Hartmann, como corriente de la fenomenologia interpretada en
sentido rigurosamente realista, otra Heidegger que lo retoma como método para fundamentar su
ontologia, para quien la expresién de fenomenologia significa primariamente el concepto de un
meétodo, no caracteriza el qué material de los objetos de la investigacion sino el como.

Una vertiente mas sobre este pensamiento es la propuesta de Max Scheler que desarrolla los
aspectos emotivos y practicos de la conciencia, misma que se vuelve nuestro centro de interés.

La discusion en torno al fenomeno amoroso, se ha alimentado a partir de la tradicion
filosofica, como una pauta para entender que el amor regularmente tiene relacion con todas las cosas
que genera el hombre, para este fin es necesario identificar los elementos que nos aporta cada uno

para establecer un diadlogo con Scheler, quien en términos generales propondra que el amor es
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reciproco y espontaneo, es una union de intereses, de intentos y propositos, de necesidades y de
emociones.

El amor sera una relacion finita entre seres finitos, por tanto genera una gran variedad de
formas de expresion. En Scheler, el amor gana en sustancia humana, y por tanto gana trascendencia;
comparte con la tradicion filosofica la nocion del sistema de ascenso, desde la morada corporea hasta
la unidad maxima del espiritu;, un elemento que distingue este ascenso es que el hombre se apropia de

su propio sentido lo que reafirma la peculiaridad del amor.
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SEGUNDA PARTE: SCHELLER, UN PLANTEAMIENTO SOBRE LA NOCION DE
AMOR CONTEMPORANEO

Me encuentro en un inmenso mundo de objetos sensibles y espirituales
que conmueven incesantemente mi corazon y mis pasiones.
Scheler, Ordo Amoris

Capitulo H: Max Scheler

A la manera de Scheler, “la filosofia propende hasta hoy hacia un prejuicio que tiene su
origen histoérico en la antigua manera de pensar. Y es este prejucio una escision, enteramente
inadecuada a la estructura del espiritu, de ‘razon’ y ‘sensibilidad”**

La reaccion a esta cita es el motivo para pensar en torno al amor, no como un producto de la
razén, sino como un razonamiento profundo donde la sensibilidad tiene su propia logica y sus
propias razones para darle un lugar al amor en la vida del hombre.

Pareceria entonces que nuestro trabajo, consiste en buscar la propia logica de lo sensible,
fuera de la razon propiamente dicha y dentro del pensamiento filoséfico, sobre el concepto amoroso.

Max Scheler, se distingue en su analisis por un intento de sustraer la nocion del amor, del
ideal romantico de la unidad absoluta.

Este ideal romantico que define al amor, tiende desde el siglo XIX, a demostrar una unidad, es
decir identificar la union, la total identidad e intimidad de lo finito con lo infinito. En este sentido se

hereda la idea de que los amantes son un ser pleno, compenetrados, que comparten en uno todo lo

que les rodea.

33 Scheler, Max, 1942, Etica, Tomo II, p.24
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La nociéon de amor romantico ha permeado el mundo occidental contemporaneo para
encarnar un sentimiento exaltado que tiende a hacerse infinito, en ese sentimiento se entrelazan el
aspecto espiritual y sensual, hasta sublimar las uniones. Los conceptos de insistencia sobre el objeto
amado, la inaccesibilidad y la ausencia fortalecen la nocién de amor en este sentido.

El analisis sobre esta herencia, hara posible la comprension sobre la nocion de amor en
términos de ruptura con la nocién de unidad, haciendo marca en la tendencia a negar el supuesto del
amor universal “ el amor y en general la simpatia en todas sus formas, funda la diversidad de las
personas™*®

En el ambito donde se discute sobre la nociéon amorosa, enfatizamos el pensamiento que va
desde esta nocion de unidad absoluta entre lo infinito y lo finito hacia una relacién entre los hombres
que no anula la realidad individual y la autonomia de los seres entre quienes se presenta, sino que
tiende a reforzar sus mundos personales, el vinculo se establece mediante un intercambio reciproco
emotivamente.

El amor en Max Scheler, es una relacion finita entre seres finitos, susceptible de la mas
grande variedad de modos, de acuerdo con la variedad de intereses, propodsitos, necesidades y

relativas funciones emotivas que pueden constituir su base objetiva, y este es principalmente nuestro

motivo.

*Scheler, Max, 1928, Nature el formes de la sympathie, Payot, Paris, Parte I, cap. IV
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2.1 Sobre Max Scheler”

La vida de este filosofo se distinguié en la idea de Ortega y Gasset como un personaje
destacado en el ambito intelectual europeo.

Scheler, hace un intento por sostener didlogos de custionamiento profundo sobre temas
afiejos ya planteados, proponiendo una vision y un método de analisis nuevos.

De alguna manera se ha explicitado un criterio®® para clasificar a los filosofos refiriendo al
pensador en funcion de su obra y reciprocamente; esto es la contraposicion entre aquellos autores
cuyas obras expresan una problematica existencial, la explicitan y la comentan, frente a quienes,
dentro de sus temas los desarrollan objetivamente con autonomia y sistema. Scheler en este sentido
se ubica dentro de los primeros al igual que San Agustin, Pascal y Kierkegaard, el caso de los
segundos se ilustra con Aristoteles, Descartes, Kant y Husserl.

A esta calsificacion puede agregarsele una mas que ordene a los fildsofos de acuerdo a su
posicion respecto a su concepcion amorosa, en este sentido podemos sugerir a los autores que
plantean una concepcion del amor como una union absoluta entre finitud e infinitud versus a los
autores que plantean al amor como una relacién entre seres finitos; en ambos casos es importante
situar a Scheler como un filésofo existencial que pretende entender al amor al margen de la idea de
unidad absoluta, es decir dentro de la propuesta del amor como una construccion intersubjetiva cara

a cara, con la posibilidad de trascendencia.

*"Max Scheler, nacié en Munich, Alemania el 22 de agosto de 1874 y murid en Frankfurt en el mes de mayo de 1927,
a la edad de 53 afios.

% Gomsz Francisco, “Scheler y la etica de los valores” en Historia de la Etica, 1989,coomp. V.Camps, Ed.
Critica,Barcelona, pp. 298-326.
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Quiza el punto donde podamos vincular €l sentido de la herencia intelectual que retoma
Scheler de Husserl, es frente al caso de los principios filosoficos que toma y analiza.

Se da a la tarea de reinventar el sentido de la fenomenologia, no en su concepcion de
principios, sino en sus puntos de aplicacion y reflexion sobre la naturaleza de los objetos filosoficos,
de manera especifica lleva la concepcion fenomenologica hacia el analisis de las emociones .

La captacion esencial y las esencias mismas no son lo mismo para ambos autores, “para
Scheler, el volverse hacia las esencias tiene U;l sentido y un alcance metafisico, ajenos de todo punto
al pensamiento fundador de la fenomenologia™®® Abunda sobre el sentido de las esencias, ampliando
el margen de referencias poniendo al lado de las esencias pensables o significativas otras desporvistas
de significados irracionales, esto es los valores.

Estas ampliaciones al pensamiento fenomenologico hacen de Scheler un filosofo peculiar,
para quien sus disertaciones en torno al problema de los valores parten de la conviccion de que las
esencias ademas de participar de la razon participan de un algo captable solo emocionalmente.

La intelectualizacion que hace Scheler del mundo parte de una gran admiracion sobre el
sentido de cada una de las cosas, reconociendo el valor gue encarnan las cosas mismas.

Dentro de sus datos biograficos destaca su tesis de 1897, donde aborda el problema del
sentido moral, anunciando dos ideas claves de su filosofia posterior:

“a) la autonomia de la moral, que ha de valerse por si sola, en sentido literal; y

b) la necesidad de descubrir un 6rgano de la moral: el sentimiento de valor o axiologico

(Wertgefuhl) que intuye como objeto a unos polos objetivos de validez, los valores (Werte)™

*Scheler, 1994, El puesto del hombre en el cosmos, ed. Losada, Buenos Aires, prologo, p. 9.
%Scheler, Max, 1928, Nature el formes de la sympathie, Payot, Paris, Parte I, cap. IV
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Uno de los descubrimientos centrales de este autor es la explicitacion de la confusién que se
tiene al considerar el valor como algo que es, como una cualidad real, ontica, por el contrario para
Scheler el valor es objeto intencional del sentimiento, y es conocido en su relacion jerarquica
respecto al resto de los objetos de su misma especie. Los valores no son, sélo valen o pretenden
valer .

En el libro péstumo llamado Ordo Amoris, hacia 1916°' Scheler declara encontrarse inmerso
en un mundo lleno de objetos sensibles y espirituales que conmueven profundamente su corazon®
esta sea quizd una declaracidn central sobre un principio de conocimiento que en Scheler
fundamentara, no so6lo la concepcion del amor sino de la apropiacién del mundo y sus valores. Esta
propuesta habia sido planteada ya en su Efica, donde analiza a dos autores que han superado el
prejuicio de escindir las cosas de la razon y de la sensibilidad, estos dos autores son San Agustin y
Blas Pascal. Este ultimo es quien estimula a Scheler en favor del argumento del “oden del corazon” y
de la “logica del corazon™;, con esta propuesta legitima la legalidad eterna y absoluta del sentir, amar
y odiar.

La defensa sobre el argumento de Pascal va en contra de la interpretacion de que sobre el
orden del corazon se supone un espacio donde el corazon tiene sus propios motivos que el corazén
no toma del entendimiento, por el contrario la interpretacion que hace Scheler va hacia la idea de que
el orden del corazon supone ya no la blisqueda de motivos sino que también ha de permitirse a veces,
hablar al corazon, es decir al sentimiento ciego. Pascal acentia que hay una especie de experiencia

cuyos objetos son enteramente inaccesibles a la razon, para esos objetos la razon es tan ciega como

°! Ibid, p 300
&2 Citado por Gom4, Op. Cit. p.300 de Scheler en “Ordo Amoris”
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pueda serlo el oido para los colores; este tipo de experiencia nos presenta objetos efectivos y un
orden eterno que existe entre ellos.

De ahi que las observaciones que destacan sobre la apreciacion del mundo segun el analisis
que hace Goma® sobre Scheler, son las afirmaciones inclinadas hacia el mundo natural ‘nuestra
morada terrenal’ que esta constituido por objetos sensibles que nos conmueven, es decir que alteran
nuestro corazon, con esto se acepta el supuesto scheleriano de que hay un intercambio emocional,
mas alla de las sensaciones elementales entre incitaciones y pretensiones de la realidad por una parte
y el corazon por otra, al nivel de metafora de la afectividad. En este intercambio puede haber varios
resultados provenientes del juego que se da entre el orden y la jerarquia objetivos de las incitaciones
y el orden subjetivo de nuestras inclinaciones e intereses.

“El orden del corazon es el ordo amoris, y la recta conducta, mas ain, el mundo moral entero
gira en torno a é1.”**

La postura de Scheler respecto al ordenamiento ético parte de una base critica donde seria la
ética entendida como la conformacion de la conducta, que considera su condicionamiento desde el
exterior social. Con esto propone que “la ética se refiere principalmente a la actitud general del
hombre a su modo de sentir y de pensar a su ethos o escala de valores” ** Con esto aborda el
problema sobre si pudiera darse una ética absoluta, aprioristica y emocional.

Antes de entrar a perfilar una nocion de amor dentro del sistema scheleriano, hemos

planteado algunos puntales de inicio para contextualizar su pensamiento.

®Goma, F. “Scheler v 1a etica de los valores” en Historia de 1a Etica, 1989, Coomp. V. Camps, Ed. Critica, Barcelona
pp. 298-326

* Ibid, p.301

% Ibidem
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En primer plano presentamos la propuesta sobre la teoria del valor, en un segundo momento
sefialamos los elementos centrales de su teoria de las emociones, en ambas propuestas encontramos
un dialogo critico con algunos filosofos de la tradicion clasica donde se esclarece la naturaleza del
orden del conocimiento. Sobre estos puntos la discusion se amplia hacia la formulacion de la actitud
fenomenologica como fundamento de lo que se conoce, para sentar las bases de la nocion de amor en
Scheler y por ende los puentes que ha establecido con el pensamiento contemporaneo.

2.2 La teoria del valor

Si los valores simplemente valen o pretenden valer no tienen cabida en la naturaleza como si
fueran cosas o formas de ser de las cosas.

Lo primero que hay que identificar es de donde parte Scheler, y con quién discute sobre el
lugar que ocupan los valores en el mundo, para él el sustento de los valores se funda en un sistema
complejo de polaridad, donde en un mismo acto se da un proceso de reconocimiento, de apreciacion
y preferencia sobre los valores que se observan en el mundo, pero los valores a su vez no estan dados
sino que son construidos por un proceso histdrico que le va imprimiendo singularidades a lo que es
susceptible de considerarse un valor, sea cual fuere su naturaleza.

En Scheler el sentimiento es el organo de los valores, este organo resumira el orden del
conocimiento y la fuerza del amor que anima un movimiento de ascenso sobre la apropiacion del
mundo.

El tema de los valores en si mismo se refiere a la actitud del hombre en términos generales;

por el contrario los valores morales no tienen especificidad propia.
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Los valores son una forma de organizar el ser de las cosas de acuerdo a la percepcion
subjetiva que se tiene de ellas, de ahi que puedan ser tan variados y que su naturaleza pueda estar
siendo continuamente conformada.

“Los valores se pueden definir como cualidades objetivas, términos de un aprecio posible,

que se dan o son portados por cosas, los bienes. No son inmanentes a su soporte como

accidentes de algo, sino trascendentes a su portador. Como las esencias, los valores

preceden a sus especificaciones y forman un reino autéonomo y articulado sistematicamente

segun grados de preferencia a priori™®

Las caracteristicas de los valores que por una parte contienen una polaridad de oposicion, es
decir a cada valor le es asignado su opuesto: su no-valor que son definidos por su portador o por el
sujeto humano que los efectia, por otra parte son jerarquicos, con esto se crea un lugar odrenado
para las cosas de acuerdo a su nivel de importancia en una gradacion objetiva.

El uso filosofico del término valor, comienza cuando su significado se generaliza para indicar
cualquier objeto de preferencia o de seleccion, es en este punto donde sostiene una amplia discusion
con los autores que han asignado valor a las cosas, en este caso es clave la discusion con la teoria de
las ideas innatas platonica y con el principio de los valores universales propuesto por Kant.*’

En este punto la di_scusién parte desde la pregunta sobre si es posible que los hechos morales
puedan ocultarse en la esfera de los valores ideales como lo suponia Platon, esfera que si bien puede

ser exacta en un sentido de acuerdo, en otro sentido puede existir un contenido significativo ideal;

66 .

Tbid, p. 306
7 Una de las peculiaridades de Scheler es el desarrollo de su propic pensamiento a partir de una confrontacién
permanente con los resultados de otros fildsofos, de tal manera que condensa y sintetiza vastas discusiones colectivas,
que Ie permiten actuar como dialogante sistemético. Kant es una referencia constante a sus reflexiones, y ¢s un puntal
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los objetos pueden encontrarse en esa esfera o en alguna otra, con esto se pone en consideracion de
que una idea en general, indeterminada pueda determinarse gracias a que se le asuma en una
significacion especifica, la discusion de fondo se remite al cuestionamiento de que los hechos morales
son frente a la esfera de las simples significaciones, hechos de la ‘intuicion material’ una intuiciéon que
no es sensible, para evitar con esta palabra la plasticidad del contenido.

El valor moral no es nunca el ideal de algo, lo que a su vez no seria ningln valor, desde esta
postura Scheler piensa que el idealismo intelectual socratico-platonico ha cometido, el error de negar
los valores bueno y malo como hechos positivos ademas de haber equiparado lo malo con el
distanciamiento mas lejano del sumo bien. Los valores en este sentido se dan en todos los grados del
ser hasta donde puedan éstos distinguirse.

Respecto al analisis sobre las doctrinas de Platon, lleva a Scheler a cuestionar lo que en €l
sera un error planteado en la filosofia clasica y reproducido por el pensamiento moderno, éste es la
opinion de que se niegan los hechos independientes del valor en general y los valores morales en
particular, siendo al mismo tiempo relegado todo el munde de lo moral a la esfera de un reino
conceptual no intuitivo.

La lucha moral no ha de decidirla el conocimiento de lo moralmente valioso sino la fijacion de
lo que ha de llamarse asi, asimismo no ha de definirla la evidencia o la verdad sino !a finalidad.

La peculiaridad de esta doctrina es constituida por la suposicion de que no hay una peculiar

experiencia moral, las palabras que refieren valores no son palabras y proposiciones que reproducen

clave de su critica sobre ¢l pensamienio de los valores universales como afirmacion de su ser, independiente al sujeto.
Esta amplia discusion alimenta gran parte de su Efica, sobre todo en el volumen IL
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un estado de cosas y se sitdan frente a €él, sino que son meras reacciones de expresion de procesos
sentimentales que efectivamente tienen lugar, pero no son estados aprehensibles.

Esta cuestion puede llevarse hacia la propuesta sobre el nominalismo ético que analiza
Scheler en su Efica, donde afirma que nuestras estimaciones morales se rigen mas bien por
definiciones y convenciones implicitas y obscuras, por tanto en esta teoria las proposiciones del tipo
esto es bueno o malo, no reproducen e} contenido de una experiencia efectuada, sino que sélo
expresan determinados actos de sentimiento ¢ apetencia. Toda proposicién que enuncia un valor o
desvalor moral es en esta teoria la expresion de una apetencia o sentimiento respectivamente . La
teoria nominalista reduce también el dar a conocer los juicios de valor, lo que expresaria en ¢l fondo
diversas formas de mostrar objetos.

Scheler destaca que en una gran parte del nominalismo ético, iniciado con la propuesta
platomica sus argumentos no se distinguen de la filosofia nominalista, esto no s6lo ha designado las
leyes morales sino las leyes naturales como una ayuda para la ordenacion méas economica de los
sentidos de nuestra percepcion sensorial. “Cémo ha podido llegar el nominalismo a su doctrina de
que los valores son simplemente signos que remiten a un dominio de hechos indiferentes
axiologicamente, si no hubiera hechos que piensa poder explicar, sobre todo gracias a su concepcion.
Se trata del dominio de las ilusiones del conocimiento moral de toda suerte que en realidad se
explican por la diversidad de sus intereses™®

El nominalismo ético solo puede hacerse comprender a merced de una teoria del valor

objetivo, ahi reside su plantemiento erréneo que debe enfrentar una razén posible para todos los

%iScheler, 1942, Etica, tomo I, p. 229
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hechos que existen, explicacion que no puede sumirla en una version totalista, sino que reconcoce su
limite.

En otro sentido, sostiene el dialogo sobre la naturaleza de los valores, hasta llegar a Kant,
cuestionando una de sus teorias fundamentales, esto es sobre su tesis de que toda ética material ha de
ser también ética eudemonista, es decir una ética que considera como valor supremo el placer mismo
o que reproduce los hechos e ideas de los valores bueno y malo al placer y el desplacer.

En el fondo Scheler cuestiona a Kant una insuficiente formacion sobre la esencia de la vida
emocional y de los valores. Y confunde la razon esencial del valor. “ él (Kant) cree sinonimos el
hecho de tener valor una cosa y nuestra atribucion de tal valor a la cosa en la forma de apreciacion™’

Como entonces fundar una ética cuando no se tiene en claro la nocion del valor sobre la cual
se estd fundando. Para Kant, en la vision de Scheler, el hombre es un completo egoista y hedonista
del placer sensible, con este supuesto cualquier tipo de ética que fundamente sus explicaciones
recurriendo a la vivencia emocional es para Kant, hedonismo, lo que estd anulando de hecho la
importancia de las relaciones entre la vida emocional y la asignacion de valores.

Con Kant, discutira ampliamente el problema de los valores a lo largo de toda su Efica, por
que en €l encuentra la sintesis para argumentar en favor de una esfera a priori sobre los valores y las
emociones.

Para Scheler, la esencia de los valores morales, es considerarlos como objetos independientes
y desligados de los procesos de su aprehension real, que tienden a exigir el reconocimiento por parte

de todos. “ Por consiguiente, no es posible llevar a cabo la negacidn de una experiencia moral

*Scheler, 1942, Etica, tomo 11, p 8



El fenémeno del amor: una reflexion sobre Max Scheler 68

peculiar ni efectuar su aparente reduccion a signos fabricados por uno mismo para indicar los
procesos, carentes en si de valor”™™

En la base del planteamiento sobre una teoria del valor se encuentran dos puntos opuestos
para reflexionar, por una parte se reconoce que el valor se hace presente al hombre, a sus
actividades o al mundo humano que constituye su deber ser; por otra se plantea la necesidad de Ia
independencia de los valores, de su establecimiento fuera de todo reconocimiento e indiferente en su
estatus de referencia al mundo humano, en esta postura se le atribuirian a los valores un caracter de
ser perfecto, de la unidad, la eternidad, frente a la multiplicidad y cambio de las manifestaciones
empiricas.

Las tentativas de solucion para asignar una naturaleza a los valores morales del hombre en el
mundo han hecho histonia.

Scheler en su propuesta, afirma que €l sentimiento es una forma de experiencia cuyos objetos
son completamente inaccesibles al entendimiento que es ciego a su respecto, como la oreja y el oido
con respecto a los colores, esta forma de experiencia nos presenta auténticos objetos dispuestos en
un orden eterno jerarquico que son los valores’"

El valor es el objeto intencional del sentimiento, como la realidad es el objeto intencional del
conocer, este objeto es aprehendido en su relacion jerarquica con los demas objetos de la misma
especie.

La intuicion sentimental del valor es un acto de eleccion preferencial, que sigue la jerarquia

objetiva de los valores, constituida por cuatro grupos fundamentales:

"Scheler, Op. cit. 234
! Scheler, M.1941, Etica_tomo 1, Revista de OccidenteMadrid. Pp. 306
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1)Valor de lo agradable y lo desagradable, que corresponden a las funciones de gozar y
sufiir, 2) valores vitales que corresponden al sentimiento vital de salud o enfermedad; 3)valores

espirituales, es decir estéticos y cognoscitivos y 4) valores religiosos.

Con esta propuesta scheleriana sobre el valor se confio la intuicion del valor a una
experiencia de naturaleza sentimental, sin embargo el tema de los valores no se agota, las criticas que
le siguen adoptaran una base donde los valores asumen un juego relacional entre el mundo objetivo y
la subjetividad del ser que conoce.

En este sentido y de acuerdo a una interpretacion fenomenologica de los valores, Scheler
asimila los valores a las esencias porque son también objetos directos de una intuicion o sentimiento
de valor.

Al designar el sentimiento como el 6rgano de conocimiento de los valores, Scheler pone
énfasis en el caracter activo e iluminador del conocimiento, respecto a la aceptacion e integracion del
valor que se reconoce en ¢l mundo.

La relacion de conocimiento que puede entenderse, parte en primer plano del
reconocimiento de como o a partir de qué se conoce, de acuerdo a lo que sea el objeto en mencion y
de la aceptacion sobre la relacion que se establece entre la persona y el mundo.

La persona es un concepto clave en Scheler porque ella es “ la forma de existencia unica,

esencial y necesaria del espiritu.... la palabra persona que aqui tomamos en cuenta nada tiene que ver
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con la forma de unidad del ‘objeto de conciencia’ propio de la percepcion interior.... no es la persona
.... un nombre relativo al sentimiento sino un nombre absoluto™”

De la misma forma como cada acto pertenece a cada persona, en Scheler apelando a una ley
de esencias, cada objeto pertenece a un mundo, el mundo entonces aparecera como el correlato
objetivo de la persona. Cada mundo adquiere su caracter de concrecion en la medida que se entiende
como mundo de una persona, por muchos objetos que puedan asignarse al dominio del mundo, se
tornan concretos al ser partes del mundo de la persona. Unicamente la persona no es nunca parte del
mundo, sino el correlato constante del mundo en que ella vive.

“El ‘mundo’ no es de ningiin modo una ‘idea’, sino un ser individual, de existencia absoluta, y
sobre todo concreto, y la intencion que apunta al mundo se convierte en una idea no susceptible, en
principio de cumplimiento y en algo meramente pensado....””

De esta relacion podemos plantear en Scheler, la absoluta intimidad de la apropiacion del
conocimiento que hace la persona, al traerlo, aceptarlo e integrarlo en su mundo personal. “ Siendo
mundo y persona ser absoluto y estando ambos en mutua relacién de esencias, la verdad absoluta
Unicamente puede ser personal y unicamente en cuanto que es impersonal o’ valida universalmente’
mas no valida personalmente”™
Esta relacion funda la critica tanto a los empiristas como a los psicologistas trascendentales

que creen deber definir la ‘verdad’ como simple validez general.

2.3 La teoria de las emociones

2Scheler, Etica, tomo 2, p,182
"Scheler, Op. cit. p.188
"Ibid. p. 189
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A lo largo de la historia podemos identificar al menos dos momentos en que se ha dado la
explictacion de alguna teoria de las emociones:

Por una parte se identifica a las teorias de las emociones que reconocen un significado en
ellas, considerando a las emociones como manifestaciones, indicaciones o signos de situaciones
objetivas en las cuales el hombre se encuentra ya sea por sus relaciones con las cosas det mundo o
por sus relaciones con los otros.

Desde este planteamiento las emociones aparecen como los valores de las situaciones con
referencia a las posibilidades de vida, de conservacion, de desarrollo, de realizacion de los intereses o
de los deberes.

La base de reconocimiento de las emociones como un significado objetivo es que no todas las
situaciones son igualmente favorables y muchas de ellas pueden amenazar la existencia del hombre.
En este sentido este reconocimiento se liga con la negacion implicita o explicita de la naturaleza
necesariamente racional del mundo en que el hombre vive.

Por otra parte la negacion del significado de las emociones, se encuentra en todas las teorias
que las consideran como opiniones vanas. Esto sugeriria que €l mundo es una totalidad perfecta, que
garantiza de modo absoluto la existencia del hombre y la realizacion de sus intereses legitimos, es
decir de la parte racional y de los intereses racionales del hombre.

En general las emociones puden considerarse como la reaccion inmediata del ser vivo a una
situacion que le es favorable y/o desfavorable, inmediata porque esta resumida en la tonalidad
sentimental.

Si bien en cuanto a la formulacion de alguna teoria de las emociones se cuenta con una

prolifera e interesante historia, la propuesta de Scheler sobresale entre los filosofos contemporaneos
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por ser quien mas enfatiza la trascendencia de la vida emotiva, en el conocimiento y basa en ella un
analisis fundante para su propia propuesta filosofica.

Esta propuesta parte de la distincion entre estados emotivos y funciones emotivas, distincion
que toma una base con la afirmacion de que los estados son afecciones, o modificaciones de
naturaleza pasiva las funciones son en cambio actividades y reacciones a los estados emotivos,

Los estados emotivos no tienen en si mismos un caracter intencional, es decir no se refieren
inmediatamente a objetos o situaciones. En determinado caso estos estados emotivos puede resultar
un signo del objeto o la situacion.

La relacion simbolica entre el estado emotivo y sus objetos tiene simpre como mediadores a
la experiencia y al pensamiento, es decir que el estado emotivo puede estar ligado a una situacion o
simbolizarla perc no contiene en si la referencia intencional a su propio objeto.

Un concepto clave dentro de esta propuesta es el de intencionalidad, que tiene como
referencia cualquier acto humano en relacién con un objeto diferente de si.

En Husserl este concepto es la definicién misma de la relacion entre el sujeto y el objeto de
conocimiento en general distinguiéndose de ser una sefial de los fendmenos psiquicos “ la
peculiaridad de las vivencias que se puede llamar el tema general de la fenomenologia de orientacion
objetiva es la intencionalidad”™

En este sentido la funcién intencional es aquella por la cual la vivencia se refiere no sélo a su

objeto sino también a si misma y por tanto es conocimiento de si.

"Husserl, E. 1992, Invitacién a la fenomenologia, Nova Grafik, Barcelona p. 122
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La- diferencia entre estados y funciones emotivas no impide su coexistencia en un acto o
momento de conciencia, esta coexistencia no deriva en ningin momento en una mezcla porque son
dados y vividos de manera diferente.

La diferencia entre emociones y sentimientos para Scheler radica en un problema de
profundidad, desde este punto pueden distinguirse cuatro grados de las emociones que corresponden
a fa estructura de la existencia humana: a) emociones sensibles; b)emociones corporeas, estados y
sentimientos vitales, c)sentimientos psiquicos, sentimientos del yo; d) sentimientos espirituales,
sentimientos de la personalidad.

Todas estas emociones y sentimientos tienen una relacion con el yo o la persona pero esta
relacion es diferente en cada uno de los grupos sefialados y es mayormente intrinseca conforme se
asciende hacia los sentimientos superiores.

Las dos primeras emociones resultan estados del yo s6lo en cuanto penetramos los datos
corporales y aprehendemos el cuerpo como nuestro, es decir como perteneciente al yo psiquico. Los
sentimientos psiquicos son basicamente una cualidad del yo. Los sentimientos espirituales se
identifican con el yo en el sentido de que no pueden constituir estados diferentes.

En este sentido el sentimiento se traduce en un acto intencional cuyo objeto especifico es el
valor y por tanto atribuye tantas especies de valores correspondientes a los diversos grados del
sentimiento.

En el pensamiento de Scheler es esencial la idea de que el valor constituye el objeto propio de
las emociones, por los menos de las funciones emotivas y es considerado como una realidad

especifica, irreductible a las realidades percibidas o conocidas y de naturaleza absoluta.
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Valores de 1o agradable y 1o desagradable= gozar y suffir
Valores vitales' '
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La asignacion de los valores a la esfera emocional serd una marca dentro de este
pensamiento lo que nos hara recordar asinﬁsmo que los seres del mundo fisico son portadores de
valor, porque participan de algo espiritual.

En la asignacién y reconocimiente de los valores hay un movimiento de asenso hacia el
conocimiento de las cosas, este movimiento deja a un lado ei sélo reconocimiento de algo dado e
implica la apropiacion dinamica sobre la realidad de las cosas por parte del “yo’: el motor que mueve
este asenso es el amor.

El amor propicia que valoremos todas las cosas.

Los valores son a priori autonomos y condicién de la aspiracion hacia la posesion de los
bienes que si bien existen junto a las obras y las cosas, su presencia expone y transparenta el mundo
de valores, sin los cuales no podrian ser apreciados los bienes.

Los valores determinan por ende, las posibilidades de la situacion humana y ofrecen las
condiciones para que la libertad sea un hecho.

“todos los valores posibles descansan en el valor de un Espiritu personal e infinito y del

‘mundo de los valores’ presente a ese espiritu. Los actos mediante los cuales se lleva a
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efecto su aprehension no captan los valores absolutamente objetivos mas que en cuanto
cumplen con El, y los valores son absolutos en tanto que aparecen en este reino™’

En ultima instancia el reconocimiento del hombre en el mundo y la apropiacion que hace él
mismo sobre su entorno es un todo articulado, el estar dado de los valores y la diferenciacion de los
valores en los objetos, en principio es un acto que antecede a la experiencia de los estados
sentimentales que producen esos objetos y fundamenta a la vez los estados. La “ conexion entre el
valor, el percibir sentimental del valor y el estado sentimental es aplicable en todos los estratos de los
dominios materiales emocionales afiejos, del mas bajo al mas elevado. En principio los estados
sentimentales estan dados siempre : 1o. como efectuados; 20. como efectuados por cosas, acciones
.. que se presentan como depositarios de valores.””

2.4 El planteamiento fenomenologico

Como mencionamos, el planteamiento del método fenomenoldgico que ha retomado Scheler
no difiere en gran medida de la proposicion central que hizo Husserl, sin embargo desarrolla a partir
de esta propuesta una problematica existencial, argumentanda como retorno a las cosas mismas,
sobre todo la recuperacion de la esfera emotiva y sentimental.

Scheler como fenomenodlogo, sostiene que las esencias, unidades significativas, que pueden
ser llamadas materiales, son principios @ priori’®, se proponen a si mismas y son conocidas

intuitivamente.

"¢ Gom4, F. Op. Cit. p. 308

" Scheler, Etica, op. cit, p.16

" El a priori es la reflexién y la mediacién de la inmediatez, o sea la universalidad, el estar del pensamiento en si
mismo. “...1a nocidn de a priori material de Husserl (...)se relaciona con la de las ontologias regionales (...) ‘habria
que entender por conocimientos sintéticos a priori los axiomas regionales, y tendriamos tantas clases irreducibles de
semejantes conocimientos como regiones’ ... regiones del ser son, por ejemplo, los conceptos de objeto

material conciencia, animalidad, sociedad, etc. y los axiomas referentes a cada una de tales regiones, implican la
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Asimismo sostuvo que la auténtica filosofia es fenomenologia, ya que la filosofia, empieza
por contemplar la riqueza de sentido y de valor que presenta el mundo y la fenomenologia se define
como la intuicion de las esencias y las relaciones esenciales que valen a priori de la realidades.

El lema de conocimiento de la fenomenologia es ‘el retorno a las cosas mismas’ y la filosofia
desarrolla el empefio de ser un conocimiento originario.

El proceso de la reduccion fenomenologica suspende las ataduras que nos vinculan a la
situacién concreta, las cosas dejan de contar por sus relaciones facticas y solo ofrecen su manera de
ser esencial a priori y perfectamente separable de su existencia real o ideal.

La reduccion eidética hace posible que las esencias ideales generales y las estructuras
necesarias a las cosas, sean objeto de una intuicion esencial de la cual hay que considerar que: es en
primera instancia intencional, es decir que se refiere a un objeto trascendente a ella o que la intuicion
termina en algo distinto a ella misma; en segunda instancia el caricter necesario y a priori de las
esencias libera a su intuicion de cualquier conexién con descripciones psicologicas concretas, y una
tercera consideracion es que las cualidades de las cosas que promueven nuestro interés, consideradas
en si mismas como notas reales, son tan absolutas como las mismas esencias, porque son término
intencional de la intuicion eidética.

La fenomenologia como recurso de conocimiento, permite sostener que si en el mundo nos
vemos incitados por estimulos, no es un simple juego de nuestra inestabilidad emocional que se

engafia a si misma, enfrentada a un equilibrio neutral e indiferente de un hombre superior; por el

referencia a su contenido especifico, y son por lo tanto materiales” (Dic. De Filosofia, N. Abbagnano, FCE, 1982,
P.94)
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contrario la realidad en si misma, esta plena de llamadas e invitaciones que permiten que el hombre
viva de verdad en esta patria terrenal y sea sujeto efectivo de una historia y un desarrolio personal.
La asimilacion que hace Scheler de valores a esencias, hace variar el nivel de los estimulos
afectivos que podran a su vez sustentar su pretension a universalidad.
La fenomenologia se ocupa de los objetos comunicables y legitimables, esto es, de la
existencia del ser del ente. De aquello que s6lo encuentra su razon en la medida en que se vuelve
transparente, es decir cuando el puro ser y su existencia han llegado a la conciencia. A un ser que se

esclarece: una existencia que se comprende a si misma.

Capitulo I11: El amor una esfera del mundo de vida

El amor como fenémeno se reconoce como un cbjeto comunicable y legitimo. Adn mas que
legitima la existencia del ser del hombre.

El planteamiente del amor como un fendmeno, nos lleva a diversos puntos donde el amor es
el medio por el cual el hombre hace su propia apropiacion del mundo, es el puente que le une al otro,
que reafirma su propia existencia: al fin que consolida su propio argumento ontolégico.

Los conceptos centrales para conformar la esencia amorosa son, el de persona, el mundo de
la vida, el principio de solidaridad y la nocion de resentimiento, estos conceptos se articulan dentro
de la estructura de la emocion, que como hemos nombrado guardan un estrecho vinculo con la
posibilidad de atribuir valores sobre las cosas que afectan al hombre.

3.1 La persona, comunidades de vida y principio de solidaridad
Nuestra busqueda sobre la idea del amor en Max Scheler, como via de anilisis sobre la

nocion de amor contemporaneo, tiene como base las consideraciones sobre el esclarecimiento de la
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contrario la realidad en si misma, esta plena de llamadas e invitaciones que permiten que el hombre
viva de verdad en esta patria terrenal y sea sujeto efectivo de una historia y un desarrollo personal.
La asimilacién que hace Scheler de valores a esencias, hace variar el nivel de los estimulos
afectivos que podran a su vez sustentar su pretension a universalidad.
La fenomenologia se ocupa de los objetos comunicables y legitimables, esto es, de la
existencia del ser del ente. De aquello que solo encuentra su razon en la medida en que se vuelve
transparente, es decir cuando el puro ser y su existencia han llegado a la conciencia. A un ser que se

esclarece: una existencia que se comprende a si misma.

Capitulo I1I: El amor una esfera del mundo de vida

El amor como fendmeno se reconoce como un objeto comunicable y legitimo. Aun mas que
legitima la existencia del ser del hombre.

El planteamiento del amor como un fendmeno, nos lleva a diversos puntos donde el amor es
el medio por el cual el hombre hace su propia apropiacion del mundo, es el puente que le une al otro,
que reafirma su propia existencia: al fin que consolida su propio argumento ontologico.

Los conceptos centrales para conformar la esencia amorosa son, el de persona, el mundo de
la vida, el principio de solidaridad y la nocion de resentimiento, estos conceptos se articulan dentro
de la estructura de la emocidn, que como hemos nombrado guardan un estrecho vinculo con la
posibilidad de atribuir valores sobre las cosas que afectan al hombre.

3.1 La persona, comunidades de vida y principio de solidaridad
Nuestra busqueda sobre la idea del amor en Max Scheler, como via de analisis sobre la

nocion de amor contemporaneo, tiene como base las consideraciones sobre el esclarecimiento de la
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nocion de persona, es decir del intento de perfectibilidad y reconocimiento que tiene el sujeto en
cuanto ser, asi como de la relacion persona y mundo;, una consideracion mas es la distincion de la
estructura emotiva que permite al hombre observar las cosas desde un punto de vista intuitivo y
establecer con ello un conocimiento siempre nuevo sobre los objetos.

Como deciamos anteriormente la persona es un reflejo vivo del mundo a través del espiritu y
es ella quien confiere sentido y valor al mundo que habita. Por otra parte encontramos el problema
del valor que parte de la atribucion emotiva de la subjetividad sobre el mundo.

En relacion a esto, encontramos el concepto de intencionalidad correlativa es decir la
explicitacion de la relacion sujeto-objeto; conciencia-mundo.

Esta relacion de elementos implicaria un movimiento continuo de construccidén sobre el
sentido del amor. Llevaria asimismo a otra relacion de caracter esencial que es la relacion
intersubjetiva, finalmente sera la relacion sujeto- sujeto la que dara un sentido de apropiacion
individual a la nocion de amor.

“Scheler interpreta los fenomenos vitales... como modos de desarrollo de una energia que,
sin guia u orientacion externa, consigue hacerse mas compleja y llegar a niveles mas altos, ya sea
como especie, evolutivamente, y por cierta creatividad interna, ya sea diversificada en las vidas
individuales y en el proceso que transcurre en cada una desde el nacimiento hasta la madurez y la
muerte””

La postura sobre la persona implica que ser persona es engirse en sujeto de una actitud
singular e inconfundible en el mundo, al mismo tiempo que revela y verifica la riqueza de sentidos y

de valor sobre el mundo propio; cada persona en este sentido, configura a individuos diferentes y les
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da identidad. La persona se define como refacién con el mundo, esta relacion define a su vez a la
persona.

La persona es diferente de alma, de yo y de conciencia, hay ambitos donde se distingue cada
relacion: asi el yo es definido por la relacion con el mundo exterior, el individuo por la relacion con la
sociedad, el cuerpo por la relacién con el ambiente y finalmente el mundo es la correlacion objetiva
de la persona de tal manera que a toda persona individual le corresponde un mundo individual.

El espiritu en su existencia como persona, €s un espejo vivo del mundo, un punto de vista
unico e irrepetible. Asi pues el centro de cada persona no es su cuerpo sino el ‘alma espiritual’.

El espiritu y la vida, la persona y su centro vital constituyen un hombre concreto y da a
Scheler la oportunidad de mirar sin prejuicios un vitalismo renovado, a partir del cual la exaltacion
positiva sobre el mundo, invita a reconocer la vida y su conformacion, a partir de la multiplicidad de
las personas siempre nuevas y en movimiento.

Las personas tnicas e irrepetibles, diferentes, forman una serie de especificidades, las cuales
finalmente trataran de manera ascendente, de llegar a cierto grado de espiritualidad.

La persona no puede ser conocida mediante conceptos generales, solo se puede acceder a ella
por participacion, lo que se puede traducir en un proceso que en la idea de Goma, es la reflexion
sobre la teoria de la individuacion de la persona que pasa de los actos de un sujeto personal, actos
que aparecen como procesos psiquicos plurales que dan pie a una participacion afectiva.

Las fase inicial para reconocer un proceso de participacion afectiva, proviene de la

expresividad, propiedad a toda forma de vida. Los otros seres humanos y cada uno de nosotros

t
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" Gom, F. Op. Cit. p.320 ‘S‘h 1 \j\ %\35-\“ 7
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formamos una esfera coman que nos acoge a modo de horizonte, en cuyo fondo ‘yo’ me siento
miembro de ‘nosotros’ .

El concepto de mundo designa el conjunto de un campo especifico de percepciones en
Scheler, “ el mundo como el correlato objetivo de la persona en general”, de ahi que lo adecuado es
hablar de persona y mundo porque cada mundo estd unido a priori en su estructura esencial a
conexiones de esencias y a conexiones de estructura, que existen entre las esencias objetivas; cada
mundo es al mismo tiempo un mundo concreto solo y exclusivamente como el mundo de una
persona.

El concepto de persona permite a Scheler abundar en su correlacion es decir con el concepto
de mundo y abundar en la historia en la discusion sobre personalismo, €éste serd un campo donde el
autor abunda porque es un lugar comin donde identifica los contenidos diversos de persona y que
derivan sistemas de pensamiento, por ejemplo vemos en la Efica, las guias que daran una posicion u
otra respecto al concepto de persona, en este sentido agrupa, para seguir su discusion con varios
filosofos posturas tedricas respecto a los puntos siguientes:

“a) segln que se considere el ser de la persona como objetivo de toda comunidad y del
proceso historico, o por lo contrario el ser de la persona se estime valioso inicamente en la medida
en que rinde algo determinado para la comunidad y el progreso de la historia.

b) segiin que se exija la intencidn consciente de la persona hacia el valor suyo supremo, o por
el contrario rija el principio de que la persona puede Unicamente lograr su propio valor supremo si no
le hace objeto de ningun acto de su intencion volitiva.

¢) segun que la persona sea considerada como depositario de un valor supremo, en tanto

persona-razon, o bien la persona individual sea depositario del valor mas alto en cuanto persona
individual e inalterable.

d) segun que se reconozca el concepto de persona total, aparte del concepto de persona
particular, como una realidad independiente de nuestra percepcion conceptual.

e) segun que la persona intima, es decir la persona tal como se vive a si misms sea
considerada como depositaria de los valores morales superiores y como principal campo de accién
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del proceso moral, o lo sea la persona social, es decir de la persona en cuanto se vive como sujeto de
cualesquier acto social referido a otras personas.”®

Estas formas de apreciacion sobre la nocién de persona observadas por algunas corrientes,
se distingen de un modo claro segin las modalidades de valor aducidas que ponen como centro
diversos contenidos valiosos o cuando se distingue una jerarquia sobre tipos materiales de
personalidad.

En cuanto al primer tipo (a) de diferenciacion de la personalidad Scheler compara a dos
corrientes espirituales anteriores a €l esto es, a Kant y a Nietzsche; que si bien ambos miden el valor
de una comunidad por ser aptas para ofrecer al ser de la persona la base mas adecuada a su
existencia y actuacion, sin embargo dicha cominidad ha de proponer en Nietzsche al ser de las
personas mas valiosas, de acuerdo a la teoria de los grandes hombres; mientras que en Kant al ser de
la persona-razon en cada hombre.

La razén por la cual Scheler, discute sobre las posiciones contrapuestas sobre el concepto de
persona entre los que €l denomina astros mayores del siglo (Kant y Nietzsche) sea quiza la misma
para presentar la leyes acerca del rango de los valores que €l encuentra, esto es: “ si los valores de la
cosa, como tales, son superiores a los valores del estado (p.e. del sentimiento de bienestar), también
los valores de la persona son, como tales, superiores a los valores de la cosa y por consiguiente, los
valores espirituales de la persona son por ejemplo superiores a los valores espirituales de las cosas.”
Por tanto seré la persona o la comunidad lo valioso en si.

Esto puede apreciarse en lo que seria una de las metas de la ética: la de aferrarse al

personalismo de los valores. Ya que el sentido, el valor de la comunidad y de la historia, radica en

¥gcheler, Etica, Tomo I1.
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que presenten condiciones para que ias unidades personales que son en si mismas valiosas, puedan
manifestarse y actuar libremente.

La persona, conforma su propio mundo, poniendo en €l la apropiacion de lo que es valioso
para si, a su vez la persona define su relacioén con los otros a través de comunidades de vida, donde
gjerce su influencia para equilibrar los valores de! bienestar de las comunidades. Pues los valores en
cuanto que son un crecimiento y bienestar totales, son considerados como partes propias de su
mundo.

La esfera de un mundo compartido, se puede traducir como un intenso proceso
intersubjetivo, donde se desarrollan diferentes grados de participacion afectiva. La mas general es la
simpatia. Esto es el acto de sentir directamente diferentes emociones ajenas en lo que tiene de
distinto a mi, sin repercusion afectiva. Esta es una reaccién a los procesos de la vida intima ajena a
los valores. La simpatia es la base para complejizar la estructura emocional de la afeccion entre las
personas. Nos permite situar una interrelaccion constante que puede tener diversas naturalezas.

A la nocion de persona y mundo de la vida que hemos presentado, vinculadas a partir de la
nocioén de correlato, se atina un principio esencial de unidad social, éste es el principio de solidaridad,
que es “ un elemento eterno y, a la vez un articulo fundamental de un cosmos de personas morales
infinitas™®

Este principio da sentido a la responsabilidad de la persona particular de trascender su propio
mundo hacia la comunidad. Significa que hay una autorresponsabilidad que se estructura Unicamente

sobre la base de la vivencia de compartir el querer, obrar y actuar de! todo de la comunidad.

*1Scheler, Etica, Op. cit. p.312
1bid. p 346
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La comunidad de vida que involucra tantos mundos personales como es posible, se¢ comporta
del mismo modo en que se comporta el organismo respecto a la persona en particular.

Un elemento central es que la relacion vivida que tiene la persona de acuerdo a su mundo y
por ende con su comunidad de vida, tiene como elemento central el amor que es la fuerza primaria
que ejerce accion sobre los actos del hombre.

3.2 La expresion del resentimiento y la polaridad amor-odio

La persona es quien elige, selecciona y apropia para si los valores que pueden ser producto
de los objetos, en la medida que conmueven su espiritu. Este todo complejo implica un ser activo que
reacciona ante los objetos dados en la realidad y que finalmente tienen la posibilidad de conformar su
propio mundo de vida.

Una de las ideas presentadas para significar al amor es la idea de resentimiento, esta idea se
gesta como reaccion a la propuesta nietszcheana de que el resentimiento es el germen mismo de los
valores en la moral contemporanea. El resentimiento de los esclavos es producto de negarles una
accion sobre la vida moral, de tal forma que su reaccidn es una venganza imaginaria® En este sentido
el fruto de este resentimiento es la moral cristiana lo que sintetiza una manifestacion del odio contra
los valores propios de las clases altas, que se vuelven privativos de las clases sociales inferiores.

Scheler replanted la problematica del resentimiento como generador de la moral cristiana,
insistiendo que ya que no es ésta el fruto del resentimiento de los esclavos, sino producto directo del

altruismo y el humanismo modernos, cuyo impacto se observa en el concepto de igualdad entre los

®Nietzsche, La genealogia de la moral, Madrid, 1932, parte I parag. 10
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hombres, en la subordinacion de los valores a la escala de utilidad; y en la afirmacién del subjetivismo
de los valores.®

Ain mas, el resentimiento en la idea de Scheler radica en un odio por los valores positivos
implicitos en las grandes nociones integradoras de las comunidades como patria y Dios, con un odio
que sustituye a estos conceptos portadores de valores y los vuelve fuente de la hipocresia,

La nocion de resentimiento le permite a Scheler, revisar el problema de los valores, en
términos de su autenticidad. Esta discusion es importante por la implicacion que tiene para pensar el
amor. Asi la oposicion mas fuerte respecto al resentimiento es que éste no puede determinar la
moral. Mas aun, no puede afectar el orden espiritual sobre el mundo. Si embargo no deja de
conceder que el resentimiento mismo hace funcionar diversas esferas de! mundo contemporaneo,
sobre todo las que anulan la dinamica amorosa.

Scheler, toma conceptos desde diversos angulos para darle un nuevo sentido al resentimiento,
esto se asocia posiblmente con su postura filosofica de ver cada cosa con ojos nuevos, y de ir al
fondo mismo de ellas, sin considerar como dado la identificacion o descripcion el objeto. Esta es la
razén que nos permite encontrar en Scheler, complejas figuras de pensamiento en donde no asume
del todo el contenido. En el caso de la nocion de resentimiento, reacciona frente a la propuesta
nietzscheana, estableciendo puntos de acuerdo y desacuerdo, que explicaran por un lado un sentido
en que se plantea la gestacion del valor, pero por el otro limita su campo en la medida que no puede
explicarlos completamente, Asimismo el resentimiento en las sociedades modernas anula o disminuye

la dindmica amorosa y el sentido de lo que representa en la comunidad.

#Scheler, El resentimiento de la moral, Espafia, Caparros | parte
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Uno de los puntos desarrollados por Scheler en La esencia y formas de la simpatia, que nos
permite el enlace de los conceptos presentados anteriormente, es la presentacion del hombre que
entra en comunicacion y participa en la vida junto a otros seres. El centro de la explicitacion
fenomenologica del hombre es que tiene la posibilidad de comunicar sus emociones asi como sus
estados y funciones emotivas.

El ser humano en el sentido de la estructura afectiva aparece estratificado en tres niveles: al
nivel corporal o somatico; el nivel psiquicﬁ articulado por un centro vital; y el nivel espiritual o
noético, referido a la intuicion de la esencias.

El hombre tiene en principio el espiritu, €l nivel inferior de la vida, esto es interpretado como
un impluso afectivo que por fuera aparece como un cuerpo organico y por dentro, o subjetivamente
como algo psiquico: un alma.

Este impulso afectivo® es una fuerza ciega que pone al ser vivo en su ambiente propio para
desplegar en é| sus funciones y continuar viviendo

La idea que desarrolla Scheler para abordar el analisis del amor supone en primera instancia
el reconocimiento de la relacion entre persona y mundo como una correlacion que es producto de la
experiencia vivida del hombre,

En cuanto al amor hay que pensar en principio en una polaridad extensiva a todos los valores
apropiados por el hombre esto es que amor y odio van juntos, un valor se acompafia generalmente de
su contra-valor, porque a partir de esta dualidad es donde se genera el movimiento, que en Scheler es

ascendente desde la emocion hacia formas superiores de expresion.

8 Scheler, M. E! puesto del hombre en ¢l cosmos, 1942, Espasa-Calpe, Argentina p.140 ss.
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Este juego necesario de oposiciones basicas, son ilustradas por Xirau(1940), quien afirma
que “... toda realidad del mundo pierde su ser auténtico en presencia de otra analoga. Lo grande
sélo es grande frente a lo pequefio [...] Nada es en si y por si. Todo anda fuera de si. Todo es fugaz,
transitorio, pasajero, evanescente” *

QOdio y amor son, comportamientos emocionales opuestos, de manera tal que no es posible
amar y odiar en un mismo acto respecto del mismo valor, son modos de comportamiento de raiz
independiente. “El odio es tan solo una reaccién contra alguna forma de amor falso™’

Parte de la problematizacion que hace sobre la simpatia toma base en un sistema complejo
que pone a prueba la participacion afectiva; ésta es considerada anterior al amor y al odio, enla
introduccion al estudio de Las formas de la simpatia, Scheler hace manifiestas varias aclaraciones de
orden metodoldgico, donde si bien hay en el amor una forma particular o una consecuencia de la
actitud de participacion afectiva, las actitudes que interesan son basicamente objeto de juicios de
valor moral, de tal manera que se da una discusion amplia sobre las razones por las cuales una moral
que proviene de la simpatia no corresponde exactamente a los hechos de la vida moral.

El planteamiento de fondo en la oposicion amor-odio es rechazar la idea en que sean
considerados como una especie de réplica a la superioridad o inferioridad de los valores sentidos y

que estén dados en el preferir. Ambos, amor y odio son actos espontaneos, forman parte del estrato

superior de nuestra vida emocional intencional.

8 Xirau, Joaquin, 1940, Amor y mundo, FCE, México p.8
87 Scheler, M, Ordo Amoris, Revista de Occidente, Madrid, pp. 107-204
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“El amor y e! odio son mas bien actos en los cuales experimenta una ampliacién o una
restriccion del reino del valor accesible al percibir sentimental de un ser, a cuya constitucién va
vinculada también la funcion del preferir.”*

Esta polaridad amor- odio, en sentido estricto el analisis profundo de sus leyes, que vaya mas
alla de la leyes del preferir sobre las cualidades de los objetos seria en Scheler el quehacer de la ética.
3.3 El sistema relacional entre las formas de la simpatia

En su Etica, nos dice Scheler que “Solo una época en la que el desvario de los corazones - el
désordre du coeur- alcanzd un nivel tan alto como en nuestro tiempo, pudo suponer que la vida
emocional integra era un proceso causal de estados emotivos que se desarrollan sin objetive alguno
€n nuestro interior y recusan a toda vida emocional el ‘sentido’ y el ‘contenido’ intencional.... el
error de ... grandes pensadores fue suponer que el percibir sentimental en general e igualmente el
amar, odiar etcétera, no era algo radical ¢ irreductible™®

A partir de los supuestos de Kant sobre la vida emocional, afirma Scheler que toda ética
material de los valores debe ser al mismo tiempo eudemonismo y hedonismo es decir, que la relacion
de las cosas y acciones al placer sensible constituye el sentido de la apreciacion, sin embargo insiste
en que ninguna relacion a los estados sentimentales puede constituir, ni producir valores y en especial
valores morales.

Los cuatro grados caracteristicos del sentimiento, que corresponden a toda estructura de

nuestra existencia humana segun Scheler; “ hay lo. sentimientos sensibles o sentimientos de la

%Scheler, Etica, Op. cit. p.33
¥Ibid. p. 34
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sorales (como estados) ¥ ‘sentimientos vitales (como funciones) 3o.

y4osent1m1entos eépiﬁfualés.' ;

Esta estructura de la vivencia humana vista en grados del sentimiento, nos permite establecer
la diferencia respecto a toda clase de actividad, lo que en mucho seria importante tener en cuenta
respecto a la identificacion de la simpatia, como punto para abundar en la estructura de las
percepciones sentimentales.

La vida humana misma es planteada por Scheler como un dinamismo asendente natural que
tiene el hombre, a través de este ascenso llega a la realizacion de si mismo, y en el desarrollo de su
espiritualidad llega al amor maximo que es el amor a la vida en todas sus expresiones.

La simpatia es vista por Scheler como el componente de la compresion, condicionada por el
reconocimiento de la alteridad reciproca de las personas, de ahi la importancia de explicitar su
contenido y su sistema.

Hay elementos centrales de partida sobre la simpatia, tales como el contagio emotivo o fusion
emotiva que consiste en tener la misma emocion de otras personas, sin embargo la simpatia no
supone la identidad ni la participacion en e! estado o emocion de otros.

Los fenomenos de la simpatia y sus diversas manifestaciones son de gran interés para la
psicologia descriptiva y génetica sin embargo, respecto a este punto Scheler hace un deslinde de
intereses, propone entonces un tipologia de la identificacion afectiva verdadera y auténtica a partir

de la cual se perfila las formas mas primitivas de la simpatia®™ para el autor los fandmencs dz 1z

% Scheler , M. 1928, Nature et formes de la sympathie, Payot, Paris p.10
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simpatia son de gran interés para la sociologia y la psicologia social, en tanto grupos humanos que
reflejan cierta estructura peculiar det comportamiento sociopsicolégico.
Una diferencia esencial entre la simpatia y el amor es que la primera es producto de una

reaccidn o actos reactivos y el segundo son de naturaleza esponténea, de ahi la necesidad de abundar

en la clasificacion de los fenomenos de la simpatia.

La simpatia comprende toda actitud por la cual conocemos, comprendemos y reproducimos
afectivamente, ¢l examen de actos y actitudes en cuestion, supone un conocimiento de los estados

del otro, de su naturaleza y de su cualidad. En la simpatia se ve involucrado el estado de alteridad del

otro mas no el involucramiento en él.

Tras una revision sobre las teorias genéticas y las teorias metafisicas de la simpatia, como

base de su postura critica al respecto, Scheler propone una tipologia relacional entre las diferentes

formas de la simpatia:

La entrada a un estado de simpatia es la identificacidn afectiv:

reproduccién afectiva, esta se encadena a la participacién

humanidad, es decir la condicién del amor a si mismo y a la persona espiritua

El concepto base de la identificacion afectiva es el de fusion afectiva la cual no

necesariamente debe comprender a todos los estados concretos, ni a determinados estados, por ende
~

este estado de fusion es el mas arbitrario; sin embargo puede realizarse en todas las cosas que

existen, sobre la humanidad, la gente, y todo aquel estado que sea suceptible de generar una fusion,
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Las caracteristicas de esta fusion afectiva son a) evoluciona inconscientemente b) es
independiente de la voluntad y c) el hecho de que se refiere tanto al punto objetivo como subjetivo,
se da dentro de la esfera de la conciencia vital.

Estas caracteristicas no son extensibles a la reproduccion afectiva debido a la cualidad del
estado que se reproduce y de la persona que la hace posible, que implica la voluntad vy la
corresponsabilidad de funcionar dentro de la comunidades de vida.

La reproduccion afectiva parte sobre la cualidad del estado del otro, no de su reahdad. La
ruta hacia el amor a la humanidad como parte de la comprension y reproduccion afectiva del estado
de alteridad del otro, es un razgo de la simpatia pura, es decir es un acto intencional, una experiencia
interna como condicion necesaria que hace posible el amor.

El contenido de la fusion, la identificacion, la reproduccion y la participacion afectivas; asi
como el amor a la humanidad, son un juego de fuerzas esenciales que componen un sistema donde
no dependen de un caracter intencional ni reposan sobre una apreciacion de valores.

La explicitacion de los sistemas en que se explica y genera la simpatia permite a Scheler
explicar uno de los errores mas grandes de la moral contemporanea, que en su propuesta consiste en
reducir el amor y el odio en alguna forma de la simpatia.”’

La base que confunde la simpatia con la benevolencia desinteresada, nocion vaga que remite
a la piedad , constituye un punto conducente al amor y por ende al odio. La benevolencia es un
fendmeno dinamico y tiende a buscar el bien de otro, tendencia de impulso que no debe confundirse

con un valor. Y por supuesto no deviene en amor.

¥ Scheler, M. Op cit. p.211 ss.
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La critica a esto es que el bien no es naturalmente un elemento necesario ni esencial del amor.
El amor se concentra en los valores positivos personales, sin embargo no contiene el bien que por si
mismo, puede ser o no un valor personal. |
3.4 El deslinde entre la simpatia y el amor y el odio

Si bien el amor presenta cierto dinamismo dentro de un valor positivo, poco importa al amor
que este valor exista o no.

El amor puede implicar el interés en el objeto amado, una tendencia, un decir, una aspiracion
a él, en si mismo. El amor manifiesta una actividad intensa donde predomina el sentido de una
penetracion profunda sobre su objeto amado, reporta asimismo esfuerzos por aprhender las
peculiares virudes y valores de su objeto de amor, mismas que para otros son desapercibidas.

En Scheler el amor puede definirse de acuerdo a un valor y no deriva de una actitud moral,
asimismo el amor no es una funcion (de! sentimiento) sino un acto, un movimiento. Sin embargo el
amor puede entenderse como un movimiento psiquico y un acto espiritual.*?

E! amor, representa asimismo una compenetracion profunda, una intensa actividad con el
objeto amado que tiene como bien una ‘satisfaccion’ en el otro amado, es decir que el movimiento
del amor o su manifestacion no puede consumarse en si misma.

Las diferencias fundamentales entre el amor-odio y la simpatia, radican en que el amor- odio
se refieren a la atribucion o significacion de un valor y la simpatia no, solo hace un reconocimiento

del otro.

*2 Scheler, M. Ibid. p.213
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Desde e! punto de vista de la fenomenologia® el amor importa como un movimiento que
emana del objeto o del centro del ‘yo’... el amor puede ser considerado como una invitacion del
objeto amado, el cual no puede jamas ser el caso de un sentimiento simple.

Esto es esenciaimente un acto espontdneo, la aceptacion del acto espontaneo, es la base
central en la comprension del significado del concepto amor.

El amor y el odio en el argumento de Scheler no pueden ser reducidos a la simpatia, m
tampoco son reducibles a los hechos simples en general, la tentativa de reduccion del amor-odio a
una combinacion de sentimientos y tendencias son equivocadas.

El amor del hombre al hombre es totalmente independiente de las vanaciones de los estados
psiquicos, las manifestaciones del amor estan concentradas sobre el objeto amado.

El binomio amor-odio no es expresado como efecto sino como la causa de estados afectives,
pueden ser considerados como sentimientos dirigidos intencionalmente sobre cualquier cosa.

Sin embargo no pueden ser considerados como una funcién cognositiva porque ambos, amor
y odio experimentan cierta actitud particular por apreciar objetos portadores de valores, mas no
representan un proceso de conocimiento, pueden ser la base de un conocimiento sobre estos valores
que son apreciados por el sujeto sobre su objeto amado. Puede definirse al amor y al odio como
bienes accesibles a la intuicion.

Conforme se avanza en la discusion de la naturaleza del amor conjuntamente con su opuesto
el odio, podemos seguir con Scheler como la diferencia que hace a este par de sentimientos opuestos
es muy pequefia, porque el odio se da por la no existencia de una cosa, asi es el odio un acto positivo

un no valor, que le da al amor un valor positivo.

# Ibid, p.213
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El odio no implica una negacion de los valores en general, implica una intencion positiva por
destacar los valores inferiores.

“ el amor es un movimiento intencional por medio del cual se aprehende el valor superior de
un objeto a partir de un valor dado.”*

La esencia del amor ademas de ser espontanea, es creadora porque descubre en el objeto-ser
amado, valores que no exitian en él explicitamente, el amor transforma al sujeto amado en un ser
perfectible y unico.

En las palabras de Goma® a proposito de la Conferencia de Scheler de 1928, el amar 25 un
proceso de compenetracion mutua que contribuye a la evolucion de la vida y a la historia del espiritu

humano.El amor no ama al valor, sino al portador de tal valor, a las personas que lo expresan.

3.5 Sobre las implicaciones del amor

Siguiendo el sistema scheleriano, el amor es la posibilidad de construir un mundo
interpersonal cargado de significado solo para quienes se aman. Esto es posible en la medida que
existe €l otro y el otro es perfecible por la fuerza del amor que representa,

En esta esfera la construccion del amor parte de un estado del corazon, de un sentimiento
inspirado por un valor maximo, apreciable y preferible por el sujeto que ama que no se consume y
aprecia en si mismo, sino en la expresion del otro en quien se han depositado la expresion de los

valores apreciados del hombre,

%4 Scheler, Max, 1928, Nature et formes de la sympathie, Payot, Paris pp. 221 ss.
*Goma, Op. cit. 323
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'Dentr -der?este sxstema el amor unphcara, umn: mownuento que asciende desde la apreciacion

-coroporea, queiselecclona Io agradable del objeto amado segmré al reconocimiento de la sensibilidad

'wtal wsta en lo noble 0 b:en constltmdo pasariala expremon de los valores espirituales ammado por

:un amor u odlo esplntual, donde destaca el reconocimiento de los valores estéticos, y finalmente
iiegara a: la moda!:dad de lo sagrado y lo profano que corresponderan a la beatitud y la

desesperaclon

Esta jerarquia ird en ascenso de acuerdo al contenido que represente el objeto amado, que en
su momento sera el ‘otro amado’ el que hace posible que el amor tome su significado peculiar, el
amor sera enonces la fuerza que integre el propio mundo de vida personal.

Si bien la naturaleza del amor es de caricter predominantemente espontaneo, una nocién
clave para seguir la problematizacién que hace Scheler es la participacion afectiva, esto implica
volver al anélisis de los procesos que invplucran una gama de sentimientos provocados por otros que
no son explicitamente intelegibles.

Sin embargo definir la naturaleza del amor, contiene una amplia fuente de problemas teéricos;
asi como un dialogo profundo con los precedentes filosoficos que en Scheler hacen un mundo
propio en torno al concepto; esto lleva al planteamiento de un sistema solido de argumentacion sobre
la naturaleza del hombre y su relacion con el mundo.

Scheler abunda ampliamente sobre el amor en la segunda parte de La esencia y formas de la
simpatia siguiendo un esquema de diferenciacion: en primer lugar con la actitud reactiva que
representa la simpatia. En un segundo momento plantea el binomio amor-cdio bajo una pauta de

irreductibilidad hacia las formas de la simpatia e incluso hacia los hechos simples.
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Asimismo el amor y el odio presentan una independencia total respecto a las variaciones de
los estados psiquicos. El amor deviene en manifestaciones concentradas sobre el objeto amado, el
otro amado representa la mas abundante fuente de alegrias y de sufrimientos posibles,

El valor involucrado entre el sujeto que ama y el objeto amado, se sitlia mas alla de un acto
cognositivo simple. Uno y el otro representan una actitud particular que hacen que el sujeto revista
de valor a su objeto amado, en la relacion directa con el objeto-sujeto amado para que sea portador
de valores.

El amor y el odio en al analisis scheleriano, son actos esencialmente diferentes a todos los
otros actos del sujeto y del objeto amado. El amor y el odio no son relativos a los puntos de contacto
entre el ‘yo’ y el ‘otro’, es decir que el amor y el odio no exprimentan como las funciones de la
participacion afectiva, los tipos o modalidades del comportamiento social.

Podria resumirse dentro de esta caracterizacion amorosa, que e! amor estd onentado a
construir valores, es un intermediario entre los objetos que son los portadores de valor y la
preocupacion por saber cual es la participaciOn en esos valores del ‘yo’ y el ‘otro’.

Por otra parte hay que tener en cuenta las restricciones de principio sobre el hecho de que no
todos los actos dirigidos a otros en tanto otra subjetividad susceptible de ser amada, sean de amor
estos actos pueden ser de altruismo pero no de amor.

Una caracteristica anunciada dentro de las definiciones fenomenolGgicas positivas sobre el
amor, es que el amor tanto como el odio son bienes accesibles a la intuicion, como hemos
mencionado la diferencia que se establece entre el amor y el odio, se enfatiza con el fin de ilustrar la

cercania de las emociones positivas basicas.
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El odio implica una intencion positiva de identificacion de los valores inferiores y el amor es
una intencion positiva en movimiento ascendente hacia los valores superiores.

El amor en este sentido es una inspiracion que hace posible descubrir y realizar un valor tan
alto como es posible en funcién del otro amado.

El sujeto deviene en una entidad portadora de valores, tan bellos como es posible de ser
planteados por el sujeto que ama. De ahi que el amor parte de los valores construidos a partir de él y
los objetos-sujetos portadores de valores son dados por la revelacion que hace posible el
movimiento entre el amor y el odio.

Uno de los puntos criticos sobre la naturaleza del amor se observa en el caso de que los
valores fundamentales del amor y del odio expresan a su vez la posibilidad de representar un
problema moral, sin embargo en ellos (amor-odio) no reside el fundamento de esta problematica.

Que el amor represente o cristalize un bien en el otro y por el otro, no hace que el bien sea
una caracteristica intrinseca de! amor. El valor que representa el amor como un bien no se refiere
segun Scheler al orden moral sino a la esfera de lo espiritual, en la medida que se eleva ‘el amor
como bien’ desde lo inferior del hombre, hacia las esferas superiores del espiritu, hacen de la persona
que ama, ¢! punto central del acto amoroso.

En cuanto a la problematizacion del amor, como parte del pensamiento scheleriano, la
relacidon amor y persona es otro eje central, que subraya e ilustra que €l amor tiene por objeto el
valor del otro en tanto persona, que se erige en favor de cierto valor referido a una persona real.

La persona, esto es la substancia a la cual acompaiian todos los actos que conforman un otro

humano en términos schelerianos es inaccesible a la conciencia teérica, solo es revelada por la
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intuicion individual® lo que se ofrece al ‘yo’ de otra persona son una serie de caracteristicas como
una serie de unidades corporales que el ‘yo’ y el amor vital le confiere.

La persona no se revela al yo en tanto no participe en sus actos. En el planteamiento de la
persona puede sugerirse la relacion correlativa entre el sujeto y el objeto, en tanto sujeto amado; esta
correlacion pone de manifiesto la complejidad de la intuicion individual y la revelacion del otro.

Esto significa que en el reconocimiento del otro y en la revelacion del otro como sujeto
amado, se define simuitaneamente tanto el yo como el otro, asi el valor otorgado o conferido al otro
es una funcion constructiva explicita del yo.

Finalmente dentro de la relacion amor-odio, amor y persona; amor v mundo hay que
enfatizar que las formas, modos y variedades del amor y el odio son un continum complejo, nunca
una relacion simple, que involucra fuentes de amor, genera tipos de amor y referencia valores
esenciales para establecer la comprension del hombre en tanto ser perfectible, emocional y
espiritualmente movido en esencia por el amor.Un esquema sobre las fuentes, tipos y variedades del
amor y del odio puede seguirse a partir de lo siguiente.

Las fuentes det amor: El cuerpo, el yo y la persona.
La division de todos los actos, en actos vitales o corporales situados a su vez en: actos psiquicos
puros — actos que emanan del yo- y actos espirituales o personales.
El juego del amor y el odio se presentan en tres modalidades diferentes:
*amor espiritual de la persona
*amor psiquico del yo individual

*amor vital y/o pasional.

% Scheler, M. 1928, Nature et formes de la sympathie, Payot, Paris. pp. 248 ss.
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La referencia esencial a valores que puede hacerse al mismo tiempo, a partir de los actos

emocionales es, que:

Los actos vitales corresponden en cuanto 2 valores a lo noble y lo vulgar.

Los actos psiquicos en cuanto a valores refieren al reconocimiento de lo bello.

Los actos espirituales refieren a la relacion con lo sagrdo y lo profano.

Esta clasificacidon muestra como la forma de amor mas elevada se expresa en el amor de los objetos o
personas en quienes recae el valor de lo sagrado; el amor psiquico sera la elaboracion que hace el yo
de los valores en relacion con la vida civilizada; en este sentido el amor vital sera el amor sobre todo
lo que es noble.

En la observacion de las cosas del mundo, en sus revelaciones fenomenoldgicas puede haber
varios valores implicitos que presentan caracteristicas contradictorias en los objetos que coexisten
simultaneamente. Puede darse el caso que una misma persona pueda ser tanto objeto de amor como
de odio; de este juego pueden derivarse algunos sentidos del amor como movimiento emotivo que se
afirma en la medida que enfrenta cierta lucha entre las actitudes que define el “yo’ a partir de su
observacion sobre el mundo.

Quiza o de mayor relevancia de este juego o conflicto entre las emociones tanto vitales
como psiquicas y espitituales, es que tiende a desplegar una naturaleza armonica y elevada para el
espiritu del hombre.

La agudeza del planteamiento sobre la naturaleza de la simpatia y del amor y el odio, que
hace Scheler en La Naturaleza y formas de la simpatia, es un tema que se desgloza y profundiza en
varios momentos, como hemos sefialado, asimismo podria decirse que el amor es una de las lineas

fundamentales sobre las que profundiza Scheler, algunos momentos tedricos claves que ilustran la
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amplitud de la problematica del amor en la esfera de los sentimientos son en la Etica® , Ordo

Amoris™y El Resentimiento en la Moral®.

3.6 Una defensa por la emocion

La discusion sobre la legitimidad y el lugar que ocupa en la filosofia el percibir sentimental y
el sentimiento es en la Efica, la piedra de toque es poner de manifiesto un prejuicio sobre la
estructura del espiritu. El orden de pensamieﬁto precedente sefiala una division entre la razén, como
orden y ley; versus lo que no es razon, esfera donde se sitia la sensibilidad. La critica que hace
Scheler, sobre este prejuicio es desde la ética, subrayando el caso de que podria ser ésta absoluta,
aprioristica y emocional, como habiamos sugerido anteriormente.

La emocion como orden v forma de conocimiento requiere de una defensa, para este fin, se
retoman algunos planteamientos clasicos entre los que destacan Pascal y San Agustin, la referencia a
ellos establece un hilo conductor sobre la idea ‘del orden del corazon’ y recapitula sobre las razones
del corazén para plantear una legalidad eterna y absoluta del sentir, amar y odiar; tan absoluta como
las leyes de la logica pura.

Con Pascal, se argumenta la posibilidad de permitir hablar al corazon es decir al sentimiento
ciego “se ha creido [de Pascal] que queria decir ‘el corazon tiene también algo que decir cuando el
entendimiento ha hablado’... el sentido verdadero de su proposicién no consiste en una flexibilidad

de la certeza del pensar para las llamadas ‘necesidades del corazon y el animo’ .... sino.. hay una

" Scheler, M. 1942, Etica Tomo II, Revista de Occidente, Madrid p.24 ss.
% Scheler, M, 1934, “Ordo Amoris”, Revista de Occidente, Madrid, pp. 107-204
#Scheler, M, 1993, £l resentimjento en la Moral, Ed. Caparrés, Madrid
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especie de experiencia cuyos objetos son enteramente inaccesibles a la razon...”'" Recupera
asimismo la paradoja de Pascal sobre la biisqueda “ No te buscaria sino te hubiera encontrado ya”
donde el buscar se refiere a la determinacion conceptual y al modo de representacion como se ha
apropiado la esencia de las cosas.

Del pensamiento agustiniano, se recupera el concepto de humildad como principio de
conocimiento que implica la asimilacion de la observacion atenta sobre el mundo, para Scheler esto
es la virtud basica, lo que no legitima un acuerdo con la caridad cristiana.

En la Etfica se enfatiza la diferencia entre los estados sentimentales y el sentir, ya que los
primeros pertenecen a los contenidos de los fendmenos y el ultimo a las funciones de la aprehension
de contenidos y fenémenos.

El sentir como percibir sentimental y los sentimientos difieren en cuanto estados y sus modos,
es decir que ¢! reconocimiento del dolor o la alegria del otro no hace per se la vivencia de sus
emociones. Por otra parte el percibir sentimental se distingue de los caracteres de animo objetivos y
emocionales; esto se ilustra con la observacion de un hecho bello de la naturaleza, en el cual hay un
hecho innegablemente cualitativo en términos emocionales que no son vividas como sentimientos
referidos al yo. Igualmente el percibir sentimental de los valores tales como lo agradable y lo bello,
logra junto a su natruraleza intencional una funcién cognositiva.

Una diferencia basica es que todo percibir sentimental es en principio comprensible y los
estados puros del sentimiento son comprobables solo causalmente.

Un punto de enlace sobre el amor y el odio con el quehacer de la ética, es que nuestro

espiritu hace en ellos (amor y odio) algo mas que ‘replicar’ a los valores sentidos y eventualmente

1% gcheler, Efica, op. Cit. p.27
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preferidos; son actos en los cuales se experimenta una ampliacién o una restriccion sobre el valor
accesible al percibir sentimental de un ser, cuya constitucion se vincula con la funcién de preferir.

Los valores existen en funciéon de un ser espiritual determinado. .. toda especie de ética
habria de perfeccionarse en el descubrimiento de las leyes del amor y del odio, que sobrepasan las
leyes del preferir y de las cualidades de los valores correspondientes por lo que hace a su nivel de
absolutividad, aprioridad y originalidad™'®!

Finalmente la defensa que hace Scheler por la emocion replantea el conocimiento que el
hombre entendido como persona, hace sobre el mundo. El mundo personal, es estructurado en
funcion de las posibilidades de seleccion y apropiacion de los objetos posibles portadores de valores
y las emociones y los sentimientos que son causadas por ellos.

3.7 La estructura sobre la profundidad del sentimiento

Hemos dado pie a la defensa de la emocidon como un ambito de conocimiento o
reconocimiento del mundo, la naturaleza implicita en la profundidad de la emocion implica detallar
la esfera del sentimiento.

En la estructura de toda existencia humana hay una notacion esencial sobre la profundidad
del sentimiento unida a cuatro grados en él, como hemos definido esta estructura presenta:
Sentimientos sensibles o sentimientos de la sensacidn; sentimientos corporales (como estados) y
sentimientos vitales (como funciones); sentimientos puramente animicos (sentimientos puros del yo),

y sentimientos puramente espirituales (sentimientos de la personalidad).

19 Thid, p.33
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El ¢énfasis en la explicitacién de esta estructura es la posibilidad de ilustrar con ella la
composicion det mundo que hace cada hombre y la fuerza en la comprension de su propia razén
emotiva a través del amor.

Los sentimientos, tienen una referencia vivida al yo o la persona que les distingue de otros
contenidos y funciones, entendidas como sentir sensaciones o representarlas.

Cuando el ‘yo’ siente algo, en ejemplo sirva un valor, éste se une a él con mayor intensidad
que cuando se representa algo; la diferencia ;eside en el caracter de la subjetividad de la vivencia.

Los sentimientos no son en principic dominables ni pueden dirigirse arbitrariamente; solo es
posible dominarlos en modo indirecto, es decir a través de la identificacion de sus causas y efectos.
Si es que fuera necesario establecer un dominio sobre ellos.

La subjetividad de la vivencia como razon ordenadora del mundo tiene un dinamismo y
trascendencia tal que hace posible constituir el fundamento del conocimiento objetivo.

Un quehacer de la ética, seria por tanto una inagotable busqueda de las razones que legitimen
el orden del sentimiento.

El sentir o percibir sentimental es la base cognositiva de las funciones de la aprehension de
contenidos y fenémenos. Por el contrario los estados sentimentales simples son el contenido del
fenoémeno, es decir ‘yo siento...’

Una expresion sobre la complejidad del orden sentimental que ilustra paralelamente la
sutileza de la relacion conciencia-mundo es:

“Me encuentro en un inmenso mundo de objetos sensibles y espirituales que

conmueven incesantemente mi corazon y mis pasiones. Sé que tanto los objetos que llego a

conocer por la percepcion y el pensamiento, como aquellos que quiero, elijo ... dependen del

juego de este movimiento de mi corazon. De ahi se deduce para mi que toda especie de
autenticidad o falsedad y error de mi vida y de mis tendencias , depende de que exista un
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orden justo y objetivo en estas incitaciones de mi amor y de mi odio, de mi inclinacion y de

mi aversion, de mis multiples intereses por las cosas de este mundo, y de que sea posible

imprimir mi 4nimo en este ordo amoris”'®

Este pasaje resume en mucho la legitimidad que plantea Scheler del sentimiento del ser que se
reconoce inmerso en un mundo que afecta a su corazdn, que de este reconocimiento se deriva la
inquietud por conocer en ellos un orden no arbitrario que funde el amor.

Esto pareceria un juego de palabras que nos permitiria involucrar un sistema ascendente entre
la fusion, la identificacion, la reproduccion y la participacion afectivas y el amor a la humamdad.

El sistema explicito, implica el conocimiento de la esencia de las cosas a través de la
articulacion de sus estimaciones y preferencias. Scheler denomina a este sistema, el ethos del sujeto,
cuyo nucleo es la ordenacion del amor y del odio.

El ordo amoris, como concepto contiene dos vias de significacion: normativa y descriptiva.

Es normativo porque distingue el rango de todos los titulos que poseen las cosas para ser
amadas, segan su valor inerno y propio, punto central de la ética.

Es descriptivo porque es el medio de hallar tras los hechos de las acciones humanas, la
estructura sencilla de los fines mas elementales que se propone, esto es el actuar, como el nicleo de
una persona, explicitando la formula moral basica segun la cual vive y existe un sujeto determinado.

Asimismo el ordo amoris “se convierte en norma objetiva cuando, después de ser conocido,
se halla referido al querer del hombre y ofrecido a su voluntad”'® De tal manera que todo lo que

pueda decirse respecto a un hombre o a un grupo, respecto a una manera especial de organizacion se

192 Scheler, Ordo Amoris,Op. Cit. p. 107.
'% Ibid. p. 109
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refleja en su o sus capacidades de amar y odiar, es decir al orden del corazén que los domina y que
se expresa en sus movimientos.

Quien posee el orden del corazon (ordo amoris} de un hombre posee al hombre, con esta
afirmacion Scheler resume la posibilidad de aprehension de la esencia de la persona, del otro y por
ende la posibilidad de comprension simple de las lineas fundamentales de su ser como ser espiritual.

El reconocimiento basico del ser del hombre hace posible re-crear la estructura de su mundo
y sus valores y viceversa. Este reconocimiento afirma su especificidad subjetiva en tanto ser
cognosible y cognoscente .

La identificacion de los ordenes normativo y descriptivo del Ordo amoris, conlleva a la
explicitacion de lo que Scheler describe como su forma, en este sentido se desarrolla una idea que
sintetiza tanto la reflexion sobre la simpatia y las formas del amor y odio, asi como el quehacer ético
en cuanto a la necesidad de explicitar la esfera del sentimiento bajo un amplio espectro de objetividad
logica.

“...el amor es la tendencia, o0 segin los casos, el acto que trata de conducir cada cosa hacia la
perfeccion del valor que le es peculiar... lo que dimos ahi como esencia del amor es por tanto la
accion edificante y edificadora en y sobre ¢l mundo” '**

Todo amor es finalmente un amor hacia Dios, y el orden del corazon es el nicleo del orden
del mundo como orden divino. Si bien los caracteres amables de las cosas, pueden ser planteados

desde el orden del amor divino, el amor humano no hace otra cosa que reconocer sus propias

exigencias objetivas y las somete a la jerarquia normativa de los caracteres divinos.

% Ibid, p.127
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Respecto a la sustancia y el nicleo de la idea de Dios, puede haber un acuerdo entre
individuos y grupos, aun si entre ellos se vea una gran separacion en cuanto a sus interpretaciones o
representaciones conceptuales. No obstante la verdad religiosa es en unos y otros la misma. Es
comuin entre los hombres intuir la idea de Dios en torno al amor, esto representa una de las mas
hondas uniones entre los hombres, significa inclusive aquello que realiza y constituye, dentro de las
azarosas fuerzas intelectuales: la unidad de la humanidad. En Scheler la razon de Dios es una razén
integradora, sin embargo la idea objetiva religiosa no la retoma bajo el ideal romantico de fusion
entre finitud e infinitud. Esta idea religiosa no se funda sobre un sentimiento, es decir sobre ningun
estado subjetivo.

La idea de Dios, no sélo es extraida del ideal romantico sino es incluso cuestionada como la
posibilidad de ser concebida como un deber ser prototipico, “Es absurdo que una persona finita tomo
como prototipo a la persona infinita misma... los seres personales... de vigencia individual han de
considerarse también contenidos en la divinidad”'®Este contener implica una cualidad valiosa simple
de la bondad esencial de Dios, que es reconocida de manera diversa de acuerdo a la cultura que se
refiera.

En cuanto a la profundidad que representa el sentimiento como contenido del orden del
corazon, podemos integrar a esto una nocion mas que refiere la nocion de ‘determinacion individual’
que se propone en términos de qué es lo que reporta la apropiacion de un contenido de valores
individuales, la respuesta a esto expresa el lugar que pertenece a este sujeto y la referencia sobre el

contexto que lo conforma.

1%Scheler, Etica, p. 410
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Es esencial a la naturaleza de la determinacion individual ser corresponsable de que cada uno
vea con claridad y realice su propia determinacion, esto incluye la mutua solidaridad en la
responsabilidad de las faltas y méritos del sujeto moral. El hecho de estar ahi, ser parte de un
sistema, ser reconocido por los otros, existir para los demas y significar algo para ellos es a su vez
parte de la determinacién universal.

La forma del “ordo amoris™ se cristaliza en el acto de que el amor ama y ve en ¢l amar algo
mas que lo que tiene y posee.

La forma mas general de la destruccion y transtorno del orden del corazon, es nombrada por
Scheler como el encaprichamiento, vocablo que conjura tanto a la seduccion como el poder que un
bien finito ejerce sobre el centro rector de la persona; como al hecho de que el hombre llena el lugar
reservado para lo absoluto y lo sagrado con el valor de un bien finito. Este encaprichamiento no es la
limitacion efectiva de las partes y provincias del reino de los valores accesibes a un sujeto, sino la
limitacion del amor a una parte de lo accesible para el sujeto.

El “corazén humano” en la idea de Scheler'® no es un caos de estados ciegos sentimentales,
sino es el reverso articulado del cosmos. El corazon posee algo semejante y analogo a la logica que
no coincide con la logica del entendimiento, se encuentran en el corazon leyes que responden a un
plan segun el cual se encuentra articulado el mundo.

“ El corazon tiene sus razones “las suyas”, de las cuales el entendimiento nada sabe y nada
puede saber; y tiene sus razones, es decir, evidencias objetivas sobre hechos para los cuales el

. . . . . 107
entendimiento es ciego, tan ciego como lo es el ciego para los colores y el sordo para los sonidos”

1% Ibid, p. 141
' Tbid, p.143
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Tres errores que han perturbado la comprension sobre ios trastornos del orden del corazon
en el ser real y en el comportamiento del hombre son:
a) la interpretacion platénica del amor, la cual propone la teoria de las ideas innatas de los
objetos del amor, frente a lo cual Scheler descarta la necesidad de refutacion debido a que no
poseemos ninguna idea innata.
b) La interpretacion empirista segun la cual toda estructura especial del amor y det odio, y la
estructura del hombre normal, nacen de la experiencia factica de su mundo circundante,
sobre todo de los efectos del palcer y displacer.

¢) La doctrina de que todas las clases de amor y de odio no son sino modificaciones de una

fuerza Ginica de amor que domina al hombre. Sobre esta interpretacion naturalista Scheler
vuelve abundantemente con la finalidad de deslindar la inviabilidad explicativa de esta
teoria.

La nocidon de amor es fundamental para establecer orden sobre la profundidad del sentimiento, el
sentimiento a su vez es fundamental para la presentacion del pensamiento, bajo un esquema ldgico
que obedece al ‘orden del corazon’.

Todo lo que el hombre hace, elige y piensa se funda en los movimientos de atraccion y repulsion
de amor y odio. Este juego constante define el medioambiente de! hombre.

Algunos puntos que pueden referenciar el pensamiento sobre el hombre en el ordo amoris son:

El amor y el odio como estados fundamentales para los estados sentimentales y el sentir,
El amor es primero en orden y esencia al conocimiento.

El “‘ordo amoris’ gobierna las reglas de preferencia y rechazo sobre los valores.
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El ‘ordo amoris’ es un microcosmos del corazon en el cual, toda escala de valor es reflejada
en la persona.
Los actos emocionales desde un orden del corazon, contienen sus propias leyes que

corresponden a su vez a una cierta escala de valores en ascenso desde lo corporeo hasta lo sagrado.
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Reflexion sobre la segunda parte

Desde el pensamiento filosofico de Max Scheler, podemos plantear un didlogo entre su
concepto del amor, ¢l mundo de la vida y la persona. Didlogo vivo si consideramos la vigencia del
tema amoroso en el mundo contemporaneo

Como principio, contamos solo con la certeza intuitiva de que €l amor vale. Esta certeza nos
permite suponer un mundo donde es posible la expresion multivoca de la expresion amorosa.

La persona en la medida que conforma su mundo de la vida, ve en los otros una serie de
atributos preferibles o no, a partir de los cuales ese otro en el mundo, se presenta ante ella. Esta
valoracion o esta atribucion de valor sobre el otro esta fundada en el amor.

La complejidad del problema amoroso, es un compromiso sobre el cual es necesario
entrelazar algunos elementos clasicos dentro del pensamiento contemporaneo. Los nuevos horizontes
sentimentales requieren razones profundas y claras donde la vivencia legitime una nueva propuesta
amorosa.

Una visidbn nueva sobre la propuesta amorosa scheleriana, podemos apreciarla en el
pensamiento de Joaquin Xirau, expresado en su obra Amor y Mundo, quien desarrolla el tema hasta
el punto de destacar que el amor constituye un fendmeno, cuya determinacion esencial es la de ser
una actitud radical de la conciencia y de la vida.

La propuesta de este filosofo nos ofrece ideas sobre como hacer del amor una conciencia
mas abierta ya que “todo amor es bueno y la bondad en el amor no consiste en otra cosa que en el
mismo amor. No es posible hablar ya de un amor ordenado y de un amor desordenado, ni hay

imperativo alguno exterior al amor. El Unico imperativo es amarlo todo y buscar en todo, el
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valor”'®*Para Xirau, las cosas y las realidades objetivas en general, resultan del entrecruzamiento del
dinamismo esencial de toda realidad. Nada es en si estatico, de manera que: “ El ser concreto resulta
asi de la cooperacidn de dos eternidades: la eternidad de la fluencia dindmica e intensiva y la
eternidad de los elementos inmutables que la definen y 1a encuadran. De ahi su profundidad opaca y
su reverberacion luminosa™%

Esta propuesta ilumina el proceso de conformacion del ser concreto y de su razén amorosa
que necesariamente deberan entenderse como procesos dinamicos, de ahi la vigencia de la dialéctica
amorosa, que rechaza considerar de manera exclusiva los contenidos de la conciencia amorosa. El
sery el valor que pueda atribuirsele al amor se dan en la contradiccion y la confluencia, a través del si
y del no.

“La realidad concreta y el valor no es posible que se hallen nunca en el puro sujefo que es

por si mismo una pura nada, ni en el objefo puro que se reduce por si mismo a otra nada,

sino precisamente entre uno y otro, en la dinamica de su mutua confluencia. Todo lo siento

en mi y me afirmo yo en todo. Nada hay absolutamente ajeno a la subjetividad. Aun en la

abstraccion mas pura hay un acto de amor. Mediante €| su objetividad se incorpora a la

subjetividad y se hace mia”'"®
El amor hace posible los valores y el sentido del mundo, es una forma peculiar y permanente

del espiritu, una actitud radical de la vida que condiciona los fenomenos y los contenidos, atnibutos

con los cuales Scheler afirma el potencial transformador del amor sobre el mundo.

'% Xirau, Joaquin, 1940, Amor y Mundo. p 162
'®Ibid. p.174
"bid, p. 197
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En este sentido su planteamiento sobre una conciencia amorosa, pretende afirmar un sentido
sobre el amor, prescindiendo de toda hipétesis de partida, retomando el curso espontaneo de la vida
humana.De ahi que para intentar plantear qué es el amor en si mismo, Xirau, recurre en primera
instancia a la multivocidad de la palabra. El amor sera como punto de partida, una actitud radical de
la conciencia, claramente distinta de la vida psiquica, del impulso sexual, de la simpatia sentimental y
de la contemplacion desinteresada. La esencia del amor es independiente del curso empirico de los
procesos que intervienen en la conciencia y en la vida, el amor no es un contenido puro de la
conciencia sino una forma peculiar y permanente del espiritu, una actitud como hemos subrayado
radical que condiciona a los fenomenos y los contenidos dandoles una orientacion y un sentido
propios. Es “el amor puro del que hablamos aqui, un fenémeno de la conciencia™ "'

A este respecto el uso de la palabra conciencia para sugerir la conciencia amorosa puede
implicar un equivoco que Xirau aclara: la conciencia, entendida como el aparecer de algo ante un
sujeto, es una estructura bipolar, una referencia de un centro subjetivo, a una realidad objetiva,
mediante la cual el sujeto y el objeto quedan situados en una posicion correlativa, es ella por la cual
se despliega ante e! sujeto la perspectiva del mundo. En este sentido se da el reconocimiento de que
“multiples procesos, los mismos procesos, largos o breves, intensos o débiles, arménicos o
inarmonicos, coadyuvantes u opuestos... transcurren bulliciosos bajo el arco sereno de la conciencia

amorosa”™'!?

"' Xirau, Amor y Mundo, Op. cit. p. 114
"bid, p.115
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La totalidad de la conciencia y de la vida adquieren una orientacion peculiar y tienen el poder
de transformar radicalmente la estructura de una persona, de acuerdo a si la persona se halla sumida
bajo la conciencia amorosa o por la conciencia rencorosa.

En este sentido la actitud amorosa es una realidad clara, especifica e inconfundible, es la que
explica de manera fundamental el sentido del amor puro.

La disertacion sobre el amor entendido en su forma pura, transcurre por cuatro ideas en el
desarrollo de Xirau: una es que el amor supone una abundancia de la vida interior; dos, el sentido y
el valor de las personas y de las cosas aparece a la conciencia amorosa en su radiacion mas alta, tres,
hay en el amor ilusion, transfiguracion, vida nueva, y cuatro, la plenitud del amor supone
reciprocidad y por tanto fusion.

En Xirau encontramos, la reafirmaciéon de la dialéctica amorosa, el amor como un algo
dinamico que implica la responsabilidad y el compromiso de reconocer en €l una accion de
confluencia mutua entre el sujeto que ama y su objeto de amor.

Por otra parte, encontramos la propuesta de Julian Marias, quien en su obra E/ Mapa del
mundo personal, nos muestra la relevancia de reconocer las limitaciones propias que se tiene para
hablar del mundo, sin recurir a expresiones autocontenidas, sino asumiendo la responsabilidad de
comprender un mundo a partir de! mundo personal.

En la idea de Marias'"?

a finales del siglo XX la palabra amor se usa en parte por inercia, pero
en otras es sustituido por sexo, esto hace necesario distingir y precisar sobre qué es de lo que

estamos tratando. Ante este reclamo es necesario dar cuenta de que hablamos de emocién personal

susceptible de sentirla y expresarla.
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La propuesta de este autor es que el amor, cuando es, acontece en la zona personal de la
vida, es interesante como el autor se opone a considerar al amor como sentimiento, aunque los
sentimientos amorosos acompaiian al amor, no deben confundirse con él. Que el amor ocurra en la
zona personal, supone una instalacion en él por parte del sujeto que los realiza.

En este sentido amar es proyectarse amorosamente hacia otra persona, implica una
transformacion de la realidad propia.

Marias, hace un analisis critico sobré la idea de reducir el amor a sentimiento. Esta reduccion
impide ver la dimension del amor mas profunda que afecta a la realidad misma de las personas.

“La intima asociacion de dos personas, su inseparabilidad, el entrelazamiento de ia

trayectorias, la proyeccion conjunta, todo eso es conciliable con la persistencia de la

personalidad de cada una, que es preciosa para la otra, ya que es el objeto de su amor”'"

La variedad de relaciones personales entre hombres y mujeres contemporaneos es fuente de
un enriquecimiento sobre la nocion amor, en este sentido dar al amor un caracter personal, corre el
peligro de suponer al otro, creer que se sabe quien es y evadir el dramatismo de la convivencia, dejar
de imaginar e imaginarse al otro y a uno mismo, de renunciar a la invencién sobre quien se va siendo,
dentro de la relaciéon amorosa.

Esta propuesta brevemente perfilada, nos habla de un diadlogo que no busca reconciliaciones
con la propuesta de la intersubjetividad de la participacion afectiva. Sin duda la nocion de persona, el

mundo personal, es una situacion relacional: es el amor compartido. Es dolor frente al amor no

3Marias, Juliin, 1994, Mapa del mundo personal, alianza ed.
"Mibid, p.148
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correspondido. Esta argumentacion sobre la nocion de amor se despliega subrayando la importancia
del amor en la vida personal.

El reconocimiento de la persona humana nunca esté4 concluido, siempre estd en transito, con
posibilidades de dilatacion e intensificacion. La propuesta scheleriana sobre la conformacion del
mundo de vida personal, lleva a diversos confines de riesgo dentro de los cuales es posible saber que
es lo que vale en nuestra vida, esta certeza nos permite explorar los limites externos hacia lo
impersonal donde no hay luz que reafirme la existencia propia.

En esta linea de analisis podriamos traer el argumento de Julian Marias de que la estructura
que se descubre mediante el analisis de una vida, es decir la estructura analitica incluye la revision de
algunos caracteres de tipo universal, lo que se contrapone con el andlisis de la vida personal. El
analisis de los razgos generales de la vida hacen a un lado el descubrimiento de lo que es
estrictamente personal, es en el planteamiento de la persona, de su reconocimiento propio en donde
podemos encontrar las razones que le dan sentido al amor como un algo que es vivido y apropiado
reintegrandose a su vez como un sentido propio con la persona.

La vida humana, por tanto tiene argumento, lo que el hombre hace y vive lo hace y vive por
algo y para algo, esto se hace postble mediante una justificacion de motivos de modo tal que finca su
condicion de responsabilidad, en este sentido el caracter argumental de la vida humana se establece
mediante una tension interna ente el porqué de su hacer en funcion del pasado y el para qué, donde
se compromete el futuro. Esta tensién entre el quehacer de la vida humana compromete una
pluralidad de trayectorias que entrelazan a su vez un caracter dramatico, esta nocion afecta las
relaciones multiples entre las personas, entre otras afecta principalmente a la posibilidad del amor.

Las relaciones entre las personas, estan en todo momento aconteciendo y su variacion es
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esencial. En suma una propuesta de este filosofo es que si bien el hombre es persona, no todo en él
es personal, por el contrario el hombre esta sujeto a multiples formas de despersonalizacion, de ahi
que la irivestigacion central que lleva a cabo es sobre el discernimiento de lo personal y la realidad de
la persona humana.

Para nosotros el descubrimiento de la persona, de su mundo y de su temporalidad es la
posibilidad misma de descubrir el amor, en el otro amado que se descubre ante mi vista como tal, ese
otro gue transcurria a un lado sin que le hubiese reconocido como la realizaciéon amorosa. Es el
potencial amable que representa el otro, quien hace del mundo personal un inagotable proceso de
descubrimiento. Este recorrido llevaria a una segunda vivencia en sentido estricto, que al llegar a la
definicion, al descubrimiento sobre el otro, seria el momento que marcara el fin de la vivencia del
otro, lo que llevaria a la disolucion de la relacion existente o a la esfera de lo ya conocido.

La posibilidad de construccion de una relacion amorosa, el reconocimiento de la persona y de
la relacion personal implica una relacion proyectiva donde cada quien invlucra sus proyectos de vida
personales con el fin de conservarlos, asimismo en toda relacion personal debe existir una comumdad
de proyectos que posibilita una trayectoria en comun.

Una manera de sintetizar la herencia del pensamiento de Scheler, es enlazando el valor
absoluto que se le da a la persona y de las relaciones de solidaridad con otras, esto implica la
importancia de la relacion basica que define a la persona en funcion del mundo a partir de un
correlato. La persona viene a distinguirse del alma, del yo y de la conciencia, como punto central ya
que implica la correlacion con el mundo, por esta razén a cada persona le corresponde un mundo

propio.
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En esta misma relacion de la persona y el mundo podemos situar en un tercer vértice la
propuesta de Gurméndez de que “...cada amor es un mundo real propio que coexiste con otros, para

crear la totalidad parcial y heterogénea del amor mismo™ '**

a partir de esta idea podemos plantear la
expresion de los mundos de vida en constante interaccion que proponia Scheler.

Las relaciones de amor implican en muchos sentidos la relacion intersubjetiva, sobre la que se
hace énfasis, no sélo como la esfera de intercambio afectivo sino como la posibilidad de
trascendencia. Una idea de la naturaleza del amor puede centrarse en que:

“El amor tiene el poder satamco de crear seres-objeto, pero también a los sujetos en

hombres humanos. Cuando tal ocurre ya no buscaremos en el otro un espejo que nos refleje

el propio yo, sino lo aceptaremos tal cual es y aprenderemos a amarlo por si mismo, sin que

le necesitemos para vivir, 0 quiza necesitando mas que nunca la reciprocidad del amor que
convierte a los amantes en objeto unico inseparable. Sélo asi el amor necesario objetivo,

base natural del amor, se transforma en amor subjetivo real, innecesariamente necesario”.'*®

El amor asi expresado, deviene unidad y ruptura, definicion por definirse y certeza absoluta
en el otro. La multiplicidad encuentra un sentido, otorgado eventualmente por el que ama. La esencia
pura del amor ahi esta, pero se escapa a la razon, habita en la esfera de los sentimientos, en lo fugaz.

La conversion que hace el sujeto que ama, de su objeto amado en la persona iluminada, vista
y revelada en su esencia, tiene como recompensa final la aspiracion de ser convertido a su vez en

objeto, ser humano amado, esto es a la espera de la creacion reciproca por parte del sujeto amado,

del significado propio del amor.

'3 Gurmendez, Carlos, Estudios sobre el amor,_ ed. Antrophos, 1991, pp. 10
Y6 Ibid, p.215
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El sujeto amoroso, tiene su propia tentacion, corre el riesgo de construir su propio mundo y
de ser el hombre evadido de la realidad de los otros mundos que conviven con él, en la medida que
su realidad se vuelve unica y propia. Esta construccion personat sobre el mundo de la vida lleva pues
el riesgo implicito de no dimensionar el mundo ajeno y por ende no hacerlo coparticipe del propio.

El amor es una objetividad patente, una realiad objetiva y cotidiana, susceptible de ser
observado incluso para los ojos mas desatentos; es una experiencia visible, usual.

Cada amor es un mundo real propio que coexiste con otros, para crear la totalidad parcial y
heterogénea del amor mismo. “ Por sintesis, aproximaciones ¢ uniones sucesivas se crea ¢l amor, que
es una realidad fruto de contactos continuos o una creacion paciente de miradas, caricias, deliquios y
efusiones del corazon. AGn el amor mas fulminante y que nos traspasa stibito, tiene que recorrer un
camino y recrearse a si mismo desde el principio”.!"’

Qué hace posible que los seres humanos se relacionen, si en el nivel de la pura fuerza de los
seres se ven opuestos los unos a los otros, en estado de lucha perpetua, en busqueda de identidades
en pugna.

Un resorte dialectico de la sociedad humana es la necesidad basica de comunciarse, de
transmitir sentimientos, sin embargo queda en duda si es esta necesidad comunicativa suficiente para

legitimar una razdén amorosa.

17 Gurméndez, Op cit. p.11
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Capitulo IV, Una lectura sobre el fenomeno del amor entre los sujetos contemporaneos
a manera de reflexién final.

Este capitulo busca revisar, a modo de reflexion final: Coémo se ha traducido la influencia de
Scheler para el pensamiento amoroso contemporaneo?

Esta reflexion es finalmente sobre el amor, sobre la idea de la complejidad del amor, que se
centra en el reconocimiento de su simplicidad como elemento inefable y por ende en la dificultad o la
posibilidad para expresar su vivencia.

El amor que puede ser parcial o absoluto, importante o insignificante, un mundo por si
mismo, una totalidad limitada dentro del universo, una realidad creada por los seres humanos.

Una nocion compleja precisamente por la referencia a la vivencia cotidiana, por su aparente
simplicidad, el amor entendido a si mismo como una idea de pluralidad de los mundos posibles en
que habita el amor,

La referencia a lo personal del amor, se¢ da como el origen de su dinamismo y de su
complejidad; la relacion de mundo y persona trasciende la nocion individual de amor para compartir
un concepto integrador donde el amor se vuelve un valor espiritual con el otro.

La pregunta, no s6lo por lo que nos deja Scheler, sino lo que nos deja hablar del amor, no
intenta una propuesta concluyente sino puntos de enlace entre los aspectos tedricos sobre el amor y
lo que representa la vivencia amorosa personal.

El amor, sera eventualmente un concepto que toma sentido en la medida que expresa un
sentimiento universal, susceptible de ser reconocido y apropiado personalmente en el mundo de la

vida.
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En las reflexiones sobre la segunda parte sugeria algunas consideraciones contemporaneas
sobre las relaciones que explican el concepto amoroso: esto es considerando la importancia del
correlato de mundo de la vida y de la persona, visto por Joaquin Xirau, Julidn Marias y C.
Gurméndez; esto mismo permitiria el inicio de otra bisqueda conceptual en torno al quehacer de la
filosofia contemporanea sobre el problema del amor.

Entretejer estas propuestas con un horizonte amoroso, desde el punto de vista de la
participacion y la reproduccion afectiva que se rige por el orden del corazén, nos permitiria apreciar
los alcances y la vigencia del pensamiento de Max Scheler.

En qué medida el planteamiento fenomenologico le permite a Scheler repensar el problema
del amor, si no es en el compromiso abierto del reconcimiento del caracter intencional de la
conciencia, donde la conciencia funda un movimiento de trascendencia hacia el objeto que en este
caso se traduce en el otro amado, movimiento por el cual el otro se hace presente a la conciencia.

La epoché de la actitud fenomenolégica, funda la posibilidad de la evidencia y apropiacion de
la vision frente a la presencia del objeto mismo.

La conciencia, como movimiento trascendente hacia el objeto amado, ve en €l su propia
posibilidad de amar. El que ama, genera su propia posibilidad de trascender.

El amor vale y hace valer el caracter privilegiado de lo que es apreciable en el otro. Esta
afirmacion da sentido al amor en el mundo.

El orden que prevalece entre las formas del conocimiento a partir del orden del corazén, no
implica una conciliacion entre los espacios racionales y emocionales, sino un reconocimiento radical

sobre el valor de una razén emocional sobre el mundo.
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Qué tan valida es esta propuesta, dependera de que tanto se acepte o se rechace la forma de
explicar las cosas dentro de las ciencias positivas y racionalistas, donde todo lo conocible es
observable, cuantificable y verificable. Afortunadamente la crisis en las ciencias del conocimiento y
especificamente la crisis en los paradigmas de conocimiento ha dado paso al hecho de que la realidad
ademas de su dinamismo, es sumamente compleja precisamente por la influencia de la subjetividad en
la apropiacion del conocimiento.

Cierto es que al mencionar un estudio sobre el amor como fuente de la emocion y del
sentimiento puro, sugiere en primera instancia la construccion de una logica que serd puesta a prueba
por el orden de la razon.

El amor como un fendmeno, pone de lleno la evidencia de la visién de un objeto; mas aun
permite la evidencia de una vivencia intencional, donde esta presente la eleccion y apropiacion de un
acto humano personal en relacion con un objeto diferente a si.

Lo que nos queda del planteamiento scheleriano, mas alla de la defensa de la percepcion
emocional como forma de conocimiento no sélo del otro sino de si mismo, es la pregunta desde la
cual nos vemos dando vigencia al amor como un acto espontaneo de reconocimiento y diferenciacion
del otro a partir de lo cual el amor se vuelve una experiencia vivida y personal que es comunicable y
contiene la esencia del ser humano.

La articulacion de la esfera de la percepcion sentimental expone la esencia de los valores, que
se encuentran en el hombre al igual que todas las leyes de los actos del sentir valores, de preferir, de
amar y de odiar; por tanto la evidencia de la validez objetiva de los valores quedara en la esencia

misma del hombre; oponiéndose al establecimiento de una esfera de valores universales.
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No hay dialogo posible si no se reconoce la importancia de la afirmacion que hace el otro
sobre el mundo, en este sentido Max Scheler, sostiene dialogos con los filésofos que le preceden,
reconociendo en ellos, la genialidad de sus expresiones y cuestionando la ausencia o insuficiencia de
la razon sentimental con unos y retomando de otros la pertinencia de diversos ordenes para conocer
el mundo y la apropiacién que el hombre hace sobre €l.

Esta nocion de dialogo es una nocidn vigente que se mantiene en nuestro tiempo al seguir
buscando con Scheler, la posibilidad del amor come un orden integrador de la persona, entendiendo
en ella su realidad corpérea, su necesidad vital, su necesidad de trascendencia, su espiritualidad y su
tendencia de superarse constantemente hacia la esfera que le confiere una existencia plena.

Algo que nos queda es la explicitaciOn de contrastes, de polaridades que compartiran en el
mismo rango la explicitacion de valores no en la escala de inferior o superior sino de los valores
positivos que pueden atribuirse a las cosas mismas. Nos deja el entusiasmo por intentar ver con
nuevos 0jos las cosas que nos rodean, nos deja la invitacion de hablar con el corazén y de fundar en
€l una logica emocional del entendimiento sobre el mundo y la persona.

El como se le recupera en la actualidad, es una forma de dar cuenta como se plantea la
estructura subjetiva del conocimiento. Y como puede pensarse en el hombre como un ser para el
amor.

La tabla de valores vigente en las sociedades contemporaneas mantienen desde principios del
siglo veinte, la necesidad de una transmutacién radical de los valores que representan, esta necesidad
es vigente, trasmutacion que involucra el mundo de la vida y su correlato con la persona que le

define, aunque como hemos mencionado el problema de los valores y sus crisis dentro de las



El fenémeno del amor: una reflexion sobre Max Scheler 122

sociedades no es una discusion que pueda tomarse a la ligera, ya que no puede resumirse de forma
simple.

El amor contemporaneo, lleno de espontaneidad y naturalidad se plantea en aras de multiples
confusiones, espejismos y tinieblas, que acompafian a toda vision inmediata de la realidad. De alguna
manera la inocencia frente a la realidad amorosa provoca falsas visiones sobre la persona amada que
al develar su realidad, origina emociones de contrastes dramaticos frente al otro que finalmente se ha
revelado a la conciencia.

El encuentro de una realidad total, seria la finalidad del amor real que tuviera razgos de
objetividad sobre el mundo, sin embargo la develacion de realidades absolutas no es una
caracteristica del mundo cotidiano, por el contrario, las realidades permanecen ocultas hasta el
momento en que puedan ser apropiadas e interpretadas por el sujeto que las conoce, con esto quiero
enfatizar que no hay realidades universales, no hay revelaciones concluidas, el amor en este mundo
es una vivencia por construirse interminablemente.

El amor es un fecundo creador de mitos, antiguos y modenos, llena de simbolos la realidad y
abre nuevos caminos en la imaginacion y creatividad del hombre, el amor es basicamente una fuerza
creativa que trastoca lo inventado y definido, que permite ver de nuevo o con nuevos 0jos lo que
estaba visto.

Cada ser que ama, cree en su interior que €l estd inventando el amor, quiere comunicar a
otros la grandeza del sentimiento que descubre; cada ser que ama reconoce la profundidad de este
sentimiento, la alegria y el temor que le propicia da nuevo sentido a su vivencia personal. En un

sentido estricto este ser amoroso esta inventando el amor, le esta confiriendo su propio contenido y
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lo hace comunicable en ia medida que toca la esfera afectiva a partir de la cual comparte el mundo
con los otros.

Con Scheler identificamos la imposibilidad de asumir principios universales sobre los valores,
ya que estos no son en si, sino que valen precisamente por lo que representan o por la atribucion que
se les ha dado. Si embargo el amor significa el valor maximo sobre el mundo de la persona, en
funcion del sistema afectivo en que es posible reproducir la existencia humana.

La peculiaridad de la estructura sentimental scheleriana, nos permite orientar su pensamiento,
en cuanto a que no hay valores dados, no hay un sentido sobre el amor construido. Para que un valor
tenga sentido requiere ser vivido, apreciado y asumido por el hombre a través de esta apropiacion lo
hace parte de su mundo de la vida.

El amor no es un concepto autocontenido, mi el reflejo de una fusién con lo infinito, sino
una nocién relacional que se compromete en la relacion cara a cara a ver y mas aun se trasciende al
resaltar los valores que el otro representa.

El amor como posibilidad de conocimiento, en la propuesta contemporanea puede desafiar el
marco de credibilidad debido a la falta de un referente universal que nos afirme la existencia de algo
unico, por esto hay que plantear un contenido propio y dinamico a su forma peculiar de atribuir
valor al conocimiento.

Cada ser que ama en su peculiar forma de descubrir al otro, agrega en su posibilidad de amar
su condicion de ser hombre o mujer, esta condicion en el mundo contemporaneo es basica para
distinguir que la expresion y apropiacion de la nociéon amorosa es tan versatil como lo es la
construccion de los géneros que explican las semejanzas y las diferencias en cuanto a su natrualeza

socialmente conformada y de su identidad en la esfera social.
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De los antecedentes historicos que hemos planteado tenemos una serie de propuestas que
comparten en un primer momento la idea de que existe de algo sublime e inefable, que conmueve los
sentidos del hombre.

El amor es a lo largo de la historia, movimiento, accion generadora, motor y esencia sobre
una escala de valores que tiende a superar una y otra vez estados siempre perfectibles del alma. Esta
nocion de ascenso del amor corporeo hacia las nociones mas puras de la belleza y lo sagrado, hacen
de la nocién amorosa un fluido vivencial permanente, es decir que siempre esta definiendo su sentido
y representacion.

Con esto quiero llegar a que finalmente el amor contemporaneo con base en la propuesta
scheleriana, es un constructo continuo sobre el mundo de vida, cada espacio y temporalidad definen
ios contenidos de la relacion amorosa . Es un actitud radical, responsable y participe de su realidad.
Esta realidad es asimismo bipolar y asume la coexistencia del amor y del odio. En este contexto la
subjetividad elige las representaciones y simboliza a partir de su propio mundo, el contenido vivencial
de su propia experiencia amorosa.

Como expresion fenomenologica, el amor sera la posibilidad de apreciar de nuevo la emocion
y la experiencia vivida a partir de las expresiones sui generis que produce la sociedad moderna. La
revelacion de la esencia del amor es un acto que nos permite asistir intuitivamente a la busqueda de
significados y a la vivencia sobre ellos a partir de las propias posibilidades subjetivas de apropiacion
de la realidad.

La explicitacion de los sentidos del amor, debe superar al menos la referencia que ahonda la

absoluta confusion entre sexo y amor en los ambitos de las sociedades modernas, que disuelve el
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amor en aras de lo util y placentero. Donde el amor puro y espiritual no encuenira lugar dentro de la
maquinaria productiva de las cosas uttiles y sucumbe ante el amor corporeo.

En esta idea podemos recuperar la vigencia de la critica a la moderninzacién que hace
Scheler, la nocioén de lo moderno lejos de procurar una vida mas satisfactoria y agradable al hombre,
lo entumece e insensibiliza, al volverlo parte de un mecanismo de produccion descontrolado. La
propuesta de Scheler afirmara la posibilidad del hombre de gozar al maximo de !a vida con una
minima dependencia de los medios instrumentales, esta posibilidad se arraiga en el marco de una
jerarquizacion objetiva de los valores que elabora el hombre respecto a su mundo.

Scheler, nos da pautas importantes para identificar criticamente la influencia en nuestra
vivencia amorosa del ideal romantico, poniendo en su expresion el caracter dramatico e imposible y
ocultando la responsabilidad de asumir que el amor es un todo estructurado en el mundo y
estructurante de la persona, relacion en la cual no es posible estar al margen.

La herencia romantica sobre el amor, ha descentrado al hombre de su posibilidad de eleccion,
siendo invadido por la ilusion de encontrar a un ser idealizado susceptible de ser amado, que
regularmente no existe. Este regalo divino es puesto en duda debido a la inconsistencia con que se
manifiesta y a la multiplicidad de emociones asociadas a esta nocién. Esta idea puede verse de
manera clara en E/ puesto del hombre en el Cosmos, donde Scheler anuncia que “la conciencia del
mundo, la conciencia de si mismo y la conciencia de Dios forman una indestructible umdad
estructural”’'® esto debe ser una consideracion rechazada por el hecho de negar el supuesto teista de
“un Dios espiritual y personal, omnipotente en su espiritualidad”, porque para Scheler la relacion del

hombre con el principio del universo consiste en que este principio se aprehende inmediatamente y se
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realiza en el hombre mismo, el cual como ser vivo y ser espiritual es sélo un centro parcial del
impulso y del espititu del ‘ser existente por si’. El inico lugar del advenimiento de Dios, que nos es
accesible y que es una parte verdadera del proceso trascendente es: ¢l hombre, el yo y el corazén
humanos.

La propuesta sobre este punto es que pone “ el acto elemental del hombre que personalmente
hace suya la causa de la Divinidad y se identifica en todos los sentidos con la direccion de sus actos
espirituales. La ultima realidad del ser existente por si no es susceptible de objetivacion.”!'”

Soélo el que ama, trasciende su propio mundo y define su persona, su ser. El amor es la
posibilidad de generar la propia razon y simultaneamente generar la razon sobre el otro.

En Max Scheler el amor es un proceso de compenetracion mutua que hace posible la
evolucion de la vida y de la historia, es la posibilidad de romper con el hombre escindido.

Este proceso esta en riesgo, porque el amor decae no sélo en aras del odio que mostraria la
fuerza misma del amor, sino en manos del desamor y la falta de compromiso que hace de las
personas mundos individuales dentro de una sociedad que no soélo los fragmenta sino que los
mantiene asilados y reprimidos respecto a sus esferas emocionales, dentro de una racionalidad que no
ha dado frutos vivenciales sino marcos explicativos insuficientes para la razon amorosa.

El principio de solidaridad que nos develaba Scheler, como la forma de plantear la
corresponsabilidad entre los individuos para mantener el funcionamiento 6ptimo de las comunidades

de vida, se ha vuelto un principio, que requiere reconsiderar el contenido de la experiencia vivencial,

18 geheler, Max, 1994, El Puesto del Hombre en el Cosmos, ed. Losada, Buenos Aires p. 110
"bid, p. 114
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mas alla de los limites de la racionalidad funcionalista. La propuesta sigue vigente, en términos de
una razdon gue reconozca ¢l efecto transformador de la participacion y reproduccion afectivas.

- La posibilidad de perfectibilidad y superacién del hombre esta en manos del amor, es éste la
via creativa que tiene posiblidad de trascender el sinsentido y la nocion de crisis que define al mundo
contemporaneo.

El ser contemporaneo, no se define completamente como un ser de amor, la estructura
subjetiva del hombre tiende a fraccionarse o regionalizarse de acuerdo al objetivo que represente, asi
pareceria que la disociacion entre la emocion y la razén sigue estando presente , con Scheler se
argumenta una defensa hacia la razon sentimental, donde la profundidad del conocimiento parte del
reconocimiento de que hay cosas que no puede conocer la razon, pero son las que conmueven el
corazon del hombre.

Podemos apuntar que en general el amor no es simplemente la preferencia misma, sino lo
preferible, lo deseable; por otra parte ¢l amor puede ser la guia o la norma de las elecciones mismas y
eventualmente su criterio de juicio; el amor se considera como una posibilidad de eleccion o como
una disciplina inteligente de las elecciones que pueden conducir a eliminar algunos objetos o a
declararlos irracionales privilegiando a otros.

El amor debe asumirse intuitivamente dentro del marco de referencia que nos afirma el orden

del corazon, como la razon necesaria de! hombre para construir su propio mundo y entendimiento.
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