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L la filosofia se afinma la idea de la libertad
como el origen mismo Y coma la condicion de
posibitidad {...].

La libertad es constitutiva de la existencia
Iuornana, de lg wmoral, de la protesta, de In
negacibi e incluso de la autodestruccion,

El fundamento gitimo de 1a accion es la libertad,

Ricarde Guerra,
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{ntroduccidn

La Filosotia es algo de todos v de ninguno,
algo que torma parte esencial Jdv la realidad
humana’.

Este trabajo surge de un interés personal por reflexionar en torno al objeto
de estudio de la Pedagogia a partir de la filosofia de Nietzsche jPor qué
precisamente Friedrich Nictzsche y por qué en tomo a la educacion? Desde
mi primera lectura de Asr habli Zaratustra supe que estaba involucrandome
con una filosofia diferente, con un pensamiento muy fuerte y
profundamente artistico, que de manera implicita definia el objeto de
estudio de la Pedagoyia, es decir, la educacion y esto fue lo que me incité a

continuar un analisis mas detallado de su obra.

Por otra parte, tengo gran interés por evidenciar que la Pedagogia esta
tuertemente vinculada con la Filosofia. Desde que Platon la definidé como
“amor a la sabiduria” el quehacer filosofico ha engendrado de una u otra
torma a las demas ciencias, entre ellas a la Pedagogia, por o que nadie nicga

que nuestra disciplina descanse sobre bases filosoficas.

Es importante decir que 1a Pedagogia tiene cuatro ambitos desde los cuales
estudia a la educacion. El primer ambito es el Tedrico, en el cual un conjunto
de conceptos y categorias ofrece diversos argumentos en tomwo al fendmeno

educativey; el segundo es el Metodolagico, donde el acercamiento al objeto de

'R Guerra, Filosofia y fin de siglo, .59




{ntroduccion

estudio esta basado en ¢l uso de los métodos de la ciencia; el tercer ambito
es el Técuico, donde se realizan diversas propucstas instrumentales en torno
a los procesos de ensefanza-aprendizaje; y el cuarto &mbito de la Pedagogia
es el Filosifico, donde se analiza y se reflexiona en tormo a los conceptos y
categorias que describen o explican a la educacion. Justamente en este
altimo ambito, es donde sc ubica el trabajo que realicé. Es decir que he
reflexionado en torno al propio conceplo de educacion desde una

perspectiva filoséfica.

Pienso que la filosofia en si misma es una actividad educativa, porque
postula conceptos, categorias, verdades y esencias humanas que construyen
y forman nuevos pensamientos y modos de vida. Por ello decir que
Nietzsche es un fildsofo, es referirnos a él como educador. El interpreta y

transgrede las esencias del ser humanoe al redimensionarto y resignificarlo.

Ademas, of 30 de noviembre de 1998 se cumplirin 110 afes de que la
humanidad vive en la transmutacion de todos los valores?, Y este es un buen
motivo para reflexionar on tormo al pensamicento de quien anuncid tal

acontectmiento: Friedrich Wilhelm Nietzsche.

El autor de Asi habld Zarali<tra, es un filosofo, un artista, un gucerrero, un
héroe, un quebrantador de valores, un enfermo selitario, un ser pasional _y
un gran cducador. Un ser como él definitivamente no puede  pasar

inadvertido, necesariamente deja una solida impresion en el alma v en el

T F. Nintzsche. El Anticristo, p. 110
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corazén de quien se enfrenta a su pensamiento. Su filosofia de la vida
permite amarlo y odiarlo, sentir alegria y sufrimiento, percibir la luz y la

oscuridad... y jamas se presta para ignorarlo.

La mayor parte de sus obras estan compuestas de fragmentos dotados de
una numeracion o un encabezado sugerente; la clasificacion por capitulos no
basta para integrar los fragmentos mismoes, para garantizar la plena
continuidad del discurso nietzscheano. Se dice que para construir un escrito
Nietzsche seleccionaba, de los esquemas de sus cuadernos de notas, los
fragmentos que le parecian mas adecuados, los arreglaba y los pulia,
después los distribuia en diferentes capitulos, en funciéon de una idea
directriz suficientemente fluida para permitir una débil organizacién, por lo
que leer su obra provoca fa sensacion de ser conducido por un laberinto; sin
embargo, no deja de ser una obra artistica plagada de mascaras yue presenta
gran ocultamiento de esencias, tal y como es el ser humano, lleno de

contradicciones, de apanencias v falsedades.

Cuando nos involucramos con su obra estamos corriendo un riesgo, el
peligro de mirarnos al espejo tal cual somos y tal cual es nuestro mundo;
logra a través de su filosofia evidenciar verdades que no habiamos querido
escuchar y por lo tanto no habiamos podido asumir. Asi escribe: 7. {de] todo
lo escrito yo amo solo aquelle que alguien escribe con su sangre..™

Nietzsche existe pensando: vive su pensamiento y piensa su vida®.

¥ F. Nietzsche. Asi hablé Zaratustra, p. 69
* E. Fink. La filosofia de Nietzsche, p. 20
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Como bien dice Fink, Nietzsche es:

[-.-] «el espiritu libre- hace experimentos consigo mismo, con el munido y
con Dios, pone en todas partes un signo Je interrogacion y no se recata
ni siquiera ante las cosas més estimadas y veneradas. Descontia como
jamds se habia descontiado, cultiva una psicologia de doble fondo v saca
a Juz algo mas que un trasfondo. No tiene recato ni respeto alpuno v
mucho menos frente a aquetlo a lo que ¢l mundo da importancia; posee
un sexto sentido para percibir los ocultos rodeos del «ideal., vs el
perseguidor que persigue por muchas sendas. Tiene la frialdad de hiclo
del pensamiento inexorable, que «corla ln vame de la vida., que se
orienta a la verdad libre de flusiones, aun cuando ésta deba ser tal ver

mortals.

El filosofar de Nictzsche enseria (no sélo muestra) a vivir, Nietzsche educa
porque pone en movimiento verdades, esencias y realidades que eran (y adn
fo son para muchos} inamovibles. Pone ante nuestros ojos ¢l hecho de que
vivimos una época con verdades precarias. Eb autor de Asr huble Zaratusira
destruye los modelos de lo santo (religion), del sabio {razén), del artista
(arte), y cuando adquiere conciencia de si, s¢ da cuenta de que cada uno de
ellos estd dentro de éb “._.Nuevos caminos recorro, un nucvo modo de
hablar llega a mi; me he cansado, como todos los creadores, de las viejas

lenguas. Mi espiritu no quiere caminar sobre sandalias usadas...” ».

5 [bidem, p. 60

¢ F. Nietzsche, Asi hablo.., p. 129
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Nietzsche asume la tarea de levar a sus espaldas el destino de la
humanidad, es decir, la transvaloracidn de todos los valores y la llegada del
nikilismo. El mismo dice “...Yo no soy un hombre soy dinamita...””. El autor
de La genealogin de la moral fue un campo de batalla porque en si mismo

desgarré el pensamiento y la historta de Occidente.

El valor de este trabajo consiste en proponer un nuevo modo de ver la
educacién a partir de la filosofia nietzscheana, con lo cual se marca una via
posible de analisis filoséfico-educativo que podria servir a pedagogos y
cducadores interesados en estudiar el fenomeno de la educacién desde una

postura diferente.

A lo largo de la obra de Nietzsche se entrelazan las principales categorias
que dan cuerpo vy sentido a su filosofia: wuerte de Dios, superhombre, voluntad
de poder y clerno retorio de lo misino. Y es a través del analisis e interpretacion
de dichas categorias que pretendo definir la educacion. Por lo que la
prepunta central que orienta mi trabajo es jqué es la educacion desde las

categorias fundamentales de la filosofia de Friedrich Nietzsche?

En ol primer capitulo de este estudio se ubica la vida y obra de Nietzsche, a
partir de un breve recorrido histariografico ¢n torno al pensamiento aleman
del siglo XIX. En este capitulo podemos ver qué tesis anteceden a las de

Nictzsche y en contra de qué pensamiento surge su filosofia.

7 F. Nictzsche. Ecce Homo. p. 123
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En el segundo capitulo se describen las categorias que dan cuerpo a su
filosofia. Dicho apartado empieza describicndo la escisidn A polo-Dionisos,
dado que sobre esta critica a la verdad cientifica y religiosa se fundan las

cuatro grandes categorias que constituyen su pensamiento.

En ¢l tercer capitulo se exponen las ideas pedagdgicas de Nictzsche, que he
derivado de la lectura y analisis de su obra. En este apartado se describen
algunos de los conceptos que, desde mi punto de vista, son los mas

significativos y configuran su idea acerca de la educacion.

Por altimo, se presentan algunas reflexiones en tomo a las ideas educativas
de Nictzsche dentro del contexto nihilista. Esto es porque el nihilismo fue el
gran anuncio que hizo Nietzsche a 1a humanidad y que hoy dia se ha

convertido en una realidad.

Es muy importante advertir que las ideas que se desarrollan a o largo del
presente trabajo, no pretenden ser exhaustivas ni Gnicas, no hay la intencion
de proporcionar la dltima palabra, ni de poner punto {inal a la compieja
relacion  filosofia  nictzscheana-educacidn  Sin embargo, si ofrece un
panorama conceptual en torno a la educacion a partir de un pensamiento
fitosofico. La intencion, repito, ¢s ofrecer una posible lectura de fa educacion

desde la filosofia del gran infempestivo.

Nictzsche funda la manera de cdmo podemos pensar y actuar una forma de

vida “..no es tanto un autor que se explica como un pensador ante el que
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uno se explica...”s, El tomé la palabra para significar su mundo, su tiempo y
con ¢llo a él mismo. Por esta considero que la filosofia de Nietzsche anuncia

una forma diferente de pensar la educacién.

*F. Savater. Nietrsche, p. 12

10



Capitulo 1.

Ubicacion de la vida y obra de
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Ubicacidn de In vrda y obva de Friedrich Nietzsche (1844-1900)

Corazén tivne el que conoce of miedo, pero
domenin el miedo, el que ve el abismo, pero con
orgulfﬂ. I que ve el abismo, pero con agjos de
aguila, el que aferre al abismo con garras de
aguila: ése tiene valor!.

El pensamiento de un fildsofo esta intimamente ligado con su forma de vida
y con los acontecimientos Je su entorno. Nictzsche es un filosofo que vive en
una era de transformaciones y de grandes contradicciones. A mediados del
siglo XIX se extiende la Revolucion Industrial a todo ef mundo: Ta utilizacion
de la maquina de vapor, el cambio de la manufactura por la maquina y la
vision de la ética protestante ante la riqueza, son factores que emergen en la

vida del ser humano det siglo pasado.

Empezo la division del mundo con fines cien por ciento econdmicos: Rusia
se convirtio en el imperio terrtorial mas grande del planeta; Inglaterra era ol
pais que mas habia evolucionado politica, social v ccondémicamente, y entre
1815 y 1830 colonizd la India, Australia v Africa del Sur, convirtiéndose en
una de las grandes potencias mundiales del siglo pasado. En 1830, la
revolucion belga estalld; Austria, en 1848, ocupd en Europa central e} primer
puesto y su influencia se extendid hasta Italia v todas las confederaciones
germanicas; en 1848, 28 estados alemanes se unen a Prusia y en ese nusmo

afio estalld una nueva revolucion en Francia; entre 1830 y 1860, Alemania

' F. Nietzsche, Asi hablé_, p.384
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Ubicacton de la vida y obra de Friedrich Nietzsche (1844-1500)

tuvo un gran impulso econdémico y se transformé en una gran potencia

industrial consiguiendo la hegemonia en Europa.

Las grandes potencias europeas como Inglaterra, Francia, Alemania y Rusia
pe
provocaron graves rupturas geopoliticas que desembocaron en lo que serian

las dos guerras mundiales del siglo XX

Ante una época cadtica, como ¢l siglo XIX y principios del XX, Nictzsche se
pronuncid en contra de las pretensiones de veracidad de doctrinas que
sustentaban la vida del ser humano con base en categorias dogmaticas: se
armo contra el idealismo hepeliano y la religion judeocristiana; con ello
contribuya a la destruccion de los valores fundamentales, provocando un

cambio en el pensamiento occidental acerca del ser humano.

Esta ubicacion de la vida y obra Jde Nietzsche esta relacionada con el
contexto filosofico de su época. Por ello, en este estudio abordaré las
principales tesis hlosoficas del siglo XIX en Alemania, por ser éste cf pais

natal de Nietzsche.
1.1 La filosofia alemana del siglo XIX
A pesar de gque la influencia de la filosofia de Nietzsche se ha sentido mas

plenamente en el siglo actual; desde el punto de vista cronologico, Nietzsche

cierra la filosofia alemana del siglo XIX, con su muerte en 1900.




Uticacién de ln vide y obra de Friedrich Nietzsche (1344-1900)

Como habia sefialado, el siglo pasado fue un momento de grandes ajustes en
las estructuras mundiales, lo que implica crisis politicas, econdmicas,
sociales e ideol6gicas: hubo guerras, revoluciones, hambrunas, avances
tecnologicos y cientificos; en otras palabras, las leyes que sostenian y
guiaban al ser humano empezaron a desmoronarse. Por ello encontramos
una caracteristica comun en los fildsofos alemanes de mediados v fines del
siglo pasado, entre los cuales evidentemente se encuentra Nietzsche, y es
que sintieron la gran ausencia de la divinidad, asi como una enorme

nostalgia de la misma, lo que provoct su biisqueda en el ser humano.

Nictzsche pertenecid a un siglo y a un lugar en donde se manifestaron
grandes interpretaciones dc la realidad, de la vida y de la historia del ser
humano; los filésofos alemanes del XIX se propusieron realizar una magna
tarea, que era la de descifrar los enigmas del universo y el significado de la

vida humana.

En la Alemania del siglo XIX se desarrollé una corriente postkantiana
llamada “idealismo remantico”. Para Hegel, el principal exponente del
idealismo, dicha corriente se basa en la no-realidad de lo finito y su
resolucion en el infinito?. Los fundadores del idealismo romantico aleman

son Fichte y Schelling, sin embargo, Hegel es su principal exponente.

Posteriormente, la muerte ¢ Hegel, acaecida en 1831, marcéd el final de una

época y la aparicion de otros tipos de pensamientos. Asi surgieron los

?N. Abbagnano. Diccionario de filosofia, p. 639

14




Ubicucidn de ln vida y obra de Friedrich Nietzsche (1844-1900)

filésofos de mediados del XIX que reaccionan contra el idealismo de Fichte,
Schetling, y Hegel. Surgen Schopenhauer, Feuerbach, Marx, Kierkegaard y

Nietzsche. A continuacion expongo sus principales tesiss,

1.1.1 Los idealistas: Fichte, Schelling y Hegel

Johann Gottlieb Fichte (1762-1814) estudié teologia en Jena y Leipzig. Fue

recomendado por Goethe para ser profesor de filosofia en Jena.

Para Fichte la filosofia es la ciencia de la ciencia, es la teoria de a ciencia.
Dicho pensador constdera que en toda filosofia se trata de llevar a cabo una
opcién imicial, ya sea por el dogmatismo que estd relacionado con el
sentimiento de necesidad, donde no depende exclusivamente de mi el que
las cosas sean 1o que son, ¢s decir que se me imponen; ¥, por otro lado, esta
la opcidn del fdealisme, vinculado con el sentimiento de libertad, donde las
cosas sun o que son en cuanto dependen de la eleccidn del sujeto, es decir
que el sujeto hace que las cosas sean lo que son, Para este filosofo el
movimicnto dialéctico esta dade por un Yo universal {tesis), un No-Yo

(antitesis) y el movimiento entre humano-mundo (sintesis)y.

Friedrich Wilhelm Joseph von Schelling (1775-1854) fue aceptado a los 15
anos en la fundacion teoldgica protestante de la Universidad de Tubinga,

donde entabld amistad con Hegel. En 1841 fue nombrado profesor en Berlin.

3 El orden en que son presentados los filosofos estd cronolégicamente asignado.

4 F. Copleston. Historia de la filosofia, Vol. 7, p. 35-81

15




Ubicacion de la vida y obra de Friedrich Nictzsche (1844-1900)

De acuerdo con Schelling, 1a Naturaleza o el Absoluto son la identidad del
sujeto ¥ ol objeto, lo fundamental, vivo y sustancial. EI Absoluto se presenta
a nosotros bajo fa forma de dos potencias: el espiritu y la materia. La
expresion mas alld del Absoluto se encuentra en el arte, donde se unen
materia y espiritu. Para este pensador Dios es la unién del ser y del no ser.

Dios crea la naturaleza, el espiritu y el alma del mundo®.

Georg Wilhelm Friedrich Hegel (1770-1831) a los 18 afnos se inscribio como
estudiante en la fundacion teolagica protestante de la Universidad de
Tubinga, donde conocié a Schelling. En 1801 obtuvo un puesto en la
Universidad de jena, mis tarde ocupd una catedra de filosofia en la
Universidad de Heidelberg y posteriormente en Berlin. Dice Hegel que “... 1a

filosofia se ocupa de la verdad v [a verdad es la totalidad..."s

El Absoluto es un proceso feleoldgico v la filosofia se encarga de
comprender dicho priweso. En el Absoluto se sintetizan el sujeto v el ubpeto
el sery el noser, por lo que es un pensantiento que se piensa a si nusmo; el
Absoluto e identidad on la diferencia, es decir, que fo infinito existe en v a
través de o finito. Existen tres fases principales en la construccion de la vida
del Absoluty: La Iogica es la parte de la fdosofia que se encarga de exponer la
esencia intenor del Absoluto, os la ciencia del pensamiento puro, por lo que

el contenido de la logica es el Absoluto mismo?. La naturaleza es la

5 R. Xirau. Introduccion a la historia de la filosofia, p. 286-287
4 F. Hegel “La fenomenologia del espiritu™. En Copleston. Op. it p. 137

? Ibidem, p. 151-155

16




Uibicacidn de ln vida y obra de Friedrich Nietzsche (1844-1900)

manifestacion real y concreta de lo que en la logica era esqueleto ideal, es la
objetivacion de la idea divina. E! espirifu es la sintesis del alma y la
conciencia y una realizacién mads aita de ambas en la realidad~. Hegel dice

“...lo que es racional es real y lo que es real es racional...”?

Este pensador emplea el método dialéctico a lo largo de toda su filosofia,
dicho método esta basado en la triada: tesis (ser), antitesis {no ser) y sintesis
(negacion de la negacién, devenir). Para Hegel la historia de la filosofia estd
fundamentada en la dialéctica, por lo que la altima filosofia es el resuitado
de todas las anteriores: nada se ha perdido, todos sus principios se han

conservadaon,

1.1.2 Los reaccionarios: Schopenhauer, Feuerbach, Marx y Kierkegaard

Frente a estas ideas filosoficas idealistas viene un nuevo periodo que arranca
del mismo Hegiel, pero que desmembra su propio sistema. De tal forma que

aparcecieron fildsofos como Schopenhauaer, Feuerlbach, Mara y Kierkegaard.

Arthur Schopenhauer (1788-1860) fue comerciante por tradicion paterna,
posteriormente en 1809 ingresé a la Universidad de Géttingen para estudiar
medicina, pero al segundo aio opta por la filosofia; escuchd en Betlin las

conferencias de Fichte. Mas tarde, cuando Prusia se rebeld contra Napoledn,

* R. Xirau. OQpe.cir., p. 288-303
9 F. Hegel. Filosofia del derecho, p. 33
W F, Copleston. Op. cir., p. 190

17



Ubicacion de ln vida y obra de Frigdrich Nietzsche (1844-1900)

abandoné Berlin y se dedic6 a hacer su tesis doctoral, con la cual obtuvo una
citedra en Jena y el reconocimiento de Goethe. Luego se transladé a
Dresden donde realizé su obra capital EI wmrundo como voluntmi y
representaciou. Schopenhauer conocié la fama sdlo hasta los altimos diez

afos de su vida.

En su magna obra afirma que el mundo es la represenfaciin del sujeto que lo
percibe; al objetivar el mundo el sujeto se pone en relacion con el objeto y
ambos (sujeto v objeto) constiluyen el mundo como representacién. La
realidad estd hecha de representaciones, pero también de voluntad, es decir,
de aquello que existe independientemente de nuestra percepeion, es ol

interior del mundo, mientras que la apariencia s ¢l mundo exterior.

Para comprender la realidad es necesario entrar al mundo nterno, hacer una
introspecaion de si mismo v a través de fa conciencia del interior llepar a
sabor de fa acadn corporal, por lo gue 6sta os simplemente voluntad
olyetivada, aungue hay multiphadad  de voluntades, salo existe una
voluntad absoluts, porque hay una sola realidad. La voluntad es, en esencia,
voluitad de vivir en tanto mantenimiento de la vida del individuo v de la

especie, dicha voluntad de vivir, es lucha y conflicto.
Schopenhauer trata de mostrar que el mundo es malo y que ¢l mal nace del

conflicto de las voluntades; picnsa que debemos escapar de este mundo

como voluntad y representacidon, pero solo a traviés de dos vias: la

18
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— — e — e —

contemplacién artistica y la visién mistica; lo que implica ir més alls de las

apariencias, mas aila de la voluntad misma, lo cual no requiere de Diosn.

Ludwig Feuerbach (1804-1872) estudié teologia en la Universidad de
Heidelberg, asistio a los cursos de Hegel en Berlin, dedico la mayor parte de

su vida a estudios filos6ficos y de teologia,

Para este fildsofo la conciencia religiosa es una etapa en ¢l desarrollo de la
conciencia humana, siendo Dios una proyeccion del ideal humano, es decir,

que el hombre objetiva su propia esencia idealizada en Diosi.

Karl Marx (1818-1883), de origen judiv, cursd sus estudios ¢n una escuela de
Tréveris, posteriormente ingresd a la Universidad de Bonn v, mas tarde, a la

de Berlin, donde se asocid con los jovenes hegelianos.

Su filosofia es una reaccidn contra la vida miserable 4de los obreros, contra
un capitalismo opresor v la enajenacion humana. Para Mary, os {ilésofos no
deben linutarse a contemplar ¢ mundo, sino dedicarse a transtformarlo,
stendo ésta su principal critica a Hegel. Dice que éste vive on la enapenacion
ya que se aparta del mundo real. Sostiene que la religion es la sumision del
hombre a sus inventos v fantasias, que el hombre ha creado la imagen divina
y omnipotente de Dios y ante ella se somete y se esclaviza. En la sociedad

capitalista la explotacién del hombre por el hombre llega a su climax. Para

R Xirau. Op. cit., p. 306-308

12 F, Copleston. Op cil., p. 230-236
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Marx es necesaria una revolucion proletaria que abra paso a una nueva
etapa: el socialisimo, donde se suprima la propiedad privada y a cada quicn se
le dé segin los bienes que merezca de acuerdo con sus cbras;
posteriormente viene el comunismo, donde se suprime toda enajenacion y se
le da a cada quien lo que necesita. Esta triada capitalismo, socialismo y

comunismo es ¢l método dialéctico empleado por Marxt,

Siren  Aabye  Kierkegaard  (1813-1855) recibi¢ una  instruccion
extremadamente  religiosa, estudid  teologia en la Universidad de
Copenhague v pusteriormente se dedicé a los estudios de filosofia, literatura
¢ historia. Durante este periodo se familiarizo con el pensamiento hegeliano.
Luego de un intento failido de suicidio en 1836, sus principios morales
cambiaron radicatmente. Cuatro afos mas tarde se gradud de licenciado en

teologia y posteriormente se opuso a la iglesia danesa.

s importante decir gque Kierkegaard. a pesar de no ser alemdn, mantiene un
pensamiento que os una oposicion declarada al hegelismo, tal como la

presentan Jos filosofos alemianes de mediados del siglo XIX.

Para Kierkegaard el absoluto es una falacia porque debilita e} sentido de
responsabilidad del hombre individual y lo reduce a un fragmento. El
hombre debe realizarse a si mismo en tanto su relacidon de si mismo con
Dios, La triada dialéctica de Kierkegaard es muy diferente a la de Hegel,

para el autor de O lo uno o Io ofro, la dialéctica se divide en tres estadios: el

"R Xirau. Op. cit., p. 316-323
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estadio estético, que implica que el hombre esta dominado por la sensibilidad,
el impulso y la emocion; el hombre estético carece de principios morales
universales, de fe religiosa, y desea gozar de toda experiencia emotiva y
sensual; el esfadio ¢tico donde el ser humano acepta determinados principios
y obligaciones morales, se somete a la razon universal y a partir de esto
define su vida; el estadio del estado de fe, donde el hombre, al ser consciente de
su pecado y culpa, afirma su relacién con Dios. Dicho estado de fe es lo que

Kierkegaard llama verdad™.

Es importante decir que la angustia es un estado gque precede al salto
cualitativo de un estadio a otro, en dicho estado hay momentos de atraccion
y repulsion, lo que puosibilita la libertad, va que a través de la angustia se

puede pasar a algo diferente.

1.1.3 El gran anti-idealista: Friedrich Nietzsches

Antes de presentar fa vida v obra de Nietysche es importante considerar
algunos aspectos. En su filosofia puede encontrarse la forma mas extremosa
de ia sustitucion de Dios por el ser humano. Nictzsche es un anti-idealista
declarado, porque esta en contra de todo principio hegeliano, 1o que implica

ir en contra también de Fichte v Schelling,

H E Copleston. Op. cit., p. 263-275
3R, Xirau Op. ait., p. 331-335 y F. Copleston. Op. cit., p. 308-330
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De los fildsofos alemanes que reaccionaron contra el hegelismo,
Schopenhauer fue quien tuvo mds influencia en Nietzsche. La categoria de
voluntad en Schopenhauer influy6 determinantemente en la idea de vofuntad

de poder que desarrolld Nietzsche.

Por otra parte, las ideas filosoficas y teolégicas que Feuerbach tuvo, fueron
criticadas severamente por Nietzsche, basicamente por ser ideas de corte
religioso. Conviene mencionar que a pesar de la gran importancia que
tuvieron Marx y Kierkegaard en la filosofia alemana del XIX, Nietzsche no
tuvo demasiados vinculos con esos pensamientos filoséficos, lo que

imposibilito una influencia de aquellos en el pensamiento nietzscheano.

Friedrich Wilhelm Nietzsche nacid el 15 de octubre de 1844 en Rocken,
Sajonia. Los abuelos y el padre de Nietzsche fueron pastores protestantes.
Cuando tenia dos ahos de edad nacié su hermana, compafera, carcelera y
verdugo: Elisabeth. En 1849 muere el padre de Friednich Nietzsche, quien
quedd en un ambiente femenino. A la edad de doce anos comienza a sufrir
fuertes dolores de cabeza, los cuales le acompanaron el resto de su vida. Fue
alumno del internado de Pforta (1859-1864) donde recibié una magnifica
formacion humanistica. A finales de 1864 estudié teologia y filologia clasica
en la Universidad de Bonn donde conocié a Paul Deussen, mas tarde se
traslado a Leipzig para continuar sus estudios filologicos bajo la tutela del
profesor Ritschl. Para esta época Nietzsche habia abandonado el

cristianismo y tuvo su primer contacto con la filosoffa de Schopenhauer.
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En 1867 comenzd su servicio militar y al siguiente ano conocié a Richard
Wagner. Antes de haberse doctorado fue designado profesor de lengua v
literatura griega en la Universidad de Basilea. Mas tarde participé como
enfermero voluntario del ejército aleman en la guerra franco-prusiana. Y en
1879 ces6 de dar clases en Basilea a causa de la grave enfermedad que
padecia. Para Nietzsche su mal estado fisico fue un factor de conocimiento,
siempre lo utilizo para su provecho filoséfico, supo hacer de la enfermedad
una escuela del pensamiento. Lou Andreas Salom¢é dice que si Nietzsche
”...conociod la salud, ello fue a través de la enfermedad; v si su genio pudo
afirmarse v manifestarse, fue al precio de una constante v cruel

autodestruccion...

En 1871 publico El naciniiento de n tragedia, donde presenta el contraste entre
la cultura griega antertor y posterior a Socrates, menospreciando esta altima,
argumenta que la cultura alemana contemporinea era como la posterior a
Socrates. Los filologos de aquella ¢poca reacctonaron violentamente en
contra de la obra de Nietzsche diciendo que éste estaba cientificamente

muerto.

Du 1873 a 1876 publico los ensayos titulados Consideraciones intempestivas,
donde ataca a David Strauss, idolatra ¢] conocimiento histérico, elogia a
Schopenhauer como educador y a Wagner como fundador del renacimiento

del genio griego.

6 |, Andreas. Nietzsche, p.27
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En 1878 hubo una ruptura con Wagner y publicé Humano demasiado hmano.
Este libro constituye un repudio seco y cortante a toda forma de idealismo;
en Ecee Homo dice “..donde vosotros veis cosas ideales, vep yo jcosas
humanas, ay, s6lo demasiado humanas!...”17 La enfermedad que padeci6 se

agudiz6 y por ello un afio mas tarde abandoné la catedra en Basilea.

En 1881 publicd Awnrora, y al siguiente afio La gaya ciencia, donde expone
abiertamente la idea de Iz muerte de Dios. En 1882 conocié a Lou von Salomé,
quien le rechazé dos veces su solicitud de matrimonio. En 1883, el mismo
ano de la muerte de Wagner, en Sils Maria publico la primera parte de Asf
habls Zaratustra la cual concluyd un afio mas tarde. En esta magna obra
aparecen a plena luz sus ideas fundamentales: fn muerfe de Dios (primera
parte); ¢f superliombie (primera parte); la voluntad de poder (segunda parte); y
el eterna retorno de Jo nismo (tercera parte), Dicha obra crea un lenguaje
particular para expresar algo atn inexpresado y acaso inexpresable. A=/ hahld
Zaralustra no tuvo el mas minimo eco, v fuc hasta 1892 que se publico la

primera edicion completa,

Para 1886 publico Mas afla del bien y del mal, donde hace una exposicion
sistemética de su filusofia, criticando a la modernidad. En 1887 publicé fa
genealogin de la imoral, donde hace un andlisis del origen de los valores. Dicha
obra es cruel y sombria, ya que no tiene ningln recato para anunciar nuevas
verdades como: la psicologia del cristianismo, la psicologia de la conciencia

y el poder del ideal ascético y sacerdotal. Un afio mas tarde dio a conocer

17 F. Nietzsche. Ecce.., p. 79
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dos escritos contra Wagner: El case Wagner y Nietzsche contra Wagner, asi
como Crepuisculo de los idolos donde anuncia que la vieja verdad se acerca a
su final, mas tarde escribié El anticrisio {publicada hasta 1894) que estuvo
destinada a ser la primera parte de La voluntad de poder. Luego escribié Ecce
Homo (que aparccié hasta 1908) siendo esta obra una especie de
autobiografia.

En todos sus libros habla de si mismo, como ser humano viviente, habla de
sus experiencias espirituales, enfermedades, angustias v gustos. Se puede
decit que toda su obra es un mondlogo de Nietzsche consigo mismo.
Ademas tuvo una produccion literaria asombrosa, ya que como podemos

ver, en menos de veinte anos crea el total de su obra.

Para 1889 tuvo un colapso en la Piarza Carlo Alberto de Turin, y empezd a
manifestar, a través de cartas, su demencia. Overbeck llegd a Turin para
hacerse cargo de su amigo quien fue internado en una clinica de Basilea con
el diagnostico de  “reblandecimiento cerebral” y  “pardlisis  cerebrai
progresiva”. Posteriormente, su madre loilevd a Jena y lo ingrest a la clinica
psiquidtrica de la Universidad quedando bajo la supervision del doctor
Biswanger. Al siguiente afwv, a los 46 anos de edad, su madre lo transladé a

casa en Naumburgo.

Elisabeth, aprovechando la enfermedad de su hermano, se hace cargo, cada
vez mds, de las publicaciones de Nietzsche, y en 1894 fundé el primer

“ Archivo Nietzsche”. Tres anos después muere su madre y su hermana o
P
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traslada a Weimar. 5u estado empeora cada vez mds, hay manifestaciones
paraliticas en el enfermo y finalmente el 25 de agosto de 1900 muere a causa
de una apoplejia. Con este acontecimiento concluve no sdlo la vida de
Friedrich Nietzsche, sino que finaliza el pensamiento filosofico aleméan del

siglo XIX.

Desde su primera obra El nacinticuto de la tragedia hasta Ecce Homo, Nietzsche
anuncid sus ideas principales: la muerte de Dios, como la caida de los
valores occidentales; el superhombre, como la superacion del ser humano; la
voluntad de poder, como la fuerza del instinto vivo; y el eterno retornoe de lo
mismo, como la actitud afirmativa Jde la vida, Dichas ideas seran explicadas

a continuacion,
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Criatura y creador estan unides en el hombre:
en el hombre hay materia, fragmento, exceso,
fango, basura, sinsentido, caos; pero en el
hombre hay también un creador, un escultor,
dureza de martillo, dioses-espectadores y
séptimo dia: ;entendéis esa antitesis?1,

Las cuatros principales categorias empleadas por Nietzsche han configurado
e} cuerpo de su filosofia; estas ideas fundamentales resultan problematicas
ya que tienen interpretaciones pluridimensionales y estin en constante
mutacion. De tal forma que la descripcién que haré estd basada en las

investigaciones de algunos de los mas serios estudiosos de Nietasche.

Cada gran categoria nietzscheana es tan rica, profunda, significativa,
conflictiva y vital que puede realizarse, con cada una, un trabajo de
investigacién muy extenso. Por tal motivo no pretendo ni puedo agotar su
rigueza significativa en mi exposicién, ni tampoco es mi intencidn decir la
altima palabra al respecto, anicamente expondré de manera general los
puntos basicos que, considero, constituyen la columna vertebral del

pensamiento de Friedrich Nietzsche,

2.1 Escisiéon Apolo-Dionisos

Desde El nacimiento de la tragedia aparece un concepto central en la filosofia

del joven Nietzsche que puede tomarse como hilo conductor para leer su

U F. Nietzsche. Ms alla del bien y del mal, p. 172
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obra, dicho concepto es el vinculo Apolo-Dionisos. El juego que hay entre
estos dos dioses olimpicos sostiene el pensamiento de Nietzsche. Es a través
de estas dos nociones que Nietzsche puede criticar la cultura contemporanea
y la ciencia. De tal forma que considero importante describir primero las
nociones de Apolo y Dionisos, antes que las cuatro ideas fundamentales del

pensamiento del autor.

Apolo es un dios onirico, lo cual significa que el ser humano es capaz de
crear imagenes de manera inconsciente, es decir, en sus suefios. Apolo es el
creador del mundo de las imagenes “... [la] bella apariencia de los mundos
oniricos, en cuya produccién cada hombre es artista completo, es el

2

presupuesto de todo arte figurativo...”2. Dicho dios olimpico crea las
imdgenes conscicntes e inconscientes del ser humano, es decir, crea las
imégenes de los suefios y la realidad. Este mundo de imagenes, como tal, no

deja de ser un mundo aparente, plural y disgregado.

Dionisos representa la realidad verdadera, es decir, la visién tragica del
mundo, es el sentimiento de lo terrible, a2 muerte y la profundidad oscura.
Este pathos tragico de la vida es “._una afirmacién de ésta, un sentimiento

jubiloso...”.

Muy claramente Nietzsche nos sefala que lo apolineo es el mundo de las

“..imagenes del suefio cuya perfeccién no mantiene conexién ninguna con

I F. Nietzsche. El nacimiento de 1a tragedia, p. 41
*E. Fink. Op. cit., p. 21
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la altura intelectual o con la cultura artistica del hombre individual {y lo
dionisiaco es la] realidad embriagada, la cual a su vez, {...] intenta incluso
aniquilar al individuo y redimirlo mediante un sentimiento mistico de
unidad..”. Asi podemos entender que Apolo simboliza el mundo de la
claridad, la luz, el orden, la forma y lo bello; mientras que Dionisos
representa al dios cadtico, desmesurado, informe, desordenado, dios de la
noche y del frenesi sexual. Lo que Nietzsche plantea con el antagonismo
Apolo-Dionisos, es esa lucha entre la vida y la muerte, el bien y el mal, el
dia y 1a noche, que mas tarde se convertira en la lucha de Dionisos contra el

crucificado.

Nietzsche encuentra dicha contraposicion en la tragedia griega, donde, de
acuerdo con Fink “..en ¢l fenémeno de lo tragico ve [} la verdadera
naturaleza de la reabidad. "5 ¢ decir, se revela la vida del mundo en o
tragico. La realidad para Nictzsche es el encuentro de contrarios
primordiales, ta presencia del antagonismo Apolo-Dionisos, Y justamente
esta vida cosmica es la hermandad Apolo-Dionisos; esto es, que vida v
muerte se entrelazan en un movimicnto rotatorio que cuando algo nace otra
cosa debe morir; cuando algo emerye al sol otra cosa debe sumergirse en la
noche, y esto es o que Nietzsche denomina contraposicion entre lo apolineo
y lo dionisiaco. Asi, la vida es el comienzo de la muerte y la muerte es una
condicion para la vida. Es decir, desde que nacemos empezamos a morir y

una vez muertos algo debe nacer.

1 E. Nietzsche. El nacimiento ..., p. 46

3 E. Fink. Op. cit., p. 20
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En Dionisos se unen lo onirico de Apolo y la embriaguez del propio
Dionisos. Este vaivén entre vida y muerte, luz y sombra, apariencia y
.realidad, orden y desorden, genera un caos que no excluye el orden. Un
caos viviente donde la alegria siente el dolor y el sufrimiente experimenta

gran felicidad.

La doctora Juliana Gonzilez senala que “...1a vivencia dionisiaca conlleva en
su esencia misma esta sintesis dialéctica goce-dolor..."». De tal forma que
podemos decir que en Dionisos se sintetiza la dialéctica Apolo-Dionisos,

Nietzsche lo sehala de la siguiente manera:

Esos dos insiuvos tan dijerentes marchan uno al lado de otro, casi
siempre en abierta discordia enlre si v excitandose mutuamente a dar a
luz frutos nuevos v cada vez mas vigorosos {..], por un milagroso acto
melalinien de fa ~voluniad- helénica, se muestiran d]mn’ados entre si, v
en ese aparrandenta acaban engendrando ia obra de arte a fa vez

diomissaca v apiimea de la trayedia atica™.

Es muy importanie decir que en o Fusayo de awdocrittca (E1 nacmento de In
tragedia) y en Fcce Home, Nietzsche afirma que el contrapuesto a la vision
dionisiaca del mundo es el socratismo: el pensamiento logico y la
racionalidad intelectual; en otras palabras, el aniquilador de Dionisos es la
ciencia. Nietzsche senala: . .{lo] que yo consegui aprehender enlonces, algo

terrible y peligroso, un problema con cuernos, no necesariamente un loro

%]. Gonzilez Etica y Libertad. p. 172

? E. Nielesche, El nacimiento., p. 41
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precisamente, en todo caso un problema rmuevo: hoy yo diria que fue el
problema de la ciencia misma la ciencia concebida por vez primera como
problematica, como discutible...”s, ;Qué significa esto? Que la verdad
tragica, la verdad que hace evidente el vaivén constructivo y Jdestructivo que
es la vida, se enfrenta a la verdad cientifica que habia visto a la vida de
manera logica, ordenada y racional No olvidemos que en ¢l siglo XIX el
método llamado cientifico tuvo su auge v con é se buscaba dominar al
medio ambiente por medio de los avances tecnolégicos. Asi podemos ver
que con fa dptica dionisiaca la vida se torna claroscura. De tal manera que a
través del sueno de Apolo y la embriaguez de onisos aparece por vez
primera la concepcion filoséfica del mundo que tiene ol autor de Ef

nacinento de la tragedin.

2.2 La muerte de Dios

«.Donde se ha ido Dios?-, grita, {Os lo vov a decis! Lo hemos matiado
vosotros v yo! jTodos nosotros somos sus asesinos! Pero jecoma hemos
hecho esto? ;Como pudimos vaciar el mar? ;Quién nos dio la esponja
para borrar todo el horizonte? ;Qué hicimos al desatar esta Tierra de su
Sol? ;Hacia dénde va ella ahora? ;A donde vamos? ;Alejandonos de
todos los soles? ;No estamus cavendo conlinuamente? ;Hacia atras,
hacia un lado, hacia adelante, hacia todos los lados? ;Existe todavia un
arriba v un abajo? ;No estamos vagando como a través Jde una nada
infinita? ;No nos roza el soplo del vacio? ;No hace ahora mas frio que
antes? ;No cae constantemente la noche, y cada vez mas noche? ;No os

preciso, ahora, encender linternas en pleno dia? ;No oitnos atin nada del

*Ihidem, p. 27
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ruide de los sepultureros que entierran a Dics? ;No percibimos ain
nada de la podredumbre divina? jtambién los dioses se pudren! ;Dios ha

muerto! jDios sigue muerto! ;Y nosotros le hemos matado!,

Cuando la ciencia de las primera causas y principios ya no estd rigiendo
nuestra existencia, entonces, nadie ni nada puede dictarnos nuestro origen,
ni nuestro proceso ni nuestra meta. Ya no nos constituimos a partir de algo
predeterminado que se encuentra fuera de nosotros mismos. Por ello la
tabla que sostenia y daba sentido a mi existencia se esfuma y empiezo a caer

en los abismos mas profundos ¢ injmaginables.

Cuando Dios muere, no sdlo desaparece la tabla que fundamentaba nuestra
estructura moral y natural, sino que con ello cacmos y dcsaparecemos
nosotros mismos, se desdibuja aquella identidad que me habia sido dada,
que me explicaba, nombraba y constituia. La tabla vieja desaparece en la
oscuridad del fondo Jdel océano, un mar que ya no existe, Las metas “vitales”

se han desdibujado y parece ya no haber fines.

Ese ser humano que pensaba y sentia ser, no soy. La pregunta evidente ante
esto es ;quién soy y hacia donde voy? La muerte de Dios es una gran
carencia de respuestas del quién, el para qué y el hacia dénde. Ya no hay
quien me explique, quien designe mi vida, ni quien me dicte modelos del
como debo vivir. Y es justamente en este momento cuando sentimos que nos

alejamos de nuestro sol, ya no distinguimos un arriba de un abajo, la luz de

® E. Nietzsche, La gaya ciencia, p. 163
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la oscuridad, Io bueno de lo malo y el vacio se hace evidente dentro de

nuestro ser y hacer.

En El pacimignto de la tragedia podemos observar cémo Nietzsche niega al
Dios judeocristiano, constituyendo a partir de dicho acontecimiento un
“.dios-artista completamente amoral y desprovisto de escriipulos, que tanto
en el construir coma ¢n el destruir, en el bien como en el mal, lo que quiere
es Jdarse cuenta de su placer y su soberania...” 1. Es decir, que niega al Dios

judeocristiano afirmando a Dionisos.

Con la muerte del Dios judeocristiano cae también la moral de Occidente
que proclama “la voluntad de ocaso” enionces surge un mundo tragico,

cadtico, de la embriaguez, un mundo Dionisiaco:

La tragedia s asienta en medic de ese desbordamiento de vida,
sufrimiento v placer, en un éxtasis sulilime v escucha un canto lejano v
mefancolico ... S, amigoes mios, creed conmigo en la vida dionisiaca y

en el renacimiento de la tragedia'!.

Fuera y dentro de nosotros existen grandes mentiras y enormes mentirosos
que se ocultan bajo disfraces y mascaras, como un camaledn. Esto es que las
cosas, palabras, actitudes, imagenes y valores que son “normales” y
aceptados por los demas, pueden ser el mayor de los enganos los cuales

ocultan verdades que no hemos querido ver, oir ni sentir. Definitivamente es

0 E. Nietzsche. El nacimiento ..., p. 31
H [bidem, p. 164
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— -

mucho méas cémode para la masa humana u hombres religiosos ser
vigilados, castigados, premiados, dirigidos, perdonados y amados
- “incondicional y eternamente”; que ser dejados a la deriva con verdades no

existentes, que no estan dadas y deben construirse.

Este hombre religioso estd acostumbrado a luchar por una salvacién, por
asegurar una “vida” maravillosa en el mas alld, sin embargo, cuando Dios
muere, cuando su salvacion y vida eterna mueren, entonces el dolor es muy
profundo y el caos intermo del ser humano se hace evidente. “._El
cristianismo nacié para dar un alivio al corazén; pero ahora necesita primero
abrumar el corazén; para luego poder aliviario. Por consiguiente
perecerd .12, entonces la muerte de Dios es inevitable, el Dios como dogma,

omo dictador v legislador esta a izando,
coma dictador y legislad ta agonizando

Como bien advierte Savatert ko que ha muerto es la idea monoteista de Dios,
esto es, que ha fallecide la idea dnica, totalizadora, absoluta, inamovible y
verdadera de aquel ser legislador y dictador de normas morales; el
impaositor del bien y del mal. Sin embargo, el bien ¥ ¢l mal como tal no han
desaparecido de la vida del ser humano. Asesinar a un hombre seguird

siendo considerado un acto malvado.

El Dios judeocristiano es ina meta, un fin a alcanzar, una culminacion, ahora

con la vision politeista no podemos hablar de una dnica meta, sino de

12 E. Nietzsche. Humano demasiado humano, p. 116
13 F. Savater. Op. cit., p. 68
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puntos culminantes de poder. “.. Es tiempo de que el hombre fije su propia
meta. Es tiempo de que el hombre plante la semilla de su més alta
esperanza..”i. Fara que el hombre logre percibir lo mas nitidamente posible
su mas alta esperanza, es necesario cosechar pequefias esperanzas, y

alcanzar pequerias metas.

Al quitarle a Dios las riendas de nuestra forma y fondo de vida y tomarlas
para dirigir y crear cada ser humano su vida, hay tantos dioses como seres
humanos en el mundo; unicamente verdaderos seres humanos y no simples
mortales. Un ser humano tiene conciencia de la muerte de Dios, de su
voluntad de poder v de su propia creacion y trascendencia; tiene un
compromtiso vital. Un simple mortal es aquel que se dedica a existir, a
conservarse Gnicamente como especie del reino animal y no distingue entre

el amanecer y la caida del sol.

A lo que puede aspirarse, en un primer momento, con la muerte de Dios, es
a negar esas verdades falsa< dicladas por la religion judeocristiana v la ciencia,
y encontrar a partir de ello una realidad vivida, es decir, no aparente, no

ilusoria, no del mas alla sino del mas aca.

Cuando Dios muere es necesario crear nuevos lenguajes que renombren la

realidad y transgredan lo legitimo y lo establecido. Nietzsche dice que:

W F. Nietzsche. Asi hablé..., p. 38
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Las palabras son signos-sonidos de conceptos; pero los conceptos son
signos-imagenes, mas o menos determinados, de semsaciones que se
repiten con frecuencia y aparecen juntas, de grupos de sensaciones. Para
entenderse unos a otros no basta va con emplear las mismas palabras
{..]- Cudles son lo grupos de sensaciones que se despiertan maés
rapidamente dentro de un alma, que toman la palabra, que dan érdenes:
es0 es lo que decide sobre la jerarquia entera de sus valores eso es o que

en dltima instancia determina su tabla de bienes?s.

De tal manera que lo que puede ser bueno, positivo, correcto para unos no lo
es para otros; esta posibilidad de dudar sobre lo bueno, positivo y correcto,

asi como de lo malo, negativo e incorrecto: s la muerte de Dios.

El Dios judeocristiano es una verdad gque convierte todo en falsedad, dicho
Dios oculta verdades vitales, bajo mentiras de muerte. En o Anticristo

pedemos aprender quer

El concepto cristiane de Dios — Dios vomo Dios de los entermas, Dios
como arana, Dios como espiritu — es uno de los conceptos de Dios mas
cormuptos a que se ha llegado en la tierra; tal vez represente incluso el
nivel mas bajo en la evolucion descendente del tipo de los dioses. jDios
degenerado a ser la contudiccién de ln vida, en lugar de ser su
transfiguracion v su eterno si! jEn Dios, declarada la hostilidad a la vida,
a la naturaleza, a la voluntad de vida! ;Dios, férmula de toda calumnia
del «méas acas, de toda mentira del «mas alla.! ;Fn Dios, divinizada la

nada canonizada la voluntad de nada*.

15F. Nietzsche. Mas alli..., p. 235236
1e F. Nietzsche. El Anticristo, p_ 43

37




Las ideas bisicas en la obra de Friedrich Nietzsche

La muerte de Dios acaba con este concepto judeocristiano de Dios, el cual

niega la vida.

En sintesis, la muerte de Dios anuncia el fin de la ciencia de las primeras
causas, lo que significa la desaparicion de la vieja tabla de valores por lo que
se derrumba la estructura moral de Occidente, muere la idea monoteista de

Dios, v es evidente la carencia de respuestas.

La muerte de Dios causa un enorme vacio interno. Entonces de lo que se
trata es de aprender a vivir con elle y no de volver a llenarlo con nuevas
vendades falsas. Hay gue reconacernos como seres humanos carentes de..,
inacabados y en proceso. Este conocimiento de aniquilacion divina es un
rete porque “. Dios ha muerto; pero siendo los hombres Io que son, habra
acasv aun por espacio de milenios cuevas donde se muestre su sombra. - Y

ar

nosotros - tenemos que vencer también su sombral ¢ Desdibujar esa
sombra ¢s nuestro reto, encontrarnos en la oscuridad provocada por la
sombra divina es nuestro estado, buscar la luz en este valle de sombras es un

desafio.
2.2.1 El nihilismo

Con la muerte de Dios se llega al finai de la creencia en un ideal, incluso se
llega a la devaluacidn de los valores, esto sumerge a la humanidad en una

gran angustia, ya que todo lo que hasta entonces tenia sentido deja de

7 F. Nietzsche. La gaya.. p. 149
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tenerlo. Junto con este fin llega el nihilismo, es decir, la tendencia hacia la
“nada”, hacia el “sin sentido”. Dios como finalidad, meta, verdad, valor
supremo e ideaj desaparece; lo que provoca un vacio que evidencia la nada
y la Ginica certeza desesperante es que nada tiene sentido. Con dicho
término, Nietzsche niega los valores morales tradicionales y las creencias
metafisicas tradicionales. El nilil, dice Deleuze, no significa el no-ser, sino un
valor que es un valor de [a nada. -

ar

Existe una forma de nihilismo que es la propia moral cristiana “..el
nihilismo se enraiza en una inferpretacidn  muy  determinada, en la
cristianomoral...” ™, esto significa que el Dios judeocristiano es la mdswcara de
la nada, a esto se le llama nilulismo implicito. La muerte de Dios propicia el

desenmascaramiento de si mismo: saca a la [uz la nada, el vacio y la carencia

de sentido, este desemboca en la tendencia nihilista.

Una vez aceptada la muerte de Dios, Nietzsche distingue en la voluntad de

poder tres formas psicologicas del nihilismo:

”

- Como Fin: esto es “.la desilusion sobre una supuesta finalidad del
devenir...”, Jo que significa que uno puede pensar y querer alcanzar aigo, lo

cual no garantiza que se alcance con los medios empleados para ello.

8 C. Deleuze. Nietzsche y la filosofia, p. 207
19 F. Nietzsche. El nihilismo. Escritos péstumos, p. 31

2 F. Nietzsche. La volantad de poderio, p. 36
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- Unidad: que es la ”_fe del hombre en un sentimiento profundo de
conexion y dependencia de “todo” infinitamente superior a él, un modus de
la divinidad..”®, que es la creencia en una totalizacién, organizacion y
sistematizacién.

- Verdad: “__no creer en un mundo metafisico, y que se prohibe igualmente,
la creencia en un verdadero munde..."2, esto ¢s que, al darse cuenta que el
fin y la unidad del mundo bajo los cuales se estaba viviendo son falsos,
entonces, se pretende crear un nuevo mundo considerado “verdadero”™; sin

embargo, dicha verdad es inexistente, por lo que dicho mundo verdadero no

pucde ser.

En este sentido, el mundo y la vida quedan desnudos ante la carencia de
vatores. El fin Gitimo, la unidad totalizadora v lo considerado verdadero,
conceptos bajo los cuales se valoraba al mundo v a la vida, pierden su valor.
A esta pérdida de valor se le lama minlisuie eapliciio y extremo, De tal modo
que debemos entender al nihilismo como el hecho de “_qgue los valores
supremos pierden validez. Falta la meta; faita la respuesta al " por qué” .=

En su libro utulado La voluntad de poderio, Nietzsche menciona un doble

sentido del nihilismo: “...[el} nihilismo como signo del creciente poder del

B Idert
=2 lbidemn, p. 37
= Ibidem, p. 33
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espiritu: nihilismo activo. El nihilismo como decadencia y retroceso del

poder del espiritu: nihilismo pasivo.,."».

El segundo es una negacion total a la vida, encontrando como justificante la
propia crucldad de la vida. Desde mi punto de vista este tipo de nihilismo es
anunciado mas no desarrollado por Nietzsche, es un excelente pretexto para
las mentes débiles y de esclavos, una excusa para justificar su mucerte sin
luchas y sin conquistas, es una forma de dejarse morir bajo la bandera del
“en vanu”. Sin embargo, el primer nihilismo, el activo, el desarrollado por
Nietzsche, es un nihilismo que potencia la voluntad de poder, es un
nihilismo gue “__no admite ninguna falsificacion idealista de la vida [...] que
mira valientemente al rostro de la Gorgona v, a pesar de todo, dice «si» al
mundo, o la tierra, o la vida, al destino humanol.”5 Este nilulista es un
héroe gue se enfrenta al vacio, al grito de la nada y es un auténtico
desvalorizador de los valores vigentes; lo verdadero deja de serlo v lo

considerado bueno y malo son aspectos transmutados.

Es importante considerar que el nihilismo es un momento de transicién
entre la decadencia y el florecimiento. Es la Jdecadencia de los viejos valores
¥ el nacimiento de una nueva forma de vida o una nueva experiencia del ser.

1

No se es joven y creciente por siempre, finalmente “..el inicio de un
crecimiento decisive v completamente esencial, del pase a nuevas

condiciones de existencia, seria que viniera al mundo la muds extrema forma

B [bidem, p. 41
B E Fink. Op. cit.. p- 184
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de pesimismo, el auténtico nililismo.."®, esto es, que sélo a partir de la
negacién del valor y de Ia afirmacién de la nada puede mutarse la esencia
del ser humano, éste puede transvalorar los valores a partir de la nada y asi
pasar a algo diferente. El ser humano nunca deja de valorar, aun dentro de
una tendencia nihilista. Asi, podemos ver que el nihilismo es un intermedio
entre el ocaso del crucificado y el amanecer del superhombre. “._Lo que
relato es la historia de los proximos dos siglos. Describo lo que viene, lo que

va no puede venir de otra manera: el advenimiento del wihilisnio. s

2.3 El superhombre

«Serd posthle! [Lste viejo santo en su bosque no ha oido todavia nada de
que Lros a wmertols (L] Yo os enseio of superiombre. E} hambre o5 algo
que debe ser superado. ;Qué halvis hecho para superario? [} El
superhombre es ol sentido de la tierra. Diga vuestra voluntad: jsea ol
superhombre el sentido de la Herrat Yo 0s comuro, hermanos mios,
permancded ficles a ba lierre ¥ no credls a quienes os hablan de esperanzas

sobreterrenales! Son envenenadores lo sepan o no?,

El superhombre es el resultado de la autosuperacion, es un cambio esencial
en el hombre mismo. Nietzsche dice que “_.el hombre es una cuerda tendida
entre el animal y el superhombre, {..} la grandeza del hombre estd en ser un

puente y no una meta: lo que en el hombre se puede amar es que es un

* F. Nietzsche. El aihilismo._., p. 87
7 Ibiden, p. 115
* F. Nietzsche. Asi hablé..., p. 34
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fransito y un ocaso...”®. Asi tenemos que la superacién y la transformacién

del hombre lleva al superhombre.

Cuando Dios muere el lenguaje del ser humano ya no va dirigido a nombrar
a Dios sino a él mismo, ya no se trata de crear para el mds all4, para el santo;
sine de crear en y para el ser humano, en y para la tierra. Ahora los ideales

del ser humano son provectados hacia €1 mismo.

Fink senala que la imagen del superhombre es el «sentido de la tierras es
“..fdevolverle] a la tierra lo que clla habia prestado y lo que se le habia
robada {al alabar a Diog], [renunciar] a todos los suenos ultramundanos v
{volver] a la tivrra con la misma pasion que anies dedicaba al mundo de los
suenos.. . El superhombre es aquel ser fuerte que se abre paso entre los
hombres para crearse a si mismao como swjeto del devenir. No se limita, no se
confarma con lo establecido, siempre quiere ser mas, vive en constante

dinanusmo creativo, No sajo ntega valores, sino que los transforma

El ser humano al relacionarse con Ja tierra también lo hace con su propio
cuerpw, la escision gque se habia generado entre cuerpo y alma en ta doctrina
del Dios judeocristiano queda sanada y provoca que este ser humano se
constituya de cuerpo y alma. “...Cuerpo soy yo y alma asi habla el nifio ;Y

por qué no hablar como fos ninos?...”v El nifo entendido como la dltima

2 [Uiddem, p. 36
W E. Fink Op. cit., p. 81
3UF, Nietzsche. Asi hablé..., p. 60
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transformacién del espiritu, como aquel espiritu que quiere ahora su
voluntad, conquista su mundo, proyecta nuevos valores y es una auténtica

soltura del querer creador.

Con la muerte de Dios se posibilita el autoconocimiento, la critica cientifica

4

de todas las cosas terrenales, Savater dice que “..el superhombre sera el
héroe mas la conciencia, el héroe-pensador, el filosofo venidero,.”s2. El
superhombre s el héroe afirmadors porque dice si a la vida, a la fuerza, al
pathos, al caos v a la diferencia. Ei superhombre sélo puede pensarse a partir

del altimo hombre el cual ha aceptado la muerte de Dios.

El superhombre es: una posibilidad como directriz que marca desde lo real
del aqui y ahora, desde este espacio v tiempo; es un proyects como bosquejo
del artista que le guia en su creacidn y se convierte en recompensa desde el
momento mismo ¢n que pone en aiarcha la libertad de la obra™; es una
esperanza cuya situacion es la realidad Jdel Gltimo hombre, su hora cosmica es

la esperanza suprema.

¥ F. Savater. Op. oit., p. 153

¥ 1. Granier. yQu# se? Nietzsche, p. 102
M F. Savater. Op. cit., p. 154

% E. Fink. Op. cit.. p. 78
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2.4 La voluntad de poder

Dios no muere s6lo como idea ni como simbola, sino también muere desde
sus raices en nuestros corazones; e] vacio interno, el gran abismo que deja es
aterrador; sin embargo, deja de serlo cuando nos damos cuenta de que
podemos empezar a ganar nuestra propia libertad. Esta libertad que debe
ser entendida coma la voluntad de autorreponsabilidad, la libertad no se
tiene, sino que se guiere y se conquista, ser libre implica ser osado, valiente,
seguro de si, responsable v tener una férrea voluntad.

a

La voluntad de poder provoca la Lbertad del ser humano y “..el hombre
hbre es un guorrero " y es un guerrero porque lucha para superarse
constantemente a <f mismo, para permanecer arriba, fa voluntad de poder es
tener necesidad de ser fuerte v Libre. Una libertad que se genera en la
medida que ¢l ser humano puede construirse, para posteriormente edificar
sobre si mismo “..Vete con tus lagrimas a tu soledad, hermano mio. Yo amo

a quien quiere crear por encima de si mismo, y por ello perece...”¥ Esto es

voluntad de poder... crear creadores.

Esta libertad se basa en la vida humana, en la tierra, tal como nos dice Eugen
Fink®, la vida de la tierra es para Nietzsche la voluntad de poder. Yo creo

que esto s6lo es pensable si concebimos a la madre tierra como potenciadora

* F. Nietzsche, Crepiascalo de los idolos, p. 115
37 F. Nietzsche. Asi hablé..., p. 104
= E. Fink. Op. cit., p. 81
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y creadora de gérmenes de vida humana y no s6lo de existencia. Ahora bien,
dicha libertad no esta dirigida al mas all4, al anhelado cielo en el que Dios
habita, “...[es una] libertad para la tierra, que es el seno del que surge todo lo
que nace y ocupa un lugar y un sitio en el iempo, al hacer esto, la existencia
humana adquicre a pesar de todos los riesgos una estabilidad &ltima..."». El
mismo Zaratustra nos ensefa “.[yo] os conjuro, hermanos mios,
permaneced fieles a la tierra y no credis a quienes os habla de esperanzas

sobrenaturales! Son envencnadores, lo sepan o no.."#.

Es importanle decir que la libertad conquistada, no es una “hibertad de” sino
una “libertad para”, Esto es, el ledn como primer transformacion del espiritu
se libera Jde Dios, de la carga que o oprimia y Jde los valores antiguos; sin
embargo esta lucha ain no es provectada hacia... (¢l superhombre). Una vez
que el ledn se transforma en nino, ¢ espiritu quicre su voluntad, conquista
su mundo, provecta nuevos valores, es una soltura del querer creador;
entonices si, el nino se “libera para”. El nifo es un creador v comwo tal es
inacabado, movil, sediento de vida, libertad v perccedero. Asi que cuando
un creador ¢s, entonces elige su propio camino, v elige fundar sus propias

verdades. Este momento llega justamente al mediodia.

Cuando Dios muere Ba tabla de los valores que sostenian nuestra vida moral
se derrumba. Ahora ya no hay ni tabla m plataforma de acero que pueda

sostener el sentido y significado de nuestra vida; entonces hay que crear

» Idem

¥ F, Nietzsche. Asi hablé.., p. 34
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nuevas tablas. “._Una tabla de valores estad suspendida sobre cada puebio.
Mira es la tabla de sus superaciones, mira es la voz de su voluntad de
poder..". La voluntad de poder es voluntad de ser, es voluntad de
creacion, es voluntad de realizacion de valores. Para crear valores hay que
saber para qué, hay que tener un motivo y un fin para crearlos, practicarlos
y transformarlos, hay que tener espiritu de nifio el cual dice “si” a lavida y

se atreve a buscar v descubrir la vida como voluntad de poder.

La voluntad de poder que puede aicanzarse con la muerte de Dios, no es
algo heredado, ni naturalmente dado, sino es algo que se conyuista en cada

amanecer, ¢n cada mnstante, en cada acto.

i~ Voluntad de verdad- Hlamais vosotros, sapientisimos, a lo que os
mmpulsa v os pone ardarosos? Voluntad de volver pensabie tudo lo que
exisle: jasi Bamo yo a vaestra volumtad! Ante todo queréis fueer pensabile
todo by que existe: pues dudais, con justificada descondianza, de que sea
va pensable [Pero debe amoldarse v plegarse a vosotros! Asi o quiere
vuestra voluntad. Debe volverse liso, v someterse al espirity, como su
espejo v su imagen reflejada. Esa es toda vuestra voluntad,
sapientisimos, una voluntad de poder: v ello aunque habléis del bien v

del mal v de las valoraciones2.

Cuando Zaratustra dice “voluntad de volver pensable todo lo que existe jasi
Hamo yo a vuestra voluntad!”, significa que podemos apropiarnos de

nuestro mundo no aparente sino real y moldearlo a partir de la

N idem, p. 95
2 Yividem, p. 169
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transmutacion y aniquilacion de valores, por eso la voluntad de poder esta
mds alld del bien y del mal. También es aprehender la vida desde nuestra
mirada, a través de nuestros ojos, oidos nariz, boca y manos; porque “...de
los sentidos es de donde procede toda credibilidad, toda buena conciencia,
toda evidencia de la verdad..”+. Es modificar la vieja tabla axiologica desde

nuestros pensanuentos y sentiniientos,

En todas los lugares donde hay seres vivos que viven su vida hay voluntad
de poder, pero esto no debe confundirse con la existencia; no tode el que
existe biolagicamente tiene voluntad de poder. Este complejo fendmeno de
adaptacion al medio que todes los seres vivos tenemos es la consecuencia
mas comitn de fa voluatad de pader. El nusmo Nietzsche nos enseia
“_Jalgo] vive quiere, antes gue nada, dar Iibre ciro a su fuerza — la vida
misma s voluntad de poder — @ la autoconservaadn es tan salo una de las

conscenenrcras indirectas y mas frocuentes de esto. =,

Debe considerarse a la voluntad como un querer, porque “._el querer hace
libres: esta e~ la verdadera doctrina acerca de la voluntad v la hibertad.." 5 y
al poder comu la capacidad que se tiene de transformar y de decidir. Asi la
voluntad de poder posibilita la humamzacion del hombre y humanizar

significa ordenar y obedecerse a si mismo, a partir del propio querer. es el

4YF. Nietzsche. Mas alli_, p. 104
# flridew, p. M

4 F. Nietzsche. Asi hablé..., p. 133



Las ideas bisicas en Ia obra de Friedrich Nietzsche

ejercicio de los valores, virtudes y derechos fundamentales {equidad,

justicia, vida, libertad, felicidad, etcétera) Ya que:

Todo ser vivienle es un ser obediente. [...] Mandar es mas dificil que
obedecer. Y no s6lo porque el gue manda lleva el peso de todos los que
obedecen, v ese peso facilmente lo aplasta [...]. cuando se manda a si
mismo tiene que expiar su mandar. Tiene que ser juez v vengador v

victima de su propia leyse.

El mandato v la obediencia son dos aspectos basicos en la voluntad de poder
y no sélo uno a uno, o de grupo a grupo, sino de si mismo a si mismo. Asi
entramos a o que Nictzsche llama " «libertad de la voluntad» v esto es
esencialmente ol afecto de superioridad con respevto @ quien tione qgue

obedecer: «yo sov hibre "8 tiene que obedecers. "=

Voluntad de poder s querer la diferencia v la desigpualdad. No se busca 1a
igualdad porque ésta es venganza de los desafortunados. “__Asi 6s hablo on
parabolas a vosolros los que causdis vértigo a las almas, jvosotros los
predicadores de la igualidad! Tarantulas sois vosotros para mi, y vengativos
escondidos! [..] v vuestra venganra destague detras de vuestra palabra
«justicia»...”# La voluntad de justicia es aquella que busca la desigualdad
entre los seres humanos. Porque somos seres humanos, somos diferentes,

jamas debe igualarse a los desiguales, porque se asesina el alma.

@ fbidem, p. 170
¥ F_ Nietzsche, Mas alli.., p. 39
# F. Nietzsche. Asi hablé..., p. 151
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En “la cancion de la noche”#, Nietzsche sefiala que 1a voluntad de poder es
ese deseo de luz en la oscuridad, sol en lo noctumo y soledad en la
muchedumbre.

“..Y cuando hablé a solas con mi sabiduria salvaje, me dijo encolerizada:
«T11 quicres, th deseas, ti amas, js6lo por eso alahas ta la vida'»..."« alabas tix
la voluntad de poder. La voluntad de poder es voluntad de vida. Como nos

dice Fink, en “la cancién del baile™st: canta la vida.

En “la cancion de los sepulcros” la voluntad de poder ve hacia un futuro
deseable v por ello debe sepultar la vida ya vivida. La lapida donde se .
escribe el fallectmiento de aquel pasado vivido, sirve a la voluntad de poder

de escaldn, por que posibilita la prospectiva al futuro posible y deseable.

Aldgo peor me habdis hevho que todos los homicidios: algo irecuperable
me habéis quitado: jasi os hablo a vesotros, enemiges mios! jPues habdis
asesinado las visiones v los amadisimos prodigios de ou juventud! jMe
halwis quitado mis compaieros de juego, los esparitus bienaventurados!

En recuerdo suvo deposito esta corona v esta maldicion™,

 Iidem, p. 159
0 fhridem. p. 163
51 fivictent, p. 162
R fhidem, p. 163
53 Ihideru, p. 166
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“..«Mira, dijo, yo soy lo que ticite que superarse stempre a si ntisno»..."%. Esta
superacién no solo es a nivel individual, sino colectivo. Las sociedades
tienden a superar y crear productos de poder constantemente, ascienden a
un nuevo escalon, dichos ascensos se logran cuando los mudltiples grupos y
productos de poder desean mas poder, lo cual se genera con la “._lucha
constante v ¢l antagonismo de todo lo existente individual contra todos los
demaés..."%. Savater diria fuerzas en tensidn que se contraponen, se subyvugan

y se complementan. Fink apunta que:

[-] enn el juego de la vida mora la diferencia, que pone limites y crea
hostilidades entre todos los seres individuales, Pero los limites estan en
movimienia: lo uno intenia dominar a lo otro: la voluntad de poder no
es la tendendia a detenerse en una posicion de poder va conquistada,

sino Yue es siempre voluntad de sobre poder™.

Debemeos entender a la voluntad de poder como algo que va mas alla del
desco individual, aunque de ¢l se genere. La voluntad de poder se
experimenta y se siente, os una fuerza que mueve a los individuos a
supcrarse siempre a $i mismos, es vencerse en cada momento para ascender

al proximo escalon. La voluntad de poder es el transcurrir de la vida misma.

En verdad, vo os digo: jUn bien y un mal que fuesen imperecederos no

existen! Por si mismos deben una y otra vez superarse a sj mismos {...] Y

M bidem, p. 11
% E. Fink. Op. cit., p. 95
S Idern
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quien tiene que ser un creador en el bien y en mal: en verdad, ése tiene

que ser antes un aniquilador y quebrantar valores.

Se quebrantan valores en el bien y en el mal porque hay voluntad de podery
hay voluntad de poder porque se tiene posibilidad de valorar, de decir si o
de decir no. Savater dice que el poder es precisamente lo que estalla
jubilosamente, crece v conquista, crea y ante todo valora®. La voluntad de
poder transmuta valores porque hay un insaciable deseo de realizar el
poder. Cuando se quebrantan los valores se Hega a la antitesis de ellos,

entonces se esta mis alld del bien y del wmal.

“..La voluntad no pucde querer hacia atrds: el que no pueda quebrantar ef
tiempo ni la voracidad del tiempo ésa es la mas solitaria tribulacion de la
voluntad.."®. Y esto es porque la voluntad de poder va por caminos
ascendentes, superiores, esperanzadores y sobre todo posibles. La voluntad
de poder ve hacia un futuro posible, no s¢ queda con la inmutabilidad del

pasado, sino con el movimiento constructivo del futuro.

En sintesis: 12 voluntad de poder se compone de fuerza que pude ser sentida,
opaner resistencia, dar forma, transformar o simbolizar. La fuerza es accidn,
violencia y antiviolencia. La resistencia y a tension que se crea entre fuerzas
genera un caos que provoca un cambio en el qué, cdmo y para qué del ser

humano. También la voluntad de poder es pathos, es todo lo que ser humano

% F. Nietzsche, Asi hablé..., p. 172
% F. Savater. Op, aif., p. 111
¥ F. Nietzsche. Asi habla..., p. 205
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puede sentir, en forma de dolor, alegria, célera, odio, tristeza, placer,
etcétera. Por otro lado, {a voluntad de poder es ir mas alld de las
valorizaciones de todos los valores, es cambiar los wvalores, es la

transmufacion de los valores.

De acuerdo con Fink+ la voluntad de poder no puede ascender
infinitamente, superarse y sobrelevarse siempre y siempre hacia lo
inabarcable durante toda una eternidad. Sin embargo ;hasta dénde
podemos hablar de la finitud del Hempo, para afirmar la finitud de la

voluntad de poder en lo temporal?

Como podemos ver, la relacion entre voluntad de poder y tempo abre las
puertas a la cuarta y altima idea basica de Friedrich Nietzsche: “el etermo

reforno de lo mismo”™.
2.5 El etermo retorno de lo mismo

La idea del eterno retorno de lo mismo nos lleva a la concepcién del tiempo
que Nietzsche tiene, asi la pregunta esencial en este momento es ;qué

significa el iempo?

Es importante sefalar que dado que la voluntad de poder es la movilidad de
lo exislente, esto sélo puede ser en el transcurrir del tiempo y proyectada al

futuro, no puede pensarse una voluntad de poder fuera de lo temporal y que

©E. Fink Op. cit, p. %7
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quiere ir hacia atras. De esta manera podemos notar la relacién que existe
entre las cuatro ideas fundamentales de Nietzsche “..el superhombre se
basa, en cuanto a su posibilidad, en l« muerte de Dios; ésta, en el
conocimiento de la voluntad de poder; y ésta a su vez, en el correr del

tiempo..."*1,

“..Te has arrojade a ti mismo hacia arriba, més toda piedra arrojada jtiene
que caer!..."22. Esto es que todo proyecto debe llegar a un final, Fink dice que
no es posible una ascension infinita, pues el tiempo infinito lo impide, y esto

gracias al espiritu de la pesadez que genera la caducidad de los proyectos.

En e apartado titulado “de la vision v del enigma” del Zaratustra, podemos

teer de dos formas la idea del eterno retorno. La primera la enuncia asi:

Dos caminos convergen aqui: nadie los ha recorrido aun hasta su final.
Esa larga calle hacia atras: dura una eternidad. Y esa larga calle hacia
adelante — es otra etemidad. Se contraponen esos caminos: vhocan
derechamente de cabeza: — ¥y aqui, en este porlon. es donde convergen.
Ll nombre del porton estd escrito amibta “Instante”{...] Toda verdad es
curva, ¢l iempo mismo es un circulo [...] ;Mira continué diciendo, este
instante! Desde este porton llamado Instante corre g atnis una calle
larga, eterma: a nuestras espaldas vace una eternidad. Cada una de las
cosas que pucden carrer, ¢no tendrd que haber recorrido va alguna vez

esa calle? Cada una de las cosas que pueden ocurrir, jno tendra que

! [bidem, p. 100
* F. Nietzsche. Asi hablo..., p. 224
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haber ocurrido, haber sido hecha, haber transcurrido ya alguna vez? [..]

¢No tenemos todos nosotros que haber existido ya?s3.

Esto es que si se considera a ambas calles eterias no puede haber
acontecimiento nuevos eternamente por lo que la eternidad del pasado, por
un lado, exige que haya sucedido ya todo lo que puede acontecer y, por otro
lada, que la eternidad del futurc asegura la repeticion de los

acontecimientos pasados. Fink le llama a estas dos eternidades ¢l Hempo total.

Como podemos ver, Nictzsche nos presenta primero que el eterno retorno
de o mismo es la repeticidn infinita de los acontecimientos del pasado en el
futuro. Tado lo que hice ayer lo hago hoy v lo haré mafiana, no hay nada
nueve por hacer-ser, no hay nada nuevo bajo el sol. La muerte de Dios, el
superhombre y la voluntad de poder son ideas, bajo esta concepeidn del

eterno retorno, sin sentido.

Sin embargo, existe otra forma de interpretar el etemo retorno.

Pero allf yacia por tierra an hombre [...] Vi a un joven pastor retorciéndose,
ahogandose, convulso, con el rostro descompuesto, de cuva boca
colgaba una pesada serpiente negra [...] Mi mano tiré de la serpiente,
tird y tird: — jen vano! No consegui arrancarla de alli. Entonces se me
escapd un grito: <jMuerde! ;Muerde! jArrancale la cabeza! Muerde!s [..]
el pastor mordi6, tal como se lo aconsejé mi grito; jdic un buen

mordisco! Lejos de si escupié la cabeza de la serpiente; — y se puso en

& Ihidem, p. 226
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pie de un salto. — Ya no pastor, ya no hombre, — jun transfigurado,
iluminado, que reia! {Nunca antes en la tierra habia reido hombre alguno

como &l rigte,

Fink indica que la serpiente simboliza el eterno retorno, lo que asfixia y
asquea al ser humano que 1a devora el cual cree en ¢f superhombre, en la
muerte de Dios y en la voluntad de poder. Una vez que el pastor muerde |a
cabeza de la scrpicnte y con ello recupera el aliento supera la idea del eterno
retorne como ¢l sin sentido del ser humano, donde se consideraba inutil la
creacion del superhombre, absurda la muerte de Dios e imposible la

voluntad de poder.

Tenemos asi una diferente concepeion del etemo retorno. “..Todo esta

todavia por hacer; tal como nos decidamos ahora, nos decidiremos

constantemente en el futuro; cada instante posee un significado que

trasciende la vida individual."s En la gaya cienciz dice . ;{comao]

necesitarias amarte a i mismo y a la vida, para no descar nauda mds que esta
»

altima y cterna confirmacion y  ratificacion?. "~ Sin embargo, esta

concepcion no abandona la idea de repeticion ciclica de acontecimientos.

En suma, el eterno retorno de lo mismo es la repeticion ciclica e infinita de
acontecimientos, este fendmeno puede pensarse negativamente al considerar

u¢ ya no hay m habria nada nucevo por hacer, por crear ni por pensar; ©
q 3

~ Ibidem, p. 227
*E, Fink. Oy ¢it.. p. 106

= F. Nietzsche. La gaya.., p.252
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bien, puede pensarse positivamente, al darse cuenta que cada acto, cada

pensamiento, cada creacion tiene un significado trascendental.
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El més graride serd el que pueda ser el mis
solitario, e} mis oculto, el mas divergente, el
hombre mas alla del bien v del mal, el sehor de
sus virtudes, el sobrade de volunlad; grundez
debe llamarse precisamente el poder ser tan
maltiple como entero, tan amplio como pleno.
Y hagamos una vez mas la pregunta: jes hov
posible la grandeza?'.

A lo largo de la obra de Nietzsche podemos percatarnos, en algunas
ocasiones, de sus ideas acerca de la educacidon. Su concepcidn sobre
educacion, al igual que todas sus demas ideas, no es clara v mucho menos
facil de entender. Pocas veces Nietzsche se aventura a hablar de manera
explicita de la educacion. Es en este capitulo donde describo algunos de los
conceptos que conforman la categoria de educacion desde el punto de vista

nietzscheano.

En dicho capitulo, describo las criticas que hace Nietzsche a la {lamada
“educacion” tradicional. En este apartado podemos darnos cuenta, por un
lado, de qué manera Nietzsche reprueba la domesticacién del hombre vy, por
otro, de qué forma apova la educacidén aristocratica. Posteriormente,
expongo una de las condiciones basicas para que la educacién pueda llegar a
ser; esto es, adquiriendo el estado de soledad. Mas adelante, en el apartado
titulado “la mirada del otro educa”, se manifiesta la importancia de los
sentidos y del acto de nombrar en educacién. Posteriomente, enuncio de qué

manera la vision cadtica-ordenada del mwundo (Dionisos) es un medio

' F_Nietzsche. Mas alla..., p. 157
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educativo. En un siguiente apartado, muestro el priricipal fin educativo
nietzscheano, siendo éste la propia educacion. El apartado titulado “El
filosofo como educador” muestra oomo para Nietzsche la actividad,
investigacion y pensamiento de los filosofos son caracteristica
indispensabies que deben tener los educadores. Posteriormente, enuncio el
punto de vista que tiene Nietzsche sobre el fin y los medios educativos. Y
finalmente, en el dltimo apartado, realizo una conjuncién de las ideas

pedagbgicas con las ideas filosdficas fundamentales de Nietzsche.

Cabe senalar que dentro de cada uno de los elementos que conforman la

concepcion educativa de Nictzsche, se localizan otros aspeclos que son

- .

también importantes, por ejemplo: la diferencia entre “ mejorar” v “superar”,
la “originalidad” dentro de la educacion, la doctrina del "Martillo” en la
concepeion dionisiaca del mundo, la creacién de valores como exigencia

para cl fildsofo, entre otros.

Es importante mencionar, que aunque el término educacion es empleado por
Nictzsche en varias ocasiones, sdlo he tomado en cuenta aquellas ideas que

profundizan mas y de manera clara dicha categoria.
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3.1 Critica a la “educacién” tradicional

Desde que el ser humano inventé a Dios como su ideal, como el todo
poderoso que dicta leyes que determina valores y castiga si no son
cumplidos, la humanidad ha quedado endeudada con su divinidad, de tal
forma que debe sacrificarse para pagar todo el "amor” que Dios le da. La
religion judeocristiana es quien ha defimdo la “existencia” de este Dios v ha
“ordenado moralmente el mundo”, lo que significa “..que existe [..] una
voluntad de Dios acerca de lo que el hombre ha de hacer y ha de dejar de
hacer; que el valor de un pucblo, de un individuo se mide por su mayor o
menor obediencia a la voluntad de Dios..™. Desde este puntlo de vista
vemos que el sacerdote es el maestro ideal, es ¢l arquetipo de “hombre
educada”, porque es él quien determina el valor de las cosas, es la conciencia
del pueblo, es quien Hene el poder de castigar, es quien posee la verdad

porque estd en contacto con ¢lla misma, es decir con Dios.

la critica que hace Nietzsche a la “educacion” tradicional, esta basada
justamente en este modo de “vida” que impone la religion judeocristiana al
ser humano. Nietzsche critica la imposicion de valores mworales que han

conducido la vida del ser humano occidental.

La *educaciéon” tradicional, la definida por la religion judeocristiana,

considera al alumno como una especie de tabla rasa sobre la cual el profesor

Iz

imprime informacién. Esto es “..una sola boca que habla y muchisimos

2 F. Nietzsche. El Anticristo, p. 53
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oidos, con un ndmero menor de manos que escriben [..} aquél a quien
pertenece esa boca esta separado y es independiente de aquéllos a quienes
pertenecen los numerosos oidos...”3. Los conocimientos son recibidos
pasivamente por el alumno y éste es evaluado sdlo a partir de la cantidad de
conacimientos adquiridos. La independencia a la que se refiere Nietzsche en
la cita anterior hay que entenderla como esa escision entre la enseflanza y el
aprendizaje, donde aquel que enseia y lo que ensefia no tiene nada que ver
con aquel que aprende y lo que aprende; esto provoca una fragmentacion no
s6la en los conocimientos transmitidos y adqutridos, sino en la constitucion

misma del individuo.

Las principales criticas que hace Nietzsche a este tipo de educacion son las

siguientes:

Los padres hacen involuntariamente del hijo algo semejante a ellos ~ a
esto lo laman «educacion» —, ninguna madre duda [...], de que al dar a
luz a} hijo ha dade a luz una propiedad suva, ningun padre discute el
derecho de que Ie sea licito someterlo a sus conceptos v valoraciones.
Mas aan, en olro iempo a los padres pareciales justo el disponer a su
antojo de la vida v la muerte del recién nacide [...]). Y al igual que el
padre, también ahora el maestro, el estamento, el sacerdote, el principe
conlinian viendo en cada nuevo ser humano una ocasién comeda de

P = d
adqumr una nueva posesion .

VF. Nietzsche. Sobre el porvenir de nuestras escuelas, p. 165

! F. Nietzsche. Mis alld., p. 125
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Como puede apreciarse, la “educacion” ha sido considerada como una
forma de dominio sobre los educandos, una manera por medio de la cual se
tiene el derecho a decidir tajantemente sobre el porvenir de esa vida
humana. El educando se convierte en un miembro mas del instructor. No se
dan las herramientas para la construccion y creacién, sino para la
aniquilacion humana. La “educacién” tradicional considera que los
educandos son propiedad de algo mis fuerte v grande que es el “educador”
¥ que al iguat que Dios, a través del sacerdote, ha considerado que la
humanidad es una propiedad suya. Por elio es que cada uno de los
individuos que conforman dicha sociedad esta sometido a los dictamenes y

valoraciones que a Dios, sacerdote o educador se le antoja.

Cuando en {a primera frase de la cita anterior habla de la semejanza del hijo
hacia el padre, podemos entender que la “educacién” se da en tanto
repetidora de maodelos establecidos, lo que significa, que el hijo esta

“educado” si se asemeja a las valoraciones Jel padre.

También:

El deber es éste: hacer al hombre todo lo mas qtil que sea posible y
convertirlo, en todo lo que realmente importa, en una maquina
indefectible, para lo cual debe de estar dotado de cualidades de
maquina. ..} Aqui la primera piedra de choque es el aburrimiento, la
uniformidad que toda actividad maquinal trae consigo. [...] Este ha sido

hasta ahora el emperio de toda educacién escolastica elevada®.

5 F. Nietzsche, La voluntad..., p. 482
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—— —— —_—

El objetivo de la “educacién” escolastica es exactamente el mismo que el de

cualquier fabrica: hacer productos perfectos, Gtiles e iguales.

La perfecci6n esta dada por la utilidad que se tiene como objeto y no como
sujeto. Esto es, que el individuo esta “educado” para servir a una estructura
més grande llamada Estado, se “educa” para ser siervo del “..més frio de
todos los monstruos frios..."s. Es en este sentido que el sujeto adquiere la
facultad de objeto como un “tornillo” mas del engranaje estatal. Por otro
lado, la igualdad estd amparada bajo la bandera de la “justicia”, pero dicha
igualdad olvida que la justicia “._.dice asi: <los hombres no son igualess [..]
la vida tiene que superarse continuamente a si misma..."7. Advertimos que’
estos tres adjetivos encajan perfectamente para los procesos fabriles, pero de
ninguna manera para los procesos educativos. Puede convertirse y
compararse al ser humano con una maguina, sin embargo, este

acontecimiento le resta valor al ser humano como tal.
Finalmente Nictzsche senala que:

[---] entodo tiempo los sacerdotes dijeron que querian mejorar al hombre
[---] La domesticacion de las fieras, por lo general, se consigue a fuerza
de estropearlas. Como es estropeado y no mejorado el hombre moral.
Aunque menos danino... Lo que vo quiero pener en eviderxia con todas

mis fuerzas es quet

SF. Nietzsche. Asi habla., p. 82
7 Whidemn, p. 153
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a) No hay peor confusidn que la de equiparar los conceptos
domesticacién y disciplina, v esto es lo que se ha hecho... La disciplina,
tal como yo la entiendo, s un medio de acumular enorme cantidad de
fuerzas en la humanidad, de modo que las generaciones puedan edificar
sobre el rabajo de sus antepasados, no sélo interior, sino exteriormente,
levantando organizadamente su fortaleza sobre ellas...

b) Hay un peligro extracrdinario en creer que la humanidad progresara
hactendo a los individuos mediocres [...] El fin de la disciplina {...] es

hacer al individuo mas fuerte®.

Como podemos ver en la cita anterior, Nietzsche se refiere al progreso de los
mndividuos v a la educacion del individuo, esto es que la educacion esta
aplicada Gimcamente a una minoria competente. Nietzsche habla de una
seleccion orientada hacia el superhombre; la educacion es arfstocritica porque
“..la educacién auténtica, @ sea, aristocratica, [estd] basada en una seleccion
sabia de los ingenios...". Por lu que para Nietzsche la educacion superior es
aquella a la que sdlo puede acceder la excepeion, los privilegiados, los seres
superiores. De tal forma que no conviene hablar de una educacién masiva o
popular ya que este acto de “mejoramiento” o “progreso” puede llegar a ser
sdlo una instruccién o domesticacion pero nunca educacién. Nietzsche es
muy claro al respecto, para él no hay educacién sino instruccién pablica la

cual es impartida por el Estado de manera masiva y mediocrew,

® F. Nietzsche. La voluntad.-, p. 229 ~ 230
? F. Nietzsche. Sobre el porvenir..., p. 127
'¢ F. Nietzsche. Humago..., p. 259
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Descubrimos que la educacién ha sido considerada y confundida con la
domesticacién, creyendo que los educandos son fieras a las que hay que
mejorar. La educacién (disciplina como Nietzsche la llama en este caso) debe

~

fortalecer a los individuos, porque son cimientos de generaciones futuras.

Asi tenemos que “..llamar a la doma de un animal su «mejoramiento» es
algo que a nuestros oidos suena casi como una broma. Quien sabe lo que
ocurre en las casas de fieras pone en duda que en ellas la bestia sea’
«mejoradar...”". Si consideramos que las fieras o bestias son los educandos,
entonces las casas de fieras son escuelas cuyo fin es muy cuestionable. Las

escuelas son jaulas donde se doma a la bestia.

Es muy importante diferenciar el “mejoramiento” de la “superacion™: el
primero, esta relacionado con el modelo de hombre desde el punto de vista
sacerdotal, donde Dios es el fundamento y el sentido de la vida; mientras
que la “"superacién” esta vinculada con la voluistad de poder con fa fuerza y
evidentemente con el superhombre; la superacion es un acto de crecimiento
del ser humano, es un acontecimiento que provoca que el ser humano sea
algo nuevo y diferente. E]l acto de superarse a si mismo es una metamorfosis
que eleva de lo inferior a lo superior y procede desde el interior del ser. Asi
tenemos que, se es mejor en tanto se apliquen las leyes de la religién
judeocristiana v se es superior cuando se¢ construye sobre si mismo

aplicando la voluntad de poder orientada hacia el superhombre.

iLF. Nietzsche. Crepisculo.., p. 72
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Con lo anterior se concluye que la educacién no es un instrumento para
adquirir una posesién, un dominio aniquilador sobre los educandos y si es
un medio de independencia. La educacién no tiene como finalidad hacer del
ser humano algo perfecto, 1til e idéntico a otro ser humano; y si busca la
diferencia. Tampoco la educacién es una forma de progreso popular; v si es
una seleccién de los ingenios orientada hacia el superhombre. La educacién
no es un mejoramiento del ser humano; y si una superacion de éste. Y la
Gnica forma por medio de la cual e! ser humano puede independizarse,
diferenciarse, ser seleccionado y superarse es destruyendo la tabla de
valores sobre la cual se funda la “educacién” tradicional; porque “..para

poder levantar un santuario hay que derrir un santiario: ésta es la ley.. 12
3.2 Educacién para solitarios

Nietzsche dice que el estado de soledad es una condicion necesaria para que
el ser humano se supere. La soledad implica un alejamicnto de la
muchedumbre ya que “...todo lo grande se aparta def mercado y de la fama:
apartados de ellos han vivido desde siempre los inventores de nuevos
valores {...} jHuye a tu soledad! Has vivido demasiado cerca de los pequerios
y mezquinos...”. El acercamiento con las masas, ha provocado que el
individuo se sacrifique y esclavice porque “..faltan los fines y éstos tienen
que ser individuales. En el criterio de la tendencia general, cada individuo es

sacrificado y sirve de instrumento. Id por las calles y encontraréis puros

12 F. Nietzsche. La genealogia de 1a moral, p. 108
13 F. Nietzsche. Asi hablé, p. 87
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“esclavos” ;Doénde van? ;Qué quieren?...” El ser humano en muchedumbre
es esclavo de los valores establecidos por ella, sacrifica su querer y sus
valores, de tal forma que el individuo no sabe a dénde va y qué quiere, no

tiene una finalidad.

Por lo anterior podemos ver que el individuo en la muchedumbre no es
propenso a educarse, de tal suerte que un requisitc para el proceso
educativo del ser humano es el estado de soledad. La soledad debe ser
entendida como un encuentro consigo mismo “._hay [...] [que] soportar estar

consige mismo y [...] no andar vagabundeando de un sitio para otro...”s.

Asi tenemos que:

|--.] en el hombre considerado aisladamente, la tarea de la educacion es
ésta: crearle una madurez de espiritu tan firme y segura que, en
conjunto, no pueda ser nunca desviado de su ruta. Pero, entonces, el
deber del educador es causarle heridas o aprovechar las que le cause el
destino, y cuando asi ¢l dolor y la necesidad haya nacido, pueda haber

en los puntos danados inoculacién de algo nuevo y noblets,

A través de la educacion aislada el individuo se constituye como una
naturaleza fuerte, madura de espirity, firme, segura e inmutable, incluso en

su union con el conjunto de individuos.

HF. Nietzsche. La voluntad..., p. 170
I5F. Nietzsche. Asi habla..., p. 269
16 F. Nietzsche. Humano..., p. 171
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Cuando Nietzsche dice que el deber del educador es “causarle heridas o
aprovechar las que le cause el destino” se refiere a la “escuela de guerra de
la vida” donde lo que no nos mata nos hace mas fuertes’”. Ademas la
educacion de la naturaleza aislada, por ser la mas independiente y no
contaminada de viejos valores, puede ser el detonador para propiciar el

cambio a algo nuevo.

En sintesis, para que la educacion sea posible es necesario del encuentro
consigo mismo, de tal forma que el educando adquiera una naturaleza
fuerte, madura, firme y segura con lo cual pueda transmutar y transmitir

valores.

'3.3 La mirada del otro educa

Mirar no es un acto exclusivo de la vista, sino de todos los sentidos, se mira
al tocar, al hablar, al oler, al gustar. Generalmente se mira sélo aquello yue
ha sido nombrado, sin embargoe . [originalidad]: [...] {es ver] algo que atin no
tiene nombre, que aun no puede ser nombrado aunque esté a la vista de
todo el mundo. Siendo los hombres lo que son, sdlo el nombre les hace las
cosas visibles. — Los hombres originales han sido, en general, también los
ponedores de nombres..."*. De tal manera que todo lo que nombro lo puedo
ver y cuando veo algo sin nombre y lo nombro soy original. La mirada de

alguien hacia algo o aiguien implica nombrarlo.

7 F. Nietzsche. Crepasculo..., p. 30
1*F. Nietzsche. La gaya..., p. 202
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El nombrar constituye y da identidad al ser, esto es, que al nombrar se forma
la imagen de} ser. Asi tenemos, por ejemplo, que al decir “mujer mexicana
pedagoga” se constituye la imagen de lo que esa “mujer mexicana
pedagoga” es. Dicha formacion del ser es educacién. Por lo que al mirar se

nombra y al nombrar se forma o se educa.

Nietzsche ejemplifica lo anterior asi:

Se llevé a un joven a presencia de un sabio diciendo: «jHe aqui umno al
que pierden las mujerests El sabio sacudié la cabeza, sonriendo. <Los
hombres son los que pierden a las mujeress, exclama, y -todas las faltas
de las mujeres debieran ser castigadas y corregidas en los hombres, —
pucs et homibre se torma una imagen de la mujer, v la mujer se forma de
acuerdo con esta imagen.. — -Eres demasiado indulgente con las
mujeresr, dijo uno de los vircundantes, «no las conoces!». Respondio el
sabio. ~¢l hombre se caracteriza por la voluntad y la mujer, por la
dovilidad — tal vs 1a ley de los sexos, jpor cierto! ;Una dura ley para la
mujer [.]s <jhay que educar mejor a las mujeres> «Hay que educar

mejor a los hombres-, dijo el sabio”.

Asi tenemos que la mirada del otro constituye lo que se es, quien mira tiene

voluntad y quien permite y acepta esas miradas es décil.

Y asi como la mujer se forma de acuerdo con la imagen que el hombre tiene
de ella, de igual manera los educandos se constituyen a partir de la imagen

que el educador tiene de ellos. Por ejemplo, si un “educador” considera que

* Ibidem, p. 113
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determinado educando es tonto y perezoso, el educando se formara de
acuerdo con esa imagen al grado de que él mismo se considere tonto v
perezoso. De tal forma que hay que reeducar a los educadores. Hay que
educar a quienes miran pero, también, hay que formarse a partir de la
lectura que se hace de la mirada del otro con respecto a si mismo. En

educacién hay que saber mirar, ser mirado y mirarse.
3.4 Dionisos como medio educativo

Recordemos que Dionisos simboliza la desmesura, el frenesi sexual y lo
informe; este dios alimpico representa el caos que no excluye el orden, en él
la alegria siente dolor y el sufrimicnto felicidad. De tal mancra que al hablar
de Dionisos como medio educativo, Nietzsche se refiere a esta concepeion

del mundo donde la union de polaridades se manifiesta.

Nietzsche expone la idea de Dionisos como medio educativo, a través de dos
ideas basicas: la risa y el artista con “martiflo”, ideas que a continuacion

expondré.

Deleuze dice que “...reir es afirmar la vida, y, dentro de la vida, hasta el
sufrimiento...”®. Como seres humanos necesitamos reir para soportar el
sufrimiento, porque “._el hombre es el anico animal que rie: es el anico que

sufre tanto que tuvo que inventar la risa. El animal mas desgraciado y mas

®G. Deteuze. Op. cit., p. 239
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melancélico es, exactamente, el mas alegre...”2. Asi podemos ver que en la
risa se manifiesta el sufrimiento y en la desgracia la alegria, lo que significa
que, Apolo se sintetiza en Dionisos. Pero jpor qué sufre el ser humano?,
porque estd consciente de su incompletud, porque su existencia esta
inconclusa. De tal forma que el ser humano necesita afirmar su vida, para

tolerar la carencia.

Asimismo, Nictzsche senala “..[a] propdsito del esistema de educacions. — En
Alemania, el hombre superior carece de un gran medio educativo: la risa de
hombres superiores: éstos no rien en Alemania...” 2 Los hombres superiores
son los hombres aristocraticos, los seres de la educacion v ésta no puede
dejar de lado 1a afirmacion de la vida a través de la risa. Afirmar la vida es
reconciliarse con la propia naturaleza. Los seres superiores carecen, estan
incompletos v por cllo sufren, de tal manera que deben afirmar su vida al
reconciliarse con su propia naturaleza, Este proceso de afirmacién es un

medio educativo.

Por ottra parte, Dionisos es un medio educativo en tanto artista con

0"

“martillo”, es decir, a partir de su ”...capacidad de crear imagenes...”% con
cincel, siendo dicha creacion desde la vision cadtica ordenada del mundo.
Asi tenemos que “._el barro méas noble, €l marmol mas precioso son aqui

amasados y tallados, ¢l ser humano, y a los golpes de cincel del artista

2 F. Nietzsche. La voluntad..., p. 76
2 F. Nietzsche. La gaya_, p. 184

BF. Nietzsche. El nacimiento..., p. 241
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dionisjaco de los mundos resuena la llamada de los misterios eleusinos: «;Os
postrdis, millones? ; Presientes ta al creador, oh mundo?»...” 2, El ser humano
es moldeado a partir de la doctrina del “martillo”, la cual tiene como
objetivo romper con los viejos idolos y esculpir la figura del superhombre,
dicha figura sélo puede esculpirse considerando el “acto de superarse a si
mismo”, siendo esta accion la manifestacion de la voluntad de poder. El
martillo es tomado por el artista diorusiaco, esto es que el superhombre es

moldeado a partir de una visién cadica del mundo.

Ahora bien, si el barro y marmol son almas puras Jde los educandos, ol
cducador como artista dionisiaco, los moldea, los crea, los transforma en obra
de arte. Y no como abra de arte pasiva, sino trasformada, en transformacion
v transformadora. Es una obra de arte con gran voluntad de
autorresponsabihdad. .. libres. Asi el ser humano configurado por Dionisos
se convierle en obra de arte, “..camina tan extatico v erpuido como en

suchnos veia caminar a los dioses. ">
3.5 El fin educative: “llegar a ser lo que se es”
Nietzsche entiende de dos formas el “llegar a ser lo que se es”, una como

dispendio en obras y actos, y otra como la aceptacion de ser un ser

inacabado. Ambas ideas son consideradas como fines educativos.

X Ibidem, p. 45
ZF. Nietzsche, Crepusculo..., p. 114
2 F. Nietzsche. El nacimiento...., p. 232
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La primera la expone asi:

Dones naturnles- En una humanidad tan superiormente desarroilada
como es fa actual, cada uno recibe de Ia naturaleza el acceso a muiltiples
talentos. Cada uno tiene un tulento innate; pero sdlo a un pequeio
niunero le es dado por naturaleza y por educacidn el grado de
censtancia, de paciencia y de energia nevesario para legar a ser un
verdadero talento, y, por consiguiente, para que llrgue o ser Io que e3, es

decir: ] dispendio en obras y en actos®.

Es decir que cada uno nace y adquiere determinadas capacidades, sin
embargo, sélo algunos elegidos, a través de la educacién, pueden ser
cunstantes, pacientes y enérgicos anulando con elio el gran trecho que hay
entre el diche y el hecho. Con esto llegan a saber guiénes son, para poder
ser; de tal forma que ol fin educativo es saber quién se es. En cada acto v en
cada obra, aparece frente a los ojos del ser humano su incompletud, de tal
suerte que sabe que es un ser en construccion, en constante busyueda y

superacion.

La segunda idea la manifiesta de la siguiente manera “...el Hegar a ser 1o que
se es, presupone el no barruntar ni de lejos lo que se es..”>. Esto significa
aceptarse como seres inacabados, en proceso de Hegar a ser y no como seres
cerrados y completos. Tal como Heidegger nos [o indica, no hay mas ser que

el del ente, siendo el ente aquello que precede al ser, el ente es movimiento,

Z F. Nietzsche. Humano..., p. 195
 F. Nietzsche, Ecce..., p. 50
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cambio y devenir. El llegar a ser lo que se es, es aceptarse como ser
inacabado es saber que somos entes y estar conscientes de que somos
proceso. Todo esto es fundamental en educacion ya que posibilita el cambio
a algo nuevo y diferente, porque en educacién no hay productos sino seres

en proceso.

3.6 El fil6sofo como educador

A lo largo de la historia de la humanidad los filésofos con sus actividades,
investigaciones v pensamientos han postulado grandes argumentos que el
ser humana ha terido y tiene sobre si mismo, el mundo y el lugar que ocupa
en &l Estos seres humanos son considerados por Nietzsche como los

educadores por excelencia.

Nietzsche dice quer

[..] fos aneténticos filosofos son horubres que dan drdenes y legisten: dicen - jasi
debe ser!», son ellos los que determinan el <hacia dénde- y «el para qués
del ser humano, disponiendo aqui del trabajo previo de todos los
obreros filosdficos, de lodos los sojuzgadores del pasado, — ellos
extienden su mano creadora hada el futuro, v todo lo que es v ha sido
conviértese para ellos en medio, en instrumento, en martillo. Su

~conocer= es crear, su crear, es legislar, su voluntad de verdad es —

voluntlad de poder P

B F. Nietzsche. Mis alli_, p. 135
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Al decir que los filésofos dan ordenes y legislan, debemos pensar en el acto
de obedecer y mandar. “...Se le dan drdenes al que no sabe obedecerse a si
mismo [...] cuando se manda a si mismo tiene que expiar su mandar. Tiene
que ser juez y vengador y victima de su propia ley...”v. El filésofo manda y
obedece al decir el “deber ser”, el “hacia dénde” y el “para qué”; es decir,
estd determinando el porvenir del ser humano. Para ello emplea
investigaciones, actividades v pensamientos del pasado y del presente como
instrumentos gue le permiten crear el futuro. En este sentido, el acto
legislativo del fitosofo implica tener voluntad de autorresponsabilidad lo

cual le lleva a querer y conquistar su libertad™.
Por otra parte Nietzsche senala que:

.} para la educacion del verdadero filosofo se necesite que €] mismo
hava estadoe alguna vez también en todos esos niveles en los que
I‘(‘]'II\&II!I'I'I'H, ©n ]OS LlLl“ fae' e s lfi’fl' E‘I‘rnldnt'{.‘(‘r sUS .\'r’r\-'ldﬁl't's, 105 nl\n’rns
cientiticos de la filosofia; el pismo tiene que haber sido tal vez critico s
escéptico v dogmatico e histeriador v, ademas, poeta v coleccionista v
vigjero v adivinador de enigmas y moralista y vidente y «espiritu libre~
y vasi todas las cosas, a fin de recorrer el circulo entero de los valores v
de los sentimientos de valor del hombre v a fin de poder mirar con
muchos ojos y conciencias, desde la altura hacia toda lejania, desde la
profundidad bacia toda altura, desde el rincén hacia toda amplitud.

YW F. Nietzsche. Asi hablé..., p. 170
M F. Nietzsche. Crepasculo..., p. 114-115
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Pero todas estas cosas son inicamente condiciones previas de su tarea:

esta misma quiere algo distinto, — exige que &l cree tlores™,

Lo anterior se traduce en que la formacién del filésofo consiste en aprender
de todas sus experiencias, de tal forma que adquiera la capacidad de mirar
con diferentes opticas lo alte, lo lejane, lo profundo y lo amplio para que
posteriormente, como educador, cumpla con su cometido que es el de crear
y transformar valores. No olvidemos que el ser humano vive valorando v
valora viviendo, porque intenta organizar el mundo Jde acuerdo con su tabla
de valores. Pe tal manera que el educador debe conucer el “circulo entero de
valores” para mirar y ordenar el mundo v con base en esto transformarlo al

crear nuevos valores.

La creacion de valores esta dada por su propia transmutacion. Nictzsche
senala que las esperanzas de vida del ser humano estan puestas en la fuerza
"y espiritu de los filosofos que transvaloran. Ya que solo cllos, a través de la
transmutacién de valores, pueden enseiiar al ser humano a tomar las riendas
de su propio destino. Sdlo el filosofo puede ensenar a transmutar valores.
56lo transmutando valores puede haber un cambio vital en el ser humano™.
Transmutar valores no significa negar valores, sino que es un cambio en el
elemento del que deriva el valor de los valores®, un cambio, una

transformacion en el ser humano mismo.

R F, Nietzsche. Mis alli..., p- 154 - 155
® fbidem, p. 135
% G. Deleuze. Op.cit., p. 240
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Metodolégicamente hablando menciona que:

[--] un filésofo como un gran educador [..] no dice nunca lo que piensa,
sino 50lo lo que piensa de algo relacionado con la utilidad de aguel a quien
educa [..] a algunas naturalezas sélo las hace avanzar con el latigo de la
burla; a otras, acaso —caracteres perezosos, indecisos, miedosos, vanos—
con un clogio exagerado. Una educacién semejante estd por encima del

bien v del mal™s.

Esto es que el filosofo como educador provoca el crecimiento de sus
discipulos al otorgarles anicamente aquello que les sea 1til, para ¢llo emplea
medios individuales de acuerdo a las necesidades de cada educando. Es
importante decir que la “utilidad de algo para el educande” no esta
refacionada con aquella utilidad que se tiene para el aparato estatal sino que
esta en funcidon del querer del educando, del ipo de vida que él desea. Por

"

eso es fundamental en el proceso educativo ”_saber qué se quiere v que se
gquiere..” Como podemos ver el aspecto utilitario en educacion esta
relacionado con ¢ querer del sujeto y no con el antojo del Estado, de la masa

o de la religion.

Nietzsche sefiala tres aspectos por los cuales es indispensable formar

educadores:

B F, Nietzsche. La voluntad_, p. 519 - 520
% F. Nietzsche. Crepisculo.., p. 36
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{.] se ha de aprender a oer, se ha de aprender a pensar, se ha de
aprender a hablar y escribir: la meta de estas tres cosas es la cultura
aristocratica.

- Aprender a per — habituar el ojo a la calma, a Ia paciencia, a dejar-que-
las-cosas-se-nos-acerquen; aprender a aplazar el juivio, a rodear y a
abarcar el caso particular desde todos los lados. Esta es la primem
ersenanza preliminar para la espiritualidad: no reaccionar en seguida a
un estimulo, sino controlar, los instintos que ponen obsticulos, que
aislan. Aprender a ver {...] es va casi lo que el modo atiloséfico de hablar
denomina voluntad fuerte: lo esencial en esto es, precisamente, el poder
1o ~querer, el poder diferir la decisién {...] .

- Aprender a pensar {._] para pensar se requiere una técnica, un plan de
enseftanza, una voluntad de maestria, —que el pensar ha de ser
aprendido como ha de ser aprendido el bailar, como una especie de baile
I

- JAprender a hablar v escribir]: el bailar en todas sus lormas, el saber
bajlar con lo pies, con lo conveptos, con las palabras; jhe de decir
toudavia que también huy que saber hailar con la pluma, —gque hav que

aprender a eserrhir?Y

Los tres motivos, capitales, por los cuales los educadores son necesarios, son
“que tienen que ensefar a ver, pensar, hablar v escnbir. La primera
ensefanza consiste en la observacién meticulosa y paciente de aquello que
se estudia; es tener ojos de busqueda, porque finalmente es mas importante
la basqueda de la verdad que ésta misma™. La segunda ensefianza consiste

en la adquisicion de técnicas que permitan afirmar el devenir del

¥ Ibidown. p. 82-84
¥ F. Nietzsche. El nacimiento., p. 127 ﬁ.
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razonamiento. La tercera ensenanza es para afirmar el sentimiento
dionisiaco a través de la palabra escrita y hablada. “...Danzar es afirmar el
devenir, y, del devenir, el ser...”, hay que afirmar el devenir y el ser a través

de conceptos escritos y hablados.

En conclusion, el fildsofo es el gran educador para Nietzsche. Los fildsofos
son quiencs mandan v obedecen, quienes determinan el porvenir humano a
partir de la aniquilacion y creacion de valores. Son los tinicos que tienen la
capacidad de sentar las bases para formar una cultura aristocratica al
ensenar a ver, pensar, hablar v escribir. Ademdas proporcionan a través de
sus actividades, pensamientos e investigaciones conacimientos ttiles para el
educando, utilidad que esta relacionada con el proyecto de vida dJde él

MISMOo,
3.7 Fin y medios educativos

De acuerdo con lo mencionado en los dos apartados anteriores, Nietzsche

sefnala que ala educacion le hace falta tanto la finalidad como los medios.

Al sislema entero de educacion superior en Alemania se le ha ido de las
manos lo prmmcipal: tanto la finalidad como los medios de lograrla. Se ha
olvidado que la educacién, la formucién misma —y no el Reich— es la
finatidad, que para lograr esa finalidad son precisos edumdores —y no
profesores de Inslituta y doctos de Universidad... Hay necesidad de

educadores que estén educados ellos mismos, de espiritus superiores

*G. Deleuze. Op. cit., p. 239
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aristocraticos, probados en cada instante, probados por la palabra v el

silencio, culturas que se havan vuelto maduras, drifors0.

La educacién como formacion es dar forina, es crear imagenes, es moldear, lo
cual se constituye a partir de educadores que transmuten valores. No
olvidemos que se [lama humano al que realiza valores y el valorar implica

crear®,

[La educacién en si misma es una finalidad, asi como la finalidad de la
humanidad es ella misma+?, de tal manera que el fin es llegar a ser lo que se
es. Para alcanzar este fin es necesario contar con verdaderos educadores, es

decir, con seres humanos gue tengan un gran espiritu libre v cleven la

cultura de los pueblos. Y estos grandes educadores son los filésofos. Asi

tenemos que el fin educativo es fa educacion y los medios son los filosofos.

3.8 La filesofia educativa de Nietzsche

De acuerdoe con todo lo anterior, en cada una Jde las ideas pedagogicas de
Nietzsche se manifiestan, de una u otra forma, sus categorias
fundamentales. A continuacién expondré de qué manera la muerte de Dios,
la doctrina Jel superhombre, 1a voluntad de poder y ¢l eterno retorno de lo

mismo, se presentan en las ideas pedagbgicas arriba expuestas.

© F. Nietzsche, Crepisculo..., p. 81
4 F. Nietzsche. Asi hablé.., p. 9%
2 Ividem, p. 57
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Recordemos que la muerte de Dios implica la desaparicién de la tabla de
valores que sostenian la estructura moral del ser humano. Esto lleva a una
carencia de identidad ya que quien explicaba, nombraba, miraba y dirigia al

ser humano ya no lo hace, porque sencillamente no existe.

La critica que hace Nietzsche a la “educacion” tradicional es una
manifestacion en contra de la formie de vida que ha impuesto la moral

judeocristiana y es la evidencia de Ia muerte de Dios.

Al decimos que el "educador”, llamado sacerdote o padre, disponia de la
vida del educando a su antojo, era poryue creia tener la verdad, pensaba que
Dios era quien decidia sobre el porvenir del ser humano. Al morir Dios, la
verdad queda en el aire y no hay quien la posea; de tal forma que los
cducadores deben reconsiderar su propio puesto, porque han perdido

credibilidad.

Con la muerte de Dios la educacion del ser humano no esta orientada hacia
su mejoramiento, sino hacia su superacion y esto es porque el mejoramiento
esta en relacién con la estructura de valores que Dios ha impuesto; ahora, al
darse su muerte, esa tabla de valores s¢ Jesmorona, de tal manera que el ser
humano se ve obligado a transmutar y crear valores, y es en este proceso de

creacidn de valores que el individuo se educa al superarse.

La educacién sirve para independizarse, diferenciarse, ser seleccionado y

superarse; las dltimas dos acciones estan vinculadas con el superhombre y la
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voluntad de poder; mientras que las dos primeras estan relacionadas con la
muerte de Dios. La independencia es del yugo opresor y aniquilador del
sentido creativo, es decir de Dios; y la diferencia es con respecto a la mirada
del supremo, esto es que, ya no se es hijo de Dios por lo que ya no se es una

masa uniforme.

Otra manifestacion de la muerte de Dios en las ideas pedagdyicas podemos
verla en el apartado “la mirada del otro educa”. Ya que la mirada del otro,
constituye y da identidad al ser. Hasta antes de la muerte de Dios era él
quien miraba y nombraba a la humanidad, al explicarla y dirigirla.
Nietzsche dice que hay que reeducar a los educadores refiriéndose conello a
quitarle los lentes a Dios {que no existe) y darselos al ser humano a través
.del educador. Porque al ser el filésofo el educador por excelencia que mira,
nombra y da identidad al educando, se devuelve al ser humano las riendas
de su propia vida. Las repucstas vitales ya no estin en la mirada Jde Dios, en

el exterior, sino que estan en el interior del ser humano.

En “Dionisos como medio educativo” Nietzsche se postula a favor de la
“risa” y del “artista con martillo”, de la vision cadtica-ordenada del mundo
y niega el orden moral que el Dios judeocristiano habia impuesto. En este

sentido la muerte de Dios es una condicidn necesaria para la educacion.

Por otra parte, recordemos que el superhombre es el sentido de la tierra,
mejor dicho, es la esperanza de la vida de la tierra, de tal forma que el

superhombre es el sentido Jde la voluntad de poder.
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Ahora bien, el superhombre forma parte esencial de los procesos educativos
en tanto seleccion sabia de los ingenivs que propicia la educacién
aristocrdtica y esta aplicado a la voluntad de poder. Lo anterior podemos
verlo en la “critica a la educacidn tradicional”, donde la superacion del ser
humano esta en funcion de la voluntad de sobre poder®, que a su vez esta
orientada hacia el superhombre. La super;acic’m del ser humano esta basada
en la contraposicion, subyugacién y complementaciéon de fuerzas+, en un
patios, se basa en la voluntad de poder que estd dirigida hacia la hora
cosmica del dltimo hombre; hacia la esperanza suprema, que es el
superhombre. Asi tenemos que la educacion desde el punto de vista
nietzscheano se vincula directamente con la voluntad de poder y con el

superhombre.

Este vinculo puede encontrarse, como he mencionado, en el apartado
dedicado a “Dionisos como medio educative”, donde la risa y el artista con
“martillo” se relacionan, no sdlo con la muerte de Dios, sino también con la
voluntad de poder y el superhombre. La risa es la afirmacion de la vida, es la
manifestacién de la voluntad de poder, y el artista dionisiaco con cincel
moldea, forma, educa y esculpe la figura del superhombre como posibilidad,

COMO Proyecto y como esperanza.

En Nietzsche podemos apreciar que el estado de soledad es fundamental

para la educacién. El encuentro consigo mismo lleva a la autosuperacién al

YE. Fink. Op. cit. p. 95
+ F.Savater. Op. cit, p. 98
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proporcionar fortaleza, madurez, firmeza y segundad al individuo; y es de
dicha autosuperacion que resulta la idea de superhombre. De tal forma que
la soledad es un estado necesario para la superacion del hombre y para

convertirse finalmente en superhombre.

Otro vinculo entre educacion - voluntad de poder - superhombre se observa
de la siguiente manera: el auténtico fildsofo: el gran educador, acepta la
muerte de Dios y con ¢llo su pensamiento e investigacion estan basados en
la posibilidad del superhombre, y éste es factible al conocer la voluntad de
poder. Es decir, que el gran educador come transmutador y creador de
valores, fundamenta este acontecimiento en su voluntad de verdad, la cual

sblo puede pensarse en cuanto posibilita al superhombre.

En el apartado titulado “El fin educativo: llegar a ser lo que se ¢s” vemos de
qué manera el ser humano reconoce su incompletud, tiene conciencia de ser
un ser en proceso y de estar en constante transformacion. Todo esto parte de
la aceptacién de la muerte de Dios ya que ahora no hay quien lo constituya y
lo termine. Con base en dicha aceptaciéon el hombre debe superarse, debe
. transmutar valores y elevarse hacia algo superior: al superhombre. Si el fin
educativo es “llegar a ser lo que se es” y lo que se es, es ente, devenir,
proceso y cambio; entonces la voluntad de poder y el superhombre pueden

ser, porque posibilitan ser lo que se es.

Sin bien es cierto que la educacién tiene como fin formar al educando al

esculpir la figura del superhombre, esto no es un finalismo. Los fines
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educativos estan basados en el devenir, en la visién dionisiaca del mundo,
en el ente y no en el idealismo metafisico. Esta carencia de finalismo, del
ideal metafisico se basa en la doctrina del “eterno retorno de lo mismo™.
Dicha doctrina acepta que el tiempo es lo eterno, por lo que no hay
finalismos. No es posible una ascension infinita ya que “toda piedra arrojada
debe caer”. Es pur esto que el superhombre como fin educativo es una

posibilidad, es un proyecto y no un ideal metafisico.

Podemos decir que la diferencia entre finalismo (ideal metafisico) y fin
educativo (superhombre) son los medios de acceder a ellos, ya que para
alcanzar lo primiero es necesario seguir las leyes de la religion judeocristiana;
micntras que para acceder a lo segundo es necesario basarse en la muerte de

Dios y la voluntad de poder.

En suma, la educacion desde la filosofia nietzscheana, pretende esculpir la
figura del superhombre a través del artista dionisiaco, que se basa en la
aprobacion de la muerte de Dios, ésta en el conocimiento de la voluntad de
pader y ésta a su vez en la doctrina del eterno retorno de lo mismo, en tanto

aceptacion del iempo eterno.

En otras palabras, la educacién a partir de la filosofia de Nietzsche busca la
autosuperacion humana y el dinamismo creativo del ser humano, a traveés
de! reconocimiento del fin de la estructura axiologica de Occidente, dicho

acontecimiento se basa en una gran fuerza vital y en la transmutacién de
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todos los valores, 1o cual acepta la infinita repeticion de los acontecimientos

en el tiempo como una actitud afirmativa de la vida.
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La libertad no es algo derivado, sino que es
fundamento de la actividad humana [}
Nuestra historia y la historia universal
empiczan a ser nuestra propia
responsabilidadt.

Estamos inmersos ¢n una época critica, en una época de transformacion, las
estructuras del pensamiento de Occidente estan cambiando se habla del fin
de la metafisica, que Nietzsche anuncié. Esto implica una crisis en el orden
de los valores de Occidente y en la concepeion de ser-humano y de mundo.
Ya Nietzsche con sus planteamientos de la muerte de Dios y la llegada del
nihilismo, como crisis de los valores, hace evide_nte que todo es cuestionable

‘hoy dia.

Friedrich Nietzsche, como un rayo fulminante quiso partir en dos la historia
del ser humano, no salo se declard, sin temor, reaccionario de la corriente
del pensamiento idealista hegeliano, sino que con el anuncio del arribo del
nihilismo, la transvaloracion de todos los valores y el fin de la metafisica,

- quiso dividir la historia Jde la humanidad.

Este terrible vacio, dolor ¢ incertidumbre que provoca el nihilismo y la crisis
de la metafisica, fue declarado abiertamente por Nietzsche, lo que le llevé a

ser considerado el macestro de la escucla de la decepeiéne. Sin embargo,

'R, Guerra. Op. cit.,, p. 186

?F. Nirtzsche. Hamano..., p. 33

89




. Reflexiones finales.

pienso gue Nietzsche tuvo el valor y el atrevimiento de retar y transgredir
los fundamentos de una época. El gran intempestive es el gran educador

porgue creyd en la superacién del ser humano.

Dice el doctor Ricardo Guerra que “..{las] concepciones del mundo, las
ideologias, las creencias, que de alguna manera se apovan directamente o
indirectamente en una concepcion metafisica, se han venido abajo...”% la
enorme plataforma axioldgica que sostenia nuestra vida se desmorona, es
evidente que estamos viviendo el fin de una época, nuestra realidad es un
transito que anuncia ¢l surgimiento de algo diferente. Y la Pedagogia no

pucde dar la espalda ¢ ignorar este contexto nihilista.

Las esperanzas fundadas en la religion, la ciencia y la tecnologia se
desintegran. El surgimiento de maltiples sectas religiosas desmembran la
propia religidn, la yran tensidén que vive la humanidad por la posibilidad de
un estallido nuclear, el anuncio inminente de un deseyuilibrio y desastre
ccologico que demandan soluciones urgentes, los grandes desajustes
econdmicos a nivel mundial que generan pobreza extrema en multiples
lugares del plancta, cteétera,, son solo algunos de los acontecimientos que
vivimos cada dia v que marcan fuertemente la llegada del nihilismo y la
crisis de la metafisica. El ser humano, por vez primera, queda aterrado ante

Sus propias creaciones.

'R, Guerra. Op. ait., p. 164
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Dios ha muerto y con él la creencia y la esperanza de acceder a una "mejor”
vida. Con la muerte de Dios las grandes verdades religiosas, cientificas y
tecnolégicas dejan de tener sentido. Toda esta realidad critica y de
transformacién que nos envuelve, afecta al quehacer pedagégico... a la

educacion.

Es urgente la biisqueda de nuevos caminos, nuevos métodos y nuevas vias
que ofrezcan soluciones distintas a las ya probadas a lo largo de la historia
de Occidente. Debe renovarse nuestra idea de ser y con ella de educacion.
Tienen que darse nuevos planteamientos pedagégicos, porque las ideas
pedagdgicas no pueden estar retrasadas respecto a las formas de vida

imperantes.

Nietzsche se entregd a la tarea de cuestionar, de problematizar al ser
humano mismo, propone una transformacion de éste a partir de una
transmutacién de los valores fundamentales que han regido la vida del ser
humano. Dicho acontecimiento de transvaloracion es el punto nodal de su

filosofia y por lo tanto ¢s el hilo conductor de sus ideas pedagogicas.

El nihilismo anunciado por Nietzsche, que durara por lo menos dos siglos
mas (v sblo nos quedan cien afos), hoy es una realidad. Significa que los
valores supremos pierden su validez; que todo aquello que en el
cristianismo, en la moral, en la Filosofia y en la Pedagogia se encontraba
establecido con el caracter de leyes o verdades absolutas pierden su virtud

imperativa. Asi, el mhilismo es una caracteristica que se vive en nuestra
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época. El nihilismo es la culminacién de la metafisica y es en dltima

instancia ¢l olvido del ser y por lo tanto, de ta educacién.

Cada una de las categorias fundamentales do la filosofia de Nictzsche estan
relacionada con el nthilismo. La muerte de Dios es la evidencia explicita de
su llegada inevitable. La muerte de Dios significa el fin de la metafisica y la
desaparicion de la vieja tabla de valores, y esto es la aparicion del nihilismo,
La voluntad de poder, entendida como la fuerza vital Jde la tierra, es
potenciada a través del nihilismo activo, un nihilismo que se sirve de la
nada, del vacio para decir “si” al mundo, a la tierra y a la vida. Este “si” lo
hace el héroe afirmador de vida, el superhombre. El eterno retormo de lo
mismo pensado en su forma positiva, entendido como la trascendencia
significativa de cada acto, pensamiento y creacion se relaciona directamente
con el nihilismo activo al ser la nada y el sinsentido potenciadores de dichos
actos, pensamientos y creaciones trascendentales. Asi podemos ver que el

nihilismo como realidad, encierra las categorias nictzscheanas.

Nietzsche centra su filosofia en el problema mas antiguo y fundamental, el
del sers. La pedagogia es una disciplina que trata de la fornacion del ser, de
tal mancra que la filosofia nietzscheana y la Pedagogia estan fuertemente
vinculadas. De hecho me he atrevido a hablar de una educacion desde la

filosofia de Nietzsche. Y asi como la filosofia nuctzscheana esta impregnada

Ubidem, p. 182

3G. Vattimo. Introduccitn a Nietzsche, p. 9
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por el nihilismo, de igual forma su concepcion acerca de la educacion esta

sumergida en concepciones nihilistas.

Antes de ver el vinculo nihilismo-educacién nietzscheana, es necesario
definir esta éltima. La educacion, de acuerdo con lo mencionado a lo largo
del estudio, es un fin en si misma. La educacién nictzscheana no es un
medio que capacita al individuo para que éste se inserte de la “mejor”
manera en la dindmica social. Para Nietzsche la educacién es un fin porque
pretende dar forma al ideal educativo que es el superhombre basindose en
la aceptacion de la muerte de Dios, que acepta la voluntad de poder y ésta a

su vez el eterno retorno de lo mismo.

La educacion nietzscheana es la que esti aplicada a una minoria competente,
que se basa en la seleccion de ingenios, aristocratica, que acepta y se funda
en la diferencia; la educacién que busca la superacion del ser humano para
hacerlo fucerte, seguro y firme y elevarlo de lo inferior a lo superior, del
hombre al superhombre; la cducacion que exige el encuentro del ser
humano consigo misme; la educacidon que afirma la vida y con ella el
- sufrimiento, que esculpe artisticamente y con cincel la imagen del
superhombre; la educacion que reconoce al ser humano como incompleto,
devenir, movimiento y cambio; la educacién que emplea a filésofos como
transmutadores de valores, legisladores y posibilitadores de vida... esta es la

educacion Jdesde la filosofia de Nietzsche.
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El dice que el nihilismo es la resultante logica de nuestros grandes valores y
de nuestro ideals, comprender el valor de estos “valores” genera la
transvaloracién de todos los “valores”, y esta transvaloracidn es ¢l eje rector

de todo acto educativo nietzscheano,

Para superar el nihilismo y la crisis de la metafisica hay que abrir nuevos
caminos, hay que pensar en nuevas opciones que posibiliten la vida y con
ella la educacién, hay que repensar los fundamentos, medios y fines
educativos. Nietzsche ya nos anuncié la llegada del nihilismo y nos propuso
Ia transmutacion de todos los valores, nos enseiid como maestro vital, la
inevitable muerte de Dios, la voluntad de poder, la doctrina del
superhombre y el eterno retomo de lo mismo, como fundamente, medio y

fin educativo...

La gran pregunta nietzscheana es ;quién puede gobernar la tierra? Y
responde: el superhombre, el héroe afirmador de vida, el filésofo venidero,

el gran educador.

Ahora la pregunta es ”._;existe ya hoy suficiente orgullo, osadia, valentia,
seguridad en si mismo, voluntad de espiritu, voluntad de responsabilidad,
libertad de voluntad, como para que en adelante “el filésofo” [el gran
educador] sea realmente posible en la tierra?...”” No sé si en estc momento

sea posible... sin embargo, estoy segura que la educacion nietzscheana puede

*F. Nwizsche. La voluntad.... p_ 30

*F. Nietzsche. La Genealogia..., p. 135
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hacer posible tal ser humano. Y seguramente esto sea una utopia, sin
embargo, deja de serio en tanto marca y promueve potencialidades reales de

cambio...
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