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Si bien la historia oficial no lo registra, negros y judios participaron
destacadamente en la formacién de la sociedad sinaloense durante el periodo
colonial. Tomaron parte en la conquista, algunos cono sirvientes, otros como
exploradores y soldados. En la vida econémica, los negros se desempeifiaron
fundamentalmente como sirvientes, vaqueros, peones, mineros y capataces,
los judios, sobre todo como capitanes, colonos, mineros y comerciantes.
Consolidado el dominio espaiiol, los negros integraron en Sinaloa unidades
militares defensoras del reino que se sumaron a los insurgentes en la Guerra
de Independencia. Si a lo anterior se agrega la influencia que los africanos
ejercieron en la musica, la danza y las creencias religiosas, asi como la
disidencia religiosa y en ocasiones el libre pensamiento manifestado por los
judios, se comprenderd el grado de presencia que ambas etnias alcanzaron en
la integraci6n de la sociedad de su tiempo.

Although the national history do not say anything relate to, during the colonial period
black peopie and Jewish people took part in an outstandly way in the formation of the
Sinaloa society. They participed in the conquest as servants or as explorers and also
like soldiers. Taking about economic life, black people were basically servants,
cowboys, hod carriers, mine operators and foremen; whereas Jewish people were
leaders, settlers, mine operators and merchants.

When the Spain authority was consolidated black people formed military groups in
Sinaloa in order to defend the Spanish kingdom. Those groups joined the insurgents,
in the independence war.

If also to all the previous, we add, the influence that Africans had in music, dance,
religious beliefs, religious dissidence and talking about Jewish people their free
thought; it would be easy to understand the level and the grade of ethnic influence
that both, black people and Jewish people, had in the integration of the society of
their time.



PRESENTACION

Es conocida la presencia de negros v judios en México. Su participacion en la composicion
social mexicana puede identificarse con facilidad, luego de un somero repaso historico o, en
lo que a negros se refiere, de una reflexion acerca de las caracteristicas étnicas todavia
visibles en algunos mexicanos de nuestro tiempo. Constituyen evidencias, al respecto, los
Juicios per judaizantes seguidos a los Carbajal, a Trevifio de Sobremonte y a otros, v el
alzamiento de Yanga en Veracruz. A estas evidencias deben sumarse los vestigios de
cuitura afficana todavia observables en algunos sitios de las costas y las montafias del Golfo
y del Pacifico en donde organizaron sus refugios los cimarrones, los esclavos que escapaban
de sus amos.

Llama la atencién, sin embargo, que la historiza de Sinaloa apenas si recuerde
ocasicnalmente y en forma confusa la presencia negra en la configuracion social de la
entidad, incluso en la destacada obra del historiador regional Antonio Nakayama. A su vez,
la judia es completamente ignorada. Casi la totalidad de los autores anotan, de los africanos,
su permanencia al sur del Estado, en las guamiciones de pardos, algunos aventuran que
fundaron Mazatlan y otros, como don Héctor R Olea, llegan a atribuirles fa creacion del
grupo musical por excelencia de la region: La Tambora.

Pero son notas marginales, no obstante que en Sinaloa los negros alcanzaron durante la
Colonia una presencia notable en todos los ambitos de la actividad humana. Participaron en
la conquista y la colonizacion, entre otras formas, como soldados, exploradores, vaqueros,
sirvientes, mineros, agricultores. Una minoria, finalmente fiueron absorbidos por el
mayoritario mundo indigena y al paso de tres siglos terminaron, también, haciéndose uno
con et espariol.

Mulatos y pardos -resultado del cruce de negro con espaifiol y de negro con indio,
respectivamente- prevalecieron en los registros bautismales de fines del siglo XVIII en
Sinaioa y anunciaron, paradéjicamente, el principio del fin de la presencia negra en la regidn.
La raza pegra se integro en las sucesivas mezclas que se produjeron. con mayor claridad
todavia a partir del advenimiento de [a Independencia v el fin de la clasificacion social por
castas.

Un imperativo para la libertad del negro era, generalmente, dejar de ser tal. El mestizo era
libre. Es un case patético en la historia de la humanidad: un pueblo que se niega a si mismo
como fnica forma de abandonar la esclavitud. Su dramatismo apenas resulta comparable con
¢l de los judios, aunique el desarrollo del drama sea diferente. En su deseo de escapar a su
condicion social, aquéllos avanzaban hacia su extincion; éstos, en su persistente tradicion
mitenaria, hactan uso de todos los recursos pesibles para sobrevivir como pueblo,

El estudio de fa presencia judia en Sinalea es significativo por su ausencia. Hasta el cierre
de la década de los ochenta los libros de historia regional los omitian. Durante un largo
periodo Sinaloa fue para los espafioles el puesto mas septentrional en el pais. Encontrar alli a
los judios permitiria: [) confirmar la norma de su modo de ser en ¢l resto del territorio que
sefioreara Espafia; 2) acercarse a la comprobacion de la hipotesis del lingiista Carlos
Esqueda. quien. en su Lexicon de Sinaloa intuye en algunos vocablos [atino romances de la
region el linaje judaico y Hega a declarar, por ello, el establecimiento, al norte del Estado, de
una colonia completa bajo lo que en la Inquisicion se llamaba [a Ley Antigua de Moisés; 3)
aproximarse a una respuesta para la pregunta: jpor qué los judios se negaban al abandono



del dominio espafiol, pese al ricsge de perder la vida?; 4) descubrir el origen de algunas
particularidades en el modo de ser del pueblo de la region,

Por supuesto, ignorar la presencia negra y judia en Sinaloa no implica la supresion de su
herencia cultural y racial, que ain es patente. La anulacion de las caracteristicas
morfologicas externas, llamadas fenotipes, no conlleva la misma consecuencia para las
caracteristicas genéticas, identificadas como gemotipos. En el caso de los negros, por
ejemplo, actualmente los caracteres morfologicos aparecen repentinos y fugaces entre la
poblacion mestiza, aunque son identificables a veces en la textura dei cabello y la forma de
la nariz y de los labios, mas que en la pigmentacion de la piel. Histdricamente, la manera de
contempiar la vida y vivirla puede reconocerse en la musica, la danza, el lenguaje, 1a religion
y la tradicidn, elementos muy diluidos hoy como resultado de la mezcla cultural y el proceso
de modemnizacion acelerada que en €l presente siglo se ha extendido por todo el planeta.

Resulta inevitable afirmar que el desconocimiento de la raiz negra y judaica no permite la
explicacion acabada de un modo de ser y la plena identificacion de una comunidad consigo
misma.

Una sociedad es un agrupamiento humano de existencia permanente en un espacio
geografico determinado. Existe en la medida en que supera las diferencias intenores
extremas y evita la ruptura hacia la cual puede llevarla el acentuamiento de particularidades
en aigunos de los grupos que la componen. Una sociedad existe también por la aceptacion
de un cuerpo simbolico e ideoldgico fundamental con el cual nombra de semejante o igual
manera al mundo y expresa su modo de sentir. El idioma comun es imprescindible, pero,
también, un fondo de creencias compartidas.

En la separacion étnica del indio Ia igiesia identifico 1a mejor defensa de éste. Asi, en la
mayor parte de las regiones del pais, lo marginé de la sociedad nactonal que adquiria forma
en el mestizaje. A su vez, el Tribunal del Santo Oficio tampoco logro eliminar las creencias
populares y termind por considerarfas como practicas en las cuales no existiza "nada de
importancia”. Esto evidencio el desconocimiento de una rapida integracion de formas de
contempiar y comprender lo que Russell Hama "la realidad exterior™; en este caso, fa
acelerada formacién de una nueva cuitura. El indio fue salvado, quedd fuera de ella, en sus
trincheras, pero nadie pudo impedir que muchas de sus expresiones creativas se fundieran,
como se fundieron las razas. cen aquellas que llegaban de Africa y Europa.

El aislamiento volvio sobre si misma a Sinaloa. Sin embargo, en el apartado caidero de la
tierra disputada y de alguna manera compartida, estuvo, con una influencia mayor de lo que
comunmente se cre, la expresion vital de dos etnias ignoradas por la historiografia. Quizis
resultara mas claro si se dijera de esta manera: el sinaloense de hoy tiene mas de lo que
supone de negro y de judio, racial y culturalmente.

En la presente investigacion no se encuentran héroes, pensadores determinantes o
creadores de huella indeleble; es decir, guias de un proceso, entendidos como sus intérpretes
mas lacidos, valerosos conductores en su consolidacion o modificacion y, por lo tanto,
representantes individualizados. Hay, en cambio, una semilla comtn; por ello, seguramente,
mas ttil para el proposito de este trabajo. Su fruto no es singular, sino colectivo, v sefiala,
por tanto, las caracteristicas dominantes de un agrupamiento humano.

Por otra parte, entender al hombre de la Colonia en México, como entender al hombre del
pasado en general, exige un esfuerzo de acercamiento a la complejidad de su pensamiento.
Es necesario acudir a los especialistas. en diferentes materias. Por gjemplo, a fa vision de los



antropologos acerca del llamado hombre salvaje. En el caso de los negros, es conveniente
acercarse a su cullura mediante los cuidadosos estudios de investigadores como Janheinz
Jahn, uno de los mas profundos investigadores de la cultura africana, y en el de Espaiia
aprovechar exploraciones como las de Américo Castro.

En los inicios del siglo XVII, ¢l padre jesuita Andrés Pérez de Ribas, uno de los cronistas
de la conquista de Sinaloa, ncgaba que ltos cahitas pudieran tener comunicacién y comercio
con cualquier punto de Mesoamérica y con el suroeste de lo que hoy forma parte de los
Estados Unidos. A mediados del siglo XX, Nakayama puso en duda la existencia de una
religion estructurada entre los antiguos habitantes de Sinaloa. Es un puente de casi 400
afios, pero, al fluir de la informacion, se perfila un hombre sefioreando la antigiiedad de
aquella region con respuestas para las interrogantes que identifican el mas profundo trabajo
intelectual: el ongen de la vida, su sentido y su destino. Sus respuestas son tan validas,
aunque tan relativas, como las de nuestro tiempo y las de todos los tiempos. En el fondo no
hay mucha distancia entre los habitantes originarios de Sinaloa y los que recién legaron en el
siglo XVI. Indios, negros y espafioles -judios espafioles entre eilos- se fundieron en un
ardiente escenario mdgico. Sinaloa se cubrid de simboios: piedras, cuevas, cruces,
candelabros, y, enun tramado de siglos, las creencias se prestaron prirnero, se juntaron
después en la mezcla racial y se heredaron, haciendo una fuente de la cual terminaron por
beber todos.

Por el examen del simbolismo puede alcanzarse la creencia y por ella la cultura del
sinaloense en ciemes, ¢l de la Colonia, base del sinaloense de hoy, con la parte que
historicamente se ha omitido por lo que respecta a dos de las etnias que contribuyeron a la
formacion de esta sociedad.

Debe decirse algo sobre el caracter técnico de la investigacion, que explica, un poco si se
quiere, las razones por las cuales estan en una oscuridad casi completa los judios de Sinaloa,
perque no fos registran, ya no digamos las obras profundas escritas al respecto en México o
sobre Meéxico; no io hace casi ninguna de la historiografia local.

LUna explicacion puede ser relativamente obvia: hay, en México, un abultado archivo
acerca del tema. Uno solo de los numerosos casos singulares ofrece material para un libro,
voluminoso, ademas. En este contexto, debe reconocerse que Sinaloa no ofrece tan rica
perspectiva. Los 15 volumenes de! Indice de inguisicion det Archivo General de Ia Nacian
registran apenas dos acusaciones vy tres manifestaciones de sospecha de judaizar en aquella
region. Ninguno de los casos concluye documentalmente en juicio y, claro, menos en
sentencia, una forma, por otra parte, no necesariamente definitoria del origen étnico-
religioso del acusado.

La ausencia puede esclarecer. ;Por qué no habria, en algin sitio, de lograrse el sueffo de
una vida productiva en paz? ;El éxito, si es que asi se le puede llamar, de la desaparicion,
que al paso del tiempo irremediablemente terminaria en fusion?

Un historiador no puede negar la importancia de cualquier pueblo, sustancia, finalmente,
de su profesion, pere, con todo el interés que evidentemente lleva al estudio de negros,
judios, indios y espaiioles, el impulso fundamental de! presente estudio restde en alcanzar el
conocimiento de la comunidad que durante tres siglos habito refativamente aislada la porcion
de México actmalmente conocida como Sinalea.

Debe decirse, aqui, que el concepto geogrifico de Sinaloa se concibe en los términos
flexibles que fue generando el proceso de c¢onquista y colonizacion. Sinaloa existio,



primero, como el nombre aplicado a una tribu del rio Zuaque asentada en las proximidades
de las faldas de la hoy Hlamada Sierra Madre Occidental, luego fue el nombre de una villa de
tozudos espafioles, cuya valentia y ambicion permitio fijar en el segundo tercio del siglo
XVII el punto mis septentrional del imperio hispano en el noroeste mexicano y dar lugar a
ung provincia asi designada, parte de ia Nueva Vizcaya; mas tarde, la provincia creceria al
ser fusionada con la de Culiacan y, a finales de la Colonia, formaria con la provincia de
Sonora una sola Intendencia. Con Soncra, también, al tiempo de la Independencia, integraria
un solo Estado que pronte se fraccionaria en las entidades federativas actualmente
conocides.

Los acontecimientos que se examinaran en esta investigacién, expresion del proceso de
formacion cultural sinaloense, se produjeron, pues, en una macro region que se extendio por
la Sinaloa contemporinea y parte de los territorios de los hoy Estados de Durango,
Chihuahua, Sonora y Nayarit, estrechamente conectados con los mas distantes de Zacatecas
y el Nuevo México

Es aceptable que por el pasado se explican muchos aspectos del presente. Asi, una
mayor aproximacion a las aportaciones culturales de las cuatro etnias, y al modo en que se
fusionaron, permitira también un mayor acercamiento a la manera de ser de los habitantes de
aquella region. El propésito es encontrar una explicacion que trascienda la generalmente
admitida. alli. del exclusivo origen indohispano, insuficiente por excluyente, y entender la
misma exclusion.

La dificultad principal constituyé al mismo tiempo uno de los principales estimulos: la
inexistencta de fuentes historiograficas acerca de las aportaciones de negros y judios en el
proceso de formacion secial de Sinaloa. Fue necesario apoyarse en los estudios afines
relativos a las expresiones culturales africanas en el Caribe y en las partes de México donde
la influencia negra fue mayor. En el caso de los judios, la escasa bibliografia mexicana es
enriquecida con las investigaciones de autores de otras partes del mundo, sobre todo, como
es de esperarse, de Espafia, y tenia que ser considerada, a este respecto, la opinion de los
propios mvestigadores judios.

En los campos de la biologia. la psicologia y la antropologia, los autores fueron
consultados para la ubicacion elemental de un tema, condicion que permitiria la comprension
del resio de la exposicion, Tal es el caso, por ejemplo, del tratamiento de la herencia
genetica,

El trabajo de archivo fue fundamental para esta investigacion. En el Archivo General de fa
Nacion la documentacion existe y, como es de suponerse, por lo menos en el caso de los
negros es importante. cuantitativa y cualitativamente.

Desafortunadamente Sinaloa carece de archivos adecuados. Lo poco que existe en las
parroquias acerca del periodo colonjal es desconocido hasta para fos propios sacerdotes
encargados de su custodia y, adicionalmente, se encuentra en tal estado de deterioro que
hace suponer su pronta desaparicidn,

La totalidad de los documentos de archivo de esta investigacion fue paleografiada por el
autor. Se respeto la grafia original hasta en sus minimos detalles, incluso cuando en algin
nombre propio cambia ¢l uso de alguna letra, a veces en un mismo parrafo. Lo mismo se
hizo con apellidos que al paso de los siglos han terminado por escribirse de manera
diferente. Tal es el caso de Ribas, que ha sustituido la b labial por la v labiodental. Andres



Pérez de Ribas firmo asi su obra Triunfos de Nuestra Samta Fe. No es un prurito
gramatical. Un cambio en la letra puede confundir el origen étnico o geogréfico.

Pensando en todo lo anterior es que tal vez deba decirse que si alguna importancia pudiera
tener el estudio que aqui se presenta ésta seria la de ofrecer datos no conocidos o poco
conocidos en relacion con el origen étnico y cultural de los sinaloenses,
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1. CONFIGURACION DE SINALOA

Actualmente Sinaloa es un Estado de la Federacion mexicana y tiene limites precisos que
datan del siglo pasado. Esta ubicado entre el rio de las Cafias, al sur, junto a Nayarit; el valle
del Carrizo, al norte, frontera con Sonora; la sierra Madre Occidental, al oriente, en donde
toca con Durango y Chihuahua, y el Golfo de California y Océano Pacifico, al oeste.

Para los efectos de esta investigacion resulta necesario, sin embargo, trascender fos limites
mencionados, establecidos a lo largo de trecientos afios como fiuto de las necesidades
adminsstrativas de la organizacion colonial v de los intereses politicos que se mamfestaron en
el México independiente.

Sinaloa se formo socialmente por la accion de cuatro etnias que se pusieron en contacto
en un espacio geografico que recibio diferentes nombres. Los indigenas que habitaban ese
espacio, asi como 'os espafioles, negros y judios que posteriormente, de una u otra forma,
se posesionaron también de él, mantuvieron estrecho contacto en fos puntos terminales de la
expansion europea en la regién, intercambiando alli sus manifestaciones culturales: El
Rosario, Chametla y San Sebastian, al sur, San Miguel de Culiacan, Cosala y Mocorito, al
centro, y San Felipe y Santiago de Sinaloa, el Fuerte de Montesclaros y Alamos, al norte,
comunicados por los caminos que también enlazaban, siguiendo las vértebras de la Sierra
Madre Occidental, una hilera de viflas y reales explotaciones mineras.

Esa region terminal se transformo, a su vez, en estacion de paso para los exploradores
que subieron al norte y dieron lugar a la colonizacion de la Alta Pimeria (Sonora), las
Californias y el Nueve México, sin dejar de recibir, asimismo, el flujo e influencia de los
puntos de partida migratorios: Zacatecas, Durango y Guadalajara, fundamentalmente. Hubo
un periedo de mas de medio siglo en el que decir Sinaloa era refenr un sitio en €l noroeste
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mexicano desde el cual se abria un territorio desconocido y poco promisorio, sin minerales
¥, sobre todo, sin muchos habitantes.

La primera entidad politica organizada de la cual formo parte una region de la actual
Sinaloa fue el reino de la Nueva Galicia, territorio bajo la jurisdiceion administrativo- judicial
de la “Audiencia y Chancilleria Real de Guadalaxara de la Galicia en la Nueva FEspafia”, a
partir del 13 de febrero de 1548. (1) Las provincias de Culiacén y Copala (al sur de Sinaloa,
que incluia Chametla) fueron integradas a esta demarcacion que limitaba, al ““poniente y
septentrién con provincias no descubiertas ni pacificas™ (2)

Sostiene Edmundo O’Gorman que la division territorial de ta Colonia, en la cual se
asienta practicamente la del México independiente, fue producto de las necesidades militares
de la Conquista. Al menos en lo concerniente a Sinaloa, como se verd mis adelante en
detalle, parece estar en lo cierto, puesta que esa primera organizacion del actual territorio
sinaloense, resultado de la “entrada™ de Nufio Beliran de Guzman en el primer tercio del
XVI, seria modificada como consecuencia de la expedicion de Francisco de Ibarra, de la cual
surgiria la gobernacion de la Nueva Vizcaya, apenas tres décadas mas tarde.

Efectivamente, la presencia militar de Ibarra no solo dio lugar a la formacian de otra
provincia, la de San Felipe y Santiago de Sinaloa, en zonas marcadas en el documento
fundador de la Audiencia de Guadalajara como “no descubiertas ni pacificas”; también
produjo el desmembramiento de la Nueva Galicia por ta secesion de Copala, reclamada para
la Nueva Vizcaya por ibarra mediante el argumento de la refundacion de la villa de
Chametla, que, si bien primero la estableciera Nufio, fue rapidamente abandonada por sus
pobladores espafioles y reducida a cenizas por los indigenas.

En seguida se vera, asi sea brevemente, la manera en que se llevo a cabo este proceso de
configuracion de la region.

1.1. El Antecedente Prehispanico.

La actual Sinaloa estaba poblada por aumerosas tribus culturalmente ubicadas en el periodo
neolitico Los xiximes y totorames habitaban la porcidn sur, en el sefiorio de Chametla; los
trhues, el centro, en el sefiorio de Culhuacan; los cahitas, el norte, en la zona comprendida
entre los rios Mocorito y Yaqui; diversas tribus se hacian fuertes en las crestas de la Sierra
Madre Occidental, como los acaxees, los fzoes y los nebomes, y otras se dispersaban por las
marismas de la costa, como los batucaris. No era, sin embargo, una region aislada de los
otros habitantes originales del norte americano. Por esa region descendieron toliecas y
aztecas en su peregrinar, dejando como testimonio de su paso vocablos que ain  perduran
en la toponimia. El propio Culiacan (“lugar donde se torcio el camino™), capital del actual
Estado, es uno de ellos; otro, Ahome (“entre dos aguas™), el municipio del extremo
noroeste, y el rosario de nombres que s¢ van engarzando por el centro, atraviesan la sierra,
siguiendo [a ruta de los emigrantes de Aztlan, hacia el norte, en la region de Durango, y
luego hacia el sur de México. A partir de Culiacan, la antigua Tlapailancoco de los toltecas,
se multiplican nombres como Ciguatan, Cacalotan, Atotonilco, hasta alcanzar la region de
Parras.

1. 0" Gorman, Edmundo. Historia de las Divisiones Territoriales de México. Pormiza, México, 1979, 319 Pp.

p. 7
2.0pCit. p. 8.



La vida de los habitantes de la region se desamollaba en las riberas de los trece rios de la
zona, cada uno de ellos separados por tramos desérticos, mas inhospitos en la medida en que
s¢ avanzaba hacia el septentrion. Socialmente estos pueblos indigenas estaban organizados
en comunas que tenian al clan como fundamento. Su economia era de autoconsumo. La
pesca era la actividad productiva mas importante para los pueblos de las marismas costeras;
aprovechaban, sobre todo, diferentes clases de marisco. Los de la montaiia, a su vez,
practicaban la caza y aprovechaban rudimentariamente el cultivo de la tierra, teniendo,
ademas, algun corocimiento de los yacimientos de minerales. Los pueblos de la planicie
tenian una economia més equilibrada. Se dedicaban a la caza y a la pesca y desarrollaron la
agnicultura, aprovechando las vegas de los rios. Fntre sus cultivos mas sobresalientes
estaban el frijol, Iz calabaza y el algodon. Con mucha frecuencia levaban a cabo la cosecha
colectivamente. El desempefio artesanal les permitia vestido, elaborado con pieles de venado
y algodén, y el uso de enseres domésticos. La guerra era un hecho frecuente y la religion
estaba plenamente estructurada para ofrecerles una clara visién del origen del mundo y del
destino del hombre. Aunque dispersos, tenian unidad lingiiistica por zonas, como es el caso
de la cahita. Finalmente dominados por el desierto, no eran muy numerosos y su civilizacion
no alcanzaba, ni con mucho, el desarrollo y esplendor logrado por los pueblos
mesoamericanos. Sin embargo, antes de la llegada espaiiola, et habitante de esta zona podria
ser el prototipo del “buen salvaje” que inspiro las profundas reflexiones europeas acerca de
la libertad det hombre.

2. Nusio Beitran de Guzman vy la Nueva Galicia

[rremediabiemente, Sinaloa seria conquistada y colonizada por el europeo, pero asi sucedio
por obra y gracia de [a temprana disputa que entre los espafioles produjo el control de la
Nueva Espafia. Una de los protagonistas, por supuesto, fue el propio don Fernando Cortss,
otro lo serta don Nuiio Beltran de Guzman, gente de Ias confianzas de la corona. Este
cortesano, a quien los indigenas del occidente de México representanan como una vibora de
cascabel, fue originario de Guadalajara, en la provincia espafiola del mismo nombre. Se
desconoce con exactitud cuindo nacid, lo mismo que cuando murid, pero lo primero debio
haber ocurrido hacia 1490; lo segundo, tal vez en 1560. Formé parte de la guardia personal
de Carlos V y lueso de su aventura americana y regreso a la peninsula ibérica, lo fue
asimismo del ya para entonces rey Felipe I1. En 1525 fue designado gobernador de Panuco,
la region ahora veracruzano-tamauluipeca que fue desarrollandose fuera del control de
Cortes, vy luego, como presidente de la primera audiencia, de inmediato asumié la
confrontacion con el conquistador de los mexicas.

La division entre el conquistador Heman Cortés y el todavia, 2 la hora dei conflicto,
administrador -pese a su origen militar-, Nufio Beltran de Guzman, tuvo como soporte
altimo fa ambicién sin limite que genera una riqueza en cierta medida mostrenca, sin duefios
definidos una vez dominados sus propietarios originales, y aquella sobre la cual nadie podia
asumir la propiedad porque, sabiendo de su existencia, tampoce nadie la conocia
fisicamente. Estaba en la tierra que se abma hacia el mundo genéricamente Namado
“chichimeca”. Por supuesto, no en la tierra misma, elemento cuyo valor economico ema
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minimo en tanto no estuviera asociado a otro imprescindible: el ser humano. Y, ademis, el
ser humano en cantidades apreciables.

Fue el dominio sobre la tierra lo que permitid a Nufio, en realidad, lanzar su desafio a
Cortes. Su accion politico-administrativa al frente de la Audiencia en 1a Nueva Espaiia se
asent6 en el poder que previamente le ofrecié la gubematura de Panuco y el desarrollo de un
proyecto especifico de colonizacion y explotacion de las nuevas regiones descubiertas.

Ambos, Cortés y Nufio, esclavizaron, mas que por propia iniciativa, por exigencias de tn
proceso engendrado en la misma Espafia en el periodo de la reconquista v como respuesta a
las ansias de riqueza de sus hombres, quienes buscaban, en la conquista, elevar su posicion
social. Era, el dominio sobre otros hombres, una actitud hispana que se manifestaba en
América, basicamente, como reflejo -uno entre tantos- del largo periodo vivido en la
peninsula contra el musulman, se prolongaba en el nuevo mundo.

Resulta, sin embargo, advertible, una diferencia. Muy pronto Cortés y sus hombres
arrojaron el hierro sobre el esclavo, con permiso imperial. Todavia no caia Tenochtitlan yya
la solicitud de autorizacién cruzaba el Goifo de México y regresaba positivamente resuelta.
Pudtera considerarse, el esclavismo, producto de la ira, si no estuviera sustentado en un
pasado que definia la accion como parte de un arraigado sistema en la sociedad espafiola.

Fue después de la lamada Noche Triste, apenas en el proceso de recuperacién de fuerzas
y reorganizacion que los espafioles expulsados de la gran ciudad lacustre defimieron su
propia venganza. Dice Bernai:

¥ como teniamos las avudas y navios por mi ya diches y con
oro que se hubo en la salida de México, acordé Cortés con todos nuestros capitanes y
soldados que hiciésemos relacion de fodas muestras conguistas a la Real Audiencia y
Jrailes jerénimos que estaban por gobernadores en la isla de Santo Domingo... y les
enviamos suplicar diesen licencia para gque de los indios mexicanos y naturales de los
pueblos que se habian afzado y muerto espafioles que si los torndsemos a requerir ires
veces que vengan en paz, y que St no quisiesen venir y diesen guerra, que les pudiésemos
hacer esclavos y echar un hierro en la cara, que fue una G (de guerraj como ésia. {3)

Bajo Cortés los esclavos fueron tomados como mano de obra. Herramienta a utilizar en
el cultivo de ia tierra, la excavacion de 1a mina, el tatado de los bosques, la construccidn de
caminos e inmucbles, el servicio de la casa, 12 conservacion del ganrado; en fin, todo aquello
que permitiria adquirir el anhelado estatus de hidalgo.

En cambio, desde la gubematura de Panuco, Nuiio Beltran de Guzman concibié otro
modo de enriquecimiento a partir del esclavismo. Fue la concepcion del hombre mismo
como producto. Era la reproduccion, en México, del comercio de esclavos africanas que se
desarrollaba a plenitud en las islas del Caribe. Al igual que en Tenochtitlan, el comercio de
seres humanos resultd, en Panuco, una herencia, mas que fruto de la pretension o idea de un
capitan. Cuando Nuiio llego a a Panuco para ocupar la gubemnatura, alrededor de diez mil
esclavos habian sido enviados para su venta a la ciudad de México, y, mas retevante todavia,
cerca de cinco mil se habian vendido en las islas del Caribe. Sencillamente continué la misma
politica, debido, segiin testimonio de uno de los habitantes de Panuco, a que habia

1. Diax del Castillo. Bernal. Hisioria Verdadera de la Conquista de lo Nueva fspafa. Porriia, México,
1962. 638 pp. p. 478,
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encontrado a "los vecinos muy pobres e desencabalgados e muchos dellos para se ¥T @ Vivir
fuera de la dicha villa". El testimonio fue de Juan de Fuentes, vecino de Santjestevan del
Puerto, en las riberas del Panuco, quien hablo "en nombre det Cabildo, justicia e regidores
de la dicha villa e como procurador della". Presento el testimonio el I8 de septiembre de 1529
ante el propio Nufio Beltrin de Guzman, presidente de la Audiencia. Es un testimonio
fuertemente impregnado de maniobra politica y autojustificacion puesto que en el fondo
pretendia exculpar al propio Nufio de lo que ya empezaba a irvitar algunas conciencias en
Espafia: el herraje de los indigenas. Dice Fuentes en una parte de su testimonio:

Yten (...) quel Cabildo de la dicha villa ¢ vecinos della suplicaron
al dicho Nufio de Guzmdn que les diese alguna saca de esclavos como de antes la solian
tener ¢ quel dicho Nufio de Guzman, visia la dicha necesidad, la dio muy wemplada, a cada
vecino cierta cantidad segun la calidad de su persona para que contratasen con
mercaceres que lo lievasen por la mar a las yskis comarcanas, con tanto que diesen
Siangas de bolver a la dicha villa con el retorno de yeguas ¢ cavallos ¢ ganados...(Asi) con
la dicha saca de esclavos ¢ retorno dellos los vezinos de la dicha villa estin bien
encabualgados e tienen algunos ganados de manera que estan algo remediados e que sy esto
no se hiziere fa dicha villa padesciera mas necesydad de la que antes tenya.(4)

A partir de esta idea, el hombre como mercancia, no como fuerza de trabajo -asi fuera
esclavizada- los horizontes de la conquista se dilataron y se complicaron. Explica la
ferocidad de Nufio y su representacion como vibora de cascabel por los indigenas del
occidente de México.

Cortés regreso de Espafia "por su honra y estado”, como dice Bernal ( 5) Mientras ¢l se
aproximaba a la capital de la Nueva Espafia, Nuifio iniciaba la expedicién que ubicaria la
region de Sinaloa en la historia del mundo. Nufio saiid de la ciudad de México el 21 de
diciembre de 1529. Le seguian 300 soldados esparicles y aproximadamente 7 mil indigenas,
entre ellos varios seftores del altiplano que al parecer suffirian como pocos la despiadada
campana. Un contingente de esa magnitud no puede improvisarse de {2 noche a la mafiana.
Tal vez la salida de Nufio haya sido apresurada por ta proximidad del Marqués del Valle,
para entonces nombrado ya capitan general novohispano, pero no parece merecer el
calificativo de “atropellada” que le asigna Bernal Diaz del Castillo. La concepcion esclavista
de Nufio y sus hombres, la idea, pues, que tenian de los seres humanos por los cuales armo
su expedicion llevaria a fa muerte del calzoncin y al aperveamiento y a las torturas de jefes
en Michoacén, asi como a los incendios y matanzas en Xalisco, Tepique, Et Pefiol, Chametla
y finalmente Culiacan.

La Espafia que entrd a Sinaloa en 1529 era una Espafa a horcajadas entre el Medievo y el
Renacimiento. Hay, sobre esto, los indicadores de rigor: estaba comprobada la esfericidad de
la Tierra y ain la iglesia caminaba de regreso a la cultura clasica, levando la ensefianza
anistotélica como divisa. Un espaiiol, como Cortés, podia escribir cultamente desde una
extrafia ciudad en ruinas que habia tomado con un puiiade de iberos y millares de indigenas;
otros, podian realizar analisis y estudios fascinantes y fascinados de las nuevas sociedades y

4. Paso v Troncoso, Francisco del.  Papeles de Nueva Espaha, .lrchive del Museo de . Antropologia e
Historia, en adelante AAMAH, Caja !, Leg 1. DBoc
3. Dias det Castillo, Bernal, Op Cit, p. 494,
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culturas que les salian al paso a cada momento, en sucesion ininterrumpida y vertiginosa,
como Duran, Sahagin o Las Casas, alguno mas, brillantemente, referia sus memorias y
testimonios con la clara expresion lingtiistica de su pueblo, como Bernal Diaz. Esios
representanes de la Espafia renacentista tgualinente estaban sometidos a las incognitas del
Medievo. Las llevaban consigo y resulta admirable que contra ellas embistieran, una vy otra
vez, en afan incontertible de resolverlas.

Se cruzaban, asi, las expectativas del oro y del dominio de los hombres, con el intento de
encontrar la Fuente de la Juventud, Ia conquista de nuevas tierras, con el descubnmiento de
las Siete Cindades de Oro, en fin, aparecian a veces en la fantasia hombres con cola,
gigantes, fenémenoes de toda laya que abrian nuevas formas expresivas a Jos hombres en un
universo de fascinacion y miedo. Lo fundamental, sin embargo, lo subraya Antonio Tovar:
"Solo es falta de perspectiva historica no percibir que las ideas sobre las que, hacia 1580,
cristaliza la América espafiola son las que dominan en toda Europa, no solo en la catdlica,
sino en la protestante, donde aun la territorialidad sirvi6 de norma para imponer unidad
religiosa”. { 6)

Pero en pocas partes como en Sinaloa es advertible con tanta nitidez la extincion
medieval. No s6lo la ambicion de hacer esclavos empujaba 2 Nufio a subir por el actual
noroeste mexicano. Lo hacian caminar a él, militar-gobermador-administrador, como luego
harian caminar a frailes y virreyes, dos mitos: el de las Amazonas y el de las Siete Ciudades
de Oro. El primero, sobreviviente de la historia antigua de Europa; el segundo, fruto de las
leyendas derivadas del desastre frente a Tarik en la batalla de Guadalete.

Cuenieao los drabes que tras la desaparicion de Don Rodrigo
en lu batalla de Guadalere, un grupo de godos esparioles acauditlados por el arzobispo de
Oporto se embarco sin rumbo fijo en las costas portuguesas hasta alcanzar las playas
virgenes de una isla desconocida. En ella dieron fuego a las naves y fundaron una
¢jemplar Repiblica Christiana. Lo sabemos porque siete siglos mds tarde encallo en los
mismos bajios una carabela tripulada por hirsutos espafivles. Y volvieron para conwdrselo
al principe Fnrique de Portugal, encomiandole las maravillas de un enclave gue los
cartografos de la época se apresuaron a identificar con ko Cariaginosa mencionada por
Aristoteles y Diodoro de Sicilia, y a incluir en los mapas bajo el rotlo de Isla de las Siete
Ciudades. (7)

€l mito de las Amazonas se deshizo en el rio San Lorenzo, proximo a Culiacan. El
nombre que recibia entonces esta via fluvial y la toponimia actual de la region revelan que el
suefio tuvo, en un momento, visos de realidad: Ciguardn -lugar de mujeres. Posiblemente lo
haya sido, pero fue una realidad que no respondio a la imagineria popular. Las amazonas
encontradas no ofrecieron el reino fabuloso que se esperaba. Por la descripcién de la
Tercera Relacion Anonima de la Jornada que hizo Nuiio de Guzman a la Nueva Galicia

6. Tovar, Antonio, Lo Medieval en la Conquista v Olros Ensavox . imericanos. Seminarnios y Ediciones, S A,
Madrid. 1970, 125 pp. p. 18
7. Sancher Drage. Femando. [a Espaia Magica. bpitome de Udrgolis v [abidis. Alianza Editorial,
Madrid. 1983, 510 pp, p. 57.
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pueden enconirarse los rasgos de una organizacion matriarcal en descomposicion,
excluyendo todo posible proyecto hispano de enriquecimiento. En el rio Ciguatan
los conquistadores “hallaron ocho pueblos de los pequefios y de los grandes” y en ellos
alguna gente de guerra y “mucha cantidad de mujeres muy diferentes de las que hasta alli se
habian visto, ansi en su traje como por ser mejor tratadas”. {8)

Lo que sigue en la Tercera Relacion es una descripcion que corresponde a la tradicional
imagen del modo de vida amazonico:

Por las lenguas se supo que estas mujeres decian haber venido por la mar y antiguamente
guardar entre si tal orden que no tenian maridos, mi entre si los consentian, mas antes de
cierto tiempo en cierto tiempo venian los comarcanos a entrar con ellas. v las que
prefadas quedaban y parian hijos los enterraban vivos, y las hijas criaban, y que de poco
Hempo a esta parte ro maiaban los nifios, mas los criaban y cuando eran de diez afios o
poce mas las daban a sus padres. (9)

De mayor influencia en la integracion geografica y colonizacion de Sinaloa y en general el
noroeste mexicano fue el mito de las Siete Cindades de Oro. Los miticos siete obispos,
encabezados por el de Oporto luego de la derrota det rey Rodrigo en Guadalete, heredaron
al mundo, como muestra clara del renacimiento cristiano frente al dominio musulman, siete
ciudades cuyo poderio se evidenciaba por ef material utilizado en su construccion.

Para Nufio el mito se desmorono en lo mas aspero de la Sierra Madre Occidental, la que
con grandes sacrificios remonté un grupo explorador en las proximidades de Topia para
descender hacia el desértico corazon del norte mexicano, posiblemente hasta el fio Nazas.
El rechazo no lo produjo el terreno en si; mas bien fue la soledad extrema y la ausencia del
combustible requerido por la empresa: seres humanos qué explotar, sobre todo en el
principio elemental de toda expedicion de ese orden: para la adquisicion de alimentos.

La intencion de Nufio, sin embargo, podia adquirir vigencia en la practica. Intentaba
convertir en un sole reino el inmenso territorio -se desconocia, entonces, que tan inmenso-
comprendido entre e! Golfo -Panuco- y el Pacifico -Culiacan. Desde Santiestevan del
Puerte (Panuco) escribieron, al Rey, Bernaldino Iiiguez, Juan de Cervantes y Rodrigo de
Garay: "Ya que no se a podido por aqui hazer nada, quel (Nufio), con la gente que tyene
alfa (en Sinaloa) a de veny horadando hasta aquy, como nos lo a escripto, de donde tenemos
conflanga que Vuestra Magestad hara esto y aquello toda una gobernacion”. (10) En las
crestas de la sierra de Topia quedd, en realidad, el suefio de La Mayor Espafia, como
pretendia el conquistador llamar a las tierras por él dominadas, y se retird a Compostela, la
villa por el fundada en el actual Nayarit y primera capital de la Nueva Galicia. Dejo a Espaiia
esta provincia y, todavia. ademas de una base al norte, en Culiacan, para futuras
exploraciones, un motivo para continuar avanzando hacia el norte.

8 "Tercera Relacion Anonima de la Jornada que Hizo Nufio de Guzmuan a la Nueva Galicia®. Joaquin Garcia
lcazbalceta, Documentos para la Historia de México. V. 11, Antigua Libreria. México, 1866, V. 11, pp 451-
52.

Y. Ibidem.

1. "Cara al Rey de Bernardine [figucs. Juan de Cervantes v Rodrigucs de Garay™. en Paso v Troncoso,
ap. cit, Caga 2. Leg 2. Doc 93,



Nuiio explorod el mundo cahita hasta sus limites.

El historiador Antonio Nakayama dice que el capitan Gonzalo Lépez "atraveso la sierra
madre y se interno en las tierras de Durango hasta Hegar a la region del rio Nazas*. (11)
Luego, "Lope de Samaniego explord rumbo al norte y tal parece que alcanzo a llegar hasta
el arco del o Petatlan, va que la Relacion manifiesta que no hallé poblado hasta un pueblo
que eran las casas cubiertas de pajas y esteras... es decir, petates”. (12)

En lo que hace al primer punto, refiere Garcia del Pilar en su Relacion de la Enrada de
Nufio de Guzmen que "las paso (las sierrasy en espacio de cuarenta dias", (13) y, mas
todavia, el primer cronista anonime de las jornadas de Nufio en la Nueva Galicia, dice que
"acordo (Nufio) de pasar las sierras, para ver lo que habia delante, porque de la demanda
que de las Amazonas habia tenido, ya se le habia desecho, e quiso seguir la de las Siete
Cibdades, de que tenia noticta al principio que de México salio". (14) Sufrina el segundo
desaliento, puesto que Gonzalo Lopez le informo que “habia andado sesenta leguas por la
tierra mas llana que nunca habia visto e toda despoblada™ (15) La tercera frustracién le
llegaria por conducto de ias referencias que le offecio Samaniego, quien “llego hasta el rio
de Petatlan y como hallo que las casas eran de aquellas esteras, y la gente de tan ruin arte, y
que no habia ropa, e que la tierra se iba disminuyendo. volviendo a dar razon dello a do
Nufio de Guzman estaba". (16)

La lamada Segunda Relacion Anonima de la Jornada que hizo Nuito de Guzman a la
Nueva Galicia toma el relato donde lo dejan Garcia del Pilar, Juan de Samano y la Primera
Relacion Anonima. El cronista de la Segunda Relacion dice que avanzaron desde Culiacan
hasta el rio Petatldn, el rio de los Petates, y "desde este rio hasta el de Tamachola® ( (17)
Precisa que entre estos dos (timos rios hay 20 leguas. “Desde esta provincia de Tamachola
-afirma el cronista- finmos por el rio arriba treinta leguas hacia la cordillera de las sierras,
que es a su nacimiento, porque tuvimos noticia que habia muy gran poblado, ¢ muy buena
tierra; y habiendo andade treinta leguas, dimos en una provincia que se dice Cinaloa, en la
cual habra veinte o veinte e cinco pueblos, de a ciento y de a doscientos e trescientas casas
de aquellos petates o esteras”. { 18)

El rio entonces llamado por el cronista Tamachola -Tamazula- no puede ser otro sino el
actual ric Fuerte. Pronto se enterarian los espafioles que este rio recibia el nombre de
Zuaque. Asi o esclarece la distancia que lo separa del Petatlan y, sobre todo, la distancia a la
que encontraron la tribu de los sinaloa, que, prontamente extinguida, terminaria por heredar
su nombre a la region, hasta [a fecha. El segundo cromista escribe, mcluso, que pasaron el

11, Nakiayama. Arcc. Antonio, Sinaloa. un Bosquejo de su Historta. Universidad Autonoma de Sinaloa,
[nstituto de Investigaciones de Ciencias y Humanidades. Culiacin, 1982, 333 pp, véasc p.65.

12. Ibid. pp 65-66.

13. *Relacién de 1a Entrada de Nuilo de Guszman, que dio Garcia del Pilar. su Intérpreic”. Joaguin Garcia
Icazbaleeta, Op Cit, véasc p. 260.

14. Thid, p. 291.

15. Ibidem.

16. Ibid. p. 290

17. "Segunda Relacion Anénima de la Jormada que hizo Nufio de Guzman a la Nueva Galicia®, en Joaguin
Garcia Icazbalceta. op cit. p. 296

18. Ibid, pp 297-98.
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rioc Tamachola, recorrieron treinta leguas v Uegaron a otro rio que "se dice Mayo, el cual
estaba menos poblado que este de Cinaloa”, aunque la gente "es del mesmo arte.. y de la
misma lengua, ¢ ansi tienen las comidas ¢ todo lo demas”. (19)

Avanzaron ain més hacia el norte, puesto que en el rio Mayo tuvieron noticia *de otro que
estaba de alli siete o ocho jomadas, que era muy poblado, segun los indios decian”. Al rio
este ultimo le llamaban Yaquimi y a los espafioles les advirtieron que moririan si llegaban a
€l. En su ribera fueron recibidos por los yaquis, debidamente armados y conducidos por ur
Jefe decidido quien "se adelanté de todos e con ¢l areo hizo una muy larga raya en el suelo, e
se hinco de rodillas en elila e beso la tierra, y después de hecho esto se levanto, y parado él e
su gente comenzo 2 hablar diciendo que nos detoviesemos, y que no pasasemos aquella raya
que €l habia hecho, porque si la pasabamos nos matarian a todos™. (20)

Pronto entendieron los espafioles, al mando de los cuales se encontraba el capitan Diego
de Alcaraz, que los yaquis hablaban en serio. Dice el cronista: "Estos indios pelearon tan
bien ¢ tan animosamente como he visto a indios despues que en Indias estoy, e a ninguno he
visto pelear tan bien como ellos, ¢ si no los toméramos en tierra tan llana y apacible, nos
hicieran muy mayor dafio del que nos hicieron”. {21)

Maltrecho, el grupo explorador todavia sintid animes para subir por el rio hacia la sierra y
Iuego, algunos de sus integrantes, descender hacia el mar. Y "visto que (por una parte} no
habia camino € que era todo manglares ¢ tierra muy aspera”, y, per la otra, "visto que no
podiamos pasar esta cordillera sin mucho riesgo, por ser, como éramos, pocos, acordamos
voivernos a Culiacan donde llegamos vispera de Pascua de Navidad". (22)

Este agudo cronista no dejo de observar, como huego lo haria Alvar Nufiez Cabeza de
Vaca y posteriormente el jesuita Andrés Pérez de Ribas, que "desde el rio Petatlan hasta el
Yaquimi es todo de una gente” ( 23 ) Sélo le faltod agregar el rio Mocorito al sur para marcar
con exactitud los limites de la regién cahita.

Asi, pues, Gonzalo Lopez, hacia el este, remonto la sierra, pero, finalmente, lo desértico
de la region lo regresd a la costa de Sinaloa; al norte, también lo pobre de las perspectivas
establecio como limite de exploracion el actual rio Yaqui. La parte mas adelantada de la
colonizacion espafioia hacia el seplentrion quedo establecida en San Miguel de Culiacan,
villa que Nufo Beiiran de Guzman fundo, segin Nakayama, el 19 de septiembre de 1531. El
cronista Juan de Samano dice que "quedaron en ella cincuenta de caballo e cincuenia
peones; quedaron muchos ganados, yeguas e ovejas ¢ puercos para criar”. ( 24 ) Rivapalacio
menciona como principales pobladores a un grupo formade por Juan de Labastida, Diego de
Mendoza, los Ibarra, los Baeza, Tovar, Lopez, Utrera, Alvarez, Alcaraz, Corderc, Avila y
Maldonado, y el bachiller Gutiérrez.

En su Historia de la Nueva Galicia, fray Amtonio Tello sostiene que fie en 1532 cuando
Nufio fundo la villa de San Miguel del Navito, que ese mismo afio "fue trasiadada a
Culiacan, que es hasta donde hoy permanece”. Teilo amplia la lista de fundadores; menciona

19, Ibid. p. 306}

20. Ibid. p. 362,

2t. Imdem.

22. Ibid, p. 303.

23, Ibidem.

24, "Relacton de Lo Conquisia de los Teules Cluchimecas que dio Juan de Samano®. co Joaquin Garcia
[cavbaiceta, Op Cit, p. 287



a los siguientes: el capitan Melchor Diaz, justicia mayor; bachiller Alvaro Gutiérrez, cura,
pobladores: Pedro de Tobar, regidor mayor de la villa de Sahagin, y de la casa de
Hu€lgamo, Diego Lopez, "veinticuatro de Sevilla", Esteban Martin, natural de Sevilla; Juan
de Medina, Pedro de Najera, el capitan Cristabal de Tapia, Juan de (La) Bastida, Lazaro de
Cebreros, Maldonado Bravo, Pedro Alvarez, Alonso Mejia Escalante, Juan Hidalgo, de
Plasencia, Diego de Mendoza, el caballero; Pedro de Garnica, Pedro Cordero, Juan de
Barca, el que se ahotcd; Diego de Torres, sefior de Zavala, Juan de Soto, Juan de
Mintanilla, Juan de Baez, Alvaro de Arroyo, Sebastian de Evora, Alonso Cordero, Pedro de
Armendia, Alonso de Avila, Juan Mufioz, el que se alzo; y Alonso Rodriguez, ( 25)

Al sur. Nufio fundé también Chametla, rapidamente destruida por las rebeliones indigenas.

En mayor o menor medida, Nufio conservé siempre el favor de la corte espariola. En su
periodo de mas profunda desgracia recibio la critica de algunos de quienes formaron parte
de su expedicion, a la cabeza de los cuales se situé Garcia del Pilar, el mismo que se habia
prestado poco antes a ser testige de cargo contra Heman Cortés. En su Relacion de la
Entrada de Nufte de Guzmdn, Garcia del Pilar, traductor, “lengua”, para decirlo en sus
términos, de los idiomas del occidente de México, y ain, al parecer, del noroeste, refirio el
comportamiento tipico del capitan. El calzonzin, el sefior de los purépechas, fue arrastrado a
cola de caballo y luego quemado vivo; otros indios fueron torturados con “cordeles y agua™
Avalos, Juirez, D. Alonso -casado con la hija del calzonzin-, D. Pedro, gobemador de
Michoacan. Pago con el aperreamiento al sefior de Cuitzeo, en Nochistan quemo tres indios
de Toluca, “diciendo que habian sacrificado™, en Xalisco “iba quemando la tierra” y alli se
herraron por esclavos “hasta mil piezas poco mas o menos”; en Astatlan ahorco, al parecer
de Garcia, cincuenta indios que pretendian regresar al altiplano, v, también en esas tierras,
ahora nayaritas, murieron Tapiazuela, sefior de Tehochtitlan, asi como los de Tlatelolco,
Huexozingo y Tlaxcala, que le acompafiaban y a quienes Nufio también negd el permiso para
regresar. Ahorco a un espafiol en Chametla- ya en Sinaloa- bajo [2 acusacion de motin y la
misma suerte corrieron cuatro sefiores de la region, por lo cual Nufio “tenia la terra
levantada ¢ alzada™; en Ciguardn ahoreo a otro espafiol y para entonces “iban los amigos -es
decir, los indigenas aliados- con cadenas al pescuezo con las petacas”, y “acabaron de
perecer todos los mas indios desta cibdad (de México) y suys comarcas” en la infrucniosa
entrada hacia las alturas de Topia, en la Sierra Madre. El destino de los indios aliados
sobrevivientes lo trazd Garcia del Pilar de {a siguiente manera:

En aquel pueblo de Culuacan (Culiacin) quedan muchos indios desta cibdad presos en
cadenas y damdp voces a [Dios nuestro sefior, porque algunos dellos lo comunicaban
conmigo, diciendo que porqué los dejaban como esclavos presos. { 26 )

La Tercera y Cuarta Relacion Anonima de la Entrada de Nuflo Beltran de Guzmdn
coinciden con Garcia del Pilar en sefialar las atrocidades de Nufio y sus consecuencias. Asi,

15. Teflo, fray Antonio.” Historia de la Nueva Galicia™. Joaquin Garcia lcavbalceta, Op Cit, p. 355,
26. “Relacion de la entrada de Nufio de Guzmin. que dio Garcia del Pilar. su Intérprete”. e Joaquin Garcia
[cazbalceta. Op Cit, p. 261.
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por ejemplo, el cuarto cronista dice que a los de Chametia, por no estar acostumbrados a
Hlevar petacas a cuestas, les hicieron ¢stas mataduras en las espaldas y hombros, debido a lo
cual las dejaron en el camino y huyeron; “y ansi por esto como por algun agravio que les
hicieron tos espafioles Gue estaban con los dolientes, se alzaron y estan de guerra hasta hoy”.
(27)

Juan de Sémano difiere de esta opinion generalizada. En su Relacion de la Conguista de
los Teules Chichimecas, si bien no oculta el asesinato del calzonzin ni el aperreamiento del
sefior de Cuitzeo, reduce con mucho, la responsabilidad de Nufio, sobre todo en lo
concerniente a los incendios de los pueblos que encontraba a su paso. Este cargo lo hace
recaer sobre los indios aliados -"los amigos™-, quienes en Nochistan hicieron “mucho dafio y
quemaron parte del pueblo” Igual de incendiarios, segin Samano, se comportaron,
supuestamente contrariando ordenes de Nuifio, en Xatpa, Teul, Xalisco, Tepigue, Quinole,
este altimo al parecer en Sinaloa y todavia llamado, en nuestros dias, El Quemado.

Para Samano, Nufio era, incluso, bondadoso. Afirma que en Cuynan “el gobemador
mando pregonar so pena de muerte que ninguno quemase casa”™; en Cuynacaro “el sefior
gobemador envio todos tos prisionerso que alli parecieron ser de Cuynam a sus casas”; en
[zcatam pasaron a la otra parte del rio “por no le hacer dafio este pueblo”; en Quezala -al
parecer la actual Cosala- “tes mando ( a los indigenas) volver a sus casas” y, mas todavia, en
un pueblo cuyo nombre Samano no recuerda, Nufio mandé “dar un pregon, que ninguna
persona fuese osada de tomar indio, ni india, ni muchacho de los naturales de la tierra para
traer cargado, ni otra manera, so pena de la vida™.

El autor de la Tercera Relucion Ancénima parece guardar un mayor equilibrio en su juicio
acerca de los actos de Nufio. No omite, asimismo, fo inocultable: la muerte del calzonzin y
relata el incendio de Cuyseo “pior mandado del sefior Nufio de Guzman™, asi como los de
Teul, el Pedn, “quemados {por) los amigos™, El Pefiol, Aguacatlan, Piaxtla y un pueblo cerca
de Ciguatin. Pero, también, este cronista sefiala:

(Juedo aquella provincia (Culiacan) muy gastada, a causa que los amigos no se les podia
defender que no quemasen los aposentos donde cada dia dormiamos porque cuanto mas o
podian, dejaban emuelte en un poco de algodon el fuego. ( 28 )

Para el autor de la Tercera Relacion, Nufio lo mismo hacia esclavos en Aguacatlan y
Xalisco que entregaba mantas y manteles al principal de Chametla, cuyo pueblo, sin
embargo, el capitan termind por ordenar que fuese quemado.

¢Que queda, en consecuencia, después de estos relatos? Evidentemente recuerdan una
imagen frecuente en la historia de la colonizacion de América. La gloria v las cadenas
vigjaban juntas en el equipaje de los conquistadores. La suerte variable llevaba a una o a otra
con mucha frecuencia. Asi paso desde Coldn y se convirtid en una especie de sino para la
mayor parte de quienes de alguna manera alcanzaron personalidad en la gran empresa.
Oidores y jueces debian discernir., cuando lo hacian, el testimonial contradictorio,
apasionado como puede apreciarse, o a veces equilibrado v desinteresado. Las amenzas de

27 ~Cuarta Relacién Anénima de la Jornada que hizo Nufio de Guzmin a ta Nueva Galicia™ Joaquin
Garcia Icazbalcela, op cit. p. 472,
28. “Tercera Relacion Andnima de la Somada que hivo Nufio de Guzman a la Nueva Galicia™. Joaguin
Garcia [cazbalcera. op cil. p. 456,
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motin que enfrentdo Nuiic lHevaron z la muerte a varios de sus hombres; otros, mas
afortunados, aprovecharian la primera oportunidad para responder a reales o supuestos
agravios, como sucedio en el juicio de residencia que se le siguio al exgoberador de la
Nueva Galicia. Podria estar en esta situacion Garcia del Pilar, no obstante que él mismo fue
sefialado para dar tormento, el primero, al calzonzin, operacion frustrada por la rapida
accion de dos religiosos. En cambio, el hecho de haber side factor de la expedicion de
Nufio quizas determino el bondadoso juicio de Samano.

1.3. Francisco Vazquez de Coronado y el Nuevo México

Paradojicamente, la expedicion de Nufio Beltrin de Guzman alimentaria, de otra manera,
el mito de las Siete Ciudades de Oro. En las proximidades de Guasave, sobre el rio Petatlan,
un escuadron al mando del capitan Lazaro de Cebreros se topd con el extraordinario grupo
que bajo la direccion de Alvar Nifiez Cabeza de Vaca culminaba alli su recomido aislado
de tedo contacto con el mundo europeo. En la descripciéon de Cabeza de Vaca, quien en
1536 se entrevistd con Nuiio en la villa de Compostela, Nayarit, no hay el menor indicio de
las legendarias ciudades auriferas. Habla de la riqueza perlifera de la costa del Pacifico norte,
de la existencia de minerales en la sierra, pero, sobre todo, refiere crudamente la pobreza de
las regiones por las que debieron atravesar y las define claramente como tierras de hambre.
El viaje de cabeza de Vaca, sin embargo, tuvo 12 virtud de mostrar los dilatados horizontes
del norte a 1a inquieta colonia espaiiola que se asfixiaba en los limites mesoamericanos.

Las Siete Cindades de (Jro habian estado presentes en las mentes de los espafioles: el
Nueve México, el sitio de riquezas semejantes o superiores a las que tuviera el que
sefioreara Motecuzoma. Es verdad que Nufio no habia podido explorar a fondo el territorio
que se abria inmenso hacia el noroeste americano, pero esto no significo que hubiera
desechado la leyenda, como en cambio si sucedid con la de las Amazonas. Sencillamente no
habia tenido oportunidad de comprobar su veracidad. En 1538, la exploracion de los padres
Asuncién y Nadal hasta las proximidades de Anzona permitio recibir noticias “acerca de
pueblos nortefios que vivian en grades casas y decian eran civilizados”™, aunque las sefiales
auriferas seguian sin ser descubiertas. { 29 ) Un afio después, motivado por la experiencia de
Cabeza de Vaca, el virrey Antonio de Mendoza inicié un operativo con el envio indagatorio
de fray Marcos de Niza, quien emprendio su legendario viaje acompafiado de Estebanico, el
conocedor de la ruta.

Esta expedicion. exploratoria, trajo por consecuencia, ademas de la desaparicidn de
Estebanico, el reforzamiento de a leyenda de las Siete Crudades de Oro, puesto que, segiin
¢l fraile franciscano, el negro le hizo llegar, como sefial previamente convenida, grandes
cruces, indicadoras del descubrimiento de oro en imporantes proporciones. Asi crecieron de
nuevo “los rumores det misterioso norte™ { 30 ) y Francisco Vazquez de Coronado,

29, Rufus. Kav Wyllis, .1rzona, la Historia de un Iistado Fronierizo. Hobson and Herr, Phocnix, Arizona,
USA, 1950, 4088 pp. p. 18
30, opit. p. 22.
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gobernador de Nueva Galicia en sustitucion de Nufio Beltran de Guzman, recibié la
encomienda de comprobar lo real que podia haber en la hasta entonces leyenda nacida en
Guadalete.

En la infatigable jornada americana de Espafia hubo de todo: hazafias inconcebibles, como
las de Cortés, Pizarro y Cabeza de Vaca; tragedias, como la de Narvaez en La Florida, v
fracasos inesperados proximos al ridiculo, como los de Las Hibueras y este ultimo, el de la
expedicion a Cibola y Quivira.

En Compostela, capital de la Nueva Galicia, el 22 de febrero de 1540 el virrey ¥
Coronado revistaron a los expedicionarios: “docientos caballeros, setenta de infanteria,
algunos frailes, mas de quinientos caballos y mulas, y mucho ganado, ovejas, puercos y
cabras”. ( 31 ) También, mas de ochocientos indios dispuestos por Mendoza. ( 32)

La casi totaiidad de este bien armado y organizade ejército quedo paralizado en Culiacan
el mes de marzo por las noticias desalentadoras que proporciond un grupo explorador. Con
apenas cerca de 40 epafioles, algunos indios y cuatro frailes, Coronado se interné hacia el
norte, hasta el Colorade, hasta la region de las Siete Ciudades de Oro, hasta Cibola, de la
cual escribio el cronista de 1a jornada, Pedro de Castafieda, uno de los habitantes fundadores
de Culiacan: “Hay haciendas en Nueva Espafia que pueden ofrecer una mejor apariencia™.
(33)

Llama la atencion que la Historia Verdadera, de Bemal, concluya precisamente con notas
mcoherentes acerca del viaje de Vazquez de Coronado, pero mas todavia que se atribuya el
fracaso de la expedicion no a la pobreza de los habitantes del temitorio descubierto nt a la
indignada reaccidn de tos expedicionarios, de quienes se llegd a pensar terminarian con la
vida de fray Marcos de Niza y con la del propic exgobemnador de la Nueva Galicia. Refiejo
de la manera en que muchas veces se manejaban las explicaciones en la Nueva Espaiia ¢s la
que presentd Bernal, compartida, ademas, por otros autores: a su juicio, el motivo central
del fracaso obedecio a l2 nostalgia de Coronado;

Ast hizo Franciseo Vazquez Coronado, que (como Ulises) dejo la conguista que levaba y
le div ramo de locura y se volvie a México a su mujer, y como se lo daban en cara de
haberse vuelto de agquella manera, fallecio de alli a pocos dias { 34

Cortes desembarco en Cozumel en mayo de 1519 y conquisto Tenochtitlan en agosto de
1521, es decir, veintistete meses mas tarde. Le impulsaba, al igual que a la mayoria de los
demas conquistadores al sur del continente, hasta la Tierra del Fuego, el estimulo de
grandes ciudades y rierras densamente habitadas y ricas, como botin. Asombra, por tanto, el
argumento que se manejo en tomo al fracaso de la expedicion de Coronado. El recorrido fue
larguisimo para su época: cerca de cuatro mil kilometros a partir de la ciudad de México,
tomando en cuenta que subid por todo el noroeste y luego vird hacia el centro del
continente. Tres afios estuvieron los espafioles en aquellas desoladas tierras,
mayoritariamente en aquella “desastrosa y pobre, donde pasamos grande e increible
hambre”, al decir de Cabeza de Vaca. Por circunstancia como esa habia dado marcha atrag

31 Opait, p. 25.
32 Opat p 23

33. OpcCit. p. 26.

34. Diaz del Castillo, Bernal. op cit p. 498.
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Nufio de Guzman en Sinaloa.

La intriga novohispana parecio iejer aqui otra de sus extraiias redes, en la cual
aparentemente participd o fue atrapado ¢l propio Bernal Diaz, quien luego de consignar la
promia muerte -por vergiienza- de Francisco Vazquez de Coronado a su regreso a la ciudad
de México, refiri6 Ia del hermano de éste, diciendo que “después de cuatro afios su Majestad
hizo merced de la gobernacion (de Guatemala, en Ja cual Bernal tenia encomiendas) y de la
Costa Rica, que aun rio estaba conquistada, a un Hidalgo que se decia Vazquez Coronado,
natural de Salamanca, y viniendo per la mar se perdid el navio en que venia y se ahog6”.
Por lo menos se advierte cierto desprendimiento final en estas dos patabras del cromista:
“Perdénele dios™ ( 35 ) Pero Francisco Vazquez de Coronado no muré, como afirma
Bemnal, poco después de su regreso a la ciudad de México en 1542, sino hasta doce aflos
después. en 1554. Sin duda, su aventura es digna de un examen mas serio y profundo.

1.4. Francisco de Ibarra y la Nueva Vizcaya

Habria que esperar mas de tres décadas, luego de la “entrada™ de Nuiio Beltran de Guzman,
para que se produjera {a total configuracion geografico-politica del territorio ahora llamado
Sinaloa. Termind por integrarse con la llegada del capitan Francisco de Ibarra, sobrino de
dorn Diego de Ibarra, uno de quienes fundaron Zacatecas, en 1548, y hombre
extracrdinariamente enriquecido con la explotacién minera de esa region. Francisco de
Ibarra nacid en Guipuzcoa hacia el afio de 1539 y atin nifio llego a la Nueva Espaiia. Fue
paje del virrey Luis de Velasco y a los quince afios encabezd una primera expedicion hacia el
norte de Zacatecas. Siendo el mas joven de los capitanes espafioles del sigle XV1 fue
conocido como Ef Fénix de los Conguistadores.

En una segunda expedicion, claramente empresarial, esta vez hacia el occidente, [barma
avanzd desde Zacatecas hasta remontar la sierra de Topia, en 1564. En su avance fundo,
entre otras pobiaciones, Guadiana, hoy Durango. y, en Sinaloa, el 24 de junio de ese afio,
San Juan Bautista de Carapoa. hoy El Fuerte; el 20 de enero de 1565, San Sebastian, hoy
Concordia. Repobld en 1564 1a Villa del Espiritu Santo -Chametla- fundada por Guzman 34
afios atras y destruida por los totorames cuando los espafioles la abandonaron para
trasladarse, unos, al Peri; otros, a Guadalajara,

Luego, Ibarra regresd sobre sus pasos y partiendo de San Juan Bautista de Carapoa
atraveso de nuevo |1 Sierra Madre, esta vez hacia el oriente, y llego hasta Casas Grandes, de
donde -uno mas de los expedicionarnios al norte- regresé a Sinaloa

El vasto ternitorio que Ibarra descubrio y controld por las armas y las actividades
productivas integro la gubematura de la Nueva Vizcaya Sin embargo, dejando de lado
auevas expediciones, Iharra se dedico a la explotacion de la mineriza en Panuco, en las
proximidades de San Sebastian, desde donde dirigid los asuntos del territorio bajo su
gobiemo, ¢l cual, formalmente, tenia la capital en la villa de Durango. En Panuco murié y
fue sepultado, en i575. En abierto contraste con su antecesor en Sinaloa, Nufio Beltran de
Guzman, Ibarra fue un soldado que guid a su pequefio ejércite mas con el ejempio que
haciendo uso de la dureza de fa disciplina militar y se negé a que los indigenas fueran objeto

35 Op ciL 365,
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de trabajos forzados. A sus expediciones se debid un conocimiento mas exacto del Nuevo
Meéxico, cuyo enlace desde Sinaloa pudo establecer venciendo las profundas barrancas y
asperezas de la Tarahumara,

Dos sucesos adicionales contribuirian a la integracion de la regién. Uno de ellos constituye
una hazafia: la fundacion de la villa de San Felipe y Santiago de Sinaloa. Como
fecuentemente sucede, resultd fruto de la tragedia y de la capacidad del hombre para
trascenderla. Asimismo, de una tenaz politica de poblamiento que debio ser sostenida con
firmeza, también, de la ambicidn de oro, siempre en el horizonte mental del conquistador v,
por supuesto, no menos importante, del extraordinario valor de un reducido grupe de
hombres y mujeres.

Después de gue lo hicieran los exploradores de Nuiio Beltran de Guzman en 1531, por
segunda ocasion los europeos contemplaron las margenes del rio Fuerte -entonces Zuaque-
cuando Francisco de Ibarra llego hasta alli "probablemente” -segiin dice Nakayama- el 24
de junio de 1564 y fundd San Juan Bautista de Carapoa. A una decena de kilometros
estaban los bravos tehuecos, quienes convirtieron en cenizas el proyecto, apenas cinco afios
después. Habria de transcurrir mas de una década para que el capitan Pedro de Montoya
realizara la segunda fundacion, el 3¢ de abril de 1583, bautizando a la poblacion con el
nombre de San Felipe y Santiago de Carapoa, ubicada poco mas arriba del rio, sobre las
tuinas de un fuerte construido por la gente de Ibarra, edificacion que terminaria por dar
nombre al sitio. Era tanta la confianza que tenian los colonos, que, de Culiacan, e! soldado
cronista Antonio Ruiz hizo llevar a su esposa, Maria Alvarez, y a la hermana de ésta A su
vez, de San Sebastian, hoy Concordia, el capitain Montoya vy su cufiado irajeron a sus
mujeres e hijos, y, con sus familias, llegaron Francisco de Llanes y Leonardo Fernandes. La
nueva poblacion, sin embargo, correrfa peor suerte que la anterior, Sobrevivid apenas poco
mas de un afio, puesto que el 15 de agosto de 1584 los colonos fueron obligados a retirarse
por otro alzamiento de los tehuecos, en el cual murid el propio capitin Montova. Buscaron
la salvacion en Culiacan, pero el gobemador de la Nueva Vizcaya, Hernando de Bazan,
envié¢ un auto desde San Sebastidin con una drastica orden: "(Con) pena de la vida
volviésemos luego todos a poblar la Villa de San Felipe y Santiago, y que el que lo contrario
hiciese le daba luego por condenado”. ( 36)

Lo que siguio fue una transaccion. Sencillamente los colonos ya no se movieron. No
avanzaron a Culiacin, pero tampoco regresaron a Carapoa. Se quedaron "a espaldas del
pueblo de Cubin”, sobre el rio Petatlan, ( 37 ) y alli resistieron, primero, y luege. con ayuda
de veinte soldados enviados por Bazan, regresaron los golpes a los rehuecos hasta que
deshicieron el alzamiento de la contundente manera en que lo acostumbraban: con el cuerpo
de los caudillos indigenas en 1a horca.

La nueva villa se llamaria San Felipe y Santiago de Sinaloa, como un recuerdo de la
frustrada poblacion de Carapoa y la extrafia evocacion de los sinaloas, una de las tribus
vecinas de los tehuecos, lejanas de Cubiri y desaparecida muy pronto luego de la legada
espafiola. La villa fue fundada en Ta segunda quincena de abril de 1585. Pronto se constituyo
en ¢l puesto fronterizo mas avanzado hacia el noroeste y, consecuentemernte, en pieza clave
para la integracion del noroeste de México y €l actual suroeste de los Estados Unidos.

36. Ruiz. Antonio, Relacion de fa Conquista en ef Norveste, INAH, México, 1974, 85 pp. p. 61.
37, Ibid. p. 65.
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En el siglo de la conquista, v antes de que concluyera el XVII, Espafia habia findado,
siguiendo fa nita de los minerales en las faldas de la Sierra Madre Occidental o sobre sus
crestas, en lo que hoy es Sinaloa, las siguientes poblaciones: Cosala, en 1563; Panuco, 1564,
San Juan Bautista de Carapoa, 1564; San Felipe y Santiago de Sinaloa, 1585; San Ignacio,
1590, Badiraguato, en 1606, Elota, 1602; El Rosario, 1655; Alamos, 1685. A lo largo de la
costa: Chametla, Escuinapa y Culiacan, en 1531; Guasave, 1590, Ahome y Mochicahui,
1604; Mazatlan, en la primera década del XVIIL.

El otro suceso que contribuyo a la definitiva integracion de la region a la Nueva Espaifia se
produjo en ¢l Golfo de México. El franciscano Pedro de Espinareda explord y trazo el
camino que unio Zacatecas con Panuco -el Panuco veracruzano-, haciendo realidad, asi, el
proyecto de Nuiio de Guzmin, aungue no a su manera. Podia viajarse, a fines del XVI,
desde el Pacifico norte, en Culiacdn, hasta Panuco, en el Gofo, pasando por Guadiana y
Zacatecas. Las “horadaciones” de que hablaran en su carta al rey los tres vecinos de
Satiestevan del Puerto para apoyar la expansion de Nufio, terminarian por ser un hecho.

Finaimente, en 1599 Juan de Ofiate fundé Paso del Norte y abrio la ruta hacia el Nuevo
Mexico desde el centro del pais, mientras que el ascenso hacta el noroeste por el Pacifico se
reiniciaba, a fines de aquel agitado siglo XVI, mediante una acidn coordinada de fuerza
militar y labor misionera de los jesuitas. "Rio por rio, tribu por tribu", dice el historiador
norteamericano Bolton.

Las provincias de Culiacan y de sinaloa estaban plenamente ubicadas geogrificamente,
mntegradas politica y juridicamente al orden novohispano y definidas como lugar de base para
la continuacion de 1a expansion hacia el noroeste.

Varios historiadores norteamericanos que han puesto interés en el estudio del actual
Suroeste de su pais, establecen inevitablemente el nexo entre el desarrollo historico de esa
region vy el del noroeste mexicano. La nayor parte de sus estudios tienen como resultado
obras de sintesis y un apretado repaso a sus investigaciones ofrece una clara imagen del
subsecuente avance espaftol hacia et nor-noroeste. Uno de estos autores, Kay Wyllys Rufis,
alude a hechos que ya se han mencionado, a la exploracion de los padres Asuncién y Nadal,
y dice que recorrieron aproximadamente 800 millas y llegaron posiblemente hasta Arizona
en 1539. También dice que por marzo del mismo afio, desde Culiacan avanzaron Niza y
Estebanico, y que alcanzaron la boca del rio San Pedro, quiza mas alla del Gila, en mayo.
{38 ) Bolton se interesa mas por el avance de los jesuitas. ( 39 ) Dice que el padre Pérez de
Ribas find6é Ahome en 1604 Ademas habla de las misiones en el antiguo rio Zuaque ( 40 ) y
de la fundacion de la villa de EI Fuerte en la ribera de la propia via fluvial, ofreciendo come
fecha la muy lejana del afio de 1610, cuando se produjo su tercer poblamiento, Menciona la
reanudacion, en 1613, del avance militar del capitan Diego Martinez de Hurdaide, oniginario
de Zacatecas y de gratisima memoria para los padres jesuitas, de quienes durante tres
décadas fue brazo armado para la expanston del cristianismo en el noroeste mexicano.
Bolton afade que en 1621 los valles del Mayo v Yaqui fueron heches rectorados separados
y la misma

18. Wyllys Rufus, Kay. op cit. pp. 23-25.

39. Bolton. Herbert. Eugene-Marshal. Thomas Maitland. The Cofonization of North America. 1492-1783.
The MacMillan Company. 1949, p. 237

d0 Ibid. p. 239,
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decision se tomé sobre Ures y Minas en 1636. Perea, "capitan y justicia mayor del distrito de
Sonora, llamado Nueva Andalucia, establecié su capital en el pueblo minero de San Juan
Por 1650 Ias estaciones de la mision habian alcanzado Cucurpe y Arispe en el alto Valle
Sonora. Fue formado el nuevo rectorado de San Francisco Javier en el distrito norte. En
1679, en los valles del Yaqui, Mayo y Sonora, teinta misioneros estuvieron sirviendo a
cerca de 40,000 nedfitos en 72 pueblos™. ( 41 ) La conclusion que se desprende de los datos
que aporta Bolton es muy clara: para el primer tercio del siglo diecisiete, sin por ello
abandonar su caricter de frontera, Stnaloa habia dejado de ser el limite de los dominios
espafioles en el noroeste. Finalmente, Hutchinson refiere que “el primer /own o pueblo (en
espafiol) fundado en Califorma fue establecido en 1777 proximo a la misién de Santa Clara.
Los cabeza de familia aqui fueron cinco colonos y nueve soldados, la poblacion total era de
66°.(42)

La historia de Sinaloa en la Colonia debio seguir las vicisitudes y decisiones de gobierno
de dos entidades hasta, por lo menos, el siglo XVII, cuando, segin O’ Gorman, Sinaloa,
concebida jurisdiccionalmente como provincia, formaba la Nueva Navarra junto con la
provincia de Sonora, y, “en cierta forma” anexo a ella, el territorio de San José de Nayarit.
{43 ) En ese momento Sinalca reunia practicamente el territorio que actualmente tiene, pero
incluyendo Alamos, cuya separacion se produjo con la divisién del Estado Unido de
Occidente, ya en el México independiente, quebrando, por cierto, en mas de un sentido, la
unidad de la region cahita, integrada antes de la llegada hispana.

2. LOS NEGROS EN SINALOA

2.1. El Marco Esclavista
2.1.1. Antecedente Hispano

La esclavitud no forma parte de la leyenda negra de Espafia, pero si un pueblo estaba en
condictones de justificar el esclavismo mas que cualquier otro del mundo europeo, a fines
del medievo, ese era, precisamente, el espaiol. No me refiero, por supuesto, a la
fundamentacion aristotélica. Nada tenia que ver, a fin de cuentas, 1a segregacion de aquellos
“cuya actividad es el uso del cuerpo y esto es lo mejor de su ser”.( 44 ) Propiciaba la
esclavitud un estado de conflicto irreductible entre los hombres que poblaban la peninsula
ibérica. Desde la invasién de Tarik hasts la caida de Granada transcurrieron 781 afios. En
ese periode de conflicto, prolongado como poces en la historia universal, cristianos y
musulmanes se disputaron a muerte valles, rfos, mesetas, aldeas y ciudades. Y en ese, al
parecer, eterno abrazo mortal, no pudieron evitar conocerse. Arabes y espaiioles se

41. Thid. pp 239-40.

42, Hutchinson, Alan. Frontier Sttlement in Mexican California. New Haven and London, Yale University
Press. 1969, 457 pp, p. 60.

43. O’ Germar. Edmundo. op. cit, p. 13

44, Aristételes. La Politica. Editoriai Brugucra, Barcclona, 1974, 318 pp. p. 63.



27

influyeron er el arte, en el alimento, en el vestido, en la tecnologia, en la ciencia, en el
idioma, e, incluso, en la raza. Al final, lo que quedaba de uno de ellos debid, también,
doblegar su fe. Uno y otro fueron esclavos, a veces, amos, en otras. Mercedarios y
irinitarios surgieron en lo que hoy es Espafia para rescatar a los esclavos cristianos, y el
emir Gemal Eddin, virrey de Damasco, a mediados del siglo XIII fundd una institucion
piadosa para liberar, & su vez, musulmanes. (45 )

El arabe era esclavo del espafiol v a la inversa, pero también el cristiano era esclavo del
cristiano. Los arabes andaluces, por ejemplo, adquirian, como parte def intenso comercio
gue sostenian con Grecia, esclavos europeos; mujeres, de preferencia. "La mercancia que
mas buscaban los negociantes andaluces eran las hermosas esclavas griegas ejercitadas en el
canto y en la danza", al decir de fosé Antonio Saco, en Ristoria de la Esclavitud. {( 46 ) Para
ellas, México también pudo haber sido destino; por lo menos hay indicios de que lo fue para
esclavos griegos. ( 47 }

La esclavitud entre los cristianos se producia incluso como resultado indirecto de las
cruzadas. Antes de legar a Tierra Santa, los cruzados frecuentemente declaraban la guerra a
los propios cristianos. Eran guerras de pillaje, realizadas por ejércitos transformados en
bandas de salteadores que terminaban en la esclavitud de prisioneros, esposas e hijos.{ 48 )
Como ejemplo de lo extendido y organizado que en Europa estaba el esclavismo, todavia en
aquella época, puede citarse este dato: "(En Marsella) el precio de los esclavos varones
variaba de dieciséis libras reales a veinticinco florines de oro. En 1346 (una tartara) fue
vendida en cuarenta y dos florines " .( 49 )

Esclavizar significaba humillar, en algunos casos, pero mds cominmente implicaba contar
con recursos humanos adicionales para utilizarlos como rueda dentada de la maquinaria
productiva, asi fuera doméstica. Por consecuencia, ademas de esclavos musulmanes, al
arrancar el XVI Espafia empezaba a tener "verdaderos negros" -para utilizar la ironica
expresion de Aguirre Beltrdn, con la cual se referia a los esclavos del Africa negra,
diferenciandolos de los esclavos moros- como resultado de su penetracion en fa costa
occidental africana. y la concepcion del esclavismo inici6 una nueva transformacion. El éxito
en el comercio de amicar, oro y especias, pero también de esclavos, despertd una dinamica
que Hevo a las iniciales empresas colonizadoras det  propio Fernando el Catdlico en las islas
Canarias y Las Azores, una vez despejado el campo en la peninsula ibérica por la
reconquista. De tal manera, los primeros negros que llegaron a América con los
conquistadores, o eran de los vencidos en al- Andaluz o provenian de adquisiciones hechas
en el continente africano.

Sin embargo, Espafia no reinventd la esclavitud, tampoco reactivo el trafico de esclavos,
especialidad de otras naciones europeas, entre ellas, y ocupando sitio destacado, Portugal.
(30)

El estado de la esclavitud en Espaiia debia reflejarse en sus leyes. Las reglamentaciones

45. Saco, José antoruo, Historia de la Fsclavitud. Biblioteca Jucar, Madrid, 1974, 297 pp. p. 125,

46. Thid. p. 131.

47. Aguirre Beltrin, Gonrato, La Poblacion Negra en México. Fondo de Cultura Econdémica. México. 1984,
374 pp. p. 106.

48. Saco. Jos€ Antonio, opcit, p. 126.

19, [bid. p. 130-31.

500, Debe recordarse que por la bula papal de Alejandre VI ta mayor parte de América quedd como tierra de
conguista para Espafia; Africa. para Porugal.
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impuestas por los gobiernos de las espaitas -dicho asi para superar la realidad de muiltiples
remos- ( 51 ) sigue, en términos generales, la normatividad que puede ser llamada "de su
tiempo".

En 1064 el rey don Sancho Ramires, de Aragén, dispuso el Fuero de Jaca, por et cual los
amos cristianos estaban obligados a no dejar "morir de hambre a sus esclavos satracenos,
pues, segiin sus palabras, no se les debia hacer ayunar como bestias”. ( 52 ) Para 1350,
Pedro 1V de Aragén revoco a instancias de Barcelona, por la "provision del quinto fdus
Junii (9 de junio), “el Reat decreto que prohibia a tos barqueros del muelle de aquella ciudad
tener cada uno mas de dos esclavos empleados en cargar y descargar ( 53 ) Desde el siglo
XiI fueros como los de Salamanca, Soria, Cuenca, etcetera, insistieron en las diferencias
existentes entre trabajadores siervos, asalariados y esclavos. ( 54 ) El 3 de septiembre de
1501 Nicolas de Obando, gobernador de la isla Espafiola, recibio las instrucciones por las
cuales la corona prohibia "la entrada de judios, moros ni nueves convertidos, favoreciendo
en cambio [a de negros cristianos™ { 55)

Espafia tenia un escenario aparte en Europa. Su lucha contra el moro fue estimulada por el
interés economico, pero implico también un derivado ideolégico: el combate contra los
infieles. La maxima aristotélica, que lleva a una concepcion del hombre por el hombre, no
puede nada frente a esta otra, que nos conduce a una concepcion del hombre por Dios. Los
hombres deben ser cristianos. Ser espafiol es ser cristiano, un espafiol no puede ser otra cosa
ni tolerarla. De alli a un derivado: su aceptacidn, en mayor o menor medida, de las otras
etnias, estara condicionada al mismo caracter religioso. Los judios lo entenderian, en su
momento, de la peor manera, como los musulmanes, los amerindios y los negros. En el
periodo en que se produjo la formacion det Estado espafiol, los reyes catolicos utilizaron a
a religion como instrumento fundamental de cohesion. Hay un hecho historico evidente: la
cristianizacion del continente americano, bisicamente obra de Espafia. En su pureza
religiosa, Espafia puede presentarse como instrumento de la cristiandad. Pero también hay
otro hecho, que, si bien no resulta tan evidente, asimismo parece ser demostrable: la
cristiandad como instrumento de Espafia. Esto dltimo puede observarse tanto en la reforma
eclesiastica del cardenal Cisneros, supervisada de cerca por Isabel la Catélica, que purificd y
unio al euerpo reiigioso espafiol, como en el uso de la Inquisicion, que organizéd la politica
de unidad forzosa y elimind a las minorias étnico-religiosas. De igual manera puede
observarse en las medidas llevadas a cabo para modificar las relaciones de poder entre el
Estado y la Igiesia: limitacion de los privilegios eclesidsticos ¥ contral sobre la educacion,
"incluyendo a las universidades™; control sobre los sefiorios ligados a los conventos y sobre
fas hermandades relacionadas con la vida municipal, control sobre las exenciones de
contribuciones e incluso sobre la extraterritortalidad de iglesias v conventos. ( 56 )

51. Stein, Stanley J. y Sicin Barbara H.. L.a Herencia Colonial de América Latina. Siglo XX Editores. 20a
cdicton. México, 1988, 204 pp. p. 17.

32. Saco. José Antonio, opcit, p. 119.

33, Ibid, p. 131

34. Aguirre Beltran. Gouealo. op cit. p. 16.

35. Mellafe, Rolando, Breve Historia de la Iselavitud Negra en América Latina. SEP-Setentas, México,
1973, 191 pp. p. 16.

36. Pictschmann. Horst, £/ Extado y su Evolucion a Principios de fa Colonizacion [xpaiola de América.
Fondo de¢ Cultura Econdmica, México. p. 35.
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Dice Horst Pietschmann: “E] Estado supo aprovechar, en forma realmente magistral, a la
religion, y, por medio de ella, también a la [glesia pata la realizacion de su politica” { 57}

Como quiera que fuese, importa sefialar que al descubrimiento de América la esclavitud no
aparece por inspiracién en la mente de navegantes, conquistadores, colonos o religiosos
espaficles. Por lo menos existian tres condiciones basicas: 1) La esclavitud subsistia en buena
parte de Europa; 2} en Espafia adquiria especiales caracteristicas por su larga confrontacion
con el norte de Africa, 3) el comercio de esclavos negros ya estaba en pleno desarrollo por
¢l comercio que se producia a través de las Canarias y las Azores.

En todo caso, como dice Saco, la demanda americana cayo en un nomento historico

propicio para la reactivacion de un sistema de produccion olvidado por la humanidad.

2.1.2. El Principio Americano

El descubrimiento de Aménica fue resultado de una empresa mercantil. Abrir nuevas rutas
comerciales era el propésito para una Europa flanqueada por el turco. Se pretendia llegar a
las riquezas de Oriente por la via de occidente. También resulté fruto de la ambicion
personal. En las Capitulaciones con Cristobal Colon se establecié que "tendria Colon
derecho a reservarse para si una décima parte de todas las perlas, piedras preciosas, oro,
plata, especias y todos los otros articulos de comercio, de cualquier modo que se obtuviesen
por cambio, compra o conquista, dentro de su almirantazgo, habiendo antes deducido el
coste”™. ( 58)

No fue un principio espiritual, sino material €l que llevo al descubrimiento y conquista de
América. Es necesario, por supuesto, recordar la bula Alejandrina, pero recordar, también,
que dicho documento aparecid en 1493, posteriormente al desarrollo de los acontecimientos
americanos. En este compromiso de cristianizacion se fundamenta la idea de la Espafia
misionera, que luego tendria, en un periodo de contrastes, razones mas que suficientes para
reclamar el titulo. La relacién con ef papado es una de ellas, pero, lejos de lo que se cree
comunmente, 1o solo por la afiliacion religiosa, sino también por la bisqueda del control
politico.

Femando e Isabel habian logrado, con la reforma de Cisneros, por una parte, despojarse,
€omo ningin otro soberano, del lasire de una Iglesia alejada de su encomienda espiritual, a
tal grado de que, por la reforma, "en Castilla mas de mil males religiosos se pasaron a
Marruecos para vivir a sus anchas". { 59 ) Asimismo obtuvieron ascendencia sobre ella con
el patronazgo de Ia institucion eclesidstica, que se tradujo en la organizacion misionera y su
sostenimiento al nivel de detalle, como, por ejemplo, la aportacidn de vino. El ascendiente,
pues, era resultado del cumplimiento puntual del compromiso cristianizante establecido con

57 Ibid, p. 64,
58. Irving, Washington, Coidn, el Descubridor. Editorial Claridad. Buenos Aires. 1942, 492 pp. p. 76
59 Menéndez v Pelayo, Marcelino, Historia de los Heterodoxos Espafioles. Porraa, México, 1982, 4478 pp,

p. 21
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Roma.

Los habitantes del nuevo continente, o mas especificamente, los seres humanos del nuevo
continente, no fueron aceptados como tales por muchos espaiioles, incluyendo entre ellos a
numerosos iustrados. j, Qué hace a un ser humano, como tal, creacion divina? Los animales
también son criaturas de Dios, pero son diferentes al hombre por la carencia de racionalidad,
para discutirlo en los términos aristotélices. El hombre es racional, los animales no. En la
practica, pues, negarles el caracter de seres humanos a los indigenas por lo supuestamente
limitado de su caricter racional equivalia a negarles la hechura divina o a entenderla de otra
TRanera, como mera apariencia o envoltura humana. En términos aristotélicos, en todo caso,
se tendria una minoridad racional. "“Lo mejor de su ser”, finalmente, estaba en "el uso del
cuerpo”. Por tanto podian ser sometidos a esclavitud. Coldn mismo fue el creador del
Repartimiento, es decir, de la esclavitud bajo disfraz.

Ne hay muchos antecedentes de una clara oposicion religiosa al trato que recibian los
indios de las islas del Caribe. Algunos de ellos, como Bartolomé de las Casas, presbitero
beneficiario det Repartimiento, eran testigos pasivos y no definidos hasta el sermon de
Montesinos en Santo Domingo.

l.a fecha de las palabras de Montesinos es indicativa, 1511. Para entonces el miedo
erosionaba a aquellos hombres que al alcance de la mano tenfan la oportunidad buscada, ser
hijos de algo, alcanzar el privilegio ambicionado desde la peninsula: no trabajar sino disponer
de brazos a su servicio. "El ansia de hidalguia y rango personal -incompatible con el trabajo-
arranca de la Edad Media®, dice Américo Castro. No era condicién alcanzable por mero
obsequio, sino por reconocimiento de méritos. Por ejemplo, en 1465, para fortaiecer a su
débil ejército en Simancas, Enrique TV de Castilla "ofrecio carta de hidalguia a quienes
vinieron al real con armas y a su costa® ( 60 ) Cuando las tierras les pertenecian y las
haciendas y las villas se organizaban bajo su dominio, un hecho terrible ¢ imprevisto se
produjo ante tos ojos de todos en el Caribe: desaparecian los indigenas. Este hecho ilevo a
otra polémica: ;por qué desaparecian?

El despoblamiento de las indias tuvo un efecto traumético que cambid muchas cosas. Los
religiosos asumieron una defensa mas clara de su propésito evangélico y sus mas destacados
representantes se plegaron a la defensa indigena; los conquistadores revisaron el estado de
la mano de obra esclavizada, no para eliminarla sino para garantizarla.

No hay todavia claridad sobre el grado de monandad que suffieron los pueblos del
Caribe. Algunos autores hablan de extincion. Bartolomé de las Casas, portando ya el habito
de dominico, fise, ccmo todo mundo sabe, sistematico y tenaz en su critica, contra [a opinion
de otros, como la de su opositor fray Tonbio de Benavente, Morolinia, el ultimo de los doce
nobles franciscanos, el mis humilde entre todos, quien con su enorme autonidad moral
rebatié: "No tiene razon el de las Casas de decir lo que dice v escribe y emprime”. ( 61 )
Motolinia acepto la existencia del maltrato al indigena por algunos encomenderos, pero
rechazd que fiera generalizade y explico la disminuciéon de la poblacion poer las
enfermedades a lo largo de una década. Por ello "falta por mucha gente, que donde menos
gente falta, de tres partes faltan las dos; y en otros lugares, de cinco partes faltan Ias cuatro,

60. Castro, Aménico, fospada en su flistoria. Editonal Critica-Grijalbo, Barcelona, 1983, 675 pp, p. 501.
61. Motolinia, fray Toribio. /fistoria de los Indios de la Nueva Fspaia. Porria. México. 1990, 250 pp, p.
206.
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y en otras de ocho partes faltan las siete” { 62 )

A lo anterior se le ha llamado "unificacién microbiana del mundo". ( 63 ) Apenas una
minoria aborigen resistiria los virus desconocidos y alcanzaria la inmunidad que ya poseia el
£Uropeo.

La polémica encendida en el Caribe se trasladd fuego al macizo continental. Muy
tempranamente los franciscanos elevaron su voz de advertencia que afios después, a fines del
XV, Geronimo de Mendieta recordaria con estas palabras:

ks cosa tan sabida de todo el mundo, que si no fuera por los frailes (que sin cesar
anduvieron clamando sobre ello a nuestros catolicos reyes el Fmperador y su hijo), no
oviera mas desventurada y pohre gente en el mundo que los espaiioles vecinos de la Nueva
Esparia, como lo serdn cuando se les acabaren los indios. Y estos no los tuvieran si no
Juera por el weson que sobre ello tuvieron los frailes en volver por ellos; que de oira
manera ;cuantos aitos que los hubieran acabado como acabaron los de las islas?( 64 )

Aunque también existia la opinién contraria. Andrés Pérez de Ribas, por ejemplo, sostenia
que debia hablarse mas bien de redistribucién poblacional debido a migraciones internas.
Apoyandose en su propia experiencia decia que si bien "el genio de los indios se ha
disminuido y mirando las ruinas de los puebtos parece que es grande el nimero de los que se
han asolado... bien considerado, no es tanto como parece. Hablo como testige de vista, por
haber atravesado, por obligaciones de oficio no pocas veces el reino de la Nueva Espafia”.
(65)

En referencia concreta a log habitantes del rio Mayo, el jesuita explicé los cambios que se
advertian en la poblacion en atencion a diversas razones: enfermedades, concentracion de los
indios en haciendas y estancias de espafioles, pero, sobre todo, perque "son notablemente
amigos de andar y curiosos de ver otras tierras... (y) de esta gente mayo es mucha la que hay
repartida en casi todos los puestos de la Nueva Espafia y se aplica en el trabajo” ( 66 )

Debe considerarse que tanto Mendieta como Pérez de Ribas pueden ser considerados
especialistas en sus respectivas regiones. Pérez de Ribas fue "testigo de vista" en Sinaloa a
partir de 1605, fecha en la cual, segiin Nakayama, estaba ya entre los ahomes. Mendieta
liego antes y recogio, ademds, el testimonio de Motolinia, el dltimo de los doce
franciscanos que entraron a territorio novohispano en 1524, Para Mendieta el fenomeno
obedecio a varias nlagas -como las de Egipto. Si bien la clasifica aparte, primeramente
menciona la de los propios espaiioles, quienes mataron "gran suma® de indios por la guerra,
la venta de esclavos para ef exterior y su uso en "minas y edificios, y otros trabajos"
Después de ellos, dice que la primera plaga fue de viruela, diseminada en 1520 por uno de
fos negros de Panfilo de Narvaez, la segunda, de Sarampidn, en 1531, "que trajo un

62. Ibid, p. 212.

63. Florescano, Enrique-Martinez, Rodrigo, fHistoria Grdfica de México, Editorial Patria-INAH: México,
1988, V. 2. 159 pp. p. 45.

64. Mendicta, Geronimo de, Historia Felesiastica Indiana. Porrua, México. 1978, 696 pp. p. 23.

65. Pérez de Ribas, Andrés. Triunfos de Vuestra Santa e, Gobierno del Estado de Sonora, Hermosillo,
1985, T. I, 365 pp, p. 32.

66, Thid, pp 33-34
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espafiol”; la tercera, "pestilencia grande y general vino en el aiio de cuarenta y cinco”, y fue
de "pujamiento de sangre”. Luego se fueron sucediendo otras en 1564, 1576, 1588 y por
ultimo “en fin del afio de noventa y cinco y entrando el de noventa y seis, al tiempo que yo
es10 escribia, vino otra generalisima pestilencia mezclada de sarampion, paperas y
tabardillo". ( 67)

Estudios recientes -no por ello menos impugnados-, como ks muy conocidos de Borah y
Coock, sostienen que en el México central, sumando altiplano y region costera, habitaban a
la llegada de los espafioles 25 millones 200 mil indigenas; para 1646 sélo quedaban 702 mil
929 (68)

Tal vez no esten del todo en lo correcto, pero aiin si se admitiera una tercera parte de
habitantes en toda esa region -ocho millones 400 mil- no ¢s posible sino admirarse del
escaso numero de mexicanos registrados en el periodo inmediatamente anterior al
alumbramiento det México independiente: cinco millones 200 mil. ( 69 ) Por supuesto, estos
mitlones Gltimos no se refieren Gnicamente a los primigenios habitantes del territorio
mesoamericano. La cifra incluye indios, espafioles, negros, mestizos, mulatos y el testo de
las castas. Y el territoric no es el mesoamericano, sino el de la Nueva Espaiia, que se
extiende desde el Oregon hasta Centroamérica. Entre una cifra y otra habria una diferencia
de tres millones 200 mil habitantes, aun con las precisiones hechas. Crecio el territorio,
crecio el numero de habitantes procedentes de otros continentes, pero la poblacién, en
trecientos afios, no crecit; disminuyo.

Entre los motivos de este despoblamiento se mencionan, por lo general, como se ha visto,
las enfermedades, las guerras de conquista y pacificacion, el agotamiento en el trabajo
forzado. Hay, sin embargo, uno que reviste particular importancia porque ro puede estar
bajo control externo, en manos del esclavista, reside en lo mas intimo del ser humano, aun
esclavo: 1a negativa a tener hijos, que es, en este caso, la negativa a prolongar la esclavind
en la descendencia. A manera de repartimiento o de encomienda -creacion del Almirante-, el
uso de fuerza de trabajo obligada queda fuera de duda. Se disponia de los hombres contra su
voluntad; se tey cosificaba, para decirlo con un término que acennia la desnaturalizacion de
su albedrio. Ni ¢l mejor de los tratos del mejor de los encomenderos podria corregir este
hecho. Apenas algo pudieron hacer los misioneros,

A la réplica de Montesinos sigui6 la dualidad lascasiana: una defensa infatigable del indio
que paraddjicamente le condujo a la aceptacion de la esclavitud del negro. Las Casas era,
asi, un misionero que no se libraba del pasado inmediato espafiol. La esclavitud no estaba
condenada por el Vaticane, era un hecho en Europa y un fendmeno inevitable en la Espafia
combatiente contra Mahoma. Era cotidiana y natural, admitida, ademas, por "el filosofo", el
pensador guia del Renacimiento. La justificacidn de la esclavitud por Las Casas no puede
ser extraida de su contexto temporal,

"En el Memorial, presentado por el padre Las Casas al gran canciller, en 1517, proponia
dos medios para impedir la total destruccion de los indios y aliviar su condicion. Fue el
primero, que se enviase a las islas, principalmente a la Espariola, labradores que fas poblasen,

67. Mendieta, Geronime de. op cit. pp 514-15.

68. Florescano. Enrique-Martinez. Rodrigo, op it p. 47

6%, Humboidt. Alejundro de. fLnsavn Politico sobre ¢f Reino de la Nueva Fspaia. Pormia. México, 1978,
6% pp. p. 39,
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"pues ya estaban de sus infinitos vecinos asoladas”. Debian otorgarseles ciertas franquicias y
libertades, y deseaba al mismo tiempo que de las estancias del rey en la Espafiola, en las que
tenia para sus labranzas indios y algunos negros, “se les diesen a los labradores donde se
fuesen a aposentar, con todo lo que en ellas de valor habia, salvo los indios que se habian de
poner en liberad". ( 70 ) Ya Las Casas apunta aqui claramente la idea de que se diesen
esclavos negros, aunque en muy corto nimero, a los labradores que fuesen a poblar la
Espafiola. El segundo medio propuesto por Las Casas y complemento del primero, fue que a
los espaiioles residentes en las islas se les permitiese la introduccién de cierto mimero de
negros de Castilia, para que s¢ empleasen en lugar de los indios en el laboreo de las minas y
en los trabajos de la agricultura™ ( 71 ) Meses después, el 18 de enero de 1518, los padres
Jerdnimos, gobernadores de la Espatiola, escribieron al rey pidiéndole que “en especial a ellas
(las islas del Caribe) se puedan traer negros bozales y para los traer sean de la calidad que
sabemos que para acd conviene". Firman la carta en Sante Domingo fray Luis de la
Mejorada y fray Alonso de Ortega. ( 72)

En realidad, desde el segundo viaje de Colon, como parte de su equipaje, algunos
casteltanos parecian llevar siervos negros, de fo contrario, como afirma Rolando Mellafe, no
se explicaria la disposicion legal de 1501, apenas nueve afos después del descubrimiento. Al
comienzo del XVI, el gobernador "Nicolas de Ovando habia introducido algunas decenas de
negros para las minas de la isla Espafiola”. ( 73 ) Claro est# que ya no eran siervos; tampoco
trabajadores asalariados. Eran esclavos.

Mas claro todavia:

Desde 1505, todos los personafes importantes de las primeras posesiones espafiolas en
las Antiilas, Fernando Colon, los padres Gerdnimos y el licenciado Zuaze se manifestaban
cada vez mas dispuesios a imporiarlos, incluso directamente desde el Cabo Verde y con
una licencia especial del rey de Portugal. Tales peticiones acemtuaban su tono de
importancia ¢ incluso de urgencia a medida que las islas aumemaban la produccion de
azticar.( 74 )

La esclavitud africana en América precede con mucho al proyecto de Bartolomé de las
Casas. ( 75 ) Cuando ¢l demandaba al negro como sustituio del indio, habia pasado ya mas
de una década desde que Obando, contradictoriamente, primere los negara porque
corrompian a los indios, luego los reclamara. Mas todavia, habian pasado 16 desde que el
emperador admitid su entrada al continente americano. Una admision qgue sancionaba una
realidad: negros los habia va en las islas del Caribe, como los habia, incluso, en Espafia
misma desde muchos afios atras. A Las Casas, pues, no se le puede atribuir sino, en todo
caso, la aceptacion de una situacion de hecho, sancionada por los siglos y admitida por el

70. Saco, José Antonio, Op Cit. p. 171

71. Ibidem.

72 Riva Palacio. Vicente, México a Través de los Siglos, Editertal Cumbre. México. s/f . T (11, 17a edicién,
p. 241

73. Mellafe, Rolando. op cit. p. 19.

74, [bidem.
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Papado.

Como quiera que fuese, a los primeros negros, siervos y domésticos, siguieron los
esclavos de las minas y de las haciendas y estancias, en operacion reiterada una y otra vez en
cada penetracién, infatigable, de Espaiia, a lo largo y ancho del continente. Sinaloa no seria
la excepcion. Los cimarrones -si es que, como las hay, no hubiera otras pruebas- lo
confirman. "Hubo -dice Mellafe- grupos de ellos en zonas muy impensadas, pero siempre
tropicales: desde las costas peruanas y ecuatorianas del Pacifico hasta los limites mas
noriefios de México®. { 76 ) Tan "impensadas” como se vera pronio.

Antes, conviene precisar la manera en que, en ese momento histdrico, se inictaba una
reactivacion de la esclavitud.

El esclavo fue un hecho al despertar de la civilizacién, desde que los prisioneros de guerra
fueron puestos al servicio del aparato productivo organizado para el comercio de los
productos excedentes y la apropiacion de la ganancia. En su época de mayor esplendor,
Atenas era residencia de un nimero de esclavos que cuadruplicaba a fa poblacion libre. El
desquiciamiento del imperio romano acab¢ con "la amtigna esclavitud", como la llamé
Federico Engels. "Ni en el campo, en la agricultura en gran escala ni en las manufacturas
urbanas, daba ya (la esclavitud) ningiin provecho que mereciese la pena; habia desaparecido
el mercado para sus productes”. (77 )

La grgamzacion econdomica del medievo se apoyo en el trabajo servil. Aunque persistio, el
trabajo del esclavo resulté marginal. Por los tiempos de Carlomagno, el libro catastral de fa
abadia de Saint Germain-des-prés registraba 220 hogares formados por esclavos, de 2 mil
788 exastentes. { 78 ) Casi ocho por ciento.

Con el descubnimiento de América, en la utilizacion del esclavo se acentia una
caracteristica casi perdida al cerrarse el ciclo de la antigua esclavitud: la de ser un bien de
produccion. "El esclavista -dice Carlos Marx- compra obreros como podra comprar
caballos. Al perder al esclavo, pierde un capital que se ve obligado a reponer mediante una
nueva inversion en el mercado de esctavos”. (79 )

Como no podia ser de otra manera, la reorganizacion del trabajo esclavizado partio de las
necesidades del mercado. Si los indios se acababan en La Espaiiola, el ciclo debia empezar
de nueveo: habia que traer mano de obra de donde resultara posible hacerlo. Sin ella (sin los
esclavos), el capital habria "perecido o habria quedado reducido a pequeiias proporciones".
{ 80 ) La esclavitud servil, patriarcal, se transformé aceleradamente al impulso de las
exigencias de la exportacion. Dice Marx:

..La marcha arrolladora de la industria textil algodonera fomento comao planta de estufa
el cultive del algodon en los Estados Unidos v con él, no solo la trata de esclavos de
Africa, sino también la cria de negros, como uno de los negocios mdy florecientes en los
llamaddos estados esclavistas fronterizos. Al levamarse en 790 el primer censo de esclavos

77. Engels. Frednch. £ Origen de lo Familia, Propiedad Privada y Estado. Sarpe, Madrid. 1983, 304 pp, p.
257.

78. Ibid. p. 264

79. Marx, Carlos. £/ Capreal. Fondo de Cultura Econémica. Bogotd. 1976, T L pp 208-209.

80 Ibid. p. 652
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en los Estados Unidos, la cifra de esclavos era de 967,000; en 1861 ascendia ya G Cuairo
millones, aproximadamente, ( 81 )

Este fenémeno se habia observado ya en La Espafiola y en los demés territorios
colonizados por Espafla. Sefiala Marx que, independientemente del origen del colenizador,
en las plantaciones destinadas exclusivamente al comercio de exportacion era donde no solo
se consumian masas enormes de esclavos africanos, sino, también donde "el trato dado a los
indigenas revestia las formas mas crueles”. ( 82)

2.1.3. Nueva Espafia

Como se ha dicho. al parecer los negros viajaron con sus amos castellanos desde ¢l segundo
vigje de Coldn al nuevo continente. ( 83 )} Asi, “los grupos blancos y negros llegaron
practicamente al mismo tiempo” 2 tierras americanas. { 84 } En lo que concieme a México la
presencia del negro esta sellada con ei nombre del conquistador. Es inseparable de un
Hernan Cortes, quien "cuando menos traia uno a su servicio®,{ 85 } y, en su ejército, tal vez
"300... traidos de Espafia y las Antillas"; ( 86 ) de un Juan Nifiez Sedefio, vecino de La
Habana. "el mas rico soldado que hubo en toda la armada, porque trajo navio suyo, vy la
yegua y un negro, y cazabe y tocino”. { 87 ) de un Panfilo de Narviez, tan célebre por su
derrota frente a don Hernando como porque uno de sus negros, "un tal Francisco de Eguia”
{ 88 ) introduciria la viruela en la futura Nueva Espafia; de un Andrés Dorantes, dueiio de
Estebanico y tal vez, con Cabeza de Vaca, por su larga experiencia iniciada con el desastre
de la Flonda, uno de los primeros en reflexionar, en América, sobre la validez de la
esclavitud del hombre.

El negro llego con el amo. Esto fue practica comun. Excepcional, la de un Juan Garrido,
negro "“horro” -libre-, conquistador él mismo, cuvo caso se examinara més adelante. Lo que
falta por explorar es el registro mismo de la cantidad de negros participes de las
expediciones, independientemente de la manera en que lo hicieran. Los cronistas se
preocupaban per dejar constancia de los hechos ejecutados por los espafioles y la mencion a
tos integrantes de las etnias afiicanas se produjeron como datos complementarios de las
acciones europeas o para destacar alguna de las caracteristicas de los conquistadores, como
es el caso de Juan Nifiez Sedefio. Por las menciones que circunstancialmente aparecen de
ellos en los viajes de exploracion o en las “entradas” al interior del continente, parece
evidente que su numero tue muy superior al sefialado en el testimonio de los cronistas.

81. Ibid. p. 36%.

82 Ibid. p. 640.
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Los negros llegaron como sirvientes. Si bien en 1501 se inicié el proceso que condujo 2 la
trata negrera en América, dos décadas después, al margen del desarrollo que para entonces
ya habia logrado la esclavitud en el Caribe, en los ejércitos que exploraban el macizo
continental e iniciaban la conquista, los negros servian a sus amos basicamente como lo
habian hecho en ila Espafiola anteriormente. Su condicion era mas bien la del siervo, pero en
México habrian de desempesiar tareas adicionales. Enla Nueva Espafia, “segundo punte del
continente a donde se Hlevaron negros esclaves®, empledronse, por ejemplo, con los indios
de la Espafiola, "en arrastrar la artilleria que habia de servir para la conquista”. ( 89 )

Por su funcion, esos primeros negros en tocar tierras americanas continentales se
diferenciarian de los negros que después serian trasladados para incorporarios a los centros
de produccion economica. También se multiplicarian los sitios de procedencia. Estebanico,
compaiiere en la aventura de Cabeza de Vaca por el norte de México, seria definido por éste
como "negro alirabe”, es decir, del norte de Affica, conforme a uno de los significados del
térmmino. ;De donde y como Hegaron después?

Las cargazones negreras que entraron por el Golfo tenian como terminal principal la
capital del virreinato, luego de los registros correpondientes, en Veracruz, por parte del
Jactor, represemante del comerciante de esclavos, asi como también en Campeche y,
esporadicamente, sobre 1odo en el sigio XVI, en el puerto de Panuco. ( 90 ) La expansion de
la Colonia requirié pronto de otro tipo de organizacién. Los lamados encomenderos de
regros comenzaron a funcionar en la ciudad de México vy en poco tiempo ampliaren su
radio de accion eventual hasta lugares tan distantes como Zacatecas y Durango. De fijo
también tenian su sede en Puebla y Guadalajara. ( 91 )

Sin estar sujeto a control tan estricto como el de Veracruz, otro movimiento de mercancia
humana se llevé a cabo por las costas del Pacifico, teniendo Acapulco como punto de
contacte territorial con Nueva Espafia Esto se produjo una vez que Lopez de Legaspi
conquisto Las Filipinas y se inicié con ef tomaviaje 1a ruta de la Nao de Ja China, contraparte
del Galedn o las flotas que enlazaban a México por el Atlantico. Sin ser, relativamente, tan
numerosos, los esclavos orientales llegaron a constituir motivo de preocupacidn para el fisco
y los comerciantes del Atlintico. "Los esclavos que entraban por Acapulco, en un principio,
no pagaron sino los derechos de almojarifazgo, comunes a toda clase de mercancias que
tocaban el puerto” y cuando se impuso el pago de derechos al irafico a principios del XVII
el contrabando fue, seguramente, la respuesta.( 92 } Con todo, pronto se derramarian por la
costa de! Pacifico mexicano. A través de la Nao de la China, el litoral occidental de México
obtuvo los llamadaos esclavos “chinos”, procedentes, algunos, de Macao, otros de Manila, y
algunos mas de la India. ( 93 ) Asimismo fueron traides en cadenas parte de los
mozambique, de los zibara de Zanzibar, de los xhosa (cafres llamados zoza en México) y de
los timores. { 94 ) Pero también Afiica y Asia se reunieron en el barco del esclavista antes
de que Filipinas fuera conquistada. Unos pocos de los representantes

%9. Saco, Jos¢ Antonio, opcit, p. 173
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asiaticos llegaron a la Nueva Espafia en ¢l barco del esclavista que seguia la ruta de Lisboa y
atracaba en los puertos del Golfo.

El comercio de esclavos por el oriente alcanzo otras islas, como Nueva Guinea, Java, Las
Molucas, Malasia, o lugares de tierra firme como Siam. Los esclavos de tal procedencia
formaron, en todo caso, una minoria. La poblacion negra mayoritaria de México fue Ia que
entré por et Golfo, basicamente en los siglos XV y XVII, y tuvo como punto de partida no
al norte del continente africano ni las Canarias. Los colonizadores €uropeos, porfugueses
sobre todo, alcanzaron, a principios del XVI, el corazon del Africa occidental, y
aprovechando en muchas ocasiones rivalidades tribales se encargaron de surtir la nueva
demanda de filerza esclava.

La mercancia humana partio de puertos precisos: las factorias de portugueses, franceses,
holandeses, ingleses y daneses -en disputa y frecuente cambic de duefio a o largo del
periodo de la trata-, instalados en Cabo Verde, Costa de Oro y Sierra Leona. Dice Denise
Paulme que Africa "parecia condenada desde siempre a vivir replegada en si misma" por
obra de una extrafia geografia que mediante una barra costera y rios que conducen hacia
dentro y no hacia fuera del continente la aislaba de los contactos que comunmente permite
¢l mar. ( 95 ) Por esos rios avanzaron los europeos en sus expediciones. Cazaron negros
para America. Gonzalo Aguirre Beltran registra mas de noventa tribus como proveedoras de
mano de obra esclavizada para la Nueva Espafia. Sumando lo que él llama "subtribus" el
nimero rondaria las 300 Por algunos de sus nombres es de imaginarse la cobertura
geografica original: los mandinga, voruba-locumi, carabali, ibo, biafra, mozambique,
angola, manicongo. cafre, zibaro, acra; por otros, la influencia cultural que ejercerian en el
territorio al que fueron trasladados : chamba, bamba. El comercio mayoritario tuvo por
escenario la region del Golfo de Guinea, al norte y al sur, del Sengal a Angola. Algunos de
estos esclavos, poseedores de una cultura comin, eran numéricamente importantes. Es el
caso de los yoruba, de la Costa de los Esclavos, en la Nigeria austral. Muchos autores
coinciden en la gran influencia de los yoruba en la vida cultural americana, sobre todo en la
cuitura de Cuba y Haiti. Ciertos rasgos comunes a las expresiones africanas de ambas islas
del Caribe se podran encontrar, incluso, en Sinaloa.

En la Nueva Espafia, integrantes de todas esas tribus procedentes de las regiones
africanas mencionadas terminarian por fundirse cultural y fisiologicamente entre ellos, al
igual que con indios y espaiioles, sin que fuesen excepcion los colonizadores y
conquistadores de los dilatados territorios nortefios. En Sinaloa hay ejemplos concretos de
esta diversidad. Estebanico era “negro aldrabe”™, pero en el siglo XVII, concretamente el 27
de febrero de 1654, el rector del Colegio de Sinalea, el padre Melchor Piez, adquirio, de
Mateo de Sand, abogado de la Real Audiencia de la Nueva Espaiia, en la ciudad de México,
a Francisco de la Cruz, negro esclavo clasificado como "criollo”, hijo de "Isabel de angola".
{ 96 ) Por supuesto, no fire un caso aislado.

Este ultimo ejemplo es de tomar en cuenta, ademas, por otra razon . El negro det Colegio
de Sinaloa fue adquindo quince afios después de que el Papa Urbano VIII condenara |a trata
negrera, por bula del 22 de abnil de 1639. El Papa le Hamé a la trata, sencillamente, "un

95. Pauime, Denise, Las Civilizaciones Africanas. Eudeba, Buenos Aires. 1959, 120 pp. p. 9.
96. AGN. Jesuitax, daja I-3, expedicnte 22, foja 57.
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medio para privar de libertad a los hombres". { 97 ) La condena se produjo doce afios
después de un profundo trabajo inquisitorial en Sinaloa, que sacé a la luz una notable
presencia esclavista en el Colegio y las estancias de los jesuitas. Como es de suponerse, el
Papa condenaba autométicamente no solo a esclavitud en las instituciones eclesiasticas, sino
en términos generales. La adquisicion de Francisco de la Cruz quince afios después de la
bula indica el bajo o nulo grado de acatamiento religioso que aleanzé la orden papal.

Habria que ponderar, sin embargo, el real interés del papado en el cumplimiento de la bula,
Si se ha de creer a Ranke, el mismo Urbano VIII no era un ejemplo de consistencia, ni
personal ni politica: “Nunca se podia saber si diria si o no". { 98 ) En obediencia 2 su
ambicion, manejo de manera tan consecuente sus alianzas que alentd el triunfo definitivo del
protestantismo contra las potencias que reivindicaban la suprema autoridad del Papa sobre
la cristiandad. Mas que nada -segun Ranke- era un principe secular vy, asi, no le preocupaba
el movimiento comercial -tal vez, incluso, de esclavos- de los infieles bereberes en el puerto
de Civitavecchia, que acondiciond mis con propdsitos militares que por otras razones.

Exceptuando el caso de Urbano VIII, cuya condena a la esclavitud requeriria de un
estudic mas a fondo, lo cierto es que el esclavismo no fue preocupacion cristiana. No lo fue
en el imperio romano y tampoco en el medievo. Lo mismo acepté la existencia de esclavos
cristianos que de otras religiones. La trata negrera no seria una excepcion.(99) Es clara [a
evaluacidén que al respecto lleva a cabo Max Weber:

Las comunidades religiosas, especialmente el
cristianismo, tuvieron en la Antigiiedad una participacion muy pequefia en la lucha contra
la esclavitud, mds pequefia ain que Ia de los estoicos. En la Fdad Media y en la época
moderna fue un poco mayor, pere en modo alguno decisiva. { 100)

Weber es mas suave en su juicio que Alejandro de Humboldt, quien sefiald: "La religion,
que por sus principios debia favorecer [a libertad, se vio envilecida desde que se la hizo
interesada en la esclavitud del pueblo”. ( 101 )

El caso de Sinaloa no es, por supuesto, unico en lo que respecta a la participacion
esclavista de las ordenes religiosas. Poco antes de la adquisicion hecha por ¢l rector del
Coilegio de Sinaloa, concretamente el 24 de abril de 1633, el padre Diego de Azevedo,
Rector del Colegio de Guadalajara, adquiria del capitin Pedro de Arteaga "dos negros
esclavos... marido y muger llamados Manuel y Carolina Angola. El negro biafra. De hedad
de cinquenta afios crda uno en precio v quantia de seiscientos pesos de oro comun en reales
ambos a dos piezas... los quales vendo para esclavos sujetos a serbidumbre .. sanos de sus
miembros sin enfermedad publica ni secreta salbo que el dicho negro Manuel es tuerto del
ojo izquierdo, libres de hipoteca empeifio y de otro enagenamiento” ( 102)

97 Mellafe, Rolando. op cit. p. 146.
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Para esas fechas, siglo XVII, al igual que lo hicieron los propietarios de esclavos al
término del imperio romano, los esclavistas llegaban a esta conclusion en la Nueva Espaiia:
et hombre libre resulta mas redituable. No se ven en la necesidad de alimentarlo, sanarlo ¥
darle forzosamente habitacion. Desde los tiempos barbaros, a decir de Saco, los amos
supieron que “obtenian mas provecho del trabajo del hombre libre o semilibre que del
enteramente esclava". { 103 ) Por lo menos esto fue asi en algin momento del desarrollo
historico de la esclavitud,

El desplazamiento de la importacion esclavista se produjo rapido en termitorios como
Meéxico, donde desde mediados del siglo X VI el mestizaje aportd una inesperada oferta de
brazos laborantes. Aumento el niimero de mestizos, disminuyé la poblacion indigena y se
estabilizaron las ciffas de europeos y africanos puros. ( 104 ) Antes de que mediara el
XVII existian -nada més en la ciudad de México- méas de 100 mil familias de mestizos y
mulatos "en una situacion de miseria suficientes para permitirles competir ventajosamente
con el trabajo esclavista® ( 105 )

Muy temprano se advertia el riesgo, puesto que "ef virrey de Nueva Espaiia, Marin
Enriquez, pidié a Felipe Il que obtuviera del Papa la prohibicion estricta del matrimonio
afraindio, o por lo menos una declaracion inequivoca de que los hijos de tales uniones serian
autométicamente esclavos. Pero el rey no aceptd esa propuesta”.( 106 ) Las autoridades
locales "ucharon contra el concubinato afrcindigena con verdadera ferocidad. Varas
ordenanzas municipales del siglo XV1 impusieron como castigo la castracion del negro, a
pesar del decreto real que ya habia prohibido esta penalidad salvaje”. { 107 ) Por la simple
relacion marital los cruces afectaban también, de alguna manera, el proceso de
evangelizacién, sobre todo considerando 1a influencia de los negros recién incorporados al
continente armericano.

En 1549 se dispuso en Meéxico que "ningun mulato, ni mestizo, ai hombre que no fuese
legitimo pudiese tener indios en encomienda. Las palabras "mestizo" e "ilegitimo® se
convirtieron practicamente en sinonimos”. ( 108 ) Luego vendrian las restricciones legales.
Los mestizos ne pedian ocupar posiciones como protector de indios o notario publico. No
podian ser soldados i podian vivir entre los indigenas. En estas prohibiciones acompafiaron
-pese a toda su pureza y legitimidad- a los indios. Por ejemplo, debido a la oposicién
manifiesta tanto del clero como de los habitantes de fa Nueva Espaiia en general, los
naturales tampoco podian ser sacerdotes Sefiala Robert Ricard: *Cerradas quedaron para
los indios las puertas del sacerdocio: el Concilio de 1555 prohibié ordenar a mestizos, indios
y negros, y en 1570 leemos en el Codice Franciscano que no s¢ administra a los indios el
sacramento de la ordenacidn ni ninguna de las ordenes menores porque aun no tienen las
aptitudes necesarias.”( 169 ) Fue en ese mismo periodo -1568- que Felipe 11 prohibio "por

103. Saco, José antonie, op cit, p. 135.

104. Mellafe, Rolando. op cit. p. 143,

103, Aguirre Beltrdn, Goazalo, op cit. p. 85.

106. Mb6rer, Magnus, La Mezcla de Razas en la Historia de la América lotina, Editorial Paidbs,
Argenting. 1969, 163 pp. pp 4047

107 Thid, p. 48.

108, Ioid. p. 50.

109, Ricard. Roberl. f.a Conguista Espiritual de México. Fondo de Cultura Econémica. México. 1986, 491

pp. p. 349,
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muchas razones” que los indios fueran ordenados. ( 110 } La prehibicion fue levantada mas
tarde por el Papa. Para ello deberian ser "virtuoses”™ y estar familiarizados con los idiomas
nativos. Felipe II acepto también la incorporacion de los mestizos a las érdenes siempre y
cuando fueran legitimos y se realizara “una investigacion completa de los amecedentes del
aspirante”. ( 111)

Seiiala Mellafe: "Es muy probable que durante el siglo XVII la frecuencia de nacimientos
legittmos de mestizos aumentara considerablemente ... Las reglas sobre el matrimonio de
1778 fueron modificadas en favor de aquéllos. El linaje indio no se consideraba "vil®. En
1790 el rey declaro explicitamente que en "las informaciones sobre la limpieza de sangre...
no se ponga entre fas malas razas o cort tacha de indios”. ( 112)

La esclavitud seguiria hasta la misma independencia de México, Espafia firmé un tratado
con Inglaterra en 1817 por el cual se declaraba que el trafico quedaria suprimido en el aiio
de 1820. No fue, sin embargo, definitivo. Si bien en México la abolicién formal de la
esclavitud data del seis de diciembre de 1810, con el decreto de Miguel Hidalgo, el término
se produjo hasta la independencia del pais, en 1821, En realidad, desde hacia tiempo el
papel de la esclavitud se habia visto reducido cada vez mas, tanto que los esclavos podrian
dejar de ser parte cemtral entre los medios de produccion utilizados, para regresar a
desempeifiar la ya vieja actividad que realizaban en Europa al momento del encueniro con
América: la servidumbre, como puede verse en el ejemplo del capitan de Guadalajara. Pero
fue un resultado previsible desde el inicio. Se advertia en el cruce desde el principio
fechazado e inevitablemente impuesto por los hechos.

Lo que debe subrayarse es que se intentd que las cosas no sucedieran asi porque un negro
racialmente mezclado era un esclavo potencialmente perdido. Los arabes del Andaluz
procuraban la multiplicacion de sus esclavos, simple y llanamente, lo mismo que la
reproduccion del ganado. Igual lo intentaron los espafioles en América. Pero el destino
laboral asignado al afficano torcid esa segunda intencidn reproductiva. Solo una tercera
parte de a poblacion esclava era femenina. En la india el negro tenia que buscar y encontrar
su compaiiera. Y los indigenas no tardaron en seguir el intercambio racial. El hijo de india y
negro -el pardo-, era libre; el hijo de negra y espafiol -el mulato- podia serlo por tradicion.
El pardo se acogia a la imposibilidad de esclavizar al indigena; el mulato a la tendencia del
espafiol a liberar a su hijo. Como se ha visto, los colonos intentaron todo para impedir e
cruce racial. Pidieron a Felipe 1I, infructuosamente, “la prohibicidn estricta del matrimonio
afroindio”; ( 113 ) demandaron, en todo caso, que, de producirse, los hijos fueran
"automaticamente esclavos”, { 114 ) practicaron -contra la ley- la castracion del negro que
viviera en concubinata con india, ( 115 )y, finalmente, como dice Mellafe, enmascararon
sus preocupaciones economicas en una bondadosa inclinacion al indigena:

110. Mellafe, Rolando. op cit, p. 51.
111. Ivider.

112 Ihidem.

113. fbidem.

{14, Toid. pp 4647

115, bidem.
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- La Audiencia mexicana, descubriendo los malos hdbitos de negros y mulatos,
recomende que se "den especiales drdenes a los curas para que si algiin indio quisiere
conlraer mairimonio con personas de dichas castas, no solo él sino a sus padres... les
adviertan y expliquen los graves perjuicios... a que ellos mismos, sus famifias y sus pueblos
los exponen tales enlaces, a mds de quedar su descendencia incapaz de obtener los efectas
honrosos de sus repiblicas, pues solo pueden servirlos los indios puros. (116 )

Todo inutil. El negro se haria uno con el resto de los habitantes novohispanos, v,
mayoritariamente con ese caracter, o todavia cnservando su particularidad racial, si no
cultural, formaria parte de la nueva nacion,

De varias formas llego ¢l negro a Sinaloa. 1legd con los pequefios ejércitos de
conquistadores, como siervo y peon, to hizo por azar, luego de aventuras entre las mas
notables de la historia universal, se acercd a Sinlaoa como explorador y, luego, en el
asentamiento, con el inicio v desarrollo de las actividades productivas, seria elemento
imprescindible en la vida de las provincias coloniales de San Felipe y Santiago y de San
Miguel de Culiacan, incluso en las estancias y haciendas de los jesuitas. Su impronta quedd
en la leyenda, como ia de Estebanico, y en la toponimia, como todavia hasta hace pocas
décadas podia apreciarse en los mapas de ia regién. Falta su incorporacion a la historiografia
de |a region.

¢Como llego el negro a Sinaloa?

2.1.4. Aproximacion a Sinaloa

Actualmente hay dos rutas terrestres para flegar a Sinaloa desde la ciudad de México. Una
entra por Michoacan, atraviesa Jalisco y continia por Nayarit. La otra, llegando a Zacatecas,
sigue por Durango, cruza el llamado Espinazo del Diablo y baja a la antigua San Sebastian,
hoy Concordia. Son las mistnas rutas que abrieron los conquistadores esparioles en el siglo
XVI. La primera, obra de la entrada de Nufio Beltran de Guzman, por 1529; la segunda,
resultado de la expedicion de quien también fiera conocido como El Fénix de los
Conquistadores, el joven Francisco de Ibarra, por 1564. Estas fueron las dos grandes lineas
de penetracion espafiola. Por ellas, junto con el vaciado europeo llegd el africano. Es mas
clarala presencia negra en la expedicién de Ibarra, aunque, como se vera en seguida, puede
probarse su participacion en el pequefto ejército de Nufio Beltran de Guzman, e incluso en el
asentamiento de los primeros colonos.

Debe decirse, sin embargo, que si bien el africano estuvo presente en las dos expediciones
sefialadas anteriormente, dos negros recorrieron previamente el noroeste mexicano, ambos
jugando un papel relevante en la expansion espafiola. uno de ellos fue Estebanico,
sobreviviente, con Cabeza de Vaca v Dorantes, de la expedicion de Narvaez a la Florida; el
otro, de una personalidad puesta de relieve tanto por cronistas de la época como por
historiadores contemporaneos, el negro manumiso, conquistador €l mismo, Juan Garrido.

116, foid. p. 48.
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Se encontraran también a los negros junto a los misioneros, en sus colegios y sus
haciendas, pero, asimismo, en la toponimia, fruto de sus persistentes esfuerzos libertarios.

Aunque cronolégicamente no sea el primero, por ser uno de los mas interesantes se
iniciard la exposicion acerca del inicio de Ia presencia africana en Sinaloa con el caso de
Garrido. EI contexto de su presencia, segun lo dicho lineas atras, seria, en resumen, el
sisguiente’

El negro en la América espafiola es una herencia de la esclavitud europea, que para el
siglo XV, paradojicamente, se preparaba, con el descubrimiento del Nuevo Mundo, a trazar
un puente de mil afios y a restablecer el trabajo esclavizado como modo de produccion
dominante. La extincién de pueblos indigenas enteros - ejemplo tragico, los caribes de las
Antiltas- llevo a la demanda americana y, peor todavia, a un riesgo inaceptable: que los hijos
de algo tuvieran que ganarse la vida con el sudor de su frente. Aniguilados los indios
tempranamente en el Caribe, los pobladores originales de México se convirtieron en un botin
tan valioso como el oro, quizas més. Ya serian objeto de una larga, tesonera y dificil
cruzada de salvamento. En lo inmediato, cuando America se abria como un promisorio
rosario de islas, ¢l negro llegaba con el conguistador 2 manera de siervo, como lo era en
Espafia; después, como sustituto det indio en el trabajo forzado. Recuérdese: don Hernando
cuando menos traia uno a su servicio, llamado Juan Cortés.

Y no podia ser de otra manera. Cortés partio de Cuba en 1519, es decir, dieciocho afios
después de que se emitiera la autorizacion de importacion esclavista al gobernador de La
Espaiiola, Obando, y a partir de alli, una tras otra, |a demanda americana comenzara a pintar
de negro al Caribe. No todos los negros, sin embargo, cruzaban el Atlantico en cadenas. Se
ha dicho ya que como "libre” y "horro” se definid a si mismo Juan Garrido. Lo hizo en la
ciudad de México el 27 de septiembre de 1538. Su caso es importante para la historia de
Sinaloa. El escribano tomé nota:

. Anmte el sefior Fernand Pérez de Bocanegra, Alcalde de esta dicha sibdad.. en
presencia de Martyn de Castro escrivano ptiblico della parecio Juan Garrido de color
regro y vezino desta dicha cibdad e presento un escripto de pedivmento con un
ynterrogatorio de preguntas que ey este gue se sygue...(117)

En su probanza, 2l negro resumié una autobiografia: tenia veintiocho afios en el Nuevo
Mundo, Estuvo en La Espafiola, "siendo libre y horro" y participé en la conquista de las islas
de San Juan, Guadalupe, Dominica, entre otras; formo parte de la conguista de Cuba, "con
el adelantado Diego Veldzquez”, y, todavia mas: "Yo pase a esta Nueva Espafia en
compaiiia del Marqués del Valle Don Hernando Cortés y estuve con ef syempre hasta que se
conquisto y pacifico toda la tierra" { 118 ) '

117. "Informaciones de los meritos y servicios de Juan Garrido, pegro libre. uno de los conquistadores de ia
Nucva Esparia a donde paso con Hernan Cortes. v ef primero que sembro trigo en la tierra. Mexico 27 de
setierabre de 1538”, sen Francisco del Paso y Troncoso. Papeles de Nueva Espaita, caja 20, leg 23, doc 21 ff
244-50.

118, Ibidem.
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Los servicios del negro a la corona espaiiola, sin correspondencia, ya que no le habian
“dado ny gratificado cosa nynguna”, por lo cual tanto él como su mujer padecian "mucha
necesydad”, alcanzaron otros ambitos, distintos al uso de las armas,

Pregunten -decia- "sy saben... questando en Cuyuacan yo fity el primero que sembro trigo
y otras cosas por razon de lo qual o por aver hecho esta esperiencia vino gran bien a esta
tierra porque yo fity principio a que sembraren trigo con que esta tierra se sustenta e ansy es
publico y notorio".

La historia no puede ser mas bella y fue descrita por los propios testigos que declararon
ante €l escribano;

Rodrigo de Salvatierra, quien conocia al negro desde hacia 2] afios: "Vio que Juan Garrido
en una huerta que tenia de ciertas verduras de Castilla, estaban sembradas dos matillas de
trigo". Alonso Martin de Jerez, conocido de veinte afios atras: "De ios dichos dos granos de
trigo se cogieron ciento e sesenta espigas". El bachiller Alonso Pérez, con quince afios de
conocimiento: Vio que Juan Garrido lo sembraba "en una huerta que tenia" en Coyoacan.
Juan Gonzilez de Leon, 27 afios de trato; Por la siembra de Garrido "habia trigo en la
Nueva Espafia”. Alonso de Escobar, treinta afios: de ello "resulté mucho bien a la tierra".
Pedro de Vargas, quince afios: "Vio el trige y comi6 de €l". Francisco Galindo, 25 afios:
“Ovyo decir que to habia sembrado Juan Garrido".

En su viaje con Grijatva, Bemnal Diaz det Castillo sembro unas semillas de naranjo en
Tonald, Veracruz. Garrido convirtié dos granos de trigo en 160 espigas, que luego se
multiplicarian para que "hubiera trigo” en México. La dualidad de la conquista: la
destruccion y la siembra.

Hay un dato més de Garrido que no es posible dejar pasar en esta investigacion. Dijo: "Yo
fui con el Marques en una Ysla en la cual tuvimos muchos trabajos e hambre y guerras”. La
isla que menciona, la de "Santa Cruz", no puede ser otra que la peninsula de Baja California,
cuyo caracter insular en aquetlos afios era tan innegable como lo habia sido el de Yucatin y
La Florida. Bernal mismo lo aclara. "Luego -dice- se vinieron todos los soldados y capitanes
que habia dejado en aquellas istas o bahia que llamaban California”. (119) Pero la llegada a
California partiendo de Tehuantepec fue antecedida por desembarcos en Acapulco, en las
costas de Jalisco y en Chametla, al sur de Sinaloa.{ 120 ) Era el afio de 1536 0 1537. Unc o
dos afios antes de que el negro presentara su probanza ante Martin de Castro. Los afios en
que el Marqués del Valle dej6 de ser el hombre de la victoria. "En cosa ninguna tuve ventura
después que ganamos la Nueva Espaiia”, sentencia el soldado cronista. ( 121 )

Sobre el mar, Garrido, el negro, recorrié parte de las costas de Sinaloa. Tal vez fue de
los hombres que Cortés envi6 por tierra hasta Chametia. Como quiera que fuese, Garrido
contemplo Sinaloa desde el océano, viendo hacia el oniente.

Apenas cinco afios antes otro negro avanzo, penosamente también, desde el hasta entonces
desconocido suroeste de los Estados Unidos hacia el ya por demas inquieto noroeste
mexicano. Este negro no perdio de vista el crepisculo, el sitio donde se ponia el sol, el

119. Diax del Castilio, Bernal, Op Cit. p. 503.

120. Rodriguer Sala, Maria Luisa; Gémezgil R S.. Ignacio: Cué. Maria Fugenia, Navegantes, Exploradores
v Misioneros en el Septentrion Novehispano, Consejo Nacional para 1a Cultura v las Antes-UNAM. Meéxico,
1993, 154 pp. p. 50.

121, Diaz del Castillo. Bernal, Op Cit. p. 501



occidente. Formaba parte de un reducidisimo grupo, cuatro personas, los sobrevivientes de
los 600 integrantes de la expedicién a la Florida de Panfilo de Narvaez. Eran Alonso del
Castillo Maldonado, natural de Salamanca, Andrés Dorantes, natural de Véjar y vecino de
Gibraledn, Alvar Niiiez Cabeza de Vaca, natural de Jerez de la Frontera; "el cuarto se llama
Estebanico; es negro alarabe, natural de Azamor". ( 122)

En mayo de 1527 Esiebanico se abria paso entre los pantanos de la Florida. Ocho afios
después, huego de haber cruzado el sur de Texas, norte de Chihuahua y oriente de Sonora,
avanzo por el septentrién de Sinaloa hasta alcanzar una expedicién encabezada por el
capitan Diego de Alcaraz, parte del ejército de Nufio Beltran de Guzman, que, 2 sU vez,
habia recorrido mas de mil 500 kilometros desde la ciudad de México. Los expedicionasios
procedentes del norte y los del sur se encontraron en las proximidades de la hoy ciudad de
Guasave. Estebanico buscaba la libertad, los soldados de Nufio Beltran buscaban esclavos.
Esta paradoja no pudo menos que despertar sobresalto entre los espafioles de pensamiento
profundo. Andrés Pérez de Ribas escribio:

Valisles la platica (en espafiol) para no caer en las cadenas y collares de esclavos pero
no valicles para que parase la codicia del capitdn (Alcaraz), que prosiguio su intento de
cautivar indios. ( 123 )

A pesar de |a certeza en su observacion, el sacerdote jesuita dificilmente podria expresarse
como lo hizo Cabeza de Vaca a! referir el riesgo en que de pronto se encontraron los indios
que le acompafiaban:

Cudnio se engailan los pensamientos de los hombres, que nosotros anddbamos a les
buscar libertad, y cuando pensdbamos que la teniamos, sucedio tan al contrario, porque
tenian acordado de ir a dar en los indios que envighamos asegurados y de paz; y ansi
comao lo pensaron, lo hicieron.( 124 )

Tampoco Esiebanico alcanzo en ese momento la libertad. En la hazafia realizada ocupo un
lugar relevante y los hombres a quienes acompaiié eran muy diferentes en Sinaloa a los que
habian partido de San Licar de Barrameda en mayo de 1527. Literalmente, Estebanico fue
expropiado. En la intriga de la corte novohispana de inmediato se le acreditd ¢l indudable
valor que para entonces tenia . Poseia la informacion del camino que llevaba a las siete
ciudades de oro, las que no habia podido alcanzar Nuiio de Guzmin, y también el
conocimiento de las tribus de aquel dilatado territorio. Cortés se inquieté, pero el virrey
Antonio de Mendoza tomé la iniciativa y organizé una entrada en forma hacia lfas tierras tan
azarosamente recorridas por Cabeza de Vaca y sus compaiieros. Uno de los recursos del
virrey fie apoderarse del negro. El capitan Andrés Dorantes de Carranza, su amo, recibio
"notable pena”, y cuando lo reclamo "no se le quiso dar por precio de quinientos pesos que

122. Niflez Cabeza de Vaca. Alvar, Naufragios y Comentarios. Espasa Calpe. Madnid, 1971, 233 pp, p. 97.
123. Pérez de Ribas, Andreés, opcit, T. [, p. 61.
124. Nafiez Cabeza de Vaca. Alvar, op cit, p. 89.
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le envid por €l por tercera persona en una fuente de plata™ ( 125 )

La nueva expedicion al norte inicio la marcha en marzo de 1539. Al frente se puso 2 un
hombre por cuya formacion resultaba imposible creer que haria 1o que era frecuente se
hiciera en América: volver la espalda al patrocinador. Era fray Marcos de Niza, franciscano,
a quien “le dieron para que le guiase y sirviese de intérprete a Estebanico”. ( 126 } Su
aventura, que alcanzd por limite geografico, ai parecer, el rio Gila, en el hoy Estado de
Arizona, tendria, por el equivoco, consecuencias en esos tiempos impredecibles sobre la
historia del norte americano, pero, en lo que concierne a su guia, funestas, segin la cronica
todavia aceptada hasta hoy. "Se volvié por las provincias que entro, aunque sin Estebanico
el negro al cual asaetearon tos naturales de aquella provincia y con este martirio acabo el
pobre negro después de sus muchas peregrinaciones”. ( 127)

En los ocho afios de recorrido por los desiertos y montafias nortefias, Estebanico habia
logrado, frente a sus compafieros espafioles, lo que ninguna ley o razonamiento pudiera
haberle otorgado: una imagen humana. No sélo acompafié y sirvié, también explord,
interpretd y curd. En la narracion de Cabeza de Vaca fue uno mas entre los que lucharon
por sobrevivir, pero el mas activo. Hacia lo que los otros no podian o no querian. Iba y venia
con los indigenas, a veces miles de elios, en ocasiones guiandolos; otras, entendiéndose para
ser guiado. Portaba, también, la calabaza, insignia de su poder y ante la cual se inclinaban los
pueblos del desierto; era, pues, "fisico", es decir, curandero, médico. Como Garrido, en la
practica fue un hombre libre en ese periodo de su existencia. No resulta facil pensar que
haya sido recibido a flechazos por gente de €l tan conocida. Antonio Nakayama cita un
documento segun ¢l cual Estebanico "no amurid asesinade en Cibola, sino que de alli se
devolvié para refugiarse en la region del rio Mayo, pues a su paso por esa zona quedd
prendado de la belleza y donosura de las nativas” { 128 ) El texto del documento,
correspondiente al ramo de Misiones det Archivo General de la Nacion, dice que, en e rio
Mayo, Estebanico "casose después con 4 o cinco mugeres al uso de la tierra, tuvo succesion
y el afio 22 vivio un hijo suio llamabase Aboray muy adulto seco y mal encarado, fue capitan
0 casi que de una parcialidad de Tesio pueblo de aquel rio...". (129)

Antes que Garrido y Estebanico, los negros habian entrado va a Sinaloa. Lo hicieron en
la tropa de Nufio de Guzman. Apenas st se les refiere y no alcanzan la notoriedad de los dos
mencionados, pero en las primeras décadas del XVI  se asentaban en las reducidas
poblaciones, haciendas y estancias que los europeos iban organizado, sobre todo en fa
montaiia, el hogar ae los minerales.

En las cronicas acerca de la entrada de Nuiio Beltran al Occidente, las de Garcia del Pilar
y Juan de Samano, asi como en las cuatro llamadas "anénimas”, pueden encontrarse dos
referencias a la presencia de africanos entre los conquistadores. Una de ellas por
circunstancias tragicas. Dice Samano al detallar los combates en Cuynacaro, en la region
purépecha: "Quedo rezagado un negro de Alonso de Contreras y salieron los indios a ¢l y

123, Obregon, Baltasar dc. Historia de los Descubrimientos Antiguos v AModernos de la Nueva Fspada. SEP,
México, 1924, 304 pp. p. 13.

126. Thidem.
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128. Nakavama Arcc, Amonio, Sinaloa, ef Drama v sus tatores. INAH, México. 1975, 296 pp, p. 24,

129. Thidem.



por presto que fue socorrido, hallaron que los indios lo llevaban muerto". ( 130 ) La otra,
que se vera mas adelante, refiere el principio de una historia que sélo terminaria cuando se
terminara el negro: la historia de las escapatorias, la historia de la lucha por la libertad.

Seguramente est0s no eran los Unicos negros entre la gente de Guzman, como Estebanico
no lo era en el ejéreito de Narvaez. Si no hubiera mis datos, se infiere cuando Cabeza de
Vaca recordaba ¢dmo "un cristtano griego llamado Doroteo Teodor” insistid en acompafiar
a unos indios, al parecer seminolas, en canoa, contra la voluntad del gobemador, hasta
fogrario. Al irse, "llevo consigo un negro®. { 131 ) También, cuando Cabeza de Vaca inicié
una entrada por las desconocidas tierras de 1a Florida, fue con el comisario v el capitin
Andrés Dorantes y otros siete de a caballo y "cincuenta peones”. ( 132 ) Muchos de estos
peones, soldados de a pie, pudieron ser espafioles, por supuesto, de oficio especializado;
otros, la mayoria, debian ser indios det altiplano mexicano, ya que en los Apalaches murio a
flechazos "un sefior de Tezcuco que se [lamaba don Pedro”, ( 133 ) algunos otros tenian
que ser negros, por los datos que se han examinado.

El cronista Antonio Herrera, segun cita de Aguirre Beltran, dice que "cuando Francisco de
Tbarra fue enviado al norte de la Colonta a descubrir minas, llevo consigo negros”. { 134 ) El
sentido de la frase ha sido a veces incorrectamente interpretado. Algunos autores dan por
hecho que los esclavos entraron entonces -1564- en Sinaloa, pero ya los habia en aquellas
tierras. Logicamente, avanzado et XVI, es mas notoria su presencia, al igual que en todo el
territorio novohispano, como resultado de la organizacion ¢ intensificacion de la esclavitud,
Zacatecas, de donde partié Francisco de Ibarra, como el gran centro minero y comercial que
ya era, contaba con gran nimero de afficanos.

Por esa ruta, ademas, el trafico fue continuo y mayor en la medida en que el comercio de
€bano se incrementé paulatinamente. Aparte del factor, que constituyé el imtermediario en
los puertos de entrada de las cargazonesa africanas, los encomenderos de negros abrieron
mercados o se acercaron a los ya existentes para facilitar los intercambios. Como se dijo,
cuatro sitios fiteron para elfos lugares de trabajo en la Nueva Espafia: Puebla, Guadalajara,
Zacatecas v Durango. ( 135 ) Los dos primeros, permanentes; los dos Gitimos, en el camino
hacia Sinalea, eventuales.

Ha de recordarse que por Acapulco, mediante la Nao de la China, se mantuvo una
corriente ininterrumpida de mercancia humana hasta el declinamiento del esclave como
mano de obra economicamente util. El ascenso del africanc por el Pacifico implicaba el
seguiriento de fa nita que abrié Nufio Beltran de Guzman.

Todavia mas, las adquisiciones jesuiticas fueren importantes para fortalecer la presencia
africana en Sinaloa. El procedimiento era simple: se compraba al negro como se compraba el
cacao para el chocolate. Los negros y los mulatos fueron numerosos entre los trabajadores
de las prosperas haciendas de los padres jesuitas; en San Felipe y Santiago de Sinaloa, sobre
todo. Como se menciond anteriormente a guisaz de ejemplo, el 27 de febrero de 1654

130. Sdmane, Juan de, “Relacion de la Conquista de fos Teules Chichimecas®. Joaquin Garcia Icazbaleeta.
Documentos para la Historia de México. Vol. I1. Antigua Libreria, México. 1866, p. 266.

131. Nifiez Cabeza de Vaca. Alvar. op cit. p. 33.

132, ibid. p. 28.

133 Ibid. p. 26.

134, Aguirre Beltran. Gonzalo, op cit. p. 20

135, [bid. p. 46.
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Meichor Paez, rector del Colegio de Sinaloa, adquirid en la ciudad de México a Francisco de
la Cruz, negro esclavo. Mas adelante se vera que en el norte de Sinaloa los esclavos, negros
y mulatos, eran parie fundamental de la maquinaria productiva de las haciendas de los
padres de la compatiia.

Pero si no hubiera mayor informacion escrita por el hombre, la toponimia revela al negro y
to hace, ademas, con un sentido politico, de influencia indudable para ¢l México del siglo
XIX, el de la Independencia

A dos afos de caida Tenochtitlan, "en 1523 andaban muchos (negros) alzados en las
Zapotecas”. ( 136 } Todavia no canocian bien el terreno que pisaban y volaban ya hacia la
libertad. El cimarronaje, como es sabido, llevo a fa fundacion de San Lorenzo de los Negros,
bajo la jefatura de Yanga, en las cercanias de Cérdoba, Veracruz. Fue el primer territorio
organizado independientemente de la administracion espafiola en México y reconocido asi
por €l virreinato. Los negros daban, de esta manera, legitimidad a su apropiacion de un
territorio ajeno v obligaban a la aceptacion de su libertad, actos cualitativamente diferentes a
las acciones indigenas de recuperacion instintiva del escenario natural en el cual habian
nacido, segun lo refiere Pérez de Ribas en sus descripciones de las escapatorias de los
naturales de los pueblos del norte de Sinaloa en los cuales se les pretendia concenirar y
reducir para mejor organizar su evangelizacion.

Restos de aquella libertad conquistada pueden apreciarse también en Sinaloa y en Sonora,
cout todo y que sus detalles no sean conocidos hasta hoy. Se mencionaran algunos datos.
Por ejemplo, en su recorrido por Sinaloa, a principios del siglo XVIE, Alonso de la Mota y
Escobar refirio que en las proximidades de la actual Concordia -a tres leguas de ella- habia
"un poblesuelo que ltaman de los mulatos porque todos elfos lo son procediente de negros v
de yndios". ( 137 ) En Sonora, el jesuita Juan Nentuig , a fines del XVIII, registraba el "rio
de los mulatos™, { 138 ) v un ranche despoblado llamado "de les morenos". ( 139 ) El
rastro continia hasta el siglo XIX. Concretamente, en 1850, el informe del gobernador de
Sonora mencionaba un "Minerai de Mulatos”". Y se prolonga hasta el siglo XX Todavia
hace dos décadas los mapas del Estado de Sinaloa anotaban, a la altura de Mazatlan, por et
limite serrano con Durango, !a “cafiada de los negros".

Imposible decir cudl de las toponimias sinaloenses obedece a los escapes de grupos de
negros desde Jos pimeros momentos en que llego el espafiol a 1a region. Hay, por lo menos,
un tegisiro citado marginalmente, el de un acontecimiento que se produjo en el pueblo de los
Guamuchiles -al parecer la actual ciudad de Guamuchil- que ancta el cuarto cronista
andnimo de la entrada de Nuiio Beliran de Guzmian al Occidente de México. "En este
mesmo pueblo -dice- se fueron ciertos negros de sus amos". ( 140')

Internandose en ese campo las preguntas aparecen inesperadas. Cerca de Culiacan, en el
pueblo de San Lorenzo, el antiguo Cihuatlan -lugar de las Amazonas- atravesado hoy por la

136. Iid. p. 19.
137. Mota v Escobar, Alanso de 13, Pescripcion Geografica de los Reinns de la Nueva Galicia, Nueva
Fizcava v Nuevo Leon. Instituto Jalisciense de Antropelogia ¢ Histonia. Guadalajara. 1966. 130 pp. p. 45.
138. Nentuig, Juan. £/ Rude Ensavo. Descripeion Geografica, Natural v Curtosa de la Provincia de Sonorg,
1764, SEP-INAH. México. 1977. 202 pp. p. 108-09.
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carretera internacional y distinguiéndose por una iglesia colonial abandonada, coronada en
su torre con un cactus, esta la poblacion de Tabala. Don Eustaquio Buelna, en su valioso
libro acerca de los Nombres Geogrdficos de Sinaloa, admite que la palabra es "de ignorada
interpretacién”. Aventura, “por su terminacién, y la proximidad del lugar a Alayi nombre
del mismo origen que éste”, que probablemente es del idioma sabaibo. ( 141 ). Pero,
{quiénes son los sabaibos? La respuesta es de tres paiabras: "De ignorada significacion® .
(142) . Tabala, Alaya, Sabaibos Quede para otro momento aventurarse enlre estos nombres
de sonido extrafio. Debe anotarse aqui, tan solo, un hecho que guarda Zerbo en su Historia
del Africa Negra:

{sebugo -donde Bandiugu Diarra, jefe Bambara
afiado de Amadu (quien regia sobre Segu, Icaarta, Dinguirai y Musina), se ha
atrincherado a su vez- es asediado (por tropas francesas, en 1891)... Fue necesario tomar
la ciudad casa por casa. El iambor de guerra (Tabala), colocado en ¢l torreon del jefe,
suena sin pausa, para "galvanizar la resistencia. ( 143)

Mas al sur de Sinaloa esta el actual puerio de Mazatlan. Por su nombre, de origen
nahuatl -lugar donde abundan los venados- podria suponerse originado en algin
asentamiento indigena. Ne es asi. Sin poder precisar, hasta hoy, documentalmente, como
llegaron, resulta claro que el puerto fue fundado por negros. Al término de su recorrido por
la region a mediados del siglo XVIII, enviado por el virrey conde de Fuenclara, Joseph
Antonio de Villasefior escribid en su informe:

(En la provincia de Copala) a poca distancia de la
costa se halla situado el pueblo de Masawin, habitado de mulatos, que viven con
vbligacion de gurdar su puerto, que varias veces ha side asaltadoe de enemigos. ( 144 )

Herberto Sinagawa dice que a principios del XIX el capitan José Esteban calculé que
Mazatlan contaba con "una poblacion de dos mil almas, dispersa en noventa leguas
cuadradas, siendo las dos terceras partes de mulatos libres y la una de espafioles”. { 145 ).
Sinagawa considera también que "en la primera década del siglo XVII, los mulatos
descendientes de los negros que llegaron con Francisco de Ibarra, fundaron el poblado de
San juan Bautista d: Mazatlan". ( 146 ) Es posible que haya sido en esa fecha. Existen
registros de que para la tercera década de ese siglo el puerto ya funcionaba normalmente. El
padre Kino sefiala que "el afio de 1632 el capitan Francisco de Ortega, con un navio que
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hizo a su costa, pasé desde Mazatlan a primero de marzo a las bahias de California que
llaman de San Bernabé y de La Paz y por el mes de septiembre volvié a Sinaloa”. ( 147 )

El conquistador debio meditar, en el arido norte -arido, sobre todo, poblacionalmente-, en
una solucion semejante a la que debieron tomar en el Caribe: poca poblacion local,
importacion obligada. En las regiones sinaloenses y duranguenses donde la civilizacion
europea entro rapidamente, ni rastros quedaron de los pueblos indios. ;Quién escucha hoy
hablar de los acaxees, de los xiximes, de los tahues? Nakayama anota con amargura:

A unos cuantos aiios de la conguista la provincia de Culiacan quedo despoblada. La
caceria del esclavo; el sarampion; la virnela y las diarreas, unidas al hambre, terminaron
con la mayoria de la poblacion nativa, y los efectos de todo esio lo resintio la villa de San
Miguel, que vivio sumida en la pobreza durante muchos afios. ( 148}

Pero mas al norte, en la region de la lengua cahita, cuya umidad cultural pudo localizar
Cabeza de Vaca con notable agudeza y prontitud -especialmente en lo concemiente al
idioma-, { 149 ) el negro asumio buena parte del esfuerzo productive, que -pecade de
contracultura- termind compartiendo el espariol hasta que la mixtura humana alcanzé el
espesor suficiente para desplazarlos a ambos como elementos dominantes.

De oriente a occidente y de sur a norte, con Francisco de Ibarra o con Nuiio Beliran de
Guzman, con jesuitas o comerciantes, el negro fue cubniende la geografia de Sinalea y
ocuparia un sitio destacado en la formacion soctal de la regién. Y lo haria desde el
principio, causando incluso una impresion semejante a la de los europeos. Evoguemos: en ¢l
horizonte de la Sinaloa colonial, un ser extrafio, un negro, se hace presente ante los indios
del desierto o de las riberas de los rios. Es un explorador. "El negro -Estebanico- tes hablaba
siempre (a los indios); se informaba de los caminos que queriamos ir y los pueblos que habia
y de las cosas que queriamos saber”. ( 150 ) Otro cronista, Baltasar de Obregon, escribe:
"Estaban (los indios) mayormente (impresionados) de ver caballos, negros y atavios de la
guerra y vestidos. cosa nunca vista por ellos™ ( 151 ) La imagen que nos presenta el
cronista Samano del negro sacrificado en Cuynacaro puede, evidentemente, resultar
equivoca para quien se quede, sencillamente, en clla. Pero aun si no se tuvieran los ejemplos
anteniores, ast como tampoco ¢l de Garrido como parte de los conquistadores de los pueblos
del altiplano, de Sinaloa y de ia Baja California, se tendria el de Sebastian de Evora, anico
mulato conquistadcr, no esclavo-al decir de Carlos Esqueda-, entre los hombres que
llegaron a México con Panfilo de Narviez. Integrado al ejército de Nuiio Beltran de
Guzman, este mulato, de origen portugueés, y al parecer con ascendencia judia, indicada por
su verdadero apellido inicial -Mendes- descubrié en Sinaloa el rio Mocorito, que un tiempo
llevo el nombre de Evora. También formé parte del grupe que fundo Culiacan. Son gjemplos
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relevantes que muestran al negro en la vanguardia de la conquista. Alin como masa
esclavizada el negro alcanzaria el respeto de sus propios amos. Bastaria la referencia de la
hazaiia de Bartolomé Pilo para demostrarlo. La descripcién la hace Antonio Ruiz, uno de los
cinco fundadores de San Felipe y Santiago de Carapoa -hoy villa de El Fuerte-, primero, y
de San Felipe y Santiago de Sinaloa, después, soldado de Ibarra. Este acerado conquistador
y colono deja traslucir una especial emocion cuando narra la manera en que un pardo acabod
con una de las insurtecciones de los indigenas tehuecos en el ultimo tercio del XVI,
enfrentindose en singular combate, cuerpo a cuerpo, con el caudillo Mathome, a la orilla det
rio Zuaque, en el norte del Estado de Sinaloa. Escribe:

¥ como Mathome vio al Pilo y lo vio solo, se apercibio de sus
armas, de arco y flechas y su adarga, y Pilo iba con solo una cota, y montado en el caballo
en cerro (a pelo} y sin freno, y como vio que el indio se puso en punto, puso piernas al
caballo y emparejando con Mathome salto del caballo y se fue para él, y asi juntaron a
brazos, dindose mucho mojficon, y andandop en estas vueltas los vi en el swelo, cual arriba,
cual abajo, y estuvieron en esta purfia buen rato porque el soldado era valiente, (v) no lo
era menos el contrario que tenia delante, y visto que (Pilo) no lo podia sujetar, di una voz
diciendo: ";Bartolomé Pilo esta peleando con un indio en el arenal del arrayo!”. y luego
salieron algunos soldados a socorrerle y cuando llegaron ya Pilo lo tenia sujeto a toda su
voluntad. ( 152 )

Una palabra de Ruiz lo dice todo: soldado. Y, ademas, soldado dispuesto al mayor de los
sacrificios. Pérez de Ribas, no deja de anotar que en uno de tantos combates perdidos frente
4 los yaquis, en riesgo inminente de muerte el capitin Martinez de Hurdaide porque era
claramente identificado por los adversarios, uno de sus hombres, “mostrando fineza de su
fidelidad, le pidid que trocasen las armas para deslumbrar a los enemigos y asegurar la vida
de tanta importancia en la provincia. jGran fidelidad det soldado! aunque de color pardo
(subrayado de A. Reyes) pero de honrados respetos. El valeroso capitin no admitid el
partido...". ( 153 )

Por otra parte, algunas de las escenas antes descritas pudieran conducir a un criterto de
superioridad racial. Es necesario aclarar de una vez el punto. Se ha escrito mucho sobre la
resistencia del negro. Uno de los argumentos para traerlos en sustitucion del indigena fue su
fortaleza fisica. Segin cita de Herrera en México a Través de los Siglos, “tanto los
particuiares como el monarca (espafiol) tenian como cosa segura que un negro trabajaba mis
que cuatro indios”. ( 154 )

El negro ya no era concebido como el criado doméstico. Le correspondia el desempeiio de
las faenas agobiantes. No parece, sin embargo, que haya habido una justa correspondencia
entre la idea de su fortaleza y los hechos. Aguirre Beltran dedica todo un capitulo de su obra

152. Ruiz, Autonio. op cil. p.28.
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clasica a demostrar que ia superioridad fisica del africano era, en realidad, un mito.
Obedecia, sencillamente, a un proceso de selecciones. Primera: hotentotes, bosquimanos o
negritos, fisicamente menos fuertes, “jamas aparecieron como determinando la nacion de un
esclavo™; (155 ) segunda: el negro introducido a la Nueva Espafia era en todos casos negro
Joven, tercera: el negro que llegaba a lierras americanas habia sobrevivido a epidemias que
en los bugues negreros producian un 15 por ciento de muertes de la cargazon.

Concluye Aguirre Beltran: “El mito de la superioridad fisica del negro sobre el indigena...
fue creado para justificar su explotacion brutal... Esta superioridad fisica que el esclavo
poseia a su ilegada al pais se agotaba en unos cuantos afios de trato inhumano, que daba a su
vida una duracion media de 7 a 15 afios™. ( 156 )

Este trato era el de los espafioles, ajeno al de los cahitas de Sinaloa, cuya concepcion de fa
esclavitud es menester examinar para dejar claros los términos de relacion de las etnias que
se daban cita en aquella region de México.

2.1.5. El indio v la Esclavitud

A la manera en que la conocid el viejo mundo, incluso el munde mesocamericano, ia
esclavitud no parece haber existido entre fos indigenas de Sinaloa y, en particular, en la zona
de habla cahita. Vivian una economia de autoconsumo e intercambio limitado, aunque es
insostenible una extrema afirmacion como la de Pérez de Ribas en cuanto a que los
habitantes de la region no tenian noticias "de las (gentes) que estan distantes de sus tierras,
ni contrato ni comercio con ellas, porque ordinariamente estaban cercadas de enemigos sin
concederies treguas”. ( 157 ) Los habitantes de [a region cahita jugaban el patolli, entendian
el néhuatl, renian algunas expresiones arquitectonicas piramidales y la ceramica encontrada
en el area de Guasave estd clasificada como de origen mixteco-puebla. La relacion al sur y al
oriente era tan estrecha como lo era al norte. Fue entre los cahitas donde los espaiioles de
Nufio Beitran de Guzman escucharon las referencias sobre "el pais de las vacas”, la
legenderia Cibola, cuya confirmacion la obtendrian de Cabeza de Vaca. Es de citarse la
especulacion de Humboldt en cuanto a que bien pudieron provenir de la Nueva California las
enormes astas de ciervo que Moctezuma mostré a los espafioles. "Pese a la poca
cormunicacion interior que habia en el siglo XV en ¢l reino de Anahuac, no seria una cosa
extraordinaria que las tales astas de ciervo hubiesen venido de mano en mano”. (153)

La esclavitud era una forma de explotacion admitida, practicada y justificada por negros y
blancos, pero (como la concebia el cahita? La servidumbre de Cabeza de Vaca v sus
compafieros entre las tribus del norte de México-suroeste de los Estados Unidos- indica una
tendencia hacia el uso del trabajo forzado, pero limitada a !a servidumbre del hogar.

Sedentarios en las vegas de los rios, del Mocorito al Yaqui, los cahitas se bastaban g si
mismos y la ausencia de un amplio mercado anulaba cualquier aspiracion a la obtencion de
excedentes en la produccion.
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En la region cahita la poblacion y los recursos estaban equilibrados. Cuando se rompia
ese equilibrio, la solucion se buscaba en la poblacion, no en los recursos -por lo menos en
los otros recursos. Para eso estaba el aborto, comunmente practicado. Cuando los
misioneros lo reprochaban, la respuesta de las madres era: ";No ves que miro por la vida
desta criatura, que traigo en los brazos? Dando a entender que mataban la una para criar la
otra” {159

Escasos en un dilatado horizonte deseértico, los cahitas dificilmente podrian resignarse a la
esclavitud, como sucedia en el ambito mesocamericano. Desde Honduras { 160 ) y Yucatan
(161} en el area maya, hasta el Anahuac, los hombres eran propietarios de los hombres,
aunque esto no constituiz, en si mismo, un sistema economico dominante, En el viegjo
mundo, el esclavo era vestido y alimentado, conservado, en suma, como cualguier
propietario busca preservar en condiciones Optimas de funcionamiento a sus medios de
produccion. La muente del esclavo era uma pérdida. Cuando se daba resultaba de
circunstancias extraordinarias, no rituales y cotidianas, como sucedia entre los mexicas, por
¢jemplo, donde, sencillamente, como fin de fiesta, los mercaderes podian arrebatar el
corazon a decenas de ellos. ( 162 ). Esta prescindencia no era forruita. Para el mexica, la
esclavitud "no era sino un género especial de servidumbre que no invalidaba la personalidad
juridica del individuo®. ( 163 ). La frase anterior, como rapidamente se entiende, pertenece a
un abogado; estd sustentada en numerosos testimonios y hechos. El primordial de ellos
reside en que entre fos mexicas el esclavo podia, a su vez, tener esclavos. Poseia, incluso, €l
derecho de matrimonio con su amo (o ama) y los hijos de la esclava eran automaticamente
libres.

Para los informantes de Sahagun, la llamada esclavitud entre los mexicas era un estado
determinado por la fecha de nacimiento mas que por la condicion soctal. La mayor parte de
quienes nacian en alguno de los trece dias regidos por el signo ce ocelod! (tigre) seria
esclava, al margen de su origen noble o plebeyo. El nacido bajo este signo "habia de ser
cautivo en la guerra, y en todas sus cosas habia de ser desdichado y vicioso v muy dado a las
mujeres, y aunque fuese hombre valiente al fin vendiase el mismo por esclavo”. { 164 )

De la esclavitud nadie estaba a salvo. La estricta legislacion mexica no hacia distingos. Las
Casas refiere nueve diferentes modos en que los propios mexicas podian quedar sometidos a
la esclavitud:

l. Los plebeyos "de baja suerte™ que dilapidaban los bienes de la familia o se dedicaban al
juego.

2. Aquellos que tomaban, sin deber hacerlo, los magueyes.

3. Quien no pagaba el monto que pedia flado o prestado.

4. Quien hurtaba una caia de pescar v, descubierto, no la pagaba.
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5. Mismo caso cuando se trataba de una canoa.

6. Quien tenia relacion sexual con una menor de edad.

7. Quien embarazaba a una esclava y ésta moria estando prefiada.

8. Aquellos que vendian nifios por esclavos.

9. Cuando envenenaban a una esclava. ( 165 )

iPero de qué esclavitud se habla? Motolinia advertia varias diferencias entre los que en el
Anahuac se llamaba esclavos y aquelios asi nombrados en Espafia: Estaban "casi como
libres™; labraban "sus estancias y heredades... cierta parte para sus amos... y parte para si,
tenian casa, mujer ¢ hijos. { 166 ). Habia, pues, de todes modos, un aspecto productivo,
pero, como resalta, mas cercano al régimen de servidumbre que al esclavista. Dice
Motalinia: "Segin ley y verdad casi ninguno es esclavo. .segin su ley cruel y barbara”
algunos quizés lo sean. { 167 } jA qué se refiere? ;Por qué esta distincion? Habla Motolinia
de iey y, sobre todo, de verdad; su verdad. como europeo; la verdad de lo que el esclavismo
es para €l: un medio de produccion, un bien, una cosa por la cual se ha pagado cierto capital.
En este aspecto, "casi ninguno lo es”, pero "algunos” lo son “segun su ley cruel y barbara”.
Es, pues, otro ¢i sentido de la esclavitud que Motolinta advierte entre los indigenas, regido,
claramente, por una "ley cruel y barbara". Esto no puede aplicarse sino a la refigion y a los
sacrificios humanos, parte inevitable de ella.

Las Casas no deja de sefialar que cuando moria un sefior "traian también algunos esclavos
para matar delante del cuerpo”. ( 168 ) Y en tanto que "el cuerpo quemaban, sacrificaban
para descanso de su anima mucha cantidad de esclavos, segin la dignidad mayor o menor
del sefior que habia muerto”. ( 169 )

Sahagun precisz que los mercaderes hacian un banquete en la fiesta de Panquetzaliztli.
Para ello compraban esclavos llamados tlaaltiltin, "que quiere decir, lavados, porque los
lavaban y regalaban para que engordasen”. { 170 ) Compraban estos esclavos en
Azcapotzalo, "porque aili habia feria de ellos y alli los vendian los que trataban en esclavos”.
(171 ) Sus informantes dijeron a Sahagun: "El tratante en esclavos es el mayor mercader de
todos... es la flor y suma de fos mercaderes”. { 172)

Asi, pues, lo que ha sido [lamado esclavitud en Mesoamérica, como agudamente observo
Motolinia, guardaba una clara distancia de la practica esclavista conocida hasta entonces.
Tenia, al menos, un caracter dual: de una parte incorporada al sistema productivo, mas bajo
un régimen de servidumbre que propiamente esclavista y, de otra parte, sacrificial, Este
titimo, incluso, parece ser el predominante. Sacrificios humanes los habia durante 1odo el
afio. Asi como el pochteca regalaba a sus invitados, por noviembre y diciembre, el sacrificio
de determinado nimero de esclavos, al Sol eran enviados los cautivos de guerra, asi como
los mas valientes enemigos capturados, en la ceremonia del "sacrificio gladiatorio®, en el
equinoccio de primavera, por Tlaloc y su mujer, Chaichiuhtlicue, asi como por los tlaloques
y los dioses del maiz, se sacrificaba a hombres, mujeres y nifios hasta que las lluvias

i63. Las Casas, fray Bartolomé de, Los /ndios de México v Nueva Fspaia. Porrea, 1987, 255 pp. p. 139,
66, Motolinia, fray Toribio. Hisioria de les [ndios de la Nueva Espafia. Pormia, México, 1990, p. 94.
167. Thid. p. 17.

168. Las Casas. fray Bartolome de, op cit. p. 183.

169. Ibidem.

170. Sahagin. frav Bernardino de. op cit. p. 306.

171. Ibid, p. 507.

172, Ibid, p. 563,
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empezaban a caer, para culminar en septiembre con el sacrificio de una adolescente a la
diosa Chalcicihuatl; curanderas y parteras sacrificaban una anciana a la diosa Toci
Tezcatlipoca recibia, después de un afio de preparacién, por mayo, al joven divino, un
cautivo seleccionado para el sacrificio por sus cualidades fisicas y morales.

Este desperdicio de mano de abra sélo podria resultar expiicable en una sociedad que no
requiriera de ella para su consetvacion y expansion,

Torquemada cita una carta referida por Motolinia segiin la cual un negro de la Nueva
Espafia escribe a otro de la isla La Espafiola en los siguientes términos: "Esta es buena tierra
para esclavos, aqui negro tiene buena comida, aqui negro tiene esclavo, que sirve a negro, y
¢l esclavo del negro tiene navorio, que quiere decir mozo criado, por eso trabaja que tu amo
te venda para que vengas a esta tierra, que es la mejor del mundo para negros”. (173 ).

Para los negros, esto sucederia -si es que llegd a suceder alguna vez- en los albores de la
Colonia. El indio seria tratado como esclavo por el negro, cuando éste desempefiara las
mayordomias.

La esclavitud no estaba en la hora de! cahita. En Sinaloa, los misioneros continuamente
registraban las dificultades que tenian en sus intentos de organizar, en pueblos bajo su
control, a las comunidades dispersas. Los indigenas huian de Ahome, de San Miguel
Zapotitlan y de Mochicahui, huian individualmente o en grupos. Con cualquier pretexto
volvian "a su barbara libertad™; ( 174 ) se escapaban, como los batucaris {habitanes de las
marismas del norte de Sinaloa) y "buscaban sus soledades antiguas donde los cristianos no
los viesen y ellos tuviesen libertad de conciencia™ ( 175 ) A los enemigos caidos en
combate, los cahitas no los esclavizaban. Simplemente los mataban, cortandoles la cabeza,
que traian "colgadas de cuerdas” ( 176 ). O se los comian, cuande lo merecian por su vaior
o importancia, como lo hicieron con algunos soldades espaiioles y misioneros. En el
prolongado periodo de la conquista de Sinaloa, nunca conchuido del todo, a fines del XVI, a
un capitin, Gonzalo Martinez, los alzados zuaques y ocoronis, "por haberle hallado tan
valiente le desollaron todo el cuerpo sin dejarle mas que solamente los huesos asidos a las
cuerdas y nervios y ast lo colgaron de un arbol". ( 177 ). Los zuaques trataron de comer,
hecho barbacoa, el braze izquierdo del primer evangelizador jesuita en Sinaloa, el padre
Gonzalo de Tapia Nada gue pueda asombrar a los creyentes de una religion que
cotidianamente se comen a Dios. Bartolomé de las Casas (o explicaba de esta manera:
Comian la came humana de los que sacrificaban "como cosa sagrada, mas por religién que
por otra causa®, ( |78 }. Lo hacian, igualmente, como en el caso de Martinez, por
reconocimiento y conveniencia: "comiendo sus carmes les parecia crecerian ellos en
valentia". { 179 ) Mas todavia: Marinez estuvo a punto de convertirse en objeto de
veneracion porque luego “hallaron un indio muy emplumado v embijado arrimado a la
osamenta del dicho capitan, cantando a grandes voces, y con una cafiuela de carrizo {tocaba)
en los huesos haciendo un son y bailando muy a su guste" { 180 }

173. Torquemada, Juan de. op cit. T. I1. p. 566.
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En México la esclavitud indigena se incubod en los espafioles con la derrota de la llamada
Noche Triste. Todavia no escapaban del todo al acoso mexica cuando decidieron pedir al
rey les permitiera "echar un hierro en la cara” a los indios que fes presentaran batalla, "que
les pudiésemos hacer esclavos”, como dice Bernal Diaz. Desde Flandes, el rey "lo dio por
bien, y los de su Real Consejo de Indias enviaron otra provision sobre ello™ . ( 181 ) Dos
décadas vivié Mescamérica Ia esclavitud indiz bajo el espaiiol. Religiosos como Las Casas y
la realidad del Caribe y del altiplano mexicano, con ¢l despoblamiento, 1a echaron abaio,
pero nunca del todo. El caribe, el siux y el araucano quedaron, por su caricter indomable,
juridicamente fuera de esa proteccion ( 182 ) y, en la practica, al paso de los siglos, los
indigenas de Sinaloa se vieron obligados a pelear contra el asedio esclavista. Cincuenta afios
despucs de la prohibicion de la esclavitud india, et 25 de octubre de 1591, el gobernador de
fa Nueva Vizcaya escribié al Consejo de Indias su intencién de hacer esclavos entre los
rebeldes pobladores de la provincia de Chiametla; ( 183 ) entre 1616 y 1618, fueron
capturados y repartidos por Gaspar Albear, otro gobernador novovizcaino, 220 tepehuanes
{184 ); Bernardo Lopez de Mendizabal, gobernador dei Nuevo México, vendio indios en
Parral y Sonora en 1665; (185); al respecto, el 23 de diciembre de 1672, 1a reina escribio a la
audiencia de Guadalajara informandole acerca de !a puesta en libertad de los indios "de la
frontera de Nueva Vizcaya, Nuevo Reino de Leon, Nueve México y Sinaloa"; { 186 ) de
Espaiia llego la orden para el virrey conde de Galvez, en 1691: dejar en libertad a los indios
de Nueva Vizcaya, Sonora y Sinaloa, esclavizados al insurreccionarse por el maltrato de los
militares espafioles, { 187 } alrededor de 1749, "los encuentros hostiles en las provincias de
Sinaloa y Sonora siguieron su curso y lfegd a proponerse el envio de los indios prisioneros a
las Islas Marias”; ( 188 ) en la década de 1760, apenas a medio siglo del estallido
independiente, “las notictas relacionadas con indios belicoses siguen apareciendo en la
provincia de Sonora” (189 )

Asi, pues. el tiempo de libertad para el cahita se prolongé durante toda la Colonia, aunque
no por las garantias de las nuevas leyes de Barcelona de 1542, que proscribian la esclavitud
indigena, sine por una lucha incesante. Extraiia, incluso, que el cahita, sobre todo el yaqui,
no haya sido incluido en la relacion de excepciones esclavistas . Al primer choque con ellos,
por 153], los espafioles afirmaron "no haber encontrado hasta entonces indios mas alentados
y valientes en el extendido reino de la Nueva Espafia" ( 190)

El cahita no enccatro en la esclavitud del negro un modo de vida familiar; ¢l negro, en
cambio, desde el primer momento debio reconocer, en la libertad de continuo conquistada
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por el cahita, su propia aspiracion. Cabeza de Vaca pudo apreciar no sélo la contradiccion
entre la busqueda de libertad de los sobrevivientes de la expedicion de Narvaez, sino la
respuesta de los indios de Sinaloa ante los intentos de los espaiioles de esclavizarlos:
"Andaban cscondidos y huidos por los montes, sin querer venir a hacer asiento en sus
pueblos” { 191 ). Ninguno seria esclavo del otro

2.1.6. Asentamiento: La Colonia

En el primer contacto, el negro se diferencié del indio. Era, por supuesto, diferente. Mas
todavia: se sabia diferente. Aun esclavo, esencialmente realizando tareas de servidumbre, se
sentia superior. Todavia no era "la raza mas vil", Era parte de la conquista. Ciertamente,
tanto negros como indigenas eran etnias dominadas. Esto las igualaba. Habia, sin embargo,
una diferencia: el negro, también, era parte de la dominacion det indigena, en el momento de
la confrentacion inicial, sobre todo.

Aunque el mundo indigena v el mundo africanc fueran semejantes y terminaran por
hacerse uno al paso del tiempo, en el momento del encuentro el negro era, mas bien, uno
con el conquistador. Resumia todos sus defectos y atraia, por consecuencia, el odio
mevitable. Un ejemplo claro de esto lo fue el negro capataz, contra ef cual se dirigieren no
pocas rebeliones. De hecho, ™los primeros contactos entre indios y negros fueron siempre
violentos, hasta tal punto que la mads temprana legislacion sobre esclavos negros que
aparecio en América trato de proteger a la poblacion indigena de los abusos y crueldades de
los negros ™. (1192)

El padre jesuita Francisco Xavier de Faria escribié en defensa de de sus hermanos de
orden: "( Estos padres) con particular cuidado, se esmeran en defenderlos (a los indios de
Sinaloa) de las vexaciones que les hazen los negros, mestizos y espafioles, v aun de sus
mismos corregidores”. ( 193 )

Con frecuencia se produjeron casos como el de los indios de Mocorito y de Sebastian de
Evora, quienes "mataron en el pueblo de Orobato al padre fray Pablo de Santa Maria y aun
mulato llamado Gregorio, por ocasion que los indios estaban mal con el dicho Gregotio por
la mucha prisa que daba a los indios en trabajar” { 194 ).

Para el negro, sin embargo, no todo se redujo al uso de la fuerza contra la etnia indigena.
A medida que la frontera se recorria, que avanzaba, persistentemente, hacia el norte, el
negro asumia otras lareas. Fue, incluso, minero, pero, esto es, buscador y explorador de
minas, no trabajador de eflas, como sucedié después.

Aun asi, ;qué habia para el colono en [a tierra cahita? Cuando los espafioles fundaron San
Felipe y Santiago de Sinaloa, sobre el rio Petatlan, se situaron apenas en el segundo de los
cinco rios de la region, practicamente en la frontera. Buena tierra desde el rie Evora, o
Mocorito, pero no era eso lo que buscaban. Tampoco esperaban encomiendas o
repartimientos. Las décadas pasadas eran suficientes para saber que si bien eran
relativamente posibles en el Petatlan, "por ser mas domésticos los naturales de este dicho
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rio”, dificilmente los habria en El Fuerte, porque "aunque quedaron todos los pueblos de
estas provincias encomendados en todos los conquistadores (de Francisco de Ibarra) que en
efla se hallaron, nunca hubieron sus amos ningiin provecho de ellos" ( 195 ). Lo mismo
sucederia en los ries Mayo y Yaqui. Donde, a la manera del México central, se produjeron la
Encomienda y el Repartimiento: en el Petatlan (hoy Sinaloa) y en el Mocorito (entonces
Evora), apenas quedaron vestigios de !a cultura indigena. Mas que de las armas, fue obra de
jesuitas la pacificacion de los habitantes de los tres rios nortefios. De haberse logrado como
resultado de lo primero, hubieran sido los habitantes del Fuerte, Mayo y Yaqui lo que nunca
fueron: wributarios del espafiol, encomendados o repartidos.

Esta desolada perspectiva para quienes aspiraban a hidalgos tuvo su ldgica consecuencia.
Lentamente aquella improvisada villa fue despoblandose. Primero salieron mujeres y nifios, a
proteger en tiempo de guerra; luego, en fa relativa paz que le siguié, el capitan Melchor
Téllez "se enfado de estar aqui y se fiue" ( 196 ); lo mismo hizo el siguiente capitin general,
Pedro de Tobar, "El Mozo", y "asi (lo} hicieron todos los que aqui habian quedado®.(197)

En el sitio permanecieron Gnicamente cinco colonos, cuyas iniciales estan en el actual
escudo de la villa: Antonio Ruiz, Bartolomé de Mondragon, Juan Martinez del Castillo,
Tomas de Soberanes y Juan Caballero. Eran, sin duda, valientes, pero no solo el valor los
sostenia. "La ocasion que aqui nos tenia -dice Antonio Ruiz- era de buscar minas por las
muchas noticias que de ellas teniamos" ( 198 ). Y las encontraron no lejos, en la region del
rio Chinipas.

San Felipe v Santiago de Sinaloa lleva en el nombre la decisidn de no retroceder. Sus
fundadores conservaron la evocacion de los sinaloas, la tibu del Zuaque vecina de los
tehuecos, asentada rio arriba, en las faldas de la Sierra Madre Occidental. La villa dio
nombre al rio, primero, luego a la provincia. Los sinaloas han desaparecido. Paradéjicamente
sobreviven en la designacion geografica, como los caribes en el mar que lleva su nombre, o
los mexica en el pais cuyo nombre los recuerda.

Con la llegada de los jesuitas, la villa adquirié un rango que no alcanzaba Culiacan. Alli se
establecio el Colegio de Sinaloa, conforme al principio medieval: como posada, lugar de
descanso y organizacion, pero, también, en su acepcion moderna: como centro de
aprendizaje De alli partieron las expediciones que hicieron viable al nuevo asentamiento.
De no haberse encontrado las minas de Chinipas, ya en la sierra, San Felipe y Santiago
hubiera desaparecido. Cuando los reales cimientos de la poblacion se descubrieron, las
manos de los negro. trabajaron de inmediato en ellos.... aunque no por mucho tiempe. “(En
Chinipas) Antonio Ruiz se quedd con Gaspar de Osorio porque (éste) se los mando, y
ambos estuvieron con Juan Zape, que asi se Hamaba el dicho negro” ( 199 )... hasta que
Gaspar Osorio pidio por una peticion que negros e indios no fuesen al cerro a trabajar por
pepenas, sino ganando salario, y el dicho capitan (Juan Rodriguez Parra), entendiendo la
malicta con que se le pedia, mandé a sus negros e indios que no fuesen a trabajar a las minas

195 Ind. p. 31
196 Ibidem.
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perque los azotaria” { 200 )

Las minas no serian el escenario principal del trabajo africano. Las profiindidades de la
tierra lo fueron menos que el cielo abierto: muchos serian vaqueros. Poco se les ha
presentado asi, pero las referencias no dejan lugar a dudas. Entre los primeros colonos,
algunos destacados emprendedores, como Pedro de Tovar, trajeron vacas y yeguas y
emplearon no solo espafioles; también “negros ¢ indios vaqueros”. (201).

Pedro de Tovar es un claro indicador sobre el diferente origen y linaje de colonizadores y
conquistadores hispanos Junto a los aspirantes a hidalgos estaba gente como él. *“Don Pedro
era hijo de Hernando de Tovar, cazador mayor y capit4n de ta guardia de la reina Juana “La
Loca” y sobrino del marqués de Demia. Su abuelo fue Sancho de Tovar, sefior de Villa
Martin, casado con dofia Elvira de Rojas Sandoval, hermana del cardenal duque de Lerma, y
ademas era sobrino de don Antonio de Mendoza, primer virrey de Nueva Espafia”, ( 202 )

El testimonio historico fundamental acerca de la participacién productiva del africano se
encuentra en las estancias de la Compadlia de Jests, principal centro productivo de ta region.
En Sinaloa, ser vaquero constituyd una de las tareas fundamentales del negro. Pronto sc
verd hasta qué grado represent6 una fiterza de trabajo esencial en este ambito.

Mas tarde serian ocupados como soldados, por varias razones, pero fiindamentalmente
debido a que de esa manera se pretendia conjurar la inevitable accion disolvente que para
entonces ejercia el negro sobre la composicion social. Dice Rolando Mellafe: "Entre las
medidas indirectas méas notables (para ocupar al negro) esta la creacién en los primeros
decenios del siglo XVII, de cuerpos armados conocidos con el nombre de compaiiias de
negros y mulatos libres o, mas generalmente, compafias de pardos. Parece ésta una de las
soluctones parciales mas acertadas que tomd la metropoli para obtener alguna utilidad v
control de una poblacién cada vez mas numerosa, que eludia insistentemente el ideal
politico ciudadano de la época”. (203 ).

Vicente Lombardo Toledano cita la carta de don Luis de Velasco, el primero, a Felipe II,
el 7 de febrero de 1554 "Los mestizos van en gran aumento y todos salen tan mal inclinados
y tan osados para todas las maldades, que a estos y a los negros se les ha de temer... Que se
lleven a Espaiia en cada navio quince o veinte para soldados, que traspuestos alla seran
buena gente para la guerra" ( 204 )

La organizacion de estos cuerpos castrenses "se intensifica en la medida que el Estado es
incapaz de mantener un ejército real y que las estructuras estatales de control social se
debilitan, por lo mencs en comparacion con la efectividad exhibida en la centuria anterior" .
{205)

Para mediados del siglo XVIII, lejano estaba el recuerdo del virrey don Antonio de
Mendoza y el momento de terror que le contagic [a naciente sociedad novohispana por un
supuesto levantamiento de esclavos negros La horea y el descuartizamiento de aquellos dias
de diciembre de 1537 cedieron el sitio a la escopeta, la adarga, el espadin. De la prohibicion
a que el negro portara espada o pufal se paso a la exigencia de que se armara en forma; de
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la negativa a que montara en caballo, a la orden de que tuviera el mayor nimero posible de
ellos. Todo habia cambiado, hasta el negro. En la Sinaloa de ese periodo se esta frente a un
pardo, guardian de la frontera noroeste de los dominios americanos del rey de Espafia. Un
pardo, cruce de negro e indio, mestizo, y, como soldado, soporte de Ia defensa del reino.

Espafia estaba en quiebra desde hacia mucho tiempo. Le hanbian superado, militar y
economicamente, Holanda, Francia ¢ Inglaterra. Hasta la pequefia y helada Dinamarca lanzé
un halito de desafio en el Caribe. Los tercios espafioles habian cedido tanto en el campo de
batalla como los recursos financieros en el presupuesto. Durante ese periodo, proximo ya a
la independencia norteamericana. en Sinaloa no existia el ejército real, aunque se combatia,
una y otra vez, conira ¢l enemigo de siempre: el cahita, y, mas al norte, contra comanches,
apaches y toda aquella miriada de pueblos reacios al abandono de sus praderas y desiertos al
control del europeo. No era el ejército real el que combatia; de hecho, tampoco el
conquistador. Era el colono quien se organizaba y peleaba por las tierras que de alguna
manera, al paso de las generaciones, también le pertenecian. Junto a ¢l estaba el negro,
hecho, ya, otro. Peleaban, ambos, come o hicieron los cotonos fundadores de San Felipe y
Santiago de Sinaloa, por su cuenta. y, frecuentemente, sin ayuda.

Fue sobre los hombros de los colonos y de la descendencia negra que el virrey Juan
Francisco de Gilemes y Horcasitas intento la reorganizacion militar de Sinaloa. El propasito
era simple: terminar con la carga del presidio, es decir, la guamicion militar permanente;
construir, en todo caso, prisiones, con el propio peculio de los vecinos, en San Felipe y
Santtago. Cumplio la orden e! licenciado Joseph Rapahel Rodriguez Gallardo, abogado de la
Real Audiencia de México, "juez pesquisidor y visitador de estas provincias, sus presidios y
fronteras". El 28 de mayo de 1748 envid el mandamiento al Teniente General de Sinaloa,
Juan de Goicochea: atender el decreto del virey del 22 de enero del mismo afio. En su
concepto, las milicias de San Felipe y Santiago eran "por si suficientes con el mutuo auxilio
de las del Rosario, Culiacan y demas vezindades y reales de minas” y excusaban la asistencia
det real Presidio { 206 )

Pero esos cuerpos debian estar bien organizados. Hubo, pues, que informarse plenamente
acerca del estado de las compafiias existentes, de espafioles v de pardos, informarse de su
niumero, disposicion, armas y caballos.

El 23 de mayo se presentaron los pardos: un capitan, un teniente, un alférez, un sargento y
cuatro cabos: ocho oficiales y suboficiales; 76 elementos de trepa. Catorce no se reportaron
0 se reportaron enformos. Se presentaron, con armas y caballos, 65: sin armas, pero con
caballos, 18, sin armas y sin caballos, solo uno. Aquella compafia de pardos era una
pequeiia banda, pero bien armada. Tenia, como minimo, 83 caballos, 39 cueras, 56 adargas,
55 escopetas, 45 espadines v 49 lanzas Nadie temia que pretendieran "alzarse con la tiema".
A quienes se presentaron sin armas, les ordend el teniente general Goicochea: "Que dentro
de cuatro meses corrientes dada la fecha de este estracto ayan de presentarse cada uno de
ellos a lo menos con lanza y adarga para que en las urgencias que se ofrescan tengan con
que resistir las ynbaciones de el enemigo” A los 29 espafioles que se presentaron sin arinas
en "la muestra” postericr del 29 de junio. les da de plazo menos tiempo, tres meses, para
que se presenten " a fo menos (con) lanza v adarga bajo la pena de sus pesos que se les
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sacaran yrremisiblemente no hasiendo .. que a su costa se mandaran hacer®. En total, los
milicianos espafioles eran [14, de los cuales también solamente uno se presentd sin caballo
y sin armas, 29 sin armas pero con caballo y 4 faitandoles algun arma; 12 estuvieron
ausentes. El resto se presentd bien guarnecido.

Las milicias de Sinaloa estaban formadas, pues, por 212 hombres, quienes debian ser
soldados, pero, también, en lo que concierne a los pardos, trabajadores.

El 20 de noviembre, desde el pueblo de San Ygnacio de Onaba, el gobernador

Rodriguez Gallardo escribi6 al virrey:

Por un motive tan excusable (custodiar a dos o tres
reos) se les infiere (a los pardos) el gravamen de estar siempre sobre las armas lo que les
es sumamenie gravoso y de perfuicio; deseando como deseo un arreglamento  a dicho
superior decreto, arreglar estas asistencias consultando a su maior alivio, para que con
mas esfuerzo acudan come lo ham hecha a cualgquier ocurrensias que se ofrescan del real
servicio. ( 207 )

Los pardos debian ser aligerados de la tarea de custodios de reos, pero no sélo para servir
en las armas. Ya Goicochea habia informado de una primera revista, frustrada, entre otras
cosas, porque muchos de "los que sirven a espaiioles" tomaron eso como  pretexto para no
asistir. Pero también es cierto que siendo milicianos, "por solo este titulo estin exentos de
pagar tributos y gozan de otras preminensias", aparte de que, cuando tuvieran que asumir la
funcion de custodio de presos se les pagaba "en el caso de que los presos (tuvieran) bienes
de que costear el carcelaje® (208 )

¢Contra quiénes pelearian estos milicianos? Los nombramientos que hizo Rodriguez
Gallardo entre las milicias de espafioles fueron, al respecto, bastante ilustrativos. Para San
Felipe y Santiago fue nombrado capitdén Ygnacio de Lugo, quien se distinguid en la
"pacificacion y guerra del 39”; Salvador de Soto, teniente de la compafia, distinguido "en la
pacificacion de las naciones sublebadas en la California"; Francisco Elias Gonzilez de Saias,
nombrado capitan para Alamos, porque "el afio de quarenta sirbio con distinsion en la
expresada guerra de los Hiaquis”; Joachim Valdes, capitin de la compaiiia de Ostimuri,
necesania "para contener las nasiones de los tres inmediatos rios".

Rodriguez Gallardo reconocid que habia "poca radicasion de los vezinos”, "pobreza” y
carencia de residencia fija. Por tal motivo, las compafiias no tenddan "toda aquella
formalidad que se requiere; pero lo menos algo se consigue con la existencia de oficiales
arraigados, pues ya saben todos que son milicianos” (209)

Al final el negro habia desaparecido. Quedaba el futuro mexicano: un mestizo, en su
<aso, un muiato, o un pardn, segin el cruce con espatiiol o indio, respectivamente. Como el
otro, el fruto del indio y el espaiiol, éste empezaba a desempefiar tareas fundamentales para
la vida de la nacién que se gestaba.

Soldados del rey. ;Qué mas podrian ser los descendientes de los negros? Como negros
nunca fueron sacerdotes ni maestros; tampoco alcanzaron ciertos niveles de importancia

207. Ibidem.
208. Ibidem.
209, [bidem
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social, salvo por excepcion. En cambio, sus descendientes mestizos serian muchas cosas:
Presidentes de la Republica, como Vicente Guerrero o Lazaro Cardenas; caudillos
insurgentes, como José Maria Morelos y Pavon. En el acelerado cruce racial, el negro
todavia pudo ser testigo de un fendmeno que anticipaba otros mas generales: su
descendencia estaba siendo lo que €él no podia ser. En €l, sobre todo, se hacia carne lo que
Carpentier lam¢ la principal aportacion del negro al continente: sus aspiraciones libertarias.
“El negro que llega a América aherrojado, encadenado, amontonado en las calas de buques
insalubres, que es vendido como mercancia, que es sometido a la condicion més baja a la que
puede ser sometido un ser humano, resulta que va a ser ése precisamente el germen de la
idea de independencia”. ( 210)

Carpentier atribuye mas a la condicion del negro que a la ideclogia politica el esfuerzo de
los americanos por la independencia, visto como una expresion profunda de aspiracion
libertaria, puesto que si bien en los Estados Unidos "se siguid como antes después de la
proclamacion de la independencia“, ( 211 ) en fa América Latina -Haiti, significativamente,
antes que nadie- proclama "una emancipacién de esclavos" ( 212)

A lo largo y ancho del continente americano, el ansia de libenid det negro, personal,
enlazo luego con la idea blanca, social, de independencia politica. Los cuerpos militares de
pardos a que se ha hecho referencia, bien organizados, no titubearon cuando el llamado
libertario de Miguel Hidalgo y Costilla obligo a la definicion politica de los sinaloenses.
Segun Nakayama, los pardos defeccionaron del campo realista cuando una columna
insurgente ai mando del tentente coronel José Maria Gonzalez Hermosillo, proveniente de la
Nueva Galicia, entr¢ al Real del Rosario en diciembre de 1810. No esta muy claro si -como
dice este autor- esos mismos pardos fueron los que se unieron at Ejército Insurgente al
paso de éste por Mazatlan. Lo indudable es que en el puerto, segiin opinién compartida por
quienes han escrito al respecto, la guarnicion se sumo al movimiento de Independencia. José
G. Heredia le llama asi. sencillamente, “la guarnicion det puerto de Mazatlan™, ( 213 ) Luis
Daniel Barrdn Aragon los identifica como “regimiento de mulatos" { 214 ) y Miguel
Dominguez habla de "la guerriila mulata del presidio de Mazatlan". ( 215 } Como quiera que
haya sido, formaron parne de los cuatro mil hombres que a principios de febrero de 1811
libraron la batalla de San Ignacio y, seguramente, muchos de ellos quedaron entre los 400
insurgentes caidos en aquel desastre militar independentista. Seguramente, tambicn, se les
podria encontrar entre los grupos de irregulares que mantuvieron viva la insurreccion en la
sierra y el centro de Sinaloa hasta 1818, por lo menos, segin la documentacién disponible
actualmente.

210. Carpentier. Algjo. f.a Cuitura de los Pueblus que flabitan en las Tierras del Mar Caribe. Anales del
Cartbe. Casa de las Américas, La Habana. 1981, 321 pp, p. 201.

28] ad. p. 203.

212 [bid, p. 202.

213. Vidales Soto. Nicolds (Comp.), [a fndependencta en Sinaloa. Centro de Estudios Historicos del
Noroeste. A. C.. Campus Culiacin. Culiacan. 1992, 134 pp. p. 11

214 Toid. p. 75.

215, fid. p 120,
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2.1.7. Sinaloa de Negro

{Cuantos negros hay en Sinaloa? La pregunta estd formulada en el tiempo gramatical
cofrecto, aunque. por la  ausencia negra en aquella region actualmente, sorprenderia en
nuestros dias, antes que a nadie, a los mismos sinaloenses. Para llegar a la respuesta de la
pregunta, sin embargo. debe ser examinada una mas aceptable a [a logica comun. ;Cuantos
fueron?

En su novela Peonia, a manera de presentacion, en pocas lineas, Pearl S. Buck pone en
antecedentes al lector: conocera del proceso de integracion de los judios en China. El
emperador les concedid, incluso, et apellido Chao. "Hoy -dice Buck- hasta e recuerdo de su
origen ha desaparecido. Son chinos". Imposible, pues, reconocerlos actualmente, pero,
como reflexiona Iz autora al final de su obra, "el espiritu de ellos nace de nuevo en cada
generacion. Ellos no existen mas y sin embargo viven por siempre”. { 216 )

Esto es, por supuesto, imaginacion literaria, pero la advertencia del principio de la obra,
por una parte, y la conclusion, por la otra, muestran con gran belleza dos aspectos de la
genetica fundamentales en esta investigacion: el de los rasgos raciales externos, llamados
Jenotipos, y ei de los genotipos, es decir, los elementos de !a herencia.

Los negros también han desaparecido de lo que fue Sinaloa en el siglo XVII. No existen,
tampoco, dentro de los limites geograficos contemporaneos de esta entidad politica. Son
sinaloenses, concebido el fendmeno no como un gentilicic meramente sino como una imagen
fisiologica, a semejanza de los judios chinos. No es posible identificar cominmente -hay que
exceptuar, por supuesto, la mirada del especialista- fos rasgos afficanos en el rostro y el
cuerpo de los hombres y mujeres que actualmente habitan la region. El color de la picl, et
cabello lanoso, las formaciones del rostro -labios y nariz, sobre todo-, caracteristicas
fenotipicas, se han diluido en la extraordinaria mezcla racial, sobre todo en la mezcla de
indios y negras. la que desde el inicio mismo de la colonizacién espafiola trataron de impedir
las autoridades del virreinato.

El contacto humano conduce al mestizaje. Esto viene desde la prehistoria. “Se han
desenterrado esqueletos intermedios que, segin parece, demuestran que incluso esas formas
(las de Neanderthal}, las mas divergentes de las formas humanas conocidas, se cruzaron
entre 5i" ( 217 ). La afirmacién anterior corresponde a Ruth Benedict, cuya intencion queda
resumida en estas palabras: "Todo grupo civilizado que conocemos ha side hibrido”.

Historicamente, el mestizaje en Sinaloa, y en general en el septentrion mexicano, se ha
aceptado sélo entre indios y espaiioles, y de manera muy limitada. Todavia en el despertar
del siglo pasado, Humboldt advertia ese énfasis. "En la Nueva Vizcaya -escribio- o
intendencia de Durango no hay ningun individuo sujeto al tributo. Casi todos los habitantes
de estas regiones mas septentrionales pretenden ser de pura casta europea”™. (218)

La baja densidad demografica de los indigenas de la regién, aunadasarsu répida

216, Buck. Pearl S.. Peonia. Editonal Jackson, México, (948,
217 Benedict. Ruth. Raza: Ciencia v Politica. Fondo de Cultura Economica, México. 1987, pp. 58-59.
218. Humboldt, Alejandro de, opcit. p. 77.
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disminucion al contacto con el europeo, por todas las razones que se han visto, indican una
mezcla de menor intensidad que la operada en el gran munde mesoamericano. No
permanecieron exclusivos nunca los pueblos de espafioles como Culiacan, San Felipe y
Santiago de Sinaloa o El Fuerte de Montes Claros, por ¢jemplo, en oposicién a los pueblos
de indios - como Ahome, San Miguel Zapotitlin o Mochicahui-, organizados por los padres
jesuitas para la mejor imparticion de la doctrina cristiana.

El negro, sin negra, busco india, y, aunque ¢l espaiiol, generaimente, lo hiciera también,
traté de hacerse llegar lo mas pronto posible a la mujer espafiola en aquellas soledades.
Como se ha visto, apenas tenia unos meses la segunda fundacion de E! Fuerte en 1583
cuando ya Antonio Ruiz llevaba, desde Culiacan, a su esposa, Maria Alvarez, y a la hermana
de ésta, "las dos primeras mujeres que entraron al poblado”. ( 219).

Con la espaiiofa llegd la negra v, con ella, el espafiol produjo al mulato, que, entonces, se
sumo al mestizo alumbrado por la india, y al parde que, con ésta, procré el negro.

Muy pronto, pues, estuvieron presentes los elementos raciales que caracterizarian a la
poblacion de lo que hoy es Sinaloa. Aunque no es sencilio precisar con exactitud las
proporciones de esta poblacion, si es factible aproximarse a la realidad del origen, siguiendo
diversas vias y fuentes.

¢Cuantos indigenas habia en [a Sinaloa actual cuando finalizaba el siglo XVI? Con alguna
certidumbre puede decirse que eran alrededor de cien mil sobre la superficie ubicada entre
el rio de las Cafias - frontera con Nayarit- y la region del rio Fuerte, por una parte, y entre la
Sierra Madre Occidental v el Pacifico y el Golfo de California, por 1a otra. Esto significa, por
supuesto, dejar de lado la division territorial vigente al término del XVI, que por la
expedicion de Francisco de Ibarra cerco la provincia de Culiacin al establecer los limites de
su exploracion hasta el mar, al norte y al sur de !a emtidad. Esto acaecid durante la
formacion de la Nueva Vizcaya, que tendria por capital la ciudad de Durango. En cambio,
como fundacion de Nufio Beltran de Gueman afios atrds, en 1531 para ser exactos, San
Miguel de Culiacan pertenecia a la audiencia de la Nueva Galicia. Sus habitantes, por tanto,
estaban obligados a pasar tierras de la Nueva Vizecaya -Chametla, repoblada por Ibarra-
cuando viajaban a Guadaiajara.

Como es de imaginarse, por lo que respecta al nimero de habitantes, el dato mas confiable
corresponde al fisco y éste se refiere al centro de la Sinaloa actual, a la provincia de
Culiacan, que tenia por limites. en [582: al oriente, las minas de las Once Mil Virgenes, es
decir, Cosald, al occidente, el mar; al norte, el rio Evora, hoy Mocorito; al sur, a Elota,
colindante, precisamente, con Chametla. Veintiséis pueblos y cuatro barrios reunjan mil I
indios tnbutarios, lo cual nos lleva a una poblacion aproximada de 4 mil 500 indigs,
sumando a los integrantes de sus familias.

En el norte de la Sinaloa actual, el padre jesuita Andrés Pérez de Ribas, a su vez, hace un
estimado de los 13 pueblos de indios en los cuales trabajaban cinco misioneros, ubicados en
tos rios Evora -Mocorito- y Petatlan -Sinaloa. Segin las cifras que maneja, debian habitar la
zona aproximadamente 60 mil indios. En el rio Fuerte su calculo tomo en cuenta sinaloas,
tehuecos, zuaques y shomes. [ncluye a los guerreros como jefes de familia, aunque también
habla de "mas indios de arco y flecha™. Combatientes y familiares debian ser, por tanto, en

219. Ruiz, Antonio. op cit. p. 8.
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este tio, airededor de 18 mil.

Menos confiables son los datos del fraile dominico Alonso de fa Mota y Escobar. A pesar
de ser una visita de obispo, lo que ofrece, finalmente, son impresiones v consigna alrededor
de 280 indios en Chametla, San Sebastian y Elota.

En suma, considerando las tres estimaciones se tendrian mas de 82 mil indigenas, sin
contar, como refiere Pérez de Ribas, los dispersos por los montes, valles y sementeras;
tampoco, por supuesto, aquellos que en pie de guerra se hacian fuertes en las hondonadas y
picachos de la Siemmra Madre Occidental y cuya resistencia sélo quebraria una lucha
persistente que abarcaria décadas, como es el caso de los tzoes, en la region hoy conocida
como Choix; los desaparecidos acaxees y xiximes y algunos tarahumaras y tepehuanes.

Esta cifra se acerca a la estimacion que hicieron a fines del XVI los padres jesuitas,
refiriéndose a la region cahita, del Mocorito al Yaqui. Pecian: "En las orillas de los rios,
segiin nos han informado, hay rmas de cien mil almas". ( 220 )

¢Cudntos espafioles? Conforme al mismo método y fuentes del calculo anterior, se tendrian
200 en el sur de Sinaloa; 250 en la provincia de Culiacan, y airededor de 80 en San Felipe y
Santiago de Sinaloa, con alguna poblacion incipiente en El Fuerte de Montes Claros y en
algunos reales y encomiendas. En total: 530 espafioles. Como dice el informante del fisco,
“hijos de conquistadores, porque conquistador ya no ay ninguno en ella, y biudas vy
pobladores” { 221)

De los 75 espaiioles que habitaban en la villa de San Miguel de Culiacan a fines del siglo
XVI, habia cincuenta casados, 17 solteros y ocho vindas. Los casados, en su gran mayoria, lo
estaban con hijas de canquistadores o primeros pobladores. Algunos ejernplos: Domingo de
Zebreros, casado con Gracia Chaves, hija de Diego de Coria Maldonado, "conquistador de
la Nueva Espaiia™, ( 222 ) Juan de La Bastida, casado con Maria de Tapia, hija de Christoval
de Tapia, conquistador; (223) Pedro Ochoa, corregidor de Tacolimbo, "casose aqui con hija
de Alonso Mexia, conquistador que fue". ( 224)

No hay indicios de cruce con indio o con negro todavia, de manera formal; si, en cambio,
dudas de otro orden cuando el registro no alcanza a ser tan preciso en algunos matrimonios,
sobre todo cuando se trata de aclarar el nombre y origen de la esposa, como en el caso de
fos Martin de Montijo, que pronto, segim se verd, ocuparian un hugar de importancia en la
ala sociedad de Culiacan,

En la Relacion de Culiacan, un documento oficiat que informa acerca de la composicion y
estado de la poblacidn de la villa, no aparece el negro. Tampoco en las descripciones de
Andres Pérez de Ribas. Pero, como se ha comprobado, el negro estaba ya en Sinaloa,
Alonso de la Mota y Escobar, si bien estadisticamente poco confiable, no dejo de anotar,
con perspicacia, algunas referencias importantes para imaginar la vida de la Sinaloa colonial.
Asi, habla de la presencia del negro cuando sefiala la existencia de un pueblo no pequefio,
segin el nomero de habitantes que por entonces era frecuente, lamado de Los Mulatos,
cerca de Chametla, habitado por veinte individuos, que pudieran ser familias. Consigna,

220. Shiels, W. Eugene, Gonzalo de Tapra. Ediciones Canisio, Guadalajara, 1985, 213 pp, p. 129,

221. Relacion de Cultacdn. Biblioteca de Historiadores Mexicanos. Editor Vargas Rea, México. 1952, p. 7.
222 [bid, p. 14
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también, la existencia de negros esclavos en Culiacan, “pocos anssi por la pobreza de
vezinos como porque se hazen muy viciosos con el simbolo de la tierra de Guinea y por la
comunicacidn y trato de las yndias de quienes generalmente son muy apetecidos y
regalados”. { 225)

La poblacién de Culiacan no podia crecer mucho por inmigracion. Su aislamiento era
patente. Dice De la Mota y Escobar:

{Sus habitantes) no piensan y entienden que aya otra gente en el mundo y ansi se esté en
el wrafe y primero vestido que metieron aili Nuiio de Guzman y los suyos, no curan de
ruevas ni de saver st ay guerra o paz en el mundo, si va o viene flota, nadie gasta papel en
el pueblo sino solo el escrivamo. (226).

Esos posibles cien mil habitantes de Sinaloa al término del siglo XVI argumentan mucho
més que las interpretaciones acerca del dafio que la colonizacion produjo a los originales
pobladores. Docientos afios después, Alejandro de Humboldt sefialaba, considerando las
casias en conjunto, gue Sinaloa - practicamente [a actual, puesto que ya se habia producido
la delimitacion por intendencia- tenia 55 mil 62 habitantes { 227 ) . Se estaria, pues, ante
una reduccion del cincuenta por ciento en la poblacion. En dos siglos, el mimero de
habitantes no crecio, ain con la llegada de mas espaficles y negros v con el cruce racial.
Tampoco se mantuvo estable. Guerras, enfermedades y rechazo a la vida despoblaron la
region.

Ahora bien, la mezcla racial debia ser incipiente entre aquellos pobladores del desierto,
aislados del mundo, que no escribian, que no cambiaron en la manera de vestir a lo largo de
por o menos cien afios, que conservaron, incluso, el idioma espafiol det siglo XVI durante
tres siglos, sin que hubiera "corriente alguna que modificara la lengua que trajeron los
conquistadores”" { 228 )

De ahi que las caracteristicas ferotipicas estén muy delimitadas. De la Mota y Escobar no
deja de observar: "(En Culiacan) son las hijas de espadoles nacidas en esta villa cominmente
hermosas y dotadas de una honesta sensilles como lugar no pasajero ni cursado de gente
estrangera” ( 229 ), y “los varones alli nacidos son bien dispuestos, v valientes, buenos
hombres de a cavallo, y exercitados en el arcabuz.._hacen gran ventaja a los demas soldados
espafioles por estar acostumbrados a no comer mas que (lo indispensable) y no ser gente en
nada regalada" ¢ 230 ). Su observacién no se queda atris con respecto de San Felipe y
Santiago de Sinaloa, de cuya gente dice que es "mucho mas crecida y blanca que la demas".
{231') Sus otros comentarios son fundamentales: en Chametla ya hay mulatos v el negro
de Culiacan se caracteriza por “la comunicacion y trata de las yndias".

En las pesquisas de la Santa Inquisicion realizadas en 1627, de 57 implicados en 12 Villa de
San Felipe y Santiago de Sinaloa (casi |a totalidad de la poblacion), !l eran mulatos, apenas

225 Mota y Escobar. Alonsc de la, op cit, p. 50.
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un poco mas de un cuarto de siglo después de que pasara por alli Alonso de la Mota y
Escobar.

El negro se mimetiza cuando el pardo se cruza de nuevo con el indio, dando lugar al
"coyote™. El fenotipo negroide practicamente desaparece. Por el otro lado, al segundo o
tercer cruce con el blanco aparece lo que frecuentemente se llamd "mulato blanco™: tez
palida, caracteristicas negroides. Las leyes de Mendel funcionan inexorablemente en la
tercera generacion, la del coyore y la del "mulato blanco™. Humboldt advirtié que un cuarto
enface de negro con blanco "hace perder. .. el reste del color". ( 232)

Como dicen Dunn y Dobzhanzky: "Un cuarto del total de genes de un nieto procede de
cada uno de sus cuatro abuelos". ( 233 ) Con esto se inician los frecuentes deconciertos de
toda sociedad racialmente mezclada, porque, también, en los matrimonios entre mulatos, “si
fos negros y los blancos difieren solo en dos genes para el color de la piel, solo un hijo en
diez y seis tendria la piel negra y uno en diez y seis la tendria blanca”. ( 234 ). El gene que
determina el color de fa piel en uno y en otro caso es el "dominante”. Cuando la mezcla se
acentua y entre individuos de caracteristicas fenotipicas iguales aparece uno diferente,
estamos, entonces, frente al gene "recesivo”.

La genética explica: los genes no desaparecen, persisten siempre, siguiendo todas las
mezcias raciales, (235) de tal manera que "los genes que comanmente se encuentran en la
actualidad en una poblacion seguiran siendo comunes dentro de un siglo, y los raros
permaneceran siéndolo”. ( 236 )} Manteniéndose constante el intercambio genético entre
razas definidas (en este caso espaiiol-negro-indio), el resultado serd un grupo estable a lo
largo del tiempo, con la participacion genética proporcional de los individuos participantes.
Es decir, fenotipicamente ¢l negro ha desaparecido de Sinaloa; genotipicamente, no.

Desde el siglo XVTH el negro dejo de alimentar genéticamente al pais: apenas un centenar
por afio y casos de procedencia esporidica y de excepcion que tenian como puntos de
partida el Caribe y los Estados Unidos. Europeos y orientales, mas bien, han Hegado en
pequefias cantidades desde fines del XIX. En este largo procese inconchiso se apoyaron los
nazis para afirar que "ni en un siglo habra un pueblo mexicano™ ( 237 ). Nada, sin
embargo, que resultara nuevo para positivistas mexicanos como Ricardo Garcia Granados,
quien sostenia que “durante el proceso de amalgamacion de varias razas..las instituciones
politicas y sociales son por lo general defectuosas y los trastornos frecuentes™, en cambio,
“con la homogeneidad étnica nace el espiritu de solidandad, (y) se constituye una nacion con
todas sus cualidades de fuerza, individualidad e iniciativa”. (238)

Pero "las razas no son fijas mas que temporalmente (y) pasan de una a otra sin
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mutaciones bruscas, a través de los siglos”. { 239 ). Esto es valido para todos los pueblos,
pero lo es més, evidentemente, para aquetlos que viven yn intenso proceso de mezcla
generalizado hacia la “estabilidad". Si bien esa “estabilidad” todavia no era alcanzada al
finalizar el siglo XVIII e iniciarse el de la Independencia, ni siquiera a principios del XX,
como tangencialmente lo indicaba Granados, las castas existentes entonces permiten una
mayor precision acerca del origen del tipo de habitante que terminaria por definirse
relativamente "homogéneo™ en Sinaloa.

Para definirlo se cuenta con el registro bautismal, o 1o que queda de ¢l en algunas
parroquias sinaloenses. En el Fuerte de Montes Claros no registran negros las actas de
bautizo de I785 a 1799, es decir, en quince afios. El africano, sin embargo, mezclado, ocupa
un lugar equilibrado con el del indio. En efecto, de un total de mil 376 registros, 863
corresponden a espafioles, 251 a indios, 151 a mulatos y Il a coyotes. Pero, en numeros
relativos, mulatos y coyotes, ambos con presencia africana, sumados, alcanzan 19 por
ciento, contra |8 por ciento del indio.

La composicién y propercion de castas en San Felipe y Santiago de Sinaloa se ha obtenido
utilizando cinco afios de serie azarosa por un registro bautismal en iguales términos. En esta
vila se tendria una mayor presencia afiicana. Segin actas de los afos de 1788, 1789, 1790,
1824 y 1825, hay un total de 315 registros, de los cuales 186 son de espadoles, 87 Ae
mulatos, 40 de negros y 2 de coyotes. En proporcion, la mezcla africana alcanza 28 por
ciento, contra 13 del indioy 59 del espaitol.

239. Comas, Juan, Las Razas Humanas. Biblioteca Enciclopédica Popular-SEP, México, 1946. p. 19,



C.1 Bautizos en la Villa de E! Fuerte, Sinaloa, por Afio y Casta

ANO ESPANOL INDIO MULATO COYOTE TOTAL

1785 51 13 15 02 36
1786 35 05 09 02 51
1787 46 15 03 04 68
1788 35 05 06 05 3l
1789 59 18 05 10 92
1790 47 15 07 07 76
1791 50 19 08 04 81
1792 62 21 03 18 109
1793 60 11 14 07 92
1794 59 25 15 07 106
1795 67 18 15 10 110
1796 64 19 3] 11 105
1797 68 04 04 03 79
1798 86 31 13 18 148
1799 74 27 18 03 122
833 25 151 11 1376
% 63 I8 11 8 100

Que la mezcla del negro y el indio, con su resultante coyote, haya sido mas elevada en El
Fuerte que en San Felipe y Santiago resulta explicable por la extincion acelerada que se
produjo del Petatlan al sur entre l2 poblacion aborigen, mientras que la jucha constante del
cahita al norte parece haber obtenido como resultado, contrariamente a lo que pudicra
imaginarse por las tatallas incesantes, una mejor preservacion de sus comunidades, que
hasta la fecha subsisten, lo cual no sucede sino de manera muy limitada con las del sur de la
region. El mulato, por tanto, ocupa un lugar extraordinario en el registro de San Felipe y
Santiago, superior al coyote en El Fuerte: casi un 30 por ciento de la poblacion bautizada. El
cruce del negro, aqui, fue con el blanco, no con el indio.

El nimero de bautizos, por otra parte, es indicativo del ritmo de crecimiento pobiacional,
mucho mayor entonces en Sinaloa que en otras partes del noroeste mexicano. Por ejemplo,
en la Nueva California - hoy Alta California- Humboldt registrd 182 bautizos en los afios de
1801 y 1802 ( 240 ); es decir, 91 bautizos anuales, cifra que supera una sola villa sinaloense.

Es menester hacer algunas precisiones para entender cabalmente el proceso de integracion
racial en Sinaloa y sobre todo la parte que le corresponde al negro en ese proceso.

240. Humboldt, Alejandro de, op cit. p. 205.
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En la composicion racial mexicana, la participacién del indio es determinante. Si bien,
cuando el siglo XVTII esta a punto de concluir, hay en la Nueva Espafia mas blancos que en
el Caribe (por ejemplo, un milién 95 mil, frente a 234 mil en Cuba), tiene, todavia, una
superior masa indigena: dos millones 500 mil. En Cuba, habiendo practicamente
desaparecido los aborigenes, son sustituidos por los africanos: 198 mil. La proporcién en
Cuba tiende a la igualdad; en la Nueva Espaiia, el indio supera con mas de dos 2 uno al
europeo.

En Mexico la poblacion del blanco es mas desventajosa todavia, si se afader, a la mezcla
que se producia en los albores del XIX, los habitantes para entonces ya mezelados: un millon
221 mil mestizos de las tres razas. ( 241 )

A medida que se avanza hacia el sur, la proporcion de blancos disminuye: por cada 100
habitantes, 27 en la intendencia de Valladolid (Michoacan), 6 en la de Oaxaca (242)

Una cuarta parte de los blancos residia en las provincias internas, es decir, en el norte del
pais ( 243 }, donde, por otra parte, la poblacion indigena era escasa, comparandola con la de
Mesoamérica.

Segun Humboldt, en 1793 Sinaloa tenia 55 mil 62 habitantes, incluyendo todas las castas,
( 244 ) distribuidos de la siguiente manera: Culiacén, 10 mil 800 habitantes; San Felipe y
Santiago, 9 mil 500, El Rosario, 5 mil 600; El Fuerte, 7 mil 900; Alamos, 7 mil 900; total: 41
mil 700. El resto de ia poblacién, 13 mil 362, indigena en su mayoria, estaba dispersa por
reales y rancherias. { 245 ).

El biance y el negro ccupaban, con el mestizo, las zonas urbanas; el indio, las rurales,

Para 1793, en Sinaloa la composicion racial muestra una preponderancia mestiza. Hay
mas indios que blancos, perc el ndmero de mestizos ya es superior: un 34 per ciento de
euromestizos, un 27 de afromestizos. { 246 ). Ya no se registran negros en Sinaloa, lo que
sustenta la marera como, en 1727, el brigadier Pedro de Rivera, en visita a los presidios de
la Nueva Espafta septentrional, se referia a las poblaciones de El Fuerte y San Felipe y
Santiago de Sinaloa, villas -decia- habitadas por "espafioles, mestizos y mulatos".( 247 )

Como vivia esa gente? Se vera en seguida.

2.2 La Cultura Africana en Sinaloa
2.2.1.Un Antecedente: La Inquisicion

El Tribunal del Santo Oficio tenia como materia de investigacién los asuntos “tocantes a la

241, bid. p. 78

242, Toid, p. 210.

243, id, p. 77.

244 [bidem.

245 Thid. pp 91 v 193,

246, Aguirre Beltran. Gonsalo. op cit. p. 236.

247 Rivera, Pedro de. Diario v Derrotero de lo Caminado, Visto v QObservado en la Visita que hizo a los
Presidios de la Nueva Espaiia Septentrional. Archivo Histérico Militar. Secreiaria de la Defensa Nacional,
Tailer Autogrifico. México, 1946, pp 62-63



fe”. Al hurgar en el pensamiento religioso de los hombres, sin embargo, no resultaba facil
establecer la frontera con diferentes reas del pensamiento y la vigilancia del Tribunal
invadia terrenos como los muy conocidos de la filosofia y de la astronomia, por ejemplo. La
fe, sensacion interna que acepta sin dudar, fue llevada a la confrontracién con la duda,
sustento de la ciencia.

Pero no inicamente las mentes elevadas debieron suffir esta invasion. Investigar el
pensarmiento religioso de los hombres exigia inevitablemente adentrarse en sus creencias,
preguntar sobre las razones par las cuales se tenian determinadas maneras de manifestar las
emociones estéticas; los motivos para tomar o no tomar algunos alimentos en especial o
prepararlos de una u otra forma; la explicacion de ciertas lecturas u oraciones; el
esclarecimiento de costumbres particulares; en suma, conocer su herencia cultural.

En las pesquisas llevadas a cabo por ¢l Santo Oficio en Sinaloa durante algunas semanas
del verano de 1627, sin saberlo, aquellos trabajadores de oficios varios, modestos
labradores, soldados presidiarios, ciertos representantes de la élite, asi como mujeres y nifios
que nndieron declaracion ante el Tribunal, expresaron algo mas que desviaciones de caracter
religioso, como podra advertirse en los casos que se presentaran en los siguientes incisos.

La precision recibio el auxilio de la meticulosa clasificacién de castas que leve a cabo el
escribano del inquisidor.

Como sedimento de la averiguacion, en las actas se reflejo una sociedad diferenciada
todavia pero en acelerado proceso de integracion. En ellas se revelaron las manifestaciones
culturales de los hombres y mujeres procedentes de Affica, asi como las de los pobladores
originarios de diferentes regiones de Espafia, particularmente del pais vasco por lo que se
refiere al noroeste mexicano. A un siglo de iniciarse la presencia espafiola en Sinaloa, en el
primer tercio del siglo XVII empezaron a verse claramente los signos de cruce y mezcla, ya
no en la raza, claros de tiempo atras, sino en una nueva manera de ver el mundo, que
adquiria fisonomia con gran rapidez en el intercambio cotidiano.

En esta exposicidn, primero se vera lo elemental en ef establecimiento del Sante Oficio en
la Nueva Espafia y emidades politicas vecinas y luego la manerz en que, con toda
formalidad, el Tribunal se instalo en la zona central de Sinaloa para llevar a cabo sus
averiguaciones.

En la villa de Madrid, el |6 de agosto de 1570, Felipe II firmd una Real Cédula mediante
la cual cred el Santo Oficio de la Inquisicion en la Nueva Espafia. La dirigié "al Virrey y
capitan general” del virreinato, a "presidente y oidores" de Santiago de Guatemala, a las
autoridades del "obispado™ de Nicaragua, a “cualesquier nuestros gobemadores,
corregidores o alcaldes mayores y otras justicias”, también, "a vos los nuestros oidores,
alcaldes mayores de la nuestra audiencia Real de 1a Nueva Galicia". (248)

Para ese aiio, abandonada meses atras la villa de San Felipe y Santiage de Carapoa a las
orillas del Zuaque, la frontera de Espafia al noroeste del continente americano estaba sobre
la linea del rio entonces quizas todavia llamado Petatlan. Hacia el norte, San Felipe y
Santiago de Sinaloa era el punto mas avanzado del dominio europeo. Faltarian todavia 56
aiios para que los peregrinos del Mayflower desembarcaran en Cabo Cod e iniciaran la
formacién de los Estados Unidos. En 1570 la villa de Culiacan tenia cuarenta afios y San

248. Medina. Jos¢ Toribio. Historia del Tribunal del Santo Oficie de la Inuisicién en México. UNAM-
Pormia. 1987, 574 pp, pp l6-17.
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Felipe y Santiago de Sinaloa habia sobrevivido al acoso indigena y se habia convertido en el
centro organizador de las expediciones armadas v religiosas que se aventuraban al norte, En
las Anuas de 1593, anotan los padres Tapia y Pérez: “Esta provincia da entrada 2 los
hermosos valtes formados por los rios y a la region montaiiosa, y a Nuevo México, del que
tanto se trata aqui®. ( 249 )

Era un territorio  al parecer infinito el que a principios del siglo XVII se abria desde el
noroeste mexicano hacia el septentrion. No podia ser de otra manera. Mientras mas se
avanzaba el macizo continental se ampliaba y la fuerza demografica de Espafia desfallecia en
aquellas soledades habitadas por seres rudos y errantes, pobres, ademas de pocos.
Pareciera imposible, pero tal vez precisamente por estas razones &l Santo Oficic mantuvo su
atenta mirada sobre aquellos hombres y mujeres que procedentes de Europa debian ser
fieles a una manera de pensar inmica, sin tmportar sus condiciones particulares de
sobreviverncia.

Solange Alberro deduce la importancia que Madrid concedia a las instituciones de
América comparando ¢l namero de funcionarios asignados a la Inquisicion mexicana con el
de las poblaciones europeas. "Mientras en Toledo -dice- hay cuatro inquisidores asistidos de
un fiscal, cuatro notarios del secreto y numerosos ayudantes, o hasta tres inquisidores, un
fiscal y tres notarios del secreto en Palermo, México solo cuenta con dos inquisidores,
quienes, con un fiscal, un solo notario y un pobre alcaide, bastan supuestamente para los
asuntos que se presentan en el inmenso distrito” .( 250 ) Pueden manejarse, como también lo
hace ella, cifras de procesos, concluidos en sentencia o no para hacer resaltar la pobre
actuacion del Tribunal en la Nueva Espafia. Parece tener razdn cuando afirma que "los
amplios movimientos de tramites de los afios 1610-1630 resultan ser esencialmente denuncias
multitudinarias de practicas hechiceriles, que no provocan ninguna reaccion notable por
parte del tribunal puesto que a este periodo corresponde un nimero mediocre de procesos.
{251) Aungue esta gftima afirmacion dejaria de lado en esos veinte afios los procesos por
judaizantes contra Antonio Vaez Castelo Blanco y el primero de Tomas Trevifio de
Sobremonte, y, apenas tres afios después, en 1633, los juicios que afectaron a mas de veinte
acusados de practicar la ley antigua de Moisés, la relacion que José Toribio Medina hizo de
los procesos muestra también como la atencion del Santo Oficio fue derivando
preponderantemente hacia la vigilancia del clero, cuya corrupcion -sobre todo en el aspecto
sexual- puede ser seguida en el progresivo incremento de los juicios contra religiosos
solicitantes ( 252 )

En el primer tercio del XVII, concretamemte en 1627, el Tribunal estaba, en todo caso, lo
suficientemente organizado como para llevar a cabo una pesquisa, con todas las
formalidades, en aquella parte del noroeste. No habia "familiar* inquisitorial en la region,

249. Shiels. W. Eugene. S.J., Op Cit. p. 129.

250. Alberro, Solange, fnquisicion v Sociedad en México 1571-1700. Fondo de Cultura Econdémica, México,
1988, 662 pp, p. 30.

251 Iid, p. 149.

252. Medina. José Toribio. ffistoria del Tribunal del Sante Oficio de la Inguisicicn en Meéxico. UNAM-
Porria, México, 1987, 574 pp.
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por lo cual debian ser nombrados el “Justicia Mayor”, con la vara del Santo Oficio, v el
notario, también deberian asignarse testigos, pero habia, ya, un comisario, precisamente
quien habria de encargarse de organizar todos los actos concernientes a la averiguacion
cuyos resultados permiten llegar a los momentos esenciales en que es advertible la
farmacién social de Sinaloa, el periodo de una consumada integracion racial v cultural. Este
comisario, Hernando de Villafafie, precede, pues, con I8 afios, al también sacerdote jesuita
Francisco Torizas, a quien Alberro sefiala como comisario en Sinaloa por 1645,

Pese al alejamiento, en el desierto de Sinaloa el Santo Oficio se instalé con los
requerimientos previos a los impresionantes autos de la capital virreinal. El comisario
Villafafie siguié toda la normatividad juridico-politica. El Il de marzo de 1627 nombré al
padre Lorenzo de Figueroa, de la Compailia de Jess, notario, "ante quien pasen los autos".
Fungiria como tal lo mismo en San Felipe y Santiago que en San Migue! de Culiacan. El
mismo dia, Figueroa pudo anotar al calce de su segunda acta: "paso ante mi", en referencia
al nombramiento que como notario le otorgd el inquisidor mayor, Francisco Bazan de
Albornoz, por medio del propio Villafafie. Luego se produjo el nombramiento de Justicia
Real, "por falta de familiar” del Santo Oficio; en San Felipe y Santiago, Martin Sanchez de
Hurdaide; en San Miguel de Culiacar, Juan de Cardenas. (253)

El auto fue pregonado. En San Felipe y Santiago lo pregoné Bonifacio, “indio que hacia
¢l oficio de pregonero en alta e inteligible voz", en la plaza y teniendo por testigos a
Francisco Martin de Tapia y Melchior de Tapia, en Culiacén lo hizo Juan de San Diego,
negro pregonero, quien leyd en la plaza testificado por Salvador de Valenzuela y Juan de
Grigatba El pregon fite una convocateria, En Sinaloa, "todes los vezinos y moradores
estantes y habitantes” de "catorce afios arriba® debia acudir a la iglesia del Colegio; en
Culiacan su obligacion era concentrarse en la iglesia mayor. Se les convocd 2 misa, a las
8.00. En el primer lugar, para el domingo 14 de marzo; en el segundo, para el domingo 28
del mismo mes.

También se aplico al ceremonial toda la formatidad religiosa. El comisario, Hernando de
Villafafie, es acompafiado de su casa a la iglesia por las autoridades civiles -cabildo-,
militares -capitan o teniente- y eclesidsticas -el cuerpo sacerdotal. Si bien "precediendo” Ia
misa el Justicia Real -nombrado por Villafafie- file éste quien encabezé la ceremonia desde
“su silla con tapete y almohada de terciopelo”; junto a él, "los ministros del Santo Oficio en
un banco de espaldar”, v "el teniente y regimiento en su asiento ordinario”.

Fa misa fue dicha por padres de la Compafiia . En San Felipe y Santiago lo hizo el padre
Luis de Bonifaz, cLya presencia, por otra parte, revela el sitio de avanzada de Sinaloa
puesto que Bonifaz era "visitador de las misiones de Cinaloa, Topia y San Andrés”; en
Culiacan, "un religioso de la Compaiiia de Jesis”. También la predicacién la hicieron elflos:
en el primer sitio, Francisco de Aranda; en el segundo, Vicente de Unibe. Otro religioso leyd
los edictos, al término del Evangelio: Lorenzo de Sudrez, en Sinaloa; en Culiacan, lo hizo
"un religioso de la Compatiia de Jesus”.

Los edictos, que se leyeron desde el pulpito, fueron cinco:

l. Edicto General

2. Contra astrélogos, judiciarios, nigromanticos, hechiceros.

3. Contra el abuso del peyote.

4. Prohibicion de tres tratados y prohibicion de pintar fa imagen del nifio Jesus en habito

253 AGN, fnquisticion. T 360, F 397400 v 504-506
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de soidado.

5. Prohibicién de cruces en lugares piiblicos.

Lna semana después, en los mismos recintos, despues del Credo se leyo el Anatema. En
todos los casos, al abandonar los edificios, Hernando de Villafafie fue acompafiado de las
autoridades hasta su domicilio. En aquella alejada regién, como escribio el notario Lorenzo
de Figueroa con relacion a la lectura del Anatema, “el preste” estuvo "en capa y cruz”, se
apagaron las "candelas en el acetre" y se usaron "las demas ceremonias que se mandan y se
suelen en la publicacion del dicho Anatema”.

En las ceremonias religiosas se citaron como testigos: en Sinaloa, para la misa de los
Edictos, a Francisco de Llanes y Domingo Bernardo; para la "carta de Anatema a todo el
pueblo presente”, Xptobal (Cristobal) de Rojas, Francisco de Llanes, Melchior de Tapia vy
Diego Martin. En Culiacin: Rodrigo de Medina y Martin Rendon, asi como Juan de Oporto
y Diego de Ibarra. En toda la referencia de apellidos, los hay ilustres en la conquista y
colonizacion de Sinaloa: Hurdaide e Tbarra son dos de ellos. Otros, registrados como
distinguidos y honorables, tanto que se les toma como testigos, sonaran después dudosos en
el proceso inquisitorial, tat es el caso de Llanes,

San Felipe y Santiago de Sinaloa, fue, de ambas villas, !a que mas atencion recibid del
Santo Oficio. Alli se nombré al notario y el registro de datos fue detallado y completo.
Figueroa, en cambio, olvidé anotar los nombres de los religiosos que dijeron misa y leyeron
los edictos en Culiacan; mas todaviz, en el acta del auto del pregon de Culiacan fecho
equivocadamente en San Felipe y Santiago. En Sinaloa los interrogatorios se prolongaron
tres meses; en Culiacan duraron menos de un mes. En Sinaloa el primer interrogatorio se
produjo el tres de abril, pero en seguida se abri6 un espacio de 20 dias, de tal manera que el
segundo fue registrado el dia 23. En cambio, Culiacin tuvo su primer interrogado el 7 de
abril, y el altimo alrededor del dia 20. Es decir, Ia pesquisa se inici6 y terminé en San Felipe
vy Santiago, pero se abrio un espacio para despachar rapidamente los asuntos de Culiacan.
{254}

Los edictos parecen reforzar la opinién del Alberro. Dejaba de ser, el Santo Oficig,
wmstitucion basicamente preocupada por la herejia, como lo indicaba en la justificacion de su
fundacién. En el XVII, astrologos, hechiceros y consumidores det peyote se convirtieron
en el centro de su actividad persecutoria. Sin mucho entusiasmo, ademas. Por las razones
Que se quieran, pero en lo mismo que perseguia no encontraba peligro alguno para la
estabilidad del virreinato. Lejos se estaba de la aplicacion puntual de la disciplina dogmatico-
religiosa como se aplico contra los luteranos de 1a armada de Hawkins, vencida en San Juan
de Ulila, o los judaizantes de reciente origen portugués, ancestral espafiol.

Cuando el inquisidor mayor, Francisco Bazan de Albornoz. examiné en la ciudad de
México los expedientes de San Felipe y Santiago de Sinaloa y de San Miguel de Culiacén,
apenas un mes después de transcurridas las averiguaciones, para ser exactos el I8 de agosto
de 1627, no le preocupé nada de lo que sucedia en la primera de las villas mencionadas, salvo
un posible doble casamiento de un tal Juan de Velasco, un estanciero de la region, v, en lo
concerniente & Culiacan, escribié de su pufio y letra sobre la caratula del expediente: "No ay
en todo este quaderno cosa de consideracion... mando que se pongan a legajo™ { 255 )

254, Ibidem.
255, [bidern.
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Por supuesto, las concesiones del inquisidor ameritan ser examinadas, pero, en este caso,
resulta otro el motivo de interés, precisamente aqueflo que para el inquisidor mayor no
impontaba: las creencias que regian la vida cotidiana de Sinaloa ... y su procedencia.

2.2.2.. Religion

La filosofia, la antropologia y la psicologia, han encontrado el principio de la religion en
lo inexplicable. La causalidad desconocida ha trascendido en todas partes el mundo de la
naturaleza y conducido al encuentro del hombre con lo sobrenatural. Para aigunos
antropotogos, uno de los inicios de este proceso mental estuvo quiza en [a reflexion acerca
del aparente suefio interminable en que cafan repentinamente los hombres de las cavernas, el
suefic de la muerte. Una reflexion que pudo haber conducido, paraddjicamente, a la
separacion del hombre del resto de los animales. Estos podian ser consumidos o
abandonados sobre la tierra hasta su descomposicion total; los restos de aquétlos, se ignora
en qué momento -pero un momento que vivié el hombre en la totalidad del planeta- debian
ser objeto de atencion, ya fuera sepultindolos, cremindolos o depositindolos en tumbas
aéreas. La muerte en si no existio para el habitante de las cavernas. Cuando medité sobre
ella la concibié como un transito hacia otra forma de vida. En el neolitico, junto al difunto
s¢ encuentran alhajas, omamentos, vasijas, utensilios, todo lo que necesitaria en su
extraordinario viaje. ( 256 ). El hombre, semilla sepultada en la madre tierra. fructificaria de
nuevo. De alli a la concepcion del infiemno, el otro aspecto, la consecuencia de vivir
equivocadamente, solo habia un paso. Bien o mal, el fondo de la Tierra se convirtid en un
tugar habitable y los vivos, incluso, en la mitologia griega, por ejemplo, podian alcanzar ese
sitto aprovechando las oquedades naturales de la superficie terrestre.

En tal estado encontrd el europeo -y ¢l negro- al cahita. Pérez de Ribas no dejo de
abservar que en las comunidades indigenas del Evora y def Petatlan {(actuales rios Mocorito
y Sinaloa) ponian "con los cuerpos ¢n la sepultura algunas cosas de comida y bebida, que les
sirviesen de viatico para la jornada donde iban; er que daban no pequefios indicios que
conocian otra vida y [a inmortalidad del alma". { 257 ) Para comprender las diferencias con
la religiosidad europea y, sobre todo, africana, habrd que explorar mas ampliamente las
manifestaciones religiosas entre los cahitas.

Es refativamente scncillo explicarse, por la estrechez a que conducia el esfuerzo de lograr
© mantener, €n su caso, la pureza religiosa, la negativa de Pérez de Ribas a reconocer claros
principios religiosos entre los cahitas, pese a la afirmacion citada inmediatamente arriba, la
cual puede ser reforzada con esta otra: "Aunque en algunas de estas tales gentes no se puede
negar que habia rastros de idolatria formal... otras no tenian conocimiento algune de Dios ni
de alguna deidad, aunque falsa, ni adoracion explicita de sefior que tuviese dominio en el
mundo". ( 258 ). Todavia mas categoérico es Antonic Nakayama, el autor de las mas
destacadas

256. Tokarev. Scrgei, Historia de la Religion. Editorial Progreso. Mosci 1940, 439 pp, p. 10
257. Pérez de Ribas, Andrés. opeit, T. & p. 171
258, Ibid. p. 49.
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obras historicas en relacion con Sinaloa. Los cahitas, dice, "no tenian unidad de creencias
religiosas, toda vez que los objetos y cosas de su reverencia diferian notablemente, pero es
evidente que rendian culto al sol y la luna a los que ofrecian frutos™ (259 )

Conviene acercarse un poco mas a la consideracién de Nakayama, puesto que se produce
a mediados de! siglo XX, cuando la intolerancia refigiosa ha desaparecido practicamente, at
menos de manera oficial, de casi todos los pueblos de la Tierra, y la ciencia adquiere rango
de instrumento fundamental del conocimiento, sometiendo a la misma religion a profundos ¥
desapasionados estudios.

La observacion de Nakayama puede contemplarse en dos perspectivas. Una de ellas seria
considerando el concepto geografico. Asi, los cahitas no tendrian “unidad de creencias” del
rio Mocorito al rio Yaqui, lo cual equivale a decir que algo creian los oceronis, otra cosa los
zuaques y tehuecos, algo més los mayos, v que diferian de ellos los guasaves, los tzoes o los
nebomes. Pero la propia afirmacion de Nakayama: “es evidente que rendian culto al sol y la
luna” permitiria concebir la unidad, por lo menos bajo este supuesto.

Por otra parte, desde hace tiempo fos antropélogos aceptaron la existencia de una creencia
universal en los pueblos llamados primitivos; la de una fuerza creadora, determinante def
origen y del final de la existencia de los hombres. Segiin las diferentes culturas, el nombre
que recibe esta fuerza es, asimismo, diferente, pero la explicacién de su funcion es la misma.
Esta es la segunda perspectiva desde donde puede contemplarse el sefialamiento de
Nakayama. En el aspecto doctrinario, por lo menos en la region sur de los cahitas, la unidad
tenia dos nombres precisos cuya alta significacion se vera mas adelante: Viriseba y Vairubi,
Como pareja creadora permitieron una explicacion coherente del origen de las cosas,
conforme a la que vivian los habitantes de [a region.

La contradiccion religion-supersticion  interpretada bajo prejuicio lleva rapidamente al
rechazo de la religiosidad cahita. Con agudeza sefiala José Mariz Camorlinga en Dos
Religiones, un estudio comparativo de las religiones azteca y cristiana: "Los cristianos
calificaron de supersticiosos a los indios, con el mismo derecho que ¢éstos los hubieran
podido tachar de supersticiosos a ellos™.( 260 )

Segun las propias observaciones de Pérez de Ribas, los cahitas poseian centros
ceremoniales, asi fueran rusticos y elementales. Piedras toscas a manera de idolos los
encontro entre los guasaves y los tehuecos, en ambos casos como objetos de reverencia,
(261) Refiere que, para los ahomes, las almas de sus difuntos habitaban sus valles, "que era
Su paraiso”. { 262 ). Parecieran, hasta aqui, tener razon Pérez de Ribas y Nakayama. Sin
embargo, en carta enviada a su provincial y fechada el primero de diciembre de 1591, el
padre Martin Pérez dice que los indios de Cinaloa (San Felipe y Santiago de Sinaloa)
“creen sencillamente que los muertos van a un lugar bajo tierra, lamado Tiniebla Y cuyo
principe es Yoria. Alli, dicen ellos. los que vivieron bien o mal tendran igual suerte, y alli
pedran hacer todo lo que les dé la gana". Una concepcion de lo que es ultratumba préximo
sl sehol judaico, como puede verse, { 261 )
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Tenian, pues, la idea de un destino ultimo del hombre, pero asimismo concibieron una
explicacién para el origen no solo del ser humano sino de todo cuanto existe. En la Danza
de los Prohijados, en las riberas del rio Petatlan, Pérez de Ribas observo que los indios
pintaban sobre la arena, con una cafiita, dos figuras de apariencia humana: "A ia una
llamaban Viriseva v a la otra Vairubi; ésta decian que era madre de la primera. .. parecia que
hablaban de ellas con vislumbres de Dios y su madre, y que eran los primeros hombres de
quienes nacieron los demas”. ( 264 )

Puede afirmarse, entonces, que tenfan centros ceremoniales en donde establecian el
contacto del mundo material con el espiritual, el vincula entre lo natural vy lo sobrenatural, y
que concebian un principio creador y dominante de todo lo existente segun la idea primitiva
de la pareja divina, traslado de la humana, y con Ia presencia de la diosa madre, Vairubi en
este caso, como lo fueran [star, Isis, Artemisa o Cibeles. Alfonso Caso recuerda una escuela
filosofica muy antigua segun la cual "el origen de todas las cosas es un solo principio dual,
masculino y femenino, que habia engendrado a los dioses, al mundo v a los hombres”. (265)

La cultura judeo cristiana responde al antiguo principio trinitarie con dios padre, dios hijo
y dios espiritu santo. Entre los cahitas la fecundacion corresponde a la madre. No hay dios
padre, o por lo menos, en su momento, no fue localizado por los acuciosos jesuitas. Hay
diosa madre y dios hijo. Es posible una interpretacion acerca de reflejos de orden patriarcal o
matriarcal, pero no interesa al propasito de esta investigacion. Importa, sobre todo, alejar
del cahita, por la exposicién de este ordenamiento del mundo sobrenatural en su mente, el
concepto de supersticion que acertadamente maneja Camorlinga: "La creencia o practica que
no tenga una razon de ser en relacion a una razon coherente y unitaria del mundo y de la
reatidad" ( 266 )

La explicacion que para su mundo -origen, vida, muerte- concibio ef cahita resulté mucho
mas salida de lo que comunmente se cree. El grado en que arraigd puede contemplarse por
su perviviencia. Todavia existe el sincretismo a que obligo Espafia. En las riberas del arroyo
de Ocoroni, tributario del rio Sinaloa -¢l antiguo Petatlan-, [a vieja religiosidad se expresa en
nuestros dias. Un centro ceremonial del ¢jido La Playa guarda el tiempo, vigilado por una
tenanchi (jtonantzin?). Es el Centro Ceremonial de la Santa Cruz. Esta formado en realidad
por un juego de cruces. A unos 15 metros de la entrada del centro ceremonial esta la
primera, al aire libre, cubierta de flores, vieja, de guayacan., como de 30 centimetros de
altura y reclinada sobre una piedra.

Dentro del centro ceremonial, precedida por una ramada -el sitio de la danza- estan las
otras tres: dos mayares y una pequefia. Las tres cubiertas con vestidos de mujer, con
ofrendas de adorno y las imprescindibles rosas. Una es en realidad la importante: la del
centro, atendida por la fenenchi. De ella hablan como de "un santo”. Es la que "sale" en
peregrinacion ios dias de fiesta. Las ofrendas son para ella. La cruz del extremo derecho
hereda los vestidos de la cruz de la renanchi, que llega a tener hasta 43, uno encima del
otro. L.as dos cruces grandes tienen en la parte superior un sombrero de paja sobre el cual se
colocan mascadas de gasa y seda. No hay rostro en estas dos cruces. La (inica figurada es Ia
pequefia cruz de la izquierda, supuesta representacion del nifio Jesiis. En Gltimo término no
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hay cruces en el interior del centro ceremonial; desaparecen bajo la tela. La verdadera cruz
esta afuera, como contemplando a las otras tres, que no pueden menos de ser asociadas a
esta referencia que registro Pérez de Ribas una vez que surtieron sus primeros efectos las
acciones evangelizadoras de los padres jesuitas:

Lin lugar de las dos figuras Viriseva y Vairubi, va las tenian
pintadas  algo diferentes, una de hombre, otra de mujer, otra de un nifio. Preguntdndoles
qué significaba aquello, respondieron que la una figura era de Dios y la otra de su madbre,
y la del nifio de Jesucristo su hijo... Alabaron los padres su buen intento en reconocer a
Dios, y a su santisimo hijo, que eran autores de todo nuestro bien, y a la virgen intercesos
para alcanzario y que ellos habian de acudir a pedir el remedio de sus necesidades y
irabajos; aunque por parecer que esta ceremonia frisaba algo con las antiguas, para
quitdrsela de la memoria, les mandaron que un dia de pascua (dejaday agquellas figuras)
entrasen bailando en la iglesia y pidiesen a Dios y a la Virgen (cuya imagen alli estaba
con su hijo en los brazos) aguello mismo que antes pretendian con sus vanas supersticiones
¥ quedaron con esto ensefiadoes y contentos. ( 267 )

En una pequefiisima comunidad, en el arroyo de Ocoroni, el hombre antiguo de Sinaloa
sobrevive luego de cuatrocientos afios de socavamiento religioso sistematico. Lo hace en lo
esencial de todo ser humano: su pensamiento, su manera de comprender la vida. De
generacion en generacion, de siglo en siglo, fue transmitida la seiial de los mayores. Viriseba,
dios, hijo de Vairubi, la diosa. El nifio Jests a su lado resulta apenas una concesion que se
mantiene, neutra. | Y la cruz? La verdadera cruz, en el exterior, enterrada e inmévil.

Pérez de Ribas dice que, en el Yaqui, una india, "ya desengaiiada después que se
introdujo la doctrina del Evangelio™, confeso a un misionero: “Padre, mira de la otra parte
del ro; ,ves cuantos cerros, montes, picachos y cimas hay en todo este contormno?, pues en
todos ellos teniamos nuestras supersticiones y a todos los reverencidbamos y las
celebrabamos en ellos™( 268 )

Al parecer el hombre antiguo persiste también en ese lugar La investigacion
antropolégica contemporanea puede encontrarlo aqui y alldé. En la Leyenda yaqui de las
predicciones, incluida por Alejandro Fabila, en 1940, en Las tribus yaguis de Sonora, su
cultura y anhelada autodeterminacion, se hace mencion a su caracter en apariencia animado
de las elevaciones y montafias de la region, "especie de jefes yaquis petrificados™ Omieme
{"viejo enojado”, cerza de Vicam), Ctibuae ("come mezcal"), Corasepe ("el de doble labio”,
cerca de Tonim), Akimore ("bosque de pitahayas mateadas™), Reepdcame (el de la
arracada", cerca del rio Yaqui), y Gudchimea. (269)

Un dato méds: los jesuitas derribaron las piedras sagradas de los indigenas, las
pulverizaron. Fue un triunfo de la santa fe. Hoy, en la iglesia de La Trinidad, a unos
kilometros de la villa de Ocoroni, una extrafia imagen de San Ignacio de Loyola domina el
escenario religioso. Es un rostro y una vestimenta puestos por el sacerdotie del templo sobre
una piedra que todavia en nuestro tiempo era reverenciada por los lugarefios, claro esta, sin
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el afiadido que ahora luce.

Hay una clara evidencia de la presencia cristiana entre los cahitas que se esfuerzan por
mantener algunas de sus raices religiosas. Asi lo indican la cruz y el nifio Jests en Ocoroni.
Aparentemente es una presencia dominante. Un mayor acercamiento en el examen, sin
embargo, revela una vigencia de la antigua religiosidad mas intensa de lo que cominmente
se cree, segum lo que se ha expuesto mas atrés.

Ahora bien, otra pregunta, de indole distinta, pero que nos acerca mas al tema de esta
investigacién. , hay expresiones de religiosidad africana en las creencias que hoy se
manifiestan en La Playa? No, segin lo que hasta aqui se ha expuesto. Es posible, sin
embargo, encontrar algo de su huella en la practica recientemente extinguida de la
"adoracion del toro”, de la cual todavia hablan los ancianos. No hay que subrayar que el
ganado vacuno fue traido por los espafioles, pero es de recordarse que la practica adoratoria
dei toro era frecuente en el medio crente. ( 270 )

Visto a distancia, el fendémeno religioso de Ocoroni hunde sus raices en las
profundidadades del tiempo, siguiendo una linea de continuidad asombrosa. El conquistador
y crenista Antonio Ruiz no dejo de registrar un hecho por demds significativo: que segin los
indios del pueblo de Comandito, en la provincia de Culiacan. "en los pueblos de Ocoroni y
Aramopa se habia aparecido una sefiora muy linda y que los indios la servian y l1a traian en
los dos pueblos en unas andas en hombros, y que les curaba los enfermos y resucitaba
muertos”. (271 ) Importa precisar en este caso que la leyenda surgid previa a la llegada de
los religiosos jesuilas y su labor sistematica de evangelizacion. Asi lo expresa Shiels, quien
sefiala que el primer integrante de la Compaiiia de Jesiis en pisar tierras de Sinaloa, el padre
Gonzalo de Tapia, “en Ocoroni oyd un cuento muy extrafio Antes de la llegada de los
Padres, una hermosa Sefiora de azul se habia aparecide a los Indios y les habia dicho gue
fueran a buscar maestros, quienes les hablarian de la religion cristiana Esa Sefiora azul, cuya
aparicion era contada casi por todas las tribus desde Hasinais en Texas, hasta el Colorado y
la California, era a veces tomada por una monja espafiola, llamada Maria de Agreda La
historia es encantadora y aun hoy dia se conoce en la frontera del Norte. Se dice que tales
apariciones tienen comnexion con la azucena de los Mohawks. Los cabezas chatas contaron lo
mismo al P. de Smet en 1841". { 272 ). De Ocoroni también partiria la leyenda de Teresita
Urrea, la Santa de Cabora, epiléptica y vidente, inspiradora de los levantamientos de los
yaquis y de Tomochic contra la dictadura de Porfirio Diaz. Su historia entra en ¢l alba del
siglo X3

Es en este marco Je religiosidad cahita que se expresa la religiosidad africana en Sinaloa,
cuyas caracteristicas fundamentales se trataran de exponer a continuacion.

La palabra religion no es facil de entender cuando de africanos se trata. Tienen un dios,
Nya Murunga, el "gran procreador” -o engendrador, para decirlo con los términos de
Janheinz Jahn, aludiendo al caricter sensual del negro-, pero lejano e inaccesible. { 273 ).
Bien es posible acercarse a otra manera de comprenderlo: indefinible. En Ja vida del hombre,
tritese de epidermis de cualquier definicion cromatica, el origen y la vastedad del infinito, asi
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como Ia creacion y el fin del hombre, son los grandes temas a explicar.

Pero si el creador resulta inaccesible al africano, los dioses le permiten satisfacer la
necesidad espiritual de asirse a to sobrenatural por vias tangibles y racionales, adjudicandoles
una existencia cuasi humana, comno lo hace cualquier creyente con la religién que profese, y
encomendar a su poder la urgencia de auxilio material o animico. incluso, para fines
practicos, dada la extraordinaria lejania de Dios, se venera mas a los seres sobrenaturales
que habitan en el panteon familiar -los ancestros-, o los de la comunidad, quienes
representan a fuerzas de la naturaleza o sobrenaturales. Pueden ser equiparable a los santos
de la iglesia catdlica, o a los angeles, pero en América, en Haiti, "bien se sabe que provienen
de Guinin, es decir, de Africa (Guinea). Pues ni son exclusivamente buenos como los angeles
o los santos, ni son lnicamente malos como los demonios. No son, al igual que ¢} corazon
del hombre, ni buenos ni matos". (274 )

Mediante estos seres, los afticanos establecen el contacto con el mas allz y se explican el
origen def hombre. Lo hacen tanto en Africa como en América. Fl hombre nace de Dios, es
engendrado por Nya Murunga, o sus diferentes designaciones en el continente negro o en el
americano -Bon Diew, en Haiti, es decir, "buen dios". Pero aunque tiene un principio, el
hombre carece, propiamente, de muerte. Su espiritu existe y est4 en capacidad de influir en
el destino de los otros hombres, sobre todo de sus propios familiares, en la medida en que
recibe el tratamiento adecuado. También en la naturaleza se encuentran seres ammados. La
tierra, el aire, el fuego, las aguas, el arbol, el bosque, 1a lfuvia, pueden ser convocados segin
fas formulas heredadas. Estan, por otra parte, los guardianes, como los de los cementerios.
En suma, los espiritus son seres encontrables en cualquier lado. Se vive en un cosmos
esencialmente espiritualizado.

El trato con ellos, 1a manera de establecer el comacto, varia desde la expresion intima,
como el culto familiar, con el altar en casa, hasta la manifestacion colectiva, E! ritual puede
ser mds o menos complejo, segin la region del Africa nEgra que se trate, pero en lineas
generales cuenta con sacerdotes, auxiliares, feligreses. EI tambor y el baile, asi como el
canto, forman parte inseparable de la manera en que se establece el contacto. "Originalmente
-dice Jahn- cada rito pertenecia a un determinado pueblo; pero asi como los pueblos
africanos se mezclaron en la tierra haitiana, asi se mezclaron también sus dioses, aunque
desde luego en un grado menor™. ( 275 )

De ahi que Jean Price Mars afirme que el vuda -suma de las creencias afficanas, de tres
por lo menos- es uma religion porque "los iniciados creen en la existencia de seres
espirituales”, cuenta con "un cuerpo sacerdotal jerarquico” v se guia por "una teologia, un
sistema de ideas con cuya ayuda nuestros antepasados africanos se explicaban de manera
primitiva los fenomenos naturales” ( 276 ) Max Weber considera existente un cuerpo
sacerdotal cuando se da "la adscripcion de un circulo especial de personas a un culto regular,
vincuizdo a ciertas normas, a cierto tiempo y lugar, y referido a determinada comunidad® (
277)

Quizas no sea necesario profundizar mas aqui en los planteamientos de dogmatica y
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liturgia a fin de de delimitar el campo religioso en donde se pretende ubicar parte de la
expresion cultural que tiene por escenaric la region sinaloense durante la Colomia.
Considérese, asi, la religiosidad en el aspecto central que la separa de la magia y de las otras
disciplinas asociadas con el mundo sobrenatural; considéresele en su esencia, como la
supeditacion del hombre a una fuerza suprema que se encuentra fuera del mundo material,
en la cual cree y a la cual acude humildemente para organizar su vida.

Primeramente, como se decia mas atras, debe recordarse que, como en muchas de las
religiones antiguas, es comin en la cultura negra encontrar la existencia de diferentes
lugares naturales como sitios aptos para la residencia de los espiritus, de los seres
sobrenaturales que en Haiti, importante asiento de la cultura yoruba, reciben el nombre de
foas. Pero si bien es cierto que, como sucede en Haiti, "cada /og tiene su asiento preferido,
su reposoir”, (278 ) este sitio no tiene que ser nada especial, es suficiente una formacion
rocosa, la penumbra de un conjunto de arboles, la tranquilidad de un lago, el recodo de un
fio. (279 ).

Asi, pues, este estudio de la religiosidad africana en Sinaloa puede sustentarse también en
uno de esos escenarios naturales, una laguna, o “charco™, como asimismo se le menciona, en
donde se presentaron, desde nuestro punto de vista, manifestaciones significativas de
religion africana. Estas manifestaciones salieron a la luz en la averiguacion que llevo a cabo
el Santo Oficio en 1627, de¢ Ja que ya se ha tratado. Las manifestaciones revelaron la
existencia de un espiriu religioso diferente al catdlico entre los negros de una amplia region
de ambas vertientes de la actual Sierra Madre Occidental, pere con centro en la pequeiia
comynidad negra de la villa espafiola de San Felipe y Santiago de Sinaloa y sus alrededores.

Las averiguaciones de la Santa Inquisicién en Sinaloa a principios def XVII descubrieron,
efectivamente, un sitio relevante por lo que en él sucedia y por su natural configuracion. El
seis de mayo de 1627, declaraba, en San Felipe y Santiago, Estefania de Grixalva, de 24
aiios, casada;

(e en Caguinaguato cerca de Vacobirito gue dista de esta dicha villa
ciete leguas, en un charco ... esta el demonio y que los baqueros de las estancias
comarcanas idolatran en el y que hablan con el y que se les muestra en figuras varias unas
vecez de espafiol y otras de indio que sale de el dicho charco y que trae de carrera
manadas de yeguas y que suele sitvar. ( 280 )

En este caso parece no existir la presencia del africano. El personaje se muestra en
espaiiol, a veces: a veces, en indio. Ademas, Estefania de Grixalva habla por conocimiento
indirecto. La informacion la obtuvo de Agustina Pérez, mestiza. Sin embargo, como en
otros sucesos, que luego se veran, los acontecimientos conducen, tarde o temprano, a los
negros. Agustina Pérez supo de Caguinaguato por "un baquero Hamado Luis bernardo”, un
mulato que "traya consige ... una figura pequefia de bulto .. que era como caballito
colorado y que esta figura dijo el dicho Luis Bermardo que la tenia para alcanzar mujeres”.

Bacubirito es un lugar famoso en el norte de Sinaloa, no por el charco, dificil de ubicar
hoy, si es que todavia existiera, sino por los restos de un aerolito que alli cay6 en tiempos
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tambien dificiles de precisar. El fenémeno pudo haberse producido "hace milenios”, como
estimo Henry A. Ward, de la Academia de Ciencias de Rochester, en 1913, Calculd en 50
toneladas el peso del aerolito, que lo ubicaba, por ese concepto, en el quinto sitio en el
mundo. ( 281 ) Una medicién reciente corrigio el estimado original. En realidad, el aerolito
pesa 19.670 toneladas.

Como quiera que sea, los vaqueros, mestizos y mulatos, se acercaban al sitio con
propositos alejados de su préactica religiosa reconocida. Encontraban en "la idolatria®, en el
*habla” con el espiritu -"el demonio”, para Estefania- la fortaleza que la vida cotidiana les
negaba. La identificacion con el espiritu era absoluta puesto que éste abandona el charco,
"sale de €I", es decir, se corporiza y se integra a las tareas usuales de los creyentes, Dice
Estefania de Grixalva: “trae de carrera manadas de yegua y suele silvar”. Se comporta, pues,
COMO un vaquero mas, seguramente ejemplar.

Para los africanos, el espiritu no constituye un ente abstracto, sino concreto. Es, por asi
decirlo, un especialista. En la santeria cubana, los orichas, espiritus guardianes asociados a
los antepasados, son claramente identificables por los elementos que los acompafian. La
diosa de los marineros es Yemayd, a quien se representa como la virgen de Regla; Ogtin es el
dios de los herreras: San Pedro, Agayi, el de los cargadores: San Cristébal. Yemayd es
adermada con el mar; Ogun, con clavos, llaves, tanques, Agayn, con camiones, irenes, ¥
cualquier medio de transporte.(282)

;Queé de extrafio tiene, pues, que ¢l espiritu del charco de Caguinaguato, en las
proximidades de Bacubirito, silvara y arriara manadas de yeguas?

Mariana Sanchez, mujer de Martin de Armenta, soldado del presidio de San Felipe y
Santiago de Sinaloa, por la imprecision, paradodjicamente traza integramente el fendmeno de
Caguinaguato. Para ella, en sus declaraciones del siete de mayo, cerca de Caguinaguato "ay
un charco de agua donde dicen que anda un demonto v que alli le adoran los yndios y que se
les aparece unas vezes en figura de indio y que les da unas hierbas para que sean xinetes y
fuertes y alcancen mujeres™.

El indeterminado es, en este caso, lo mas idoneo parz calificar lo que sucede. No es ef
demonio el personaje de Caguinaguato; es, en todo caso, como lo dice Marfana Sanchez, un
demonio -0 un espiritu, para ser mas precisos. La intervencion del vaquero mulato Luis
Bemnardo, por otra parte, deja de lado la exclusividad de los indigenas en la adoracion. Al
principio de la Colonia los indios no eran precisamente vaqueros, es decir, trabajadores en
este ramo para los hacendados y estancieros, sobre todo en la zona cahita que, como se ha
visto, lejos estuvo d= ser sometida a la practica de la encomienda. De hecho, al principio y
segin [2 norna, los indigenas no podian ser nada, salvo en sus propias comunidades. Pero
en la época que se trata el indigena iniciaba la salida de su territorio. En un estudio realizado
acerca de la manera en que opero este proceso en el altipoano mexicano, Magnus Morner
explica: "después de principios del siglo XVII observamos que cada vez mas indios
provenientes de los pueblos de indios se oftecen voluntariamente z trabajar para los
terratenientes a cambio de jomales fijados por contrato” ( 283 ). A estos indigenas se les
llamaba "gafianes” y en la medida en que sus patrones se hicieron cargo de la recaudacion de

281, Sinagawa Montoya, Herberto, op cit. p. 257
282. Orniz Fermdnder, Fernando. Loy Vegros Brufos. América, Madnid, s/f, 406 pp. p. 358.
283, Mérner. Magnus. op cit, p. 95.
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los tributos que les correspondian empezaron a ser separados de sus pueblos. ( 284 )

Hasta entonces, mestizos, negros y mulatos constituian la fuerza de trabajo en las
haciendas, estancias y misiones. Con todo y que posiblemente requirirera de ayuda para ser
fuerte, la necesidad de "alcanzar mujeres" no era, para el indigena, necesidad imperiosa. La
soledad no era el riesgo para su casta. Las demandas reveladas en aquel adoratorio natural
s6lo podian corresponder a una poblacion de origen africanc o mestiza necesitada del apoyo
que, de alguna manera, no sufrian los integrantes de los otros estratos raciales, los "puros”.

La representacion simbolica de las castas, por otra parte, no deja de resultar significativa
en estos casos. A los negros y a los mestizos se aparecen los espiritus en forma de indigena
0 de espafiol; es decir, no solo en casta diferente a la propia, sino en forina de individuos
pertenecientes a castas “puras”. Incluso Agustina Pérez, viuda, revela que segin un indio
“en un potrero se aparecia el demonio en figura de padre®. Al parecer, o sobranatural tenia
que mostrarse fozosamente endogeno y la representacion maligna del padre -sacerdote-
quizas resulte comprensible en un pueblo que empezaba a ver profundamente erosionada su
forma de interpretar al mundo, precisamente por cbra de quienes portaban el mensaje
religioso opuesto a sus creencias tradicionales.

El simbolo acustico se encontrard con frecuencia. Isabel de Medina, de 38 afios, casada
con el capitan Pedro de Ochoa de Halarraga, testifica ante el inquisidor el diez de abril de
1627, en San Miguel de Culiacan:

Agustina negra que esta en Cinaloa y lo hera (esclava) de
Gaspar de Figueroa le dixo que avia traido agua avra como ocho afios de un puesto
sospechaso de hechizerias que llaman Calocan, para se mojar unas caftuelas con que juega
¥y tener venturay ganar en el juego. ( 285)

Calocan no aparece en el Mapa Anonimo de Misiones Nortefias, de 1662; tampoco en el de
Kino, en {710. Posiblemente se tratara de un pueblo de indigenas, pero éstos no atribuian al
agua ninguna virtud especial en términos de potencia. La influencia del cristianismo, en todo
caso, podria explicar que se aceptaran algunas propiedades magicas una vez que firera
bendecida, algo bastante factible en aquellos aflos de suma religiosa, El "puesto” sospechoso
de hechiceria al cual acudia la negra tendria que analizarse a la luz de mayores elementos.

El charco de Caguinaguato se presenta como escenario de una practica dirigida no al
mandato sobre las fierzas sobrenaturales -caracteristica de la magia-, sino a su obediencia.
"Alli idolatran”, decia Estefania de Grixalva, refiriéndose a los vaqueros de las estancias
cercanas a Bacubirito.

Pero en Sinaloa no hay nombres de dioses, de orichas, como en Cuba; de loas, como en
Haiti. Por lo menos no hay registro de ellos de una manera clara y especifica. No existe una
anotacion que aluda a Yemayd, a Babali Epé, etc. Y si algo existe en Africa es un panteon
congestionado. Los espifitus de los ancestros, simplemente, permitirian hacer tantas
refaciones como familias haya. Adicionalmente a los particulares, los dioses compartidos no
S0N poOCos.

La veneracion, el doblegamiento al ser superior, asi como la definicion y mantenimiento

284 Ibidem,
285. AGN. Inquisicion. T. 360, F 543
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del escenario del ritual-templo, trae consigo al intermediario o especialisia, al sacerdote, y
éste, en el desempeiio de sus funciones, estructura la liturgia, con toda su reminiscencia
mitolOgica y expresion plastica del significado de fa comunicacion con aquel o aqueilos seres
especiales.

Se aprecia, pues, como algo mas que supersticion, el contenido de la declaracion que en
1627, rindi¢ Isabel Sanchez ante el inquisidor de San Felipe y Santiago de Sinaloa. Isabel
Sanchez, una mujer casada, mestiza, de cincuema afios de edad:

Avra dos meses que estando en su estancia de la Cienega distante
desta villa seis leguas un dia a horas de comer llego a la dicha estancia un mozo mulato
llamado Luis Bernardo algo sobresaltado y dixo a la dicha Isabel Sanchez que venia con
mucha pena, y ... porque respondio, que poco antes estandp durmiendo en su casa que esta
cerca de alli, ay6 una voz entre suefios que le dezia: sefior Chachin, dize que le vais a
sacar de la posission y lo hoivais a su amo, y que al principio os mostrasteis muy animoso
y valiente; y ahora sois cobarde. Y despues desto conto el dicho Luis Bernardo a la dicha
Isabel Sanchez que un mulato mozo de  guadiana Hamado Benites le avia dado en esta
villa de Cinaloa avra cerca de un afio una yerba para effecto de ser Juerte a caballo, y
para valentias, y para atraer asi las voluntades de mugeres, y que Ie dixo que quando
quisiesse consegyuir algunn de los efectos dichos avia de dezir estas palabras: Chachin
ayudame. Y mas anadio el dicho Luis Bernardo, que veinte dias antes poco mas o menos
estando un dia con ofras personas debaxo la enrramada de la estancia de Juan de Velasco,
vio el solo entrar un hombre muy vicarro y que sin que ninguno otro lo viese  se
desaparecio y que assi como le vido dixo sin duda que es mala yerba esta ¥ cogiendola la
enterro debajo una pefia junto a una cruz que alli esta cerca de la dicha estancia del dicho
Juan Velasco sin caer en lo que podia ser. Y despues quando entre suefto oyo aguella voz:
Chachin ayudame, cayo en que era la yerba que el dicho mulato Benites le avia dado.
(286)

Aqui varios elementos permiten aproximarse a las concepciones religiosas, no sélo
mégicas, de los africanos avecindados en Sinaloa en el albor del sigio XVI. El primero de
ellos y tal vez mas importante es el referente a un nombre: Chachin, pero, también, a la
manera en que se le menciona: “Sefior”. Se est4, pues, frente a una deidad. Luego viene el
"ayudame” para completar el cuadro. Se revela una imploracion expresada en una oracion
logica: "Seiior Chachin, ayidame”. Tal vez siguiendo a James George Frazer, Weber
sefiala que sobre fos demonios "se opera una coercion magica pura o conjuro”, en cambio,
a los dioses "se elevan plegarias y se adora". ( 287 )

(Quién podria ser Chachin? En las relaciones de dioses africanos consultadas no aparece
ninguno con ese nombre. No lo mencionan Ortiz, Jahn, Bastide, etc. Hay, si. uno que se le
aproxima: Chemech, el sol, adorado en Canaan. Seria forzar mucho la asociacion si
Chemech tuviese Unicamente esa pronunciacién. No lo es tanto, como pudiera pensarse,
trastadarse a la region biblica. En babilonico, Chemech es Chamach. El dios Shamash -dice

286. AGN., [nquisicion, T. 360, F. 399
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Frank Donovan- dio a Hammurabi un cédigo para Babilonia ( 288 ). Un principe llevé el
nombre de Chamchuili y mas importante todavia es que "ciertos elementos del mito de este
dios cananeo hayan contribuido a formar el ciclo de las tradiciones israelitas sobre Sanson.
Los habitantes preisraelitas de Hebron hablaban ya, efectivamente, de un gigante Hamado
Chechay, nombre que es una simple variante del de Sanson, y que significa también el solar".
(289)

¢Qué rclacién puede tener Canaan con el Africa Negra? Mucha. Desde la franja del
desierto, por ejemplo, ¢l islamismo se extendio rapidamente hasta la frontera con la otra gran
region afficana. Este contacto no tenia por que ser reciente y, en tal virtud, no debié ser el
Ginico, sine que seguramente se remontd hasta la antigiiedad. Los dioses que en la franja def
desierto continilan venerados, con otro nombre, arabigo o cristiano, pudieron ser
conservados por el negro , como tantas otras creencias, con mayor pureza y fidelidad.

Ortiz explica que "algunos brujos (como él les llama)} de los que siguen la regla de
Obatald, laman Al al que todo lo puede .. Bastantes esclavos muysulmanes {mandingas,
yelofes, fulas, macuds, etc.) entraron en Cuba, los cuales llamaban probablemente Alz al dios
Olorin de los yorubas; aparte de que, segin Reclus, Obatald u Obbat-Allah, como é
escribe, significa Sefior Ald" Ademas, al islamismo pasaron grandes masas de yorubas”™.
(290)

En el Africa negra ¢l tiempo pareciera haberse quedado en suspenso. Tanto los
elementos comunes a otras culturas primitivas, como las particulares, incluso al margen del
desarrollo que pudiera haberse alcanzado hasta nuestra época, aparecen alli con claridad y
nitidez, como seflal de lo que la humanidad fue en tiempos aparentemente imposibles de
recordar.

En lo que concierena a la deidad de Caguinaguato es posible, todavia, manejar otra
hipotesis debido a la escasez de datos acerca del mulato Benites. Como Estebanico, el
acompafiante de Cabeza de Vaca, éste pudo ser un aldrabe, moro islamizado, conforme una
de sus ascepciones. Seria mas creible, por consecuencia, que uno de los dioses -y nada
menos que el Sol- hubiera permanecido en la memoria de su pucblo y a Benites, en lo
personai, se fe hubiera transmitido, quizd no con toda la exactitud que comresponderia una
vez que se perdié el contacto con las fuentes nutricias de la cultura madre.

Las anotaciones de Andrés Pérez de Ribas en los principios del siglo XVII, aunadas a los
testimonios cobtenidos por el Santo Oficio y que en estas lineas se examinar, expresan la
relevancia que durarte muchos affos tuvo Caguinaguato. La deidad, por consecuencia, no
podia ser secundaria en el panteon africano. Si Chachin no era el Sol, heredado a tierras
americanas por los negros islamizados, posiblemente fuera Shangs, o Chango, como
también se escribe, el dios del rayo. Esta posibilidad también cuenta con fundamentos. El
principal de ellos, el aerolito de Bacubirito. La roca se convierte en elemento clave y nos
lleva de la mano a esta deidad. "En Cuba y en el Brasil Shango esta simbolizado por una
piedra meteorica, Los brujos afro-cubanos las llaman cominmente piedras del rayo". (291)
Por supuesto, la roca es muy diferente a las otras, y tal vez ¢l

288. Donovar, Frank. Historia de {a Brujeria. Alianza Editorial. Madrid-México, 1989. 239 pp. p. 20.
289. Lods, Adolphe. op cil. pp 103-106.
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motivo de que aquel paraje resultara propicio para una relacién sobrenatural obedeciera mas
a este hecho que al referido por Estefania de Grixalva y aceptado por Luis Bernardo en
declaracion posterior ante el inquisidor. Otra conjetura admisible es que el charco estuviera
junto 2 12 roca o en una proximidad relativa,

Tan intensa es la fuerza de Shango que en el proceso sincrético pasod a ocupar papel
preponderante cuando las oraciones cristianas arraigaron en la religiosidad de los negros en
América. Tal es el caso de los afrocubanos. La primera de las oraciones cristianizadas que
cita Ortiz es precisamente la oracion a la piedra iman, y anola a pie de pagina: "Esta oracion
es tipica por el atraso religioso que revela, remontandose a la litolatria, de que conservan
algunas manifestaciones los brujos {meteoritas, guijarros)” (292)

Pueden ser desechadas ambas hipotesis, pero, como quiera que fuese, Chachin es una
deidad que no soporta la oscuridad. Entre suefios, el mulato Luis Bernardo escucha una voz
que lo martiriza. "Chachin dize que le vais a sacar de la posission y lo bolvais a su amo, y
que al principio 05 mostrasteis muy animoso y valiente; y ahora sois cobarde”. Sacar de la
"posission” significaba desenterrario. Hay, pues, una equivalencia entre la yerba y Chachin.
Sin yerba no habia Chachirn. Uno sin el otro eran inconcebibles.

Adorar a Chachin exigia valor, cualidad que en el caso de todos los negros y mulatos
formaba una virtud comun, puesto que era una aspiracion siempre presente en los rituales,
independientemente de que incluyeran o no alucinégeno. El incumplimiento de Luis
Bernardo lo dejaba fuera, aparentemente sin menester de reclamo sacerdotal Su propia
conciencia se lo indicaba. Chachin habia sido ocultado y sepultado.

A este respecto, Luis Bernardo complementa la idea de Benites cuando le entrega Iz yerba:
"Los mozos de esta tierra -le dice el mulato de Guadiana- no sabian nada como los de alli ni
eran valientes”. ;Qué no saben? Benites es categorico: nada. La referencia no puede ser mis
directa y extrafia para un mozo que tenia el raro privilegio, entre su casta, de saber leer y
escribir y, ademas de prestar servicio nada menos que a los padres de la Compaiiia de fesus .
El desconocimiento no era sobre el nuevo mundo que nacia a los pies y a los ojos de los
jovenes muiatos y negros, por ia integracion y la absorcion en la Nueva Espafia, sino sobre
su pasado, €l africano. Debian conocer para ser valientes. ;No, acaso, la valentia es elemento
imprescindible para la defensa? ;Y cémo puede un hombre ser valiente si tiene dudas? De
ahi el reclamo: " Al principio os mostraste muy animoso y valiente y ahora sois cobarde”.

Algo mas. Benites, de Guadiana, habla del desconocimiento de los mozos de San Felipe y
Santiago, pero dice: “no sabian nada como los de alli ni eran valientes”. ;Quiénes son “los de
alti™? El “como” implicz otros. Si asi fuera, Benites esta en la tesitura de un gran sacerdote
regional y asume una funcion superior a la de amigo consejero.

En su declaracién, Luis Bernardo reconoce la critica de que era objeto, al decir que
escuchaba entre sueiios: "Sefior Chachin dize que le saqueis de donde lo teneis y que si no
tienes animo que para que le sacasteis". El resultado de no creer es lo que abatia a Luis
Bemardo, quien por eso enfermd en la estancia de Juan de Velasco, "que cae en
Cavinavato”.

Aqui el altimo elemento: Cavinavato o Caguinaguato, es lo mismo. Chachin, pues, era el
espiritu al que se referia Estafania de Grixalba cuando hablaba de aquel que se aparecia y
arreaba !a manada de yeguas; el espiritu que practicamente se corporizaba; la deidad a la

292, Tbiderm.



cual los indios "idolatran”. Tal vez, simplemente, el Sol, su representacion, con todo su
significado: poder, iluminacion, fertilidad. Tal vez no por el charco, sino por la piedra, que
cayo, ardiente, del cielo: el aerolito de Bacubirito.

Con esto la duda se despeja. El charco, manantial o fuente, como resultase, de
Caguinaguato, no podia ser sino adoratorio de un dios aficano.

Entre las referencias expuestas, el caso que refiere Luis Bernardo es el mas explicito v
aproximado a una creencia religiosa. El negro no quiere dominar a las fuerzas de la
naturaleza mediante la invocacion de seres sobrenaturales; intenta, humildemente, recibir el
favor de quien admite necesariamente superior. Es un ente divino, inmaterial. La yerba
apenas sc convierte en un vehiculo de contacto. Chachin no es visible, si bien puede ser
escuchado y manifestar, en su caso, disgusto. Pero, ;como la yerba puede expresar a un
dios, 2 una deidad o a un espiritu? Puede ser, en la medida en que sea un simbolo. Es el
equivalente al familiar, el espiritu demoniaco encarnado en sapo, cuervo o gato. Un madero
puede representar 2 una divinidad; una piedra, también. Por otra parte, la representacion se
encuentra intimamente asociada al habitat ¢ al cardcter de mediador. La piedra o el madero
se convierten en vehiculos de transmision y, por lo tanto, de contacto. Nada de extraiio
tendria, entonces, que la yerba fuera la representacion, lo mismo que el lago, v tanto uno
como el otro se constituyeran en lugares habitables.

Chachin parece ser una deidad aislada, un jiron, apenas, de lo que bien pude ser un
completo ropaje africano. No podia ser de otra manera cuando, provenientes de diferentes
regiones, los afficanos debian integrarse no sélo lingiisticamente, sino también desde todas
los otros aspectos socioculturales entre los cuales Ia religion constituyo seguramente el més
complejo de todes: debieron mezclar, primero, sus ritos; luego, absorber - cambiar en el
proceso de ser absorbidos- el ritual o la dogmatica cristiana e indigena.

De alli que en aquel perol de creencias que fue fa entonces frontera novohispana, no
resulte extrafia la aparicion de dioses negros encarnados, sobre todo en el XVII.

Debe citarse un testimonio sumamente importante consignado en su obra por Andrés
Pérez de Ribas antes de las averiguaciones de 1627 Refiere el padre jesuita el caso de un
indio vaquero, a quien "se le aparecio el demonio en figura de mulato y hablandole
benignamente, le pidio que le sirviese en el oficio abominable de hechicero®. Aquel "demonio
mulato" le dio a comer "una poca de camne asada y a beber de un jagtiey que alli habia (asi
se llaman a las lagunillas de agua rebalsada)”. El indic vaquero "se sintio como herido y cayd
desmayado... perdio los sentidos desvariando... (el padre) le hallo con los ojos abiertos, pero
no veia mi sentia; rociolo con agua bendita y volvié en si como que salia de un profundo
suefio. Aqui dijo el hechizado: ahora que me ha dejado el mulato, que ef padre lo haya
ahogado, porque con su presencia se retiro a su cueva y a la laguna..” ( 293 )

En el capitulo donde incluye el caso del mulato-dios, Pérez de Ribas refiere,
preferentemente, sucesos “milagrosos” entre "la nacion tehueca", sobre las riberas del rig
Zuaque, pero aclara que también habra de exponer algunos sucedidos "en otras naciones”
Desafortunadamente no aclara donde se produjo el que en estas lineas nos ocupa. Hay, sin
embargo, cinco elementos que nos inducen a pensar que se estd frente a otro testimonio
sobre el "demonio” de Caguinaguato.

293. Pérez de Ribas, Andrés, opcit. T. [ pp 333-34.
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Primero, el periodo: son los inicios del siglo XVII, segundo, el protagonista es un
vaquero y eran vaqueros los que "idolatraban” en Caguinaguato, fueran "indios o mulatos®;
tercero, el "demonio” habita "una laguna® y Caguinaguato estaba, precisamente, junto a una
formacion acuatica; cuarto, era un adoratorio; cinco, "el demonio” tenia la figura de un
mulato.

Tedos estos elementos reunidos en Caguinaguato confirmarian la hipotesis de que alli se
establecia relacion con una deidad siguiendo alguna manifestacion de la va fragmentada y
dispersa religiosidad africana, pero podrian haber, todavia, otras explicaciones para este caso
que conmociono el norte de Sinaloa, aunque, examinado desde un punto de vista diferente,
tevela otra vez la notable presencia que, como quiera que fuese, habian adquiride ya los
negros en la region,

Es posible la farsa. Los espafioles eran tomados por dioses, no sélo en la parte
mesoamericana, como es suficientemente conocido; también en el noroeste. Los cahitas
tenian, como la porcion mayense y nahoa, la misma representacion del europeo: blancos,
rubios, desconocidos, fuertes. Sélo podian ser identificados con el simbolo de mayor
poderio existente entre los pueblos antiguos: el Sol. Por consecuencia, los cahitas les
Hamaban 7aa. Relata el cronista soldado Baltasar de Obregon que estando Antonio Sotelo
de Betarizos. maese de campo de Francisco de Ibarra, a cargo del contingente que fundaria
El Fuerte, "de lejas tierras le vinieron a visitar y traer presentes, habiendo sonado el rebato
mas de lo que fue y en esta sazon vinieron a la villa a pedir por megos y halagos, con
palabras regaladas, nombrandolos por hijos del sol a quienes ellos adoran Y réconocen por su
dios". ( 294 ) En otro momento refiere que en Oera (Obera u heguera), en las proximidades
de Guasave, los indigenas "dijeron que los de su pueblo y los demas de trescientas leguas de
aquellas provincias de diversas gentes, lenguajes y modos de vivir, tenian, servian,
respetaban, adoraban por su verdadero dios a el sol a quien pedian que les socorriese con
salud, vida y lo necesario para las cosas de esta vida". ( 295 )

Si habia un dios rubio, solar, bien podia existir une nocturno, lunar. Esto, pues,
considerando la mentalidad indigena, de la cual, er todo caso, buscaria aprovecharse el
negro. Para un indigena del desierto, el mulato, por el contacto que su propia condicion
racial le permitia con el europeo, se encontraba en clara ventaja cultural Presentarse como
un dios y procurar los beneficios correspondientes pudo haber constituido el fondo de todo
lo dicho anteriormente. Avala esta posibilidad que el mulato pida sea el indio su sacerdote.
Sin embargo, por e casi seguro uso del alucinogeno que produce el desvario, es mas
probable que ef mulato haya sido el propio sacerdote en labor de proselitismo. Los
numerosos feligreses de Caguinaguato, por lo demas, asi parecen indicarlo.

Segun las confesiones de 1627 en San Felipe y Santiago de Sinaloa, el africano
manifestaba ser poseedor de conocimientos que le hacian practicamente omnipetente. Era
capaz de curar, de lograr amores, de garantizar valentia y habilidad; es decir, su capacidad
equivalia a la divina, El sacerdote y el dios de las regiones desérticas del noroeste mexicano
se hacian uno. La ortodoxia religiosa de la lejana tierra africana habia pasado por un cernido
que dejaba, final y solamente, un sedimento de creencia solamente relacionado con la cultura
madre, jamas idéntica. No lo fue en las regiones donde fa concentracion negra fortalecio,
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por el contacto sistematico y cotidiano, la aspiracion comuin de conservar la identidad en la
fe de origen; menos podria serfo cuando se convertia en tarea solitaria. Incluso en una zona
de alta concentracién africana como Haiti, esa fusién de las mismas creencias africanas
hicieron del vudi una suma de tres panes: la adoracion de los vodkan (los loa); la adoracion
de las deidades de la agricultura, zaca, v, 12 adoracién de tas deidades de los cementerios, los
guedes. ( 296).

Esto por lo que se refiere a la creencia. La dispersion cambiaba también el ritual. "Los
esclavos que llevaron sus dioses a la tierra nueva no eran todos sacerdotes, v si los
sacerdotes conocen la mitologia, los fieles no suelen conocer mds que los ritos. Esto hace
que, en el Nueve Mundo, no tengamos a menudo mas que fragmentos de lo que podriamos
ilamar ia "religion esotérica™. ( 297 ).

Todavia mas al respecto: hasta donde ha sido posible conocer, en esta investigacion, la
expresion americana de la cultura afficana, no existe posibilidad de que el mulato se
presentase propiamente como una encarnacién divina. Los dioses ocupaban, montaban, al
negro, lo poseian en su ritual, pero esto no hacia del afficano una deidad, sino, cuando
mucho, un portador El mulatc de Caguinaguato bien pudo, efectivamente, buscar
feligreses, no sacerdotes, es decir, presentarse como un intermediario divino, no como el
propio ser divinizado.

De una u otra manera el negro se adentraba en la frontera de la Nueva Espafia, se
mezclaba con las tribus del desierto y ofrecia al misionero un nuevo esquema en la
diversidad de creencias a remontar. Entonces, en los siglos XVI y XVII, todavia esta vivala
religiosidad africana que alimenta espiritualmente al negro. Mas tarde, la religiosidad del
negro se desdoblaria en viclencia contra la fe que se le imponia y, por supuesto, contra sus
simbolos. En algunos casos adoptd la ensefianza de sus amos judios, quienes trasladaron a la
Nueva Espafia actitudes definidas frente a la simbologia de! cristianismo. Puede concebirse
también que en condiciones similares de opresion religiosa la reaccién haya sido exactamente
igual. Menos creible, pero no imposible.

Veamos dos casos sucedidos en Durango, uno antes de la investigacion de 1627 y otro
posterior, ambos en intima relacion con lo que agui se trata.

El 24 de febrero de 1615, en {a Villa de Durango, Juan Pérez, de 26 afios, casado, declard
ante el Santo Oficio que un indio viejo, acompaiiado de su esposa e hija, le refirié que

Un negro Hamado chacuaco esclavo del capirin Martin de
Beytia le avia azotado en el dicho pueblo de Samtiago por Ie averle querido quitar la ropa
que tenia en su casa en el dicho pueblo en la qual le avia tomado un crusifijo que tenia y lo
avig gquemado en el fuego y asimismo avia assado una gallina y teniendola assada avig
tomado una ymagen de nuestra sefiora que en la dicha casa estava y la avia ajuntado con
la dicha gaflina y rrevuelto la ymagen y gallina en un paiio la avia enterrado en la casa
dicha. {298)

296. Bastide, Roger, "Los Cultos Afroamericanes”. Movimientos Religiosos Derivados de la Aculturacion,
V. 12. Sigle XXI Editores. México. 1976. 470 pp. p. 64.

297. Ibid. &6.

298. AGN., Inquisicion, T. 308, FS. 130-31.
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Unos afios mas tarde, el 9 de febrero de 164, en la propia Villa de Durango, declaré el
capitan Bartolomé Doblado con respecto de un hombre llamado Baltasar de Castro,
portugués y mercader en el dicho real:

... {¥ que) como era el dicho Castro portugués devia de ser
Jjudio o diablo y en confirmacion desto refirio que cerca de su casa del dicho Bartasar de
Castro en un muladar avia allado un mestiso Hamado Agustin de Rojas vezino y casado en
el dicho real dos figuras de Jesucristo crucificado sin brazos que eran del tamario de una
quaria poco mas 0 menos...( 299)

En el caso del negro chacuaco, la integracion de la imagen de [a virgen con la gallina
puede ser explicado como parte de sus concepciones magicas. La gallina, ave de sacrificio
predilecta a lo largo de los siglos -y no nada mas por la cultura afficana- podria resultar una
offenda asociada a la imagen, ambas bajo tierra. La quema del crucifijo es de una clara
significacion. El nombre invocado para los actos inquisitoriales contra el negro era
alcanzado, también, por el fuego purificador. La imagen de la virgen puede estar asociada
sincréticamente a una deidad afticana y en este caso se convierte en una semilla al ser
sepultada, La quema del crucifijo no resulta ficil relacionarlo con una ceremonta méagica
puesto que no hay referencia a una imagen creadora quemada.

La acusacion contra Baltasar de Castro fue frecuente durante el periodo colonial y en
todo el territorio de la Nueva Espafia. Por lo demas, ya se registraba en el viejo continente.
Lo que cabe sefialar aqui es, pues, la coincidencia de la acusacion en el mismo periodo y en
la misma regién geogrifica. Estos antecedentes permitirin comprender de una manera mas
clara, por el extremismo al que se legaria un siglo mas tarde, el caso de un muiato, Nicolas
Hernandez, en el real de Copala, al sur de Sinaloa.

Acompaiiado de una carga de Joseph de Arocha, de quien ya habra referencias mas
adelante con relacién a la influencia africana en la danza de Sinaloa, Antonio de Bustos,
casado, vecino de Copala, declaré el 16 de junio de 1724 en el Real del Rosario que un
mulato, herrero, llamado Nicotas Hernandez, con la promesa de proporcionarie una lima que
necesitaba, lo saco a una vereda, fuera del poblado, v alli le dijo: ";Sabes Antonio a lo que te
saco? Aqui nos ha de llevar el demonio a uno de los dos, yo ya estoy perdido y tengo dada el
alma al diablo”. (300)

Segiin la declaraci®n de Antonio, el mulato trato primero de agredirlo con un cuchiflo pero
desistio al advertir que su pretendida victima tenia una pistola. Luego le pidio que se sentara
a platicar y le expreso, basicamente, cinco cosas:

|. Que Juan Antonio (conocido como Cosald) era un puerce porque "a este mismo lugar lo
saqué y no ha cumplido”.

2. Le pidi6 a Antonio que le diera un gusto: "el gussto es que assotemas a un sancto
christo y esto no tiene remedio, lo hemos de hacer que ya salimos, ya se va haziendo buena
ora",

299 AGN, /nquisicton, T. 391, F. 126,
300, AGN, inquisicion. T. 808, FS. 323.26.



La Playa, en las cercanias de Guasave, Sinaloa. Centro Ceremonial de la Santa Cruz.
Clara diferencia entre las dos incognitas de la derecha y el Nifio Dios de la izquierda. Al
parecer, La Sagrada Familia de Pérez de Ribas. (Fotografia del autor)

El Venado. Una ofrenda dancistica para la Santa Cruz, en afio nuevo. La Playa, Sinaloa
(Fotografia del autor).




3. "Le dixo no lo descubriesse y fuesse a dezir que era un herege".

4. "Le avia de hacer otro gusto de hacer una entrada que el avia menester cuatro o zinco
mill pesos, que savia un rincon a donde poder sacar" (Se referia a ia hacienda de Francisco
del Valle, de [a cual ¢ra sirviente).

5. Apuntando por la vereda, declaré el mulato: "En aquel arbol tengo el santo Christo que
hemos de assotar". (Al parecer aludia a un huanacastle.)

La incoherencia del relato obligd a una pregunta del inquisidor: Hemnandez, ;estaba
borracho? La respuesta fue negativa. Pero pareciera. Hernandez, un hombre libre,
reprochaba deslealtad, proponia un asalto, pedia no se le denunciara de hereje, pero
demandaba se e acompaiiara en el acto de azotar una imagen de Cristo. Demasiadas cosas
para confiarlas a alguien que acababa de conocer, al parecer circunstancialmente,

Considerando todos los elementos que han madurado en la persecucion, el oivido y el
desarraigo, aqui estan los distintos modos de defensa y lucha del negro: desde el robo, es
decir, el ataque directo, hasta la manifestacidn catartica: el acto violento contra la imagen
cristiana, que habia asumido, ya, al parecer, en su caso, caracteristicas de ritual.

Acerca de esto ultimo importa refenir ¢l dato que unos dias después, el 28, aportd Juan
Ygnacio Guzman, espaiiol, casado, vecino de la Villa de San Sebastian (hoy Concordia), de
21 afios de edad. Declard que en "Panico (el Panuco sinaloense, lugar de minas) hace como
quince dias Bustos le como lo sucedido con el mulato pero agregd que ¢l mulato le habia
dicho: "Amigo, yo estoi perdido y pobre, maflana aorcan a un amigo mio en Mexico vy a
otros tres en su compaiiia”

Aparentemente Hemnéndez formaba parte de alguna agrupacion que pensaba diferente de
ta mayoria. El ahorcamiento bien podria ser por causas ajenas a la religion. La sugerencia del
robo indica por motivo, 1al vez, alguna fechoria.

Importa destacar, en todo caso, que la expresion religiosa en el altimo tercio del periodo
colonial guardaba todavia alguna referencia, extraordinariamente lejana, a sus origenes
afficanos, como en el caso de Durango, pero hay un contacto mas claro con las
concepciones de la brujeria europea y una violenta reaccion que pone en prictica por
sistema y asume caracteristicas de comportamiento dominante sobre cualquiera de los otros
aspectos. Esto implica, por consecuencia, que para a fines del XVIII el negro se encontraba
tecorriendo un camino inédito en tierras de Sinaloa: fa ausencia de religion. No defendia
practicamente nada; sencillamente, rechazaba, ofendia, agredia. Bajo la influencia de sus
amos, algunos africanos se convirtieron al judaismo, lo mismo que algunos indios; pero
otros, alejados de su creencia original y de las ofertas que se les presentaban, debian asumir
una conducta entonces inconcebible: la incredulidad.

2.2.3. Brujeria

En la magia se encuentra un fundamento racional, Surge como resultado de una reflexion
acerca del comportamiento de fendmenos naturales y sobrenaturales para los cuales se ha
encontrado explicacion y, en su caso, remedio. El intento de dominio del hombre sobre los
espiritus se apova en un principio cientifico, dice Salomon Reinach, de este dominio
surgieron la astronomia, la medicina, la quimica. (301) Por imitacion o conjuro, el control se
logra, pero es precedido inevitablemente de un largo proceso de analisis del fendmeno sobre
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el cual se actia. El mago observaba, reflexionaba ¢ ideaba procedimientos, fruto de un
sistema de pensamiento que explicaba la relacion del hombre con su entorno. Los limites
entre la magia v la religién son dificiles de precisar en el origen, cuando el hombre inicizba el
proceso de buscar explicacion a su nexo con lo sobrenatural. iCual es la que precede a cusi?
Primero fue el desconocimiento, el asombro, la ignorancia significada en la oscuridad
representada por los indigenas del norte americano con la imagen del “padre cuervo™. iPero
qué ha de seguirle 2 este momento? ,Una comprension de impotencia, base de la religion?
¢Ln intento de control, soporte de la magia? Como quiera que fuese, a brujeria, una
variante de la relacién del hombre con lo sobrenatural, que se tratara en este inciso, aparece
como fruto de la fusion de la magia y de la religion Ei uso de las fuerzas negativas por pacto
y entrega, no dominio, como en la magia, tampoco subyugatniento, como en la religion. La
brujerta es una resultante de la extension del concepto demoniaco, por lo cual se explica su
nacimiento formal en el medievo, si bien, como reminiscencia de las antiguas religiones, la
practica se remonta a muchos siglos antes de Cristo. Entre los griegos, el dios Pan, mitad
hombre y mitad cabra, s una de las imagenes asociadas al viejo culto.

Para el agitado noroeste mexicano, las iiltimas pinceladas medievales fuertes se
produjeron a principios del XVII. E! cuadro resultante fue una colorida y abigarrada mezcla
de pensamiento magico, expreso en el analisis y uso de algunos especiales elementos de la
naturaleza, brujeria europez y antiguos cultos africanos e indigenas regidos por el demonio
en sus diferentes manifestaciones, ya que no por Dios en cualesquiera de sus tres
expresiones, segiin la ortodoxa explicacion cristiana, muy clara en en £f Paraiso Perdido,
de Milton.

Por lo que concierne al negro. su imagen ha sido estrechamente asociada a la brujeria,
frecuentemente, ademas, como introductor de tal practica en tierras americanas. En este
espacio se pretende esclarecer que tal idea es erronea, segin las testificaciones que se
predujeron en la Sinaloa colonial.

Con la brnyjeriz, el hombre abandona ta subyugacion frente al mundo sobrenatural Se
entiende con las fuerzas que lo habitan e incluso encuentra Ja forma de daminarlas por medio
de la intervencion demoniaca. En los inicios de Sinaloa, un analisis de la brujeria permite
acercarse al conocimiento de un pueblo. Del acta dogmatica del inquisidor pueden
desprenderse datos que muestran una forma de ser por casta, en transito a una forma de ser
social. El negro y el mulato hacen de la ceremonia y del paisaje un punto de referencia a su
culura ancestral. En esta tarea se mezclan con el indio y con el espafiol. Asimilan, a su vez
influencias, sobre todo cuando sus actos se confrontan de manera directa con la practica
religiosa. En la brujeria, mas que dar, reciben.

En la etemna lucha por el poder, l2 transgresion de la norma impuesta adquiné en Europa
formas diversas, algunas de ellas verdaderamente ocultas, si bien persistememente acasadas,
como la brujeria. Durante et medievo, esta prictica fue una adaptacién, a los nuevos
tiempos, de formas religiosas mas antiguas, como ha demostrado Margaret Murray en E/
Dios de los Brujos. Prueba del pacto establecido con et dios que no era el cristiano, Y que
por tanto era su contrario, et demonio, lo constituia aquello que termind por Namarse un

301. Reinach, Salemén. Orfeo, historia general de las reiigiones. Editorial Latinoamericana, Méxica, 19535,
573 pp. p. 46,
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Jfamiliar, la encamacion de un espiritu mediante el cual el “principe de las tinieblas™ apoyaba
a su subdito y reafirmaba junto a ¢l una presencia continua.

En el medievo el familiar estaba representado por un gato, un cuerve o un sapo, Esta
relacién con el mundo trascendente no correspondia a [a formacién espiritual de negros y
mulatos. El animal, para ellos, asumia una representacién protectora del clan, y, en tal
virud, constituia el totem. Era sagrado pero no desempefiaba una funcién de intermediario o
de soporte en su relacion con las deidades o os espiritus de los ancestros

Menos posible era que los negros se hicieran partidarios de esta forma de diversidad
cultural cuando el familiar dejaba de ser un ente animado para convertirse en expresion
escrita,

En su pacto con el demonio, los sinaloenses en ciernes de principios del siglo XVl
recibian como ayuda permanente un libro o papel escrito con tinta negra y colorada, o negra
nada mas. En términos relativos no eran pocos los afficanos que sabian leer y escribir. Del
total registrado por la Inquisicion aquel 1627 en San Felipe y Santiago y en Culiacén, cinco
poseian ese privilegio: Miguel de Ledn, Juan Ramos, Luis Bernardo, Geronimo Gonzélez y
Geronimo de Aguilar. Pero la cultura de la que eran portadores los negros no incluia la
grafia como elemento importante. Era una cultura auditiva. El sonido del tambor y a historia
oral sustitufan al mensaje escrito. No es de extrafiar, por consecuencia, que las primeras
generaciones de negros en Sinaloa insistieran en sus creencias y que si bien se les encuentra
después en las practicas que tenian como elemento central al demonio, al principio gstas
fueran desarrolladas casi exclusivamente por espafioles y mestizos, con alguna
participacion indigena. En la indagacion realizada por el Santo Oficio se encuemntran a este
respecto abundantes ejemplos. Por ¢jemplo, ante ¢l inquisidor, Estefania de Grixalva dijo el
seis de mayo de 1627

Uue habia vydo que (rabriel de Figueroa soldado en ef
presidio de Cinaloa tenia familiar y preguntandole la dicha deponiente a la dicha Agustina
Perez viuda jque era familiar? respondic y dijo que era un librito en el cual leyendo el
demonio fe traia las mujeres que pretendia y que no sabe comao la dicha Agustina Perez lo
savia. (302)

Evidentemente, Agustina Pérez lo sabia como se conoce lo que se difunde hasta integrar
una cultura popular, con mayor ¢ menor participacion, en su caso, en algunas de sus
expresiones. En el caso del soldado se habla de que el auxiliar demoniaco le proporcionaba
las mujeres deseadas, pero eso era tan solo un aspecto del servicio, dependiendo de quien lo
solicitara, por otra parte.

Otro soldado, Diego Pérez de Valdés, el Mozo, vecino de San Felipe y Santiago, de 22
afios, dijo que “estando en [a sierra de Topia (avra cosa de ocho aftos poco mis o menes) un
indio le dio un propio y le dijo que trayendo consigo aquel papel seria hombre muy fuerte de
a cavallo y que recelo que avia alguna obra del demonio en ello”. (303)

Con todo y su recelo, Diego admitio que trajo el papel durante dos meses. Soldado

302, AGN, Inquisicion, T. 360, F. 450,
303 AGN, [bid. F 498.
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lambién, para €, sin embargo, lo mas importante no estaba en la vida galante, sino en la
fortateza del hombre de a caballo.

En San Miguel de Culiacin también aparecieron los jfamifiares, como en San Felipe y
Santiago, en manos de mestizos vy espaiioles. Francisco de Llanes, el mozo, mestizo, soltero
de 22 afios, hijo de Francisco de Llanes, "el viejo", declaraba el 27 de abril de 1627:

Avra ires afios que yendo al valle de Culiacan un mozo
mestizo que no sabe como se¢ Hama le div un librite que tendria como nueve o dier ojas
escrito con tinta negra y colorada y le dixo que tomase aguel libro que con el tendria toda
ventura y alcangaria mugeres y todo lo que qusiesse porque aquel libro era familiar y cosa
del demonio. (304)

Llanes dectaro que el familiar fracasd a la primera prueba. De nada valieron sus
conjuros para sacar de un atolladero a sus mulas, cargadas. "Llévete el diablo” -exclamd,
segun dijo- "y arrojolo al suelo y mirando a la parte asia donde lo arrojo no o pudo ver
mas”.

Los familiares, como puede verse, eran muy familiares a los habitantes de la Sinaloa en
ciernes, de tal manera que las presuntas “oidas” acerca de ellos y las entregas de los
cuadermllos por “mestizos”, “indios™ o “negros” desconocidos constituian meros artificios
escapatorios, El uso de los famifiares estaba los suficientemente extendido como para que
se manejaran domesticamente en el seno de la propia familia. Asi lo puso de manifiesto
Agustina Pérez, quien, mencionada por Estefania de Grixalva, rindio, a su vez, declaracion
ante el inquisidor y revel¢ como desde un afio atras estaba en el secreto de Francisco Llanes,
“El Mozo™ (305)

El famibiar constituia signo inequivoco de contacto con el demonio, pero no el dnico. La
cultura desarrollada por la brujeria temia un abanico de manifestaciones que fileron
esclareciéndose en la medida en que se profundizaba la confrontacion del cristianismo con
ella.

Considerese el tema desde otro angulo.

El 20 de mayo, Mariana de la O, hija de Isabel de Obando, refirio ante el inquisider, en

San Felipe y Santiago, una declaracién de un tal Pedro Coronado:

w. Que cuando el estaba enamorado y queria yr con
brevedad a Culiacar; desde esta villa conocia el un polvo que en teniendole en las manos y
diziendede polve polvito ponme en Culiacdn dentro de una noche le ponia en la dicha villa
de Culiacan.( 306)

Ese mismo dia, en la misma declaracion, Mariana sefiala un caso semejante, pero relativo
a un Francisco Redondo, quien, en cierta ocasion, le dijo:

304, AGN., [bid, F. 433.
305, AGN, Ibid, F. 434
306. AGN, fbid. F. 477



<os Qe quando el queria salir de la estancia donde
irahajaba a la villa cogia una rosita que el conocia y habiando con eila le dezia rosa rosita
ponme en la villa y que esta rosita le ponia en la villa en un Jesus.(307)

Una lectura descuidada de ambas acusaciones podria hacer, cuando mucho, sonreir por su
ingenuidad. No en vano la creencia es algo difuso. Sin ser religion, tampoco es ciencia.
Entra en un espacio donde participan la magia v la brujeria. Alrededor de ellas, y
entreverindose, estan, asimismo, el mito y la leyenda. Es algo no comprobado pero que va
de voz en voz al paso de los afios y de lo siglos; casi siempre se niega aunque sea publico. Si
bien la creencia es algo "de lo que fundamentalmente se duda o se puede, razonablemente
dudar. ( 308), es tan fuerte que seria “sumamente dificil encontrar a alguien que rechace
todas y cada una de las efaboraciones cubturales®. { 309)

La creencia en la capacidad de trasladarse de un lugar a otro por leyes ajenas a la fisica y
mediante un elemento natural o preparado, nos aleja otra vez de la eultura afiicana, Las
raices estéan en Europa. En Sinaloa coincidieron dos nombres sugerentes para la historia de
las creencias sobrenaturales en Espafia, como ya se ha visto: 1a provincia central se lamaba
San Miguel de Culiacin y estaba ubicada en la Nueva Galicia, cuya capital era
Guadalajara, rodeando a San Miguel de Culiacan, hacia el oriente, el norte y el sur se
extendia la Nueva Vizcaya, con capital en Durango. Por lo menos en el segundo de los casos
¢l nombre no es fortuito; recuerda el origen de muchos de sus conquistadores y primeros
pobladores, cuya asociacion con las practicas demoniacas ocupa lugar destacado en la
historia religiosa de Espafia hacia fines del medievo e incluso se manifestaba precisamente
cuando el inquisidor procuraba conocer mas de la manera en que pensaban y actuaban
aquellos que pueden contarse entre los primeros habitantes de Sinaloa. en el primer tercio
del Siglo XVH. Examinense algunos antecedentes.

Una sefial de alarma se recibié en Espafia en 1466, cuando "la provincia de Guipizeoa
dirigi6 una representacion a Enrique [V de Castilla en la que exponia fos muchos dafios que
causaban en ella las brujas, cuya destruccion consideraba imprescindible™ ( 310). Er 1500 se
produjo la causa "formada contra las brujas de la sierra de Amboto en Vizcaya” ( 311).
Para mds sefias, esta es la tierra del duranguesado, "donde aparecen las brujas llamandoselas
incluso "durangas”. ( 312) En 1507 se presento otro brote en el pais vasco "que dio lugar a
que la Inquisicion de Logrofio quemara a treinta y tantas mujeres segin Lorente y Lea, a
veintinueve Segun Menéndez y Pelayo". ( 313) Después vendrian otros casos célebres: en
1527, los valles del Roncal, de Salazar y de Roncesvailes; en 1609, et Labourd, en la vasconia
francesa: 1610, Zugarramurdi; en 161, Fuenterrabia.

Centenares de hombres y mujeres, rnifios y ancianos, de todas las condiciones sociales, se

307 AGN, ind. F. 481.

308. Lison Tolosana, Carmeto, Brujeria. esiructura social v simbolismo en Galicia. Akal Editorial, Madrid,
1983453 pp, p. 391.

309, bid, 364.

310. Caro Baroja. Julio. /Las hrufas v su mundo. Alianza Editonal, Madrid. 1982, 377 pp. p. 188,

311, ibidem.

312 fid. p. 189

313 Ibidem.
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vieron inmiscuidos en la persecucion a que dio lugar la denuncia y alarma continua de la
practica de la brujerfa. Pueblos completos participaban en las reuniones que,
preferentemente, todos los viernes, se realizaban bajo la supuesta tutela demoniaca. La
palabra misma que designa estas juntas es vasca: akelarre; de akel, macho cabrio. Las
investigaciones realizadas por los inquisidores espafioles llevaron al establecimiento de un
cuerpo coherente de creencias, la mayor de las veces opuestas a la doctrina cristiana; algunas
veces, sincréticas. Uno de los supuestos secretos en poder de las brujas vascas era
precisamente su capacidad de trasladarse por los aires. No s0lo en una escoba, como de
alguna manera se ha proyectado universalmente por simbolo clasico de la bruja. Podian
hacerlo también en animales, convertidas en moscas, o simplemente volviéndose etéreas, con
capacidad para salir de cualquier lugar, asi fuera por et ojo de una cerradura. La
incredulidad de la logica -o la logica incredulidad- llevo incluso a propiciar averiguaciones
que iniciaron un enfoque cientifico de la certidumbre popular. "La mayor parte de los
inculpados decian que dormian antes de ir" (314) y se untaban sustancias especialmente
preparadas por ellos, generalmente del cuello a la cintura. Pero entre los datos extraidos, son
particularmente significativos estos dos que Julio Caro Baroja refiere en relacion con el caso
de Zugarramurdi: "Un muchacho, Martin de Arracum, sostuvo que habia sido llevado a un
aquelarre 2 dos leguas de distancia de donde estaba y nadie le echd en falta en aquel
tiempe". (315) Otro tanto le ocurrio a una tal Catalina de Sastrearena. A una tocaya de ésta,
Catalina de Lizardi, se le demostro que después de haber terido ayuntamiento con el
Demonio y de haber derramado mucha sangre segun decia, habia quedado doncella y lo
mismo comprobaron varias matronas sobre otras muchachas". (316)

La investigacion se llevo al plano experimental. En la persecucion de los valles de Salazar,
Roncal y Roncesvalles, €l inquisidor Avellaneda y fray Prudencio de Sandoval, junto con
soldados de testigos, piden a una bruja que vuele

Y en presencia de todos se unto y aparejo y la metio en una cdmara yo y el secretario y
olro y se unto por la forma que acostumbravan con un ungiiento pongorfioso con que ellos
suelen matar a los hombres y llego a la ventana, que es alta, y el suelo de abaxo una gran
pefia, donde un gato se hiziera pedagos. Y hiza yivocazion al demonio. Bl qual vino como
acostumbrava y la tomo y la abajo en ¢l aire casi hasta ef suelo. (317)

Resulta inevitable asociar el citado experimento -como tal, programado y controlado- con
la leyenda de la muleta de Cordoba, en México, segun la cual estz mujer dibujo un barco en
una de las paredes de su celda y abandono en él la prision frente a sus propios guardianes. A
la mulata de Cordoba "la habian visto volar por los tejados en forma de mujer. " (318)
Frente a su celador ”... saito al navio, y éste, lento al principio, y después rapido y a toda
vela, desaparecié con la hermosa mujer por uno de los rincones del calabozo", ( 319) Luis

314, [bid, p. 235.

15, Ibid, pp. 235-36.

3i6. lbidem.

317 Ibid, p. 191,

318. Gormaler. Obregon. Luis. Mérxico viejo. Promociones Editoriales Mexicanas. México, 1979, 734 pp. p.
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Gonzalez Obregon solo dice que esto sucedié “hace mas de dos centurias”, (320) es decir,
en el siglo XVII, puesto que &} escribe en e XIX.

Pero no eran negros ni mulatos quienes en Sinaloa afirmaban tener capacidad para
recorrer grandes distancias "en un Jesis". Eran mestizos, como Redondo y -tal vez-
Coronado. Eran, también, espaitolas como Maria Pérez, quien, pos otra parte, sostenia que
"sabia todo cuanto pasaba en la villa y en las estancias”. Importa subrayar hechos que a estas
alturas habrin podido ser advertidos: el desplazamiento se producia luego de ingenr o
untarse alguna sustancia, preparada o natural que, como pudo comprobarse en los procesos
del pais vasco, producia suefio. Lo fundamental: lo que se creia haber vivido no
correspondia & la realidad; la persona no se movia de su habitacion y su integridad fisica
permanecia incolume. Se esta, pues, frente a creencias que tienen por base la accion quimica
sobre el organismo. El traslado de Redondo a san Felipe y Santiago, y de Coronado a
Culiacan, tienen que concebirse, por tanto, en el contexto de la cultura que una rama de sus
antepasados -no muy remotos para entonces- traian directamente de la peninsula. Y, por lo
menos en su mente, era real lo que decian que podian hacer, El experimento Avellaneda-
Sandoval reune otras caracteristicas. Seria necesario contar con mayores elementos para un
examen a fondo.

Como mera referencia, asi sea por el hecho de que parte de lo que hay es Sinaloa recibio
¢l nombre de Nueva Galicia, recuérdese que, en la peninsula ibérica, en Galicia como tal ven
en la mayotia de las provincias espafiolas, 1a situacion no era diferente a la que se ha hecho
referencia con respecto dei pais vasco. La persecucion se produjo desde 1565 hasta 1683, es
decir, cubrié un periodo de ciento dieciocho afos {(321) y se encontrd con las mismas
representaciones vascas de adoracion demoniaca, facultades dafiinas y capacidad de trastado
por los aires. Entre los elementos utilizados por las brujas gallegas en sus operaciones se
encuentran estos citados en los folios y que deben ser utilizados con relacion a las practicas
sinaloenses: leche o accion de tres marias, tierra sagrada (de cementerio), piedras, libro,
hierbas. sal, huesos de animales, pollos negros, pelo.... (322) Hay que destacar el uso de
“tierva cogida por la noche en la sepultura del ultimo enterrado en la parroquia”. (323)

Tal vez, como dice Gonzalo Aguirre Beltran, debe ser atribuido como aportacion de los
afticanos ¢i uso de la tierra de cementerio en las practicas mégicas y hechiceriles de México,
(324) pero la tradicion gallega muestra otra cosa. Si bien es cierto que la tierra, madre
proveedora, no deja de tener influencia en las ceremonias migico-religiosas del negro
residente en Sinaloa, también lo es que el africano comparte ese elemento con otras
culturas.

Algo mas que revela el proceso de integracion cultiural que se vivia va en el XVI en
Sinaloa. Maria de las Nieves, espaiiola de 35 afios, quien sabia leer y escribir, suponia que
una mujata pudo asesinar a su ama mediante el uso del sapo: "Poniendole un poco de pan
en la boca se la cosio y lo enterro a la cabecera de la cama®. (325) A partir de aili puede
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suponerse asociada la imagen del batracio a 1a magia y hechiceria de los negros en Sinaloa.
Pero un analisis mas detallado nos indica que semejantes recursos estaban lejos de formar
parte de la cultura africana. No nada mas eso: mas bien, puede esclarecerse que formaban
parte de las raices culturales de las cuales eran poradores vascos y gallegos.

Gato, cuervo y sapo eran los familiares puestos por el demonio al servicio de las brujas.
Una encarnacion de €l mismo, A nuestro tiempo han llegado los dos primeros como
imagenes de los protectores principales. En su origen, sin embargo. ninguno de fos dos
superaba al sapo, acudtico y terrestre, diurno y nocturno, pleno de vision y agilidad, de
paciencia imperturbable. En Zugarramurdi, a todo nuevo brujo el demonio le imprimia "una
marca en la nifia del ojo: la consabida figura del sapo™. ( 326) Se le emregaba, "como angel
de la guarda, un sapo que durante algin tiempo queda encomendado a la bruja maestra”...
(327). En los aquelarres los nifios "se ocupan de guardar una gran manada de sapos, con los
que s hacen los venenos, sapos a los que hay que tratar con mucho respeto y veneracion”.
(328). También “las muertes se procuraban dando los polvos maléficos envueltos en un
pellejo de sapo a Ia persona a quien se queria matar”. (329)

El uso del sapo, pues, todavia frecuente en Sinaloa antes de que la colonizacion espafiola
redondeara el siglo, obedecia a una creencia que no correspondia al negro, como tampoco la
capacidad de trasladarse "en un Jestis* a centenares de kilometros. Pero no le correspondia
de origen. El uso que luego hizo de estos elementos, como el de la tierra de cementerio, al
grado de que se le atribuya fa paternidad de su utilizacion, indica la aceleracion que se vivia
en los componentes culturales en aquel periodo, no sélo por lo que respecta a las dos etnias
hasta aqui mencionadas en lo concemiente a los actos de brujeria o magicos; tanto espaiioles
como africanos operaban en un medio social extraordinariamente propicio para el arraigo de
las concepciones sobrenaturales marginales al cristianismo.

Por otra parte, con el propasito de esclarecer ambitos de influencia, es necesario subrayar
dos aspectos: la brujeria lleva implicita una relacion directa con el demonio, v Ia
concepeion del demonio no es africana. De hecho, hay que buscar sus origenes en los persas,
cuya cultura desarrollo "en forma extrema la oposicion entre los principios del bien y del
mal" (330). La Biblia resulta bastante mesurada en la identificacion de Luzbel como
encarnacion del mal. y hasta del mismo inflermo, sobre todo en el Antiguo Testamenio.
,Como se dirige a ¢l en el momento mas tragico de la humanidad, en la caida y expulsion del
paraiso? Es, de alguna manera, encarniacion, como [a vibora del Edén. Pero la misma vibora
como encarnacion del mal tiene su punto de partida en culiuras que surgieron en distinas
partes de la Tierra. Joseph Campbell sostiene que "el jardin es el hogar de la serpients™. Y
que esta histona es una historia “muy, muy vieja” Dice que existen sellos sumerios del afio
3500 a C. mostrando Ia serpiente, el arbol v la diosa, “esta ultima dandole el fruto de la vida
a un hombre", (331}

La figura demoniaca se clarifica mas en el Nueve Testamento. De cuerpo entero se
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presenta con Cristo en el desierto. Sin embargo, debe recordarse que, para entonces, el
pucbio judio sufrio ya la destruccion del primer templo por Nabucodonosor y se operd el
primer exilio a tierras caldeas, con el obligado contacto cultural.

Asi, pues, cuando se testifica acerca del pacto con el demonio, el involucramiento
africano aparece como fruto de la asimilacion v el aprendizaje de un contenido europeo.

Hay algunas referencias a la hechiceria y magia africanas en Prince-Mars vy Joseph
Williams, (332) siempre enlazadas con la religion. Incluso, dice este altimo, "la religion de
los whydah se ha convertido en la brujeria de los haitianos™ ( 333). Roger Bastide, sin
embargo, aclara que "la magia (entre los africanos) ha tendido a tomar una forma "cultural”
alli donde se encuentra mejor organizada, es decir, en las sectas congo. Pero incluso en este
caso la brujeria se presta mas en forma individual que colectiva™. { 334)

Existe una cierta tendencia a considerar al hechicero como 2quel que dispone de recurses
naturales y, en algunas casos, sobrenaturales, para causar ¢l mal, La division de la magia en
blanca y negra inclina a ubicar en el segundo campo a quienes dominan las artes hechiceriles,
puesto que el dominio de las fuerzas naturales y sobrenaturales pueden, también, ser
utilizadas para el beneficio del hombre: 1a atraccion de las lluvias, la demanda de buenas
cosechas y en general todos los actos propiciatorios de beneficio colectivo.

La brujeria alcanza en el negro una influencia muy limitada. Puede hablarse de magia en
tanto que se pretende el dominio de las fuerzas sobrenaturales para el control de las
naturales, pero no de brujeria en fa medida en que no existe la intervencion demoniaca.Los
liamados “médicos brujos” resuttan inconcebibles entre los africanos precisamente porque en
la base de la brujeria, como lo develd en el medievo la iglesia, esté la presencia de un ser
que no forma parte de [a cultura del Africa negra. El médico, sencillamente, es tal, con los
recursos terapeutas de su tiempo, que pueden incluir -y de hecho es posible demostrar que
asi es- una importante participacion de fuerzas espirituales, pero de indole diferente a las
que se convirtieron en feroz objeto de persecucion primero en Europa y huego en terrritorio
americano. La inclusion del negro en la brujeria debe explicarse en la definida corriente
cristiana segun la cual todo dios ajeno a la cultura religiosa judeo cristiana solo puede ser
identificado con el demonio.

¢A que todo lo anterior? El deslinde permite, en el peroi de supersticion cocinado por el
Santo Oficio, encontrar la parte que a cada quien correspende en el proceso formativo de
una sociedad en su momento de integracion mas acabado. Veamos otro escenario de la
brujeria, mayormente conocido, por otra parte.

En el eterno conflicto del amor y el odio, en Sinaloa también debi6 hacer su aparicion el
demonio, €l ser que pacta con el humano, generalmente la mujer, la bruja, v, como en los
casos anteriores, es posible identificar e} origen de las concepcicnes. En este origen no se
encontrara a los negros. Los negros recurrian a las verbas, a las aves y a la tierra; los
castizos y espafioles, a sabandijas, excremento, menstruo, sapos, gusanos, los mestizos, a
uno y otro recursos. Pero esto en términos de prevalencias particulares; en realidad, el
conocimiento y tos usos en esta materta comenzaban a ser comunes en los afios que se

332. Jahn, Janheinz. op cit. pp 40-41.
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examinan. En el pericdo que va de 1614 a 1630, dice Gonzalo Aguirre Beltran, "el proceso
de aculturacion alcanzo su fempo mas relevante”. ( 335)

En la investigacion del Santo Oficio en 1627, se advierte que casi la mitad de las
testificaciones que se produjeron en San Felipe y Santiago de Sinaloa habla de la manera en
que puede lograrse la correspondencia del ser amado, o, por el contrario, hacer posible tanto
el odio como el olvido. Er San Miguel de Culiacan, el porcentaje es menor, aunque,
también, relativamente, elevado: el 3| por ciento. Habia, en la sierra, una necesidad amorosa
superior a la del valle central de la region ahora llamada toda eila Sinaloa. Habia, también,
una cultura menos rispida, hiriente y maloliente que la desprendida de los métodos
europeizantes. Habia, todavia olor a yerba, contemplacion det vuelo del ave, sabor a tietra.
San Felipe y Santiago era, culturalmente, mds negra y mas india que el castizo Culiacén.

Se presentaba, por supuesto, la paradoja tan frecuente en el amor de pretender por el
artificio aquello que puede ser obtenido mediante una clara peticion de lo anhefado. Por
ejemplo, un jovencito, Francisco de Villavicencio, mestizo de 18 afios, sofiaba con lograr el
amor de la ya conocida -en esta investigacion- Agustina Pérez, quien tenia 25 afios, viuda,
mediante el uso del peyote. Agustina, en cambio, pensaba que podia alcanzar el carifio de
los hombres poniendo sangre de su menstruc en el chocolate o en la comida que luego
consumirian ellos.

Estos ejemplos, répidamente emunciados, muestran, sin embargo, la facil penetracion que
tuvieron en los cstratos sociales de mezcla los recursos conocidos para el dominio de las
condiciones hostiles, al margen de su origen. El peyote es un instrumento de los indigenss; el
menstruo, de los habitantes de extraccidn judeo europea. El peyote era utilizado en el
mundo precortesiano desde Centroamérica hasta el medio oeste de los Estados Unidos.
Alucinigeno, abre al hombre hasta sus mas reconditos espacios interiores. Constituia para
los indigenas una planta sagrada, tanto como puede serlo cualquiera que permita separar
cuerpo y alma, espiritu y materia; era, por asi decirlo, un instrumento oficial que facilmente
debid ser asimilado por los africanos, entre cuyas manifestaciones culturales mis
representativas estaba su refacion con los espiritus por rompimiento con la realidad. Bastide
afirma que el centro del culto afroamericano reside en “el trance mistico”, que se produce
con la reencarnacion del dios afticano en el cuerpo de sus fieles. (336) En menor medida,
pero los africanos también asimilaron el uso de la sangre menstrual, un recurso extendido en
Europa entre todas las capas sociales y creencias. La sangre, la vida, se comunicaba y se
hacia una con el ser amado, pero no cualquier sangre, sino aquella que fluia por naturaleza,
no per accidente. Entre los judios. el menstruo tiene consideraciones especiales. £n ese
periodo la mujer es impura, como lo menciona con crudeza el Levifico, 15, 19-32: "Esia es
la ley acerca... de la mujer en su inmundicia a causa de menstruar, y de cualquiera de quien
mane su flujo, sea varon o hembra, y sea de un hombre que se acueste con una mujer
inmunda". Sabido es que la sangre, como representacion vital, recibe, en el mundo judio, un
singular tratamiento. “El alma de la came estd en la sangre”, dice el Levitico (17-11), y |
consecuentemente, pudiera parecer que por ello et uso menstrual que se generalizo en el
viejo continente no estaria entre las artes de los judios, como. sin embargo, lo indican
NUMeresas acusaciones.

En Sinaloa acudieron al recurso mestizas como Agustina Pérez, en San Felipe y Santiago;

335 Aguirre Beitran, Gonzalo, Aedicina v Magia. p. 265
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Mariana de Oliva e Inés Alvares -sin identificacion de casta-, en San Miguel de Culiacin, ¥
la mulata Ana de Arzola, en Topia. Este gltimo caso no deja de tener atractivo desde otros
angulos. Se trata de una esclava denunciada por Beatriz de Noriega, espafiola, casada, de 47
affos, vecina de Culiacan, quien declaro:;

Abra como I8 afios que una mujer espaiiola lamada Catulina
Beltran casada con Miguel de Leon, vezino del Carrizal le conto que avia visto con sus
ojos que tina mulata llamada Ana de Arzola esclaba de don Martin de Arzola vicario de
Topia ya difunto dio al dicho Martin de Arzola vicario su amo en un tecomate de atole
samgre de su regla, ( 337)

Aqui no es facil de precisar e! sentimiento. jAmor? ;Odio? ;Coiuntad de dominio? Se
trata de un vicario, un religioso. Si se tuviera el dato: viejo, joven, quizas resultara mas
sencillo determinar el sentido del hecho. Como quiera que fuese, el resultado no podia ser
sino dafiino, bajo el supuesto inevitable de que le pretendia reducir a fa servidumbre del
amor camal. Si fuese por enamoramiento, las razones serian semejantes a las que motivaban
a mestizas, castizas y espafiolas.

Este caso revela la red que temian las diferentes culturas y el acelerado proceso de
intercambio en que se encomiraban, porque, como se ha dicho, los afficanos recurrian de
preferencia, a la herbolaria. Podian ser yerbas no identificadas, como la usada por Luis
Bernardo, mulato de 23 afios, soltero; o muy sefialadas como el yoyomillo, que utilizaban el
mulato Juan Ramos o el esclavo Miguel de Ledn, todos de San Felipe y Santiago.

El poyomate era una de las plantas mas difundidas en la Nueva Espafia. Aparece lo mismo
en la ciudad de México que en la villa de Culiacan. Sumamente versatil, 1anto atraia como
rechazaba. Se escribe también puyomate y es una raiz alucinogena de olor penetrante.

En San Miguel de Culiacan, el 15 de abril de 1627, un minero de 24 afios, vecino de esa
vilia, espaiiol, lamado Juan Luis de Escalante, declaraba ante el Santo Oficio que

abra poco mas de un afio que estando en ¢l real de
las virgenes le conto un hombre Hamado Juan Redondo... vezino de Cinaloa que un indio
le avia dado una yerba que llaman los indios poiomate y que con la dicha yerba alcancaba
muchas mugeres sin hablarles y solo con el olor de la dicha yerba y con que su ropa tocase
a las de las mugeres. ( 338)

Tres dias después, sin embargo, en el mismo Culiacan, declaré Geronimo de Aguilar,
mulato, soltero, de 26 ailos, vecino de la ciudad de México, que

abra como acho afios que estando en Mexico una
muger lamada Isabel mulata le dixo que le daria una raiz que se Hama poyomate la qual
dandola a comer en una pera a otra mujer la olbidaria. Y ef dicho geronime de aguilar
337. AGN, Inquistcion, T 360, F. 549,
338 AGN, Ibid. F. 566.
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recibio la dicha raiz y la dio en una pera a una muger llamada mariana mulota vezina de
Mexico para el dicho efecto de olvidalla.( 339)

Aguirre Beltran sefiala que “tanto e! indigena como el hombre mezclado, reparan en
ciertas particularidades que hacen posible valerse de efla (la raiz) en la técnica amatoria, muy
aparte de los fines para los cuales se la destina™ (340) Ademas de su juicio sobre la yerba en
si, cabe subrayar otro aspecto: el de su uso por las diferentes castas.

Excitantes como el yoyomillo, el puyomate o una mas rara, el lypari, que refiere [sabel
Sanchez, mestiza de 50 afios, curiosamente, no itenian que ser ingeridas. Podian ser traidas
bajo el faidin: hechas polvo y untadas en la ropa del ser amado,; arrojadas a él, con un soplo
de los labios; quemadas y, como zahumerio, impregnar las ropas; enviarlas al ser amado en
un pafivelo; muchas cosas, menos consumirlas.

Claro esti, como dice Aguirre Beltran, que “lo eficiente es la fuerza magica, el ente
mistico del cual las yerbas resultan simples vehiculos”. { 341 .

El consumo de la herbolaria quedaba reservado para yerbas desconocidas, en algunos
casos, generalmente las verbas eran mezcladas con aves y sabandijas. Debe decirse que los
casos mas elaborados correspondian a negros. Veamos este, para alcanzar mujeres, del
mulate Juan Sanchez, de San Felipe y Santiago. referido por Diego Martin de la Horta, de
I8 afios, castizo:

... kra buenu matar un cuervo y sacarle el corazon vivo
¥ eayunar desde el dia que sacara el coragon por ocho dias y que no comiese sal por
aquellos ocho dias y despues ponerlo entre algodones y guardarlo ert un caituto. ( 342)

El cuervo era mas bien un acompadiante de las brujas medievales europeas, como un
insistente elemento de la antigiedad. Lo mismo fue emisario de Noé que guarda de la
tumba de San Vicente, en Espaia. Sanchez Drago ha puesto especial énfasis en la influencia
que esta ave ha tenido en la tradicion popular espafiola. Incluse, por supuesto, en el
continuo acompafiamiento de los hechos religiosos trascendentales de la peninsula ibérica.
Refiere, por ejemplo, que entre los cabos de San Vicente y Sagrés existe un promontorio y
alli una iglesia que llaman del Cuervo. El gedgrafo Al-Edrisi observo: "...Sobre sy cupula
hay diez cuervos, cuya falta o ausencia jamas ha notado nadie®( 343 ) También, cuando
regresaba a Lisboa i expedicion enviada por don Alfonso Henriquez, rey de Portugal, con el
cuerpo de San Vicente, se verifico el nuevo prodigio de que un cuervo se puso sobre la
popa y otro sobre la proa, acompaftando asi los restos del glorioso martir". Esta imagen fue
la que concedio ¢l rey por armas a [a capital de Portugal. { 344 )

En el mundo indigena mesoamericano las aves resultaban instrumentos de uso frecuente
como transmisoras de presagios. Hay semejanza con las funciones que se les asignaban en
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otras etnias: vuelan, ven. El buho era capaz de anunciar la muerte, a Moctezuma, el cerebro
de una grulla pudo referirle la proximidad de su tragico destino. Como formulas para la
elaboracion de elixires amorosos estaba €l colibri, "de todas las aves gl mas buscado para
motivos de atraccion, y al ser tenido por mejor vehiculo de la fuerza magica llega a llamarse
pajarito de quereres. Basta traerlo consigo para que surta el efecto deseado”. (345) En estos
menesteres, sin embargo, el cuervo y la tortola flleron, también, de uso frecuente.(346)

Si bien, pues, no puede considerarse a Europa como la dmica fuente nutricia de la
creencia, resulta indudable que a ella debe ser atribuida la relacion de ciertos animales con
las concepciones infernales de la iglesia. La presencia de éstos era, en realidad, la presencia
del demonio. En su lucha por imponerse, la iglesia establecia un nexo inevitable entre !
demonio y la creencia antigua, reminiscencia de religiones todavia de manifiesto en rasgos
pretendidamente ingenuos. Esta confrontacion fue la que, finalmente, se trasladé al nuevo
mundo.

En Aménica, entre algunos pueblos del norte del continente, como los algonquinos,
esquimales de Canada, el cuervo constituia un simbolo de orden mas bien filoséfico:
representaba la oserusidad del origen, Ia noche de la ignorancia (347)

En el primer tercio del siglo XVII, en Sinaloa ya insistian en su uso, también, Ana de
Sanchez, viuda. mestiza, y Diego Pérez Valdés, en San Felipe y Santiago; la esclava Ana, en
Guadiana. Pero al cuervo se habian agregado otras aves como recurso para “inclinar
voluntades™. La mulata Maria de Ochoa, en Culiacén, hablaba de hacer polvo la cabeza del
zopilote y darsela al marido. En fin, de tordos y de tortolillas hacian referencia espaioles,
mestizos y mulatos.

El cuervo era un familiar, lo mismo que el sapo, y, por lo tanto, espiritus puestos por el
demonio al servicio de quienes habian cometido la osadia de establecer tratos con él. Es
presumnible una mezola entre el familiar y el uso africane de las aves como recurso amatorio.
Veamos este caso que revela Maria Pérez, de 23 afios, casada con Francisco Haro, soldado
de San Felipe y Santiago de Sinaloa:

{na negra llumada Agusting esclaba de los padres de
la compariia le avia dicho que era bueno para que su marido de esta deponiente fuera
impotente con otras mugeres y solo tubiera que ver con ella dalle una cresta de gallo de la
tierra y molida en polbo...(y) que si tenia algun hombre y este la quisiese dexar que cuando
Hlegase a ella y la cunosiese recogiese aquella simiente y despues metiese el dicho paiio en
un hoyo y lo dejase alla y asi no la dexaria ni llegaria a otra muger. (348)

Remedios como el presuntamente sugeride por la negra Agustina con seguridad los habra
en Africa, pero lo mas probable es que, en el caso de referencia, no provenga de este
continente. El ejemplo ilustra de nuevo el proceso de mezcla y suma de diversos
componentes en la formacién de una cultura popular. En efecto, Agustina recomendaba una
solucion que aplicaban los indigenas del mundo mesoamericano, cuya exclusividad en la
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materia se demuesira por el simple hecho de que se recurriera a un “gallo de la tierra”, el ave
que sus informantes identificaron ante Sahagin como huexdloil, es decir, Guajolote. Para
mayor precision aln, recuérdese este dato que registra el franciscano y adviértase el origen
de la ensefianza de la africana. “Los que quieren mal a otros -dice Sahagun- danlos a comer,
0 a beber, aquel pico de carne blandujo que tienen sobre ¢! pico (los guajolotes), para que no
pueda armar ¢l miembro gentil”. (349).

Los pueblos antiguos atribuian al gallo un claro simbolismo: ser anunciante del dia.
Representaba el despertar, la claridad, la inteligencia, asi como la virilidad y la fuerza. Era el
creador, o para decirlo en términos quizs mds estrictos: el engendrador, Para Agustina, sin
embargo, el gallo “de la tierra™ era un recurso médico.

La magia debe buscarse en la evocacion de la tierra que se presenta en el segundo de los
casos anteriormente mencionados. Aqui fa evocacion resulta una manera de abrir las puertas
a expresiones amorosas y creativas. La figura de la simiente enterrada es, practicamente,
una siembra, el deposito de la semilta para esperar de ella  fruto. La tierra, en este caso,
como en los anteriores referidos, era un recurso del negro, latia en él, todavia, el recuerdo
de la manera en que debia operar para alcanzar resultados eficientes con !a naturaleza,

Una observacion mas: el pafiuelo no es un mero instrumento para el levantamiento de la
simiente. Adquiere, en el contexto de la ceremonia toda, caracteristicas de cuticula
protectora o de vientre mismo. El negro, pues, hacia del acercamiento amoroso y hasta de la
posesion obligada, una ceremonia comprendida como una sublimacion de los sentimientos.

Sin las plenas caracteristicas de la ceremonia de Agustina, otra esciava de los padres de la
Compaiiia de Jesis, Ana, negra, recomendaba a una mujer, presuntamente para los efectos
ya tratados: que "cortase a un pollo de la tierra la cresta y se la diese a comer en atole o
casuela al dicho sy marido”.

En este caso, el consumo, la integracion orgénica del producto, era un hecho claro y
sencillo, como todas las ceremonias del negro cuando se trataba de amor. Las cosas se
complicaban cuando el rencor, el odio o los celos tomaban su lugar. Entonces se producian
formulas como la recomendada por otra esclava llamada también Ana, pero de Guadiana,
seguin testimonio de Diego Ruiz, espaifiol, vecine de Culiacan, sordo, de 26 afios;

Abra 5 aiios que en Guadiana le dixo una negra llamada
Ana esclaba de Ana de Zamora, vezina de Cuencame que le daba a su amo Gabriel Ruiz
marido de dofia Constanga de Sotomayer por mandado de la dicha dofta Constanga polbos
de cabegas digo ceragones de cuerbos y polbora y cesos de asnos en la comida para
guitalle la brabeca y que la dicha negra le mostro a esta deponiente los dickos palbos.
(350)

El biblico mensajero alade era portador de una déeil actitud poliina, Gtil, ;jquien lo duda?
para maridos iracundos, tal vez, incluso, golpeadores de sus compafieras, Esa ira,
simbolizada en la polvora, era envuella ¢ diseminada en sus contrarios, Con ellos, la
esperanza de recuperar la felicidad perdida. A veces, a las composiciones se incorporaba

344 Sahagin. Fr. Bernardino de, fHistoria General de las Cosas de Nweva Espaiia. Pornia, México, 1979,
1093 pp. p.. 645, :
350. AGN. ibid F. 567
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también el dictil y maleable gusano. Mas suave todavia reprimir celos con el polvo de las
tortolillas. Otra manera con que atraia al sexo opuesto el mulato Luis Bernardo: haciendo
uso de los remates de las alas del tordo, coloradas, signo de pasion o de vida por la sangre.

A estas alturas pueden reconocerse las formulas del negro: buscaba siempre unz clara
asociacion de imagen, impresionando asi la sensibilidad de seres humanos todavia en gran
cercania con las formas de la naturaleza. Recuérdese, incluso, la busqueda del olvido
mediante el uso del poyomate, dado “a comer en una pera” a fin de lograr el olvido
femenino.La pera, represemtacion femenina, absorbia la pasion, y la consumia aquella que,
amada, no debia serlo.

Lo que sucedia en Culiacin, mas cosmopolita que la serrana villa de San Felipe y
Santiago, tenia, tambi€n en gsta, su contrapartida en una leyenda perdida en los siglos. Una
espafiola de 35 afios, Maria de las MNieves, buscaba, con la manzana, alcanzar el proposito
que le dictaba el odio. Para la mujer, en la Colonia, tratar de matar al marido significaba,
generalmente, recurmir a estos procedimientos: el hechizo o el envenenamiento. Ambos se
juntaron en los propositos de Maria de las Nieves, puesto que la manzana llevaba ya una
carga evidente de intencion maligna. Y, contra todo lo que pudiera pensarse, no es esto
alusion a a tentacion que se produjo en el Paraiso, puesto que en ningun momento la Biblia
menciona el tipo de fruta ofrecida a Eva. La manzana, fruta extraiia, sin redondez, semi
arrugada, de cuticula dura y cuerpo esponjoso, es arma de brujas. El relato de Blanca Nieves
algo podria decir, segun las deduceciones de Fromm y Dornton en sus andlisis del trasfondo
mitico de los supuestamente ingenuos cuentos para nifios originados en centurias ignoradas.
{351)

Instalados ya en el odio, el negro se alejaba; se acercaba, en cambio, el europeo. (Como
matar? Habia otro recurso mas definitivo en el cual intervenia une de los familiares clasicos:
el sapo, con la vanante del Nuevo Mundo: sacrificade. Decia Diego Pérez de Valdés en San
Felipe y Santiago de Sinaloa que todo consistia en poner en la boca del batracio restos del
pan o la tortilla que hubiese comido la victima y luego lo enterrasen o lo tapasen con una
piedra. Muerto uno, el otro también.

Nada de extrafio tiene, entonces, que Maria de las Nieves haya hecho otro intento contra
su marido de la siguiente manera:

Un dia tomo un ¢apo y poniendole un poco de pan en
la boca se la cosio y lv enterro a la cabecera de la cama del dicho Pedro Lopez de
Grijalva aungue av:a una pared en medio de donde lo enterro y la cama... Hizo esto
porgue avia oyido dezir que con este hecho del sapo avia muerto una mulata a su ama y
que no sabe ni se acuerda a quien lo vyo ni conocio la mulata y ama arriba dichas. (352)

Tal vez la mulata hubiera hecho lo que se dice, pero no era su cultura la que ponia en
practica. El sapo como acompaiiante de la brujeria europea esta mas que testificado.

351. Al respecto son importantes los andlisis del trasfondo social oculto ¢n relatos infantiles. Erich Fromm,
por cjeraplo. cstudia cucntos de hadas como “Caperucita Roja”. ¥ Robert Dornton ¢l de "Mama Oca”. Pueden
consultarse sus obras: Erich Fromm. £/ Lenguaje Olvidado. Libreria Hachette, Buenos Aires, 1972, Robert
Dornton, La Gran Matanza de Gatos v Otros Episodios en la Historia de la Cultura Francesa. Fondo de
Cultura Economica. México. 1994,

352, AGN, Inquesteran, T. 360, F, 302
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No era el animal unico vehiculo en las definiciones amorosas del negro en Sinaloa. En San
Miguel de Culiacan, el 12 de abril de 1627, una negra de 50 anos, libre, vinda, Maria
Hemindez, recordaba hechos de 34 afios atris, es decir, recuerdos de adolescencia
asociados a una mulata, Beatriz de Arce, y sus formulas para obtener y conservar ¢l amor
de [os hombres. Recurria a dos procedimientos y ambos pudieran coniderarse un exceso de
inocencia vistos de manera superficial. En Acaponeta, donde entonces residian ambas,
Beatriz le entregd "un palito y una piedra diziendole que con aque! palito y con aquella
piedra [a querrian los hombres que la guardase muy bien y la pusiese en la caxa y tuviese
cuidado de visitarla de quando en quando” (353) También, Beatriz le pidio unos brazaletes
"y la dicha mulata traxo un tecomate y le dixo que los metiese y sacase tres vezes en el dicho
tecomate y que con aquello no la dexaria un hombre”.

Un acercamiento a las ceremonias de Beatriz revelan una expresion religiosa antigua, no
lo que pudiera pensarse, una manifestacion degradada de supersticion. La piedra junto con el
palito -significacion de vara, mando y apoyo, sin dejar de lado una posible representacion
falica-, en un recipiente. tiene significaciones claras La piedra puede conducir a Sharngo,
aunque tal vez sea mas acertado pensar en Yemayd, "diosa de los arroyos y de las fuentes”,
cuyo fetiche "es una piedra procedente de éstos”. ( 354 ). Sin embargo, es posible que la raiz
de esta creencia aparentemente absurda fuera mas profunda de lo que una vision descuidada
permita apreciar. Sefiala Oliver Beigbeder que "la union de arbol y de piedra, a los que se
atribuye... un valor de fecundidad, es practicamente la materializacion terrestre de un
maridaje sagrado, el drbol que proyecta sus ramas hacia el cielo es, entre numerosas
tradiciones, el sustituto terrestre del dios celestial, la piedra, medio enterrada, el de la gran
diosa”. ( 355 ) Mas todavia: "Es en Irin y Mesopotamia donde se encuentran
frecuentemente los animales herildicos simbolizando la defensa de un centro natural,
implicando el 4rbol y la piedra, la fuente y la gran diosa, v el conjunto constituye un altar al
aire [ibre". ( 356 ) Visitar "de quando en quando" la caxa no era sino parte de un ritual, que
toda religion exige, en la parte correspondiente a la adoracion.

La mas ingenua de las ceremonias, la de [os brazaletes, cae en el ambito de la magia. En
el primero de los casos, piedra y palito, se depositaba la esperanza de solucion en una fierza
inasible y a ella se sometia. En la segunda, en cambio, se le pretendia mantener bajo control.
Aquélla tiene dimension divina, ésta humana. Los brazaletes son una variante de los anillos
de bodas, tienen una simbolizacion de perfeccion, como el circulo, el centro o el punto:
redondos, cerrados, sin fisura, como un compromiso: seguros. La trinidad -o lo trinitario-
esta en las veces que entran y salen def tecomate, de la sombra a la luz.

Dice Gonzalo Aguirre Beltran: "El mecanismo de accién que el rito pone en juego para
realizarse es el de la prefiguracion simbolica, segin el cual las manipulaciones ejecutadas
sobre un simbolo efectian, en su representacion, el resultado que se desea producir®. (357)

Treinta y cuatro afios después, con la ancianidad por horizonte inmediato, la negra
recordaba. No calificaba. como lo hacia la mayoria; tampoco se arrepentia. Nadie [a

353 AGN, ibid, F. 562,

154 Ortiz Ferndndes. Fernando. op cit. p. 39,

353, Beigbeder. Oliver. La Simbologia. Oinkus-Tau Ediciones. Barcelona, 1971, 131 pp. p. 31.
356, Mbidem.

357. Agwirre Belirin, Gonzalo, Afedicina v Magia. p. 270,
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denuncio, acudio por voluntad propia a confrontar con las ideas vigentes aquellas que
recibié de nifia... y que por no haberlas olvidado, hacian de ella una portadora y iransmisora
eficaz, En su mente, la cultura afficana sobrevivia.

No tiene caso repetir lo ya dicho, pero de lo anterior vale, ahora, el "dezir" del ltimo
parrafe de la declaracion de Maria de las Nieves. El negro ya no era un esclavo solamente,
En grado mayor que el indio -tal vez, también, por ser mas tratado que aquél - participaba
de los temores de la Sinaloa colonial. Y quien poseia los medios para lograr el amor o
terminar con la existencia no podia ser unicamente esclavo. Aparte del mundo en el que su
mente volaba, propio, interno o externo, el afficano tenia un sitio ya: estaba en el
pensamiento, en el temor si se quiere, de la sociedad de su tiempo, pero no era rechazado:
temido, quizés, pero, también, aceptado, como la posibilidad oculta, imposible de alcanzar
en una cultura oficial que precisamente, por la mente de los hombres y de las mujeres que
iniciaban el albergue de lo desconocido, terminaban con el dominio de conciencia absoluto y
participaban del proceso formative que, en la ideologia, acompaiiaba las modificaciones
corporales ya manifiestas para entonces.

2.2.4. Ciencia y Creencia

Castellanos, andaluces, extremefios, vascos y gallegos, asi como judios, negros e indios,
reunidos sobre uma misma tierra, de una u otra forma terminaron por llegar a una
tterpretacion compartida del mundo. A fines del siglo XV1 y principios det XVIL, aun vivian
el espacio de la magia, todavia el mundo exterior era habitable por el dominio de la realidad
objetiva mediante el recurso sobrenatural, sus manifestaciones culturales eran como
eslabones que llevaban a la union con otro espacio del conocimiento; iban de la creencia a la
ciencia, de la Edad Media al Renacimiento. La invocacion y la oracion subsistian, asi como,
asociado a ellas, el uso de los tradicionales materiales de la magia, como yerbas, flores, aves,
lierra, batracios, etcétera. Pero en la medida en que la poblacion se internaba en el siglo
XVII aparecian nuevos portadores que eran, a la vez, manifestacion clara de la sintesis
racial a la cual se avanzaba. El hombre mezclado: mulato, pardo, mestizo, practicamente ya
no intercambiaba; sencillamente hacia suyo lo que por herencia de varios afluentes
culturales inevitablemente le llegaba.

El sinaloense naci) unido en la creencia. La creencia, segin Russell, es algo que "puede
ser preintelectual”. ( 358 ) Para Ortega, sin embargo, la creencia es tan imporiante que

toda nuestra conducta, incluso la intelectual, depende de
cudl sea el sistema de nuestray creencias auténticas. bn ellas "vivimos, nos movemos y
somos”. Por lo mismo, no solemos tener conciencia expresa de eflas, no las pensamos, sino
gue actian latentes como implicaciones de cuanto expresamente hacemos 0 pensamos,
Cuando creemos de verdad en una, no tenemos la "idea” de esa cosa, sino que simplemente
contamos con eila. ( 359)

358. Russell, Bertrand, #4 Conocimiento Humano. Mancta-Agostini. Barcelona, 1992, 511 pp. p. 157
359. Ortega v Gassct, Jos¢, fdeas v Creencias. Espasa-Calpe, Madnid. 1936, 208 pp. p. 25.
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No se habla de e, pero tampoco de ciencia. S¢ estd, pues, como también lo dice Ortega,
en la creencia, una forma especifica de interpretar y nombrar al mundo a partir de
concepciones heredadas y no modificadas, al margen de que, desde cualquier punto de vista,
sean 0 no correctas. Existe la certidumbre -y con eso basta- de un vinculo posible entre €l
mundo natural y el sobrenatural, cuyo conocimiento eficiente esta depositado en hombres y
mujeres iniciados y que a diferencia de los ministros religiosos estan en posibilidades de
alcanzar resultados concretos en el espacio terrenal sin tener que atribuirlos at milagro. Se
estd, pues, en los limites compartidos de la magia y de la ciencia, mds que en el transito
claro de una hacia la otra. Con agudera subraya Aguirre Beltran que resulta imposible
"trazar una linea de division tajante entre las esferas racional e irracional de la actividad
humana”. { 360 )

Esta wtlima frase puede conducir a la aceptacion eterna de la magia, pero, también, a un
esfuerzo de exploracion como el de Carl Jung, segun el cual existen "posibilidades de
humana representacion, heredadas en la estructura del cerebro, y que producen remotisimos
modos de ver". ( 361 ). Asi, tal vez llevemos, en lo intimo, con revelaciones ocasionales,
imigenes propias del hombre de las cavernas. Menos radical en el manejo del tempo, pero
Ortega sefiala, asimismo, que las creencias "operan ya en nuestro fondo cuando nos
ponemos a pensar en algo”. ( 362 ) Obvic que los sinaloenses en ciernes del XVIL y los del
XVIII se preguntaban -en el ambito del pensamiento cientifico- jcomo garantizar un buen
parto?, ;como ser amado?, jcomo ser valiente?, ,como, finalmente, hacer lo que se debe
para ser en la sociedad de su tiempo? En las respuestas, diferentes a las que ofrecia la
religion, se acercaba mas al conocimiento del mundo exterior.

Resultaria quizds exacto poner los primeros siglos de la Colonia bajo la sefial
predominante de la magia, aunque hay claros indicios de que entraba en ella también la
acepiacion de las leyes objetivas que rigen nuestro mundo. Se manifiestaban
simultaneamente. Nada extrafio, ya que, como es sabido, el recurso de la magia terming en
la ciencia: la religion flevo a fa filosofia; la astrologia, a ta astronomia, y la alquimia a la
quimica. Como se vera luego, las parteras negras de Sinaloa lo eran por el conocimiento del
organismo femenino y su comportamiento cencreto en el tiempo del alumbramiento, pero no
hubieran podido serlo de carecer de la seguridad que les permitia el otro conocimiento,
heredado de generacion en generacion y expresade en simbolas. En ellas se cumplia la
observacion de Mircea Eliade, “las imagenes y los simbolos... ocupan el lugar de nuestros
conceptos o son sus vehiculos o los prolongan™.

{363)

Ellas usaban, en sus operaciones, agua hervida, pero también tierra de quicio de tres
puertas; un elemento contra la infeccion, si, pero también la invocacion a la hembra-tierra y,
trinitariamente, a la apertura. No es que fuera insuficiente lo pnimero, es que necesariamente
formaba un todo con lo segundo.

Se entra entonces, a lo largo de {a Sinalea colonial, en una infinita manifestacion simbolica,
Mensajeros alados, grietas orograficas comunicantes, sangre, Sol, piedra, arbol, luna, una

360. Aguirrc Behran, Gonzato, Medicina v Magia, p. 257.

361. Jung, Gustav. Lo Inconsciente. Losada. Bucros Adres. quinta cdicidn. 141 pp. p. 83,
362. Ortega y Gasset. José, op cit, p. 21

365. Eliade. Mircei. Imdgenes v Simbolos. Taurus, Espatla, 1974, p. 10
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cadena al parecer interminable de simbolos procedente de tres continentes confluye en el
tiempo y sobre un espacio determinado. La tierra sagrada del negro, la sangre todopoderosa
del judio, y la concepcion del mal en el espafiol se derraman por las regiones de cerros
animados, como gotas arrojadas por las altas crestas de la Sierra Madre Occidental sobre
algunos sitios de la planicie costera, entre rios y valles, Hevando a la formacion de un ser
humano especifico, determinado.

Lo anterior quedé expuesto ¢n 1627, cuando mas de cien de aquellos primeros pobladores
de Sinaloa se acercaron, llamados o por propia decisién, al tribunal del Santo Oficio. Los
juicios mostraron a una poblacion en proceso de fusion racial y de integracion social. En
Sinaloa, entrado el siglo XVII, la magia y la religién se encontraba en un momento de suma.
Se toma y se comparte: el conocimiento - o lo que se creg que s, como se guste- del
hombre se manifiesta en las expresiones humanas més caracteristicas y antagénicas: el amor
y €l odio; también, en sus miedos ancestrales y universalmente compartidos: la muerte, la
ignorancia y la debilidad; o en su esperanza eterna; el nacimiento.

En todos estos ambitos se manifestaba el negro. Lo hacia como revelacion de su ser,
come lo hacian también los espafioles, como lo siguen haciendo los indios, como terminarian
por hacerlo -simbiosis inevitable- mestizos y mulatos. La cuftura popular del Renacimiento
estd reflejada en la cotidianeidad social Los hombres ilustrados habian admitido la
esfericidad de la Tierra y ya nadie creia en las leyendas que los conquistadores trajeron en
sus faltriqueras. No habia amazonas, no habia fuente de la juventud, no existian las Siete
Ciudades de Oro. El mundo se identificaba un poco mas con lo que en realidad era, no solo
por ¢l agregado, el conocimiento geografico, también por lo que se le quitaba.

En ese descubrimiento la esfera animista del africano se encontré con la esfera
sobrenatural del indio y, sobre todo, con un ambito donde la cultura era compartida: la
comunion con la naturaleza, su estrecha asociacion con la flora y la fauna. El negro también
se hizo uno con el equipaje de la nada despreciable cultura medieval hispanica, sobre iodo
llevada en hombros por ciertos pobladores que tenian entonces como centro organizativo
San Felipe y Santiago de Sinaloa. No es posible tomar a Jos espaiioles como un todo. Llama
la atencién acerca de esto la sola presencia de Portugal como parte del imperio espafial.
Debe responderse: ,Cuales espafioles Hegaron a Nueva Espafia y, particularmente, a
Sinaloa? Gonzalo Aguirre Beltran dice que a México Hlegaron fundamentalmente espafioles
procedentes de Andalucia, Extremadura y las dos Castillas. De mil 370 europeos en Nueva
Espafia en el siglo XV, 854 eran originarios de esas provincias, es decir, el 62 por ciento.
(364)

Peter Boyd-Bowman coincide con Aguirre Beltran en la identificacion de estas tres
regiones, Castilla, Andalucia y Extremadura, como aquelias de las cuales partié el mayor
nitmero de emigrantes que pobld la Nueva Galicia, reine que incluia, recuérdese, la region
de Sinaloa que entonces se identificaba como la provincia de Culiacan. No deja de sefialarse:
“Galicia, aunque dio su nombre a la region, ni siquiera aportd el 2.0 por ciento de los
primeros pobladores” (365) El namero de vascos era mayor, pero no Hegé al ocho por
ciento. Sin evidencia numérica hasta la fecha, pero puede advertirse, en el norte de Sinaloa,

364, Aguirre Beliran. Gonealo. La Poblacion Negra en Meéxico, p. 24}
365. Bovd-Bowman. Pcter. "La Emugracion Peninsular cn América: 1520 a 133", en  La Formacion de
AAmeérica Latina. La Fpoca Colomal. El Colegio de México, México, 1942, 250 pp. p. 33.
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una mayor presencia vasca, reforzada no sélo por el nombre del reino, Nueva Vizcaya, que,
como en el caso de su vecino de la Nueva Galicia, puede ser equivoco, sino porque si e
casteflano nuevo Nufio Beltran de Guzman encabezo la conquista del territorio neagallego,
la ocupacién del novovizcaino es obra del vasco Francisco de Ibarra, A juicio de Boyd-
Bowman, ademis, los colonizadores mostraban una marcada tendenciz “no sélo a emigrar
en compaiia con otros de su region, sino también a formar con sus paisanos poderosos
nicleos sociales y fracciones en el nucvo mundo™. (366)

Como quiera que sea, las averiguaciones del Santo Oficio incluyeron en actas apellidos
vascos como Berrelleza, Balderrama, Salazar, Obando, Uria, Arias, Duarte, Tolosa, Tapia,
Ochoa. En el avance hispano hacia el noroeste, a corona espafiola tuvo un instrumento
formidable en el coraje vasco. Lo encabezd Francisco de Ibarra, quien, con el apoyo de su
tio, se traslado desde Zacatecas para continuar el ascenso hacia el norte. Por supuesto, no
era el Gnico vasco en el pequefic pero bien organizado ejercito que dirigié. Mds ain, en
aquella tropa se manifestaba fa pugna interprovinciana que ya vivia la Nueva Espaiia, como
reflejo, a su vez, de las confrontaciones que en ese campo se producian en la peninsula,

Baltasar de Obregén expone indirectamente. pero con cierta amplitud, estas
contradicciones cuando refiere las vicisitudes del maese de campo, Antonio Sotelo de
Betanzos, primero al erigir El Fuerte de Montesclaros, mientras [barra continuaba sus
exploraciones. Se vio forzado a realizar la construccion "con ayuda de sus negros y
criados”, como ejemplo para que participaran los espafioles, quienes bien entendieron que
“habia de ser fundado y hecho -el fuerte- "a fuerza de sus brazos...y no ganaban sueldo real”,
{ 367) Hubo division, alentada por Alonso de la Mancha, alguacil mayor. Tiempo después,
por la ambicién de las minas, se produjeron diferencias con el escribano, intentos de
alzamiento y riesgo de asesinato. En esta Ultima confrontacién, dice Obregon, participaron
"vizcainos valientes” ( 368)

La presencia de los vascos, sin embargo, no séle heredaria como caracteristicas ef buen
uso de las armas y los esfuerzos exploratorios. Como ya se ha mencionado lineas atris,
existe una herencia mas que, si bien poco difundida en México, es muy conocida en Espafia,
Dice Caro Baroja que en ¢l Pais Vasco la brujeria se extendio tanto que debio ser
considerada, “en esencia, como una plaga social”. (369) Hacia 1500, incluso, en Vizcaya, en
la Sierra de Amboto, tas brujas aparecian ya como “adoradoras de satan”. ( 370)

Recuérdese: en el XVII Sinaloa era una tierra lejana; no tanto como para que la
Inquisicion no la alcanzara, pero tampoco tan cercana como para que la presencia de ésta
se derramara por todos los campos de la vida colonial. Es verdad que e! Santo Oficio llego
organizado hasta los brefiales del desierto y las cafiadas de la sierra. También lo es que
contaba con ojos insomnes, pero no podia ser tan estricta como una vida plicida lo permite.
Sinaloa todavia era zona disputada, aun habia que pelear por la tierra. Los frailes
franciscanos y los padres jesuitas tenian como proyecto algo mas importante que perseguis

366. bid, p. 19

367. Obregon. Baltasar de. opcit, p. 123-26.
368. Tbidem.

369. Caro Bareja. julio. op cit. p. 188.

370 Ibid. pp 188-89.
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blasfemos y judaizantes. Padecian las rebeliones indigenas y, una y otra vez, reorganizaban el
esfuerzo hacia el norte. Su actitud era semejante a la del primer comisario de la Nueva
Espafia, fray Martin de Valencia. El franciscano, sencillamente, soslayaba. La inmensa tarea
de Ia conversién opacaba cualquier intento serio de persecucién. Lo indican las propias
testificaciones de los habitantes de San Felipe y Santiago de Sinaloa y de San Miguel de
Culiacan. No es advertible ¢l pavor que despertaba el tribunal en otras regiones, sobre todo
en el centro del pais. Los habitantes de Sinaloa ingenuamente confesaron delitos que en
otras circunstancias pudieron haberlos conducido a la misma hoguera o al tormento para la
determinacion de penas mayores.

Sinaloa era, entonces, frontera, tierra de misiones. De San Felipe y Santiago habian partido
los jesuitas y cubierto el territorio con modestas iglesias de barro y maderos que marcaban
el asentamiento europeo y su tenso ascenso: Guasave, Ahome, Mochicahui, Tehueco, San
Miguel Zapotitlan, Vaca, Toro, Los Nebomes. La comunicacion era fluida sobre la linea
fronteriza, mas bien horizontal: Durango, Topia, San Felipe y Santiago, San Miguel de
Culiacan; hacia el sur, Cosala, El Rosario, Tepic, Guadalajara, mas todavia, bajando por la
ruta de Nufie Beltrin de Guzman: San Juan del Rio y la ciudad de Mexico; Puebla, incluso.

Iban y venian, por estos caminos, el oro, la plata, las manufacturas, el hombre y su cultura,
sus Creencias y su ciencia.

En ese periodo esta constituida la parte medular de los nicleos urbanos de Sinaloa:
Alamos, El Fuerte y San Felipe y Santiago, al norte: San Miguel de Culiacan, al centro; El
Rosario, al sur;, una hilera de minerales ascendia por la sierra, hacia el septentridn, y los
caminos se hacian como los hiciera Ibarra, mediante un andar que no cesaba, aun en lo mas
escarpado de la montafia.

2.2.4.1. Una Muestra: Las Parteras

Por los extremos se guia el hombre. Para el negro, de hecho, no existe la muerte sino como
otra forma de existencia. Es, por asi decirlo, una concepcion semejante a la cristiana, pero
una mirada mas de cerca permite conocer las diferencias. En la interpretacion africana, el
ser humano reencarmmado no vive en un mundo uitraterreno  ya que “de los diversos
elementos disociados por la muerte hay por lo menos uno (flamémosle "alma" o "doble”) que
conserva su personalidad para una nueva existencia" { 371 ). En realidad, "los limites entre la
vida y la muerte son inexistentes. La vida nace de la muerte y ésta, a su vez, es la
prolongacion de fa vida™. (372)

Ademis, la vida se encuentra sometida a la influencia de los ancestros y se relaciona
intimamente con la naturaleza; la tierra, antes que cualquiera, la tierra concebida como la
progenitora por excelencia. la dadora del alimento que permite la subsistencia de la
humanidad.

El uso de la tierra tendra, entonces, para el negro y el mulato, una importancia primordial,

371. Jahn, Janheinz, opcit, p. 332
372 Ibidem.
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para bien y para mal.
El diez de abril de 1627, Catalina Gonzalez, espafiola de 40 afios, esposa de Bernabé Pérez
de Vargas, mercader, decfard en San Miguel de Culiacan, frente al inquisidor:

... Que abra como veinte afios que en esta villa de
Culiacan por seis o siete veces en varias ocasiones a algunas paridas después de caidas las
criaturas les quit a dichas paridas las reliquias que tenian puestas porque avia oyido
dezir que era asi bueno para que les cayesen los pares, y también dixo y depuso de que
para el mismo efeto de que cayesen los pares tomo guatro o cinco vezes tierra de tres
quicios de puertas y la dio a beber a lus paridas. Y dixo que a ella después de parida se la
dio la dicha tierra una negra partera para el mismo efeto. De la qual negra lo aprendio. ¥
gue ka tierra se avia dz fomar de ires quicios de puertas diferentes. (373 )

En este parrafo se resume el transito hacia la integracién cultural por las aportaciones
culturales miltiples. Sin embargo. primero es necesario hacer alguna reflexion sobre el
tiempo. "Abra como veinte afios... etcetera." Quien declaraba, Catalina Gonzilez, tenia
menos de veinte afios cuando aplico fas ensefianzas de la negra. Apenas. pues, iniciado el
siglo XVIL, una espafiola obedecia un patrén de comportamiento africano con ciertos
elementos cristianos.

Durante los primeros afios de la Colonia, los médicos constituian, en la Nueva Espaiia, un
grupo poco reconocido. El mismo Hernan Cortés habia dicho al emperador que resultaba
superfluo el envio de médicos; la medicina india era suficiente para resolver cualquier
problema en la materia. ( 374 ) Menos necesidad existia del cirujano para atender los
alumbramientos, actividad conocida por las mujeres desde los tiempos mas antiguos. Lo que
en estricto sentide puede considerarse jercicio cientifico de la profesion, no es, por
supuesto, aquello que llama la atencion en el testimonio de Catalina Gonzales, sino los otros
tres elementos que en la operacion participan: la supresion de {as reliquias, el brebaje de
tierra y el sefialamiento de tres quicios de puertas.

La supresion de los simbolos cristianos implica un choque. Parecia entrarse a dimensicnes
en las cuales los instrumentos de la fe dominante y aceptada no debian participar. Esto no
significa, por supuesto, que se les rechazara, mas bien, al parecer, se les protegia. En este
caso resultaban objetos a cuidar, alejandolos de un acto en el cual ne les correspondia
funcién activa, de uaa parte; de la otra, un recurso para esquivar un posible conflicto de
conciencia.

Respeto y temor juntos se expresan en ¢l alejamiento de las reliquias del pecho de las
parturientas. Un acto, por lo demas, que no necesariamente tiene que ser afiicano, pero bien
puede atribuirsele a las extrafias formas de veneracion asimiladas por la poblacién nativa,
Este sentido parece subrayarse en el caso que protagonizd, con el mismo patron, ¢l indio
Juan Bargaiion, de Baburea, cuyos servicios contratd Isabel de Obando, mestiza, para
provocarle el aborto a una hija suya. El ocultamiento de las imagenes produjo inquietud.
"Aquel indio no debia curar como chnstiano -dijo Isabel- sino como hechizero" (375)

373. AGN. Inquisicion, T. 360, F. 536.
374, Aguirrc Beltrin, Gonzalo, Medicina v Magia. p. 80.
373. AGN, Ingquisicion, T. 360, F. 501.
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Acudir, por otra parte, a tres quicios de puerta tiene una interpretacion dual. La trinidad
subsiste. Es cierto que el nimero tres; amanecer, dia, noche; Tierra, Sol, luna, etcétera,
constituye simbolismo compartido por numerosas culturas del mundo antiguo, pero en el
caso del africano 1a trinidad era un concepto profundamente arraigado, ( 376 ) aunque se
afianza con el cristianismo: dios padre, dios hijo, dios espiritu santo,

Hasta aqui, la negra cuyas ensefianzas tomd Catalina Gonzilez no trascendia una
imagineria cristiana, pero esto no sucedit cuando hizo uso de la tierra. La analogia de la
tierra como progenitora es en este caso mas clara porque se asocia intimamente al acto de
procreacion. La operacion técnica de extraer la criatura es acompaiiada de un acto de magia
simpatica que se refuerza en la medida en que la tierra que se solicita es de quicio de puerta.
Esto Gltimo es un elemento adquirido, ya que, como afirma Bastide, "los sacerdotes de las
hermandades afficanas se ven inducidos a utilizar “"los poderes" que poseen gracias a su
comunicacion con los dioses para ayudar a sus fieles por medio de practicas magicas; pero
se trata en general de una magia "2 favor" mas que de una magia "en contra"; tegricamente
al menos, la brujeria es severamente condenada" ( 377 ) El simil de apertura, de salida en
este caso, auxilia al buen éxito de la operacion. Lo hace por semejanza, en la mente africana,
tan solidamente como ya lo hacia entre mestizos, mulatos, espafioles y castizos. La
importancia de la tierra en las ceremnonias afficanas es puesta de manifiesto por Jahn, quien
recuerda que "en el mito dogon de la creacion, Amma, el dios unico, creo la tierra como
hembra y la fecundo después”.( 378 ) Al parecer, dice Gonzalo Aguirre Beliran, el uso de
tierra de sepultura fue una aportacion africana a la medicina mestiza, lo mismo que ia
aplicacion de huesos y craneos. "La medicina mestiza - sefiala-, eminentemente receptiva, se
enriquecid al correr de [a Colonia con nuevas y constantes aportaciones indigenas, negras y
espaiiolas. En 1652 aceptd el uso de huesos, craneo y tierra de sepultura, basado en
concepciones aparentemente africanas”. { 379 ) No es posible aqui dejar de lado esta
observacion hecha por Lison: "(Entre los elementos utilizados por los brujos de Galicia se
encuentran los siguientes, citados, en los folios:) leche o accion de tres marias, tierra
sagrada {cementerio), piedra, libro, hierbas, sal, huesos de animales, pollos negros, pelo,
dedazo.. " ( 38C ) Salvo una temprana influencia en la propia Espara, lo que se revela en
Sinaloa es la fusidn de ideas, algunas de ellas semejantes, como en este caso. Son demasiado
numerosas las referencias a negras y mulatas practicantes de la misma operacion como para
dudar del origen de la creencia. Doiia Maria Maldonado, de cuarenta afios, casada con "don”
Juan de Cardenas, "caballero”, vecino de Culiacan, "quien al presente trae la vara del Sanio
Oficio", refiere que hacian lo mismo Isabel Anas, mulata; Ana de Valencia, mulata; Catalina
Gonzilez, viuda, mulata y homonima de la espafiola.

Contra ta mulata Catalina Gonzalez declaran también Ana de Ugende, Inés de xerez,
Constanza de Maldonado, Francisca Escalante v Geronima de Godoy En el fondo, ante la

376. Aguessy, Honorat, "Percepciones y Opiniones Tradicionales Africanas" [ntroduccion a la Cuftura
Africana. Serbal-UNESCQO, Barcclona, 1982, p. 165,

377. Bastide, Roger. opcit, p. 75.

378. Jahn, Janheinz, opcit, p. b4

179, Aguirre Beltran, op cit. \fedicina v Magia, p. 270.

380. Lison Tolosana, Carmelo, op cit, p. 131
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presion del inquisidor, no rechazan, confiesan una larga y generalizada practica. Luego, las
acusaciones aicanzan a otras castas. Isabel de las Ruelas, Francisca Sanchez e Inés Mexia
acusan a Lucia de Truxillo, mestiza, originaria de Culiacén, pero en esos dias residente en
Topia; Mariana y Juan de Grijalva acusan a Inés de los Rios de hacer to mismo en San Felipe
y Santiago de Sinaloa.

2.2.4.2 La Segunidad por el Poder

El dominio de los hechos objetivas, principio cientifico, tiene su contraparte magica en el
intento de alcanzar el triunfo sobre la realidad mediante fuerzas sobrenaturales, asi como por
el auxilio de la ilusion. En Ja lucha por el poder, es decir, en la capacidad de disponer el
destino de los otros, se mezclan de nuevo ciencia y creencia. (En qué nivel de la escala
econdmica estaban los hombres y mujeres que presumian formas diferentes de enfrentar un
dominio con otro? ;Cual, por otra parte, era el origen de fas creencias que los implicaban?

Para responder a estas preguntas es necesario repasar, asi sea someramente, algunos de los
aspectos mas significtivos, en ese periodo, de la vida econémica de Sinaloa, sin duda
dominada por los minerales y por las haciendas y estancias. En estas vitimas, mas presente el
negro que en aquelles.

Entre las unidades productivas mas prosperas de la Sinaloa colonial deben incluirse las
estancias jesuitas. Una prosperidad nada extrafia en América que, como en otras paries del
continente, despertd reacciones violentas en algunos de los grupos dominantes,
particularmente e! castrense. En Sinaloa se llegd a rompimientos vioientos.

En Iz segunda mitad del siglo XVII, un jesuita, Francisco Javier de Faria, como tenddan
que hacerlo muchos mas a lo largo y ancho de la colonizacién ibérica, salio al pase de los
ataques que recibia la mision de San Felipe y Santiago de Sinaloa. Habia pasado mas de un
sigio de la llegada de Nufio Beltran de Guzman a la regién, y alrededor de 70 de la
presencia de los jesuitas. Las diferencias entre religiosos, civiles y militares era muy
marcada. Frente a la bonanza de los primeros, el atraso de los otros, segun lestimonio
reiterado por diversos viajeros, produjo, sin remedio, una confrontacion que cutmino con la
salida temporal de [a region de los herederos del santo de Loyola.

En su defensa, la critica de Faria fiue descarnada. En Sinaloa "la miseria es extrema” y "el
hambre es insoportable”. { 38t ) Apenas "va granando (el maiz) quando (los espafioles) se
io van comiendo, y asi se hallan tan sin alimentos después de la cosecha, como antes de la
siembra”. (382) Sinaloa, en efecto, es una tierra de "médanos, arenales, espinas,
cambrones, y finalmente todo, y por todos caminos maleza", ( 383 ) pero los padres de la
Compafiia "han emprendido de maquinas; ya para abrir azequias, sangrando los rios, conque
puedan seguramente labrar las tierras fragosas de sus mismos pueblos™. { 384 } Preguntaba:
";Por donde les viene a los padres € regalo, que tan a lo de Elisios campos instan los que los

381 Faria, Francisco Javier de, op cit, p. 35.
382, Ibid. p. 34.

383, Ihid. p. 67.

384 Ibid, pp 64-63.
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calumnian?" ( 385 ). Faria explicaba: han traido "los padres misioneros oficiales diestros de
México”, (386 )y "hasta los gapatos que se ponen" (los espafioles) "los hazen los indios de
nuestra ensefianca™. 387 ) La consecuencia era clara: "si no fuera por los padres, y el
colegio que sustentan a Zinaloa, perecieran sus provincias, y os que las pueblan”. (388)
Pero eso en el plano material, quizas resuhtado de o que ya habia sucedido en el campo
espiritual: una separacion entre los religiosos y fos colonos. Los espafioles no asistian a la
doctrina, "diciendo que si son ellos indios", y el resultado era que los indios de Sinaloa
sabian “mexor la doctrina christiana que muchos de los espafioles de [a villa". ( 389 )

La clave del éxito estaba en un buena administracion y en el trabajo esclavizado, pero
también en Ja capacitacion de los trabajadores, asi fueran esclavos, caracteristica que debe
ser subrayada. Una buena parte de los negros y mulatos denunciados por practicas magicas
fueron vaqueros o mozes de la hacienda de la Compaiiia de Jesis en San Felipe y Santiago
de Sinaloa. Hay que descartar un descuido formativo. Con bastante insistencia los padres
refirieron en sus informes la atencion que dedicaban al adoctrinamiento de estas castas en el
cristianismo. Pese a ello, en aquel periodo pervivia la fiierza de la creencia africana, ain en
las condiciones menos Optimas: en el seno de una institucion religiosa eficiente en todos los
ordenes como es la de los jesuitas. Sabian leer y escribir cinco de los negros y mulatos que
testificaron en Culiacin y en San Felipe y Santiago.

La Encomienda, en algunos lugares del centro y sur de lo que hoy es Sinaloa, asi como la
mineria, el comercio, la carrera eclesidstica y la milicia eran actividades para las clases altas
de la Colonia Los "dones” y las "dofias” que mencionan las actas del Santo Oficio se
refieren a personajes exclusivistas, espafioles a cuya élite habria que afiadir otro oficio de
atmosfera intelectual: el de los escribanos publicos.

Mas abajo estaban los arrieros, empleados domésticos, herreros, carpinteros, alarifes y en
general los practicantes de oficios. Hasta abajo, los vaqueres y su trabajo agotador. Entre
ellos, el espacio mas despreciable era para los esclavos.

Solo una tercera parte de los esclaves introducidos en la Nueva Lspaiia podia estar
formada de mujeres. El negro, consecuentemente, buscaba su ayuntamiento con las indias y
las mestizas -esto Gltimo cuando el proceso de mezcla se acentud. No es de extrafiar que en
el intento amatorio recurriera a tode el conocimiento que le permitiera su cultura, pero,
antes que nada, buscara el modo de contrarrestar, mediante fuerzas distintas a las
dominantes, la infame condicién de su existencia.

El poder sobre los otros hombres podia logrario en dos formas: primero, por el dominio de
las actividades que desarrollaba, llevandolas al limite de la excelencia, o por la violencia ,
como frecuentemente sucedio cuando eran capataces. Pero, también. por el conocimiento
que le permitiera ir algo mas alli de lo imaginado, superar al soldado y al administrador,
igualar al sacerdote: el poder de "inclinar voluntades”, la capacidad de hacer lo que otros no
podian, de lograr que esos "otros" hicieran lo que el conocedor quisiera.

385, bid. p. 67.
386. Ibidem,

387, Ihid. p. 68.
388. [bid. p. 62.
389, Ibid. p. 53.
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En San Felipe y Santiago de Sinaloalo mismo que en Culiacan, los negros y mulatos
participaron en ceremonias de claros signos iniciticos, y, como en todos los casos, se
produjo 1a presencia en ellas de mestizos, indios... e indias. Como es facil de imaginar y
explicar, estas ultimas en condicion de amantes. Bésicamente, el negro usaba la tierra. En
€5t se hacia uno con el gallego, como se ha visto lineas atras, { 390)

Por otra parte, toda religion, asi sea la de los “brujos”, exige un santuaric. El negro lo
tenia. Se ha examinado ya el uso det manantial de Caguinaguato y del meteorito, cerca de
Bacubitito, como posible santuaric de Shango. Ahora se tratara de otra formacion natural de
primordial importancia para los pueblos antiguos y cuya influencia en los africanos de
Sinaloa permanecia con todo su vigor, la cueva, con sus significaciones: el regreso al origen,
la proteccion del vientre materno o la ruta para el contacto con fuerzas Hamadas infernales.
Africa esta en las dos primeras hipotesis; la tltima tiene uno de sus origenes en los griegos,
pero es factible remontarse mas atras todavia, hasta los fenicios.

El culto al demonic era algo mas que un temor en el seno de la [glesia, era un hecho entre
los integrantes de las castas dominadas de la Colonia. En el culto se sumaban, aparte de la
ambicion del espaftol, la rebelion del negro v el rencor del mestizo. Entre estos tltimos, uno
y otro estaban en aptitud de lograr una relacion tan inconcebible como inaceptable para la
inmensa mayoria de los habitantes de la Nueva Espafia. La hacian posible, en uno, el
animismo -es decir la proyeccion hacia el exterior que permitia dotar de vida a las cosas- y
en otro, la herencia medieval, recibida de sus ascendientes europeos.

En Durango, por ejemplo, en el mismo afio de 1627, el Santo Oficio topé repentinamente
con una oracion que decia asi:

Reb, Adon, Besial, Asmodeus, Belcebu, yo os mardn en el nombre del espiritu samto que
vais a tal muger y la inclines a ser
mi gusto, { 391)

Dos afios mas tarde, en 1629, en el Valle de Guadiana fue descubierto un pacto sellado
con sangre. Era un texto firmado por un joven "chimonero de los carros de! Rei”, Luis de
Ribera, sevillano, vaquero, a quien "un negro le avia dado un librito con unas pinturas para
que le ayudasen”. Bartholo, el negro, "esclavo de Alonso Emandes de Lugo y oi lo es de
don Guillen clerigo”, dijo a Luis "que se sacara sangre de las narises y se la ofreciese a los
demonios y escribiese de su letra como les ofrecia el alma* { 392)

Bajo el mismo influjo estaban negros y espafioles. Instrumentos idénticos utilizaban para la
conquista det poder y de la riqueza, asi como para alcanzar el destino de su rencor. El
mestizo asimilaria sus ensefianzas a profundidad. como se vera en seguida en el caso de Juan
Redondo.

En San Felipe y Santiago vivia este personaje singular que reunia todas las caracteristicas
para irritar a la Inquisicion. No existe testimonio propio, perc las declaraciones de sus

390. Lison Tolosana, Carmeto, Op Cit, pp 13-16.
391, AGN. fnquisicion, T. 3640, F. 374,
392. AGN, Inquisicion, T. 366, F. 410,
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amigos, de mujeres entre quienes se difundian sus creencias, de su patron y de su esposa,
inclusive, permiten hacer el trazo de un hombre que resume el conocimiento de una época
que, paraddjicamente, iniciaba el camino hacia la desaparicion por la fusion de los elementos
que la componian.

Juan Redondo era mestizo, vaquero en la estancia de Francisco de Tapia. Su patron dijo
que "tenia estampada en el brazo una mano con ufias y una cabeza con cuermnos"; su esposa,
Constanza Alvarez, afirmé que esa figura "la avia pintado el demonio en una cueba junto a
Guadiana®

Redondo era sugerente. A su Amigo Miguel de Leén le dijo que “en aquel cerro estaba el
demonio”, v a Jacinto de Cilles, mestizo también, le propuso que, "si queria, le ilevaria (alli)
donde le pintaria en las espaldas la figura del demonio con sangre que le avia de sacar del
brazo".

Pero en la cueva no s6lo estaba el demonio. Habia "yerbas para alcanzar mujeres y ser
buenos hombres de a caballo”, yerbas que asimismo permitian "garrochear y hazer mal a un
toro sin riesgo y ser baquero de fama y nombre”. Un mestizo le habia pintado {a figura en el
brazo a Juan Redondo y este mismo mestizo "le ensefiaria cosas para ser fuerte de a caballo,
buen toreador y alcanzar mujeres y cualesquiera otra cosa a que se pusiese”

Juan Redondo, un vaquero, mestizo también, era, pues, omnipotente. Ese poder, sin
embargo, como ya puede advertirse, se refugiaba en el interior; era vigente en un mundo
propio y aparte. En la naturaleza, finalmente. estaba el secreto, en las yerbas, pero también
en las semillas, algunas de las cuales comia Juan Redondo "para ver lo que en otras partes se
hazia”, conforme al testimonio de las mestizas Ana y Francisca Sanchez.

Buena parte de la cultura india en Sinaloa era acuatica. Tenia por escenario los numerosos
tios y la prolongada costa maritima. El desierto se abria inhabitable, aunque los cerros eran
sagrados y ammados. Las cuevas, pocas en la mayor parte de la orografia costefia, son
abundantes en la wmontafia, region de los acaxees y de los xiximes, al centro, y
representativas del paisaje en la region de los rarahumaras.

El testimonic misionero a la hora del contacto no registra como escenario notable la
caverna. Su influencia, por tanto, debe ser forinea Diversos autores coinciden en la
importancia que las aperturas orograficas tienen para los africanos en su concepcion de la
Tierra como un ser femenino. Henr Limet recuerda que entre los sara, de Chad, el rito de
iniciacion, "morir para nacer”, consiste en la retirada a "la cabafia, fa grieta o el recinto
sagrado (Gtero o huevo)" que llamar ndo. { 393 )

En su testimonio ante el Santo Cficio, el seis de mayo de 1627, en San Felipe v Santiago
de Sinaloa, Francisco Martin de Tapia refiere una confidencia que le hiciera Juan Redondo:

{/na vez se le aparecic el mesmo demonio en
Sfigura de india a la cual iba siguiendo y ella a vezes se le desaparecia y a vezes se tornaba
a aparecer y el la fue siguiendo desnudandose hasta un puesio donde se hallo Jdel todo
desnude sin poder pasar adelante aungue lo procurava. Frtonces Hlego un moreno que lo
avia seguido y hechandole un rosario al cuello le sosego y con esto voviviendo en si se
kallo desnudo y volviendose recogio su vestido. (394 )

393, Limet, Henry, Diccionario de lay Religrones, obra dirigida por cl cardenal Paul Poupard. Editorial
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No sera la primera ocasién en que aparezca, sexualmente, la india. Tampoco, si bien de
manera diferente, et moreno, es decir, el negro. Aqui la importancia esta lo mismo en la
narracion que en los personajes que intervienen. La india, como es sabido, desempefio una
funcion central en el contacto de las diversas culturas que se dieron cita en la Nueva
Espafia. Compafiera del conquistador, lo fue también del negro y adquirié de inmediato un
determinante ascendiente sobre e} mestizo. La india fue el micleo sexual alrededor del cual
@rd lo fundamental del proceso de integracion social de la Colonia. ( 395 ).

Es generalmente aceptado esto que también escribio Vicente Lombardo Toledano; “Asi
nacimos los mexicanos. Como un producto maldito que iba creciendo a pesar de todo,
creciendo a expensas de los indios y a expensas de los blancos. Despreciados desde la cuna
por la raza que en aquella época se consideraba superior y despreciados por la raza nativa”.
{ 396 ) Lombardo cita la carta del 4 de diciembre de 1547 de fray Juan de Zumarraga al
principe Felipe, refiriendo la creacion del Colegio de San Juan de Letran: "Se han mandado
recoger a todos los nifios huérfanos, hijos de espafioles e indias, que andaban perdidos por
los campos, sin ley ni fe, comiendo carne cruda”. ( 397)

Cabe aiiadir, tan solo, que el rescate del mestizo no hubiera estado al alcance de 1a Corona
o de las instituciones religiosas. Sobrevivir, para €l, fue un milagro que hizo posible la india.

E! negro es el otro personaje insoslayable. Su papel en la alucinacién de Redondo esta
lejos de ser pasivo. Conforme al relato de Catalina Gonzélez, el negro erz el depositario del
conocimiento; en este caso poseia, entre otros, el secreto para volver a la normaiidad una
personalidad desordenada. Pero con esto apenas se roza lo que parecia ser una ceremonia en
forma. La vision de Redondo se asemeja en mucho a la de un culto iniciatico afficano.

El Vudu, en Haiti, y fa Santeria, en Cuba, siguen un mismo patron de comportamiento,
cuyas [ineas sobresalientes son estas: el contacto con un espiritu -/oa, en el primer caso;
oricha, en el segundo- mediante la posesion, operacion supervisada por un sacerdote.

Lejos esta la ceremonia de Redondo de la liturgia del Vudi, por ejemple, pero la
poblacion africana en Sinaloa, escasa v dispersa, comparativamente, a la que se concentré en
las Antiflas, ejemplifica el latir agonico de una cultura que muchas veces en su naufragio solo
puede rescatar algunas imagenes, quizas mal interpretadas. { 3908 )

Mas completa es la historia de Francisco de Leiva, mulato, soltero, vaquero "de los padres
de la Compaiiia®, de veinte afios. Los acontecimientos se produjeron en Guadiana, pero fa
platica se desarrollé en Matapdn, que Leiva ubica a una legua de San Felipe y Santiago.

Un "moreno escla/o que al presente lo es de Mateo Hernandez, estanciero de la villa de
Culiacan”, fue instruido por un mulato en la forma de "alcanzar mujeres”. yendo a cierta
sierra donde avia de pasar toda !a noche “sin que de ninguna cossa tubtese miedo". El
esclavo "primeramente vido que venian unos viejos a hablar con el y el no les respondio”;
después, "binieren toros muy brabos y bramaban cerca de el y el no les tenia miedo”; por
ultimo:

393, Lombardo Toledano, Vicente, op cit. pp 29-30.
396, Tbid. p. 29.

397. Jahn, Janheinz, op cit. pp 81-84, 4344,

398 Bastide. Roger, op cit. pp 57. 66 v 67,
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Hego una india bien vestida con huipil y ramas y
saludando al dicho Francisco esclavo se abragaron y estubieron juntos toda la noche.
Pregunto la que traia iraje de india que pretendia el dicho Francisco esclavo. Fl le conto.
Ella le dixo que se avia mostrado muy hombre y animoso en aver llegado a aquel paraje...
Le dixo ella: al amanecer haflaras en tal arbol tres rosas. Toma la de en medio, que es de
color colorado y con ella alcanzaras lo que deseas. Amanecio y ella desaparecio y
aparecieron tres rosas en un arbol. La una verde, la otra colorada y la siltima amarilla,
Hizo Francisco esclavo lo que la india le dexo dicho. Coggio la rosa, fuesse y despues
consiguio y alcanzo la mujer que antes avia deseado y otras mujeres” { 399 )

Los ancianos aparecen frecuentemente en las narraciones de los afficanos arraigados en
Sinaloa. La significacién en este relato, sin embargo, contradice lo que es la tradicion en
Afiica, donde el anciano es venerado. Mientras mas viejo, mayor es la influencia social que
posee. Su palabra es respetada y cuando fallece alcanza entre los ancestros una preeminencia
a la cual acuden los vivos. ( 400 ) Por su parte, Honorat Aguessy, cuando explica, a través
de los proverbios, la filosofia africana, entre los més notables cita aguellos concernientes a
"la dignidad que debe esperarse de los ancianos”. ( 40t )

En el caso de Francisco esclavo no es la sabiduria del anciano lo que se rechaza, sino la
debilidad; lo mismo el mieda, que supuestamente deben despertar los toros bravos. La
consumacion del ayuntamiento con la india apenas si representa una clara expresion de la
superacion de la prueba, definitivamente, con su recompensa: el poder para lograr su
propésito, abandonar la soledad, conquistar & la mujer sofada. Las rosas, de nuevo,
incorporan fa simbologia trinitaria, que habra de repetirse una y otra vez Importa destacar
el hecho de que la rosa no tiene una funcién orgénica, es decir, basta con su posesion, no
hay que masticarla, pulverizarla ¢ consumirla,

Responde mas a la tradicion africana el anciano que participa en el refato de Agustin
Rodriguez, ciego, estanciero de 27 afios, casado:

{/n negro como de treinta afios esclabo de Pedro
Robledo vezino de Topia Hlamado Anton Lindo le instruyo sobre los pasos que debia de dar
para alcanzar una mujer una vez que un indio de Tamazula le hubo entregado para tal fin
una yerha. ( 402 )

Anton Lindo le transmitio las instrucciones precisas. Debia ayunar wres dias a pan y agua,
después de lo cual "a de venir estando vos dormido un vigjesito y 0s a de recordar, y
despues que os aya recordado si le temeis se desaparece pero si sois hombre de animo le
aveis de dezir vuesiro intento y despues de averselo dicho no aveis de ir a oyr misa y si
fueres por el dezir de las gentes al algar de la hostia aveis de abajar los ojos al suelo o saliros

399 AGN, Inquisiciin, T. 360, F. 485,
4(%). Jahm, Janheinz. op cit. p. 153.
401. Aguessy, Honorat, op cit p. 102.
402. AGN. Inguisicion. T. 360, F. 531
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de la iglesia".

El anciano adquiere aqui toda la relevancia que tiene en la tradicion africana. Es un
ancestro, un espiritu al cual puede encomendarsele la satisfaccion de un anhelo. Pero se
incorpora al relato una situacién de conflicto con el cristianismo. Es la expresion de una
cultura reprimida ia que subyace en la rebelién contra el cuerpo de Cristo representado en la
hostia; un rechazo que debe manifestarse en el ccultamiento de la mirada ¢ en la misma
huida, fuera def recinto sagrado. Sin embargo, el africano acepté el cristianismo sin muchas
complicaciones filosoficas, tanto el catolicismo, que le permitia corporizar -como lo hacia en
su continente de origen- a las diferentes fuerzas espirituales en los sartos, como el
protestantismo, donde los ancestros, orichas o loas, se hacian uno solo en Jesucristo.

La cruz fue también ripidamente incorporada al culto; representaba algo mas que un
simbolo cristiano. "El madero vertical simboliza el camino que une la profundidad y la
altura... comunica el himedo fondo primordial con el cielo. El travesafio horzontal...
simboliza &l mundo terrenal-humano. Sélo en la encrucijada en que se encuentran el eje
humano y el divino se establece la comunicacion con las deidades”. { 403 )

El rechazo a la simbologia cristiana, asi sea por excepcion, parece tener mas bien una
procedencia judaica. Esta no es una afirmacion aventurada. Aunque hoy carezca de sentido,
en el pasado fue un hecho el proselitismo judio; nos referimos al judaismo antiguo, “tan
proselitista como el cristianismo” ( 404 ). Después, €l proselitismo asumié caracteristicas
defensivas. Sin efecto entre las masas de origen europeo, alcanzo un resultado limitado entre
las castas subyugadas. Por ejemplo, en 1614, se corrio por Zacatecas un rumor: "que en la
provincia de guaxaca habian preso seis u ocho portugueses judios que andaban ensefiando a
los indios naturales la secta y ley de Moyses™. ( 405 )

Lo que no puede considerarse rumor es la testificacion de [.ucas de Barrios, hecha en las
minas de Pachuca el cuatro de noviembre de 1620, acerca de lo que vio en la hacienda de
San Gabriel, propiedad de Francisco Téllez Garaona, cerca de Zempoala: Luisa Gonzilez,
mulata, a quien tiene "por buena cristiana porque hace obras de tal", amortajo "con lienzo
nuevo" el cuerpo de un mulato llamade Melchor Hemandez, argumentando contra "lo que
<n los edictos se habia dicho", que lo hacia asi por "no tener el digunto otra cossa”

En otra ocasion, visitindola, "bio que ponia a assar una pierna de carmero y antes de
poneria en el fuego bio que le quito la landrecilla a Ja piema... para que se assase mas pronto
(segun explico ella)”. (406)

El proselitismo, pues, se desarrollaba entre los sirvientes, en buena medida para proteger
de indiscreciones la practica religiosa oculta. Conviene reflexionar, sin embargo, acerca del
siguiente hecho: los indios poseian en su mayoria una cultura que se protegia en “republicas”
que, excepto el religioso. no debian ser holladas por el curopeo ni el negro; tenian
paradojicamente una mas amplia libertad de creencia que los propios espafioles al no poder
ser tocados por ¢l Santo Cficio. Los negros, en cambio, esclavos, eran dependientes de sus
amos -fueran éstos los que fueran-, pero, ademas, tratindose de amos judios, podian
compartir con ellos ¢ rencor contra la religion dominante. Con ellos, también, se

403, Jahn. Janheinz, op cit, pp 53-54.
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traicionaban en el rito. ( 407 ) Estar en misa sin estarlo constituia una manera de
permanecer fiel a su religion verdadera sin exponerse a las reacciones inquisitoriales, Esto
podria explicar la instruccion de Antén Lindo.

Como la imagen de la india-premio estaba ya en la mente de todas las castas, la imagen
de las rosas la hacia suya el castizo Diego Martin de la Horta, de I8 afios, a quien Juan
Sanchez, mulato, mozo "en la estancia de la Compaiiia de Jesus que dista cuatro leguas
desta dicha villa (de San Felipe y Santiago)", le decia que si queria alcanzar mujeres "pasara
toda una noche al pie de la horca y aunque viera muchas cosas no se asustara y que para la
mailana veria salir tres rosas y que tomase de elias la que quisiesse y que la traxese siempre
en la bolsa”

La rosa es simbolo de pureza. En todos los pueblos adquire frecuentemente categoria de
instrumento mistico. No es fortuita, por ejemplo, la manera en que la virgen envia su
mensaje a Zumarraga a través de Juan Diego, en los actos fundadores de la mitologia
guadalupana. En el caso del mulato Juan Sanchez, el principio trinitario esta vinculado a un
acto volitivo. El hombre no solo vence el miedo por un acto de valor; también lo hace
mediante una seleccion. “La rosa (nica es, esencialmente, un simbolo de finalidad, de logro
absoluto y de perfeccion™ (408)

Finalmente el cuadro se compone. La rosa no tenia un principio activo, sino pasivo. Aqui
entramos a otro ambito de la medicina afficana, la que Jahn Janheinz analiza poniendo de
relieve la importancia del placebo. En el fondo, se desprende que el valor de las rosas por si
mismo era meramente formal, exceptuando, claro esta, aquellas que tuvieran caricer
alucinogeno; era el vencimiento del temor lo que permitia conseguir el proposito, de la
misma manera que la sugestion hacia la cura que, por supuesto. la rosa, materialmente
considerada, nunca podria realizar. Si bien la civilizacién occidental descubre apenas en
nuestro tiempo la influencia determinante de la mente en el proceso de curacién, la cultura
africana la incluia como parte imprescindible.

Cuando el mundo hispano -como todo el mundo occidental en ese tiempo, segiin Tovar-
iniciaba el transito hacia la modernidad, el negro afirmaba en Sinaloa los corocimientos del
mundo antiguo. La enfermedad es consecuencia de una falla en la refacion del hombre con la
naturaieza y con los otros hombres. Puede ser organica, mental o espiritual, de tal manera
que no solo debe intervenir la medicina en la bisqueda de la recuperacion del equilibrio en
e50s Ordenes, sino también la informacion relacionada con los ordenamientos mentales y el
animo que proporciona la fe. E! curandero, hechicero, brujo 0 mago poseia el suficiente
conocimiento del comportamiento organico del hombre como para auxiliarle en su camino
de regreso a la salud. Para ello, como dice German Somolinos d' Ardois en su Hisioria de la
Medicina, estaba armado de "un reducide pero efectivo arsenal de formulas de valor
probado que aislades de los exorcismos, constituyen la verdadera materia médica de su
profesion, ocuita bajo los complicados y espectaculares ritos méagicos". { 409)

Se dejara de lado la importancia de lo que Somolinos considera superfluo para el proceso

407. A este resperto fueron tan frecuentes las manifestaciones de rechazo a los momentos mis significatives
de la miza. que terminaron por converlirse en elementos acusatorios clave.

408, Cirlot, Juan-Eduardoe, Diccionario de Simbolos. Editorial Labor, Colombia, 1994, 473 pp. p. 390,

469, Somolinos d' Ardois, German, Historia de la Medicina. Sociedad Mexicana de Historia v Filosofia de 1a
Medicing, México. 1980, (76 pp. p. 5.
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de cura de una enfermedad or'génica -los "exorcismos”, los "ritos magicos"-, para destacar la
influencia que, como se ha visto en los ejemplos anteriores, tienen esos procedimientos en la
supresién de los males causados por seres invisibles: Ta depresion, la angustia, e miedo o la
soledad. Para ellos no valen “camaplasmas, emplastos, narcéticos, purgantes, eméticos,
infusiones de hierbas o sangrias" (410) Es menester acceder a otros &mbitos del
conocitmiento y contar con una explicacion racional e intergral acerca del origen de las cosas
y su destino. Se observa, pues, en la Sinaloa colonial, la aplicacién de las castas en el
gjercicio de tres disciplinas fundamentales para la relacion armonica del hombre con la
naturaleza y los otros hombres: la medicina, la psicologia y fa filosofia.

2.2.5. Musica y Danza

Los tambores africanos no sonaron en Sinaloa con la fuerza que solian hacerlo en el Caribe,
Sudameérica o el Mississipi. Nada hay aqui que pueda compararse al mambo, la cumbia, el
bossa nova, el jazz, el blues, incluso, el tango. El continente, de norte a sur, se llend de
cantos graves y agudos, de danza que reproducia el mundo negro. En Sinaloa, con el arte
paso lo que con la piel de ébano y el cabello lanose, se disolvié y mimetizé en el universo
indio y espariol.

Como las indigenas americanas. las danzas africanas fueron proscritas en el nuevo
continente, puesto que los misioneros asociaban las manifestaciones de éstas a una
religiosidad que combatian. Practicamente todo: la voz ritmica, el sonido del instrumento
musical y €l movimiento corporal temian un proposito: establecer ¢l contacto con las
deidades, entazar con las fuerzas de la naturaleza o con aquellas que, sobrenaturales, vivian
en intima relacion con ella o mediante ella se expresaban. La prohibiciorn, por tanto, fue
general. Por su comenido profano, todas las danzas indigenas fueron prohibidas, salvo £J
Juego del Volador, Las (suaguas y La Danza de la Pluma. (411 ) Hay solo referencia a una
ultima expresion dancistica de los caballeros aguila y tigre "durante la dedicacion de la nueva
catedral metropolitana™. ( 412 ) Luego, el ccaso. Lo que hoy conocemos como danzas
mexicanas, a lo largo y ancho del territorio nacional, derivan, en su casi totalidad, de una
espaiiola: Moros y Cristianos. Al paso de los siglos esta danza fue adquiriendo en México
miltiples rostros, que van desde Los Doce Pares de Francia hasta la Danza de la

410. Ibidern.
+11. Dallal, Alberto. .a Danza en México. UNAM, México. 1986. 307 pp. pp 100-101.

+12. Thidem.
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Congquisia, y de la Danza de los Concheros o de La Pluma hasta la de la victoria sobre los
ejércitos de la intervencion francesa. ( 413 ). Moros los hay hasta en el mito del origen de
las fiestas de los yaquis. (414 )

El dato mis remoto con relacion a esta danza alude a "la boda de Ramon Berenguer [V,
conde de Catalufia, con Petronila, reina de Aragon, celebrada en la capital de Lérida en el
aiio de 1150. “(Entonces) se fingio un combate entre moros y cristianos™ ( 415 } Estas
escaramuzas se convirtieron en parte de la diversién colonial espafiola. "Juegos de cafias” se
escenificaron en honor de Alvar Nufiez Cabeza de Vaca y sus acompafiantes en la capital del
virreinato, y tal vez puedan ser identificados como tales en la recepcion que se le ofrecio al
grupo de religiosos integrados, entre otros por Antonio de Ciudad Real, en el pueblo de
Tetitlan, en donde "salieron muchos indios de a pie y de a caballo a recibirle (al padre
comisario)...dandose palos los unos a los otros en las adargas que llevaban™. ( 416 ) "Por el
noroeste -dice Warman- la danza se prolonga siguiendo la costa del Pacifico hasta el estado
norteamericano de Nuevo México" (417 ).

La proliferacion de la danza de Moros y Cristianos obedecio a la practica festiva del
conquistador y del colono, pero también a un proyecto "de sustitucién” desarrollado per los
misioneros. Al igual que sobre el templo indigena debia levantarse uno catdlico -0 una cruz-,
el movimiento y la musica antiguos debian ser suplantados. El resultado file meramente
formal. Entre "moros y cristianos” bailaron -y bailan- los indigenas de Meéxico ritmos de
tismpos imprecisables. En Sinaloa, las escaramuzas a caballo entre los indigenas se
escenificaron bajo la inspiracion de los jesuitas, apenas concluido el XVI. Asi, el padre
Jacobo de Villalta fue recibido por los sinaloas "a caballo haciendo sus escaramuzas de
fiesta". (418 ).

Esta rapida y generalizada expansion musical y dancistica, resultado de! contacto del
espaficl con el indigena, no sera la tnica que se produciria en fa Nueva Espafia y
especificamente en Sinaloa. La inclusion del africano en esta relacion étnica ofreceria muy
promto un panorama de extraordinaria riqueza.

Por las noches, en Haiti y Cuba el negro se reunia bajo la inspiracion de bailes religiosos
puros, como el de Don Pedro, ( 419 } o semi profanos, como el Calenda. En Estados
Unidos surgian los espirituales y los blues, en la cosecha de algodon. Policias o simples
espias de los patrones atisbaban nada més, porque, en apariencia, no habia otra cosa qué
hacer. En el tambor, sin embargo, la escritura del Africa, el sonido de la religion, se
mantenian el espiritu y la identidad africanos, que reclamarian su sitio en el munde con las
frecuentes insurrecciones armadas.

A pesar del inquietante indicio referido anteriormente acerca de la voz Tubala -tambor de
guerra- seria muy arriesgado afirmar que en la dispersa negritud sinaloense hubo reunicnes
sistematicas del negro congregado por el sonido del 1ambor, como las hubo en otras partes
del continente, desafiando la sentencia en contra. Dificil, tasnbién, mostrar la creacidn

413. Warman, Arturo, La Danza de Moros v Cristianos. SEP-Setentas, México. 1972, 165 pp, p. 141.
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original del negro en Sinaloa, como es factible hacerlo en las otras regiones mencionadas del
mundo hispancamericano y anglosajon. Dice la africanista mexicana Luz Maria Martinez
Montiel:

En México, a diferencia de otros paises latinoamericanos, los
elementos africanos no llegaron a conformar un sistema cultural diferenciado con
Sunciones autonomas, son, por decirlo asi, particulas dentro de los sistemas culturales que
conforman la cultura global, estan insertos en las capas de indianidad o de hispanidad que
los encubre; no se pueden separar de la amalgama cuitural que los contiene. { 420 )

En ese contexto, sin embargo, el afficanc no fue ajeno a la particular cultura musical de la
region. Algo debio decimos, desde que aparecio a la luz puablica, un cormido, cantado ya
como fiel reflejo de un pueblo de principios del siglo XX: I Sinaloense. Con su influencia
¥y permanencia inegables, puede y debe ser visto desde angulos diferentes. ;Qué le dice a un
historiador? Sobre todo. ;cual seria su mensaje en relacion con esta investigacion? Hay dos
momentos del corrido que interesan de sobremanera al respecto. Son, ademas, dos
momentos identificatorios: uno, geografico, el otro, racial. Primero, el autor se ubica:

Pesde Navalato vengo,
dicen que naci en £l Roble...

Un instante de reflexion muestra de inmediato el ambito productivo basico, ¢l marco de
referencia fundamental como origen social: los ingenios azucareros, uno de los escenarios
laborales tipicos del africano. Tales son los casos de Navolato y El Roble.

Mas adelare, el autor se define:

A mi me dicen el negro,

el negro pero con suerte,
porgue si me salta un gallo
no me le rajo a la muerte,

También, desde hace tiempo, algo debid indicar este verso. No por lo que hace al
individuo que lo compuso; mds bien, acerca de la sociedad que revela. Importa menos el
mensaje explicito: "A mi me dicen el negro". Dice mas el implicito: "Si me salta un gallo no
me le rajo a la muerte".

Pareciera un texto escrito por Benites, el negro de Guadiana, o por Luis Berardo, luego
de haber superado su crisis de fe. La valentia era caracteristica del negro. "Os mostrasteis
muy animoso y valiente”, le decia Benites a Luis Bernardo como reproche fuege de advertir
al hombre amedrentado.

Esa parte del corrido no puede menos que ser asociada con cuatro lineas del inicio:

420. Marnines Montel. Luz Maria, op cit, p. 168,
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Me dicen gue soy arriero
porgue les chiflo y se paran,
si les aviento el sombrero
ya verdn como reparan.

El contenido es el mismo: el reto, el coraje, la decision de enfrentamiento. Esta
arrogancia tiene que surgir de una personalidad definida. Lucas Alaman menciona las
caracteristicas de comportamiento del negro en una rapida comparacién con las distintivas
del indio. Su reflexion no deja de tener validez, pese a que el indio del que hablaba no fizera
¢l de la etapa previa a la legada hispana, sino el representante de una raza subyugada por la
fuerza militar y, fundamentalmente, por la ideologia. Su paradigma del indio, por otra parte,
o puede tomarse como tal, se referia, y no podia ser de otra manera para él, al indio
mesoamericano. Importa, en todo caso, anotar lo que destacd como virtudes relevantes del
afficano. Dice Lucas Alaman:

Por la mayor energia de su alma y vigor de su cuerpo ... lo que en el
indiv era falsedad, en el mulato venia a ser audacia y atrevintiento; el robo, que el primero
efercia eculta y solapadamente, lo practicaba el segundo en cuadrillas y atacando a mano
armada al comerciante en el camino; la venganza, que en aquél solia ser un asesinato
atroz y alevoso, era en éste un combate, en que mds de wna ver perecian los dos
contendientes. { 421)

Por el contacto sistematico que la propia economia colonial le permitia con sus hermanos
de raza, el negro era portador y adaptador. Alejo Carpentier afirma que "en 1766 una flota
procedente de Europa, que habia hecho larga escala en La Habana, llegé a Veracruz con
algunos emigrantes "de color quebrado”. Esos forasteros trajan de Cuba un baile llamado
"El Chuchumbe™ que obtuvo, en el acto, un extraordinario éxito de difusion”. ( 422 ).

£t Chuchumbé lo bailaba "la gente maleante de la ciudad maritima... mulatos y gente de
color quebrado”, y sus coplas estaban "llenas de intenciones licenciosas"; se mezclaban en el
baile "manoseos de tramo en tramo", era condenado ademas porque implicaba "abrazos y
dar barriga con barriga”. ( 423 ).

El Chuchumbé, segun dice Carpentier, "formaba parte de aquella vasta y abigarrada
familia de paracumbeés, cachumbas, gayumbas y zarambeques, parientes de la zarabanda y la
chacona" ( 424 ) Este parentezco debe subrayarse para subrayar también el caracter
escandaloso que tenian esos bailes. La zarabanda y la chacona, que se cruzan con los bailes
africanos habian alcanzado a principios del XVII una gran penetracion y desarrolle como
bailes popuilares en Espafia, asombrando 4 la alta sociedad de su tiempo y oponiéndose a las
Hamadas “danzas nobles”. Los moralistas reprochaban que *‘con (aquelios) saltos” las

42i. Alaman, Lucas, Historia de México. Editorial Jus. T. [, tercera edicion, México, 1986, 422 pp, p. 27.
122422, Carpentier, Alejo. La Mistca en Cuba. Fondo de Cultura Economica, México. 1980, 334 pp, p, 64.
423. ibid. pp 65-66.

424, hid. p. 65.
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mujeres perdieran el decoro descubriendo “los pechos y los pies”. (425) Lope de Vega
mencioné como “acciones gesticulares y movimientos lascivos” los que se producian al
bailar la chacona™. (426)

Ahora bien, todo parece indicar que las cosas sucedieron atendiendo al proceso descrito
por Carpentier, pero, aunque hay coincidencia en la época, la fecha que menciona
aparentemente no corresponde 2 la secuencia cronoldgica que siguio la expansion del baile
det Chuchumbé en la Nueva Espagia Debio gestarse y desarrollarse antes -o difundirse con
rapidez extraordinaria- porque en 1767 la Inquisicion ya formaba procesos a dos mujeres que
bailaron Chuchumbé en la capital del virreinato, { 427 ) y un afio antes en la misma ciudad
se habia emitido un "Edicto contra bailes y cantos deshonestos”. { 428 ) Es hasta 1778 que
son prohibidos en Veracruz "la musica’ y "el canto" del Chuchumbé ( 429 ), sin que esto
vitimo quiera decir, por supuesto, que la aparicion en la "ciudad maritima® haya sido
posterior a su surgtmiento en el altiplano mexicano.

Con toda y la relevancia que adquiere el Chuchumbé entre los bailes perseguidos por fa
[nquisicion en México, para nuestro estudio resulta més importante el de Los Panaderos.
Como el anterior. aparecio en Veracruz, ( 430 ) llego a la capital del virreinato y se extendio
hasta Sinaloa. Don Héctor R. Olea considerd que el baile era sinaloense y atribuyo su origen
& "la cortesia y la costumbre del indio de offecer regalos a las personas en sefal de
estimacion”. Cuando se toca este son -agrega- después de una pieza bailable, “el bailador
esta obligado a llevar a su pareja a los puestos de "fruta de horno” para obsequiarla con los
diferentes panes de la region™.( 431)

Este mismo autor dice que el baile de Los Panaderos correspondia, en su propia
clasificacton, a los "sones dela tierra. ... unos, de procedencia indigena y, otros, nacidos entre
la poblacion negra y mulata de la costa" de Sinaloa. Y subraya: "Estos sones, canciones y
danzas son o mas auténtico de la masica popular sinaloense" { 432 )

Es posible que, como también sostiene Olea, La Tambora, el grupoe musical sinaloense por
excelencia, tenga un origen africano, y haya sido desarrollado por jos milicianos pardos de
Mazatldn, lo mismo que el carnaval de este puerto. ( 433 ) Pero habria que acercarse con
cuidado a esto. l.a Tambora cuenta con un elemento indigena: precisamente el tambor.
Incluso su designacion: "tambora”, proviene de “tampora”, en cahita, la lengua franca del
noroeste mexicano, desde el Mocorito al Yaqui. Este elemento era compartido por el
africano. El sonido del tambor era, para él, parte de una cultura agrafa ef medio de
comunicacion por excelencia. Nadie, por supuesto, pude atribuirle al negro la incorporacién

425. Deforneaux, Mercelin, La Vida Cotidiana en Espafia en el Siglo de (ro. Hachette, Buenos Adrcs, 1964,
288 pp. p. 156,
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de los metales -ni al indigena-. Su musica era percusiva. de pieles tendidas, de palmadas.
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Las trompetas, el flautin, la tuba -sobre todo-, tienen otro origen, muy claro, por otra parte:
el centro de Europa. Para el historiador sinaloense Herberto Sinagawa Montoya La
Tambora es fruto de 1a actividad comercial realizada por la casa Heyman, de Mazatlan, que
"imporio la cerveza alemana "Lowenbron" de Munich, y gran variedad de instrumentos
musicales de viento y cuerda, desde el modesto érgano de boca hasta el piano y, desde
Iuege, el acordedn, violin, trombén, clarinete y tuba. En plena etapa del porfirismo, tan
adicto a todo lo francés, en Sinaloa se multiplicaron las bandas de musica a imitacién de la
banda de guerra dei ejército de ocupacion de Castagny, surgiendo docenas de masicos "de
oido", o autodidactos. Tales musicos se desparramaron por todo el Estado e impusieron su
estilo venciendo sin mayores dificultades a los conjuntos de cuerda por su innegable
aceptacion popular por la virilidad de su sontdo y por ir muy a tono con el espiritu alegre del
sinaloense”. { 434 )

La presencia alemana en Sinaloa era muy clara en et siglo XIX. Ignacio Ramirez le decia a
Guillermo Pricto que en Mazatlan “abundan alemanes y espaiioles, aduefiados... de los
principales negocios”.(435) Como es natural con tal orquestacion, algo del centro de Europa
suena en La Tambora, pero es dificil concebir a los alemanes en el baile a que obliga el ritmo
del grupo musical de Sinaloa: en "abrazo" y dando "barriga con barriga".

En la Nueva Espafa, la misica oficial empezo a quebrarse en el propio siglo XVIL No fue
el indio, sino el negro quien horadé sus cimientos. Aparte de los bailes de Los Panaderos y
£1 Chucinumbé, aparecieron otros y las prohibiciones se mudtiplicaron en el imperio espaiiol:
Manila, ( 436 ) Pachuca, ( 437 ) Acapuico, ( 438 ) Querétaro -donde aparece el Pan de
Jarahe, burlesco en relacion con las ordenes religiosas. { 439 )

Con permiso o sin él, sonaban los tambores y marcaban un ritmo distirito al de la danza
oficial. En los palacios, en las grandes casas de las haciendas y las estancias, podian, a veces,
los hombres y las mujeres clasificados como espafioles, mover sus cuerpos al mitmo
permitido por la iglesia, pero en el campo, en la rancheria, en el cafiaveral, las otras castas
rompian las reglas. Negros y mulatos, mestizos y coyotes, abrian, por la musica, los espacios
a otra forma de existencia que identificaban mas como suya y definia su personalidad. Era su
nueva cultura, hecha a fuerza de mezclar e intercambiar.

Veamos, primero, lo que sucedia en ¢l centro de la Nueva Espaifia cuando tedavia no
concluia el siglo XVIL. E! escenario era une bastante asociado, en imagen por lo menos, con
el afticano: el ingenio, en este caso, el de San Antonio Zacatepeque. Tomo nota el Santo
Oficio, el cinco de diciembre de 1648, que "el padre {r. Juan de Zufiiga del orden del Sr. Sto.
Domingo doctrinerc de aquel partido del convento de Tlaquiltenango”, profundamente
iritado, excomulgaba a varios de sus feligreses. A la iglesia, a escuchar misa, solo dejo
entrar a "seis 0 ocho los que el quiso”. ;jPor qué? Simplemente, el resto, "libres y esclabos
como ciento y cinquenta pocos mas o menos”, habian asistido "a la fiesta y bailes que la
gente libre del Real de dicho ingenio abian hecho a la virgen y martir sefiora Santa
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Catalina® ( 440)

No se dice mas, pero apenas cuatro dias después, el 9 de diciembre, al norte, en
Sombrerete, en la sierra del actual Estado de Zacatecas, el Comisario del Santo Oficio,
Joseph de Arocha, enviaba una carta a la Suprema y, sin ser su intencion, complementaba la
imagen que de alguna manera quedaba exclusivamente a la especulacion con el ejemplo
anterior. Se quejaba;

... Lo que mds se necesita, es quitar un genero de velas
gue el demonia ha introducido, en que se hacen muchas ofensas a Dios y pasa la
introducion a dar una llave que es sental para que aquel a quien se da ha de hacer la fiesta
otra noche: en estas velas concurre mucha gente; porque ay musicos, bailes y muchas
deshonestidades, dignas todas de remedio; por los escandalos y abusiones que se van
introduciendo. { 441 )

De estas "velas” viene nuestro "velar” contemporaneo, o, en este caso, para ser mas
preciso, nuestras "veladas”, es decir, reuniones, agapes, convites, con todo lo que ello
implica de alegria y de convivencia. "Concurre mucha gente-escribe, alarmado, Joseph de
Arocha-, porque ay musica, v bailes”.

Sombrerete era un mineral y si bier el negro esta en la memoria formando parte del
paisaje del cafiaveral, ya hemos visto a qué grado participd en el trabajo minero, sobre todo
en Zacatecas.

Estas reuniones nocturnas, prohibidas, del ingenio de Zacatepec y de las minas de
Sombrerete, recuerdan inevitablemente los encuentros de los negros a la luz de las fogatas y
¢l sonido de los tambores en Haiti, Cuba, o el Mississsipi, tan vigifados, aquéllos como
éstos -ya se ve-, no solo, evidentemente, porque se reunian, sino porque se identificaban,
porgue el recuerdo de las creencias que se manifestaban se hacia materia en el nuevo sonido
de instrumentos musicales y de la voz, asi como en el movimiento del cuerpo, porque
aquello no cuadraba con el ideal organizativo y social dominante.

La vigilancia, con todo, perdia rigidez. En la capital de la Nueva Espafia, aquel fatidico
afio de 1537, apenas se organizaba la Colonia y ya el virrey Antonio de Mendoza enfrentaba
¢l primer desafio serio de los afficanos. Eran tantos, en relacion, como es de entenderse,
con los europeos, que se presumid uma insurreccion encabezada por un rey propio,
seguramente sefialado entre aquellos que en la esclavitud indiscriminada podria tener
semejante linaje. “El que estaba reconocido como monarca por los negros y algunos otros
fueron descuartizados o "hechos cuartos" en México; pero deben haber sido muchos, porque
solamente a las minas de Amatepec mando el virrey a Francisco Viazquez de Coronado a que
tlevase veinticuatro que se hicieron cuartos alli* ( 442 )

Pero entonces eran africanos, ciertamente, con su cultura fresca aun. Los mulatos y los
mestizos, que seguramente convivian, "libres y esclavos”, referia el acta de Zacatepec a fines

440. AGN, Inquisicion, T. 661. FS. 2-3.
441. AGN., [bid. F. 56.
442 Riva Palacio. Vicenle, opcit. p. 241



128

del siglo XVIL, con indigenas y espafioles, propiamente estaban siendo otra cosa, lo que hoy
somos los mexicanos y que entonces resultaba imposible vistumbrar. Lo cierto, en todo
€aso, es que no respondian a la ensefianza estricta de la iglesia, como tantas cosas no lo
hacian ya para entonces en aquel siglo sintesis.

Cien afios después de Zacatepec, el susto persistia, pero ya en los limites de Sinaloa.
Desde la villa de Durango, el tres de marzo de 1789, el doctor José Maria Esquivel envid una
carta al Santo Oficio, cuya parte medular es la siguiente:

Me consta que en casi todo el obispado de
Michoacan se usa una camadilla conocida por el Mambru como la Haman otros que saben
alge de la lengua francesa. Membru y ora moda del mismo nombre con son Poynados y
Sarallos; abusos que ya van introduciéndose también ¢n esta capital { 443 )

El altimo dato es fundamental. Llegaban, ya, a Durango, las danzas que habian hecho
presa a Michoacan, igual que las canciones. La misma logica del encadenamiento debid
decirle al Santo Oficio que estaba frente a un fenomeno inasible e irreductible, sencillamente
por lo que aqui se ha mencionado. Vease la cobertura geografica: Veracruz, Meéxico,
Morelos, Zacatecas, Michoacan, Durango, Pachuca, Acapulco, Querétaro. En el territorio
entero de la Nueva Espafia, lenta, subrepticiamente, en el acontecer cotidiano, se imponian
la mezcla de razas, las castas generadas por la conquista y la nueva cultura.

En un inento por alcanzar mayor claridad se puede recordar un dato que cita don
Ramon Menéndez Pidal. En Montevideo encontré al Mambri: "entre los romances que
cantaban al corre (unas jovencitas), que en poco mas o menos los mismos que se cantaran
en Madrid". ( 444 ). Romance, pues, pero, ;francés?

Varios elementos se mezclan en este baile. Este dltimo, fundamentalmente, influye para
ofrecer una imagen confusa: la influencia francesa. Menéndez Pidal, sin embargo, lo asocia
claramente con el romance, es decir, con unc de los més caracteristicos géneros poéticos
espaiioles que se inicia en el siglo XIII con los cantares de gesta y en el siglo XIX todavia se
escuchaba en Espafia ascciado a la difusion de hechos relevantes. La voz misma, Mambr,
no es francesa. Asi se le lamo al duque John Churchifl de Marlborough, famoso, entre otras
cosas, por su intervencion en la guerra de sucesion espafiola en los primeros afios del siglo
XVIIi. Al paso de los aitos el nombre lo recibiria la chimenea del fogén de los bugues, época
para la cval el general Marlborough ya no existia (fallecié en 1722). Parece haber una
asociacion triple ertre un valiente militar inglés, un soldado francés y el sobrenombre
asignado a la chimenea del buque de vapor, cuyo antecesor inmediato esta en ¢l palo mayor
de los barcos de vela y la conocida significacion erdtica que tradicionalmente recibio en la
jerga de los marineros.

Como en los casos anteriores, importa menos conocer exactamente el origen del baile que
la manera como se difundio en la Nueva Espafia y quiénes, fundamentalmente, lo
difundieron.

Algo indica la descripcion de Esquivel:

443, AGN, /ngquisteion, T. 1029, F. 259.
44 Menéndez Pidal. Ramén. Los Romances de .tmérica. Espasa-Calpe. Bucnos Aires, 1948, 188 pp, p.
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Al principio tuve esta moda ... sélo por su vanidad;
pero en el dia sospecho que son de lo mas obeeno e irreligiosa la cantadilia del Mambru
muerio y resucitado, a poca reflexion que se haga no es historia o ficcion de algun oficial
laciva que en el cabo de sus vicios, queda en lo que le es distintivo del atro sexo muerto o
desmayado y su resurreccion solo es efecto de sus pasiones. ( 445 )

A tanto no se atreveria nadie que no llevara en si una fuerza dificil de identificar -y quizas
de gobemar- pero que rechazaba una conducta que le era ajena. Ni el indio ni ¢l espaiiol
podrian acercarse a semejante desafio de la intolerancia. Era una tarea para las castas
impuras: para el negro, para ¢l mulato, para el mestizo ;Quién mds, por otra parte, podria
bailar diferente? ;(De donde el ritmo distinto cuando la supervision oficial registraba la
influencia exdgena y, fiel a sus origenes. mantenia la presion sobre la enddgena?

Ya se ha visto el contacto tan intenso que existia entre Durango y Sinaloa, teniendo,
ademas, como punto de referencia -y de partida, en el oriente-, a Zacatecas. Pero no seria
solo esta influencia lo determinante, esto es: el ascenso de las “modas” dancisticas y
musicales desde ¢l centro de la Nueva Espafia hasta las solitarias regiones nortefias.

Nada de extrafio tiene, por consecuencia, que don Héctor R. Olea diga que "los primeros
organizadores de carnavales en Mazatlin fueron los soldados que componian la poblacion
negra o de ascendencia negroide, establecida en el presidio (hoy Villa Union) de la Purisima
Concepcion de Mazatlin” ( 446) Y cuando dice organizadores no se refiere a burdcratas,
por supuesto. Los camavales son algo méas que resultado de un mero deseo individual,
incluso colectivo; son el fruto de una expresion sazonada al paso de los siglos, resultado de
culturas soterradas por la oficial. Carnavales los hubo en Europa durante la antigiiedad y en
la Edad Media. En Espafia mantuvieron una firme tradicion, relevante todaviaen el Siglo de
Oro, con lo tipico espafiol: corridas de toros y juegos de caflas, pero también, y sobre todo,
disfraces y mascaradas. El carnaval era momento propicio para saltar por encima de las
vallas morales v éticas impuestas por la época. De ahi que en México fueran sefialados con
el indice inquisitorial desde 1709, cuando son prohibidas las “fiestas de camestoladas”. (447)

Propiamente nada sabia el negro de carnavales, pero su ritmo era, sencillamente,
carnavalesco, explosion sensual con todo y lo racional que Hevara y que generalmente se le
desconoce. En Sinaloa, los pardos ubicados en el presidio de 1a Purisima Concepcion de
Mazatlan (hoy Villa Union) fueron, a decir de don Héctor R. Olea, los primeros en celebrar
en esa region las fiestas de carnestolandas. “Estos milicianos acostumbraban la celebracion
del carnaval por medio de “la tambora™, ¢l canto de los sones de la tierra, mascaradas y
comparsas de ruidoso jubilo y desbordada alegria” (448)

Pero, en materia de musica y danza, hay otros ambitos que deben ser explorados, aungue, de
alguna manera, se profane un espacio que hasta el presente se considera libre de la influencia
africana: el campe de fa milsica y [a danza llamadas indigenas.

445 AGN, Jnquisicion, T. 1029, F. 259.
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22.5.1 Lo Negro de la Misica y la Danza Indigenas

Como se ha visto, hay suficientes elementos para reconocer una destacada participacion
africana en la integracion de la cultura musical de Sinaloa: es decir, en aquella expresién que
asumen al paso de! tiempo como suya los habitantes de la regidn, sin distincion de origen.
Donde no es sencillo establecer esta participacion es en la cultura que simple y llanamente se
considera indigena. Se presenta aqui, ¢l caso, a confusiones mas dificiles de descentrafiar.
Supera, incluso, a las creadas por la asimilacion indigena y mestiza de ta danza de Moros y
Cristianos y su casi incretble multiplicacion.

Antes que nada, debe decirse que ia presencia negra entre las comunidades indias de
Sinaloa fue mas comun de lo que usualmente se piensa, sobre todo en las regiones serrana
y desértica. Parz ello, sin acudir todavia a ninguna evidencia de caracter cultural, es
suficiente con recordar el numero de bautizos que inchuyen, por fuerza, una parte importante
de sangre afficana. El coyote formaba una casta de notable importancia numérica entre los
bautizados a fines del sigio XVIII, lo mismo en el norte, El Fuerte, que en el centro, San
Felipe y Santiago de Sinalea, o en el sur, El Rosario. El coyote era resuhado del cruce del
pardo - negro ¢ indio-, con el indio; es decir, tenia dos terceras partes de sangre indigena
por una de afticana.

En virtud del cruce genético, a la tercera generacion practicamente desaparecen los
fenotipos: el cabeilo deja de ser lanoso, la nariz se alarga y los labios se adelgazan. El color
moreno de Africa se confunde con el moreno americano. Al coyote se le identifica con el
indio. Al paso del tiempo, el recuerdo mismo del origen desaparece. Solo hay indigenas.

Pero de aquella convivencia de siglos, sobre todo durante el XVIII y siguiente, alguna
herencia debia quedar en el arte, 1o mismo que resultan irrecusables en la creencia, la
medicina, la religion y la magja. Encontrar esa influencia es mas importante en la medida en
que el arte indigena ha sido hecho suyo por la comunidad multirracial que hoy es la
sinaloense y que se supone depositaria de una cultura a cuya formacién contribuyeron, nada
mas, pobladores nativos y europeos.

Asi se enttenden la musica y la danza cahitas. Los tehuecos, zuaques, mayos, yaquis
cantan y bailan lo mismo al son de raspadores y buies que al de arpas, violines y guitarras.
Ambos origenes resultan innegables, pero es imprescindible un acercamiento mayor ai
fendmeno para identificar la otra raiz, ta olvidada, o, mejor dicho, desconocida. Para elfo
debe llegarse al siglo XVT, a la hora del contacto, cuando el hombre del noraeste, mas que
el mesoamericano, respondia a la imagen que los europeos tomarian como modelo para
revisar sus concepciones de organizacidn social; el hombre en comunion con la naturaleza,
"el buen salvaje”. Ese instante clave en la historia de la region no esta suficientemente
explicitado. Andrés Pérez de Ribas, incluso, dice que los pobladores de la Sinaloa
prehispanica formaban "naciones ciegas (que) no supieron génerc de letras, pintura ni arte”
( 449) Afirmacion toda ella discutible, sin duda, pero que ahora se examinard en el ambito
de la danza, una de las mas claras expresiones artisticas de la region. Siguiendo las propias

449, Pércr. de Ribas. Andres, opait, T 1, p. 41.



131

observaciones de Pérez de Ribas, puede afirmarse que habia dos tipos de expresion
dancistica: una profana y otra sagrada.

Los indios cahitas se reunian en “célebres embriagueces” cuando “preparaban y
convocaban a guerras”; también, "para enfurecerse mas en ellas®, o "cuando habian
alcanzado alguna victoria", o “cortado cabeza de algin enemigo®. { 450 } Entonces
juntabase

a la borrachera baile general, al son de gramdes
tambores, que sonaban y se oian a una legua; en ese baile entraban las mujeres y se
celebraba de esta suerte: la cabeza o cabellera del enemigo muerto u otro miembro, como
pie ¢ brazo, se ponian en un asta en medio de la plaza v en derredor se hacia el baile,
acompafiado de algazara bdrbara y baldones al enemigo muerto y cantares que referian la
victoria, de suerte que todo estaba manifestando un infierno, con cdfilas de demonios que
son los que gobernaban estas gentes. ¥ en estas tales fiestas eran tambien muy célebres los
brindis del tabaco, muy usado en todas estas gentes barbaras. ( 451).

La descripcion anterior corresponde a los tehuecos, en las riberas del Zuaque, pero los
elementos eran los mismos a medida que la evangelizacién avanzaba al norte a principios del
XVII. El jesuita Pedro Méndez escribia al padre provincial desde ¢l rio Mayo: "Una de las
grandes dificultades que se me representaban para venir aca era si habia de hallar aquellos
atambores y bailes de toda la noche y ruido de que me afligia algunos afios en tales partidos,
que usan los infieles y me parecian cosa del inflemo”. { 452 )

Luego, desde el Yaqui, Pérez de Ribas anotaba que, habiéndose enterado del posible
asesinato de una india "guayma”, fie a buscarla. "Y en anocheciendo -dice- oi en la plaza un
canto de baile barbaro. Salia a ver lo que era y hallé levantada en un pale una presa del
cuerpo de la india y que con ella cantaban el barbaro triunfo”. ( 453 )

No todas las danzas eran de esa naturaleza. Sobre el rio Petatlan, los padres encontraron
una fiesta llamada de Los Prohijados porque "z los huérfanos que habia en su nacion los
pasaban a su parentela y casa" ( 454 ) y en la cual, a lo largo de ocho dias, con las deidades
creadoras Viriseba y Vairubi como invocados, en un gran circulo de arena “entraban y salian
los indios cantando y bailando muy embijados o pintados y con bordones en las manos".
(455)

Ahora bien, ;qué ornamentos utilizaban los cahitas en sus danzas? "Embijados o pintados
y con bordones en kis manos" danzaban los indios del Petatlan. En referencia, también, a los
indigenas sinaloenses, en otro momento dice Pérez de Ribas que "cuando hacian sus bailes
barbaros adornaban sus cabezas y se ponian como turbantes en ellas estas tales figuras... de
piedra o de palo... desusadas y nunca vistas, por unz parte parecian de peces marinos o
fieros animales. ..". (456 )
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Como "finalmente representaban bien la fealdad de los demonios”, et destino de esos
“turbantes” no podia ser otro que el fuego purificador. Convencidos por los jesuitas, los
indios "se rindieron y ofrecieron para una hoguera que se encendio en aquel campo todas
aguellas figuras donde quedaron hechas cenizas". ( 457 ).

Un dato mas, fundamental, aportado por los testigos jesuitas en Sinaloa: el baile "no lo
usaban sino en comunidad, bailando juntos centenares de ellos en rueda”. { 458 )

A estas "mudanzas de vida y costumbres" llam6 el jesuita Pérez de Ribas “triunfos
gloriosos de la fe y el evangelio”, que justificaron el titulo de su obra, Esa victoria era la
influencia europea, clara ya para los misioneros en varios aspectos. Las danzas subsistian,
pero habian cambiado. En Sinaloa "bailes gentiles ni embriagueces ya no se vefan"... ( 459 )
(y a la fiesta indigena) "(que ellos también llaman Pascua), afiaden celebridades de danzas,
bailes honestos... (460 )... en sus convites y fiestas del pueblo y de casamientos de sus hijos,
sus mesas (estin) concertadas y con division de hombres y mujeres... hombres v mujeres
cubierto todo el cuerpe" { 461 ).Cuando los padres regresaban de sus recorridos, se les
recibia con “festejos de campanas, chirimias, trompetas y danzas® ( 462 } Y en lo que
respecta a la Danza de los Prohijados, era ona “geniilica fiesta de que ya (por la
misericordia de Dios) no tienen memoria alguna® ( 463 ) En suma, "estas mismas gentes
tienen ya trocadas y convertidas todas estas fiestas en otras santas v cristianas, que celebran
con mayor alegria que las antiguas barbaras". ( 464 ) Lo mismo pasaba en Sonora. "Todas
las iglesias de los pueblos (yaquis), que se redujeron a ocho... se iban dedicando con grande
solemnidad fiestas, danzas y convites” ( 465 )

También, por incorporacién, cambiaban los instrumentos musicales. En Chinipas, el padre
Julio Pascual, de Brescia, Italia, empleaba “cuanto le era posible cada afio, en cosas
pertenecientes al culto divino, instrumentos musicos y cantores”; ( 466 ) el mismo virrey de
Montesclaros les obsequio a tehuecos, zuaques y sinaloas, en la ciudad de México, "calices,
campanas € instrumentos musicos"; ( 467 ) un indio tehueco, milagrosamente curado, tocaba
"una chirimia”; ( 468 ) en la escuela, “aprendian a leer, escribir y cantar”. ( 469 )

El baile guerrero y la danza de F.os Prohijados tenian sus diferencias: uno era profano; la
otra, religiosa. Ambos, sin embargo, tenian elementos comunes. Destacan los siguientes:

| . Hombres y mujeres danzaban juntos y desnudos, sin mas acompafiamiento que el de
los tambores y sin mas aditamento que los "turbantes” -tocados- sobre las cabeza, con

457. [bidem.

458. Ibidem.

459 Ihid, T. 1. p. 275
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461, Toid, T. 1, p. 341.
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1464 Tbid, p. 301.
463, Ibid, p. 163
466, [bid. p. 63.
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46R. Thid. p. 330
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diversas representaciones zoomotfas.

2 Los bailes eran tunituarios, Centenares de personas bailaban en circulo.

3. El baile tenia a veces representacion simbolica, como en el caso de Los Prohijados; en
otras, era una expresion emotiva y catartica.

Ahora bien, las actuales danzas indigenas cahitas se desarrollan de la siguiente manera: I}
no existen los bailes circulares y tumultuarios al sonido del tambor, 2) la mujer esta excluida,
la danza es una funcidn estrictamente masculina, 3) los cuerpos estan cubiertos, no solo per
vestuario, lo que no tendria mayor significado en este caso, sino per un conjunto de
aditamentos que hacen del danzante no Onicamente un reflejo del somdo musical. sino un
instrumento mas: en las piernas, ténabaris, hechos de capullo de maripesa; en la cintura,
hiladas de carricillos o conjuntos de cascabelas de vibora o pezufias de venado; en las
manos, sonajas, 4) en La Pascola - de !a Pascua, como lo refiere Pérez de Ribas- los
danzantes utilizan mascaras, en Ja Danza del Venado, el danzante porta un tocado con la
cabeza y cornamenta del animal, que constituye la representacion materiai del contenido que
en abstracto se expresa dancisticamente.

Es imposible atribuir estos cambios Onicamente a la influencia europea. (De dénde
surgieron los ornamentos de los danzantes? ;Cuando aparecieron las mascaras de los
danzantes de pascola, negras, en el Yaqui; de macho cabrio, demoniacas, en el Zuaque? jEn
qué momento se produjo la actual coreografia de la Danza del Venado?

Las preguntas anteriores son mas acuciantes en tanto que para los religiosos no habia mas
canto y danza que aquellos que fortalecieran el vinculo con el cuerpo ideologico de la
iglesia. Ellos no pudieron ser. Cuando mucho se les puede reconocer la supresion femenina
de los bailes. Mas bien fue a la inversa, sostuvieron un largo combate a lo largo de los siglos
para impedir que se originaran, entraran o se desarrollaran formas artisticas adversas a sus
concepciones.

Quien conozea la Danza def Venado, comin entre los cahitas y por la cual se refiere el
drama de la caza de ese animal, no dejara de sorprenderse al conocer la danza edzingi de
los pigmeos ngombe, de la Republica del Congo, cuyos cazadores “la interpretan para
celebrar la muerte de un elefante macho de colmiltos particularmente largos y para aplacar el
espiritu del animal cazado mediante Ja reconstruccion de su agonia". ( 470 ). Imposible
resistir la tentacion de describir la danza conforme lo hace Ola Balogun:

Durante la interpretacion, aparece entre la gente un
bailarin emvuelto en rafia que representa a un animal mitico: edzingi. Mientras éste danza
en espirales acrobaticas al ritmo de canciones y palmas, los cazadores se van congregando
a su alrededor hasta que finalmente cae al suelo derrotado y después de permanecer inerte
por unos momentos regresa al bosque. (471 )

Tal es, también, en el mundo cahita contemporaneo, el contenido de la Danza del Venado.
En antropotogia ¢l paralelismo cultural es una de las corrientes mas aceptadas. En esta

470. Balogurn. Ola. "Forma y Expresion cn las Artes Africanas”. en fnroduccion a la Cultura Africana.
SERBAL-UNESCO, Barcclona, 1982, p. 71.
171, Ibidem.
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ocasion solo se trataria de llamar la atencion acerca de este hecho: aparentemente a la
liegada hispana la Danza del Venado no existia. Resulta inaceptable que tos padres jesuitas y
franciscanos o los cronistas soldados no la hubieran referido, como refirieron tantos otros
detalles que seguramente tendrian menos valor, a su propio criterio. Por ejemplo, Pérez de
Ribas es bastante explicito, como se ha visto, en la descripcion de las danzas de Los
Prohijados y de La Pascola, ambas vigentes todavia, pese al prematuro sefialamiento de
extincion formulado en su tiempo por el jesuita.

Existe, sin embargo, la idea contraria, esto es, que la Danza del Venado constituye una
expresion artistico-religiosa prehispanica. Esta certidumbre se apoya, sobre todo, en una
referencia arqueclogica. Sesenta kilometros al sur de la ciudad de Hermosillo se encuentra
una cueva llamada La Pintada, que muestra una exuberante variedad de pinturas rupestres.
Entre otras actividades representa

escenas de danza de individuos con astas de venado,
de animales (ciervos) que en posicion vertical parecen danzar. (También pueden verse)
individuos con tocados de astas o plumas en las cacerias y que posiblemente hacen
referencia a las mascaras, disfraces o tocados utilizados en estas prdcticas. { 472)

Es, al parecer, un caso singular. Son muche mas numerosas las pinturas rupestres de
ciervos en la peninsula de Baja California, pero los elementes que retinen pueden configurar
escenas de caza, no de danza. No hay, por desgracia, datos que permitan ampliar todavia el
conocimiento sobre La Pintada. En el estudio arqueologico de Beatriz Braniff acerca de
Sonora apenas si menciona la cueva para una referencia sobre aves. En relacién con la
cueva, no existe una sola observacion en la sintesis difundida por el Instituto Nacional de
Antropologia e Historia (INAH) para ilustrar el estado de la investigacion antropolégica en
el norte del pais, que incluye, para cada Estado, un apartado en materia arqueologica.( 473)

Braniff, sin embargo, aclara que los materiales estudiados en Sonora "en el periodo
prehistorico se ubican dentro de un tiempo que se extiende entre el siglo XIV y XVIIL. Esta
cronologia se apoya en varios fechamientos de C14". (474 )

Por tanto, salvo pruebas en contrario que pudieran existir, las fechas de las escenas de
danza, con la del venado como destacada, no forzosamente datan del aislamiento antiguo de
los pueblos de fa region. El propio Messmacher, quien mas minuciosamente describe La
Pintada, no deja de observar "la presencia de animales como los bovides, de introduccién
tardia en América”. { 475 ) Concretamente sefiala que la cueva contiene "clementos
figurativos resuitantes del contacto con la cuitura occidental™. ( 476 )} Y, se puede agregar, a
través del contacto con el europeo, con la cultura africana.

A fines del XVII |a frontera espaiiola estaba en Sonora, lejos, ya, de Sinaloa. Era una

472, Messmacher, Miguel, Ef Arte Palealitico en México. Edicidn del Décimo Congrese de la Unidn
Internacional de Ciencias Prehistoricas v Protohistéricas, México, 1981, 123 pp.

473. Garcia Mora. Cartos (complilador). La Antrepologia en México, Panvrama Historico. La Antropologia
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474, Braniff Cornejo, Beatriz, La Fromtera Protohistorica Mima-Opata en Somora, [NAH, Méxice. 1992,
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frontera extendida en su vanguardia por padres jesuitas y fuerzas militares como las del
capitan Diego Martinez de Hurdaide, ripidamente seguidas por colonos, estancieros y
muneros. Con todos ellos, desde el principio, estaba el negro. La influencia del negro parece
encontrarse en algunas danzas cahitas contempordneas. Adicionalmente a los elementos
mencionados al respecto con anterioridad, atin es posible examinar otros.

El cahita hizo de la piel de los animales un objeto de uso: vestido, como el de las indias de
los nebomes, o el que utilizaban los cinco primeros fundadores de San Felipe y Santiago de
Sinaloa, que, imitando a los indigenas, trabajaron la piel del venado. Todavia en nuestro
tiempo los cahitas usan la piel de cabra para la elaboracion de mascaras, y hasta no hace
mucho usaron !a del jabali. Sin embargo, en toda la region, la mascara de madera es
actualmente una de las caracteristicas del atuendo del danzante de pascola. ;En qué usaban
la madera labrada los indios de Sinaloa? En los arcos y las flechas, en las pipas para fumar
tabaco, en algunos articulos de cocina, en la elaboracion de fetiches para ciertas practicas
religiosas y en "los turbantes". Para el africano, en cambio, fa talla de madera era -y es- una
principalistma expresion artistica y debe resaltarse el hecho de que las mascaras de madera
entre los cahitas tienen caracteristicas ajenas a la regién en el periodo prehispanico:
antropomorfas, negras, en el Yaqui; zoomorfas, caprinas, con cierto sentido demoniaco, en
el Zuaque.

En el ambito de la conjetura, existe, sin embargo, algo mas que }a inferencia por contraste
o semnejanza. Se tiene un episodio de fines del siglo XVIII dotado de elementos
significativos en esta materia y que conviene examinar con cierta amplitud.

El ocho de enero de 1777, fray Angel Antonio Nifiez Tundidor escribié a sus superiores
que el sibado 26 de octubre, cuando regresaba de sus servicios en el Llano Colorado, se
encontrd a un "Yndio viudo del pueblo y Real del Suaqui™, llamado Ambrosio, quien acudia
al pueblo cabecera de Tecoripa

a ensefiar a estos yndios su diabolica escuela. Lo que
ensefiaba este maestro de yniquidad se reducia a baylar con unos meneos y compasses mui
ridiculos, el canto que el llama del peyote tan horrorose como funesto. Salian unas
visiones, y figuras de unos negritos mui tamaiitos, que en la declaracion que le tome dice
que vienen de azia el oriente, y los bayladores baylaban con eilus. Antes les daba a bever
una agua, que el dice bendecia, y lo mismo era bever que al instante caian dormidos, y
lanfo que no bolvieran tdice el) si con un palito no hiciesse el son en ofro tody lleno de
vayas pintado de en.arnade, a cuyo son despertaban de aquel suefio. ¥ comenzaba el bayle
con Ins vevedores, y aquellas extranias figurillas. Hacia aparecer flores tambien baylando,
¥ el que podia alcanzar ( dice el) alguna flor quedaba con la habilidad de practicar
aguellas cosas gue desease. Todo esto passaba delante de un San Antonio que ponen del
largor de un dedo... Hasta unos doce indios de mi pueblo concurrieron, y uno Jde razon:
este no confiessa que baylo, si solo que asistio una noche a ver estas cosas, y que no vio
nada, en donde se evidencia que niega, pres pregumtandole si havia bevido del agua dixo
que no, y el maesiro Ambrosio dice que si( 477)

477 AGN, Inquisicion, T. 1 liM_F. 304



136

Pudiera parecer extremadamente largo el anterior parrafo. En realidad, es una apretada
sintesis de lo que sucedia en el ocaso del siglo XVIII en una regién de frontera. Muchos son
los datos que involuntariamente aporta Nufiez para los efectos de este estudio. Conviene
aclarar, primero, que nos habla de una zona limite yagui-nebome (o pima bajo). Si bien es
cterto que se refiere al “suaqui®, éste tiene como punto de referencia Tecoripa, relativamente
en las proximidades del vigjo Cajeme, hoy ciudad Obregon. Es otra comunidad en la region
con el nombre de zuaque. La primera, al sur, es la que durante la colonia le dio el nombre
al hoy rio Fuerte; la segunda, es la que refiere Nitfiez, en medio de los rios Tecoripa y Chico;
la tercera se encuentra al norte del viejo Pitic, hoy Hermosillo. Las tres tienen la misma
caracteristica, estan "en medio de las aguas", tal cual es su significado.

El religioso se impresiond con lo que sucedia en las comunidades indigenas. Su reaccion
fue la misma que tuvieron el padre Arocha, en Sombrerete, y Esquivel, en Durango. Entre
los feligreses bajo su custodia, un nuevo mensaje se hacia presente, pero sin palabras, sin
intencidn abierta de desafiar nada. Aqui, sin embargo, hay otro cariz imposible de soslayar.
Como se duele el padre Nufiez, los indigenas no podian ser objeto de persecucion del Santo
Oficio, por lo cual "se miran a cada passo mil sustos en estas provincias". Quiza por €50,
precisamente, los cambios operaron de manera mas irritante aunque menos declarada que en
las otras castas, quiza. también, consecuentemente, la transformacién sea mas dificil de
wdentificar.

El texto del padre Nifiez es claro. Dice que Ambrosio llegaba a Tecoripa a “enseiiar a
(los) yndios". Simple y sencillamente, pues, la danza se desconocia. Habia que realizar viaje
especial para eso. No habia tradicion ni herencia, es decir, los elementos eran nuevos y
venian de fuera, limando las inevitables aristas sincréticas que caracterizarian la suya como
una "diabolica escuela”. Alejada de las enseflanzas ortodoxas, seria atribuida a la influencia
del demonio.

Ambrosio era un "maestro de yniquidad™ Para &, de tener Nifiez el poder suficiente, no
habria ninguna concesion. Incluso anotd: “lo tengo preso y esperande”. Pero no todo es
ideologia; hay, igualmente, concepcion estética que, siendo impuesta, responde a lo primero.
Ensefiaba 2z "baylar con unos meneos y compasses mui ridiculos”. El religioso parecia
comparar ¢l baile autorizado, solemne y cortesano, con aquellos movimientos vitales que de
repente habian aparecido entre sus feligreses.

Se bailaba con un canto “que el (Ambrosio) llama dei peyote™. No estaba obligado el padre
Nufiez a saber que practicamente todos los pueblos de Centro y Norteamérica usaban el
alucindgeno como parte de su ceremonial religioso. Siglo y medio atras, el uso del peyote
como elemento fundamental para las artes adivinatorias aparecia en las declaraciones que
extraia a su manera el Santo Oficio en San Felipe v Santiago de Sinaloa y en San Miguel de
Culiacan.

Tambi€n, era un canto "tan horroroso como funesto”. Se entiende: significaba el extravio
de un control secular y, sin que él lo supiera, el regreso a una cultura pretendidamente
aniquilada, si bien con elementos exdgenos.

No era esto, por supuesto, el primer intento de recuperar la danza original entre los
cahitas. Resulta significativo, mas bien, que en este objetivo se encontraran muchos de los
esfierzos indigenas. Cuando el dominio religioso espaiiol fue establecido en el noroeste, Ios
jefes indios tenian la danza como simbolo de resistencia. Dice Pérez de Ribas en relacion con
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el alzamiemo Guazapare en el primer tercio det XVII: "Cogieron los omamentos y dos
calices sagrados y todo lo profanaron, celebrando sus barbaros bailes con ellos™. { 478 ) Y
en ¢l Yaqui un indio hechicero pretendio "destruir” la cristiandad "floreciente™ organizando
“algunas juntas de gente” y “resucitando bailes gentiles™. { 479 )

Ambrosio daba de beber a los danzantes "una agua que el dice bendecia”. Este es el
primero de los elementos cristianos que aparecen en el relato del ceremonial, que, asimismo,
remite, de nuevo, a siglo y medio atris, concretamente a la declaracion de Isabel de Medina
sobre la negra Agustina y el agua del poblado de Calocan, en Sinaloa, util para “tener
ventura y ganar en el juego”.

En el apartado Tecoripa, sin facultades para ello -recuérdese que muchos sacerdotes
fueron llevados a juicio por impartir sacramentos sin autorizacion- un indio del Real del
Suaqui consagraba ¢l brebaje para aquellos heterodoxos feligreses.

"Lo mismo era bever que al instante caian dormidos”. Esta era la caracteristica
fundamental de la ceremonia del peyote: su pasividad. Era el instrumento para el descenso
interior, para ¢l viaje hacia el inconsciente del individuo, hacia el encuentro consigo mismo a
través de la representacion simbalica que les permitirian las visiones en el suefio.

El peyote, planta sagrada, formaba parte esencial de las ceremonias indigenas. Existente en
toda Mesoameérica, desde Nayarit "el culto del peyote se propagé hacia el norte, entre los
kiowa y los comanches, hasta tos saskatchowan del Canada, haciz el oeste, a través de la
Gran Cuenca, hasta la California oriental. Llegd incluso hasta el sur, alcanzando a los
navajos de Nuevo México™ (480 )

Entre las tnibus de las praderas norteamericanas, los botones del peyote eran comidos en
grupo, sentados los participantes en media luna, entre canciones, sonidos de tambor y un
chaman conduciendo "la ruta”. Se viajaba entonces al espacio de las visiones. Al despertar,
las actividades eran simples: comida ritual, descanso e intercambio de experiencias.

En Tecoripa, muy entrado ya el siglo XVIII, existen algunos cambios en el ceremonial que
acompaiia al uso del peyote. Se tiene, si, un regreso transparente al pasado indigena, pero
ese regreso operaba por lineas diferentes. Del ensuefio que producia el agua de peyote no se
volvia "si con un palite no hiciese ¢l son en otro todo [leno de vayas pintado de encarnado”.

Despertar ai sonido de la musica no pareciera ser caracteristica de [a ceremonia del peyote.
La videncia era lo importante. El mundo al que se marchaba no estaba en el exterior, sino
adentro. Tedo lo que implicara movimiento, por tanto, debia operar internamente. En el
mundo africano era distinto. Con cerveza de mijo en Affica, o con aguardiente -o ron- en el
nuevo continente, fcs sentidos se agudizaban y quedaban listos para la posesion, es decir, el
momaje del espiritu, del dios, sobre el individuo y esto sdlo se producia por la musica y el
baile. Incluso, como puede apreciarse en el vudi, habia un sonido del tambor para cada
deidad. Y, como dice Dauer, la "preocupacion mas intima de la musica africana consiste en
provocar un éxtasis ininterrumpido”. ( 481 )

El tamber no se usaba en Tecoripa, pero si la percusion. El sonido era "producide por un
palito contra otro todo Hleno de vavas pintado de encarnado™. (Qué instrumento es este? En
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las culturas prehispanicas no aparece como caracteristico de la region. Los contemporineos,
incluso, son ¢l raspador y una sonaja elaborada de madera y discos de metal, ademas del
medio hule inmerso en una palangana de agua. Como quiera que fuese, funcionaba a manera
de sonaja, pero [a diferencia es notable en tanto que resulta una mezcla de ésta y de clave.
En todo caso, en el vudi, los koungans, los sacerdotes. "indican a los tambores las formulas
ritmicas mediante sus sonajas sagradas”. ( 482 ) ;Por qué no el tambor? Debe recordarse la
erradicacion que del uso de este instrumento hicieron los misioneros, particularmente en lo
concerniente a las ceremonias religiosas.

La practica religiosa era profundamente individual, pero de expresion colectiva. El color
encarnado no era sino un regreso a la significacion simbolica del rojo en el mundo antiguo:
la sangre, 1a vida.

Ademds, si se toma en cuenta esta frase del padre Nuflez -"a cuyo son despertaban de
aquel suefio y comenzaba el bayle™, se advierte la diferencia con las danzas descritas por el
padre Ribas. Lejos de ser iniciadas luego de un proceso de ensuefio, aquéllas eran el
resuitado de una explosion animica, con centenares de danzantes en circulo. En el caso de
Tecoripa, al despertar "comenzaba el bayle con los vevedores vy aquellas extraiias figurillas".
Y asi se Tlega a un aspecto que despierta particular curiosidad cientifica: "Salian visiones, y
figuras de unos ncgritos mui tamafitos, que... dice que vienen de azia el oriente, y los
bayladores baylaban con ellos".

Son multiples las preguntas que se desprenden de este bitimo parrafe porque hay una suma
de clementos extrafios al ceremonial indigena, aparte de los ya mencionados. Lo
fundamental: el baile con los negritos. Hoy, en el mundo cahita, la danza es concreta en
atuendo, instrumental, canto y movimiento, es algo méis que una representacion, es un
encuentro especifico con el espiritu, del venade, por ejemplo; el danzante baila con él, por él
y para €l, como el afficano, quien recibe a la deidad, es "montado", tiene en su cabeza el
oricha-Ioa, es ocupado por ella. Entre los africanos, "un creyente que nunca haya sido
poseido por el dios merece mucho mas el epiteto de anormal”. (483 )

Por oira parte, en el negro la orientacion es fundamental. Para ello, en Haiti, tiene el
hounfort, un arbol al centro del espacio ceremonial, cuyas ramas son residencia de los
espiritus; de alli, siempre, descienden. { 484 ) En el caso de Tecorpia, "vienen de azia el
oriente”, de un mismo lugar.

Algo mas, que no por aparentemente elemental debe dejar de subrayarse: ;Por qué
“negritos™? ;Qué hacian en esa region yaqui-nebome tomando la parte central de una
ceremonia claramente distinta a las alli conocidas hasta entonces? ;Qué significa eso de "mui
tamafiitos?" Parece, pues, que el padre describe una intervencion de pigmeos, los mismos
cuva coreografia de la Caza del Flefante no puede menos que ser comparada con la
utilizada en la Danza de! Venado

Hombres “mui tamaiitos" ocuparén luego sitio fundamental en la f.eyenda de Yomumuli y
los hombrecitos de Surem, que explica la conquista de los yaquis anunciada por un "arbol
parlante”. La leyenda habla de que los "Surem eran pequefios pero muy firertes. Todavia

482 Tbid. p. 49,
483 Ivid. p. 51.
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viven en las colinas y en el mar. Ellos ayudan a los hombres cuando pueden”. Estos
"hombrecitos” ayudan y se alejan. ( 485 ) Hombres "mui tamafiitos” no existen en el Yaqui.
Aparecieron y desaparecieron. Quedaron en la leyenda.
Danza de "los negritos" existe acrualmente en la region totonaca, en el otro extremo del
pais, en el Golfo de México. Se le atribuye, también, origen indigena, tanto como castellano
a la palabra huasanga que denomina ¢l momento en que danza la mamé -La Maranguilla-
con sus hijos -los negritos- v su esposo el Caporal . Pero, aparte del vestido de terciopelo
negro, la manera en que es tratada l2 mascara -negra también- habla de otras influencias. A
ta mascara, "se le hace adoracion (fiesta) cuando menos una vez por afio. La adoracion
consiste en ofrecer a la mascara una danza completa.( 486 ) Cuando se utiliza por primera
vez una mascara . se hace una "bendicidn de la mascara” o "promesa a la mascara”. (487)
Las mascaras son puestas en un altar frente a dos santos, como dos son los personajes
guia, La Maranguilla y el Caporal. Una adivina "le echa copal y echa humo a las mascaritas y
al altar, riega refino (aguardiente) en las cuatro esquinas del altar y prende dos velas™ ( (488)
La ceremonia muestra elementos cristianos. con los santos y los rezos; indigenas, como ef
copal y las cuatro esquinas. Pareciera, pues, fruto sincrético indigena-europeo. Pero algunos
datos permiten focalizar al africano, la mascara, en primer término, aunque, como huella, no
puede dejarse de lado el términe Auasanga, inexistente en espafiol.

Se encuentra en la Danza de los Negritos otro simbolismo que tampoco puede ignorarse.
Se refiere al contenido mismo de esta danza, que, en sintesis, es et siguiente: La Maranguilla,
el Caporal y sus hijos se dirigen al trapiche. En el camino se les aparece una vibora que no
los deja pasar. El Caporal ordena a sus hijos que la maten. Puesto que no le obedecen,
intenta hacerlo por su cuenta pero ¢s mordida. Sus hijos terminan por matar a la vibora. El
Caporal recupera la salud. { 489 )

Es coveniente analizar estos clementos: la vibora, la Maranguilla, el trapiche, la
desobediencia inicial v la salvacion final.

La serpiente tiene representaciones y significaciones antiquisimas. En este caso es una
representacion judeo-cristiana: es el mal. La desobediencia de los hijos Heva al sacrificio
inicial del padre, resuelto luego por una reaccion de aquellos. El tramsito parece operar de
Adan a Jesus, de la desobediencia a la salvacion. El trapiche puede ser el mundo, pero es
posible identificarlo con el paraiso; esto es, quizas dicho de una manera mas elemental: la
fuente de sustento.

La Maranguilla asume un papel pasivo. Su funcion resulta confusa [ Quién es? Se le
menciona como “la madre”, pero el sentido se define cuando advertimos una caracteristica
especial que se revela en la misma danza. La Maranguilla no es, precisamente, una mujer.
Quien baila es un hombre con atuendo femenino. Esta dualidad sexual no parecer fortuita.
Conduce de nuevo a Shango, un dios menor junto a Nya Murunga, el creador, pero un dios

+485. Glavarria. Maria Eugenia. op cil. p. 78.

486. Danza de fos Negritos Biblioweca de Historiadores Mexicanos. Vargas Rea Editor. México. 1952, 45
pp.p. 27,

487 Ibid. pp 4142,

488, Ihid p. 45.

489, thid, p. 10.
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sexualmente dual. En Cuba y en Brasil Shangd equivale a Santa Barbara. En ambos paises
"Shangé es Santa Barbara macho". { 490 )

Este rastro del Golfo lleva de nuevo al Pacifico norte, al arroyo de Ocoroni v a las tres
cruces del gjido La Playa. Viriseba es "el santo", es, pues, ¢/, pero también es ella, los
vestidos no lo diferencian de Vairubi, su madre. Nadie se engafia, ¢l es quien domina, es el
poderoso. Esta dualidad que se manifiesta en Viriseba no es original. Nada hay en la
referencia de Pérez de Ribas que lleve a una supuesta confusion. La sexualidad era definida:
Vairubi, la madre; Viriseba, ¢l hijo. La dualidad sexual debi6 tener un origen exdgeno que,
segin los indicios, puede ser africano.

La presencia de Shangd se abre paso, también, en la certidumbre de los mayos: "El trueno
es la voz de fa ira de Dios y el relampago es su poder”, ( 491 ) Una identificacion clara que
no registran las descripciones de los padres jesuitas al establecer el contacto con los pueblos
de la regién. Podria, pues, ser resultado de una aportacion posterior.

En la zona yaqui-pima, a fines del siglo XVIII eran menos dominantes los elementos
ctistianos en la danza, si bien existian. Se ha citado ya la bendicion del agua. falta de ser
recordado que "todo esto passaba delante de un San Antonito que ponian del largor de un
dedo”.

De manera destacada, los indigenas de la region cahita no levantaban altares ante los
cuales danzar. Habia principios de corporizacion divina, como lo refiere Pérez de Ribas en
alglin momento. El jesuita no deja de anotar en su obra clasica sobre la cristianizacton de
Sinaloa y Sonera, que aproximadamente a 100 kildmetros de Guasave, los habitantes de esta
comunidad tenian, en un monte, "un idolo que .. {se) les aparecia en forma humana, vy les
decia, como ¢l era su sefior... mandabales que adorasen una piedra que decia ser su figura, a
la cual ellos se ofrecian.. " {492)

Asimismo, la danza no estaba tan alejada de una intencion reverencial, como resulta
apreciable en la Danza de Los Prohijados, donde Virisiba y Vairubi ocupaban un espacio
fundamental. Se tendria, asi, otra coincidencia con el negro, quien hizo de los santos
cristianos imagenes de sus dioses tutelares, los protectores de personas o lugares. Esh es
San Pedro, en Cuba, pero San Antonio, en Bahia, y "abre el camino a las limpiezas". ( 493 )
Tanto "los negritos” como el "San Antonito" son "mui tamafitos”, pequefiitos. En el
continente americano, la representacion divina era monsumental, lo mismo en Canada, con
los totem labrados en el tronco de un irbol, que en Mesoameérica, con sus Tlaloc, Coactilcue
o Querzalcoat! hechas en piedra.

En Africa tenia proporciones humanas y un medio para representar a la deidad estaba en la
talla, "uno de los pilares del arte africano". { 454 ). Y, lo mas importante para los efectos de
este estudio, “las tallas de madera mas sobresalientes son las mascaras”. { 495 ). Dice
Balogun: "Las mascaradas forman parte, generaimente, de ceremonias rituales destinadas a

490. Ortiz Ferndndez, Fermande, Op Cit. p. 38.

491, Monjards- Ruiz, coordinador. Mitos Cosmogonicos del México Indigena. INAH, Méxice, 1987, 317
138pp. p. 252.

492, Péres de Ribas, Andrés, opcit, T. | p. 220.

493, Oniz Fernande-. Fermando. op cit. pp 3%-77

494, Balogun. Cla. op cit. p. 0.

495, bidem.
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invocar (los) dioses o a establecer la comunién de la colectividad con ellos”. (496)

La reverencia del negro a la deidad tenia espacios mas intimos. El més privado de todos, la
casa misma. Este tipo de veneracion a las deidades en altares no formaba parte de la
tradicién cultural cahita; tampoco era inducida por los espaiioles. El padre Nuiiez se
asombra; "Como estas gentes son tan inclinadas a altarcitos, por eso les queria engafar
(Ambrosio con el San Antonio)".

S6lo unas palabras mas al respecto. Cualquier grabado sobre la representacion escultérica
de los orichas en Cuba, como los que incluye la obra de Ortiz, revela figuras que tendran,
también, “el largor de dos dedos”, y que si bien en Cuba Shango es representado por Santa
Barbara, su hermano, Oglin, dios de la guerra, emanado también de Yemaya, la diosa de las
aguas, ¢sta representado por San Antonio. { 497 ) jPor qué, en todo caso, la confusién? El
propio Ortiz explica: "Cada pueblo africano importd su pantedn y sus ritos. Hubo un tiempo,
hasta el cese de la trata (de esclavos), en que los cultos debieron conservarse relativamente
en sy originalidad africana; pero a partir de esta época, cuando las relaciones con Africa se
rompieron, todos los cultos se falsearon mas o menos™_ { 498 )

3an Antonio es una materializacion espiritual en la cual el negro aparece como portador
cultural. Esta hipétesis se refuerza con la siguiente imagen: "Aparecen flores también
baylando™, dice el padre Nifiez. Es, pues, la de los negritos, una visién mas, pero el hecho
de que negros y flores bailen nos remiten a los negros y mulatos de San Felipe y Santiago de
Sinaloa y San Miguel de Culiacin en et primer tercio det XVII. "El que podia alcanzar dice
él (es decir, Ambrosio) alguna flor quedaba con la habilidad de practicar aquellas cosas que
desease". Otra vez, juntos, negros y flores con un propésita: el poder.

En Tecoripa, la gran fortaleza indigena parece haber sido tomada desde sus cimientos, el
mis solido que pueda haber: el mundo trascendente. En ese remolino imtegrado aparece
también el espaiiol, ya que, asienta el padre Nifiez, al baile asisti "hasta... uno de razén:
este no confiesa que baylo, si solo que asistio una noche a ver estas cosa, v que no vio
nada". Este hombre "de razén" se interiorizaba de fas artes fusionadas indigena y africana, de
la cultura que se formaba y de la cual, por otra parte, de alguna manera llegaria a convertirse
en portador.

Ahora bien, era tal la certidumbre del padre Nufiez en los resuitados efectivos del brebaje,
que concluye mentira del hombre "de razon” por el dato que le proporciona Ambrosio: bebid
del agua del peyote. Tenia, por consecuencia, que ver algo. "Se evidencia que niega, pues
preguntandole si havia bevido del agua dixo que no, y el maestro Ambrosio dice que si" Lo
importante, en todo aso, es que "asistio a ver estas cosas”. Este hombre estaba lejos, pues,
de ser un espectador; era, ya, un participante, y, en calidad de tal, se fusionaba, como los
otros, en un acto de creacion.

Del pasado al presente puede viajarse por el puente de dos datos. En el centro ceremonial
de La Playa, en las riberas del arroyo de Ocoroni, sus habitantes todavia dicen que la Danza
del Venado les llegd de! norte, "de Sonora, por Huatabampo”. Por otra parte, si bien ya no
lo hacen, hasta fechas recientes, también en Ocoroni, los cahitas de la region se
concentraban para celebrar la fiesta de San Antonio.

Segun se ha visto, hay elementos suficientes para no seguir aceptando la llamada

496, Ihidem.
497, Orniiz Ferndndez. Fernando. op cit. pp 39-77.
498, Wid. p. 48
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danza indigena de Sinaloa como exclusivo fruto sincrético hispano cahita.

2.2.6. Los portadores

Lo nuevo que se exhibio en Tecoripa debia, pues, responder a una sociedad nueva también,
lo mis cercano a la que hoy conocemos. Para imaginarla es menester regresar mas de cien
afios atras, al auto de fe del Santo Oficio en la parte entonces medular del hoy estado de
Sinaloa: San Felipe y Santiago y San Miguel de Culiacan. Entre abril y agosto de 1627, en
total, 10l habitantes de estas dos villas declararon ante el Santo Oficio. En el sofocante
verano sinaloense, el tribunal funcioné en ambas comunidades. Al final, la poblacion
mayoritariamente involucrada estaba en San Felipe y Santiago: un |2 por ciento mas. Y, si se
considera esta poblacién por sexo, se tendria casi un equilibrio en la femenina, con uma ligera
ventaja de {a originaria de San Felipe y Santiago, pero no sucede lo mismo en el caso de los
hombres: los varones de esta (ltima villa practicamente duplican al nimero de involucrados
de San Miguel de Culiacan. {Cuadreo 1).

C. | Poblacion Alfabetizada

Poblacion Interrogada Poblacion Alfabetizada
Entidad H % M % Total % H % M % Total %
San Felipe y S. 23 66 34 52 57 56 14 58 1 20 15 55
SanMigueldeC. 12 34 32 48 4 4 10 42 4 80 14 45
Total 35 66 101 24 5 29
% 35 65 73 27

{Este cuadro y los siguientes fueron elaborados por el autor con datos de las actas del SO)

Si bien hay una clara diferenciacion de sexo, no es asi en lo que concierne a la distribucion
geografica. El 65 per ciento de la poblacién que testifica esta formado de mujeres y el 35
por ciento de hombres, pero del total de invohuicrados, 56 por ciento pertenece a San Felipe
y Santiago, el resto, a Culiacan.

De Ia poblacion declarada, casi una tercera parte sabia leer y escribir. De esta tercera
parte, un 27 por ciento estaba formado por mujeres; una en San Felipe y Santiago; cuatro,
en Culiacan. La soledad de su posicién despierta el interés por saber quién era esa mujer que
en San Felipe y Santiago poseia el mas elevado grado de preparacion entre sus vecinas. Se
trataba de Maria de las Nieves, clasficada como espafiola, de 35 afios, casada. El uso del
sapo como arma mortifera, que preconiza, remite a la herencia de fa brujeria espajiola.
Nieves, incluso, es apellido originario del puerto de La Coruiia o de la Villa de Pontevedra,
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ambos en Galicia. ( 499 ) Mas mujeres de Culiacan sabian leer y escribir, pero la totalidad de
la poblacion de origen africano alfabetizada -cinco- correspondia a San Felipe y Santiago, la
sede del colegio jesuita.

Pudieron firmar de su pufio y letra casi la totalidad de los hombres involucrados en la Villa
de Culiacan y que prestaron declaracion -10 de i2- y mas de la mitad de los involucrados en
San Felipe y Santiago -4 de 23. .

En aquellos afios se estaba en los albores del XVIT ;Fs poca cosa que una tercera parte de
la poblacion examinada, que podria considerarse urbana, en zona de frontera, estuviera
alfabetizada? A la luz de estos elementos, dicho sea de paso, habria que considerar la
declaracion de Alonso de la Mota y Escobar, segin la cual los habitantes de Cufiacan no
escribian..

La casta predominante entre las mujeres declarantes correspondia a la espafiola -33 por
ciento- y la numéricamente inferior, a la negra, apenas un 4.0 por ciento. Pero si se
compacia por grupos raciales afines se tendria que espafiolas y castizas formaban el 57 por
ciento; las mestizas, el 26 por ciento, y negras y mulatas el |7 por ciento. Las indias no
figuraban. Esto no debe resultar extraio, tampoco lo hacen como acusadas. Recuérdese que
los indigenas no podian ser Hlevados a jucios "tocantes a la fe", luego del episodio de don
Carlos en Texcoco. Aunque, adicionalmente, es posible intentar otra explicacion, tal vez
sencilla. El Santo Oficio encontrd en Sinaloa préacticas relativas a un orden sobrenatural
contrario a la enseflanza cristiana. En el dominio de las fuerzas sobrenaturales, la mujer tuvo
en Europa el papel fundamental, en la América prehispanica, esa tarea correspondié al
hombre. Entre las mujeres, la india no se atrevi a invadir semejante terreno en la Sinaloa
colonial, pero si fo hizo la mestiza, de cualquier manifestacion cromatica.

C. 2 Castas Declaradas. Mujeres.

Entidad Espafiola India Negra Mestiza Castiza Mulata Total
San Felipe y S. 3 - - 14 13 2 32
San Miguel de C. 15 - 2 - - 5 22
Total 18 - 2 14 13 7 54
Yo 33 4 27 24 13

Puede asumirse que, como en este caso, la mayor parte de ias mujeres eran denunciantes y
por eilo no estaban involucradas en los actos que denunciaban. Pero, llamadas o no por el
inquisidor, como es frecuente en los autos de fe del Santo Oficio, una cosa sigue a la otra y
de acusadoras pasaban a ser acusadas. De todas suertes importa subrayar este hecho, puesto

499 Tibon, Gutierre. NDiccionario Ftimaoldgica Comparado de los Apellidos Espaioles Hispanoamericanos
¥ Filipinos. Diana. México, 1988. 433 pp. p. 405.



que se buscan las formas de integracion cultural: el conocimiento ya estaba lo mismo en unas
que en otras.

Las negras y mulatas ocuparon un sitic destacabale entre las castas declaradas, pero nada
comparable a los mulatos, quienes, contrariamente a sus compafieras de ascendencia racial,
formaron la mayoria de los hombres involucrados en las averiguaciones inquisitoriales de
1627 en Sinaloa: un 46 por ciento, les siguid el grupo formado por espafioles y castizos, con
un 36 por ciento, vy el de mestizos quedo al final, con I8, La mayoer parte de estos mulatos
vivia en San Felipe y Santiago de Sinaloa: once de ellos; dos, en San Miguel de Culiacan. Un
fenomeno inverso al de las mujeres de origen africano, la mayor parte de las cuales residia en
la segunda de las villas mencionadas. Seria inexacto decir que Culiacan era urbana y Sinaloa
rural, Ambas villas, entonces, acupaban un rango semejante de desarrollo, con todo y que la
mas reciente fuera San Felipe y Santiago. En ella, recuérdese, funcionaba el colegio jesuita y
bajo la orden religiosa estaba la administracion de haciendas v estancias. También, en las
faldas de la Sierra Madre Occidental, San Felipe y Santiago mantenia un contacto estrecho
con minerales y villas serranas como E! Fuerte y Mocorito.

Tal vez la diferencia deba ser buscada en las ocupaciones de los africanos. Buena parte del
trabajo de las haciendas y estancias, como se ha visto, se sustentaba en la mano de obra
esclavizada y en la indigena; las tareas de servidumbre, en cambio, correspondian a mujeres,
ocupadas en las casas de los comerciantes de Culiacan.

C.3 Castas Declaradas. Hombres.

Entidad Espafiol Indic Negro Mestizo Castizo Mulato Total
San Felipe y S. 2 - - 5 3 11 21
San Miguel de C. 5 - - - - 2 7
Total 7 5 3 13 28
Y 25 18 10 47

Los actos encontrados por el Santo Oficio entre los habitantes del centro de lo que hoy se
Hlama Sinaloa, a principios del siglo XVII, podrian hacer suponer un estado de aguda
descomposicion social, pero la relativa alta escolaridad existente induce a una reflexion
diferente; dato al cual debe ser sumado otro de tanta importancia como aqueél: la mayor
parte de los involucrados estaba casada, independientemente de su estrato social. Lo estaba
¢l 67 por ciento de las mujeres y el 60 por ciento de los hombres. (Cuadros 4 y 5) No eran,
mayoritariamente, solteros ansiosos o viudas nostalgicas arrojados tanto unos como otras a
buscar en lo oculto aquello que se les extraviaba en la realidad.



C. 4 Estado Civil. Mujeres.
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Entidad Casadas Solieras Viudas Total
San Felipe y S. 23 2 8 33
San Miguel de C. 1% 5 6 30
Total 42 7 14 63

% 67 11 22

C. 5 Estado Civil, Hombres.
Entidad Casado Soltero Viudo Total
San Felipe y S. 8 6 - 14
San Migue! de C. 7 4 - 1
Total 15 10 25
60 40
C. 6 Acusados. Mujeres.

Entidad Negra Mulata Mestiza Total
San Felipe y S. 2 - 2
San Miguel de C. 3 6 11
Total 5 6 13

%
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C. 7 Acusados. Hombres.

Entidad Negro Indic Mulato Mestizo Portugués Chino Total %
San Felipe y S. - - 4 2 - 1 7

San Miguel de C. - 5 3 - - - 9

Total - 5 7 2 1 l 16

% 32 44 12 6 6

Si bien entre las mujeres la mayor parte de las acusadoras eran de origen europeo, las
acusadas eran de origen afficano: el 85 por ciento, mayoritariamente en Culiacan. EI I5 por
ciento restante correspondia a mestizas. (Cuadro 6). Entre los hombres, asimismo,
exceptuando a un portugués y a un "chino", los acusados eran mayoritariamente mulatos; no
hay negros, pero hacen su aparicion los indios, seguidos de los mestizos. (Cuadro 7).

Tales fueron, pues, los hombres y las mujeres que formaron fa simiente poblacional de la
sociedad actualmente identificada como sinaloense.

Colofon

En Sinaloa, las caracteristicas fenotipicas del negro se han diluido Como los chinos de
Peonia, los negros llevados a Sinaloa durante la Colonia son ahora sinaloenses. En este
crisol se fundieron también espaiioles e indios, hasta la alborada de la Independencia. Pero
en tanto que a éstcs se identifica como portadores y hasta se reclama con orgulio su
herencia, el negro ha sido olvidado. Tal vez encuéntrase en ¢llo la resultante de su propia y
natural negativa a ser lo que era, "la raza mas vil", el esclavo; el fruto de su tragica obsesion
por extinguirse.

Desde el fondo det crisol, sin embargo, aparece en la forma de ser de un pueblo. Tal vez,
contrariamente a lo que afirma don Heéctor R. Olea, no fueron los creadores de La Tambora,
pero este conjunto musical que hoy identifica plenamente a Sinaloa es sin duda heredero de
aquellos que organizaron los pardos en la Colonia. Puede aceptarse esto considerando [a
algarabia que conlleva y pensando en el instrumento clave, en cuyo uso coincidieron negros
¢ indigenas: el tambor. Si bien el disefio de la mayor parte de los componentres musicales no
les pertenece. la creacion musical que anima al grupo es de ellos, desde las manifestaciones
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C. 7 Acusados. Hombres.

Entidad Negro Indic Mulato Mestizo Porugués Chine Total %
San Felipe v S. - - 4 2 - 1 7

San Miguel de C. - 5 3 - - - 9

Total - 5 7 2 1 16

%a 32 44 12 6 6

Si bien entre las mujeres la mayor parte de las acusadoras eran de origen europeo, las
acusadas eran de origen africano: el 85 por ciento, mayoritariamente en Culiacan. El 15 por
ciento restante correspondia a mestizas. (Cuadro 6). Entre los hombres, asimismo,
exceptuando a un portugués y a un "chino”, los acusados eran mayoritariamente mulatos; no
hay negros, pero hacen su aparicion los indios, seguidos de los mestizos. (Cuadro 7).

Tales fueron, pues, los hombres y las mujeres que formaron la simiente poblacional de la
sociedad actualmente identificada como sinaloense,

Colofén

En Sinalca, las caracteristicas fenotipicas del negro se han dilvido Como los chinos de
Peonia, los negros llevados a Simaloa durante la Colonia son ahora sinaloenses. En este
crisol se fundieren también espafioles e indios, hasta la alborada de la Independencia. Pero
en tanto que a éstcs se identifica como portadores y hasta se reclama con orgullo su
herencia, ef negro ha sido olvidado. Tal vez encuéntrase en ello [a resultante de su propia y
natural negativa a ser lo que era, "la raza mas vil", el esclavo; el fruto de su tragica obsesion
por extinguirse.

Desde el fondo del crisol, sin embargo, aparece en la forma de ser de un pueblo. Tal vez,
contrariamente a lo que afirma don Hector R. Olea, no fueron los creadores de La Tambora,
pero este conjunto musical que hoy identifica plenamente a Sinaloa es sin duda heredero de
aquellos que organizaron los pardos en la Colonia. Puede aceptarse esto considerando la
algarabia que conlleva y pensando en el instrumento clave, en cuyo uso coincidieron negros
¢ indigenas: el tambor. Si bien el disefio de la mayor parte de los componentres musicales no
les pertenece, la creacion musical que anima al grupo es de ellos, desde las manifestaciones
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lejanas de Los Panaderos, hasta las inspiraciones mas recientes, decimonénicas, identificadas
como “sones de la tierra”.

;Qué decir de la influencia que tuvieron en lo que en el presente es sencillamente conocido
como cultura indigena? Se ha visto ya la posibilidad de que hayan alcanzado, al respecto,
una influencia mayor de la que cominmente es aceptada. Cierto, no puede haber una
afirmacion tajante, pero los datos llevan a una interrogante que amerita mayor trabajo de
investigacion. .

Por otra parte, jirones del México antigue se manifiestan apenas en nuestros dias. Pero
esto vale también para las creencias espaiiolas: ;Quién habla de sapos, voyomillos, tierra de
sepultura, gatos, cuervos y palomas, salvo caricaturescamente o como reflejo de
manifestaciones inconscientes, que en este trabajo no tienen espacio para ser examinadas a
profiundidad? De la Sinaloa modema, desarrollada sobre tode a lo largo de la costa del
Pacifico, las creencias africanas propiamente han desaparecido, lo mismo que han
desaparecido de Europa creencias como las del “camino del lobo™ entre los trigales
alemanes. Pero, jhan desaparecido, realmeme? Ningin edificio colonial queda er Culiacdn,
una de las ciudades espafiolas mas antiguas del continente americano. ;Esto significa que alli
no construyeron nada fos espaftoles? La presencia hispana esta, claro, en el idioma, pero,
aparte de ello, ro ha de ser, seguramente, la indole racial unica evidencia de su llegada y
arraigo. Por el estudio racial es factible encontrar la cultura, y al revés. 35i las creencias
pueden cambiar, desaparecer y ser sustituidas, si realmente asi ha sido o si persisten de otras
formas, queda, también, para ser indagado en otro lugar, pero lo cierto es que los cambios se
produjeron sin exclusion de etnia. Los africanos y sus descendientes cambiaron, asimismo,
como parte de la sociedad que ya formaban junto con los otros seres humanos que se
reunieron en ese sitio de México lamado hoy Sinaloa.
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3.JUDIOS EN LA SINALOA COLONIAL
3.1. El pasado hispano

En la medida en que nos aproximamos a la presencia judia en la Nueva Espafia, se mezclan
incognitas y asombros. Uno, sobre todo, llama la atenciéon y, por él, Unicamente, se
justificaria, para el autor, el origen de !a presente investigacion: ;Por qué vinteron los judios
a la Nueva Espafia? Puede responderse con prontitud: para alejarse de la peninsula ibérica y
emprender una nueva vida en tierras nuevas. También, como lo explica Eva Uchmany en su
estudio acerca de la familia Diaz Nieto, puede decirse de algunos de ellos que venian "con la
esperanza de amasar cierta fortuna y regresar®. (500) Queda el sentide basico de la duda:
JPor qué insistir en Espafia? Esta claro que la mayor parte de los judios que se trasladd al
nuevo mundo lo hizo con un proyecto de residencia permanente. Asi lo indican los
proyectos colectivos de colonizacion, las propiedades adquiridas, los negocios atendidos, las
familtas creadas y sostenidas hasta formar varias generaciones. Apunta también en ese
sentido la negativa at abandono del pais aun cuando existieran riesgos graves de aprehension
{501)

Una vida con mayores posibilidades de tranquilidad se abria en otras partes de Europa y
de Africa. Receptiva, Holanda fue sitio idoneo de refugio para los judios en la expulsion de
1492, sobre todo avanzado el proceso de independencia de los paises bajos y considerando
que la burguesia holandesa no permitid el establecimiento de 1a Inquisicion; el imperio turco,
lo mismo, siguiendo la curva del Mediterrdneo oriental: por Marruecos, los Balcanes y ¢l
Asia Menor. En Nueva Espafia 1a vida de los judios pendia de una simple delacion, tan
frecuente ya cuando el Santo Oficio operaba con todo su dinamismo. Frente al absoluto de
la muerte, ia ganancia material como explicacion exclusiva parece insuficiente. La presencia
de los judios en México desde la primera oleada hispana exige un mayer esfuerzo de analisis.
Quizis se avanzara mas si s¢ asume el problema en otros términos: esta presencia era,
finalmente, parte de un proceso que atin no terminaba en la propia peninsula: la asimilacion
de los judios a Espafia por integracion, no per absorcion violenta. Con el Edicto de

500. Uchmany. Fva Alexandra. La Fida entre of Judaismo v ef Cristtanisme en la Nueva Espofa 1580

1606. Fondo de Cultra Econdmica, México, 1992, 477 pp. p. 18.
501 Licbman. Sevmour B.. Los Judios e México v América Central. Siglo XX1 Editores. Mexico, 1971,

481 pp, p. 54.
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expulsidn, los reyes catélicos rompieron la convivencia de tres religiones. El Edicto se
apoyaba en el quebrantamiento del contradominio musulman, con la toma de Granada. Se
habia llegado, asi, por el dominio cristiano, a un punto sin retorno que, segitn la evidencia
historica, para los judios parecié convertirse en un momento mas de la lucha que por
milenaria  les permitia el derecho de hacer suyo el escenario en el cual la habian
desarrollade. Seguian, asi, la inercia de quince siglos. Espafia les pertenecia tanto como & los
godos o a los musulmanes: tanto como a los iberos y a los celtas, a los romanos y a los
cartagineses, a los griegos v a los bereberes.

Ha sido muy difundido el dato que desde el siglo pasado ofrecié al mundo Amador de los
Rios acerca de la tumba de la nifia de Abdera y el registro localizable en otras lapidas. Esto,
por supuesto, conduce a los primeros afios de nuestra era para afirmar la presencia de los
judios en Esparia. Es, asi, una presencia claramente establecida cuando el judio empezaba a
llevar sobre sus espaldas la carga del deicidio. Pero hay otras informaciones que permitirian
acercarse mas a la participacion hebrea en la misma formacion social espafiola en tiempos
mas remotos que los del imperio romano o el asalto de Tarik.

No me extenderé mucho en el registro biblico, por méis que sea de un gran interés; me
limitaré a tocar algunos aspectos centrales.

Si bien existe en el Taimud la referencia a Seferad, investigadores judios contemporineos
admiten lo dificil que resulta probar "con fientes histéricas” (502) la presencia de los judios
en Espafia durante la colonizacion fenicta, "“bastante demostrable™ en la época helenistica.
{303 ) La Enciclopedia Judaica Castellana sostiene también que "resulta imposible...
determinar siquiera con aproximacion la fecha de la llegada a la peninsula de los primeros
hebreos™ ( 504 ) y para eila resulta "mucho mas probable.. la hipotesis que sitda la inicial
colonizacion judia en Espaiia en el umbral de la era comun”. { 505 ).

Los espaiioles, sin embargo, han profundizado mas en el tema. No hay certidumbre en que
la Turshis que se menciona en el Libro de los Reyes, puerto de las naves comerciales de
Salomon, sea la Tartesos espaiiola, pero la situacion cambia varios siglos previos a la
aparicion del cristianismo con la colonizacién fenicia, que en el siglo IX y VIIT a d. C. hace
de Tarshis "ahora claramente el sur de Espafia" .tierra vasalla, ( 506 )} fenémeno que
posteriormente se repite’

F1 muevo poderio fenicio en el siglo VII hizo caer nuevamente en
vasallaje a los tartesios. como podemos deducir de varios testimonios biblicos que
documentan las non cgaciones a Tarsis (Isaias, Jonds, Fzequiel, Jeremias) y que precisan
que de alli se importaba plata, hierro, estafio y plomo, asi como la inscripcién asiria del
tiempo de Asoradon (681-669) atestigua el vasallaje, puesto que el rey asirio, seffor de las
ciudades fenicias, se atribuye también el pais de "Tarsis". { 507 )

502, Shaul. Moshe-Liba José. Moshe-Majensen, Luis. Judeo Espaitol. Separala del Hispanorama No. 38,
nevicmbre de 1984, Instituto Central de Relaciores Culturales Israel-Iberoarmérica. Espafia v Portugal.
Jerusaiem, p. 9.

503, Ihidem.

504, Fnciclopedia Judaiea Castellana, Vol 4. p. 138,

303. Teidem.

506, Bosch, P-Gimpera. £1 Poblamiento Antigue v la Formacion de fos Pueblos e Fspata, UNAM,
México, 1944, p. 171,

307, bid. pp. 17374
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La presencia fenicia practicamente revela la judia. Mis todavia si se piensa en que los
fenicios eran consanguineos de los hebreos, lo mismo que de los cartagineses y posiblemente
de los mismos iberos, que tal vez “procedian de Mesopotamia y del norte de Africa”. ( 508 )
Sanchez Drago especula que en Espafia “eran curetes, pero fuera de ella los llamaran iberos,
0 sea los del lado de alld en remota jerga semita. Existe ain ¢l verbo hebreo habar, que
significa extrafiarse, pasar a otra parte. "( 509)

No deja de ser enriquecedor, al respecto, otro testimonic: el de los santuarios de Lixus y
de Cadiz dedicados a Melquart, es decir, a Herakles, es decir, a Hércules. Fueron los
fenicios guienes “esparcieron el culto de Melquart por todo el Mediterraneo”, ( 510 ) v, por
lo menos en los dos santuarios mencionados, la presencia judia es evidenciada per
numerosos elementos. Entre otros: carecian de una imagen para representar al dios,
manienian la prohibicion de sacrificar cerdos y negaban el ingreso a las mujeres.

Lo indudable, en efecto, es que en los inicios del cristianismo los judios se encontraban en
Espafia, tal vez incipientemente, partiendo de que fueron precisamente las comunidades
hebreas ef micleo organizador de la nueva religion y que su existencia fortaleciz fa presencia
de €sta, como sucedio en el Asia Menor -o la debilitaba, como se presume que sucedio en
Espaiia. { 511 } Esta la iumba de Abdera, si, pero también "como el mas antiguo testimonio
arqueologico aprovechable" { 512 ) un anfora del siglo | marcada con caracteres hebraicos.
Para entonces, en la plenitud de su poderio, Roma fundia en las ciudades espafiolas a los
habitantes de los diversos ambitos de su imperio. Sirios, africanos y judios se mezclaron
también con la poblacion locat.

La referencia a la antigiiedad hebraica en Espafia tiene un objetivo de explicacién cultural.
Eran parte de la sociedad espafiola desde que ésta apenas reunia los elementos que
contnbuirian a su formacion. Su presenciz en la peninsula no es fruto de [a diaspora, pero no
¢s de extrafiar que el primer documento de la iglesia espafiola en relacion con los judios sea
una lista de prohibiciones, puesio que data de la era cristiana. En las Actas del Concilio de
Elvira, apenas despuntando el siglo IV de nuestra era -en el 306 d. C.- se prohibia a los
jovenes cristianos que contrajesen matrimonio con judias, que los cristianos casados
adulteraran con mujeres judias y que los judios bendijesen "los frutos de los campos
propiedad de cristianos”. ( 513 ) La prohibician, efectivamente, limita, pero también revela.
Seria altamente ocioso repetir aqui el niimero de veces que la intencion del Concilio de
Elvira se repetiria a lo largo de mas de mil afios, dejando, en cada una de sus prohibicioses,
una clara sefial de lo que estaba sucediendo inevitablemente al paso del tiempo: la mezcla de
los judios con los espaficies, marginalmente a las contradicciones religiosas.

Cuando Espafa llega a ser, cree que lo es por un solo pueblo, no tres linajes, como
escribiera Américo Castro. Es este el trasfondo que permite un acercamiento a la respuesta
para la pregunta ;por qué vinieron a la Nueva Espaiia?

508, Enciclopedia Juddica Castellana, Vol. 4. p. 138,

509. Sdnchez Drago. op cit, p. 78.

510. Blazquer, José Maria, /magen y Mito. Estudios sobre Religiones Mediterraneas ¢ fbéricas. Ediciones
Cristiandad, Madrid, 1977, 529 pp, p. 2.

3. Garcia lglesias. Luis. "El Cristianismo”. Historia de Espaiia Antigua. Catedra. Madrid, (988, p. 663.
512. bider.

513, oid. p. 671,
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Con el espafiol, si, Hlega el negro en migracién forzada y su presencia esta, incluso,
contabilizada, como cualesquiera de los otros recursos utilizados en la produccion. Pero el
judio, que también llega desde el principio, lo hace en migracion oculta. Finalmente, el
espafiol llega con un drama de integracion. El judio no debe serlo. El negro no quiere serlo.
El espafiol, inciuso, apenas es tal. Mas que el representante de un gentilicio, vale la pena
recordar que es el representante de una religion. Es cristiano, antes que espafiol. Cuando se
busca algun término mediante ¢l cual designar globalmente a los habitantes de la peninsula
antes del siglo XIII los rombres varian. Se les llamaba Aispani, hispaniolus, hispaniensis,
pero los combatientes contra los musulmanes los rechazaban, puesto que la voz romana de
hispania se identificaba con la tierra dominada por el islam. Al decir de Américo Castro,
“antes de que ingresara en la lengua hablada de Castilla la palabra espafiof, ni habia habido
ocasion, ni se habia sentido la necesidad de considerar como una entidad secularizada a los
cristianos del norte de la Peninsula” ( 514) El gentilicio aparece en la Crénica General
dirigida por Alfonso X a fines del XIII. pero poco antes habia sido acuiiado por los
provenzales que recorrian en peregrinacion el camino a Santiago de Compostela,
Adicionalmente, el espafiol es otra cosa. Se llama, todavia, castellano o extremefio, vizcaino
o0 leonés. Es una mezcla de identidades en que debe buscarse 13 otra que apenas se oculta,
porque, si bien es cierto que religiosamente tiene caracteristicas onicas, también lo es que el
judio trae consigo la herencia cultural construida en mas de mil afios conjuntamente con las
otras etnias de la peninsulz. Tanto asi que el judio pasa inadvertido para cuaiquiera, siempre
y cuando no muestre -inercia, también, de los siglos- las evidencias culturales.para los otros
claras de gque no es quien dice ser.

Es en este contexto que se tratara de encontrar las huellas del converso v del criptojudio
en tierras de Sinaloa, hasta la fecha inexistentes documentalamente. Se intentaran localizar
los rasgos distintos de lo que genéricamente puede Hamarse "lo espaficl”, lo que va dejando
como suyo, en singular, en la region que es estudiada y en el pueblo que finalmente termina
haciéndose y habitandola.

El Edicto de 1492, por el cual los judios debian abandonar Espafia y sus dominios, llevo al
extremo un proceso de integracion social que sumaba tal vez dos mil affos de existencia. En
tan largo periodo la convivencia encontrd siempre algan mecanismo de ajuste frente a ta
represion oficial, la agresion espontanea y organizada, la marginacion, el despojo e, incluso,
la misma expulsion. Los judios fueron y vinieron por la peninsuia, de reino en reino, de
tiempo en tiempo, segim los cambios politicos. En las crisis, algunas familias se dispersaban
por Europa occidental y, basicamente, el Mediterraneo, pero, en lo esencial, los judios
continuaban en la peninsula ibérica.

Sisebuto los expuisd del imperio visigodo "y se pasaron a aquella parte de la Galia que
estaba en poder de los francos”, alrededor del afio 612, Suleyman los arrojo de Cordoba y se
refugiaron en Granada y en Toledo. Abd-el Mumen los obligo a salir de Andalucia - aunque
tuego su suceser les perimitiera el retorno- y se dispersaron por "mas hospitalarias regiones".
A fines del siglo XTIII Alfonso HI de Aragon los obligd a "buscar mas seguro asilo en los
inmediatos lugares de su sefiorio, del que habian huido antes con pavoroso empefio”. En

514. Castro. Américo. Espaftol, Palabra Extranjera: Razones v Motives. Cuadernos Taurus, Madrid. 1970,
N3pp. p. 71
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1360 la pobreza los expulso de Navarra. (515)
Como entender semejante apego, que se reproduciria luego del Edicto de 14927 Parte de un
prolongado conflicto de integracién en la peninsula, el pueblo judio era uno mas en el
proceso, claro estd, con sus especiales caracteristicas, sobre todo la carencia de un sitio
especifico desde el cual estuviera en condiciones de fortalecer sus compromisos y alianzas
con alguno u otro de los sefiores que se disputaban el predominio del pais. El Edicto de
1492, pues, no era el primero que los reprimia ni, tampoce, presumiblemente, seria el Gltimo,
En todo caso, a partir de la experiencia de mas de mil afios de convivencia con "las espaiias",
podria, como los anteriores actos represivos, ser transitorio, tanto como la propia resistencia
de los judios y las condiciones de estabilidad de los enemigos lo permitieran. La inercia los
llevo primero a Portugal; en seguida, al continente americano. Holanda y el Mediterraneo se
convertirian, como en otras ocasiones, en centros de refugio, del cual era pasible el retorno.
Célculo errado, que en principio parecio exacto, cen los paliativos de Turquia y la recepcton
de Portugal. Historicamente equivocado, permite, sin embargo, explicacion a lo
aparentemente inexplicable: su insistencia en mantenerse dentro de los limites del imperio
espaitol.

La religion, incluso, lo mas solido que puede estar asociado al judio, suftia influencias de
las manifestaciones cristianas externas. Castro describe el fenomeno con el siguiente
gjemplo:

La peste asolaba a Sevilla en 1449 y los cristianos
organizaron rogativas solemnes; las imdgenes salieron en procesion con acompaiiamiento
de penitentes. Los judios orgamizaron por su parte otra procesion que recorric la ciudad, a
través de calles cubiertas de juncia y llenas de colgaduras; la procesion con la Tora
imitaba en su aparato a la de Corpus Christi. Fue grande el escandalo, porque resultaba
que las rogativas judias habian sido amtorizadas por el arzobispo de Sevilla, en sede
vacante a la sazon. El canonigo Antonic Ferrari protesi violentamente, pero la Curia
eclesiastica lo encarcelo y le nego la apelacion al papa_ { 516)

Los judios eran, sencillamente, espaiioles, pero si bien el gentilicio todavia no definia
claramente un tipo de ser humano, la posicion social si estaba definida por la religion. Es
como si en la Grecia antigua hubieran quedado al margen del caracter ciudadane que unifico
a los atenienses y se hubieran conservado como clan. Dice Américo Castro; "Fueron
arrojados de la que miraban como su patria®, no por una nobleza que necesitaba de sus
servicios sino por un pueblo al cual nunca pudieron integrarse definitivamente, pero también
por "las masas de conversos que tanto contribuyeran a las crueldades de la Inquisicion".
(517)

La Nueva Espafia se convirtid, de inmediato, en un nuevo escenario en donde los judios

515. Amador de los Rios. José. Hisioria Social, Politica v Religiosa de Ins Judios de Fspafia y de Portugal.
Aguilar. Madrid. s/f. 1109 pp, pp 53, 56, 116, 171, 282y 421.

516. Castro, Américo, Fspafia en su Historia. Cristianos, Moros v Judios. Critica-Grijaibo, Barcelona, 1983,
675 pp. p. 505.

517 Tid. pp 505-306.
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exploraron estancia y desarrollo. Liebman afirma que "inundaron las costas de la Nueva
Espaiia después de la conquista de 1521". ( 518 ) En realidad Tlegaron con el propio Cortés.
Uno de sus soldados, Hemando Alonso, fue llevado a la hoguera el 17 de octubre de 1528,
cuando apenas adquiria fisonomia la ciudad espafiola sobre los cimientos de Tenochtitlan, en
cuya conquista participd. A la fecha de su ejecucién era un préspero hombre de negocios,
hacendado de Actopan. Con Gonzalo de Sandoval habia hecho la campaiia de Panuco. (519)

No era el suyo, por supuesto, un hecho aislado. Esta también el de Francisco de Morales,
pero éstos fueron los casos explicitados y supuestamente resueltos a la manera conocida en
la historia de Espafia. Es la incertidumbre de los mismos espafioles el mejor indicador de la
presencia continua de criptojudies o de cristianos nuevos. Decia Bemnal Diaz,
ilustrativamente, cuando Cortés en las Hibueras dejaba el campo libre a Nuito de Guzman y
al enfrentamiento entre partidarios y enemigos suyos:

Se pregunto que todos los que venian de linaje de judios o de
moros que hubiesen quemado o ensambenitado por la Santa Inquisicion, en el cuario
grado, a sus padres o abuelos, gue dentro de seis meses saliesen de la Nueva Fspana, so
pena de perdimiento de la mitad de sus hienes. ( 520 ).

De manera implicita esta prohibicion estaba contenida en el Edicto de Fernando el
Catdlico, el cual establecia claramente la expulsién de los judios de todos los dominios
espafioles. De manera explicita, y como, ademas, una ratificacion de que la decision era
definitiva e irreversible, esta el documento de Carles V por el cual prohibio a los conversos
viajar a America. ( 521)

Ambos documentos presentan unz decision inconfundible. De alti que en el caso de la cita
de Bernal llame la atencidn una condena tan leve: pérdida "de la mitad de sus bienes” El
asombro disminuye cuando se toma en cuenta la fecha: fines de los veinte. Todavia no hay,
propiamente, Inquisicién en México. Sus comisarios son benévolos; el pnimero, sobre todo,
fray Martin de Valencia. Habria de transcurrir una década para que se produjera la gjecucion
de! cacique de Texcoco, don Carlos, con su consecuente correccion benéfica para los indios:
no llevarlos a juicic por causas tocantes a la fe. Pasaria medio siglo antes de que llegara
Moya de Contreras y el Santo Oficio desempeifiara cabalmente sus funciones. En ese periodo
avanzaria rapidamente la formacion social de la region que hoy llamamos Sinaloa, como
fruto de un flujo y reflujo hispano que abarcaria las expediciones de Cortés y Nuflo de
Guzman, primero, seguidas de la que armoé Francisco de Ibarra y de la accion jesuitica, que
cousolidd en general 1a colonizadora. Fue un periodo de siete décadas en el cual la presencia
de cristianos nuevos y criptojudios parece no existir en Sinaloa. No hay acusaciones
especificas, ni siquiera presunciones en la historiografia de la region, pero los indicios, sobre
tedo en esa época, se presentan en donde menos se les imagina.

S18. Liebman. Seymour B., op cit, p. 10.

319. Uchmany, Eva Alexandra, “De Algunos Cristianos Nuevos cn la Conquista v Colonizacion de la Nueva
Espafa". Estudios de ifistoria Novohispana, Institulo de Investigaciones Historicas. ('NAL. No. 8, Méxaco.
520. Diaz del Castillo, Bernal, op cit, p. 491

521. Licbman. Seymour B, op cit. p. 48,
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3.1.1. Indicios

En el espacio geografico llamade hoy Sinaloa y cn las regiones aledafias designadas
actualmente con otros nombres, donde a la crueldad de la conquista siguio el asentamiento
de la Colonia, estuvo presente el judio espafiol. No hay, como dice Amonio Dominguez
Ortiz, "entre los hombres célebres de la conquista ... ninguno de quien pueda pensarse con
fundamento que filera converso™. { 522 ). Por lo menos no los hay conocidos. Tampoco son
identificados casos de soldados o funcionarios en las expediciones de Nufio Beliran,
primero; de Vazquez de Coronado, posteriormente y, finalmente, de Francisco de Ibarra, ya
en la segunda mitad del siglo XVI. Los casos de Hernando Alonso y de Morales, sin
embargo, hombres de Cortés y llevados a la hoguera por judaizantes apenas transcurrido
poco mas de un lustro de la caida de Tenochtitlan, permiten suponer que los cristianos
ruevos o 1os criptojudios, pasando por alto la prohibicion del rey, avanzaban también, como
Jo habian hecho siempre, junto con los otros espaifioles, en fas empresas por la riqueza y el
poder.

Antes de liegar a la documentacion formal que acusa la presencia judaica en Sinaloa, es
adecuado mencionar la existencia de los indicios. Son huellas, sefiales aqui y alla, prefiadas
de significado. En la misma expedicion de Nufio Beltran de Guzman, por ejemplo, primera
en alcanzar, organizada y sistematicamente, el actual territorio sinaloense, figura un capitan,
Diego de la Cueva, originario de Ubeda. Murio en combate casi al término de esta primera
fase de la conquista de la region, en la villa del Espiritu Santo, sobre el rio Quezala -tal vez
la actual Cosala. ( 523 ). Solo hay, aqui, un apellido, con numerosas raices y variantes en
Espafia, por lo demas. Pero en la Nueva Espaiia, el apellido lo haria famoso un converso,
fundador del nuevo Retno de Leodn, don Luis de Carbajal y de la Cueva, apenas sesenta afios
después de la caida de Tenochtitlan.

La Relacion de Juan de Samano ubica entre Chametla y Cosalé la unica referencia
historica acerca del médico del gjército de don Nufio Beitran. Su nombre, incluso, queda en
¢l anonimato  En la "Relacion de la Conguista de los Teules Chichimecas”, dice Juan de
Samano: "Aqui muiieron dos espafioles, y dijo el fisico que eran muertos de dolor de
costada”. ( 524 ) Decir médico en Espafia durante el medievo era casi decir judio. Cristobal
Hare afirma que por la época del establecimiento de la Inquisicion espafiola habia "un
medico judio en cada corte”. ( 525 ) Américo Castro es mas contundente: “Cultivar la
medicina y dominar las lenguas hebrea y arabe era rasgo inconfundible de tradicion judaica”.
( 526 ) Entre los acompaiiantes de Colon -en su primer viaje-, que "con mucha probabilidad

322, Dominguez Ortiz. Antonio. Los Judeo Comversos en Fspana v América. Ediciones Istmo, Madrid,
1971, p. 13L.
523, "Scgunda Relacién Andnima de fa Jornada que hico Nufio de Gurniin a la Neeva Glicia®. op cit. p.

24, "Relacion de la Conquista de los Teules Chickimecas que dio Juan de Sdmano”. op uit. p. 282.
525 Hare. Cristobal. fxabel la Cardlica. Editora Nacional, Mcxico, 1957. 440 pp. p. 252.
526, Castro. Américo. Fspaia en su Historia, Cristianos, Moros v Judios, p. 430,
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eran judios”, Dominguez Ortiz considera que estaba Marco, "el médico de la expedicion”.
(527)

En este capitulo de indicios hay que acudir necesariamente a las mas variadas expresiones
culturales que pudieran revelar la participacion hebrea en la sociedad en ciernes. Resulta
imprescindible, si se quiere, asumir la misma actitud de los inquisidores, "atentos a cualquier
sintoma parecido de reincidencia al judaismo, como cambiarse de ropa y ponerse vestidos
limpios ei sabado, dar a un nifio un nombre hebreo, comer carne durante la cuaresma, ayunar
el dia de la expiacion del judio y comer pan sin levadura" ( 528 )

Por la tradicion oral se llega a otra huella. Tenue, igualmente, pero en el desierto histérico
de Sinaloa ne se le puede desperdiciar. En las Tradiciones Qrales de San Ignacio -uno de
los municipios del sur de Sinaloa- Josefina Rayas Aldana recoge el siguiente relato:

fisto sucedio en las tierras que eran propiedad de Mildn, el
gue le vendic su alma al diablo mediante un pacio, por eso estd enterrado junto con otros
de su_familia, en la capilla def cerro.

Resulta que una vez un amigo de mi papd estaba haciendo
lefia a un costado de la capilla y escucho un estruendo muy feo y vio un venado con
cuernos dorados. Tenia barbas de chivo, las patas delanteras de burro vy lus de atrds de
caballo, la cola de vaca y los ojos que echaban lumbre; luego, luego, penso: "es el digbio”
£529)

La reminiscencia judaica de este relato -que se conserva en Sinaloa a menos de diez afios
del siglo XXI- se encuentra en el libro del Alboraique, a fines del siglo XV. En la Villa de
Lerma, provincia de Extremadura, se llamé alboraicos a los conversos, nombre que al
parecer tomaron del animal que segin el Coran envid el angel Gabriel a Mahoma. Tenia el
Alboraique 20 caracteristicas, entre ellas: boca de lobo, orejas de lebrel, cuerpo de buey,
cola de serpiente, etc Cada una de las caracteristicas del Alboraique tenia su significado,
pero, basicamente, con esta mezcla los habitantes de Lerma evidenciaban que los conversos
"ni son judios, xrianos (cristianos), ni menos moros”. ( 530 ).

Pueden, las carateristicas del alboraique, ser diferentes en Sinaloa a las del terrufio
extremefio, es decir, no coincidir propiamente las referencias animalescas de un ser con las
oiras, pero su impureza no impide negar la preservacion esencial de la imagen. Al paso del
tiempo la leyenda extremd las concepciones: en Sinaloa, el aboraique terming asociade con
el demonio. /Y qué otra cosa era el judio para los otros integrantes de la sociedad de su
tiempo? Es factible suponer que la leyenda pasé de generacién en generacion en Sinaloa,
teniendo como sustento la mera asociacion demoniaca, pero igual es posible concebir la

527. Dominguez Ortiz. Antonio, op cit, p. 129.

528 Turberville. Stanley Arthur. La /nquisicion Expafola. Fondo de Cultura Econdmica. México, 1994, 153
pp.p. 77

52%. Rayas Aldana, Joscfina, Tradiciones Orales de San Ignacio. Edicion del H. Avuntamiento de San
lgnacio, Sinaloa, ¥ de la Dircccion de [nvestigacion ¥ Fomento de la Cultura Regional, Culiacin, 1988, 133
pp. p. 25.

530, Loper. Martinez, Nicolis. Los Judaizantes Castellanos v la Inquisicion en Tiempos de Isabel la
Catilica. Publicaciones del Seminario Metropolitane de Burgos. Seric A, Vol. |. Burges. 1954, pp 391 v
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presencia o el transito del llamado alboraique por San Ignacio, villa del sur de Sinaloa,
proxima af puerto de Mazatlan.

3.1.2 Las Palabras

Tratar de comprobar la presencia judaica y su profundidad en el ramado soctal del norte
mexicano es un esfilerzo que suma ya varios nombres, no, por supuesto, todos los que
debiera una empresa de esta naturaleza. Han procurado ver donde la historia ha cegado.
Alimentos y costumbres, tradiciones, practicas medicinales, todo lo que la antropologia
social aunada a la historia puede ofrecer en la localizacion de rastros culturales extraviados,
olvidados u ocultos, se ha puesto en practica. Fuera de la declarada expresion de fe o de las
sabidas costumbres contrarias al cristianismo, corrosivas y vioientas, resulta dificil
encontrarlos. Ya puede hablarse de costumbres, como la siembra de higueras, en Nuevo
Leon, { 531 ) o el rechazo al consumo de puerco en la convalecencia gripal, en algunas
regiones de Sinaloa.( 532 ) Estos signos pueden quedar como destellos de la imaginacion,
pero algunos de ellos llegan a ofrecer huz, como ciertas palabras que han quedado en ¢ habla
popular, sobreviviendo por tiempo impreciso, caracterizantes, incluso, de regiones enteras.
Se citaran aqui dos, eufonicamente diferentes, muy parecidas en su significado; "gierco" y
"chirota”. La primera, del norte del pais en general; la segunda, de Sinaloa.

Giterco - inquieto- no es solo un términe comiln en Nuevo Ledn y regiones aledafias; al
paso del tiempo se ha convertido en una palabra identificatoria de un pueblo, incluso abarca
vya una zona amplia. Decir giierco es decir rortefio. La asociacion es inmediata y se excluye
de su ambito de influencia, propiamente, al altiplano y sudeste del pais

Qué significa gilerco? Ramon Menéndez Pidal se refiere a ¢t cuando to encuentra en las
endechas de los judios sefarditas de Tanger, en un romance que lleva el titulo de "Muerte
ocultada™:

Levaniose Uezo
lunes de mafana
lomara sus armas,
fuérase a la caza.
F£n un pradoe verde
septose a almorzare;
alli viera Uezo muy negra sefale...
Firio Uezo al Huerco en el calcafiale,
firio Uezo al Huerco con su rica espada,
firio el Huerco a Uezo en telas del alina... ( 533 }

531. Elizondo Elizeado. Ricarde. fos Sefarditas en Nuevo Ledn, Reminiscencias en ¢f Folklore. Cuademnos
del Archivo No. 11, Monterrcy. Nucvo Loon, marzo de 1987, pp 14-12

532, Esqueda. Carlos. op cit. p. 106.
533 Menéndez Pidal. Ramoén, Los Romances de lmérica, p. 165,
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Se conserva, dice Menéndez Pidal, "el arcaico mito del Huerco, €l Orcus latine, el dios de
los infiemos o de fa muerte™. ( 534)

Nada extrafio la conservacion judaica de términos desaparecidos del espafiol. El verbo, la
palabra, es ¢l principio. El instrumento del nombrar, describir lz realidad y conocerla, es
sagrado. Dice el autor sefardita José Mair Bernardete: "En el siglo X1 se inicia una
asociacién del espafiol y del hebreo que habra de durar siglos™. ( 535 ) jPor qué? Por estar
su idioma asociado a lo sagrado en su vida, el judic se siente satisfecho con su espafiol de
los siglos XIT y X1V que, aun anticuado, sirve de elemento de cohesion de sus costumbres.
El idioma le permite seguir escribiendo su correspondencia, y las narraciones comunales
donde se mezclan en giros y expresiones el espaiiol, el catalan, ¢l portugués y el hebreo.
{536}

Glierco es una palabra, entre muchas, que sobrevive en el sefardi, la “lengua florida”, “el
romance”, como eltos le llamaron. Puede llamarsele de muchas maneras y buscarsele al
fendmeno explicacion varia. Pero, fuera de toda ciencia, lo fundamental, sin embargo, quizas
se encuentre en esta expresion del propio Bemnardete: "Tal vez el espiritu se expresa en
cualquier lengua, pero para nosotros solo tiene sentido cuando se nos inspira en la lengua
que hemos mamado en {os pechos de nuestra madre™ ( 537 )

El guerco, el Orcus, es el demonio. Hablando de las supersticiones de Salonica, entre [os
sefarditas que pueblan la isla provenientes de la expulsion espafiola, Saadi Levy refiere que
algunos "tmaginando que el daftador o el glierco se les habia entradoe en el cuerpo ayunaban
hasta veinte y un dias o tomaban manesia para sacar el mal de encima". { 538 )

Menéndez Pidal dice que Huerco fue une voz usada "en la antigua lengua hasta el siglo
XV1" ( 539 ) vy se le puede encontrar en los escritos de Juan Ruiz, el Arcipreste de
Talavera, Juan de la Cueva, pero después "y hoy™, es "conservada por los judios espafioles",
tanto que entre los judios sefarditas de Turquia "hay refranes como “quien al huerco ve, ¢l
gesto le queda”, mujer paridera, con el giierco es vendedera™. { 540 )

El diablo deriva en pingo, el giierco, en inquieto. Giterco termina por convertirse en voz
afabie. La limitada produccion literaria colonial, por lo menos la conocida, sobre todo en
relacion con el siglo de la conquista y siguiente, firera del &mbito mesoamericano, hace hanto
dificil seguir el rastro en alguna expresion coloquial en los desiertos nortefios que revele la
sobrevivencia de la voz que tratamos. Tal vez, incluso, fuera una adquisicion mas reciente,
quizas del siglo XIX, una vez sueltas las amarras de la prohibicion al emigrante judio. No
hay, sin embargo, muchos elementos que permitan ubicar la expansion del giierco en el habla
del norte del pais a partir de una colonia impertante de judios sefarditas recientemente
incorporados a la poblacion nacional. Lo anico que puede afirmarse es que el giierco esta
alli, en las tierras que poblaron originalmente las familias de Carbajal, el nimero exacto de
cuyos integrantes se desconoce, "pero no llegaba a 100 o mas familias, o 300 personas”, al
decir de Liebman. Entre ellas estaban las de Gonzalo Pérez Ferro, Luis Pimentel, Gaspar

334, Ibid. p. 166.

535, Bemnardete Mair, José, /fispanisme de los Sefardies Levantinos. Aguilar, Madnid, 1963, 363 pp. p. 22.
336. Thid. pp 36-37.

337 fhid. p. 197,

538 Ihid, p. 143

539, Mcenénder Pidal, Ramon, op cil. p. 166.

S40). Ibidem.
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Delgado, Antonio del Aguila, el herrero Ballesteros, Duarte Rodriguez. ( 541) Sefarditas
que, sin supervision de ninguna clase, pero con autorizacion expresa del rey, traslado
Carbajal y de la Cueva.

Por otra parte, cualquier sinaloense sabe lo que significa "chirotear": jugar, hacer
travesuras. La palabra no existe en el castellano. Su asimilacion y expansion, por tanto, no
resultan facil de explicar, puesto que tampoco deriva de alguna voz nahuatl o cahita. Carlos
Esqueda ofrece una explicacion a considerar; "Por similitud fonética y por su idéntica
aplicacién, la voz parece derivarse de chipriota” ( 542). Chirota es "muchacha de poco
juicio, inquieta o traviesa", y chipriota, "persona intratable, barbara, de mala conducta”™.
(543)

La conclusion de Esqueda resulta equivoca: "No se sabe -dice- hasta la fecha si al norte de
Sinaloa llegaron chipriotas auténticos o si los colonos askenazis que vivieron de la zona del
Mediterraneo ya traian tan mala opinion de sus vecinos islefios”. { 544 }

Una tercera alternativa resulta factible: que los sefarditas de 12 propia isla de Chipre, una
de las zonas de refugio luego de la diaspora ibérica, hubieran tenide como terminal el norte
de Sinaloa. Puede ser reciente, siendo portadores, como en el caso de "gierco”, del nuevo
términa rapidamente asimilado en la region. Pero, lo mismo que aquél, puede ser fruto de la
historia remota de los primeros asentamientos europeos. La palabra procede del "Romance
de Castilla" Del "Romance”, como identificaban al "ladino” o sefardi los hebreos, la fengua
que, como suspendida en € tiempo, fue conservada por los judios espafioles. Y en Sinaloa,
como lo sefialara Alonso de la Mota y Escobar, existian condiciones suficientes para el
conservadurismo. Los sinaloenses, en los inicios del siglo XVII ignoraban la existencia de
paz o guerra, "nadie leia ni se preocupaba por noticias del resto del mundo”. Sin vocablos
nuevos, la vieja lengua se preservaba. Ei espaiiol antiguo debi¢ mantenerse en Sinaloa tanto
tiempo como su aislamiento relativo, es decir, practicamente hasta fines del siglo XIX.

Chirota, ademas, se asemeja al gilerco en su acepceion swavizada, refleja inquietud y
travesura. En su hermanada significacion puede encontrarse, asimismo, un mismo origen.

313 Apellidos

Los nombres personales pueden temer origenes muy remotos. En el vasco, por ejemplo,
segn fa hipotesis de Gutierre Tibon, la lengua mas antigua de Europa, lengua neolitica,
{545) los nombres propios describen frecuentemente caracteristicas toponimicas. Por otra
parte, es generalizado el hiecho de que revelen cualidades, defectos o algin otro aspecto
sobresaliente del individuo en distintos ordenes. En todo caso, la asignacion del nombre es
un acto de identificacion que permite posicion y ubicuidad en el grupo sociat v en el mundo.
Los apeilidos derivaron dei nombre de los progenitores (secomd reame, se dice en Inglés),

341 Liebman, Seymour B.. opcit. p. 171.

342, Esqueda. Carlos. /exicin de Sinalna. Editorial Culiacan, Culiacin, 1981, 245 pp. p. 98
543, Toid. p. 97.

344. Ibidem.

545, Tibon, Guuerre, op cit. p. X.



159

asociados, tal vez, a exigencias de herencta economica, puesto que constituyen un hecho
mas bien reciente desde el punio de vista historico. Alrededor del siglo XIV, apenas, la
iglesia catolica exigid la imposicion de un nombre en el bautismo, que debia ser cristiano,
por supuesto.

En el proceso de conversion, los judios cambiaron nombres y apetlidos. Quizis por reflejo
de su cultura milenaria, tomaren muchas veces apellidos del reino animal, como lo ha puesto
en relieve Américo Castro: cabra, toro, vaca, lobo, gato -reminiscencias totémicas, diria
Lods. Cuando la conversion no era sincera, externamente presentaban nombre y epellidos
cristianos; internamente, en el seno de su comunidad, judios. En este tltimo caso, como se
entiende, el nombre ancestral resultaba invariable: el cristiano, mudable, cuantas veces fuera
necesario. Y si bien esa necesidad podia ser espiritual, como la respuesta a una sefial, segun
le acontecié a Luis de Carvajal, El Mozo, quien, prisionero, cambid su apellido por
Lombroso, lo méds comin es que resultara fruto de la persecucion. Cambiar de apellido y de
sitio, en estas condiciones, era parte de un desarrollado sistema de seguridad. No es extrafio
que en la familia de los Carvajal, criptojudios, Catalina, una de las hermanas de Luis, se
apellidara Leon de la Cueva, mieniras que ofra, Leonor, llevara el apellido de Andrada. Era
frecuente, también, que tomaran no ¢l apellido del padre, sino el de la madre, como Catalina
Enriquez, hija de Simén Payba y Beatriz Enriquez.

Algunos apellidos, sin embargo, se mantuvieron al paso de las generaciones,
convirtiéndose en evidencia de origen étmico. Una primera conclusion apunta hacia la
conversion sincera, que, sencillamente, cancelé toda persecucion, pero aiin esto debe
observarse con cuidado. Al paso de los afios, a través de estos mismos apellidos,
preservados incluso como signo de linaje a cuidar y del cual aparentemente se sentian
orgullosos sus pontadores, pueden seguirse involucramientos en practicas religiosas que
hacen dudar de la supuesta fidelidad al cristianismo de muchos supuestos conversos.

En Espafia, autores acuciosos localizan y destacan, por los apellidos, ¢l linaje hebreo.
Algunos de ellos interesan particularmente a esta investigacion. Por ejemplo, Amador de los
Rios habla de los Ruiz como unos de aquellos "que se consideraron herederos de la antigua
nobleza hebrea, como descendientes directos de las tribus de Juda y Levi”. ( 546 ) Américo
Castro, por su parte, recuerda que Salomon Halavi, nacido en Burgos y rabino mayor de esa
ciudad, tomo el apellido de Santa Maria en su conversion al cristianismo. “De é| -dice-
proceden todos esos teologos, juristas e historiadores Santa Maria, cuyas obras llenan de
distincidn fas letras cel siglo XV". ( 547)

El rastro de estos apellidos llega hasta 1a Sinaloa de la segunda mitad del siglo XVI,
Antonio Ruiz fue uno de los cinco fundadores de San Felipe y Santiago de Sinaloa y uno de
los cronistas de [a entrada de Francisco de Ibarra a la region. Por otra parte, un Santa Maria
(fray Pablo de) fue sacrificado por los indigenas en el rio Mocorito.

La incidencia de apellidos de origen animal entre los judios remite al padre Vicente del
Aguila, uno de ios primeros misioneros jesuitas en Ahome. Su apellido le daria nombre al

346. Amador de los Ries. José. op cil. p. 605,
547. Castro. Américo. op cit. p. 524,
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ingenio azucarero que seria motor econdmico del norte de Sinaloa, igual que a vin cjido -en
la misma region de Ahome-, curiosamente transformado, en nuestros dias, en Ejide "del
Aguila Mexicana”.

Con todos estos apellidos se abre un extraordinario panorama a la investigacion histérica.
Sus posibilidades pueden apreciarse a la luz de dos de ellos seleccionados para tratar a guisa
de ejemplo: Ribas y Coronel.

El padre jesuita Andrés Pérez de Ribas es el cronista mas notable de la expansion
espafiola por la region cahita -del o Mocorite al rio Yaqui. Su obra Trinnfos de Nuesira
Santa Fe constituye fuente imprescindible para el conocimiento de aquelios pueblos al
momento del contacto con la civilizacion europea.

Andrés Pérez de Ribas nacid en Cordoba, Espania, hacia 1575, y muno en la ciudad de
México en 1655. Hasta la fecha es considerado cristiano vigjo, pero en él se reunieron tres
caracteristicas que ameritan mayor estudio: fue jesuita, nacid en Cordoba y Hevo el apellido
Ribas; todo en uno.

Amador de los Rios menciona a la famiba de "los Ribas" como una de las mas distinguidas
entre los conversos, entre aquellas que "poseian las riquezas y continuaron ejerciendo el
comercio y cultivando 1a agricultura”™. { 548 )

Fundo 1a familia don Simuel Altordoz, quien en su transito hacia el catolicismo toma el
nombre de Barral de Ribas. { 549 ) En la Lista de Conquistadores e Hijos Dellos, de
Gonzalo Cerezo, sin fecha, pero seguramente de fines del XVI puesto que ya aparece
"Antonio rruis {Ruiz) por su padre" esta registrado un Gregorio de los Ribas. La linea de
continuidad parece aclararse hasta nuestros dias puesto que Liebman se encontré en el
sureste mexicano con "una rama de los Rivas” -catolicos- "que intentO poner trabas a las
investigaciones del autor en Yucatan y Campeche”. { 550 )

Con estos elementos resulta justificable avanzar mas en las conjeturas sobre los origenes
de Andrés Pérez de Ribas, una hipotesis que no puede menos de ser reforzada por la
abrumnadora presencia de los conversos entre los jesuitas. Sabido es, por gjemplo, como dice
Antenio Dominguez Ortiz, que muerto San [gnacio de Loyola, "le sucedio en el generalato
el padre {Diego) Lainez, cuya ascendencia no era un misterio para nadie™. { 551 )

En lo particular, el colegio de los jesuitas en Cordoba estaba, st se permite [a expresion,
profundamente judaizado. En 1372, a tres afios apenas del nacimiento de Pérez de Ribas, un
padre del Colegio explico al generalato por qué no entraban a esa institucion caballeros e
hidaigos. "La razon de esto -dice- es porque nuestro Colegio esta muy infame de que no
entran en ¢l sino judios... y sepa Vuestro Padre que en Cordoba es terrible esta fama®. (552)

Andrés Pérez de Ribas permanecié mas de quince afios en el corazon de la region cahita,
antes de pasar a dinigir el Colegio de San Pedro y San Pablo, en 1620, y la provincia jesuitica
de la Nueva Espaiia, en 1639. Fundo misiones en tos rios Zuaque, Mayo y Yaqui, muchas de
ellas transformadas en villas, todavia habitadas, como son los casos de Ahome y

548. Amador de los Rios, José. op cit, p. 604,
549 fhid, p. 605,

550. Ligbman. Seyvmour B.. op cit. p. 159,
351, Dominguez Ostiz. Antonio. op cit. p. |8,
552 Ibid. p. 19
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Mochicahui, en Sinaloa.

El desierto de la region cahita y la labor misionera no resultaron obstaculo para que el
padre Pérez de Ribas llevara a cabo su prolifica tarea de cronista; tampoco le impidieron et
suficiente desarrollo personal como para alcanzar en México el maximo puesto
administrativo entre los jesuitas, cargo cuyo desempeiio puede juzgarse por la sagacidad con
que condujo las negociaciones destinado a obtener la propiedad de la hacienda del Tecaxete,
para la fundacion de El Colegio de Veracruz en el primer tercio del siglo XVIL.

Pero, Perez de Ribas y tantos como él jpueden considerarse judios? O, cambiando la
pregumta, ;pueden ser considerados judios? Las interrogantes no son ociosas. Todavia en
nuestros dias siguen siendo terna central en el Estado de Israel los atributos que pueden
definir a un judio. Por supuesto, el interés aqui manifiesto deja de lado les aspectos juridicos
del caso, interesan, sobre manera, las referencias culturates, las que, sin duda, implicita o
explicitamente terminarian por dejar huella en la mentalidad de los habitantes de aquetla
region del pais ahora llamada Sinaloa. La primera pregunta involucra un aspecto personal; fa
segunda tiene implicaciones sociales. Por eso mismo interesa una toma de conciencia, una
actind. Un converso no era un asunto resuelto. Cierto que el extremo catdlico puede
encontrarse frecuentemente en ellos, pero no en todos. De haber sido asi el término marrano
jamés hubicra existido, evidenciando lo que en profundidad representa: otra zona del
pensamiento en el mundo judaico. Es el converso forzado, pere en cuyo seno se engendra,
asimismo, al paso del tiempo, y al mismo tiempo, el converso auténtice y el impugnader
gradualmente llevado a la incredulidad. Marranos -falsos catélicos- los habia incluso en las
ordenes religiosas, como es sabido. Debe recordarse que en México los caflones insurgentes
clausuraron la presencia del Santo Oficio y de paso liberaron al altimo prisionero de la
inquisicion en este pais, un fraile, Rafael Cristano Gil Rodriguez, acusado de judaizar.

Dejando de lado esta posible presencia de conversos entre misioneros y soldados, [a accion
de frontera de ios judios ibéricos se manifesté en el trabajo de las minas y en el comercio y
alli también debe buscarseles.

A pesar de su posicidn relativamente alejada del centro virreinal, durante la segunda mitad
del Siglo XV1 y todo el XVII, Sinaloa se convirtié en terminal para el trafico econémico que
tenia como punto de partida Zacatecas, siguiendo la ruta Zacatecas-Durango-Culiacan,
abierta por Francisco de Ibarra.

Recuérdese que Zacatecas constituyd un gran centro econdmico de avanzada. De alli
imadiaron expediciones en 180 grados {al occidente, San Juan Bautista de Carapoa; al norte,
Santa Fe; al oriente, Panuco), tuvo casa de moneda; en fin, la Real Caja de Zacatecas,
todavia a principios del siglo XVIH pagaba los presidios de Casas Grandes, Chihuahua;
Cuencamé, Durango;, Cerralvo y Cadreita, Nuevo Leon; San Francisco, Coahuila, y la
Compaiila Volante de Sonora. Esto se explica si se cae en cuenta que, apenas a dos afios de
fundada, en Zacatecas operaban 345 compaiiias y sociedades. Solo el capitan Cristobal de
Ofiate tenia 13 molinos de mineral v de primera fundicion.

Son numerosos los casos de judaizantes en Zacatecas, desde fines del siglo XVI. Tomas
Trevifio de Scbremonte, por ejemplo, tenia alli una acusacion. Entre ellos, sin embargo, no
se registra ninguno en donde esté incluido alguien de apellido Coronel.

Coronel es, en nuestros dias, apellido comiin en el centro de Sinaloa y prestigiado por los
pintores Pedro y Rafael, en Zacatecas. En el siglo XVI, sin embarge, los "famosisimos
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coroneles”, a decir de Geronimo de Mendieta, eran otros: dos hermanas, letrados, quienes
"a pedimento de S. M. hicieren una instruccién y doctrina muy docta y curipsamente
ordenada de como se las habia de dar a entender a estos indios las cosas de nuestra fe y
misterios de ella por manera de historia, conforme a la refacion que teniamos de su
capacidad". { 553 ). Pero no nada mas eso. Los "famosisimos™ coroneles también
aconsejaron al emperador, coincidiendo con Cortés, que para la conversion de los indios
“enviase ministros que no recibiesen de ellos sino sdlo la simple comida y vestuarie porque
de otra manera no harian en ellos fructo alguno espiritual. { 554 ). Aqui se encuentra la
razon del envio de los doce franciscanos en 1524, aunque todavia no mucho que permita
conocer ¢l origen de los coroneles.

Bataillon, en su obra £rasme y Espafia, amplia el conocimiento sobre los hermanos. Luis
Nufiez Coronel y Antonio Nifiez Coronel estudiaron en La Sorbona y Carlos V los llamé a
su corte de Flandes en 1520, "Alli -dice- alcanzaron ambos gran reputacion como confesores
y predicadores” { 555)

Otro Coronel es mencionado por el propio Baraillon: el maestre Pablo Ceronel, convertido
de judio, docto en lengua hebrea y caldea a quien convocd Cisneros en el vean de 1502 para
colaborar en la elaboracion de ia Biblia Poliglota { 556 )

Todo indica que el apellido corresponde en herencia al que tomd Abrham Senior -
prestigiado judio en la corte de los reyes catolicos, hasta 1488 participe de la administracion
fiscal de la Corona, cuando se convirtid al cristianismo. { 557 ) Y por este apellido la
presencia judaica es continua incluso hasta mediados del siglo XVII. En 1607 los Coronel de
Tuy, en Galicia, son criptojudios, fortalecidos en la fe por Gaspar Pereyra, acompaiiado en
sus viajes por Andrés Coronel Duarte. Isabel, madre de Pereyra, declara en 1617 ante el
tribunal de la Santa Inquisicion de Galicia que Gaspar "se embarco... para las Yndias y
despues le dixeron que abia parado en Mexico y era lapidario®. { 558 )

Pero los Coronel eran sospechosos de tiempo atras. Entre los perseguidos por el Santo
Oficio con quienes tenian nexo ne se contaban solamente los Pereyra. Treinta y cinco afios
antes, en !582, la Inquisicion de Meéxico solicitaba de la espafiola informacion acerca de
clertos matrimonios realizados en Galicia. En la relacion de datos que como respuesta cruzo
el Atlantico, hay uno que particularmente nos interesa:

... resside casado en dicha tierra un Nicolds de Francia flamenco
- que aca se dice (eronimo de Boz que avra diez y siete afios poco mas o menos que se casso
en Bayona de Gulizia con Maria Martin hija de Gregorio Gongalez clerigo v fueron sus
padrinos Duarte Coronel yngles y ta muger Jde Herrera Bun yngles. { 539 )

553, Mendieta, Gerémumo de, op cit, p. 20.

354, bhid. p. 21.

555. Bataillon, Marcel. Frasmo v Espada. Fondo de Cultura Econdmica, México. 1982, p. 22,
356. Ibid. p. 23.

347, Liebman. Scymour B., epcit. p. 24.

558, AGN. Inquisicion, T. 344, F. 449,

359 AGN, fnquisicion, T. 132, F. 136.



163

:Cuanias preguntas se desprenden de esas pocas lineas! ;Quién podria ser ese Nicolas de
Francia? Duarte Coronel, ;inglés? El matrimonio, ademds, se produjo 17 affos mas atrds. Se
habla, pues, de 1565, mas de medio siglo antes de la declaracién de Isabel Pereyra.

En fin, en el auto de fe del 10 de abril de 1646, en México, es penitenciada por judaizaste
Leonor Nuitez, viuda de Manue! Coronel, corredor, difunto en la Nueva Veracruz. { 560 ).

iComo llegaron esos Coronel a Veracruz? Provienen de Ia familia fundada por Juan
Coronel, quien el IS de julio de 1532 presentd en ese puerto una relacién de sus méritos y
servicios como "uno de los conquistadores de la Nueva Espafia". Tomé nota Luys Pérez,
"escrivano de su magestad",

Al identificarse como "uno de los conquistadores de la Nueva Espafia’ podria pensarse
que Coronel estuvo en fa toma de Tenochtitlan, sobre todo si, como afirmaba, desde hacia
"once 0 doce aifos” atrds habia pasado "a esta Nueva Espafia para ganar e conquistar”. Sin
embargo, caso contrario de todos los conquistadores que muestran al rey como primera y
fundamental hazafia la toma de la capital mexica, Coronel reivindicé haber marchado "con el
Marques del Valle a conquistar Panuco”, Dice también:

Say cavado y tengo en esta ciudad de la Veracruz my casa muger e
hijos e tengo mis armas ¢ cabailo ¢ syempre lo he tenido desde que en esta tierra entre
hasia el dia de hoy.{ 561)

En Veracruz, Coronel fue justicia, regidor, juez, alcalde "e visitador de los yndios".
Recibié en encomienda Xalapa y Orizaba. A su muerte, acaecida por 1550, le sucedio un
hijo de nombre Matias. (562) Hay la referencia a un repartimiento que le quitaron "los
oydores que agora son del fin del afio de los treynta®. Se habla, pues, de una accion de don
Nuiio Beltran de Guzman.

Lo mas seguro es que Coronel hayz recuperado el repartimiento del cual se le habia
despojado. Avala esta hipotesis el hecho de que Carlos V concedio por privilegio dado en
Valladolid el 20 de julio de 1538 un "escudo de armas a don Juan Corenel, vecino de Méjico,
escudo mantelado: primero en campo de sinople, una torre de oro; segundo, en campo de
gules, un brazo ammado de plata, moviente del flanco siniestro, con una espada desnuda en la
mano y el mantel, de azur, con un puente de piedra de tres ojos sobre ondas de agua de azur
y plata” { 563 )

Para esas fechas los Coronel habian consolidado su posicion en la sociedad novohispana.
Un indicio lo encontramos en la lamada Memoria de los Conguistadores que al presente
son Vivos y de los Hijos y Yernos de los que han Fallecido. Es una lista muy breve y carece
de fecha. Apenas cctorce nombres aparecen en ella y tiene a la vuelta una anotacion que
dice: "El hijo de Juan Coronel no hallo en la memoria grande; mire vuestra merced si lo tiene
en esotra”.{ 564 )

Entre la fundacion de la familia Coronel en Veracruz, alrededor de 1530, y la ejecucion,

560, Licbman, Seymour B . op cit, p. 393.

561. “Informacion de los Méritos ¥ Servicios de Juan Coronel®. Paso v Troncoso. Francisco, Caja 19. Leg 22,
Doc 31.

562. Gerhard, Peter, Geografia Histérica de la Nueva Espafta. 1519-1821. UNAM, Meéxico, 1986, 439 pp,
pp2il v 31l

563. Gonralez Doria. Fermando, {Yccionario [leraldico v Nobiliario de los Reinos de Fspada. Editoriat
Biticora, Madrid, 1987.

564, "Memaoria dec los Conquistadores que al  Presente son Vivos y de los Hijos v Yernos de los que han
Fallecido™. Paso v Troncoso. Francisco del. Op Cit. Caja 15. Leg 15, Doc 43.
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por judaizante, en 1646, de Leonor Nifiez, viuda de Manuel Coronel, comredor de la Nueva
Veracruz, distan poco mas de tres generaciones. Siendo poco probable que Leonor Niiez
judaizara a ocultas, ella constituye un dato significativo para la ubicacion religiosa de los
primeros Coronel en México.

Ahora bien, el ascenso de la familia -0 una rama de ella- hasta la zona de frontera de
Sinaloa. debi6 seguir la ruta que se integro con el recorrido de Espinareda y la expedicion de
Ibarra: Veracruz- Panuco-Zacatecas- Durango-CuliacAn. Recuérdese: Manuel Coronel es
corredor, es decir, comercia. Esta ruta, Ja de Francisco de Ibarra, seria la mas probable,
sobre todo por el papel de Zacatecas en el movimiento comercial del norte del pais. El
apellido Coronel se escucha en Sinaloa, por primera vez, a fines del mismo siglo XVI, pero
no corresponde a un hombre, sino a una mujer, y se asocia a una historia extraordinaria de
Ocoroni que ya se menciond. Se trata de Maria Coronel (1602-1665), monja espadiola que
recibid como religiosa el nombre de Madre Maria de Agreda y a quien se atribuye ser la
"sefiora de azul" aparecida en el norte del continente, desde Ocoroni hasta la frontera con
Canada. { 565)

Hay, sin embargo, mas claras huellas judaicas en la macrorregion bajo la influencia de
Sinaloa. Se examinaran a continuacion.

3.2, Huellas Judias
3 2.1. Geronimo Lobo (1611)

Se afirma que el judio legd con el descubridor, ain con Coldén -él mismo en duda a este
respecto. Dice Antonio Dominguez Ortiz "{(Con Colon Hlegaron en su primer viaje), segin
Alice B. Gould ... con certeza ... Luis de Torres; con mucha probabilidad lo eran también
Rodrigo Sanchez de Segovia, Alfonso de la Calle, Marco, el médico de ta expedicion, y un
tal Bernal que fue penitenciado en 1490". ( 566 )

Lo cierto es que el judio llegé con el conquistador y sobre todo con el colono. Es
relativamente sencillo explicar su presencia en el grueso de la presencia espafiola del
altiplano puesto que ésta no es sino la reproduccicn del fenomeno de la peninsula. Mis
dificil es examinar los proyectos de colonizacion especificos, como el del Nuevo Reino de
Le6n, de Luis de Carbajal y de la Cueva, que implicaba la internacion de decenas de familias
judias exceptuadas de la obligatoriedad de demostrar su limpieza de sangre en Sevilla para
poder viajar a las Indias. No parecer haber sido, Sinaloa, sino parte terminal de todo un
sistema radial de diseminacion judaica en la Nueva Espafia. Como frontera, resultaba
atractiva en términos de lejania, pero, también, como posibilidad de desarrollo econdmica.

365. Shiels, W.Eugene, op cit. pp [41-32.
366. Domingucz Ortiz, Antonio, op cit, p. 129,



165

Por to menos un autor llega a mencionar el establecimiento de una colonia de hebreos en las
proximidades de El Fuerte de Montesclaros -la vieja villa de San Juan Bautista de Carapoa,
fundada por Francisco de Ibarra. No hay, sin embargo, hasta donde ha sido posible llevar la
presente investigacion, testimonio documenial. El autor de la hipotesis mencionada, Carlos
Esqueda, lingiiista, se apoya en la sobrevivencia del romance de Castilla en la region y en la
vigencia de algunas tradiciones: la designacion, en Sinaloa, de "polacas™ a las patillas,
“sabadazo” a la "dotacion completa de ropa usada”; "valentia”, entendida como valentonada,
€1c; a costumbres como las patriarcales y a la dieta del catarro -que exige no consumir came
de puerco durante la enfermedad-, entre otras. { 567 )

Exceptuando el proyecto colonizador encabezado por Carbajal en ¥hevo Leon, las fuentes
documentales para las otras regiones -incluyendo al Nuevo México, que pronto
examinaremos- resuftan mas inciertas y el campo de la especulacion tiende a expandirse a
veces de manera peligrosa. Es, precisamente, esta carencia de informacion, lo que ha
contribuido af ya de por si conocido hermetisme en todo lo relacionado con los judios. Esto
€s mayor en regiones como la sinaloense, cuya historia no registra la presencia hebrea, por
mas reducida que fuese, y, en tal virtud, resuelta harto complicado precisar la parte que le
corresponide a esta etnia en la formacion de la sociedad de la region, sobre todo sus
aportaciones culturales al fondo comin heredado por el sinaloense de nuestro tiempo. Pero
los indicios, como en ef caso de Pérez de Ribas, se multiplican a medida que se profundiza
en los afios de 1a Colonia y la manera en que los habitantes de aquella frontera en formacion
vivian y convivian.

Es ilogico suponer que lz influencia judaica no alcanzara una region como Sinaloa,
econdomicamente importante por la riqueza de sus minas y simultaneamente aislada del resto
novohispano por las cordilleras del sur y el oriente; el mar, al occidente, y el desierto al
norte. Bonanza y seguridad, oportunidad econémica y un minimo de riesgos eran elementos
a incluir en cualquier plan existoso de colonizacion o asentamiento, por mas irregular e
individual que fiuese. La importancia de la penetracion judia en la region puede esclarecerse
simplemente con el nimero de juicios por judaismo llevados a cabo en toda la zona aledaiia,
sobre todo en las estaciones desde donde se producian los desplazamientos bacia Sinaloa,
como Guadalajara, Zacatecas y Durange. Conforme los registros del Ramo de Inquisicion
del Archivo General de la Nacion, en Guadalajara se produjeron juicios por judaismo en los
afios 1594, 1614, 1621, 1623, 1626, 1627, 1632, 1633, 1639, 1642, 1643, 1645, 1647,
1658, 1667, 1692; en Zacatecas, en 1608, 1609, 1614, 1615, 1617, 1621, 1628, 1629, 1639,
1642, 1693, 1650, 1701; en Durango, en 1570, 1613, 1641; en Fresnillo, en 1642; en
Sombrerete, en 1685; en Cuencamé, en 1625, en Santiago de Compostela, en 1623

367. Esqueda. Carlos, op cit, pp 193, 207, 236.



JUICIOS POR JUDAISMO EN LAS COLINDANCIAS CON SINALOA

LUGAR ANO TOMO EXPEDIENTE  FOJA
Guadalajara 1594 152 1

Guadalajara 1614 3N 21

Guadalajara 1621 339 84

Guadalajara 1623 244 2

Guadalajara 1626 355 225
Guadalajara 1627 509 7 318
Guadalajara 1632 376 - -
Guadalajara 1633 377 - -
Guadalajara 1639 (") 385 18

Guadalajara 1642 403 2

Guadaiajara 1643 419 23 241
Guadalajara 1645 392 22

Guadalajara 1647 (M) 43i ig2
Guadalajara 1658 412 ]

Guadalajara 1667 606 6

Guadalajara 1692 685 23

Zacatecas 1608 283 266
Zacatecas 1609 285 164
Zacatecas i614 303 510
Zacatecas 1615 309 4

Zacatecas 1617 316 22 208
Zacatecas 1621 333 1

Zacatecas 1628 365 24

Zacatecas 1629 363 30

Zacatecas [639 388 10

Zacatecas 1642 401 7

Zacatecas 1650 435 430
Zacatecas 1693 689 233
Durango 1570 49 i

Durango 1613 478 69 415
Durango 1641 391 4

Durango 1701 718 88
Fresnillo 1642 413 52

Sombrerete 1685 660 2

Cuencame 1625 510 85

Santiago de Compostela 1623 344 4
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La mayor parte de los juicios, diez, se produjo en el primer tercio del siglo XVII; luego, la
intensidad disminuyd hasta practicamente desaparecer en el dltimo tercio, que registrd
apenas dos juicios.

No tenia diez afios de fundada la villa de Durango, antesala de Sinaloa por la region de
Topia, y ya era escenario de un juicio por judaismo. Y cabe anotar un dato marginal por lo
que se refiere a Guadalajara: entre sus 63 fundadores hay que inchiir a ocho portugneses,
cuya indole de tafes, como es sabido, frecuentemente se equiparaba a la de judio.

Se analizard aqui, en seguida, un suceso del cual es protagenista destacado, precisamente,
un portugués. Acaecid en las minas de la Veracruz de Topia, uno de los lugares que
atraveso Francisco de Ibarra en su expedicion hacia el noroeste, el mismo lugar que trunco
{os suefios de Nufio Beltran de Guzman.

Ubicado en el corazén de la Sierra Madre Qccidental, en la ciispide, Topia constituia uno
de los puntos intermedios en la fluida comunicacion que existia con las villas de Culiacan y
San Felipe y Santiago de Sinaloa. en ruta hacia Durango v Parral. El sitio lo deseribe muy
bien Pérez de Ribas cuando habla de la visita del primer obispo de Guadiana, en 1621, fray
Gonzalo de Hermosillo. Escribe el padre jesuita: "Quiso entrar a visitar esta cristiandad,
pasando muy grandes trabajos en atravesar las asperas y encumbradas montafias de Topia,
donde padecio muy grandes figuras por sus asperezas de que quedaba espantado y que las
hubiesen penetrado y vencido los espafioles™ { 568 )

Topia no era cualquier lugar. La region estaba impregnada de leyenda. El padre Francisco
Javier Alegre cita que Santarén escribi6 en una carta:

La mission de Topia tomo el nombre de una tradicion de los
Yrdios annguos y viejos, o por mejor decir, de una fabula y mentira suya; que uvo, enire
ellos, una muger Hamada Fopia, que quiere decir Xicara de zoquete; que es lo propio que,
en Espaiia, una albornamia. La qual, por sus pecados, se volvio piedra. La qual piedra se
quedo en la mesma echura de una xicara. Y, porque en el valle de Topia ay una grande
piedra de esta mesma echura, hasta el dia de hoy venerada de los yndios, poniendo al valle
el nombre de la yndia, ques de Topia. { 569)

Como Zacatecas en ¢l centro del pais, como los Reales de El Rosario o de Alamos, de
Cosalda o de Cusiguinachi, Topia significaba un atractivo para el mercader. Con esta
actividad se establece en el mineral Geronimo Lobo, quien seria acusado por negras y
mulatas de haber azotado a un negritc el martes de semana sania y amenazarle con
crucificarle "come a Cristo”.

La imagen es cruel y, hasta donde ha side posible obtener documentacion al respecto, la
mas extrerna en el agobiante mundo represivo en que se desarrollaba la existencia del judio.
Liebman cita numerosos casos de respuesta secreta a la practica del cristianismo a que le

568. Pérez. de Ribas, Andris, apcit, T L, p. 308.
569. Alegre. Framcisco Javier. Historra de la Provincia de la Compahia de Jesus. Bibliotheca Instituti
Historici. S.J.. T. [E. Nueva Edicién por Emest J.. Burrus, S.J. ¥ Feliz Zubillaga. S.].. Roma, 1958, p. 75.
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obligaban los espafioles. Algunas de las creencias populares relacionadas con este tipe de
comportamiento, muy extendidas en Espafia y trasladadas a2 la Nueva Espaiia, son las
siguientes: que enterraban la imagen de Cristo a la entrada de uma tienda, como
supuestamente o hacia Tomas Trevifio de Sobremonte, para que los propios cristianos la
pisaran todos los dias; que azotaban una imagen de Cristo o un crucifijo en determinados
dias del arfio, especialmente los de Semana Santa, y que utilizaban imagenes cristianas para la
realizacion de necesidades fisiologicas. Habia otras mas sutiles: que volvian la vista al
momento en que el sacerdote levantaba la ostia en la misa, o que tosian o hacian gestos
como repudio al simboloe opresor de la propia religion profesada en secreto.

La psiquiatria tiene ain campo de estudio muy amplio en esta materia. Adn a los profanos,
sin embargo, les resulta posible encontrar que existen algunas enfermedades mentales que sin
duda pueden ser asociadas con algunos comportamientos de los criptojudios novohispanos:
paranoia, y, tal vez, esquizofrenia. La practica religiosa forzada conducia necesanamente a
una conducta dificil de aprender y mas dificil de Hevar en la vida cotidiana. Entre los judios,
profesar clandestinamente la religion judaica y abiertamente la cristiana, debio determinar
actitudes incontroiables, sobre todo cuando, como sucedia en muchas ocasiones, la
servidumbre y algunos elementos de 1a familia quedaban al margen del secreto y ante ellos
también habia que manifestar creencias que se estaba muy lejos de tener. Era, sin embargo,
frecuente el caso contrario. incorporar a todos los integrantes de la familia - a los hijos desde
el nacimiento, con doble bautizo inclusive: el cristiano y el judaico, lo cual implicaba doble
nombre, por supuesto: Pedro en un lado e Isaac en otro. Doble reconocimiento. Doble
persenalidad. Pero, asimismo, era necesario integrar, como proteccion, a la servidumbre,
sobre todo & quienes, como ellos, tenian razones de igual o mayor peso para odiar al
cristianismo, en cuyo nombre suffian la opresidon. Som numerosos los casos de negros
practicantes del judaismo. Fue citado ya el caso de la mulata Luisa Gongalez. de la hacienda
de San Gabriel, cerca de Cempoala.( 570 ) Menos frecuentes, las iniciaciones de los indios
en la prictica judaica llegaron. sin embargo, a ser igualmente sefialados. En Zacatecas,
Alberro encuentra que un judio, Francisco Pérez, "esta amancebado con una india de Sinaloa
casada también y cuyo marido reside en la region. Es maestra en hechicerias, de caracter
dominante y tiene varios hijos de Pérez”. ( 571 ) Incluso entre los numerosos judios
capturados alrededor de 1643, se encontro, segun Alberto, "que disponian de listas se
esclavos negros que trabajaban en ingenios azucareros y que serian sus aliados eventuales en
caso de levantamiento”. ( 572)

Asi, pues, la patologia de Geronime Lobo tendria una manifestacion en un marco
general que lo mismo se expresaba en la Nueva Espafia que en el resto de las colonias
americanas o en Ja propia peninsula ibérica.

Amenazar con crucificar a un joven negro, ademas de haberlo azotado ya en un martes de
cuaresma resulta, de por si. suficientemente sospechoso, tanto como para que interviniera
don Joan de Viote, cura vicario v juez eclesiastico de las dichas minas, quien lo hace a
soficitud del defensor de Ana de Guzman, la mas arrojada de tas mulatas, dispuesta a viajar

570. AGN. Inqusicion, T. 1352, F 158.
371. Alberro, Solange, op cit, p. 401
572 tbid. p. 159.
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a la ciudad de México para hacer la denuncia, no de los azotes recibidos por Juanillo, hijo de
su amiga Luisa, esclava de Lobo, sino de la amenaza de crucifixién, algo que, no se le
escapaba a nadie, revestia otras caracteristicas, nada que ver ¢on el fuero comiin; entraba en
el terreno de la fe y concretamente en el ambito de 1a persecucion a los judios. Resulta por
demas significativa la expresion de la mulata Bealriz cuando en un comiilo de mujeres de
origen africano, organizado espontaneamente en la fuente del pueblo, se le informaba a
Luisa de la suerte que estaba corriendo su hijo a manos de Geronimo [.obo: "Jesas, bien
dicen de los portugueses”.

La mayor parte de los judios capturados en la Nueva Espaiia eran de origen partugués, si
bien es cierto que su origen inmediato podria estar en la propia Espafia. Muchos de ellos
seguramente descendian de los expulsados por el Edicto de 492, y como en siglos
anteriores, encontraron refugio en otros lugares de la propia peninsula. Estos judios eran
portugueses cuando las coronas de Espaiia y de Portugal se fusionaron en 1580, pasado un
siglo del Edicto de Fernando el Catélico. Les resultaba mas sencille no pasar como vasallos
espafioles, sino como portugueses, puesto que los portugueses en general -comeo vascos y
gallegos, por ejemplo- mantenian su propia nacionalidd en Castilla y Aragdn, asi como en
los dominios de estos reinos, pero, al mismo tiempo, eran parte del dominio espafiol.

Dominguez Ortiz afirma que una revision de los procesos inquisitoriales "demuestra que
en su inmensa mayoria los procesados eran de origen portugués, de lo que hay que deducir
que los conversos espafioles fueron prontamente asimilados, no formaban un grupo
coherenie, no tenian un idioma comin vy, sobre todo (esto es lo esencial) eran conversos
autémticos ... En Ameérica, como en la peninsula, la disfuncion entre ambos grupos de
conversos es esencial"{ 573 )

En Meéxico, por lo menos, sumando los casos que a lo largo de su obra presenta Toribio
Medina, er el periodo comprendido de 1573 a 1648 -es decir, 75 afios- fieron llevados ante
el Santo Oficio alrededor de 324 judaizantes, de los cuales 98 eran portugueses y 190 de
procedencia no identificada; 36 tenian origen vario. Fue el momento mas critico para los
judios en México, precisamente el pertodo durante el cual estuvieron unidas las coronas de
Espafa y Portugal (1580-1640), puesto que de 1659 a 1785, es decir, en 126 afios
posteriores, solo 13 judaizantes fueron presentados ante el tribunal. (574)

Juicios del Santo Oficio. 1573-1648

Judatzantes Otros Delitos

Portugueses No Identificados Otros Total % OtrosdP O. Delitos % Total

98 190 36 324 39 1t 544 879
Fuente: José Toribio Medina, Historia del Sarto Oficin de la Inquisicion en México.
Cuadro de ARV

373. Deminguez Ortiz, antonic, op ci. p. 135,
374, Medina, José Tonbio, op oint. La estadistica fue realizada por ARY.
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Resultaron tantos los judios de origen portugués que pasaron 2 la Nueva Espafia que
pronto se hicieron sospechosos. Cuando se produjo el rompimiento de la corona en 1640, se
agudizo la represion en contra de los hebreos, aunque jamas habia dejado de existir del
todo. Por ejemplo, ¢n la averiguacién que la Santa Inquisicion realizd en San Felipe y
Santiago de Sinaloa y en San Miguel de Culiacin, uno de los testimenios implicaba 2 un
portugués. En efecto, el 7 de abril de 1627 declaré en Culiacan Pedro de Vigil :

Fstando en el pueblo de San Juan Tetipac cinco leguas de
Guanajuate en la estancia de la comunidad oyo a un hombre que estaba alli en la dicha
estancia por mayordomo llamado Gabriel Martin, casado con hijos (v uno de ellos se
Hlama Nuncio Martin) portugués de nacion, que dixo y afirmoé que no avia penas de
purgatorio, m de mfierno, y que solo por atemorizar se dezia que los avia. ( 575)

La paranoia parece haber trascendido con mucho ef ambito de los judios. El caso de los
portugueses indica que, de diferente manera pero afecto a toda lz poblacion novohispana. A
les portugueses se les veia en todos lados, asumiendo, por mayor agravante, la
representacion oculta del judio. En efecto, en la crudad de Nuesira Sefiora de los Zacatecas,
por el mes de abril de 1614, estaban reunidos en la tienda de Julian Roso, en la plaza de la
ciudad: Antonio de Lemos de Gama, Antonio Rodriguez Vala, Cristébal de Herrera, cuando
Roso dijo que habia oido decir “como por nuevas de camino®, sin recordar quién lo habia
dicho, "que en la provincia de Guaxaca habian preso seis u ocho portugueses judios que
andaban ensefiando a los indios naturales la secta y ley de Moyses, v a estas palabras el dicho
Christobal de Herrera dijo, no son estos portugueses sino judios”. { 576 )

Herrera fue mas alla: refirio también la cercania de los portugueses a la ley de Moisés.
"Como la ley de Moyses era tan atractiva, asi se arrimavan e inclinaban a efla”. Después
explicé por qué los judios no reconocian a Cnisto como el Mesias. Los profetas habian
anunciado la llegada de "un propheta Rey, triumphande con gran pempa y magestad”, pero
Cristo nacio en un pesebre, hijo de un carpintero y de Mara, huye de Egipto "y se dejo
morir en una cruz". { 577 ) Herrera, pues, reproduce, en sintesis todo el argumento judaico
para rechazar el caracter mesidnico de Jesds. Dice Charies Guignebert:

Si los judios no creyeron en Jesis cuando vivia, como
podrian convertirse en sus adeplos cuando todo hacia creer que él mismo se habia
engaiiado, que no habia podido siquicra socorrerse en la hora del suplicio, que habia
muerto miserablemente a la vista del pueblo? ;Qué ha resucitado? ;Pero quién lo ha
visto? ;Sus discipulos? Déhil prueba. ( 578 )

375. AGN. Inquisicion, T. 3640, F. 530,

376. AGN. Inquistadn, T 309 F. 186

377. Ividem.

578, Guignebent, Charles, EY Cristianisme Antiguo. Fondo de Cultura Economica, México. 1983, 206 pp. p.
56.
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Bien pudo, Guignebert, citar también las palabras de desconsuelo de los propios discipulos
de Jesus, cuando, después de la crucifixion, caminaban hacia Emais: “Nosotros
esperabamos, creyendo que €l era el que habra de libertar a Israei”. (Lucas, 24; 21)

En todo caso, era predecible el resultado de aquella platica de amigos reunidos en corro
fuera de la tienda de Roso en la plaza de Zacatecas: el propio Herrera, tan enterado, se hizo
sospechoso de judaizante. Roso termina declarando ante el Santo Oficio que "no sabe de
donde es natural (Herrera)... ha oydo dezir que es primo hermano de un letrado que ay en
San Luis, que se Hlama Xinez de Herrera cuya madre quemaron por el Sancto Oficio; 1a qual
era hermana de la madre del dicho Christroval de Herrera™. ( 579 )

Podrian citarse otros ejemplos, pero lo dicho es suficiente para explicar la expresion de la
mulata Beatriz en Topia: "Jesis, bien dicen de los portugueses”™.

Aparte del hecho que protagoniza y del origen nacional, Gerénimo Lobe tiene otro
elemento importante para su identificacion: el apellido. Los judios -dice Américo Castro-
tenian predileccion, al momento de realizar su conversidn al cristianismo, por los apellidos
de origen animal. Se apoya en una afirmacion de Francisco Marquez: "Como es sabido, son
muy abundantes entre los judios (los) apellidos consistentes en nombres de animales". (580)

En realidad, esta costumbre era ancestral. Dice Lods que ciertos grupos hebraicos,
edomitas y arabes llevaban nombres de animales o de vegetales: "Asi, los hijos de Lea
(antilope bovino) y Raquel {oveja), los de Tola (gusano), de Zimri (antilope), de Cor
(avispa), de Chafan (conejo), de Sus {(caballo), de Hamor (asno), de Akbar (rata), de Elon
(terebinto o carnero) y de Chumat (ajo).

"Los nombres de animales y plantas que Uevaban ciertos individuos o determinadas
localidad podian ser derivados de antiguos nombres de clanes”. ( 581 )

Refiriéndose a Venezuela, la Faciclopedia Judaica Castellana sefiala: "Algunas de las
farmlias judias originarias de Curazao, como los Lopez Fonseca, los Carpriles, los Lobo, etc.
se unieron con familias autoctonas.. Podriamos recordar al Dr. Lobo, rector de la
Universidad Nacional" ( 582 ) La Fnciclopedia se refiere a David Lobo, "médico v rector
de 1a Umversidad Central, nacido en Puerto Cabello, Venezuela, en 1861; muerto en
Caracas en 1924. Fue catedratico de obstetricia, parlamentario, diplomatico (agregado a la
legacion de Venezuela en Washington) y miembro de varias sociedades cientificas
extranjeras. Fue presidente de l2 Academia Nacional de Medicina”. ( 583 )

En las montarias de Topia, por aquellos dias posteriores a la cuaresma de 161, Gerénimo
Lobo dejaba otra evidencia que sefialadamente marcaba en sy declaracion Ana de Guzman
ante el padre Vioate. Cuando anuncié que viajarta a la ciudad de México para denunciar los
hechos ante el Santo Oficio, Lobo de inmediato "fue con una peticion y quereila ante el
dicho don Francisco de Figueroa (alcalde mayor de Topia) y el dicho alcalde mayer fue con
el dicho geronimo lovo y otras muchas personas a prenderia”.

Un mes y quince dias estuvo presa Ana de Guzman, lo mismo que Joana Teodora, fa negra

579, AGN. Inquisicion, T. 309, F. 186.

580. Castro. Américo. Fspapoi, Palabra Fxtranjera: Razones v Motivos. Cuadernos Taurus, Madrid, 1970,
113 pp. p. 54.

381. Lods. Adolphe, op cit, p. 203.

382, Knciclopedia Judaica (astellana, V 1, p.537

583, Ihid. Veol. 7. p. t66.
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esclava de Lobo quien informé publicamente, en un corrillo en la fuente de Topia, de lo que
sucedia al negrito Juanillo y lo que le esperaba de cumplir su amo las amenazas que le
lanzaba. Al dejar a Teodora en libertad, Lobo recibio una orden: que no la vendiera ni
castigara, pero como "su amo no obstante lo que mandaron los dichos jueces la queria
castigar amarrada a una escalera ... y pringarla con tocino v quemarla con hierros calientes
dicen que salto las tapias y que se huio”.

Como todas las villas de frontera en el noroeste, Topia era un lugar pequefio donde
resultaba casi imposible oculitar nada. Teodora no aparecié mas en el relato y aunque
tampoco lo hace Ana de Guzman, Vioate no titubeo en usar el término "dicen”. Ese "dicen”
lo mismo vale para el hecho de que saltara la tapia como para que quisieran "pringarla con
tocino". Como quiera que sea, aunque el término judio no aparece jamas en todos los
documentos y actas concernientes a este caso, la acusacin es, aunque implicita, clara. Y si
asi resultaran los hechos, nos describen a un hombre verdaderamente trastornadoe. El uso del
tocino en igualdad de condiciones que el latigo y el hierro candente resulta inimaginable en
un ser humano dentro de sus cabales. Solo al judio que a hecho de su negativa a comer
cerdo por principio religioso una férmula de resistencia mental puede transformarsele en
arma despreciable las pringas de manteca desprendidas del tecino. Esto, por supuesto, como
es sabido, implicaba un indicio muy claro para identificar a los criptojudios.

Para reforzar lo anterior puede citarse otro caso. En el pueblo y Real de Cuencame, el
primero de noviembre de 1625, ante el padre fray Alonso de Benavides, comisario del Santo
Oficio en esa jurisdiccion y del Nuevo México, comparecio sin ser llamado el capitan
Bemnardo de Porras, alguacil mayor, natural de Logroiio, casado, de 56 afios, para informar
que un nifio llamado Gabnel, residente en Zacatecas, dijo que "no tenia licencia de su padre
para vever vino ni comer tosino”. { 584 ) El capitan, por supuesto, aclard “aber oydo desir
este declarante aber sido su aguelo (de Gabriel) penitenciado por el Santo Oficio en México
y ser de casta de judios" ( 585)

Son nutridos los testimonios que en la Nueva Esparia hacian del rechazo al consumo de la
carne de puerco motivo de sospecha inmediata.

Queda todavia un aspecto que no puede pasarse por alto. Lobo recibié un apoyo
abrumador de la comunidad europea de Topia. A peticion suya, enterandose de la amenaza
de Ana de Guzman, encontrandose ésta en casa de Maria Ramirez después de anochecido
cuando fue a despedirse "porque... estaba de partida para yr a dar parte a la Santa
Ynquissision de lo qae le avia oido dezr delante de testigos a una negra esclava de Jeronimo
Lovo llamada Joana Teodora", llegdé Geronimo Lobo acompafiado no sole del Alcalde
Mayor, Francisco de Figueroa. Le acompaiiaron, asimismo. en la captura de una mujer,
esclava por afladidura, "muchas personas”. Este apoyo no ceso jamas, antes al contrario,
encontro solidaridades inconcebibles. En prision, Ana recibio visitas de toda indole para que
"se desdixese de lo que avia dicho”. Una de ellas, de Francisco de Astorga, cufiado de Lobo;
otra, de Gregorio Rodriguez, mulato y vecino del Real, quien acudidé "de parte de don
Antonio de Figueroa, juez, y acompaiiado del dicho alcalde mayor, también para que "se
desdixese™.

384 AGN, fnquisicion. T. 510, F. 334
385, Ibidem.
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Vicate dice de Ana de Guzman que es "mulata muger de Joan de la Cruz mulato que vino
a este Real con licencia de! licenciado don Martin de Algola cuia esclava a sido por entender
que estava aqui su marido por quien yo pague el afio pasado trecientos pesos a Framncisco
de Astorga" Algola y Vioate, pues, compartian el interés por la esclava implicada, pero
estaban solos contra la poblacién de Topia v sus alrededores. Vioate no solo intervino en el
caso y lo reclamo para el Santo Oficio por ser asunto tocante a [a fe, sino que terminé por
excomulgar a los jueces puesto gue, pese a su orden, prosiguieron "en aquella causa" sin que
€l pudiera verla. Con todo, aun excomulgados, los defensores de Lobo continuaron con el
encarcelamiento de Ana y de Joana. Debieron, pronto, sentirse fortalecidos, puesto que
sorpresivamente llegd a Topia el padre jesuita Hernando de Santarén "y el dicho padre les
absolvio a los dichos y sin mostrame la causa que les pedia como no me la an mostrado”, se
quejo Vioate.

Topia se convirlio en sitio de concentracion de jesuitas. Llegé el padre rector y
posteriormente otros tres sacerdotes: Hernando de Villafaiie, visitador de la Compaiiia de
Jesis y de sus misiones; el rector de la mision de San Andrés, Diego Gongaleg de Cueto y el
padre Josefe de Lomas..."con el parecer de los dichos padres los dichos jueces an cesado y
echado de la carcel a la dicha Ana de Guzman y Joana Teodora".

iQuiénes son los persongjes que forman este grupo de jesuvitas? ;Como explicar su
extraordinaria coincidencia en Topia? ;Cual era su ubicacion y funcion en el afio de
" referencia de 16117

Hernando de Santarén nacié en Huete -quizas Huelva- en 1556 y murié mértir 2 manos
de tepehuanes en 1616, en Tenerepa. El mas viejo era Hemando de Villafafie. Nacid en
Leon, en 1560. Murié en San Felipe y Santigo de Sinaloa en 1634. José de Lomas era
novohispanc. Nacié en 1576 en Zacatecas y muridé en Morelia en 1634. Al momento de su
muerte era, pues, el de menor edad, 58 afios. Villafafie tuvo wna vida mas prolongada, 74
afios, v, por consecuencia, mas productiva, No solo fue, de 1589-98, misionero entre los
purépechas y los indigenas del norte de Sinaloa; también fue visitador de misiones en el
notoeste, 1609-1617, y luego en 1626. Ocupd la rectoria de un colegio misionero como el
de San Felipe y Santiago de Sinaloa, pero también la del colegio de San Pedre y San Pablo.
Se le responsabilizo de la procuracion de la provincia de México y seria, también, comisario
del Santo Oficio en Sinaloa.

Estos cuatro misioneros jesuitas estuvieron entre los primeros que ilegaron a Sinaloa en
particular y, en general, a la region del noroeste mexicano, en proceso de integracion en ese
periodo. Dos de ellos fueron misioneros en Topia: Santarén, en 1598, al mismo tiempo que
atendia Culiacan y San Andrés; Lomas, en 1607 y 1618, de tal manera que tenia a su cargo
1a misién al momento en que se proedujeron los acontecimientos que involucraron a Lobo.
Al mismo tiempo era el responsable de la mision de Atotonilco.

Entre San Andrés y Culiacan distaban 30 leguas, lo mismo que entre Culiacén y Topia. En
Cuaresma, Santarén predicaba los domingos en San Andrés tres sermones a espafioles,
esclavos y trabajadores de las minas, y a los indios. Luego se trasladaba a Culiacin, en
donde predicaba hasta el miércoles. y caminaba en seguida a Topia. “Asi le calculaban que
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andaba cada semana 94 leguas, y 300 en la cyaresma”. ( 586)

Si bien Lomas era misionero en Topia, en 1611 Santarén lo era entre los xiximes, pero
sobre la region serrana de Culiacan-Piaxtla, fundamentalmente; Villafafie visitaba
misiones y del Cueto era compafiero de Santarén entre los xiximes.

Hubo otra ocasion en que tres de estos misioneros se reunieron. Para ello, l.omas debio
solicitar autorizacion expresa de Villafafie. El motivo, la gravedad de Santarén, entonces
misionero en Tecuichiapa. Lomas abandond su misién de Atotonilco y Diego Gonzilez de
Cueto, la de Otatitlin. Atravesaron La Quebrada del Diablo, donde, afinnaron, fueron
objeto de las bromas de los duendes, y, al llegar a Tecuichiapa, una india les revelo que la
enfermedad de Santarén era resultado de hechicerias que rapidamente, con la presencia de
los misioneros, fueron eliminadas. Lomas escribid tres décadas después los pormenores de
ese viaje, realizado todavia en una atmosfera penetrada de magia.

La biografia de Santarén tiene detalles minuciosamente tratados, lo mismo que la de
Villfafie. Hay registro de las visitas del obispe Alonso de la Mota a las misiones, incluida ta
de Topia en 1604, en donde le sorprendio la rebelion tepehuana. No hay, sin embargo, en las
exhaustivas biografias de cada uno de ellos, referencia alguna a los hechos que se han
mencionado y de los cuales ellos fueron protagonistas en Topia, trascendentes forzosamente
puesto que los reuni a todos. No hay en el registro de sus acciones una sola referencia a esa
concentracion, salvo el documento de Vioate en el expediente del Santo Oicio. En cambio,
frecuentermente se citan al detalle acciones misioneras y andanzas de otra naturaleza,
individualmente o en parejas, algunas de las cuales de importancia mucho menor a la
realizada aquel dia de 1611.

En todo caso, fueron muchas opiniones y fuerzas reunidas por una mulata que
supuestamente cbraba, segiin Lobo, no por deseo de justicia, sino de venganza, puesto que
antes "Francisco de Figueroa aicalde Maior destas minas la desterro deste Real y de tres
leguas a la redonda con destierro voluntario. Dicen que higo este auto el dicho alcalde maior
por orden y ruego del dicho geronimo lovo porque andava rebuelta con un amigo suio y que
dixo ella geronimo lovo me hace desterrar destas minas pues me he de yr derecho a la ciudad
de Mexico a decir a los sefiores del Santo Oficio de la Ynquisicion como dixo el martes
santo pasado estando agotande a su negrito que le avia de crucificar como a christo™.

En si, Ana de Guzman no representaba ningun riesgo. Tampoco el que s¢ abriera una
averiguacion, siempre y cuando, por supuesto, no existieran razones para temerla. No puede
coincidirse con Alberro en que los autos de fe "carecian de sentido para la mayor parte de la
poblacion y su impacto se perdia en un territorio inmenso y discontinuo”. {587) La iniciativa
de Ana de Guzméan prueba lo contrario. A mas de mil kilometros de la ciudad de México,
apenas despuntando el siglo XVII, una sencilla mulata se disponia a emprender el viaje para
poner en manos del Santo Oficio una querella que en las crestas de las montafias de Topia le
parecia irresoluble. Los edictos inquisitoriales aparecieron en toda la Nueva Espafia. No se
podia ser indiferente a ellos cuando la denuncia era la consecuencia inmediata de su
publicacion. De alguna manera, también, aquel inmenso territorio estaba lo suficientemente

586, Zambrano. Francisco. S 1., Diccionario Bio-Biblingrafico de la Compafifa de Jests en Mexico, A6
vols , Jus, México, 1969,
587. Alberro, Solange. opcit, p. 79.
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comunicado como para que en los parajes mds aislados se conocieran los acontecimientos
protagenizados por el tribunal de fa Inquisicion en la capital dei virreinato. Cabe recordar a
este respecto unas expresiones amargas de un herrero, Nicolas Hernandez, mulato, en El
Rosario, al sur de Sinaloa. Decia por junio de 1724: "Yo estot perdido y pobre, maiiana
aorcan a un amigo mio en Mexico y a otros tres en su compaitia”. ( 588 )

Pero una investigacion "por asuntos tocantes a la fe”, como decian los inquisidores en sus
averiguaciones, tenia numercsas consecuencias desagradables que no podian verse a la
ligera. Lo menos es que se adquiriera, como en los casos que se han referido, de Herrera en
Zacatecas, o del nifio Gabriel en Cuencamé, justa o no, fama de penitenciado v, con ella, una
vida rodeada de sospechas y en cierta medida, seglin el caso -sobre todo por tratarse de una
comunidad pequefia o ciudad- enfrentar el aislamiento sociat.

Esto explicaria, cuando menos, la aprehension, en primer término, luego, el envio de
emisarios a Ana de Guzman para que se "desdijese”. Lo que ya no resuita tan claro es el
apoyo de Santarén a Lobo y la indiferencia que contra la denuncia manifestaron los otros
cuatro jesuitas, sobre todo Villafafie, quien pronto encabezaria en Sinaloa las averiguaciones
del Santo Oficio. Por mucho menos que eso Villafafie llamaria a declaracion a la gente ante
el tribunal. Por ejemplo, en la averiguacion de San Felipe y Santiago, que se realizaria 16
afios después, seria convocada una mujer por una expresion que si bien esencialmente
reflejaba la misma situacion, no tenia la gravedad practica de la expresada por Lobo. En
efecto, el 8 de abrif de 1627 declard en Culiacan Ana de Ochoa. de 24 aiios, casada con
Domingo de Cebreros, vezino de Culiacan, que "estando en su oratorio... le dixo (a un nifio
Jesus de bulto que alli tenia) mirad nifio Jesus que me traigais con salud a aquellos dos
hombres, el uno de los cuales era con quien se avia de casar, y si no me los traeis.... te dare
con esta barita”. Ese mismo dia declaré Madalena de Zazueta, mulata, que una cufiada suya,
india, llamada también Madalena, viuda de Esteban de Zazueta, mulato -cinco o seis afios
atras-, habia visto "la vellaqueria de anita®  Aparte de reflejar el claro proceso de
integracion racial que para ese tiempo ya vivia Sinaloa, la declaracion de la mulata es motivo
para reflexionar acerca de la actitud de Villafafie. La india Madalena llegé a calificar de
“"vellaqueria" la accion de Anita, ;jqué podria decirse de la de Lobo?

Los elementos considerados llevan a pensar en la presencia de un criptojudio en Topia, al
menos. Quiza, por la forma en que se produjeron las manifestaciones de solidaridad y el
apoyo que Lobo rccibio a lo large del proceso, pasando, incluso, sobre la opinion de la
autoridad correspondiente a los "asuntos tocantes a la fe”, es decir, rozando el desafio al
propio Santo Oficio, podria avalarse la conjetura en torno a la existencia de comunidades
enteras de criptojudios en la sierra Durango-Sinaloa v respaldaria la afirmacion de Esqueda
acerca de la comunidad judaica proxima a El Fuerte.

E.a organizacion de esas colonias judias pudo llevarse a cabo de diferentes modos. Une de
ellos, el mas acabado, el mas audaz y el que ilustra de una forma por demas fehaciente el
intenso transito judio de la peninsula ibérica a la Nueva Espafia, es el que, directa o
indirectamente, encabez un destacado capitan, Luis de Carvajal y de la Cueva. Su estudio,
asi sea suscinto, puede arrojar, aqui, luz para sostener la hipotesis de que en la region de
Topia pudo haber algo mas que la defensa de los intereses privados de un portugués como

588 AGN, fnquisicion, T. 808, F. 525
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Lobo, asi como también la de que, al parecer, la conversion de los judios al cristianismo no
en todos los casos producia, aunque fuera sincera, un corrimiento al extremo antijudaico.

Luis de Carvajal y de la Cueva suscribio, en el dltimo tercio del siglo XVI1, una
capitulacién con Felipe I para colonizar, con nombramiento de Gobemador y facultado para
suceder el titulo, la region de Pinuco, que no se circunscribia a la que actualmente se
conoce;, sino que se extendia por un amplio espacio en el norte de la Nueva Espafia.

l.a comunidad organizada por Luis de Carvajal es, hasta la fecha, la dnica a tal grado
documentada. Reune caracteristicas cuyo analisis resuita trascendente para el cabal
conocimiento de las distintas maneras en que pudo producirse la organizacion de las
comunidades judias en el norie y, en general, en la Nueva Espaiia.

Si bien la Capitulacion otorgada a Carvajal habla también de “descubrimiento™ y
“pacificacion”, en la practica se mosiré como una comunidad de colonos organizada para
poblamiento de una region claramente detallada. Era una colonia de judios, esencialmente,
dado el numero de familias de esta religion que se considera participaron de la expedicidn.
La Capinilacion especifica 60 “labradores casados con sus mugeres y hijos”, ademas de “40
soldados y officiales”. (589) Era una colonia organizada con el proposito de salvar a los
amigos y a los miembros de ia familia de Francisco Rodriguez Matos, cufiado del
gobernador, “de la persecucion”, (590) segun se dice llegd a sospechar el propio Carvajal.
Era, finalmente, una comunidad de judios, independientemente de que estuviera o no
consciente de ello su patrocinador formal.

El relativo fracaso de la colonia no resulta atribuible a la detencion y juicio de los
Carvajal. Esta por esclarecerse quiénes se mantuvieron en la colonia y quiénes desertaron de
ella, distribuyéndose por diferentes regiones de la Nueva Espafia, sobre todo, el norte.
Muchos de los pobladores de la colonia de Carvajal la abandonaron pronto, en realidad, lo
hicieron apenas cubierto el requisito legal de residir minimo cuatro afos en el lugar asignado
para poblar, segun lo estipulaban las Leyes de Indias. Los colonos legaron a Panuco el 25
de agosto de 1580 y hacia 1585, cuando fallecia Rodriguez Matos, segin dice Licbman, “la
mayoria de los colonizaderes (inclusive todos los judios) se habian ido ya”. (591)

Los motivos que se esgrimieron para ¢l despoblamiento fueron basicamente que “el
terrreno era esteni, las tierras de pastoreo no eran buenas para el ganado, no habia comercio
v se contaba con la presencia siempre amenzante de los indios barbaros”; (592) es decir, se
describen los escenarios en los cuales debieron de desarrollarse un sinimero de similares
proyectos colonizadores. Al parecer, la experiencia que refiere Liebman se centra en
Panuco, en la costa del Golfo de México, puesto que toma como referencia la descripcion de
Luis de Carvajal, El Mozo, sobrino del gobernador del mismo nombre. En su autobiografia,
entregada al inquisidor en 1594, poco antes de su muerte, El Mozo dice que “las tierras del
Rio Panuco eran un lugar caliente e inhdspito, lleno de mosquitos™ (593). Debe recordarse,

589. Vas Mingo. Milagros del, Las Capitulaciones de Indias en ef Siglo X171 Madrid. Cultura Hispédnica.
Instituto de Cooperacion Iberoamericana. 1986, 313 pp. p. 479

590. Licbman, Seymour, op cit. p. 176.

591. Thid, p. 194.

392. Ibidem.

393. Ibider.
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sin embargo, que la Capitluacion de Carvajal con Felipe [1 amparaba la gubernatura sobre
un vasto terntorio, no solo aquel de los mosquiteros, que, por otra parte, llevaba mas de
medic siglo de colonizacion y de presencia espafiola. A Panuco habia llegado como
gobernador

Nuiio Beltran de Guazinan, el 4 de mayo de 1526. Era una zona en cierta medida colonizada
aun antes de la caida de Tenochtitlan.

El terntorio bajo [ jurisdiccion de Carvajal tenia por limites: “desde el Puerto de
Tampico, rrio de Panuco, y las minas de Macapil hasta los limites de la Nueva Galicia y
Nueva Vizcaya y de alli haza el Norte lo que esta por descubrir de una mar a otra, con que
no exceda de ducientas leguas de latitud v otras ducientas de longitud, que se llame ¢ intitula
el Nuevo Reino de Leon™. (594) Este territorio se extendia, pues, desde Tampico hasta lo
que hoy es San Antonio, Texas, aparte de las 200 leguas hacia el occidente desde el Golfo
de México. (595) De hecho, los poblamientos mas importantes de ese grupo de colonos se
produjercn hacia el oeste, lejos de la costa. Carvajal fundd en 1582 la actual Cerralvo v la
villa de Cueva, cuyo primer alcalde fue Gaspar Castafio, uno de los judios de la expedicion
de Carvajal. Tal vez ese mismo aflo ¢ el siguiente, fundé la villa de San Luis, Rey de Francia,
{596) hoy conocida como Monterrey, destruida por los indigenas poco después pero
refundada en 1596 por un lugarteniente del gobernador, Diego de Montemayor. (597)
Muchos de los colonos, los familiares de Carvajal, sobre todo, se trasladaron a la ciudad de
Meéxico, mientras el caudillo luchaba, de 1586 a 1587, en la guerra chichimeca.

El fracaso de la famila Carvajal no debe interpretarse como el fracaso de la colonia. Para
el sostenimiento de esta afirmacion estan los centros urbanos fundados por aquellos colonos,
poblaciones que al paso de tiempo mostraron su extraordinaria importancia econdmica. No
deben confundirse los judios implicados en la declaracion de Luis El Mozo -mas de cien- con
todos los judios colonos de Panuco, puesto que basicamente las referencias ante la
Inquisicion involucraron a los integrantes de la comunidad actuante en la capital del
virreinato. Recuérdese la presencia de Montemayor en el norte, mas de diez afios después,
llevando a cabo la segunda fundacion de Menterrey. La consolidacion de estas comunidades
permitio la corncentracion posterior de familias entre las cuales pudieron haber estado
algunas de las que inicialmente emigraron del Nuevo Reino de Leon,

Los datos anteriores muestran que el fracaso de la colonia es muy relativo. Aunque no
conforme los planes originales, puede, sin embargo, hablarse de €xito. Y esto conduce
razonablemente a unas preguntas: ;,Cudntas colonias de esta naturaleza, menores o mayores
en numero, pudiercn ser organizadas sin ser descubiertas? ;Cuantas colonias que no
implicaran la complejidad de la organizada por Carvajal pudieron establecerse sin despertar
sospechas?

La expedicion de Carvajal fue autonizada por Felipe I a través de la intercesion del
secretario del monarca, Antonio Pérez, sospechoso él mismo de judaismo o de
“filojudaismo”, término aplicado para designar como cercano sentimentalmente a quienes
practicaban la creencia que se habia abandonado.

594, Vas Mingo, Ibwdem.

395, Cavazos Garza. Israel. Breve [istoria Jde ANuevo Leon El Colegio de México-Fondo de Cultura
Econamica. Méxaco. 1996, 231 pp. p. 22.

396 Ibid, p. 23

397 bid. p. 26.
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Las colonias no solo podian ser organizadas en Espaiia, puesto que no dnicamente en la
metropoli era posible finnar capitulaciones. También estaban autorizados a “dar licencias
dentro de sus jurisdicciones para hacer las poblaciones que convenga” virreyes, Audiencias,
Gobernadores y otras justicias, (598) con la ventaja para los pobladores de encontrase ya en
¢l nuevo continente.

Historicamente se tiene otra forma de agrupamiento comunitario que debe ser
contemplada: aquella que se produjo por agregacion, que pudo llevarse mayor o menor
tiempo pero que no requeriz de formalizacién documental. Era resultado, en cierto
momento, de la activacion economica v de la atraccion natural que esto suponia para
nuevos pobladores cuya presencia no tenia porque despertar sospechas.

El proyecto de colonizacion judia de Carvajal, pues, en lo esencial, se levé a cabo. De
suyo esta conclusion es importante en el estudio de la presencia judia en la Nueva Espaiia y
la manera en que se realizo. Pero también importa dilucidar el caracter judaico de Carvajal.
Es un personaje de cuya identificacion religiosa puede desprenderse el grado de
participacion que como judios o filojudios tuvieron otros destacados novohispanes, de
pasado judaizante aunque de abierta manifestacién catolica.

Carvajal, se dice, era ferviente cristiano. Es de creerse que con el caracter de tal no hubiera
auspiciado un proyecto tan amplio elaborado por judios. De ahi que fehacientemnente se
suponga que desconocia la indole judaica de los componentes de su colonia. Tanto asi que,
segun afirmo, se asombro del judaismo de su sobrina Isabel, ya muy desarrotlado el proyecto
en [a Nueva Espafia, en 1586, y concibio sospechas de judaismo en su heredero al cargo de
gobernador, su sobrino Luis, El Mozo. Esto no es creible. La organizacion de un proyecto
de semejante magnitud y naturaleza tenia que ser auspiciado por judios concientes de serlo.
De otra manera no es logicamente aceptable. En favor de esta hipotesis argumenta el
numero, exagerado para su época, de judios participes de la expedicion, la cantidad de
miembros de ia familia Carvajal practicantes del judaismo, y , por ditimo, algunos aspectos
inexplicabies y otros fracamente absurdos del comportamiento del gobernador, de aceptarse
su sincero cristianismo.

iPuede un hombre ser insensible a la religion que, como en el caso de Carvajal,
practicaban sus abuelos, sus padres, su esposa, su hermana, su cufiado, sus primas hermanas
vy la mayor parte de sus sobrinos? Digase que puede, si lo desconocia. jPodia desconocerlo
Carvajal? Igndrese la multitudinaria presencia de familias de esa religion entre los colonos,
pero piénsese en el hombe que dijo haber conocido del judaismo de su sobrina Isbel y
sospeché de la fe de su sobrino Luis tres y dos afios antes de ser encarcelado por ser, a su
vez, sospechoso de lo mismo. Es este ¢l personaje que pidio el infiemo parz su madre una
vez que en el juicio se le reveld, supuestamente, el caracter judaico de ella y que, sin
embargo, adujo sus ocupaciones militares en la guerra chichimeca para no actuar contra la
inclinacion religiosa de parientes secundarios.

Carvajal hizo, al parecer, estudios en Salamanca; en la década de 1570 exploré en la
Nueva Espafia la region de la cual después serta gobemador; fue corregidor de Tamaulipas
en 1575, obtuvo los grados de capitén y almirante; participd en el trafico de esclavos en
Cabo Verde para la corena portuguesa. ;Traza este pasado el perfil de un ingenuo? Su
documentado desconocimiento, mas bien, parece responder a la actitud que aiios después

398 Sarmicnio Donate. Alberio. De lax Jeves de Indias. SEP, México. 1985, 251 pp. p. 161}
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asymiria otro judaizante penitenciado: Tomas Treviiio de Sobremonte, quien, luego de su
primer juicio, para borrar toda sospecha acerca de su conversion, ocultd bien su fe. (599)

En todo caso, existen, por lo menos, tres lineas de razonamiento para esclarecer la
identidad religiosa y el comportamiento consecuente de Carvajal: 1. Era judio v en este
caracter actud desde el inicio en la planeacion, en el desarrollo y en la ejecucién de la
expedicion. 2. Era converso, pero, como Antonio Pérez, quizas, era filojudio, de tal manera
que aceptd la presencia de judios como una manera de ayudar a familiares y amigos. 3. Era
converso, pero de alguna manera fue convencido -por afecto o por negocio- de organizar ja
expedicion e incorporar una parte importante de familias judias a la misma bajo la guia real
de su cufiado judio, Francisco Rodriguez Matos.

Esta ultima hipotesis adquiere cierta relevancia si se recuerda que para esos afios la
corona ya no sostenia financieramente empresas de colonizacion, conquista o poblamiento,
porque, como sedalo Felipe 11 en 1573, la experiencia demostrd que los responsables de
empresas anteriormente patrocinadas habian procurado “més de se aprovechar de la
Hacienda Real que del éxito de la encomienda”. (600) Por tanto, la empresa debia sostenerse
con fondos privados, lo cual conducia a la necesidad de constituir verdaderas compaiiias, a
lo que concurrian varios socios vista la imposibilidad de que uno solo estuviera en
condiciones de sufragar los gastos, generaimente.

El juicio de los Carvajal en la ciudad de México parece haber hecho olvidar detalles como
los mencionados, reveladores de la manera en que se produjeron los enclaves de colonos
judios en el norte de la Nueva Espafiz. El que algunos de estos enclaves sean actualmente
dinimicos centros urbanos, econdmica y demograficamente, no impide aceptar gue otros,
prometedores en su tiempo, como los reales de minas fundados en las crestas de la montafia
en el noroeste del pais, no se organizaran de igual o diferente manera. Mas bien puede
pensarse que en la bonanza hayan sido atrapadas alli comunidades completas de judios, mas
olvidadas en la medida en que sus descendientes se convirtieron en habitantes de regiones
paulatinamente empobrecidas y, por lo tanto, olvidadas también.

En todo caso, regresando al caso de Topia, no seria esa la (nica ocasion en que Gerdnimo
Lebo apareceria en "asuntos tocantes a la fe”, como se vera en seguida.

599. Liebman, Seymour. p. 294,
600, Daugnac Rodriguez. Antonio, Manual de Historia del Derecho Indiano. UNAM. Mcéxico, 1994, 465

pp. p. 56.
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32.2. Lucas Martin de Montijo.

En aquel desenfadado “no ay en todo este quaderno cosa de consideracién®, concerniente al
legajo que guardaba la averiguacion del Santo Oficio en San Miguel de Culiacan en 1627,
esiaba un caso que, como sostiene Aiberro, bien pudo terminar pareciendo irrisorio” al
inguisidor.

Segin el edicto que proclamara el padre Hemando de Villafaiie, eran actos contrarios 2 la
fe los cometidos por "astrélogos, judiciarios, nigromanticos (y) hechiceros™ En aquella
comunidad donde se producia una mezcla acelerada de indios, negros y espaiioles -entre
estos 0ltimos numerosos vascos v gallegos-, las manifestaciones de hechiceria y brujeria
fueron apareciendo sucesivamente, extendiéndose por todas las castas y los niveles sociales.
Pero unicamente aparecié un astrélogo: Lucas Martin de Montijo, personaje misterioso,
parte, entonces, de los circulos elevados de San Miguel de Culiacan.

En apariencia, Montijo no se diferenciaba en nada del resto de los espafioles y
mestizos involucrados en el rejuego de creencias dominantes en aquetla reducida comunidad
fronteriza. De 40 afios, casado. Muy joven, dos décadas atrds, invocd al demomio para
conocer la fidelidad de su mujer, lo cual nos indica, por otra parte, lo temprano de su
matrimonio. También, "un indio" le dio una peletilla hecha de raices, la cual debia tragar
"para inclinar voluntades" Otro “indio", en Culiacin, "le dio en un cafiuto unas como
semiltas que le dixo eran buenas (para alcanzar mujeres). Montijo no escapaba de las
practicas comunes ya en la sociedad de la cual forma parte. Confiesa: "Abra como {5 o 18
affos que tomo tierra que avia tomado de sobre una sepultura y la puso a la cabecera de una
muger para probar v ver si con ello se adormecia como avia oydo dezir en algunas
ocasiones”.

Pero Montijo no solo usaba yerbas y tierra de sepultura o invocaba al demonio; €l
manejaba un instrumento adicional que le permitia ver el futuro, era un "quaderno escrito de
mano para echar suertes en el qual estan signos, oraculos y respuestas todas entre si
correspondientes en numeros para saber si una cosa se hara o no se hara".

Como todos los demas declarantes, Montijo negod su creencia. Lo mismo que otros decia
que hacia las cosas "sin saber que hacia mal", o sin creer en ellas. Montijo declara que usaba
el cuadermo "por entretenimiento, conversacion y risa”™

Entre quienes asistian a las sesiones con Montijo estaba Agustin de Espinosa, escribano
publico, quien declard que para "entretenimiento y riza estaba el dicho quaderno”. ( 601 ),
con €l "se entretenian y pasaban la tarde. También asistia a las tertulias Catalina de Saavedra
{0 Sayavedra), de 25 afios, espafiola, casada con Francisco de Siqueros, mercader vezino de
Culiacan. A ella Montijo le echo la suerte con €l cuaderno por ver "si tendria hijo o hija”. En
esa ocasion estaban presentes el propio Espinosa y Leonor Gonzilez, su esposa, asi comeo
Isabel Medina, esposa del capitan Pedro de Ochoa. { 602 )

Es necesario acercarse un poco mas a este cuaderno de Lucas Martin de Montijo, que,
por otra parte , se conserva en perfecto estado en el Archivo General de la Nacion. Tiene 21
cm de alto por 15.5 cm de ancho. aproximadarnente, el tamaio de una edicién de media
carta.

601. AGN, Inguisicron. T. 360, F. 530
602. fhidem.
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Esta escrito en tinta negra y cuenia con 22 hojas, es decir, 42 paginas. En doce casilleros
usa los signos zodiacales con referencias a la mitologia griega. Era, pues, el instrumento del
astrologo, medio para la prictica de una de las ciencias ocultas; por lo demas,
explicitamente perseguidas conforme at edicto de Villafafie.

No es, propiamente, la astrologia, fruto de la Edad Media. Tiene sus raices en las antiguas
culturas del caldero mediterraneo, que se prolongan en el clasicismo griego y romano.
Raymond Bloch dice, en un texto en el que se advierte claramente la influencia informativa
de Ciceron:

Fn el mundo de la antigiiedad clisica las dos actitudes estan
representades en toda su pureza. Los griegos adoptaron cierta reserva, en lo que a la
adivinacion por sefiales se refiere, pero estuvieron acordes siempre con la adivinacion
inspirada, sobre todo con la apolinea y la délfica, un interés que jamds ha sido
desmentido. Los romanos, por el contrario, desconfiaron de todos aquellos hombres y
mujeres que pretendian estar en contacto directo con la divinidad y se decian capaces de
transmitir sus decisiones. En cambio, el estudio sistematico de ciertas sefiales les permitio
establecer un sistema adivinatorio estmal basado en reglas claras y seguras, fuera de toda
Jantasia o de cualquier desviacion individual ( 603 )

Las artes adivinatorias han sido estudiadas por numerosos autores. Su origen se pierde en
los mismos origenes de la humanidad en todos los rincones del planeta. Esta en griegos y
romanos, celtas, germanos y escandinavos, estd en los puebles africanos, asiaticos y
americanos. Delfos -acudiendo al clasicismo- pudiera ser la representacidon mas conocida de
la certidumbre del hombre -y su necesidad- de predecir el futuro. Entre los antiguos judios -
dice Lods- "el oriculo dado por los sacerdotes se llamaba tora, tirar -tirar a la suerte-, mas
que del babilonio tertu, indicacidn (divina), presagio" ( 604 )

{Como recibe Montijo este cuaderno alrededor del cual se reunen mercaderes, capitanes y
escribanos? Dice el testimonio ante el Santo Oficie: "Lo avia trasladado de otro que tenia
del mysmo tenor Don Juan de Cardenas, vezino de Culiacan, y que entiende que Gerenimo
Lobo, vezino de Topia, se lo dio al dicho Juan de Cardenas”.

A la luz de los datos que se han citado puede entenderse mas la personalidad de quien
finalmente proporciona el cuademo: Gerénime Lobo, es decir, Ia fiente originana del
documento, el intermediario y, en este caso, el destinatario, son hombres, dato que adquiere
significacion a la luz del sexista registro historico. Y algo mas; Al "Jesus, bien dicen de los
portugueses”, de Ana de Guzman, bien puede agregarse la afirmacién de Miguel Juan
Blazquez sobre la recurrencia de los judios portugueses a "los libros de sortilegio”, fruto, en
todo caso, "y exceptuamos el espiritu religioso”, de una integracion social total de los
conversos "en el medio ambiente en el que transcurria su vida cotidiana”. ( 605 )

Libros como el de Martin de Montijo aparecian en distintas partes del territorio colonial.

603. Bloch Raymond. La Adivinacion en la Antigiiedad. Fondo de Cultura Econdmica. México. 1985, 160
pp.p 9

604. Lods, Adolphe. op cit. p. 247.

6015 Blarques. Miguel, Juan, fnquisicion y Criptojudaismo. Kaydeda, Madnid, 1988, 368 pp. p. 136.
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Por lo menos es posible citar otro dato en la region geograficamente comunicada con
Sinaloa hacia ef norte: el Nuevo México. Se trata de otro Lucas, en este caso De Figueroa, a
quien en enerc de 1626 se le sigue causa en Santa Fe por saberse que tuvo “un libro de
astrologia y secretos naturales y cosas curiosas”. Lucas de Figueroa, natural de la villa,
estante y habitante, soldado, soltero de entre 29 y 30 afios de edad, con seis de soldado,
obtuvo el libro de "un indio mexicano" {lamado Pancho Balon, herrero también de Santa Fe,
a quien "se lo quito y pidio prestado”. El libro quedo en poder de fray Alonso de San Juan,
religioso lego de San Francisco, quien "se lo llebo por decir gque era suyo”.

El libro de astrologia de este Lucas de Santa Fe no se diferenciaba en mucho del que
circulaba en las tertulias de Culiacan. Mostraba "la rrelacion de los planetas de todas las
oras pronosticando conforme la calidad de cada planeta el aspecto y calidad de las personas
que nascian debajo de cada planeta pronosticande quanto podrian bibir y algunes
acaesimientos futuros" { 606 )

Faltarian, en todo caso, precisiones en relacion con la manera en que operaba la obra
utilizada por Montijo.

En el cuaderno se establecia un nexo enire los signos zodiacales y algunas
represemtaciones mitologicas, fundamentalmente Diana, y algunas expresiones de la flora.
Estas asociaciones recuerdan las afirmaciones de Caro Baroja sobre el papel tradicional de la
mujer en el mundo curopeo, considerando que Selene, Hécate y Diana son "divinidades en
tomo de las cuales se desarrolla todo un ciclo de ideas”, pero, ademas, divinidades que
también estan "cargadas de un peculiar significado sexual, son las dioses virgenes de un lado
o las del amor misterioso de otro, no las grandes diosas madres, para las cuales el amor es
ante todo fecundidad”. { 607 )

En el cuaderno de Culiacan la flora es la siguiente: cedros, alamos, paimas, laureles,
alameda, flores, y, ademas de los zodiacales, se incluyen como signos: Trasia, Palestina,
Arabia, Arcadia, Macedonia vy Siria. "Estos son los signos -dice el cuaderno- donde se
recrean las nynfas™. Mas abajo, sostiene: "Anse de yr a buscar las respuestas destas dudas a
los oraculos siguientes: Parnaso, Delfos, Grineo, Cynto, Facilis y Mileto". Cada signo estaba
precedido por un crismon, es decir, el nombre de Jesus.

Primeramente el cuaderno (una vez explicados o expuestos sus elementos fundamentales)
enlista “preguntas de ia suerte que quieres saber que sera y al sexo que gustare cada uno".
Son trece preguntas, con respuesta en cada signo zodiacal (Libra, nada mas, repetida). Las
preguntas son las mas comunes. dudas amorosas, secretos, lo mas frecuente en la sociedad
colonial de Sinaloa.

Por gjemplo, {2 quinta pregunta: "si la casada es querida de su marido bea el signo de
pisis".

En piscis tendremos 2 relaciones de Diana con los simbolos de la flora y 12 nGmeros
correspondientes puestos en una celumna del lado dereche y sin orden secuencial, pnmero el
11 v al final el 24 Una de estas relaciones, la dltima, dice:

"12, Diana emire los sedros, arbol, 24"

606. AGN. Inguisicion, T. 356, F. 308
607. Caro Baroja. Julio. op cit. p. 46
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En seguida viene la instruccion: “Estos son les lugares a donde las nynfas se recrean” y
son los siguientes: flores, sedros, alamos, alameda, palmas, laureles.

Si se analiza el cuadro correspondiente a "Diana entre los Sedros”, se tendra una nueva
serie de relaciones ( 608 ), ahora entre los signos geograficos y las ninfas. Por ejemplo, si se
toma, de nuevo, el Gltimo, se tendra;

“24 en Siria a la nynfa tenplansa"

Pasando al siguiente cuadro se tendria; "Tenplansa, oracule de Grinteo, respuesta 13"

I.a respuesta trece del oraculo de Grineo dice: "Respuesta trece. Sera doncella amada de
su padre porque a de ser traslado de su madre”.

Al final del libro una anotacion, supuestamente, segiin ias declaraciones, hecha por don
Juan de Cardenas: "Este libro se acabo de trasladar a quien se de. Septiembre deste afio de
1618 afios -nueve previos a la accion del Santo Oficio en Culiacan y San Felipe y Santiago-
Y es para juego dentretenimiento- Ridiculo™.

El libro carece de complejidad, aparentemente. Lo complejo es, como en tantos
instrumentos creados por los humanos en este campe, el manejc del azar, dende,
precisamente, reside lo desconocido, el supuesto dominio del destino. La declaracion de
Montijo no lo explica, pero resulta creible que algun instrumento debid llevar al
sefialamiento de os nimeros que paso a paso -cuadro a cuadro- guian al interrogador hasta
la respuesta Gltima.

En el caso del libro de Montijo, la relacion con el judaismo debe buscarse en la evolucion
de la cdbala.

La cabala es definida por la Fnciclopedia Judaica Castellana como "un sistema mistico de
interpretacion de las Escrituras Sagradas, transmitido desde lz época talmidica como
tradicion esotérica y desartollado desde el siglo XIII en combinacién con elementos
filosoficos”. { 609 )

La original cabala hebrea tuvo un cambio con la participacion de los judeo conversos. Juan
Reuchlin (1455-1522) considerado "gran hebraista y gran defensor del talmud... debido a sus
esfuerzos de enlazar la cabala con los estudios sobre la filoscfia de Pitagoras, contribuyo a la
difision de la cabala practica, grandemente degenerada, entre los adictos a la astrologia,
alquimia, numerclogia, magia y teosofia”. ( 610 )

En buena medida, el libro de Montijo esta descrito en este dltimo parrafo,

Det cabalismo judio se desprenderia el cabalismo cristiano y entre ambos se incorporaria e}
conocimiento de las artes adivinatorias socialmente acumulado durante siglos en Europa,
particularmente el griego y romano. Era, por supuesto, una cabala distinta a la ortodoxa.
Dice Bammatan: "Solo quedo en el conocimiento general todo lo que la Kibala habia marcado
en ¢l esoterismo occidental, en la adivinacidn, la magia y demas sabiduria heterodoxa”™.(611)
Podria agregarse, para ilustrar lo que sucedia en San Miguel de Culiacan en el periodo que
se examina: quedo también una vulgarizacion que condujo a juegos adivinatorios ingenuos,
cuva influencia, como en todo lo concemniente al mundo mégico, estaba en el grado de
credulidad de quienes participaran en ellos. “Sabiduria heterodoxa™ de la cual se servirian

608 AGN, /nquisicion. Este cuadernillo esti incluido completo en el T. 360.
609. Enciclopedia Judaica Castellana. Vol. 7, p. 436.

610. [bid. p. 451.

6il. Ibid, p. 95.
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Gerdnimo Lobo, Lucas de Figueroa, Lucas Martin de Montijo y fray Alonso de San fuan.

Aparte del vinculo con Lobo, debe considerarse otro dato para juzgar la procedencia de
Martin de Montijo. Es un hombre que convive con mercaderes, capitanes y escribanos. En la
sociedad culiacanense de su tiempo, estos personajes no pedian sino formar lo mas selecto
de los grupos sinaloenses. Pero la procedencia de aquellos hombres y mujeres estzba
perfectamente identificada. Eran hijos de conquistadores, viudas de éstos y primeros
pobladores. Asi, por gjemplo, cuando la Relacion de Culiacan se refiere a Pedro de Robles,
dice: "Esta casado con hija de Luis Hernandez que fue vezing; es nieta de Armenta, que fue
poblador de los antiguos”. ( 612} Aun en la parquedad hay referencia al pasado. Por
ejemplo, se dice: Joan Carlos es soltero, hijo de Juan Carlos, poblador antiguo". Pero los
Montijo -extrafio por su nivel de relacion-, se encuentran entre los poquisimos de los que no
existe referencia alguna. Juan Martin del Montijo aparece solamente como "vezino y
casado”, y Antén Martin del Montijo como “casado y moderno® (reciente). Ambos estan
casados, pero sus esposas no estan registradas en la referencia. De Lucas, ningiin dato.

El caso es semejante al de numerosos que aparecen en la relacion de Pasajeros a Indias. En
Sevilla debian registrarse los futuros pobladores, antes de tomar el galeon para América.
Debian anotar claramente sus referencias en virtud de la prohibicion de que judios y moros y
sus descendientes conversos pasaran a las colonias. Es sabido que centenares de familias
judias pasaron exentandoseles del requisito, como fue el caso de los colonos de Carbajal en
Nuevo Ledn. Otros mas lo hicieron frente a una laxa mirada supervisora, atribuida, en
muchos casos, a la accion cerruptora del dinero; en otros, a la complicidad. Nufio Beitran de
Guzman, por ejemplo, ya gobernador de Panuco, al presentar en Sevilla su lista de 29
criados el 23 de marzo de 1526 , declara; "Y digo que todos son hidalgos y limpios para
poder yr en este viaje conforme a las ordenanzas de [a casa de la contratacién”. ( 613 ).
Pero si se revisa la lista de criados podremos advertir que varios de ellos apenas si estan
enunciados, sin dato o elemento alguno que permita algun indicio de conclusidn sobre que
fueran "hidalgos y limpios".

Tal parece ser el caso de Montijo.

3.2.3 Francisco Aliaga Cardona. (1627)

El 19 de mayo de 1627 aparecio, por primera vez en un documento oficial de la Sinaloa
colonial, una acusacion contra la practica de guardar fa ley de Moyses™. El caso, por otra
parte, refleja bien el ambiente de sospecha, imprecision y persecucion en que se desarrollaba
et proceso de integracion social. En la declaracion de Ana Pérez, ese dia, aparecen por igual
"moros” y "turcos” asociados a la norma judaica. Algo no menos importante, todo ello

612, Relacién de Culiacan. Biblioteca de Historiadores Mexicanos. Editor VargasRea, México. 1952,
613, "Lista de los Criados que lleva en su vizje Nufio de Gizmdn®. en Paso v Troncoso, Francisco del. op «it,
Caja . Leg 1. Doc 69.
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desprendido de una manera de llevar a cabo un habito tan elemental como es el bafio.

El acusado, ausente, Francisco Aliaga Cardona, guien "solia andar de las minas de
Santiago de los Caballeros™ -hoy Badiraguato- “se bafiaba a media noche, y ... entrando en el
agua no s¢ tocaba las carnes sino que otro lo lababa y acabando el bafio a aqueila hora de
media noche solia aderezar de cenar y cenaba para quedarse luego dormido". { 614 )

Maria Rodriguez, hermana de Ana, refiere que la fuente informativa, Marcos de Huez,
vecino de la villa de San Felipe y Santiago de Sinaloa, le habia referido el caso hacia ya dos
afios, pero los sucesos se remontaban a una década atras. Su version es mas completa. Sus
compaiteros llamaban a Aliaga Cardona para que compartiera con ellos el bafio, pero "no
queria entrar a bafiarse, y despues ahora de media noche entraba ¢l solo en el agua, y se
ponia en pie sin tocarse parte alguna de su cuerpo y entraba un indio que le echaba agua y lo
lababa. Acabando €l bafio, salia y aquella hora de media noche aderezaba de cenar y cenando
se quedaba dormido”. Segin Maria, Huez le dijo que "aquellas ceremonias eran de judios".

Sin embargo, en realidad, Marcos de Huez pensaba que "aquella ceremonia era de
moros... pareciendole que devia de ayunar &l Romadan”.

Para mayor precision, Huez dice que "dos o tres afios despues fue cosa publica que se
hallo en su poder del dicho Francisco Aliaga Cardona un testimonio de una carta de libertad
que avia dexado en Madrid de donde constaba que era turco... y que en cierta ocasion dixo
este Francisco Aliaga Cardona a Diego de Arvallo, difunto que es, y suegre del dicho
Marcos de Huez que cuando el fuera turco no era mucho pues se avia baptizado y era
christiano”.

Podrian haber ayudado algunos elementos adicionales de la costumbre del bafio. Por
ejemplo, su periodicidad, Quizds, sin embargo, la referencia se circunscriba a una sola
ocasion que, por su particularidad, resulto extremadamente sospechosa. La fecha, entonces,
resuitaria importante. Huez aventuro una explicacion: la preparacion de un musulman para la
fiesta del Ramadin. También, al final, una justificacion que pusc en labios de Aliaga
Cardona: aunque fuera turco de nacimiento, era cristiano bautizado.

La practica del bafio era suficiente, entonces, para causar extrafieza. Ahora lo es para
intentar encontrar el verdadero origen de aquel personaje que luego de una década seguia
siendo recordado en la apartada provincia de Sinaloa.

El Ramadan exige algo de los elementos ceremoniales a los que evidentemente obedecia
Aliaga Cardona. Primero: el bafio en si resultaba ya algo extrafio a los espafioles. No es un
secreto develado recordar que su mal olor impresiond a los indios, por educacion familiar,
oficial y religion, asijuos asistentes a los temazcailis. Pero, ademas, ¢l bafio de Aliaga rcane
caracteristicas rituales; 1} Se realizaba de noche, 2) no se tocaba la carne, 3) cenaba después.

Importan el primero y el tercero para sostener la hipotesis de Marcos de Huez
Ffectivamente, en el noveno mes del afio lunar, el mes del Ramadan, los mahometanos
deben abstenerse completamente "respecto a la comida y la bebida durante las horas def dia".
{ 615 ). Asimismo, antes de la oracion deben estar fisicamente limpios. La "ablucion mayor
{ghusl) consiste en un lavado completo del cuerpo después de poluciones”™. { 616 )

614. AGN, Inguisicion, T. 360, F. 441

615. Gibb Hamilton. Alexander Roskeen. £/ Mahometismo. Fondo de Cultura Econdmica, México. 1952, p.
64,

616. Ibid. p. 63.




186

Aliaga Cardona comia por la noche, luego de un bafio que en un minero resultaba
inevitable para suprimir el polvo del camino o de los socavones. El auxilio del indio apenas
si podria explicarse como un elemento adicional en e intento de preservar la pureza. Pero
falta lo esencial: la oracion, para la cual todo lo anterior apenas resultan preparativos. Cada
oracion consta de “un numero fijo de "reverencias” { llamadas rak'ah), consistiendo la
"reverencia” en siete movimientos con sus recitaciones correspondientes”. { 617 )

No hay, por supuesto, alusién alguna a la oracion, demasiado complicada para mantenerse
en secreio, como, en cambio, pudieran hacerlo los cristianos. Es posible, claro ests, la
supresion de esa parte del ritual bajo las condiciones de extrema presion en que se vivia una
religion perseguida. Pero también resulta factible otra explicacidn, aceptable por la falta de
precision en la fecha que Aliaga procedia al cumplimiento de su ritual. Es de suponerse, sin
embargo, que le conocieron bien y que asi fue por el trato durante un periodo relativamente
largo. La declaracion de Huez en cuanto a que le llamaban para que compartiera con el
resto de los mineros el bafio no puede entenderse como un acto cotidiano -imposible en los
espafioles de aquel tiempo-, pero tampoco, tal vez, como un caso (nico, en una fecha
determinada. Resulta, entonces, considerable, otra explicacion.

No eran muchas las normas que los judios establecian como vinculos identificatorios de su
fe, pero el sabbatt era infaitable. Habia que recibir el dia, ordenado como descanso por la
Ley, limpios de cuerpo y de vestuaro. En las comunidades establecidas y familias
integradas en la religion, las ceremonias eran plenas, dominadas por limpieza general,
encendido de velas, consumeo frugal de alimentos'y reposo.

En las montafias de Sinaloa, un gambusino que pretendiera mantenerse fiel a sus principios
religiosos tendria, por consecuencia, que buscar ¢l mejor modo de acomodarse a las
circunstancias. También hay que decir que 2 aplicacién de la norma conducia a extremos y
deformaciones, variaba no sélo debido a las condiciones externas sino en virtud de la
interpretacion que se le daba por el aislamiento de los centros practicantes de Europa, Aftica
y el Medio Oriente.

En este caso, ¢l contacto del creyente con su propia came no es precisamente una forma
de contaminacion indeseada. No lo es en el ritual judio, tampoco en el musulman. Pero si
podria ser ena aplicacidn rigurosa, si bien no fiel, que condujera, por ofra parte, a evidenciar
hasta qué grado debia existir, en algunos casos, relacion de complicidad entre el practicante
de una fe perseguida y las etnias sojuzgadas, indios en este caso, como negros en otros.

Posiblemente se esta frente a un converso, "cristiano bautizado", como lo afirmaba, pero
heredero de una pra:tica a la cual seguia fiel, al margen de que el motivo religioso no fuese
el real para perpetuarla. En este ejemplo, en apariencia de escasa importancia, se tendria
clara muestra de una de las maneras fundamentales en que la cultura legd a la comunidad
en formacion: procedente de diversos ramales y sencillamente como vivencia, hecho
habitual.

Por otra parte, si bien, como se ha visto, algo podria tener del Ramadan y del Sabbath, el
ceremonial de Aliaga podria también estar asociado al dia de la liberacion del perdon del
pecado entre los judios, al del ayune mayor o kippur, “jornada de purificacion y penitencia
{que solian preparar) ya la vispera con un bafio". ( 618 ) A este respecto, Nicolas Lopez

617 Ibid, p. 61.
6138. Loper. Martinez, Nicolds, op ait. p. 181
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Martinez cita por lo menos un caso, en Espaiia, que no puede menos que conducir a la
imagen de Aliaga en Sinaloa. Se trata de un tal Juan de Sevilla, penitenciado, gquien
declaraba "que algunas veses cuando venia el ayuno mayor de 1os judios et dia antes yva al
rio a bafiarse por cerimonia ¢ alguna ves fue conmigo Tello de hubveda e otras personas que
o me acuerdo™. (619)

Al parecer, un hecho resulta evidente: Aliaga Cardona no era cristiano viejo.

En el propio San Felipe y Santiago de Sinaloa, poco mas de una década despues, se
produjo otro caso. Paraddjicamente, mas preciso en cuanto a la identificacion del acusado,
pero de menor consistencia documentat. Existe apenas una carta, unas cuantas lineas escritas
por et padre Diege de Guzman, de la Compafiia de Jesus y rector y comisatio de Sinaloa,
enviadas al comisario inquisidor Valdespina y Langleria y recibida en la ciudad de México el
30 de julio de 1639.

En el texto dice el padre Guzman que se trata de "una causa grave de un judio portugués
que a la presente queda en esta villa provincial de Sinaloa”. No dice su nombre, pero en la
portada del documento conservado por el Santo Oficio se le identifica claramente: "Gaspar
Lorenzo portugués por sospechoso de judio”. Nada mas.

32 4. Lope de Ledn Mendoza y Alencastre -0 Alencastro- (1693}

Al abrir el siglo XVII, en [a villa de El Rosario, la sospecha de judaizante se enderezé
contra el capitin "Don Lope de Leon Mendoza y Alencastro” (o Alencastre). Era un
"mercader y minero”, procedente de Guadalajara, de donde era vecino y casado con "Doiia
Michaela Tamon {0 Ramon) de Tobar”.( 620 )

Las denuncias eran varias porque en El Rosario era "publica vos y fama gue ¢l dicho
capitan... era sospechoso de todo aquel real de judio”. Si bien en 170l las denuncias
adquirieron estructura y formalidad, se iniciaron ocho ados atras, en 1693, con la
testificacion de Geroruimo de Corral, eclesiastico de El Rosario, quien refiere los
sefialamientos de otros dos capitanes contra don Lope. Concretamente del capitan Andrés
Garcia, quien dijo: "Ese -don Lope- es judio como yo christiano”, y Joseph de Artiada ha
dicho "tantas y tan diversas veses que no distingue ocasiones ni tiempo desir que dicho D.
Lope de Leon Mendosa y Alencastre es judio”.

Sin embargo, De Comal acota: tanto Garcia como Artiada “hablan con apasionamiento™,
es decir, por alguna razon que no se precisa, existe rencor contra ¢l denunciado, a quien, por
otra parte, Corral hace casado con doiia Michaela Ramon de Moncada, en Guadalajara.

El 2 de abril de 1696, el capellan de El Rosario, Josepe Lopez Olivas, reveld una mayor
amplitud, para esa fecha, en el caso de Lope, puesto que adjuntd en su carta al "inquisidor
fiscal”, "cinco deposisiones” contra €l "retenidas” desde una "publicacion pasada” v que
llevan como testigo "de mayor fuersa™ a "D. Joseph Roxo de Bricnes”™. Parte de la

619, Thid, p. 121.
620, AGN. Jnquisicien, T. 718 F. 93.
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personalidad de Lope también se empezo a deseribir, si no es que lo habia sido por el
“apasionamiento” -equivalente a rencor- que despertaba entre la gente, llegando al grado, €l
dos de abril de 1693, de darse de estocadas con "el sargento mayor".

Fue el bachiller Juan de Bracamontes quien puso en claro el asunto en caria enviada en
noviembre de 1700 al Santo Oficio. Unicamente que ya no solo aparecia en la acusacion
Lope sino que le acompafia en Iz animadversién su hermano, Joseph de Ledn.

Bracamontes, clérigo presbitero, misionero de la sierra de Nayant, manifiesté
conocimientos mas seguros. Conocia a Lope desde Guadalajara y se lo encontro en El
Rosario, como "minero y mercader”™, junto con su hermano, “D. Luis”. La fundamentacion
de las sospechas que recaian sobre los hermanos puede configurar una lista; eran "ambos a
dos hermanos y especialmente Lope de Leon, resadores, con muchas exterioridades, con el
rosario en la mano por las calles, frecuentemente confesaban y comulgaban; eran sefialados
como autores de engafios y fraudes "que en la mercaderia, y trato que tenian se decia
usaban”;, D. Lope “era perjudicial en aquel lugar y pleitista con los vezinos”™.

De uno de esos pleitos surgiria lo que posteriormente el capellan Lopez de Olivas
consideraria su testimonio mis fuerte: el de Roxo de Briones, a quien, previamente,
Bracamontes menciona como Doro de Briones, natural de Cadiz, de donde, por cierto, eran
originarios los hermanos Ledn y Alencastro, quienes -por lo menos Lope- presumian
*mucho de caballeria". '

En un pleito Roxo le dijo 3 D. Lope "que era un judio, que su padre del dicho Don Joseph
Doro de Briones, que tenia unos barcos, avia llebado al padre de dicho Don Lope de Cadiz a
la inquisicion de Sevilla, y que detras de la puerta catedral de su tierra estaban sus armas”.

Bracamontes no dejo de citar un hecho que le parecio significativo: que frente a la
acusacion Lope "no se quejé”. Tampoco lo hizo cuando el capitan Andrés Garcia {e lanzé el
mismo cargo, sino que quedd “calla chato”. Como de pasada, Bracamontes menciond otro
hecho cuya importancia se verd mas adelante: "Ambos a dos hermanos usan de Ledn,
Mendoza y Alencastro, y otros dichos apellidos de que hacen irricion en dicho Real”.

Tedavia existian owos datos Por ejemplo, que un moero, Ilarqado Gregorio, tenia
conocimiento” de un judio que se quiso introducir por alla en la Africa" y al respecto
interrogo a Lope, infiriéndose, segun Joseph de Areteada, "que dicho don Lope tenia casion
con judios”. Don Lope negaba la existencia del purgatorio y tenia "un altar a los pies de su
cama", en donde "hincado de rodillas... cantaba la magnificat, y otras exterioridades que
hacia habitualmente que causaban escandalo en aquel lugar”.

San Felipe y Santiago de Sinaloa, lo mismo que Culiacén, estaban en la frontera europea
al norte del continente americano. Eran terminales y no resulta extrafio que ambos hermanos
estuvieran casados en Guadalajara, la mejor organizada estacion de paso por la ruta que
abrierz Nufio Beltran de Guzman, el sitio en donde tuviera uno de sus principales centros
comerciales Trevifio de Sobremonte, desde donde, como queda establecido en el juicio que
se le siguiera, se trasladaba “al interior de la Nueva  Galicia", de la cual, no hay que
olvidarlo, formaban parte Culiacan y Nayarit, quedando en medio El Rosario.

Pero un analisis mas estrecho de las famosas cinco "deposiciones” acercan a un mundo de
imprecisiones, rectificaciones y temores. El punto medular, sobre el cual pasa y repasa la
averiguacion, es una palabra; judio. Poco o nada en claro queda de €l, pero en la busqueda
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intencionada otros escenarios se desprenden, secundarios entonces, primarios ahora.

El principal acusador era Rojo. En su deposicion, a juicio de Josepe Lopez de Ofivas,
comisario del Santo Oficio del Real de Nuestra Sefiora del Rosario, estaba la parte mas
solida de la acusacion, pero Rojo no fue terminante, puesto que, aceptd, cuando pronuncid
la palabra -riesgo evidente en aquellos aiios- lo hizo "llevado de colera porque conocimiento
sobre este caso no lo tiene”. Y si llego a decir que Lope era "hijo de confeso", lo hizo "por
noticia que le dio Juan Comejo, vesino y casado en este real".

Roxo tenia 35 afios; Cornejo, en realidad llamado Juan Pérez de Velasco, 55. Presento
Cornejo la denuncia ante el padre comisario Joan Ruiz de Guebara, "aviendo visto apagar
candelas”. Esto altimo es una expresion alusiva al ceremonial judio del encendido de velas,
pero, en realidad, el soporte de su declaracion estaba en la version de su padrastro, Antonio
Arnedo de Villarroel, compadre del padre de Lope de Ledn y con quien supuesiamente
platicaba al momento en que se produjo 1a aprehension en Cadiz. ("Dricho preso padre de
dicho I». Lope estaba en combersasion” con €l). Cornejo llegd a afirmar:

De la madre Jdel dicho no supo aungue algunas veses la
vido salir para missa y que halla que este D. Lope su hijo se le parese mucho, que todo lo
dicho... abra poco mas o menos treinta arios gue susedio. { 621)

De los famosos barcos del padre de Roxo, en uno de los cuaies el padre de Lope
supuestamente fue trasladado de Cadiz a Sevilla solo quedd una presuncion. Supuso que
intervino por el hecho de “tener embarco”.

En cuanto a los apellidos, ¢l testimonio mas fehaciente era el de Roxo, puesto que “le
susedio tener como desafio por papel al hermano del susodicho llamado D. Luis y que dicho
papel resa ser hijo de Hernando Rico de Amesquita con otro o otros apellidos de que no se
acuerda viendo aquesto tubo a disparate que su padre se apellidara de una manera y ellos de
otra”. ( 622)

También fue esquivo otro declarante, el capitan Andrés Garcia. Su acusacion contra
Lope partia "de aber oido a D. Joseph Roxo de Briones desir que el padre v la madre de
dicho D. Lope de Leon Mendosa y Alencastre fueron (penitenciados)". Acerca de los
apellidos, tenia una afirmacidn diferente: "No son suyes sino supuestos porque el padre del
susodicho se llamava hemando Albares de nacion portuguesa”. Pero en algo no titubed: en
"los estremos que dicho D. Lope hase en andar con el rosario por las calles y hincarse a
resar dondo lo bean”. Estas expresiones -dice- “son generaimente murmuradas®. { 623 )

En relacion con estas expresiones nada mas claro que las referencias de Bracamontes,
quien era clérigo, presbitero del obispado de la Nueva Galicia, misionero de la sierra de
Nayarit. Denuncié el caso porque habiendo estado en El Rosario supo “en dicho real de
publica vos e fama que el.. cappitan Don Lope de Leon Mendoza y Alencastro era
sospechoso en todo aquel Real de judio, y otro hermano suio. "

Breacamontes expresamente atendid instrucciones de examinar "las esterioridades”
refigiosas de Lope y concluyd resaltando “sus muchas lagrimas, visajes y ademanes (que)

621, Thid, F. 10
622, [bid, F. 99.
623. bid, F. 9%
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hasta en el confesarse son notables”, y dice Lope "resos divinos en latin sin entenderlo” y
tiene "en su casa quarto separado para a sus sofas como oratorio le e visto y hatlado en el
muchas veses de rodillas y le tiene adornado con muchas estampas, vi telas, un rosario, la
virgen Maria de bulto y un crusifixo también de bulto”. Sigue: en la iglesia, durante los
sacramentos, "le ¢ advertido en muchas ocasiones para orar poner el pafio indelante que
carga dentro de! sombrero y uno y otro sobre los homamentos sagrados”. En la (hima
semana santa -ya bajo observacion- se hizo evidente que Lope se habia declarado enfermo,
de tal manera que no asisti¢ a misa "desde el miércoles hasta el sabado de gloria". { 624 )

Lo judaico terminé por pasar a segundo lermino. El blasfemo aparecid como el
protagonista fundamental. A lo que era del dominio publico -una exagerada prictica
religiosa- se contrapusieron ciertas afirmaciones heterodoxas, contradictorias con lo
primero. Otro rosarsense, de cincuenta afios, Nicolds Baes de Sanpayo, declard que
"estando en la puerta del aposento donde se guarda la herramienta de la dicha mina (de
Lope) éste califico de “disparate” la existencia del Limbo "y repunando este declarante”...
"como podia faltar lo que ensefia la doctring cristiana, diche D. Lope dixo que la doctrina de
Espafia era diferente y no contenia tal”. ( 625 ).

Algo que pudiera resultar de mas interés todavia, Baes lo sefiald de manera imprecisa.
Declard: "Le paresio defendia (D. Lope) también no aber purgatorio... (sino que) "el seno
donde estaban nuestros padres eran unos sotanos de tierra que solo abia ynfierno, que no se
habio de gloria". ( 626 )

Erraria quien pensara que semejantes creencias eran propias de Lope. Siglo y medio atras,
apenas, en el Concilio de Trento, la iglesia catdlica habia definido la concepcion del
purgatorio como un proceso de purificacion intermedio previo a la gloria cuando se sufre de
alguna imperfeccién. Lo mas significativo, sin embargo, estriba en su concepcion de los
"sotanos de la tierra” como sitio de descanso, generalmente, en la concepeion cristiana, mas
bien identificada con el infieme, puesto que la gloria se ubica en el cielo, hacia donde Jesiis
es izado luego de su resurreccion. La idea que Lope expone es la del Seol, puesto que el
israclita, desde la antigitedad, creia "que todos los fallecidos habitan en ena morada coman
oculta en las profundidades de la tierra". ( 627 ) Esto, también, implicaria su negativa de la
gloria, v su aceptacion, solo, en las imagenes dominantes del medievo, del infierno.

Esta discusion bordé temas demasiado serios como para que fuera examinada
superficialmente. Si bien los habitantes de la Sinaloa colonial y en general los habitantes de
todo el mundo ibérico se mantenian bajo 12 tutela sacerdotat en la ensefianza doctrinal, habia
puntos muy claros d2 [a ontodoxia que sabian no podian poner en duda salvo que arriesgaran
lo que en esos momentos arriesgaba el propio Lope. De ahi que la afirmacion de Baes
necesitara ser reforzada y quien presiond al respecto fue su propia esposa. Antonia de
Corral. Lo hizo sobre otro testigo de la discusion en [a mina: Francisco Sanchez, soltero, un
joven de 22 afios quien en su primera declaracion ante el Santo Oficio reiterd el seis de
tarzo de 1693 lo que antes aparentemente sostuvo ante la mujer: "No se acordaba haber
oido al susodicho D. Lope semejantes rasones”. En lo que si tenia claridad era en la

624, Ibid. F. 102.

625. Ibid. F. 103.

626. Ibidem.

627. Lods. Adofphe. op cit. p. 182
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diferencia que D. Lope establecié acerca de la manera en que se ensefiaba la doctrina en
Espafia y en la Nueva Espafia, que "en algunas rasones se diferensiaba".

Pero afios después, coneretamente el 26 de abril de 1696, luego "de aberse visto a solas
muchas veses y bien recapacitado y acordado dice que las rasones sobre que fue sitado, en
que dicho D. Lope de Leon desia que los senos de los sotanos padres eran unos sotanos de
tierra donde estavan y que ante no abia purgatorio, son siertas y que las oyo de su voca, de
dicho D. Lope de Leon”. ( 628 )

Como para insistir en la imprecision, ese mismo dia y afio, otro de los testigos de [a
discusion que cinco afios atris se habia producido en la mina, Francisco Pifia, de 23 afios, a
las insistentes preguntas del inquisidor tuvo una sola respuesta: "No se acuerda de nada”.
(629)

Hasta esos momentos, no habia sido despejada la incertidumbre acerca de la manera como
Lope entendia la religion. Pero a la declaracién de Sanchez y de Pifia, ambivalentes, siguid
una de gran contundencia hecha por una mujer "buena y de bastante capasidad®, al decir del
padre Olivas en carta al Samto Oficio. Se trataba de Doiia Francisca Serrano, quien describid
actos inusitados de Lope en la capilla de la Santa Cruz de El Rosario. Al parecer pasd
inadvertida por encontrarse sola en el templo y pudo ver como Lope entraba al recinto y
tomaba el hostiario. "No vio que sacase ninguna (hostia) sino que abiendo manoseado todas
las hostias bolvio a serrar el ostiario y se salio". ( 630 ) Lope no asistid a misa ese dia.

Se puede dejar de lado la afirmacion de Roxo de Briones en cuanto a que en barcos de su
padre fue conducido a Sevilla el padre de los Ledn para ser penitenciado. Inchuso, hacerse
caso omiso de qué armas estuvieran veladas en la catedral de Cidiz. Nada habria que
aventurar de la supuesta existencia y declaracion del moro Gregario. De hecho, aquello que
pareciera mas solido es lo que, en este caso, por la ausencia documental, resulta mas fragil.
Es la conducta el indicio mas claro.

Los Ledn eran rezadores fuera de lo comun. Lievaban por las calles el rosario y rezaban;
de rodillas frente a un altar al pie de su cama, rezaban, cantaban la magnificat. Liamaban,
con ese comportamiento, la atencion de los vecinos. Y llamaba mas la atencion que, siendo
tan grandes rezadores, fuesen, al mismo tiempo, extraordinariamente rijosos, mas todavia
que hicieran del pleitc motivo de esciandaio cuando no sélo eran mineros sino también
mercaderes, lo cual, supuestamente, les obligaba a flevar unas buenas relaciones con los
habitantes de la region.

Siempre hay un modo normal de vivir cualquier religion. Puede haber, por supuesto,
algunas diferencias. Ser mas o menos ortodoxo o extremista en su prictica y en su
obediencia, pero esto no impide distinguir las alteraciones en el mismo cuerpo doctrinario,
come eso, precisamente: diferencias. Incluso, 1a contradiccion entre teoria y practica -hecho
que en el crstiatismo es frecuentemente relevante- llega a ser admitida sin que, por ello, los
inodados sean excluidos de la misma comunidad religiosa. Ningune de estos casos eran
aplicables a los hermanos Ledn. Sus vecinos, sin usar el término, pero resulta facilmente
deducible que lo usarian, hablaban de falsedad.

628. AGN, Inguisicion, T. 718, F. 107.
629. Ibid. F. 109.
630. Ibid. F. |13,
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Era frecuente que los judios se denunciaran en la practica religiosa. En ocasiones, como se
ha visto, sometidos a una extraordinaria opresion en su sensibilidad por la obligacion de
ejercer piblicamente la fe que negaban en privado, reaccionaban simbolicamente en los
momentos cruciales de la misa, como el levantamiento de la hostia, momento de la
transustanciacion del cuerpo y la sangre de Cristo, el enemigo histérico.

Lo que sorprende es la negativa del purgatoric. Grandes rezadores como eran estaban
evidenciados como ortodoxos y la creencia en el purgatorio era parte de la ortodoxia,

Queda otro elemento por explorar: el apellido. Mendoza y Alencastro son vascos, sin
creerfo mucho puesto que, como cita Bracamontes, usaban "otros dichos apellidos”. Pero
Ledn tiene dos acepciones judaicas. Una, la del animal, igual que Lobo, Cabra o Toro, etc.
Otra, la derivada de legion (em), una de las tres romanas que guarnecian el norte de Espaiia
¥ que por sincope quedd en ledn (em ), simboto del reino de Ledn y luego de Castilla. Los
sefarditas de Marmuecos lo usaron como Lehon. ( 631 ). En Ameérica, en su caso, tenia que
usarse castellanizado.

Nada mas se supo de D. Lope y D Luis en Sinaloa. Los datos se extinguen con la carta de
Olivas, pero es de suponerse que siguicron despertando sospechas porque un afio después
de 1a Gftima fecha en que se les cita con relacion a Sinaloa, es decir, en 1701, aparece contra
ellos una nueva denuncia, pero esta vez en Durango. De ello solo existe en archivo el
enunciado: “El Santo Oficio contra el capitan D. Lope de Leon Mendoza y Alencastio y su
hermano D. José de Ledn por judaismo”.{ 632 ) ;Pudo D. Lope haber tenido otro hermano,
ademas del D. Luis que aparece en las acusaciones de Sinaloa? Tal vez se tratara del mismo,
con distinto nombre o mal identificado. Inatil resulta decir que al no exstir el expediente no
es posible conocer el final de los hermanos Ledn. Su agitada huella quedd, sin embargo, en
Sinaloa.

3.2.5 Félix Barrera. {1718)

Casi es un dogma decir que los judios abrieron las puertas de Espaiia al invasor irabe. Algo,
en todo caso, explicable si se acepta que durante mas de medic milenio continuaban
suspensos en el riesgo que la historia ha definido en sus diferentes facetas: persecucion,
saqueo, aniquilamiento o expulsion. £/ Cordn ofrecia, al parecer, una alternativa al rigor del
Nuevo Testamento.

Tal vez, la apertura de las fortalezas espaiiolas quede en el ambito de la leyenda negra que
sobre los judios también circuld en Espaiia, a su tiempo, lo mismo que los sacrificios rituales,
envenenamiento de pozos, etc. Lo clerto es que los judios llegaron a formar verdaderos
ejércitos e involucrarse, como los otros pueblos espafioles, en las rivalidades que poco a
poco tban conformando el perfil politico de la peninsula. Del resultado de los combates

631. Tibén, Gutierre, op cit. p. 135.
632. AGN, Inquisician, T. 718, FS 88-89.
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dependia, consecuentemente, su suerte. En el afio de 1086, en la batalla de Zalaca (Sacralias
o Sagrajas) participaron cuarenta mil de ellos al lado del rey Alfonso VI, hijo de Fernando !
de Castilla. El campo de batalla qued6 cubierto con sus turbantes amarillos y negros. En
obsequio del nombre del imperio cristiano, dice Amador de los Rios, "derramaban
voluntariamente por primera vez su sangre". { 633) De ahi "la benevolencia que revela la
Carta de Fueros del reino de Ledn respecto de la raza judaica®. { 634)

Pero luego vendria la batalla que encabezd don Sancho, hijo de don Alfonso, en la cual se
sospecho que “habia flaqueado a deshora el ala izquierda del gjército, compuesta casi toda
de judios”. ( 635 ). La consecuencia no es solo la muerte del hijo del rey, sino la matanza de
los hebrecs en Toledo.

Para 1a juventud judia no habia escape en la turbulenta Espafia de la reconquista.
Estaban en todas partes, acogiéndose a la proteccion de los poderosos y sirviéndoles,
también, con las armas. Peleaban lo mismo al lado de los musulmanes que junto a los
diferentes reinos cristianos. Terminaron, finalmente, con frecuencia, enfrentindose entre si.
En la transaccion de 1214, don Alfonso de Castilla y don Sancho de Navarra entregaron,
respectivamente, las fortalezas de Or y Celorigo, asi como la ciudad de Estella y su castillo,
con los de Marafion y Funes. Todas, fortalezas defendidas por judios. Es un periodo de
bandos enemigos por doquier Navarros y castellanos, astures, catalanes, aragoneses y
gatlegos, extremefios y portugueses. "Las espafias”, unas contra otras. En la prolongada
crisis de la unidad, tenian, sin embargo, algo que les diferenciaba de los judios; lo tuvieron,
también, en su momento, los musulmanes: territorio. Dispersos en la peninsula, los judios
eran tomados por los conflictos lo mismo de un lado que del otro. Tenian ciudades que
podrian constituir verdaderos Estados, como Lucena, "poblada en su totalidad de israelitas
desde tan remota edad”, gobemada por el voto de los ancianos y los padres de familia, de tal
modo que constituia en cierta forma "una repablica®. { 636 ) Pero, a su vez, invariablemente,
formaban parte de otro Estado. Sin escape, gozaban poco el privilegio de la victoria, pero
padecian inevitzblemente el horror de la derrota. Fragmentados, eran duefios anicamente del
terreno gue les permitian los natives, pero, también, anticipo de lo que vendria, serian los
primeros en diluirse en algo mas amplio que la provincia.

Amador de los Rios hurga en la posibilidad de que formaran “imperio” en la Espafia
medieval, con respuesta negativa. "Sus medros y adelantos no podian venir en modo alguno
de las armas, dada la situacién politica en que de muy antiguo se encontraban. Por tal razon
se inclinaban "a seguir el menos azaroso camino de la industria, del comercio y de las
ciencias, fiando a su inteligencia v a su actividad ta futura suerte de sus hijos”. ( 637 )

La herencia de combate es muy clara como para desechar una intencion libertaria sobre la
base del unico elemente que la harfa posible: el dominio de un espacio concreto. El ¢jemplo
evidente lo habian tenido en la dominacion islamica. Previamente, en la estancia solida de
los godos. Ambas, experiencias que habian seguido al desarrollo de la presencia cartaginesa.

El prolongado arraigo judaico en la peninsula permitia una personalidad clara: sefardita,

633. Amador de los Rios. Josg, opcit. p. 105.
634, Ibidem.

635, Ibid, p. 106.

636, Thid. pp 158-39

637. Thid, p. 80.
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fronterizo, espafiol. Siglos encima de un mimero creciente de pobladores harian creible, en
ciertos momentos, la opcion de amplio dominio sobre regiones enteras a partir de las
ciudades, ya que ademas del fundo urbano estaba el control del area rural circundanie.

De la misma manerz en que las generaciones musulmanas de Espafia concibieron como
propia la tierra sobre la cual habian depositado no unicamente sangre sino arte y economia,
los judios, combatientes y comerciantes, filésofos y literatos, funcionarios y cientificos,
tenian demasiado invertido en Espafia como para considerarse a ella zjenos. No en vano
Isabel la Catdlica, cn el momento de fa expulsion dei 92, sujetd a Pulgar, incluso a Senior,
obligandole a éste cambiar de apellido y a permanecer junto a ella hasta donde le resultd
posible. Dice Madariaga: "Se fueron hispanizados, pero dejaron una Espaiia no menos
judaizada™. (638)

Es, por supuesto, evidente que no "se fueron”. Primero -y lo mds impertante- sistematica,
persistentemente, llegaron a las colonias americanas. Segundo, establecieron el pacto con
Inglaterra y Holanda para enfrentar al imperio espafiol; tercero, buscaron, como parte de la
intencion que se configura en los dos puntos anteriores, desarrollar una estrategia de
penetracion y conquista en los dominios americanos de la corona espafiola.

No por poeco conocido es menos importante, en este caso, el papel que desempettaron los
judios en la expansién holandesa en el nuevo continente. En Brasil se produjo el caso mas
relevante. El pais se convirtio en “una prolongacion del sefardismo holandés®, y, en lo
particular, Recife "fire una ciudad casi enteramente judia, al grado de disputar a Amsterdam
el nombre de Nueva Jerusalem”. ( 639 ). Serian ellos los exploradores mas audaces al
servicio de Holanda en el Brasil y los mas acerados defensores del territoric cuando Ia
feconquista portuguesa inicio su exitoso proceso.

En su confrontacion con Espafia siguieron a Holanda por el Canbe. Ya se ha visto que
seria rector de la Universidad Nacional de Venezuela el doctor Lobo, originario de Curazao.
Dice la Fnciclopedia Judaica Castellana: "Subsisten aun hoy en dia congregaciones
sefardies antiguas en las posesiones holandesas de Curazao, Surinam, en Jamaica y algunos
restos en otras partes de las Indias Occidentales Britanicas”. ( 640 )

Con todo y lo dilatado que fuera el territorio espafiol en América, no lo era tanto como
para que no se cruzaran en el noroeste mexicano los destinos de hombres nacidos en el Peru
con los de presuntos judios de Curazao. ;Cémo explicar la presencia, en el despertar del
siglo XV, en el mineral de Alamos, dentro de la Jjurisdiccion, entonces, de Sinaloa, de un
médico judio? En sentido estricto, por el gjercicio de la medicina y algo mas: la bisqueda y
explotacion de minas, Esta explicacion, literal, seria lo misma aplicable a la colonia de los
Carbajal en Nuevo Leodn y a otras comunidades por el actual territorio mexicano que si bien
no sufictentemente estudiadas no dejan de adquinr cierto sentido de expansién vistas en
conjunto.

Si Esqueda presume la existencia de una colonia judia en las proximidades de El Fuerte de
Montesclaros, lo cierto es que va en 1718, el 22 de agosto de ese afio para ser mas precisos,
se denunciaba, sin titubeos, la presencia de un meédico judio en Alamos, la villa gemela de El

63%. Licbman. Seymour. opcit. p. 12.
639. Enciclopedia Judaica Castellana, Vol %, p. 500
640. Ibidem.
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Fuerte, y su vecina, apenas separada por 80 kilometros { 641 ).

Este caso, adicionalmente, ejemplifica la gran movilidad que habia adquirido el
poblamiento espafiol en América, por una parte, y el grado de convivencia y trato comercial
que existia en el continente entre los representantes de todos los imperios en pugna, sobre
todo en el area del Caribe, pese a todas las prohibiciones, recelos y odios manifiestos u
ocultos.

El hombre acusado de ser judio respondia al liamado de Félix de la Barrera. Inicio la causa
en contra suya el capitan Joseph de Ulloa, como se ha dicho, el 22 de agosto de 1718.
Joseph de Ulloa tenia 42 afios, era nativo de la provincia de Santiago de Ledn, de la
Gobernacion de la provincia de Valencia, en el Reyno del Peril. Los destinos de ambos
personajes se cruzaron |6 afies atris, cuando el demunciante fue capturado por el enemigo -
los holandeses- y llevado prisionero a la isla de Curazao. Al parecer Ulloa no hubiera
reparado gran cosa en Félix Barrera, uno mis entre los aumerosos judios de la isla, salvo
por el hecho de que, ya libre, en 1713, regreso a Curazao en un barco francés -de "mensieur
Amazon™ y fue convocado por el gobernador de la isla, "Hamado don Geremias", para que
diera razdn de Barrera. Acompaiiaba al gobernador en esa entrevistz un grupo de judios:
"Mordaga y Phelipe Senor, Grabiel Gatto, Abraham y el sacristan de la sinagoga, suegro de
dicho don Felix".

La manera en que los datos se intercambian revelan la pequefiez de la comunidad que
entonces habitaba en el Caribe. Los judios -y los holandeses- para entonces ya sabian que
don Joseph de Ulloa habia residido un tiempo en Honduras, de ahi que le preguntaran "si era
zierto que dicho don Feliz abra muerto martir en Guatemala". La respuesta de Ulloa fue
simple: "No lo abia bisto". Quien, en cambio, revelo el paradero de Barrera fue “un capitan
de guerra llamado Daniel con quien abia andado dicho don Feliz en las guerras de siryjano”.
Don Félix -aclard el capitin Daniel- "paraba.. en Cuba en una embarcacion corsaria del
capitan Martelo".

[mprevistamente, también, don Joseph adquiride un dato adicional. En una de las calles de
Curazao lo aborda el suegro de don Félix, acompafiado de un cufiado v dos nifios: uno
Hamado Josué y una niia. El "sacristan" de la sinagoga le explicod "que los abia dejado don
Felix su padre por haver jugado el dote que le abia dado, a los trucos.. Y allandose deviendo
algunas cantidades a diferentes judios se paso a este Reyno. Y que andubo el dicho don Feliz
€on un tio suyo y en la costa de Caracas".

Lo que resultaba dificil de comprobar era la veracidad del relato de Ulloa, puesto que los
datos basicos se producian en territorio enemigo, fuera de la jurisdiccion inquisitorial. Habia,
por lo menos, duda, tanto asi que el 17 de agosto de 1722 el secretario del Santo Oficio,
Benito Mufioz, sefiald que "no consta que el dicho don Felix Barrera habia cometido delito
contra nuestra santa fe catholica, ni que como tal judio que se dice ser profese la ley de
Mouses ni se le habia observado acciones que acredite el serlo”.

Parecieran justificar estas precauciones la declaracion de Pedro de la Cavadera, en
Camayagua, Honduras, el Il de septiembre de 1713, Cavadera llego a Puerto Caballos como
piloto de una embarcacion del capitan Pedro Pasqual Calbo. Cavadera era vizesino, de 38-
39 aflos de edad, casado, y refirié un incidente que acontecié cuando se le regresd a

641. AGN, Inquisicion, T. 772, F. 509.
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Honduras desde Jamaica, luego de haber estado, como Ulloa, un tiempo en poder del
enemnigo. El incidente acontecio el cuatro de julie de I712. Ese dia se cruzaron, en la costa de
Honduras, la valandra inglesa en que le trasladaban, con otra de la misma nacionalidad.
"Haviendose hablado la gente de las valandras unos con otros un judio que venia en la
valandra de este denunziante y otro judio que venia en la otra le dijeron del dia onze de
agosto deste afio del setecientos y doce sobre un ayuno que tenian los dichos judios. Dijeron
que un dicho Don Joan que no era judio ni catolico apostolico romano ni hereje que no
sabian que ley guardava y que passado lo referido echaron en tierra en Puerto de Cavallos®.

Pareciera ser este don Joan -"que el apellido no save"- ¢l mismo Barrera. Era médico
residente en Jamaica. Los indios le informaron que era de la ciudad de Sevilla y que habia
sido religioso, aunque no le supieron decir de qué orden. Pero, ademas, le informaron "que
de Cartaxena avia passado a Jamayca y que pidio luego que llego que se queria circunzidar y
que no le quisieron admitir que no save el denunziante porque causa no le admitieron y que
de alli se passo el tal don Joan a la isla de Curazao en donde se circuncido y casso con dicha
judia que al denunziante no le dijeron ¢l nombre y que después volvio otra vez a la dicha ysla
de Jamayca".

Un testimorio mas refuerza la hipotesis de que don Juan y don Félix eran la misma
persona y las referencias que se tejieron en tomo suyo permiten ir delineando mas su
verdadero perfil religioso. En Camayagua, Honduras, ante don Laureano Simon de Messa,
cura de esta Santa Iglesia Catedral, comisario del santo oficio de la Inquisicién, declard
también Pedro Pasqual Calbo, vecino del puerto de San Christoval, casado, de edad de 47 a
48 afios. En la declaracion, que se produjo el siete de septiembre de 1713

dice y denuncia que un hombre que no save su nombre gue
en el puerto de Curazao generalmente le Hlamavan el doctor judio, que oy se halla en esta
cindad donde le llaman don Juan sin saver su apellido que haviendo el denunziante llegado
prisionero  al dicho puerto de Curazac el aiivo de setecientos y siete en loy inicios de
febrero y marzo y abril que conocio al diche Dr judio por tal viendole yr a la sinagoga
todos los dias y que dicho doctor avia venido a dicho puerto en un navio de olanda y que
después el afo de setenta y mueve por el mes de agosio pasado ¢l derunciante  de
prisionero a Jamayea hailo al dicho doctor judio con su muger que avia casado en
Curazao la cual era judia que el dicho doctor le dijo ... y dicha muger era hija de un judio
que servia en la sinagoga de gasem que quiere decir en su ydioma sacristan naturales ellos
su padre Jde Lisvoa y el dicho doctor en la ysla de Jamayca. (642)

Asi, pues, una declaracion en Camayagua, Honduras, hecha en 1713, coincide puntualmente
con otra formulada en el Real de Minas de san Juan Baptista, de la provincia de Sonora,
cinco afios después. Cambia el nombre del personaje; las circunstancias, en cambio, son las
mismas, hasta las que rodean a los denunciantes, prisioneros ambos, en su momento. Tal vez
sea esta caincidencia lo que permite creer en la insistencia de don Joseph de Ulloa v sus
"repetidas denuncias”, como las califica Benito Mufioz, el secretario del Santo Oficio. En
efecto, el capitin Ulloa no sdlo declard contra Barrera en la provincia de Sonora, lo hizo

642 fnd. F. 524
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también en San Felipe y Santiago de Xanos y entrego un pliego sobre el mismo tema en
Zacatecas en 1719. Su certidumbre nacia de un testimonio visual.

Teniendo este declarante en el Real de Nacossari (de esta
provincia) que dicho don Feliz medico se allaba en el pueblo de Oposura, distante de dicho
Real de Nacossari como veinticinco leguas, dejo todos los negocios y se bajo a dicho
pueblo de Oposura, a satisfazer con la vista si era Don Felix que conosia judio.(643)

El reconocimiento fue inmediato, per ambas partes. Ulloa "asi que lo vido se satisfizo que
era el mencionado”, pero advirtio que Barrera lo identifico también al momento puesto que
*se demudo y no acertaba ablar”. Incluso, el médico, quien se encontraba en esos momentos
en compafiia del padre Rector Daniel fanustee, de la Compailia de Jesus, misionero de
Oposura, traté de certificar 1a identidad de Ulloa, "el qual nego todo lo que preguntaba para
disimular y pasar hazer esta demuncia".

Por los diferentes testimonios parece que el médico de Curazao que identificaron Ulloa y
Calbo era el mismo, aun cuando en una caso se llamara Félix y en otro Joan. A esta
diferencia nimia se sumaba otra fundamental: las razones que explicaban la presencia del
extrailo persongje en el noroeste mexicano. La explicacion de Ulloa estaba en el vicio; la de
Pasqual Calbo tenia un sentido mas profundo y serie: indicaba una crisis de conciencia;

Por mal judio lo echaron de Ia sinagoga por cuanto decia
dicho doctor que era una ley de porqueria la de los judios que porque avia de entender las
sagraday escrituras como dicen sus rabinos aviendo otros muchos sentidos pues eran los
que devian dar. Donde por esto y otras muchas diferencias que con dichos judios tenia,
Javorables a la religion catolica estava mal visto entre dichos judios por cuya causa ne lo
admitian ya en la dicha sinagoga de Curazao por cuyos motivos se passo con dicha su
muger a la de Jamayca. (644)

En su declaracion, Cavadera hablé también de diferencias, ain cuando fueran de diversa
indole. No se referian a la dogmatica, sino a la liturgia, ya que "asistiendo el tal Don Joan el
jueves santo a la sinagoga de los judios y que haziendo este dia una zeremonia o sacrificios
de degoilar un cordero y sanarse las manos con la sangre viendo esto el dicho don Joan se
salio de la sinagoga .. y despues de esta accion le aborrezieron los judios y dieron cuenta a
su muger en la dicha isla de Curazao y de la pesadumbre murio”,

Aparentemente las diferencias de Barrera condujeron a un rompimiento que e Hevaron a
una especie de ateismo. Pese a que Calbo sostenia que don Joan te respondio muchas veces
que "sus ressos {en la sinagoga} eran credos, padrenuestros, salves, avemarias y las demas
oraciones que rezamos los catholicos”, en el Real de Minas de San Francisco de Jesis,
nombrado Riochico, el licenciado Luis de Yriarte, el 23 de enero de 1720, "certifica y jura
no averle visto confesar ni comulgar teniendo de siete a ocho afos de conocimiento de el
dicho, y con la relacion de averle confirmado un hijo suio®.

643 Toid, F. 511,
644, Ibidem.
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Yriarte mencion6 otros elementos: Barrera mostraba un examen de médico cirujano de
la ciudad de México; en ¢l Real de los Frayles se casé con "doifia Fulana de Casares cuio
casamiento contrajo ante el Reverendo Padre Caietano Lazcaibar en el pueblo de Tepahui,
mission de dicho padre”. De Barrera se dice "es sumamente dado a la embriagues
publicamente”. En Sombrerete se le vio "con un mozo de nacion francesa llamado Procopio,
que vino con ef fin de desaguar las minas por ingeniero”, y quien, por otra parte, "tenia
amistad o conocimiento con un sinyano llamado Rebeque o Rebecu, que lo fue det sefior
Duque de Linares”.

En resumen, se esta frente a un hombre con una notable movilidad en el norte mexicane.
Con asiento en Alamos -entonces Sinaloa-, lo mismo esta en Oposura, Sonora, que pasa por
Janos, Chihuahua, o se le ve en Sombrerete, Zacatecas. [tinerario normal de un comerciante,
extraordinaric para un médico. No sélo tiene un origen foraneo. Por lo menos uno de sus
amigos también lo es. Se menciona como francés a Procopio. Parecia ser entonces esta
sencitla referencia a lo extranjero una admisible explicacion de lo extrafio que resultase
cualquier personaje a la poblacién provinciana. Su titulo de médico extendido en México
implicaba otro tipo de contactos. Barrera mantenia dos debilidades que ya se habian puesto
de manifiesto en Curazao: el vicio -“es sumamente dado a la embriaguez publicamente”- y su
alejamiento real de toda manifestacion religiosa; no se le habia visto confesar ni comulgar en
siete u ocho afios.

El cuadro es el de un hombre en quiebra moral pero que, asimismo anticipa al libre
pensador, uno de esos habitantes de! norte de México que tomaron distancia del dominio
eclesiastico, diferenciandose, asi fuera nada mas en este sentido, del comun de los
colonizadores ibéricos de mesoamérica.

Lo anterior no es mera especulacion apoyada en la crisis religiosa que revelan las
declaraciones de Calbo y Cavadera, sino una actitud que adquiere clara expresion en la
manera de entender la fe manifestada ya por otros presuntos judios de aquellas latitudes un
siglo atras, es decir, a principios del XVIL Llegamos, asi, al mejor ejemplo de la resultante
judia en el norte def pais: un continuado proceso de confrontacion entre la autoridad civil y
la religiosa.

3 2.6. Gobernadores de Nuevo Mexico

El Nuevo México resulto, como se sabe, un nombre irénico. Se suponia una tierra de tanta
riqueza como la de los mexicas en el Anahuac, mas todavia, como se¢ ha visto, las Siete
Ciudades de Oro legendarias debian de haber aparecido ante los ojos de los conquistadores
ue marcharon miles de kilometros bajo el mando de Francisco Vazquez de Coronado.
Cibola, el pais de Cibola, la tierra de las vacas -de los cibolos, es decir, de los bufalos-
termino siendo una aldea en el desierto sin la menor de las riquezas esperadas por los
espafioles.
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Cuando vieron la primera villa, la cual era Cibola...
tales fueron las maldiciones que algunos lanzaron a fray Marcos que rogué a Dios pudiera
protegerio de ellos. Esta es una pequefia, atestada villa aparentando como si hubiera sido
apabullado todo junto. Hay haciendas en Nueva Espafia que pueden ofrecer una mejor
apariencia, lejos. ( 645)

La descripcion corresponde a un testigo presencial, Pedro Castafieda, colono,
incorporado a la expedicion tal vez en Culiacan -segiin el histortador norteamericano Kay
Wyllys Rufus. Veinte afios después escribio la cronica de la jornada.

Sin embargo, esa paupérrima villa terminaria por ser el inicio de la colonizacion espafiola
en uno de los puntos mis septentrionales de México. Como recuerda Bolton, "la poblacién
de Nuevo México crecid lenta pero sostenidamente”. { 646 )

Las primeray casas de lo que seria Santa Fe fueron construidas por Juan de Ofiate en
1610, "como micleo principal de la colonia" en el Nuevo México. ( 647) En el nombre
lievaba la pretension. Es inevitable evocar la villa del mismo nombre especialmente
construida por los reyes catolicos frente a Granada, cuando se desarrollaba la batalla
decisiva. Una clara expresion de conquista, pero, asimismo, de confrontacion religiosa. La
actividad de Santa Fe era tan viva hacia el centro de México, hasta la propia capital del
virremato, como, inevitablemente, hacia la floreciente Zacatecas, y la villa de Culiacan,

En 1706 el Gobernador Cubero fundo la nueva villa de
Albuquerque y restablecio La Caviada. En 1760 hubo 7666 espatioles en 14 poblaciones en
el distrito mds alto y 3588 cerca de El Paso. Fsta fue una poblaciin mds grande que la de
los ingleses en Georgia en ese mismo tiempo. Los pueblos mds grandes eran Albugquerque
1814), La Canada (1515} y Samta Fe (1285). En ese tiempo los indios cristianos en Ia
provincia sumaban 10,000. ( 648 )

Ese crecimiento "sostenido”, al decir de Bolton, se produjo en medio de serias
convulsiones durante tedo el periodo colonial, pero fundamentalmente en el transcurso del
primer siglo, cuando los asentamientos iniciales debian reunir las caracteristicas esenciales de
cualquier poblacion de frontera, sobre todo considerando una frontera de esta naturaleza,
como lo era casi toda la del norte de México: con escasa poblacton a esclavizar y una
continua actitud de rebeldia entre sus antiguos pobladores. Los hombres y mujeres que
armesgaban sus vidas y las de sus hpos debian ser diferentes, distintos a los que hasta
entonces habian constituido 1a norma de la poblacién ibera migrante. En primer término
tenian que despojarse de la vieja consideracion de hidalguia segin el criterio de excluir el
trabajo de las propias manos, renunciar a bienes y servicios que no fueran resultado de la
propia actividad creadora, lo cual, simple y llanamente, significaba que los colonos debian

645. Wyilys Rufus, Kay, op <it, p. 26.
646. Botton, Eugene, op cit, p. 290
645, Leon Swadesh, Frances, fos Primeros Pobladores Fondo de Cultura Econdmica. México, 1977, 264

pe.p. 23
648, Boiten, Eugene, op cil. p. 290.
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ser lo mismo ganaderos que carpinteros, agricultores que sastres, soldados que herreros, etc.
La herencia menos apetecible para los "hijos de algo”, aquella que habian relegado
historicamente a 1a comunidad judia de Espafia.

Seftala Américo Castro; "El judio derivo su tradicion de sabiduria hacia las aplicaciones
practicas (medicina, astrologia vaticinadora del porvenir, moral, derecho, construccién de
instrumentos técnicos, traducciones, etcétera.); se adaptd al marco de intereses trazado por
los sefiores cristianos, e hizo para satisfacerlos todo lo que el cristianismo no sabia ni queria
hacer". ( 649). Las consecuencias de esto, sin embargo, a juicio del propic Américo, fueron
desastrosas. Si bien "la historia comenzé con un enorme desnivel a2 favor de moros y judios,
muy interesados en el manejo de las cosas matesiales... ese desnivel fue mas tarde
compensado por los cristianos con supremacia y distincion sefioriales, pero Espafia no
conocio hasta mediados del siglo XIX algo que se semejara a un comercio e industria
nacionales”. (650)

Hay, con respecto de lo anterior, una coincidencia generalizada que se inicia en aquellos
mismos dias de 1492, El estancamiento de Espafia, advertible ya claramente en el XVII,
puede ser localizado en la dominancia del sefiorio y en la manera en que se resolvio la unidad
nacional en su ultima fase, por una violenta integracién religiosa que termind siendo un
apuste €tnico vy €l inicio de una catastrofe economica cuyas consecuencias subsisten hasta
nuestros dias.

En La Fspafin que Conquisto al Nuevo Mundo, RodolfoPuigross dice que se pasaban a
degrilello a millares de infieles, "no por infieles", sino debido a que "por su posicion
antagonica en la scciedad, eran impulsados a generar formas y relaciones de la economia
precapitalista, a costa de la atrasada economia de autoabastecimiento de los dominios
sefioriales”. ( 651 )

Entre los varios testimonios criticos que cita Puigross acerca de la expulsion de los judios
- de los cuales hay en abundancia- cabe recoger aqui el del cronista Zurita, porque se
manifiesta vocero de una corriente de opinion: "Fueron de parecer muchos que el rey hacia
yerro en querer echar de sus tierras gente tan provechosa y grangera”. ( 652 )

Infieles también lo eran los musuimanes, quienes activaron sobre todo la agricultura, "pero
¢l cardenal Cisneros ordend su conversion en masa y luego, por edictos de 1501 y 1502,
prohibié su entrada en Granada vy los expulsé de Castilla y Ledn". ( 653 ). Finalmente, en
1609-1610 se les expulsé a todos. "Arrojaron de la peninsula mas de medio millon de
mornscos, que constituian cerca de la décima parte de su poblacion total". { 654 )

Fedor Ganz enfitiza; "No existe economia que pueda suffir una amputacion de esta
importancia sin desangrarse. Simultaneamente, de pais progresivo, Espafia se va
convirtiendo en el baluarte del feudalismo”. ( 655 ) Es decir, el estancamiento espaiiol se

649, Castro, Américo, Espaita en su Historia. Cristianos, Moros y Judios, p. 453.

650. Ibid. p. 486,

651. Puigross. Rodolfo, La Espana que Conguists al Nuevo Mundo. Costa Amic Editores. México, 1961, p.
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652. Ibid. p. 63.

651, Ibid, p. 69.

654, Ganz. Fedor. Ensawn Marxista de la Historia de Fspaia. Coleccion Grijalbo 70. No. 159, Barvetona,
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produce por ¢ caricter dominante que adquiere el sefiorio. El feudalismo, como es sabido,
constituye una etapa de la evolucion socioecondomica de FEuropa. Surgio de la
descomposicion de la sociedad esclavista en la cual se apoyd el imperio romano y tuve como
eje el trabajo de los siervos en beneficio del sefior, propietario de la tierra. Con la expulsion
de moros y judios y la predominancia sefiorial, Espafia se relegé del proceso industrial del
viejo continente. Las riquezas americanas tuvieron como destino a los otros paises,
productores de los bienes que Espaiia no producia. Carentes de una infraestructura industrial
y comercial adecuazdas a su tiempo, los espafioles obtenian lingotes de oro y plata que
terminaban en los mercados de las potencias enemigas, activadas en el nuevo modo de
produccion y transformadoras, incluso, de las propias materias primas que Espafta extraia de
sus colonias.

Como escena determinante para el exitoso montaje de un engafio historico, el mismo

1492, fecha de la expuision de los judios, aparecié América en el horizonte espafiol. El
impulso que de siglos atris conducia a los pueblos ibéricos les llevo al cruce del Atlantico y
a la construccion de un imperio cuyas bases, sin embargo, habian sido debilitadas por la
supresién de los representantes mas sefialados del nuevo sistema econdmico que se
consclidaba en Europa, fundamentalmente en los enemigos de Espafia: Inglaterra, Francia y
Holanda. Las dimensiones americanas y el flujo impresionante de oro vy plata crearon el
espejismo. Agudamente observan Stanley y Barbara Stein: "Con el tiempo habnra de rascarse
en la apariencia de poder y habria de descubrirse que era ilusorio”. ( 656 ) A su juicio -
coincidente con Ganz- por 1600, cuando Europa se modernizaba, actitudes ¢ instituciones
feudales se fortalecian en Espafia e Hispanoamérica. { 657 )
El sefiorio v la hidalguia espafioles se trasladaron al nuevo mundo con resultados que Ganz
advierte claramente en el desigual estadio economico de Hispanoamérica y Estados Unidos.
En Inglaterra "el producto de los robos (coloniales) sirvid para aumentar la fierza
productiva del pais, estunular el trabajo y acelerar la acumulacion capitalista”; en Espafia
"gran parte de [as riquezas producidas por el robo colonial salieron de la circulacion y con
eltas se sostuvieron las clases feudales (y) se enriquecid la iglesia... La mayor parte de los
generos y metales que producian las colomias sirvic para pagar los productos
manufacturados importados del extranjero”. ( 658 )

En América, el sefiorio y la hidalguia fueron una realidad para buena parte de "los
manirrotos y gente desesperada de Espafia®. ( 659 ). Por México estan dispersas todavia
osamentas de haciendas impresionantes y fosos cegados de minas cuyos productos
enloguecieron a los curopeos. Restos insepultos. Tumbas abiertas. Este cementerio resultaba
previsible en la radical critica lanzada por Faria desde Sinaloa contra la holganza espafiola.

Pronto se revelaria que el Nueve México indicaba comportamientos sociales diferentes a
los del resto de [a nacion que se formaba, anunciando cambios, historicamente proximos, en
la forma de pensar y de conducir un pais. En aquellos apartados desiertos, entre lo mas
mteriorizado de la masa continental amertcana, es posible encontrar una nueva forma de
pensamiento y a sus portadores.

656. Stein. Stanley J. ¥ Stein, Barbara H., op cit. p. 18
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Es revelador, por ejemplo, que en el Nuevo México, “el capitan Juan Gomez interprete de
fos indios les (aconseje) rogasen a sus dioses les diesen ayuda en una faccion que
imentaba{n)”.( 660 ) ;Quién era este Juan Gomez que no les exigia encomendarse a
Jesucristo o a dios padre, la virgen Maria, el apostol Santiago o cualesquiera de las otras
altas jerarquias extraierrenas comunes entre los espafioles? Este que les aconsejaba a los
indios rogasen z sus propios dioses era capitin de don Juan de Eulate, gobernador del
Nuevo México, Hevado a juicio por el Santo Oficio bajo la acusacion de judaizar. El caso
contra Eulate se inicio cuando el comisario de la Inquisicion en el Nuevo México envio una
carta al Inquisidor General de la ciudad de México, fechada en Sania Fe el § de septiembre
de 1626, en la cual se ponia en entredicho la fidelidad religiosa del gobernador, Segun el
documento, Eulate expresaba que el Rey era "su gallo en oposicion del pontifice y que si el
Rey le mandasse hazer lo que hizo borbon que el lo haria y preguntandole el padre fr.
Estevan de Perea que era lo que avia hecho borbon respondio que saquear Roma". Otras
denuncias contra Eulate: "{Mandaba a los indios que) ni fuesen a misa ni a la dotrina”; decia
"gue todo soldado que fiesse deboto de la horden de San Francisco seria enemigo del dicho
gobernador hasta la muerte”; en tiempo de cuaresma, comia jaméon.( 661)

Pero Eulate no seria el Ganico gobernante del Nuevo México obligado a defenderse ante la
Santa Inquisicion "por causas tocantes a fa fe”. La acusacion de ser judio alcanzaria también
a Bernardo Lopez de Mendizabal, gobernador de 1660 a 1661 y descendiente de hebreos.
"Era un gran liberal en muchos aspectos, y fue anticlerical durante su gobierno. Las practicas
judias que se le atribuyeron fue cambiar las sabanas de su cama los viernes, lavarse y ponerse
ropas limpias los viernes, no haberse confesado en casi dos afios y asistir rara vez a las
funciones religiosas™ ( 662 )

El l6 de septiembre de 1664 murié en prision Bemardo Lopez de Mendizabal. En su celda
se hall¢ alguna ropa de cama y personal en buen estado; otra, hecha pedazos. Sumaban en
su haber, asimismo, los siguientes libros: £l Gobernador Christiano, Coronica del Carmen,
Simbolo de la Fee, Obras de Gongora, Repoxtorio de la Razon, El Perfecto Cristiano,
Oraciones de Xristianos, El (ficio de la Virgen, y "un libro de Fernan Mendez Pinto que
pertenece a bienes de Baltasar Pereira”. Estas obras muestran a un hombre culto. La lectura
de Gongara es destacable.

Todavia habria otro gobernador judaizante en el Nuevo Meéxico: Diego Pefialosa,
gobernador en el siglo XVII, "penitenciado por la Inquisicién mexicana y que, después de
muchas aventuras, muri¢ en Francia”. ( 663 )

Cuarenta afios después del caso Eulate, otro Juan Gomez fue acusado ante la Santa
Inquisicion. En el convento de la Inmaculada Concepcidn de la lejana villa de Santa Fe, el
tres de mayo de 1663 comparecié ante fray Alonso de Possada, predicador, custodio, juez
eclesiastica y comisario del Santo Oficio, el capitan Andrés Lopez Cambrano, de
aproximadamente cuarenta afios, vecino de Santa Fe, casado y originario de San Miguel de
Cuiiacan.

660. AGN, Inquisicion, T.356, F. 261.

661. Ibid. F. 256.
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663. Domingucz Ortiz. Antonio. op cit. pp 131-32.
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Lépez se presentd sin ser llamado. En su declaracion voluntaria refirié que en el pueblo
de Agasatobi, en la provincia de Moqui, en platica con Simén de Salazar, Antonio Gonzalez,
Bartolome de Cisneros y Vicente de Cisneros, éstos le refirieron como los hermanos Gomez,
hijos de Francisco Gomez, “de nacién portuguesa", estaban circuncidados.

La sospecha se produjo cuando yendo "a los llanos a regatear con los apaches", Simon de
Salazar advirtio, cuando se bafiaban en el rio, que "él havia bisto al dicho Juan Gomez una
cola como del largor de los dedos de la mano que parecia colita de carnero™. Por eso a los
hermanos Gomez les llamaban "los colitas". $alazar refirio también que en la provincia de
Sufil supo por boca de fray Fernando de Monrrroy que otro vecino, Domingo Lopez de
Qcante, le dijo que los Gémez "estaban circuncidados”.

El 23 de julio de 663 presentd formalmente la acusacion ante el Santo Oficio, su fiscal,
doctor Rodrigo Ruiz de Cepeda Martinez y Portillo. Los acusados fueron Juan y Andrés
Gomez, hijos de Francisco Gomez, "difunto de nacion portuguesa', v de dodia Juana
Romero. La acusacion era concreta, con todo lo que, por supuesto, implicaba: tener "la
sefial de circuncision o relajacion que los manifiesta observantes del judaismo™.

Ruiz de Cepeda adjumio la declaracion del capitin Lopez Zambrano, presentada en
respuesta al edicto de fe publicado por el Santo Oficio en Santa Fe del Nuevo México. Sin
embargo, fue otro Francisco Gémez cuya aprehension se ordené el 23 de febrero de 1662 y
que si bien entonces no se ejecuta por encontrarse Gomez en Zacatecas, "de licencias",
sucederia después, a su regreso al Nuevo México.

Resumiendo las fechas: el 29 de agosto de 1661 se ordend a Juan Mansso, alguacil mayor
de las provincias del Nueve Meéxico, la aprehension de Gomez. El |l de abril de 1662, en el
convento de Santo Domingo de Santa Fe, se le entrego 2 Mansso €l mandarmiento. Lo hizo
¢l comisario del Santo Oficio, Alonso de Posada. Certifico el notario Salvador de Guerra.

El 1l de abril de 1663, exactamente un afio después de entregado el mandamiento de Santa
Fe, Francisco Gémez declaraba ante el tribunal en la ciudad de México. Entre sus
pertenencias se le encontrd un papel "escrito en parte gue es poco mas quarto de medio
pliego que tiene por titulo oracion del Santo Sepulcro de Jerusalem y comienga Ysrael
templo de consolacion, y acava templo del espiritu santo, gema de pecadores”.

Durante el interrogatorio de Francisco aparecieron algunas referencias insoslayables acerca
de sus progenitores. Su padre, Francisco Gomez, era natural de la villa de Coimbra, a cinco
leguas de la ciudad de Lisboa, en donde nacieron y murieron sus padres. Lo trajo a estos
reinos don Alonso de Ofiate, castellanc, con quien estuvo en la ciudad de México. Pasando
don Juan de Ofate por gobernador de Nuevo México, fue soldado y sargento mayor. Se
casd con Ana Robledo, natural de San Gabriel del Nuevo México. Murid como de ochenta
afios.

Francisco sabia leer y escribir. Le enseii¢ su padre, puesto que en Santa Fe "no hay
maestro”. A los 13 afios comenzd a tener ejercicio de soldado. Menciond a sus hermanos,
entre ellos, a "los colitas": Bartholome, alferez; Juan, soltero;, Andrés, soltero, coma de 20
afios; Jorge, de 18, ayudante de sargento mayor, Francisca, casada; Ana Maria, doncella,

El 30 de agosto de 1663 el fiscal Ruiz de Cepeda pidio: que los cirwjanos "hagan
reconocimiento del dicho Francisco Gomez y con juramento declaren si esta relajado o
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circuncidado y si tiene en sus partes vergososas aiguna sefial de cicatriz y st ensima de las
asertaderas en el remate del espinaso tiene alguna excrecencia en forma de colilla”. Hizo
referencia, asimismo, a "la nota que su padre padece es de judio y reputado por tal".

Examinaron a Francisco Gomez, el “cirujano de esta ciudad y de este Santo Oficio",
Sebastian del Castillo, Andrés Alberto, cirujano de la misma ciudad, y Diego de Gogas,
barbero del Santo Oficio, quienes emiteron la siguiente declaracion:

Qe han visto y reconocido al reo susodicho en sus partes
genitales el qual tiene en el frenillo una cicatriz del tamafio de un grano de cevada poco
mas o menos, ¥ otras dos sefiales la una al lado izquierdo Jel frenillo y la otra al lado
derecho mas pequeha esta quelas del lado siniestro, son ciacatrices al parecer hechas con
instrumenito cortamte.( 664)

Apoyindose en estos testimonios, el fiscal presento la acusacion criminal -de 18 puntos- el
28 de septiembre de 1663, en la cual dijo que Gomez se habia pasado "a la muerta y caduca
ley de Moises ... teniendola por buena y verdadera y observandola con todos sus ritos y
ceremonias creiendo salvarse en ella®. Sostuvo, también, que Francisco Gomez, padre,
"siempre fue sospecho en to comun y lo motejaban de judio ... que murio con la cara buelta a
la pared”.

Del examen practicado a Francisco Goémez se desprende claramente que habia sido
circuncidado, practica ancestral de los semitas. El informe de los meédicos y el barbero, sin
embargo, no hacen referencia a ninguna “excrcencia en forma de colilla”. Resulta dificil
suponer que lo hayan pasado por aito habiendo stdo una solicitud especifica del fiscal. Su
referencia, en todo caso, es indicativa de la manera en que proliferaban las imagenes del
judio asociadas a las diabélicas. Las creencias en tal sentido eran tan fuertes que, como se ha
visto, incluso llevaban a declaraciones formales.

Con los datos hasta aqui referidos, en materia de fe, jqué cuadro ofrece el Nuevo
México? Un sargento mayor, Juan Gomez- que aconsejaba a los indios rogasen a sus
propios dioses; tres gobernadores -Eulate, Mendizabal y Pefialosa-, llevados ante el Santo
Oficio por judaizantes, otra familia Gomez puesta en evidencia por sus vecinos y por
testificaciones médicas de formar parte de una comunidad hebrea -asi fuera familiar- criptica,
Generalmente estos datos son omitidos en el trazo del drama que vivié la region por la
insurreccion indigena, una insurreccidon que los autores norteamericanos, scbre todo,
atribuyen a tas divecgencias ideologicas que se produjeron entre el poder temporal y el
religioso. "Los indios -dice Ruth W. Armostrong- fiueron atrapados en medio de la
controversia, y su confianza en ambas formas de autondad fue destruida. Entonces el trabajo
realizado fue echado abajo por la sangrienta rebelién de 1680". { 665 ) Esta rebelion, por
cierto, fue antecedida cuatro décadas por otra que provoco la muerte dei Gobernador Luis
de Ross y cuyo estimulo fue atribuido a los frailes franciscanos.

En refacidon con los pueblos americanos, los divergentes proyectos elaborados por los
religiosos y [a burocracia civico-militar de Espafia flaeron claramente puestos de relieve

664. AGN, Inquisicion. T. 356, F. 353.
665. Armstrong, Ruth W., New Mexico-From Arrowhead tw Jtom. South Branswick, New York: AS.
Barnes and Company. London: Thomas Yoselolf LTD. Second Edition, USA. 1976, pp 38-3%.
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desde la llegada de los doce franciscanos a México, en 1524, todavia apreciables los restos
de la Gran Tenochtitlan. Sobre todo en los dos primeros siglos de la Colomia se produjeron
enirentamientos criticos a lo largo y ancho de los dominios espafioles. El del Nuevo México
es uno de los numerosos ejemplos a citar. Pero no se le puede sefialar como una
contradiccion resultado solo de ta ambicion material de un lado y la bisqueda de mamener la
preminencia religiosa por el otro. En este caso existe una clara divergencia ideologica que
asume posiciones de anticlericalismo radical bajo una supuesta defensa del poder temporal
representado por el rey. Adicionalmente, en ninguna otra parte es tan reiterada y sistematica
la acusacion de judaismo para los altos funcionarios civiles. Es necesario subrayar estos
hechos acaecidos en las esferas gubernamentales y relacionarlos con el proyecto de Carbajal
para entender las posibilidades que se abren en cuanto al estudio de la colonizacion judia en
las regiones fronterizas de ta Nueva Espafia. En el Nuevo México queda meridianamente
expuesto lo que segun indicios referidos permanece a la sombra todavia en la mayor parte de
las regiones nortefias, Sinaloa entre elias.

En el periodo colomal, dificilmente se encuentran casos de extremismo politico
semejantes a los del Nuevo México, casos que, ademas, no pueden ser atribuidos
dnicamente al aislamiento. Como parece quedar claro, obedece mas a una conviccion
gubernamental diferente de la que defendian las ordenes religiosas, si, pero a una oposicion
que no se lleva a cabo, a su vez, por motivos religiosos, meramente, en aras de la
proteccion de otra fe, sino méds bien como fruto de una resistencia continuada a la
imposicion de un modo de pensar.

3.2.7. Basilio Juarez.(1717)

El siglo XVIil es, en México, un periodo de gestacion. Todos los elementos sociales de
decientos afios atras aparecen mezclados, sin definirse todavia en ningiin sentido. Como las
castas, que se multiplicaban hacia el infinito, las ideas acerca de las instituciones
fundamentales del pais comenzaban a evidenciar un claro alejamiento de la ortodoxia. Sin
que tenga que avanzarse mas alla del indicativo de la desconfianza que privaba en las esferas
dominantes, puede citarse, sin embargo, la frecuencia con que se producian, cada vez mas
intensamente, las prohibiciones relacionadas con trafico y lectura de libros.

Muy pronto se tiende sobre la Nueva Espaiia el cerco ideologico férreamente levantado en
la peninsula ibérica. Setecientos afios de lucha contra Mahoma y méas de mil en dificil
convivencia con Moisés no podian terminar conciliatoriamente abriendo a Lutero las
puertas para fraccionar un pueblo recientemente unido. Adquiere, asi, explicacién, la
intransigencia de Espafia, prolongada casi hasta nuestros dias. Es un pueblo infatigable en su
batalla por la unidad. Pareciera haber vivido para ella toda la vida. Si la conguista de
América es una prolongacin de fa reconquista de El Andaluz, el rechazo al protestantismo
s solo una variante de la expulsion judeo-mora. Espafia serd catdlica o no sera. Para serfo
cancela entradas a la expresion de las ideas contrarias a esa fe sobre la cual soporta su
proyecto politico nacional. Es otra guerra y no puede haber descuido en la guardia. Los
rincones mas lejanos det dilatado imperio estan vigilados. Entre 1572 y 1819, en México,
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cerca de cien registros inquisitoriales sobre libros prohibidos v la persecucion de numerosas
obras especificas revelan un esfuerzo metddico y continuo. Desde la expulsion de 1492,
ningun rey espafiol se cansdé de cerrar el paso a sus dominios a los judios, ninguno
desfallecid en el cierre de fronteras a los portadores del protestantismo y tampoco lo
hicieron ante la propagacion de la filosofia que ofrecian al mundo los pensadores franceses y
gue transformaba la concepcién que de si y de su mision en la tierra tenia el hombre.

Desde 1572 existe un indice de libros prohibidos en Tepatitlan. Hay un registro en
Veracruz, por 1600. En 1734 aparece en Guadalajara y en 1742 en Manila. En 1319, uno mas,
hiego de decenas- acercandose el final del dominio espafiol, en la ciudad de México.

En 1756 se prohibe un diccionario inglés-espafiol. Entre los libros quemados en Manila en
1766 se encuentra un Plan de la Nueva Republica del Paraguay. En México y Guanjuato se
prohibe Guia de Forasteros, en 1785, y, en 1785, sencillamente "un libro impreso en
Londres". Lo mismo sucede en 1787 con un libro aleman: El Orgullo Nacional. En 1794 se
"captura” en Florida Desengarios del Hombre, impreso en Filadelfia. En 1755 cae en registro
un libro italiano: Historia de Felipe II. En 1812 se ordena recoger las obras de Pedro Nicole,
en francés o Castellano. El segundo tomo de £! Gerundio es perseguido en 1800 y nueve
afios después, "por anticatélico”, se condena £/ Inglés en la India.

Perc las ideas no pueden ser perseguidas, como los hombres. Inmateriales, inasibles,
initilmente se intenta encarcelarlas, quemarias o asesinarlas. Signo de lo inevitable: en I8I8
aparece un edicto para que se busquen libros prohibidos en pueblos de indios. Resulta
imposible acomodar aqui la frase "demasiado tarde”. Nunca lo fie. Jamais, Espaiia, declind
su celosa vigilancia. Su gigantesco esfuerzo lo aplicd contra el tiempo. Un combate a su
altura.

Amntes de hurgar en los pueblos de indios, medio siglo atras, por leer a Volataire, era
llevado a juicio un francés. Contra el filosofo habria condena, asimismo, en 1771; en Jalapa,
en 1778, se prohibiria Zadigau le Destinee, "que parece de Voltaire”. Contra Voltaire se
mantfestaria la Inquisicion en 1786 v en 1792. A partir de 1795 en la prohibicion sera
acompaiiado por Rousseau.

Los esfuerzos de la [nquisicion para mantener la pureza ideologico-politica en ta Nueva
Espafa se revelaron naufragantes cuando aparecié lo mismo un registro sobre "un papel” en
"defensa de los holandeses”, en [780, que otro sobre "turbulencias en Francia”, en 1794. Se
advierten, finalmente, las rendijas por las cuales se filtrd lo inevitable: en 180l el Santo Oficio
anoto una solicitud mas para leer libros prohibidos; la presentd un tal Miguel Hidalgo (666)

En el siglo XVIIT la Nueva Espaiia es escenario de casos extraordinarios en matenia
religiosa. Examinandoios, resulta casi imposible establecer con claridad las ideas que los
generaban. Si en Alamos Félix Barrera arrastraba algunas de las concepciones judaicas y al
mismo tiempo parecia transigir con varios aspectos del catolicismo, haciendo de su vida un
quebradero de cabeza para cualquier fiscal ideologico, en el norte del territorio colonial se
encuentran otros casos que presentan dilemas mas complicados. Resolverlos, exigirian del
inguisidor aplicar a fondo su experiencia secular.

Cuando historicamente la Nueva Espafia se va acercando al término de la lucha conira el
hebreo, asimismo se van sucediendo hechos raros, como el de gente que se maniftesta judia

666. AGN. Indice de Inquisicion.
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sin serfo, al parecer. Uno de los ejempios mas relevantes al respecto corresponde al soldado
José Antonio Hemnandez, dei segundo Bataltén del Regimiento de la Corona, quien, segin
declaraciones hechas en 1784, no era bautizado y, en cambio, estaba circuncidado. Un
reconocimiento médico demostrd que mentia.(667 )

Las secuelas de la lucha por uniformar las conciencias, tiene, por otra parte, expresiones
concretas, y nada agradables. Una de ellas es que Ia culpa de los padres termina siendo la de
los hijos. Esto se cumple en Sinaloa cuando Pedro Lorenzo de Sotomayor, espafiol, soldado
del presidio y vecino de la Villa de Sinaloa, de 26 afios, presentd el 30 de marzo de [705 una
acusacién ante el Santo Oficio. Pablo Pérez, vecino que también fue de Sinaloa, recibio
castigo de la Inquisicion. Muerto, no representaba ningun problema, pero sus descendientes
si, puesto que "visten sedas sifien armas portan corales y otras cosa que oyoles en el edicto
les son proibidas™ { 668 )

El bachiller D. Joseph Franco de Mendoza, presbitero y comisario del tribunal en Sinaloa,
solicitd de México la informacion correspondiente y e diez de febrero de 1706 le contesté el
secretario Vicente Endell y Pefiarrosa:

...Haviendo buscado el processo de Pablo Perez penitenciado
que fue por este Samto Oficio en el legajo 9 letra P se alle dicho pracesso por el qual
consta haversse seido causa criminal contra dicho  Pablo Perez soldado en el presidio de
Sinaloa por el delito de blasfemo en que fue semtenciado en vista y revisia a que saliesse a
auto publico de fee con insignias de penitente, vela de cera verde en las manos, coroza y
soga a la garganta y mordaza en la boca y a que en este tribunal abjurasse de Levi, y a el
otro dia fuesse sacado por las calles publicas de esta ciudad y que le fuessen dados sien
azotes y que fuese severamente reprendido y advertido en este ribunal de fa summa
gravedad de su delito todo lo cual se executo en el corvento Real de Santo Domingo de
esta dicha ciuded el dia Domingo 2! del mes de henero del ajio pasado de 1663, ( 669 )

Se cita con amplitud el informe porque apenas tres dias después Endell firno otro
comunicado como resultado de la sesién de ese dia, encabezada por el inquisidor Francisco
de Meza y Alba, durante la cual confronté la carta de Franco con el archivo del Santo Oficio
y encontrd con sorpresa que “la caussa que se culmino contra dicho Pablo Perez ... solo
fueron por unas blasfemias que prorrumpio contra la virgen Nuestra Sefora”.  En
consideracion a lo anterior, el inquisidor indicd que Franco debia comprobar y justificar lo
que en su carta decia, "con testigos y instrumentos que agan entera fee por no constar en
este tribunal haver dado orden alguna para lo que refiere”.

El 27 de febrero se escribi¢ al cosnisario de Sinaloa, enviandosele la constancia en autos.
Un afio después, el diez de febrero de 1707, se recibio en la ciudad de México carta fechada
en Sinaloa el primero de enero de ese mismo afio, en la cual Franco reitera que "es cierto por
haverlo oido a diferentes personas en aquel tiempo" que Pérez construye un altar en la Un

667. AGN, Inquisicion. T. 1203, F. 368.
668. AGN, Inquisicion, T. 729 F. 442
669. AGN, fbid, F. 443,
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afio después, ¢l diez de febrero de (707, se recibio en la ciudad de México carta fechada en
Sinaloa el primero de enero de ese mismo afio, en la cual Franco reitera que "es cierto por
haverlo oido a diferentes personas en aquel tiempo" que Pérez construyo un altar en la
parroquia de Sinaloa y alli tiene su entierro, al igual que sus descendientes; también es cierto
"el haverse borrado sus retratos y estar puesta la insignia de su penitencia”.

Pese a las reiteraciones, Franco se excusd de no presentar el caso con todas ias
formalidades, “con testigos y instrumentos que agan entera fee®, como se lo reclamaba el
inquisidor. No habia "podido dar cumplimiento con la puntualidad que se requiere”, primero
por haber estado en las Californias el notario, Martin Verastegui; luego, por haberse
trasladado el propic Franco a Durango, y, después, porque a su regreso a Sinaloa
Verastegui ya se encontraba en la ciudad de México, en donde, dice Franco "dara esta y
toda razon”.

La clave del aparente didlogo de sordos estaba en la precision que le hizo el Inquisidor a
Franco, cuando le indicd que se le siguid proceso a Pérez "solo... por unas blasfemias".
Como lo indica el legajo del tribunal, se le aplicaron todas las penas concernientes a su
delito, pero lo que extrafio al inquisidor fue la dimension de la culpa que se atribuia a Pérez
en Sinaloa, puesto que debian suftirla sus descendientes en términes que no correspondian a
l2 gravedad oficialmente reconocida.

En efecto, segun las instrucciones formuladas en Sevilla en 1484 por fray Tomis de
Torquemada, entonces prior del convento de Santa Cruz, de Segovia, "los derechos ponen
muchas graves y diversas penas a los hijos y nietos de los hereges y apostatas”. De alli que
¢éstos no podian tener ni usar "oficios publicos ni oficios ni honras”, ni ser promovidos a
sacras ordenes ni a jueces.( 670 )

Larga es la lista de los oficios que no podian desempeilar, pero lo mismo se les negaba la
posibilidad de adquirir honra por la posicidn econdmica, que se les impedia cualquier
posibilidad de lucimiento social. No podian traer sobre si ni en sus atavios "vestiduras y
cosas que son insignias de alguna dignidad o mificia eclesiastica o seglar® { 671 ). Mas
todavia, una vez alcanzada cierta edad -doce afios para las mujeres y catorce para los
hombres- los hijos también estaban obligados a abjurar " de fo que hizieron en la menor
edad” ( 672 ) Los limites enire la blasfemia y la herejia frecuentemente no se advertian.
Algunas expresiones usadas comonmente en Espafia tenian, en realidad, un sentido herético,
por ejemplo: "Pese a Dios” y "Reniego de Dios™ { 673 ) El mismo Torquemada anotaba un
reclamo en las Instrucciones:

Muchas veces los inquisidores proceden contra algunos
culpados por cosas que los hazen sospechosos en la fe, y por la qualidad del delicto y de la
persona no le juzgan por herege. como son los que contraen los matrimonios, o por
blasphemias qualificadas. { 674 )

670, AGN, Inguisicion, T. 1519, Exp. 1.

671, Ibidem.

672, Ibidem.

673, Turberville, Arthur Stanley. op cit. p. 108,
674, AGN. Inguisicion. T. 15319, Exp. 1
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Docientos afios después, el inquisidor de México seguia, como sus antecesores de los
cuales se quejaba Torquemada, disminuyendo la severidad contra lo que fa mayor de las
veces resultaba no la manifestacion involuntaria de una creencia o la expresion de un cuerpo
de ideas organizado, sino una exclamacion de encjo cuyo origen podria resultar incierto pero
que seguramente habia perdido la intencion inicial y se habia convertido en parte de la
cultura popular,

Los her¢jes y apostatas condenados heredaban, como se ha visto, la pena a sus
descendientes -al menos en parte. La blasfemia, por el insulto "a nuestra sefiora”, condujo a
las penas referidas. El sambenito en la iglesia, fa prohibicion de vestir con dignidad o fa de
ocupar diferentes puestos, no tenian porque ser aplicadas.

Bien advertia el inquisidor que, en este caso, resultaba claro un dilema: por alguna razon
se extralimitaban en la aplicacion de la sentencia contra Pérez y sus descendientes, o el
archivo del Santo Oficio tenia fallas graves y, en realidad, la pena contra Pérez habia sido -
fuera o no blasfemo- mas rigurosa por asi serlo también su delito contra la fe. No es posible
decir objetivamente, sin miedo a equivocos, en donde adolecia el pensamiento y accion del
residente de Sinaloa objeto de la intencion inquisitorial, pero las fechas de gue se habla y la
region a la cual se hace referencia harian factible omitir ta sospecha de mahometismo,
cofriente practicamente erradicada ya en ese periodo como peligro para la pretendida unidad
religiosa espafiola. Solo en el criptojudaismo podria existir alguna explicacion para el
conflicto en que el Santo Oficio se vio envuelto por este caso. Pero, también, en los restos
del protestantismo.

En €l siglo XV1II, las manifestaciones anticlericales del Nuevo México y de Sinaloa habian
descendido de los grupos politicos y militares al hombre comin. Importa, sin embargo,
poner de manifiesto no solo eso; tambi€én es necesario referir que la oposicion a la
dominacion religiosa asumia caracteres impresionantes sobre varias vertientes: en grupos
civiles y militares desplazados por la eficiencia productiva y las riquezas heredadas del clero,
y en grupos religiosos que seguian diferentes inspiraciones determinadas por la cuitura
indigena, la influencia protestante y el espiritismo.

Un hombre encarmé -como seguramente lo hicieron muchos- esa mezcla extrafia. Bl mismo
fue una mezcla racial, un mestizo. Se le identifico como rebelde al poder establecido,
fundamentalmente en términos ideoidgicos. Su caso fue €l de un elemento disolvente de la
sociedad novohispana, apovado en los elementos que fueron siendo elaborados en el periodo
de los dos siglos anteriores y que de pronto se integraren  haciéndose un todo
aparentemente sin sentido. El poder real, sin embargo, lo advertié con claridad. Al margen
de su desarticulacion y amalgama rabiosa, la orientacion tenia una gran transparencia:
conspiraba contra el trono.

Este hombre se tamaba Basilio Juirez. Habitaba a principios del siglo XVII en el real de
Santa Rosa de Cusiguiriachi. Trepado en las crestas de la Sierra Madre Occidental, este
pueblo se encontraba geograficamente ubicado en la Nueva Vizcaya. A 40 kilometros de la
hoy ciudad de Chihuahua, su punto de referencia no podia ser ya Gnicamente Sinaloa, pero
estaba, en e! extrerno oriente, en el area de influencia de la Villa de San Feilipe y Santiago.

En la soledad de aquella montafia, cuya descripeion es coincidente en conquistadores,



210

viajeros, religiosos y colonos, un hombre ristico y misterioso acariciaba una locura: 1a
independencia. Su referencia a que los indios debian recuperar sus propiedades perdidas, es
decir, la tierra, no podia sino conducir al exterminio de la dominacion espariola.

Ante el Santo Oficio declard Joseph Feliciano de Ayala, de casta morisco y de oficio
cerero y confitero. Era originario de San Luis Potosi, pero residente en Cusiguiriachi. Tenia
25 afios y vivio en la casa de Basilio Juarez durante cuatro meses para ensefiarles a leer a los
hijos de éste. Sumaban 21 dias de julio de 1717 cuando Ayala denuncio que Juérez pretendia
hacer "a siembra” de una nueva ley que habria de traer, para los indios, "un Montesuma", ¥,
para él, a "San Juan Baptista, que se hallava en el Nuevo México".( 675)

Informo Ayala: A los yndios les dice que ha de venir dicho Montesuma™ para restaurarles
la tierra, quitandosela a Felipe V, "usurpador, lasive y pecador de dineros™. Basilio esperaba
lo que supuestamente le anuncio San Juan Baptista "para que no le quede hombre espaiiol
con vida, stno solo los yndios naturales™

Esta posicion politica anticipaba, por supuesto, las reivindicaciones que harian criollos,
como fray Servando Teresa de Mier, frente al poder espafiol, apoyados en ef derecho
usurpado a sus madres indias. Pero en el fondo de la intencion parece sustentarse una
alternativa religiosa.

Para Juirez "no hay tierras como las extranjeras” porque no hay inquisicion ni bulas y el
papa "consiente en ellas todo género de pecados”. Y mas importante todavia: en cilas no hay
“cristianos a fuerza”.

No habia solo racionalizacion que obligara a una posicion frente al poder eclesiastico;
habia odio, que se manifestaba en una critica descarnada contra los integrantes del clero.
Asi, "los cardenales -dice- usan mucho del pecado nefando”, los sacerdotes "son unos
bagavundos, floxos, luxuriosos, codiciosos, amigos de lo ageno”; los santos fueron "unos
glotones"; los sacerdotes "son unos perros”.

Este panorama del ejercicio religioso en la Nueva Espaiia lo confrontaba Juirez con su
conocimiento -directo o indirecto- de lo que sucedia en otras tierras, no solo bajo dominio
protestante. Las extranjeras, afirma, "son buenas tierras donde los obispos fornican, sin que
sea escandalo”. Juarez hablaba de Espafia, donde estando preso.... por cosas pertenecientes
al Santo Oficio, lo scltaron cuando una tia suya tuvo "acto camal® con el obispo. Pero
también argumentaba con su conocimiento de otras partes de Europa. Por gjemplo, decia
que en Francia el rey habia hecho a un pontifice y "no hacen entonces caso del Romano para
nada". Y lo mismo hablaba de otras partes de la Tierra, concretamente, de Asia, cuando dice
que “los sacerdotes de las religiones extrafias no se pueden condenar.... salen de sus hermitas
o iglesias "tocandoles una campana, a hazer sus oficios 0 a rezevir la comida". Afirmaba que
en las otras religiones "no se paga por casarse, ni por la administracion de los demis
SAcramentos”.

La libertad era una aspiracion intensa, continuamente asociada con los valores religiosos.
No Inquisicion, no bulas. Claro esta, en un pais de religion protestante Juarez hubiera
pedido ser quemado acusado de brujeria. Sus practicas religiosas, por otra parte, habrian
sido rechazadas por los budistas. ;COmo entender, entonces, las fuentes del credo de Basilio
Juarez?

673. AGN. Inquistcion, T. 770 F. 5.
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Judrez, eso resulta evidente, no era protestante, pese 4 tener, claramente, la influencia de la
Reforma. Su fe religiosa, en realidad, se inclinaba hacia el espiritismo, apovado en las
figuras del Amtigno Testamento, el Bautista, de una pane; los arcangeles, de otra, sobre
todo San Miguel, el arcangel guerrero, "dio leyes a todos en sus lenguas... todos som
buenos.... (sin ser cristianos) se van al cielo”. San Juan Bautista le prometid e} don de la
profecia.

Sobre esos cimientos, la heterodoxia religiosa de Juarez se disparaba hacia diferentes
rumbos, atacando decididamente a la dogmatica en una desarticulada teoria. Por ejemplo, el
pecado de la carne no agraviaba al alma porque era “cosa natural”. En el camino al cielo
bautizaban. No a la inversa. Dios no se ofendia de nada. "Si esas criaturas (el Sol y el agua)
no pueden ser ofendidos, ,como lo sera el creador?"

Hay un punto doctrinal que merece atencion para advertir uno de los posibles origenes de
la rebeldia de Juarez: No hay limbo; las almas no van ni al purgatorio ni al cielo, porque
después de muertas andan en este mundo, sin pena ni gloria.

Este escenario es judaico. El judaismo, en efecto, rechaza la existencia de cielo y de imbo.
Entre los hebreos, el Seol era una referencia terrena, subterranea, en donde las almas se
manifestaban lo mismo que lo habian hecho en vida, es decir, sin nada extraordinario en su
comportamiento, “sin pena ni gloria®.

Pero la practica fundamental de Juarez residia en el espiritismo. Involucraba en ella a su
esposa, a sus hijos, a su amante negra y a su hija mulata. Frecuentemente su esposa y su
suegra se vestian de hombre y su hijo -de doce afios- de mujer. Fingian ataques al corazon,
padecer a tal grado que arrojaban sangre y espuma. Entonces, con las manos recogian las
culpas de los hombres y en sus cuerpos encarnaban los espiritus de padre, madre y hermanos
de Basilio.

“Estando encendidas muchas luces”, decian que estaban "condenados muchos muertos det
real". Dos doncellas ya estaban perdidas. Tenian fuerza los espiritus para afectar a los vivos:
al comisario del Santo Oficio "lo tenian enferme"”; al justicia mayor lo mataron; a un vecino
"lo quisieren ahogar”. También les permitian la vision supranatural. Un sargento mayor poco
a poco llego al cielo, lo mismo que un tal Retana; don Francisco de Dozal y don Manuel
Cosio eran moros, dos sacerdotes estaban amancebados y tenmian hijos; un padre
(sacerdote) procred con una mujer.

Tal vez si el Santo Oficio hubiera hurgado en el trasfondo de las manifestaciones rebeldes
el destino final de Juarez hubiera side diferente. Aln regia la disposicion contra las creencias
judaicas en la Nueva Espaiia. Estaba muy cercana la reiteracion excluyente. Apenas en 1701
se habia publicado 1a Cédula de Carlos II por la cual se prohibia el transito de pasajeros sin
licencia "para que no pasen judios” a las colonias espafiolas en América, ( 676 ) Pero Judrez
carecia de un cuerpo religioso uniforme y coherente. En su amalgama residia una sospecha
de locura, de una parte, de mera supersticion e ignorancia, por la otra. Fue conducido al
hospital de San Juan de Dios, uno de los lugares elegidos para la expiacion de condenas
donde fue recibido por el prior, fray Antonio de los Reyes.

El destino de Juarez, por 1o menos conforme a la documentacién disponible, no estuvo en
la hoguera, sino en el irato continuo con los sacerdotes que tamto despreciaba; bajo la
atencién de religiosos en los templos que nada le decian para su vida espiritual; atrapado en
recintos que lo alejaban definitivamente de su objetivo fundamental: la emancipacion

676, Ibid. T. 1176, F. 1L
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Posiblemente la diversidad de creencias de Juirez revele su necesidad de asirse a cualquier
planteamiento que le permitiera enfrentar la solidez de Ia religion opresiva. Aceptaba todo ko
indigena.que pudiera combatir la dominacién catélica, y en ese esfuerzo de racionalizacion -
frecuentemente frustrado- contra el poder, se afianzaba el cardcter de un libre pensador.

Dos siglos mas tarde, aproximadamente a 500 kilémetros de Cusiguifiachi, en el mismo
norie desértico, otro espiritista iniciatia en el pais un demoledor movimiento social llevando
por bandera las libertades del hombre. Por cierto, se le atribuye un origen hebraico. Dice
Liebmann: "Entre los judios del norte’ podria afiadirse al antepasado del presidente
Francisco [. Madero (1910-1911). Su familia llegé a la Nueva Espaifia en el siglo XVII, de las
islas Madera al parecer, y se establecié en el estado de Coahuila, adyacente al de Nuevo
Leén. De acuerdo con Howard F. Cline, ‘algunos de los antepasados de! Apostol eran de
origen judio portugués y prosperaron en el estado de Coahuila™. ( 677 )

Historicamente, uno y otro se apoyan en el trazo de un perfil particular de ser humano.
Al margen de la posicién social que les correspondié y de los resultados politicos que en lo
individual alcanzaron, compartieron una forma de contacto con lo sobrenatural y una clara
voluntad al servicio de un ideal emancipador. Resulta, también, significativo, que ambos
puedan tener una misma raiz étnica. ;Cuanios mas, asi, en el vasto, lejano y por siglos
inhospitalario norte de México? ;Cuantos en esa region del noroeste que durante un largo
periodo tuvo su centro de organizacion en Sinaloa?

677. Howard F. Cline, The United States and Mexico, cn Liebman. Scymour B, op cit, p. 356.
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CONCLUSIONES

El pasado sobrevive en el registro documental, pero también lo hace en la tradicion y en la
leyenda. En todos estos campos hay un significativo testimonio escrito de la herencia
cultural de negros v judios en Sinaloa; su existencia ¢ wfluencia han sido comprobadas en
este trabajo; con mayor claridad, naturalmente, en lo que concierne a los negros, a la etnia
que no podia ocultarse.

Visto en el trazo de sus contemporaneos, el perfll del negro en la vida de los sinaloenses
en ciernes, los de los siglos XVI, XVII y XVIIL, aparece con gran claridad, participativo,
presente en la heterogeneidad de la practica social de su tiempo, con imagenes y
concepciongs particulares que terminaron fundiéndose en el crisol formado con las otras
razas. Como raza, el negro rapidamente se fusiono y desaparecio, pero dejo rastros de su
integracion en un nuevo tipo de ser humano. Negros, primero; pardos, mulatos y coyotes,
después, se disolvieron en ¢l ser mestizo actualmente mayoritario, aunque su huella puede
ser identificada en el arte: en el baile, en ¢l canto y en fa misica; con dificultad, pero se le
encuentra también en la gran sintesis que se distribuyd por tedo el cuerpo social: la creencia,
que por lo generai fue igualada con la brujeria y la magia.

Los negros Hegaron a Sinaloa junto con sus amos blancos; excepcionalmente, como
hombres libres. De una u otra forma, sin embarge, fueron participes de las hazafias
espaiiolas, contribuyendo con su esfuerzo, imaginacién y sacrificio al cumplimiento de las
tres etapas basicas del establecimiento europeo en la porcion americana llamada hoy Sinaloa:
exploracion, conquista y poblamiento.

El negro fue portador de una cosmovision que se diluyo en el ser mestizo. Lo mismo
sucedid racialmente, pero los rasgos de su personalidad pueden ser identificados
testimonialmente en la vida cotidiana que se generaba al paso de los siglos en la region y que
todavia es posibie localizar en nuestro tiempo.

Herederos de una forma particular de expresarse por el canto y la musica, los negros
constituyeron elemento fundamental para el desarrollo y la transformacion del canto popular,
incorporando sus propias concepciones estéticas y el dinamismo de su cardcter a la
creatividad espafiola € indigena.

Fundo comunidades cimarronas, obligado por la persecucion, pero también centros
urbanos hoy de primera importancia en la region, como parte de una mision defensiva del
reino que la Corona le asignd en el sigle XVIIl en contradiccion con las primeras
disposiciones virreinales que hacian de €l un ser en extremo peligroso para la sobrevivencia
de las posesiones espafiolas.

En el campo de la economia, area que determiné su presencia en Ameérica, hizo compaiiia
al indio en la tarea de levantar sobre sus espaldas la prosperidad de Europa, cuyo avance en
aquel periodo situo al vicjo continente muy adelante de los otros pueblos de la Tierra,
proceso que todavia no concluye.

En lo que respecta a la conciencia, su vision sobrenatural del mundo encentro formas
sincréticas de expresion al contacto con las culturas egropea e indigena. Su inquietud, por
consecuencia, se inclind hacia otro imbite. El negro, esclavo, tuvo la libertad fisica como
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proposite inevitable. Para el negro la libertad era un hecho concreto: disponer de si mismo
en ¢l tiempo y en el espacic, ser autonomo en a administracion de su cuerpo, unico recurso
que poseia. El negro, pues, estaria entre los primeros combatientes por la independencia
politica del pais y en Sinaloa este hecho lo pondria en claro desde el principio de la
insurgencia.

De distinta manera se produjo la participacion del judio en la integracién social de la
region. Combatido en el altiplano hasta ser practicamente eliminado en la primera mitad del
sigho XVII, debio sobrevivir, segun las huellas que dejo en las regiones de frontera, en
comunidades cerradas que, luego, lentamente, por el contacto con las otras etnias, termind
en disolucién en un mundo hostil que offecia la posibilidad de ser compartido plenamente
010 a cambio de abdicar de la fe milenaria,

Ftnicamente, 1a participacion judaica en la formacion social de Sinaloa debio ser diferente
a la participacion del negro. No hubo mezcla racial abierta y rapida, sino lenta y encubierta.
Si bien es sumamente dificil de precisar su contribucién al fondo comuin de creencias, lo
mismo que al del folclor, de que lo hizo, hay muchas sefiales.

Tal vez seria muy aventurado afirmar que su existencia misma, de cuyos indicios se ha
dado cuenta lineas atras, seria suficiente para deducir su participacion. Pero lo que si puede
decirse, al menos, es que, segin las evidencias encontradas, el judio tenia que aspirar
también a la libertad, pero basicamente, a una libertad subjeriva, la de conciencia. Los
hombres y mujeres que no podian expresar lo que creian, tenian que oponerse, en {2 medida
en que pudieran hacerlo, por supuesto, al poder que finalmente, con un bien estructurado
cuerpo ideologico, los encerraba en la cripta de la fe clandestina. Hay que aclarar que no se
habla de una sola clase de judios. La oposicion a la iglesia como poder temporal debid tener
un sélido impulso en los judios incrédulos y en sus descendientes, tomados éstos como seres
bajo una influencia cultural amplia, si bien no estrictamente religiosa. Es conocida fa
definicion mas sencifla de judio: hijo de madre judia. Esto, sin complicaciones de ninguna
indole, le concede al descendiente la condicion judaica, en caso, ya se sabe, de que ia
reclame. Una definicion que, por cierto, esta de manera muy estrecha relacionada con fa
conocida frase de las madres mexicanas: “Hijo de hija, nieto sera; hijo de hijo, Dios lo
sabra”.

En un analisis de influencia en la formacion social de una comunidad muy amplia, sin
embargo, resulta demasiado estrecho suponer que la influencia judaica solo es aceptable en
aquellos que profesaban [a religion ¥ que no podian ser otros sino los llamados criptojudios.
Entre éstos, criptojudios de los cuales parece haber evidencia en algunas de las comunidades
de la montafia, como la de Topia, y los exiremistas conversos que a juicio de Américo
Castro alentaron el surgimiento de la Inquisicion en Espafia, existe una gama de
mentalidades que debe ser necesariamente considerada. Ademas de los marranos, conversos
por conveniencia, como pudiera ser el caso de Mendoza y Alencastro, estan, también,
aquellos que rechazaban ambos credos sin contar con una clara altemativa de fe, como
parece indicarlo et caso de Félix Barrera. En este abanico, sin embargo, se manifestaban, de
una u otra manera, formas de ser distintos que terminaban por registrarse en el ser social en
el cual estaban inmersos.

Por sus condiciones mismas de clandestindad, por su caracter de perseguido permanente
en mayor o menor grado, el judio debia elaborar una fundamentacion tedrica con
repercusiones politicas siguiendo dos lineas de resistencia: 1) contra la imposicion de
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creencias religiosas, como lo hicieron Félix Barrera y Juan Gomez, el uno en relacion con el
judaismo, €l otro alentando la expresion de la fe propia de los indigenas, 2) contra el poder
temporal eclesiastico, como lo hicieron los gobernadores Eulate, Pefialosa v Mendizabal.

Lz historia de Sinaloa no reivindica la presencia de negros y judios porque no existen los
seres que por naturaleza estarian lamados a reconocerla v defenderla. Se extinguieron. En el
valor cromatico de la sociedad, indicativo de origen supuecstamente indudable, solo han
quedado, minoritarios, blancos e indios como manchas contrastantes en una gran masa
mestiza. Unicos sobrevivientes de las nmiltiples castas de la Coionia, ademas del mestizo,
parecieran ser, por ello, también, tnicos generadores del tipo humano dominante en el pais.

A esto debe sumarse el acelerado proceso modernizador de las recientes décadas. La
revolucion electronica no s6lo integra;, también despersonaliza. Lo anterior es mas claro
todavia en las ciudades de fundacién reciente o de reciente desarrollo en la costa de Sinaloa.
Alli incluso se desdibuja la nocién de lo hispano y de lo indigena en el fondo comin de la
cultura. Culiacan, una de las ciudades mas antiguas de la América espafiola, fundada por
Nufio Beltrin de Guzman en 1531, apenas una década despues de caida Tenochtitlan, no
conserva, sin embargo, un solo edificio como testimonio de ese pasado. Apenas algunos
rastros arquitectonicos del Siglo XIX. Lo mismo sucede con Mazatlan, Guasave y
Guamuchil. Con mayor razon, la ausencia del pasado comtn a los mexicanos esta ausente de
una ciudad como Los Mochis o del puerto de Topclobampo, ambas concentraciones
urbanas resultantes de proyectos estadunidenses de fines del siglo XIX y principios det siglo
XX

Si bten algunas de estas poblaciones de la costa, las nortefias, basicamente, se encuentran
todeadas de comunidades indigenas y, siguiendo las riberas de los rios, de restos de
misiones jesuitas, de cascos de haciendas y de pequefias muestras de arquitectura colonial, es
en la montafia donde se conserva la fuerza del pasado. Avanzando por las crestas de la
Sierra Madre Occidental y en ocasiones descendiendo timidamente hacia la planicie costera
siguiendo el curso de los rios, la creacion arquitectonica espafiola se mantiene en un estado
de pureza ejemplar. Siqueros, La Noria, El Quelite, San Ignacio, Cosala, Mocorito, Sinaloa
de Leyva, El Fuerte de Montesclaros, Alamos, junto con muchas otras muestras de esta
indole, forman larga hilera testimonial de la herencia ibera, con su trazo vial, iglesias y
edificios piblicos y privados.

Ef hombre no es lo que aparenta, unicamente. Habria que rasgar el velo de la moda, en ¢l
vestido, la musica, o las imagenes en movimiento, por ejemplo -0 quizas deba decirse:
fundamentalmente- para encontrar una personalidad subyacente, con impulsos que proceden
de siglos.

En Sinaloa, la presencia y aportaciones de negros y judios deben ser reivindicadas. De una
u otra manera, la experiencia historica de ambas etnias cae, por la fragua de los siglos, en un
mismo crisol cuyoe conocimiento permitiria una concepeion mas humana del mundo, o por lo
menos de esta parte del mundo.
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