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Presentacién

El presente trabajo de investigacion pretendié explicar cuales fueron las funciones
integradoras de las cofradias de negros y mulatos en la sociedad corporativa novohispana en
el siglo XVII. Elinterés por este problema naci6 a partir de varias inquietudes. En primer
lugar, el frecuente olvido por parte de la historiografia mexicana hacia la tercera raiz desperté
mi curiosidad por realizar un trabajo que permitiera acercarme a la historia de este sector
marginado a lo largo de! tiempo e intentar descubrir y entender la importancia del mismo en la
historia de México.

En segundo lugar, la estructura jerarquica y corporativa de la Nueva Espafia se ha
convertido en urode ks temas mas atractivos para mi, por lo cual decidi estudiarlo con mayor
profundidad. En tercero, me parecié que realizar un trabajo histérico a partir de un caso
particular para explicar fenomenos sociales generales podia resultar un ejercicio metodolégico
interesante y divertido en el inicio de mi carrera de investigacion. Por Gltimo, la influencia
académica de mis maestros Maria Alba Pastor, Antonio Garcia de Leén y Luz Maria Martinez
Montiel fue también un factor fundamental en la orientacién para elegir esta tesis de
licenciatura.

El estudio de las funciones desempefiadas por las cofradias de negros y mulatos para
integrar a la poblacion de origen africano dentro de las estructuras monarquicas y catdlicas de
la Nueva Espafia intenta colaborar en ia explicacién del funcionamiento y la articulacion de la
sociedad novohispana en el siglo XVIi. La historiografia no sélo se ha olvidado del papel y la
importancia que tuvo la tercera raiz en la conformacién social, cultural y biolégica de este pais.
También, son pocos los historiadores ocupados en explicar cdmo se ordenaban y funcionaban
las estructuras politicas, sociales y culturales del mundo novohispano en el siglo XVil. Este

trabajo pretende colaborar, humildemente, en la construccién de dicha explicacion.



Asi pues, la cofradia de negros y mulatos sirvi6, en realidad, como una ventana para
asomarse a la realidad de la poblacion de origen africano y al problema de su integracion en la
sociedad corporativa de la Nueva Espana en el siglo XVIi.

En un principio, iniciar la elaboracién de este trabajo fue dificil. La falta de bibliografia
sobre el tema inclinaba la esperanza hacia las fuentes de archivo. Sin embargo, la bisqueda y
localizacion de fuentes de primera mano sobre el tema no contd con mucha mayor suerte. Se
sabia de la existencia de cofradias de negros y mulatos en el siglo XVII, pero los documentos
que hablaban de este fendmeno apenas hacian mencion de ellas. Los ramos del Archivo
General de la Nacion en los que mas se trabajé en esta primera etapa fueron los de
Inquisicién, Reales Ceédulas, Reales Cédulas duplicadas, Ordenanzas, General de Parte,
Cofradias y Archicofradias, Clero regular y secular. Todos ellos ofrecieron documentos que
permitieron seguir con la pista del problema. Poco a poco se pudieron localizar algunos sitios y
conventos en los que, en efecto, se habian establecido cofradias de negros y mulatos en e!
siglo XVII1. No obstante, las referencias eran pobres: uno o dos parrafos que mencionaban el
nombre del santo patron, el sitio de localizacion y si la fortuna estaba de nuestro lado, el
proposito de su fundacién. La pista para localizar el documento que permitié realizar este
trabajo la debo al doctor Gustavo Curiel, quien en su seminario de investigacién me sugirié
buscar nombres de santos negros, entre los cuales se encontraba el santo San Benito de
Palermo.

Asi fue como por fin pude localizar los dos documentos que utilicé como principales
fuentes primarias de esta investigaciéon. El primero de ellos se encontré en el Ramo de clero
regular y secular, en el volumen 16, expediente 6, fojas 475-485. Este documento data de

1637 y consiste en los estatutos propuestos por cinco miembros de la corporacién para mejorar

1 Se localizaron las siguientes cofradias de negros y mulatos: la de Nuestra Sefiora del Rosario en Tlaxcala, la de
Nuestra Sefiora de las Nieves en Oaxaca, otra mas de agustinos en la misma ciudad, la de la Santa Veracruz en
Coyoacin, la de la Preciosa Sangre de Cristo Sefior Nuestro en la Parroquia de Santa Catarina Martir, la de
Nuestra Sefiora de la Merced en el convento de la Merced de México, otra més en Tlalixcoyan con apellido de la
Soledad, la de San Nicolas Tolentino en la Iglesia de Ia Veracruz, la de la Exaltacion de la Cruz de los Negros,
otra de la Soledad en Pizdndaro, una mas en San Cristobal de las Casas, otra en Guanajuato.



el funcionamiento de la misma. El segundo documento fue localizado en el ramo de Cofradias
y Archicofradias, en el volumen 5, expediente 1, fojas 1-56. Este habla de las constituciones
que se redactaron nuevamente en 1667 y de algunos problemas que vivié la cofradia de 1667-
1672. Una vez localizados los documentos inicié el trabajo de anélisis e investigacion.

El tema se establecid rapidamente: el caso de la Cofradia de San Benito de Palermo
en la ciudad de la Nueva Veracruz como una ventana para estudiar el fenémeno de integracién
que vivieron los negros y mulatos en la sociedad novohispana del siglo XVIl. El periodo de
estudio lo establecieron los documentos localizados en el AGN: 1637-1672.

Durante la elaboracién de esta tesis, muchas personas e instituciones me brindaron su
ayuda. En primer lugar, quisiera dejar constancia de mi agradecimiento a la DGAPA por el
apoyo economico que me brindd durante la realizacion de esta tesis, lo mismo que a mis
comparieros y maestros del seminario de "La Contrarreforma y la sociedad corporativa en ia
Nueva Espana”, muy especialmente al doctor Jorge Traslosheros y la doctora Alicia Mayer por
haber sido mis interlocutores a lo largo de la elaboracion de la misma.

A Maria Alba Pastor le agradezco el trabajo y el tiempo que se tomd para dirigir esta
tesis, ya que ésta es producto de su apoyo, entusiasmo y lucidez. A Tofo y Lisa Garcia de
Ledn no sdlo doy las gracias por los documentos, ideas y sugerencias académicas que
enriquecieron este trabajo, sino también, por la pasion, la alegria y la congruencia que siempre
tienen ante la vida y la historia. Asi mismo, deseo agradecer a Pablo Escalante la atencion y
el interés con los que leyd algunos avances de este trabajo, asi como los generosos
comentarios que hicieron surgir nuevas preguntas y reflexiones.

Para la maestra Luz Maria Martinez Montiel quisiera expresar un enorme
agradecimiento por seguir transmitiendo su conocimiento y su preocupacion por el frecuente
olvido histérico de la tercera raiz en México.

A Julio Casillas, le agradezco la paciencia y la calidez de cada viernes, sin las cuales
no habria podido continuar con todo esto. A Fernando Escalante, su amistad y las cosas que

me ha contado que no estan en los libros.



Ninguna de las letras impresas en este trabajo existiria sin la ayuda de los primos
Sergio y Ji, a ellos, también un profundo agradecimiento. Lo mismo a Martha y Jaime, a
Tere, Jorge, Mare y Galo, por su apoyo constante. A Soco, Joaquin y Dolores les agradezco
todas las cosas que un buen dia empezaron a compartir conmigo, muchas de las cuales, de
alguna manera u oftra, estan presentes en esta investigacion. Al Tio, estar, como siempre,
cerca.

También, mil gracias a mis amigos (los de siempre) y por supuesto, a Juan Carlos.

Por tltimo, no me queda sino agradecer a la Chata todas las cosas que ella sabe y que

no hace falta que escriba aqui.
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introduccién

Los primeros negros que pasaron a la Nueva Espafia lo hicieron como esclavos
de algunos conquistadores. Se sabe que Cortés y sus acompanantes trajeron con ellos a
varios a su servicio. Sin embargo, como se explicara en un capitulo posterior, el comercio de
esclavos cobré auge a partir de la baja demogréfica indigena en el ultimo tercio del siglo XVI.
Varias fueron las naciones que compitieron por establecer convenios con la Corona espafnola a
fin de obtener el monopolio de la mercancia humana. Genoveses, holandeses, alemanes y
portugueses fueron los principales actores en el abastecimiento de esclavos para la Nueva
Espaia durante el siglo XVI y la primera mitad del XVIl. Los tratantes de negros que
intentaron monopolizar el comercio de mano de obra esclava no fueron los Gnicos en introducir
la mercancia "de ébano” en estas tierras. El contrabando fue tambien, una importante fuente
en el suministro de esclavos negros en este territorio.

Los esclavos que llegaron a la Nueva Espania entre 1580-1650 procedieron en su
mayoria del Africa, principalmente de las regiones del Congo, el Cabo Verde, Angola y
Guinea. Casi todos elios arribaron al puerto de Veracruz y aunque muchos se establecieron en
el puerto y las zonas veracruzanas dedicadas a la produccién de cada de azlcar, como
Cérdoba y Orizaba, muchos otros se internaron en el territorio novohispano dedicandose a
distintas actividades econdmicas de acuerdo a la regién geografica en la que se asentaron.
Asi, mientras que en las haciendas azucareras del centro del pais los esclavos negros se
emplearon como peones y trabajadores en el campo vy los trapiches, en el Bajio y el norte fue
comdn encontrar capataces de color en las minas o trabajadores esclavos en las mismas. En
Guerreo y Oaxaca los esclavos negros se convirtieron en vaqueros, arrieros y pescadores de
la Costa Chica. En la ciudad de México, en cambio, los negros y negras trabajaron como
cocheros, cocineras y servidores domésticos de las familias mas ricas y acomodadas.

A pesar de esta diferenciacion vivida en tierras americanas, los negros y negras que

liegaron a trabajar como esclavos en la Nueva Espafia en el siglo XVII participaron en un



mismo proceso: el auge del sistema esclavista. Este sistema se caracterizd, como explica la

maestra Luz Maria Martinez Montiel, por tres elementos:

1. Eltranslado masivo y forzoso de los negros y las negras a estas tierras.

2. En el, el hombre se convirtio en una mercancia, es decir, se cosifico y se volvié un objeto

sin aima.

3. El sistema esclavista implico, necesariamente, un proceso de transculturacion del negro.
Las cofradias de negros y mulatos en la Nueva Espafia devolvieron a estos sujetos su

condicion humana, permitiéndoles asi, participar dentro de la nueva sociedad monarquica y

tridentina a la que habian llegado.

La reforma tridentina fue la estrategia utilizada por Ila iglesia catdlica y la Corona
espafola para frenar la propagacion del protestantismo. Para elio, este proyecto politico y
religioso actualizé una parte de Ia cosmovision medieval y renacentista y la adapté al mundo
moderno al que habia que enfrentar y responder de manera eficaz y eficiente. Es decir que el
movimiento de la denominada Contrarreforma obedecia a la necesidad de volver a encontrar el
orden dentro de un mundo nuevo: readaptar viejos valores, ideas y creencias.

Desde el siglo XV la lglesia espafioia habia comenzado a vivir su propio proceso de
Reforma. Algunas figuras eclesiasticas habian promovido una disciplina monastica mas
rigurosa, "una mas severa vida cristiana y [...] una practica mas sobria y con mayor inclinacién
a la caridad" 2. La propagacion del protestantismo obligé a la Iglesia catdlica a idear
estrategias que le permitiesen reconquistar el terreno perdido ante ia herejia luterana y mas
tarde calvinista, pero la realidad es que algunos religiosos ya habian previsto desde antes la

necesidad de volver al cristianismo primitivo y alejarse del lujo y la ostentacion3. De esta

2 Alberto Tenenti.
221.

3 En el siglo XV, Roma desatendié la necesidad de reforma planteada por algunos miembros de la Iglesia
espafiola. La Contrarreforma no pretendi6 volver a la vida de la Iglesia primitiva sino reforzar y adaptar la
cosmovision catblica de la Edad Media v el Renacimiento.
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manera, la Contrarreforma "intenté integrar el nuevo mundo a la esfera de control del viejo™,
constituyendo, asi, una respuesta alternativa a la modernidad protestante. Para Bolivar
Echeverria, esta respuesta contrarreformista expresada en la cultura barroca estuvo apoyada
en una tradicion medieval y una empresa comunitaria que si bien habia surgido en Trento, se
presentaria en su forma mas madura hasta el siglo XVII5. El Concilio de Trento se habia
inaugurado en 1545 y habia concluido en 1563. En este periodo de dieciocho afios
(interrumpido dos veces entre 1549 y 1551 y entre 1552 y 1562) la Iglesia catdlica busco los
medios y mecanismos que permitiesen su regeneracién y mas eficaz funcionamiento. Ei
movimiento de reforma que se desprendié del Concilio volvio a valorar la funcién de la plegaria,
confirmo la eficacia de los sacramentos, reactivé las misiones y procesos de conversidn de los
pueblos paganos y privilegio la presencia del clero secular sobre el regular. Ademas, difundio
nuevas técnicas de oracion meditativa y ponder¢ la actividad caritativa, el espiritu comunitario y
las buenas obras como factores esenciales para la salvacion humanas. Con estas medidas la
Iglesia buscd mantener el control social y la unidad religiosa generando un codigo de valores
catolicos capaz de homogeneizar los comportamientos y las actividades de la vida cotidiana.
Esta atmodsfera de vigilancia cultural y rigidez doctrinal coincidié con "la necesidad del Imperio
espafiol de controlar la dispersion de los poderes y la atomizacién de los intereses de los
subditos"’.

La Contrarreforma en Iberoamérica fue una amalgama de acciones politicas y
religiosas que intentd unificar e integrar a las distintas naciones de! Imperio espafiol mediante
la atraccion y reunion de la gente en torno a un sistema de valores hispanicos y catdlicos.

Para lograrlo utilizd el conocimiento de fa psique y la emotividad humanas. Se necesitaba

4 Ver Horst Kurnitzky “Barroco y postmodernismo: Una confrontacién postergada™ p. 73-95.

en Bolivar Echeverria. Modernidad, mestizaje cultural, ethos barroco . México: El Equlhbnsta 1994.

5 Jorge Alberto Manrique. “Conversando acerca de unas conversaciones (sobre Io barroco)”

Ibid. p. 238.

5 Ver Evenett, H. Outram. The Splm of the qumg: ng’g:mgngu Cambndge Cambndge Umversuy 1968.
7 Maria Alba Pastor Llaneza. vr i v L
interpretacién Tesis doctoral . p. 93.
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dirigir la conducta de los distintos sectores sociales no por la fuerza fisica sino por la
persuasion; la manipulacién de las emociones y las pasiones fue la manera mas eficaz para
conseguirlo®. Asi, la Contrarreforma se valié de “estrategias medievales de cohesién social
[tales] como la difusion del marianismo, la devocién a los santos, los angeles y las almas del
purgatorio[...] [a milagreria y la veneracion de las reliquias, los sepulcros y lugares sagrados [la
reanimacion] de fiestas, peregrinaciones y procesiones". La caridad cristiana, la piedad, la
devocion, la prudencia y la disciplina fueron valores fundamentales en la articulacién del
universo mental y social de este proyecto.

A modo de metafora se ha dicho que en las sociedades barrocas iberoamericanas de
los siglos XVII y XVIil ia vida transcurria como en un escenario de teatro!®, Las procesiones
religiosas, las ceremonias civiles, las fiestas publicas, las diversiones y los certamenes eran
representaciones en las que lo espectacular y lo emotivo desbordaban los limites de los
suefios, las apariencias y la ficcion. La cotidiana dramatizaciéon buscaba atraer a la gente,
dirigir y homogeneizar su comportamiento para guiarla por el camino de la verdad y la
saivacién . Pero si la vida parecia una obra de teatro, el contraste y la ambivalencia eran dos
constantes que no abandonaban el escenarioc emotivo del universo contrarreformista y las
pasiones y emociones, siempre incontrolables, se alternaban obsesivamente entre el placer y
el dolor, la culpa y el perddn, el gusto por el mundo y el miedo ante la muerte, el amor y el odio,
la piedad y la felicidad mundana. Las procesiones, las fiestas a santos patronos, los altares,
los tumulos funerarios y los juegos pirotécnicos serian la expresion de una cultura, en parte
efimera, que atraeria y distraeria al pueblo. Las imagenes de virgenes, santos, Cristos y
martires proliferaron y éstos se convirtieron en estereotipos de virtudes y cualidades a las que

todos debian aspirar. Los iconos y simbolos de la religiosidad tridentina desfilaron por las

8 Ver José Antonio Maravall. La cultura del barroco; apilisis de una estructura historica . Barcelona: Ariel,
1995.

? Maria Alba Pastor Llaneza. Idem, p. 95

10 Ver Antonio Garcia de Le6n “Contrapunto barroco en el Veracruz colonial” en Bolivar Echeverria. Op. Cit,
P. 111-130.



calles, adornaron templos, casas y altares y configuraron conductas y comportamientos que
tendian a la integracion social bajo un proyecto comuan de inspiracién monarquica y catdlica.
Dentro de este universo regido por principios de autoridad las instituciones no querian dejar
espacio a la controversia o la discusidbn. E! orden jerarquico se expresaba en las
representaciones publicas y cotidianas y era el reflejo dei orden cdsmico dictado por la
voluntad divinall. Asi, este mundo de espejos, ecos, luces y sombras estaba regido por
principios de autoridad que se traducian en la estructura jerarquica y estamental de la
sociedad.

Desde el siglo XVI, Campanella habia advertido a los monarcas espafioles la necesidad
de "hispanizar" a sus subditos extranjeros, de "persuadirlos a cambiar sus viejos habitos
culturales” para mantener la unidad y la cohesion dentro del Imperic!2. En efecto, la pdlitica
imperial y tridentina se hizo presente en la configuraciéon de las colonias espafiolas en América
y por ende, en la construccion y refundacion de sus sociedades. Sin embargo, si como dice
Horst Kurnitzky'3, el barroco cristalizé la lucha por un nuevo universo, la sociedad
novohispana vivid su propia batalla historica. La permanente confrontacion entre catolicismo y
protestantismo que se vivia en Europa no se dio en Ameérica aunque el miedo a la infiltracidn
de la herejia estuviera siempre presente. La batalla americana se caracterizd por el proceso
de integracion étnica, social y cultural de por lo menos tres civilizaciones distintas: la
prehispanica, la europea y la africana. ¢ Cdmo modificar las costumbres y los comportamientos
de sujetos pertenecientes a mundos tan diversos? ;Como integrarlos dentro de un orden
catdlico e hispanico, evitando la extrema viclencia o subversion? Pareciera que éstas
hubiesen sido algunas de las preocupaciones centrales de la Corona esparniola en el Nuevo

Mundo. En este trabajo de investigacion tales preguntas serviran como hilo conductar para

11 Ademis del espiritu mesidnico proveniente de la Edad Media, la sociedad contrarreformista estaba regida por
otro principio medieval: el de la jerarquia y la estamentalidad tomista.

12 Ver Anthony Pagden. Spanish lmperialism and the Political Imagination . Yale: University Press, 1990. P.
70.

13 Horst Kurnitzky. Idem,



incursionar en un universo concreto: el de la poblacion negra y mulata. Siendo asi, las
preguntas se desdoblan: ;coémo se modificaron las conductas y comportamientos de los
negros en América? ;cémo se integraron al orden catdlico e hispanico y se evitd su subversion
violenta? La respuesta que se quiere argumentar y hacer valer en este trabajo es que la
cofradia fue uno de los instrumentos basicos. Para ello, hemos elegido, a reserva de extender
el andlisis a posteriores investigaciones, un caso en la Nueva Esparia del siglo XVil, el de la
Cofradia de San Benito de Palermo.

Para efectos de esta tesis, interesa resaltar tres situaciones de la sociedad
novohispana. En primer lugar, su diversidad étnica y cultural, en segundo, su caracter
jerarquico y estamental y, en tercero, su organizacidn corporativa.

La presencia de grupos étnicos diversos y distintos entre si constituyd un reto para el
proyecto monarquico y tridentino que necesitaba -para expander el catolicismo y absorber
beneficios econémicos- homogeneizar las ideas, creencias, conductas y comportamientos de
la poblacién. Sin embargo, poco a poco, la difusion del codigo de valores catélicos e
hispanicos generd nuevas configuraciones mentales y sociales que permitieron 12 vinculacion
de los distintos grupos y sectores dentro de un orden constantemente vigilado y controlado por
autoridades civiles y religiosas.

La sociedad novohispana del siglo XVil guardaba una estructura jerarquica y en
apariencia absolutamente estatica. "Donde hay un solo Serior, los demas son vasallos”, afirma
Jorge Traslosheros en su articulo “Estratificacion social en el reino de la Nueva Espania, siglo
XVII"4_ Sin embargo, agrega, no todos los vasallos del sefior son iguales entre si. Existen el
honor y los privilegios que hacen diferentes a unos de otros. Estas dos condiciones,
involuntarias e irrenunciables, obedecen al estamento al que un vasallo pertenece. Dentro de
la estructura jerarquica de la sociedad novchispana, cada estamento tiene un lugar

perfectamente marcado y estabiecido. Mas que una funcidén social - como los estamentos de

14 Jorge Traslosheros. “Estratificacion social en el reino de la Nueva Espada, siglo XVII”, en Relaciopes #39.
Verano 1994. P. 45-63.
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las sociedades medievales- el estamento en la Nueva Espanfa constituye, en palabras de Max
Weber, "un modo de vida">. Cada estamento debe comportarse de acuerdo a un cédigo de
honor para el reconocimiento pulblico de sus privilegios!s. Asi, dentro de la sociedad
novohispana, cada estamento tiene sus propios fueros y su propia jurisdiccion. Sin embargo,
segun Traslosheros, esta aparente inmovilidad social se hace menos rigida gracias al juego
de pesos y contrapesos que se establece a partir del ingreso y la pertenencia de los vasallos a
las distintas corporaciones.

En la Nueva Espafia, los individuos no tenian ningln reconocimiento social. Era la
pertenencia a un cuerpo ya fuera un gremio, una orden religiosa o de caballeria, una
hermandad, un colegio o una cofradia lo que daba a las personas su verdadera funcién y lugar
dentro de la sociedad. Elingresar a una corporacién concedia a los sujetos ciertos derechos y
privilegios que no podian obtener de otro modo. Todas las corporaciones poseian fueros que
las distinguian, es decir, estaban regidas por normas juridicas especiales. Ademas, algunas
poseian también una jurisdiccion particular. Por otro lado, cada corporacién tenia su propia
normatividad interna, misma que regia la conducta y los comportamientos de todos sus
miembros. De ahi el cuidado y la preocupacion de a Iglesia y la Corona por elaborar y vigitar
estos codigos de reglas y normas, pues era mediante los mismos que podian controlarse las
actividades cotidianas de la poblacion perteneciente a estas corporaciones.

Desde el siglo XII las formas de organizacién corporativa en Europa "habian
desempefiado la funcién de congregar en torno a un cédigo comun a los miembros de una
comunidad con el fin de defenderlos frente a cualquier amenaza de disolucién: la impureza,
las relaciones incestuosas, la viclencia interna, [as cuituras extranjeras o de protegerios frente
a las catastrofes, las enfermedades o la muerte"!?. En la cultura barroca novohispana, las

corporaciones y congregaciones tuvieron, efectivamente, una funcion de cohesidn y proteccion

I3 José Antonio Maravall Poder, honor y élites en el siglo XVI[ . Madrid: Siglo XXI, [979. p. 22.
16 Idem,
17 Ver Maria Alba Pastor. Qp. Cit. P. 96.
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social. La diversidad de la que se ha hablado anteriormente favoreceria la configuracion de
este tipo de asociaciones que no sélo obedecian a factores étnicos y raciales (como las
cofradias religiosas de negros y mulatos, indios y espafioles) sino también, a condiciones
laborales (gremios), mercantiles (consulados), politicas (cabildos), educativas (colegios y
universidades) religiosas (0rdenes, congregaciones y hermandades) o a principios
relacionados con el honor (6rdenes de caballeria) . Las corporaciones eran los verdaderos
actores de la vida social. Sélo mediante la pertenencia a alguna de ellas estaba permitido
participar en fiestas, procesiones, homenajes y reuniones publicas. Es precisamente en este
punto que cabe hablar de la importancia que tuvieron las cofradias dentro de la estructura
carporativa de la sociedad novohispana del siglo XVII.

‘Las cofradias fueron introducidas en América por los dominicos y los franciscanos; se
propagaron a partir de la segunda mitad del siglo XVI y alcanzaron su época de mayor difusion
después de la recepcidn de los acuerdos tridentinos con juaninos y jesuitas- Para los primeros
anos del siglo XVIl toda la sociedad novohispana estaba organizada en cofradias eclesiasticas
divididas por grupos étnicos (blancos, indigenas, negros y mulatos) y en cofradias gremiales
divididas conforme a oficios y profesiones”.!® El criterio para organizar una cofradia podia
obedecer a muy distintos factores. Los nexos de hermandad y solidaridad podian surgir a
partir de la profesion, en cuyo caso, como ya se ha dicho, lo que se conformaba era una
cofradia gremial, pero también podian nacer a partir de la pertenencia a un mismo barrio,
vecindad o pueblo o podian originarse por cuestiones étnicas y raciales. Para efectos de este
estudio, éste dltimo sera el vinculo que mas interese.

Generalmente, la diferencia entre un gremio y una cofradia es muy dificil de encontrar.
"Muchas veces son una sola y misma cosa y otras viven entrelazados y unidos de tal manera

gue su separacion es mas nominal -por la ley y por {fas crdenanzas- que real y verdadera"®,

18 Ver Maria Alba Pastor Llaneza. Qp. Cit. P. 97.
19 Antonio Rumeu de Armas. Histori evisig
Montepios . Madrid: Revista de Derecho Privado, 1994, (Editorial Revistas de Derecho Privado. Ser. G.
Manuales de Derecho, V. 11) p. 100.



La cofradia gremial se caracterizaba por Ia reunion de hombres de una misma profesion en
torno a un santo tutelar con la finalidad de brindarse auxilio mutuo. En el caso de la cofradia
religiosa, la profesion no constitufa ningun vinculo entre sus miembros. Sin embargo, en
ambos casos, la reunion de los cofrades estaba animada por los mismos sentimientas de culto
religioso, busqueda de salvacion, solidaridad, caridad y proteccién comunitaria. En su libro La

herencia medieval de México, Luis Weckmann sefiala una diferencia importante entre las

cofradias gremiales y las cofradias religiosas en la Nueva Espana, mientras que en las
primeras quedaba estrictamente prohibido el ingreso de ciertos sectores etnicos (ni negros, ni
mulatos, ni indios podian pertenecer a algunos gremios), la cofradia religiosa era una
corporacién que todos los sectcres étnicos y sociales podian organizar. Esta condicion resulta
fundamental para entender el papel integrador de las cofradias en la sociedad novohispana ya
que, siguiendo la explicacién de Weckmann, estas asociaciones constituirian la via de
participacién mas importante para los sectores marginados de la Nueva Espafia?®.

Las cofradias eran asociaciones laicas y voluntarias, reunidas alrededor de la figura de
la Virgen Maria en alguna de sus advocaciones o de un santo patrén de cuya veneracidn se
desprendia el cuitivo y la difusion de la religiosidad catdlica. Estas corporaciones procuraban
el socorro, la asistencia y la proteccion material y espiritual de todos sus miembros. La caridad
cristiana y el sentido comunitario generaban lazos de solidaridad y fraternidad que mitigaban
los sentimientos de inseguridad, abandono y miedo. De esta manera, la colectividad brindaba
un nuevo sentido de identidad y seguridad a todos aquellos que pertenecian a ella. Las
cofradias tenian una estructura interna jerarquica y estamental. Los cargos de una cofradia los
ocupaban miembros elegidos por consensoc en reuniones periddicas que se realizaban los dias
de fiesta de cada corporacidon. Una vez hechas las elecciones, los funcionarios se reunian en
cabildo para discutir los problemas internos de la asociacion y tomar las decisiones

importantes. Los puestos se rotaban periédicamente para evitar la concentracion de poder en

20 uis Weckmann. La herencia medieval de México México: El Colegio de México/ Fondo de Cultura
Fcondmica, 1994, P. 380-390.



una sola persona. Generalmente, los cargos y estamentos eran los mismos en todas las
cofradias. Los funcionarios mas comunes eran el rector, representante maximo de la cofradia
y encargado de velar por el cumplimiento de los estatutos de la misma; el secretario que
asentaba en el libro de cabildo los acuerdos a los que se llegaba en las juntas; los diputados y
los oficiales, que fungian como ayudantes del mayordomo?!. En el caso de las cofradias
indigenas, el cargo mas importante era el de mayordomo, que podia tener varias funciones.
A veces era el administrador de los bienes de la asociacion {propiedades, objetos para el culto,
fondos de cuotas, limosnas, colectas). Otras era el patrocinador Unico de las ceremonias
anuales, ya fueran fiestas religiosas o celebraciones profanas??. Este cargo tenia una
connotacion honorifica y la gente reconocia en él a una figura de status elevado?3.

La ereccion de cofradias estaba reglamentada por las leyes canénicas de Clemente Vil|
(1604) y Paulo V (1610)*.  Estas normas establecian, como primera condicién, el
consentimiento expreso del ordinario y sus letras testimoniales. Cada cofradia contaba con un
conjunto de estatutos u ordenanzas que regian su organizacién y funcionamiento interno.
Estas constituciones debian ser aprobadas, segun lo exigian las leyes canodnicas de 1604 y
1610, por el obispo y, de no ser asi, directamente por el papa. Ademas, desde 1600, todas
las juntas de cabildo de cualquier cofradia debian llevarse a cabo bajo la presencia de un
ministro real que avalara las decisiones ahi tomadas. Asi, puede observarse, que tanto las
autoridades eclesiasticas como las civiles tenian injerencia directa en la organizacién y las
actividades cotidianas de estas corporaciones.

Los sujetos que ingresaban a una agrupacion de este tipo encontraban en ella ciertos

servicios de asistencia social tales como el cuidado y los medicamentos necesarios en caso

2l La informacidn sobre las funciones que desempefaba cada miembro del cabildo de la cofradia se tomé de

Alicia Bazarte. Las cofradias de espafioles en la ciudad de México (1528-1860) . México: Universidad

Auténoma Metropolitana, 1989,

22 [sidoro Moreno. Cofradias v hermandades andaluzas. Estructura, simbolismo ¢ identidad Sevilla:
Editoriales Andaluzas Unidas, 1985. P. 98-99.

23 Generalmente, el mayordomo era el miembro mds rico de la comunidad. Su cargo tenfa la funcidn de nivelar
la riqueza dentro del grupo, de ahi que costeara las fiestas comunales.

2% Ver Alicia Bazarte. Qp. Cit, P. 131,
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de enfermedad, l|a seguridad de un entierro decoroso, la manutencién de sus viudas y
huérfanos, la obtencion de dotes para las hijas desamparadas y, en ocasiones, hasta el
suministro de alimento, vestido y calzado. De esta manera, la cofradia tendia lazos
emocionales de hermandad que fomentaban la ayuda mutua para aliviar las penurias y sobre
todo, el temor a la muerte?’. A esta lista de servicios materiales y practicos habria que
agregar otra paralela de beneficios espirituaies. Al ingresar en ellas, los cofrades aseguraban
las misas de reéquiem para sus funerales, los rezos, responsos y misas cantadas y las
indulgencias que reducian su estancia en el Purgatorio o, en el caso de ser plenarias, que les
concedian la llegada directa al Cielo. Es decir que la cofradia colaboraba ¥, en algunos casos,
garantizaba la salvacion eterna. En la religiosidad cristiana la salvacién es un hecho
comunitario. La persona se salva con la ayuda de otros cristianos que con sus rezos, misas,
obras pias y actos caritativos contribuyen a conseguir la vida eterna de sus hermanos difuntos.
Como se puede advertir, estas corporaciones oscilan siempre entre la vida y la muerte,
entre las necesidades materiales y las espirituales. Esta doble dimension de las cofradias
resultd muy conveniente para el proyecto monarquico y tridentino que las utilizd como medios
de difusién de un cédigo de "virtudes y buenos modos de proceder”?® y como mecanismos de
control de las conductas y los comportamientos cotidianos. El proposito de estas
congregaciones era “el comprometer al congregante a una disciplina de la conducta ¥y a una
disciplina mental, ambas en arménica correspondencia para lograr esa buena muerte que
todos ansiaban"?’. Ei rezo de oraciones, las visitas periodicas a la lglesia, la participacién en
las fiestas y las ceremonias de la cofradia eran la expresion de esa disciplina mentat que
configuraba conductas y actividades cotidianas?8. Asi, a partir de ciertas reglas y ejercicios
espirituales, las cofradias generaban creencias, valores y comportamientos, en suma,

visiones del mundo compartidas .

35 Ver Maria Alba Pastor Llaneza. Qp. Cit. P. 98.
%6 Idem.
27 Asuncién Lavrin. "Cofradias novohispanas: economia material y espirituales™ p. 2

28 Idem,



En la teatralidad de la cultura barroca novohispana, las cofradias fueron actores
fundamentales que permitian la participacion de todos los sectores étnicos y sociales. Ellas
organizaban las procesiones, peregrinaciones, comidas, homenajes y fiestas de los santos
patrones y las virgenes, estimulando la interrelacion de sus miembros con otros sujetos de la
comunidad. Las cofradias desarrollaron distintos tipos de sociabilidad que permitieron el
intercambio econdmico y cultural, pero ademas, funcicnaron como valvulas de escape para
fomentar la paz y el orden social. Las tensiones se disipaban con la musica y los bailes de
sus fiestas, en las comidas colectivas hechas para celebrar la llegada de alguna autoridad, en
la participacion en procesiones para los hermanos difuntos, en las reuniones para recolectar
limosnas, en las visitas a los enfermos y en todas sus practicas caritativas y comunitarias.

Cada cofradia se distinguia de las demds por sus insignias y estandartes. Dentro de la
sociedad jerarquica y estamental de la Nueva Espafia cada una de elias tenia un lugar
perfectamente establecido. Los miembros de estas asociaciones se sentian plenamente
identificados no sélo con sus hermanos sino con sus imagenes y simbolos distintivos.

En el siglo XVII, la configuracion de cofradias étnicas en Nueva Espana fue comun.
Tanto los espafioles, como los indios, los mestizos, los negros y los mulatos podian organizar
Sus propias corporaciones y disfrutar de los servicios y privilegios que éstas les otorgaban.
Generalmente, las cofradias étnicas eran comunidades cerradas cuyo principal nlcleo de
cohesion era la identidad racial y el ascendiente cultural del grupo. En este sentido, estas
asociaciones tendrian un fuerte rasgo excluyente y segregacionista, sin embargo, como todas
las cofradias religiosas obedecian a normas y reglas internas similares y seguian un codigo de
virtudes y valores catdlicos e hispanicos. Para el conjunto de la sociedad estas agrupaciones
funcionaban como eficaces mecanismos de integracion.

El objetivo de este trabajo de investigacion es analizar qué funciones desempefio la
cofradia de negros en la Nueva Espafia durante el siglo XVII en el proceso de integracion de
la poblacion de origen africano al resto de la saciedad. Para realizar el estudio se eligié el caso

de una cofradia, la de la Coronacién de Cristo y San Benito de Palermo, asentada en la ciudad
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de la Nueva Veracruz entre los afios de 1636-1672. En el primer capitulo se revisa el problema
de la evangelizacion de los negros y los mulatos en el Nuevo Mundo. E| segundo analiza la
funcién que tuvo la cofradia de San Benito de Palermo en [a evangelizacién de los negros y
mulatos en el puerto de Veracruz. El tercer capitulo revisa la importancia de las fiestas e
imagenes de la cofradia. El cuarto, la funcién que desempefid esta corporacion como
instancia de representacion politica y gestion social. El quinto capitulo habla de la labor de
asistencia social que desempefid la cofradia de San Benito de Palermo. Por ultimo, el sexto

analiza {a funcién que tuvo esta corporacion como posible sustituto de la familia extensa de

origen africano.



Capitulo I. Problemas para la evangelizacién de los negros y mulatos en el Nuevo Mundo
Ya Guinea se acabd, ya ustedes nunca volveran alla, ya son Christianos
Duque de Estrada
Las tres fuentes que nos permitieron hacer un analisis de la evangelizacién de los

negros y los mulatos en el Nuevo Mundo son el ltinerario del misionero en Ameérica (1574) de

Fray Juan Focher? | Un tratado sobre la esclavitud (1627) del padre Alonsa de Sandoval3®y la

Doctrina para negros escrito por el cura habanero Nicolas Duque de Estrada publicado por

primera vez en 1797. Las tres obras pertenecen a lugares, autores y momentos distintos.
Fray Juan Focher escribe desde la Nueva Espafia y lo hace previamente al Concilio de
Trento’!. Su ltineraric es mas un manual para e evangelizador de los indios que una obra
dedicada al problema de la evangelizacién de los negros y muiatos. Sin embargo, en los dos
capituios dedicados al bautizo, matrimonio y consejos para el cuidado de los esclavos en Ia
Nueva Espana estan presentes los intereses, métodos, técnicas Y preccupaciones propias de
la evangelizacién franciscana.

En la primera mitad del siglo XVI, las drdenes mendicantes ensayaron formas de

evangelizacion distintas a ias que aplicaron la Compariia de Jests y las drdenes religiosas

29 De origen francés, fray Juan Focher llegé a 1a Nueva Espafa alrededor de 1532. Fue doctor de leyes en Paris
antes de tomar el hibito de franciscano. Estudié teologia y sacros canones. Focher fue un autor prolifero,
preocupado por la evangelizacién de los indios. Fue maestro en el Colegio de Santiago de Tlatelalco ¥ compuso
un arte de la lengua mexicana. A su muerte (1572), fray Diego de Valadés recibié drdenes de sus superiores para
recoger su obra y publicarla. Juan Focher. [tinerario del misionerg en América . Madrid: V. Sudrez, 1960.

30 Alonso de Sandoval nacié en Sevilla en el afio de 1576. Su padre, Tristan Sdnchez fue un personaje
importante en el virreinato peruano. Sandoval pasd a América en donde ingresé a la Compania de Jesis. En
162Q ilegé a ser procurador general de la provincia y en 1623 rector del Colegio de Cartagena. Muridé en 1652.
Alonso de Sandoval. Un fratado sobre 1a esclavitud . Madrid: Alaaza Editorial, 1987,

3t La publicacion del [tjperario es posterior a Trento (1574) pero la escritura del texto es anterior ai Concilio.

Juan Focher. Itinerario del misionero en América Madrid: V. Suirez, 1969.
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creadas a partir de la reforma tridentina. Sin embargo, es importante marcar las continuidades
que hubo entre ambos momentos: la importancia de los sacramentos, la presencia de valores
como la obediencia y la sumision, la imperiosa necesidad de salvar al mayor ndmero posible de
almas, el ideal mesianico y misional de Ia Iglesia catdlica espafola, la funcién
homogeneizadora de la religion en el proyecto imperial de la Corona. Estas continuidades
pueden observarse al leer conjuntamente las obras de fray Juan Focher y Alonso de Sandoval.
El padre jesuita Alonso de Sandoval escribid su Tratado en Cartagena de indias. En realidad,
su obra es unica en su género, ya que en el siglo XVl no existié recopilacién semejante de los
origenes, costumbres, tradiciones e ideas religiosas de los pueblos africanos que llegaron a
America. En ella el padre Sandoval plantea el problema de la evangelizacion de los negros en
el Nuevo Mundo y aunque su proyecto ya esta inmerso en la Contrarreforma, como se ha
mencionado anteriormente, los fines a perseguir siguen siendo los mismos.

La Doctrina para negros de Duque de Estrada requiere un comentario aparte. Estamos

conscientes de las reservas con las que ha de utilizarse una obra tan tardia para el andlisis de
la evangelizacién de los negros y los muiatos en el siglo XVIl. No obstante, nos atrevimos a
tomarla como fuente auxiliar por varias razones. En primer lugar, porque suponemos que en
nuestro periodo de estudio debieron existir catecismos y doctrinas semejantes.
Lamentablemente, éstas no se conservan o no pudieron ser localizadas para la realizacion de
este trabajo de investigacién. Sin embargo, los intereses, las imagenes, las técnicas y
métodos sugeridos en esta obra para la misién evangelizadora de negros y mulatos no difieren
de los que se encuentran presentes en las obras de Focher y Sandoval. En segundo lugar, el
catecismo de Estrada es una fuente riquisima para conocer el discurso propio de la

evangelizacion de negros en el Nuevo Mundo. Ni el ltinerario ni el Tratado ofrecen las

definiciones y descripciones de Ia doctrina y la liturgia utilizadas en Ia tarea de conversion de
este sector étnico. La obra de Estrada permite, en cambio, analizar las imagenes, los
recursos mnemotécnicos, las oraciones y el lenguaje que se usaban en esta labor. De

cualquier forma, dadas las diferencias cronoldgicas, esta fuente se toma con la debida cautela.



Una vez hechas las aclaraciones, pasamos al punto central de este capitulo

En el afio de 1560, el arzobispo de México alababa la "cristianisima” decision de la
Corona de no privar de su libertad a los indios naturales del Nuevo Mundo. Sin embargo, al
mismo tiempo se lamentaba, pues

muy conirario a tan justa y catdlica prevision pasa en estas partes con los
negros y es que vienen en barcadas de todas partes de Guinea y de las
conguistas de Portugal y se tiene por contratacion comprar negros alla
para traerlos a vender ac3, {...] no sabemos qué causa haya para que
los negros captivos mas que los indios, pues ellos, segun dicen, de
buena voluntad resciben al Santo Evangelio y no hacen guerra a los
cristianos ni ellos a lo que cominmente se dice concurren causas de
que los santos y catdlicos doctores ponen por donde deban ser captivos
ni paresce que basta por causa las guerras que unos negros fraen con
otros, porque la recuesta grande que hay de esta contratacién yde
iros @ comprar a sus tierras es ocasién o causa para que las guerras
mas aviven entre ellos con codicia del interés de los rescates ni paresce
que escusa no habiendo otra causa mas justa los beneficios espirituales
y corporates que los dichos negros resciben en el dicho captiverio de
los cristianos, especialmente el dicho captiverio les suceden muchas

veces o comunmente muy grandes dafos para su salvacion??

32 Ver Francisco del Paso vy Troncoso. Epijstolario de [a Nueva Espafia . México: Porria, 1939-1942. 490 T.
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En efecto, mientras que la Corona se ocupd de defender a los indios de la esclavitud,
los cargamentos de esclavos negros no dejaron de llegar a la Nueva Espaiia durante la ditima

mitad del siglo XVI y todo el XVII.

En realidad, como lo sefiala Baltasar Fra Molinero en su libro La imagen de los negros

en_el teatro del Siglo de Oro , la actitud de moralistas, fildsofos y tedlogos esparioles en el

Renacimiento y el Barroco hacia la esclavitud fue mas bien timida®. La mayor parte de ellos
se dedicaron a repetir el discurso aristotélico o a citar a los padres de la Iglesia para justificar
dicha institucién. Mientras que Avristoteles reconocia que siempre habia habido cautivos de
guerra 34, San Agustin veia en la servidumbre fa consecuencia del pecado humano®. La

Corona espafola utilizé un cédigo juridico medieval para regular las relaciones sociales dentro

de sus territorios . Las Siete Partidas de Alfonso X el Sabio recopilaban los principios
aristotélicos y patristicos referentes a la esclavitud. Esta se entendia como una institucion
"natural” en la seciedad, y aunque las_Partidas tenian a la libertad como el maximo grado de
perfeccion humana3s, pocos fueron los debates o discusiones que cuestionaron la validez de la
esclavitud. Incluso aquéllos que, como el obispo Montdfar, levantaron su voz para sefalar las
injusticias de la antigua practica, no condenaron el principio esclavista sino la forma de
producirse. Personalidades como Bartolomé de las Casas, Domingo de Soto, Bartolomé de
Albornoz y Fray Tomas de Mercado se quejaban no de la esclavitud, sino de fas crueldades
provocadas por la trata de esclavos en América. Tan sdlo el primero de ellos se atrevid a

atacar frontalmente |a esclavitud3?, mientras que, Domingo de Soto, Bartolomé de Albornoz y

33 Ver Baltasar Fra Molinero. La imagen de los gegros en el teatro det Siglo de Qro . Madrid: Siglo XXI,

1995. P. 10.

3 En la Antigiiedad, los prisioneros de guerra eran hechos esclavos a cambio del perddn de su vida.

33 Ver Louis Dumont. Essays on individualism . Chicago: The University of Chicago Press, 1986. P. 39-44.
36 Ver Alfonso X el Sabio. Las Siete Partidas: anjologia . Madrid: Castalia, 1992. Las Siete Partidas datan

del siglo XIII.

37 Bartolomé de las Casas fue el primero en proponer la sustitucion de la mano de obra indigena por la de
esclavos negros importados a América. Sin embargo, el fraile dominico se arrepintié de su propuesta. haciéndolo
saber en su Historia de las [ndjas . Lamentablemente, [a obra lascasiana no se publicé sino trescienios afios



Fray Tomas de Mercado cuestionaron la guerra justa como justificacion de la trata3s,

Albornoz apuntaba que ia guerra justa no podia ser justificacion para la esclavitud puesto que
los vendedores de esclavos siempre podian inventar que su mercancia habia sido capturada
de aquella manera. Ademas, concluia, la libertad era un principic favorecido por la ley natural.

Por su parte, en su Suma de tratos y contratos Mercado sefalaba que esta justificacién se

invalidaba por el modo cruel e injusto como se capturaba a los africanos para traerlos a estas
tierras. Las guerras entre los pueblos de Africa eran provocadas por los tratantes mediante
engafos y mentiras?.

La postura de la Iglesia hacia la esclavitud fue mas bien ambigua. Para la concepcion
cristiana, todos los hombres son iguales ante los ojos de Dios. Ya lo habia dicho San Pablo a
los Galatas (3.28). "...no hay esclavo ni libre...pues todos vosotros sois uno en Cristo JesUs™ y
Lactancio: "Nadie, a los ojos de Dios, es esclave o amo...somos todos sus hijos"?. Sin
embargo, y a pesar de aceptar este estado de igualdad, ia Iglesia tuvo que encantrar y
construir una justificacion para la esclavitud que en el mundo terrenal contradecia el principio
universal de la igualdad cristiana. Si la servidumbre era consecuencia del pecade humano,
entonces podia entenderse que de alli hubiesen nacido los negros y aun mas los esclavos
"como tiznando Dios a los hijos por serlo de malos padres"4!,

Desde tiempos antiguos los intereses terrenos de la Iglesia vieron en la esclavitud una
institucion necesaria para el florecimiento y la estabilidad econémicas. El dogma tenia que
adaptarse a las relaciones humanas que configuraban el orden econdmico, politico y social, y
asi, los padres de la lglesia prefirieron condenar el maitrato de los amos hacia sus esclavos

antes de cuestionar la propia institucién. San Agustin lo habia dejado claro: "la condicién de la

después de que el autor rectificara su postura ante la idea de traer esclavos al Nuevo Mundo. Ver Baltasar Fra

Molinero Qp.Cit.

38 Tanto Bartolomé de Albornoz como fray Tomas de Mercado era miembros de la orden dominica. La obra de

Albornoz, _Arte de fos contratos se publicd en Valencia en 1573. La suma de tratos v. coniratos de Mercado fue
publicada en Sevilla en 1587. Ver Baltasar Fra Molinero. Qp, Cit, P. 12-15.

3% Ver Baltasar Fra Molinero. [dem.
40 1 ouis Dumont. Essays on Individualism . Chicago: The University of Chicago Press, 1986. p. 37.
41 Alonso de Sandoval. Un tratado sobre la esclavitud . Madrid: Alianza Editorial, 1987. p. 75.
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esclavitud ha sido impuesta justamente al pecador... y aquel que se ha hecho esclavo del
pecado es justamente hecho esclavo del hombre™2. No obstante, a los esclavos siempre les
quedaba abierta la posibilidad de encontrar nuevamente la libertad del espirity mediante la
practica de la religién. En general, ésta fue la postura adoptada tanto por la Corona espafiola
como por la Iglesia novohispana.

La Espafia musuimana habia vivido la esclavitud como el resultado de la guerra justa y
el botin de guerra. Dicha institucién se ligd estrechamente al concepto politico-religioso de ia
Reconquista®3. A partir de! siglo XVI, el mesianismo hispanico permitié seguir justificando Ia
practica de la esclavitud. Los monarcas espafioles se tuvieron "por mas obligados que ningun
otro principe del mundo a procurar el servicio y la gloria de [Cristo] y empiear todas las fuerzas
y poder, que nos ha dado, en trabajar que sea conacido y adorado en todo el mundo por
verdadero Dios, como lo es, y Creador de todo lo visible e invisible™. Asi, la Corona espafiola
vio en esta obligacién moral el pretexto para sacar a los negros de sus tierras africanas y
llevarles por el camino de la salvacién. La redencién fue la justificacion de la esclavitud: si se
esclavizaba a los negros no era sino por su propio beneficio espiritual*s. Los negros, al igual
que los indios del Nuevo Mundo, debian ser convertidos a la verdadera fe. Con esto, Ia
poblacién de origen africano entraba al universo espiritual y eclesiastico hispanico, pero al
mismo tiempo, ingresaba al mundo de las relaciones sociales6.

Como se ha senalado antes, e! proyecto monarquico y contrarreformista foments la
jerarquizacion del orden social. La necesidad de integrar y unificar a una sociedad tan diversa

como la novohispana se hizo sentir en los discursos evangelizadores dirigidos a los distintos

42 Dumont. Qp. Cit. p. 41
43 Ver Baltasar Fra Molinero. Op, Cit, P. 11.

4 Legislacion de Indias. p. 105

45 No todos los pensadores laicos y eclesidsticos apoyaban esta idea. El mismo Albornoz, por ejemplo, decia que
efectivamente habia que evangelizar a los negros, pero que no habia necesidad de esclavizarlos. Ver Baltasar Fra
Molinero. Qp, Cit,_ P. 15

4 Enelsiglo XVIyla primera mitad del siglo XVII los negros que llegaban a América procedian del Africa
Occidental (Cabo Verde, Guinea) v de Africa Central (Angola, Congo) principalmente. A partir de la segunda
mitad del siglo XVII la mayor parte de los negros y mulatos en la Nueva Espafia son criollos nacidos ya en el
Nuevo Continente,
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sectores étnicos y sociales del reino. La lglesia y la politica fueron las dos herramientas
principales para la consolidacién del proyecto de la Corona espafiola. Ambas colaboraron en
la construccion de una sociedad dividida en estamentos, utilizaron mecanismos de control
fisico y mental y fomentaron la adopcién de ideas y creencias procedentes de la cultura
hispanica entre los stbditos del Imperio.

La Corona instaba a las autoridades eclesiasticas a recordaries a los duefios de negros
y mulatos su obligacion de enviarlos a clases de catecismo. Desde 1537, el emperador Carlos
V habia ordenado que todos los negros y mulatos recibieran una hora diaria de instruccién
religiosa puesto que todos ellos tenian la capacidad para convertirse al cristianismo?’.
Ademas, era obligacion de los negros y mulatos asistir a misa los domingos y dias festivos.

Efectivamente, la Iglesia colaboré en el proyecto de homogeneizar las conciencias y
comportamientos de los esclavos mediante la difusién de un codigo catélico de valores e incité
a los amos y patrones de negros y mulatos a ser benignos y justos con sus trabajadores. "los
amos..." decia fray Juan Focher, “no tienen derecho alguno sobre las almas ni sobre los
cuerpos de sus siervos; solo ejercen dominio sobre su trabajo..."#. Cuidar de sus esclavos en
cuerpo y alma y velar por sus familias puesto que eran sus hermanos en Cristo Jesus eran dos
de las obligaciones de los amos. Esto debia ser siempre, en tiempos de enfermedad o de
salud, fueran jovenes o viejos y estuvieran dispuestos al trabajo o incapacitados para é149. La
evangelizacion de negros y mulatos fomenté la aceptacion de la esclavitud y la sumisién. Sin
embargo, al mismo tiempo, la Iglesia se preocupd porque los amos cumplieran con sus
obligaciones hacia sus esclavos. El doble discurso de la Iglesia obedecia a la necesidad que
esta institucion tenia desde tiempos primitivos de adaptar el dogma a la realidad sacial, pero

también a su preocupacién por mantener el orden y evitar cualquier tipo de violencia. En este

47 Colin Palmer. Slaves of the White God: Blacks in Mexico 1570-165 . Cambridge: Harvard University

Press, 1976. p. 53.
48 Fray Juan Focher. Hinerario carélico del misionero en América . Madrid: Libreria General Victariano

Sudrez, 1960.
49 Ibid, p. 278.
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sentido, la Iglesia se colocé como instancia de mediacién para los conflictos entre los amos y
los esclavos.

El interés por la evangelizacion y la salvacion de los negros y los mulatos puede
entenderse mejor si se piensa que para la Iglesia y la Corona éstos eran “las ovejas mas
descarriadas, mas perdidas, mas flacas y enfermas” del reino de Dios™®. Tanto para la Iglesia
catdlica como para la Corona espafiola, los negros y mulatos debian ser evangelizados para
evitar los posibles disturbios, que con su mera presencia, amenazaban el orden social. De
esta manera, tal y como ya se ha mencionado, desde 1537 el Patronato Real incluyé la
cristianizacién de los negros en el programa misional. £n un principio, la Corona y la Iglesia
responsabilizaron a los amos de Ia labor de conversién de sus esclavos. Sin embargo, los
intereses privados impidieron la realizacion de dicho proyecto. Y es que, segin la informacion
proporcionada por el jesuita Alonso de Sandoval, los negros y mulatos valian "menos
baptizados y ensefiados que por baptizar; por decir, que si son baptizados y tienen nombre de
cristianos, y saben las oraciones y cosas de Dios, los tienen por ladinos y antiguos entre
nosotros, y que assi tienen menos valor, como gente que se vende ya provada y no aprovada
en servicio y marias™!. De esta informacion se desprenden dos cuestiones de interés. En
primer lugar, el incumplimiento general de los amos hacia sus obligaciones, en segundo, la
inferencia de que los negros y mulatos que si eran convertidos y evangelizados se integraban
efectivamente al universo religioso del catolicismo novohispano, pero también, a partir de esta
integracién espiritual, aprendian "las mafias" propias de las relaciones terrenales de la
sociedad a la que ahora pertenecian. Es decir, que los negros y mulatos evangelizados y
convertidos se socializaban, dejando su condicion de meros objetos. En 1569, Juan de la
Pefia se quejaba " en nombre de los mulatos de esta tierra (pues] a causa de andar la mayor

parte de tiempo ocupados en la labor de las minas y las guardas de las haciendas de estancias

30 Alonso de Sandoval. Op. Cit.. p. 254.
31 Ibid, p. 239.
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de ganados, y otras cosas fuera de poblado no son doctrinados ni industriados en las cosas de
nuestra fe catolica, como seria justo lo fuesen, y padecen detrimento sus animas ¥ conciencias
en cuanto a su salvacion de que Dios nuestro Sefior ha sido y es muy deservido"2. Los
intereses econémicos pesaban mas que cualquier cargo de conciencia por no ayudar a los
negros y mulatos a encontrar el camino de su salvacidn. Ademas, los amos veian en sus
esclavos a seres incapaces de entender las cosas de la santa fe, "con lo cual [tenian] por
disparate y tiempo perdido el que con ellos se [gastaba] en sus catecismos y ensefianza: por
sin fruto el baptizarlos, por cosa de risa el confesarlos, por blasfemia tratar de que
comulguen..."33. Los intereses privados de los amos se contraponian a los planes de ia Iglesia

y la Corona contrarreformistas que intentaban unificar las creencias y costumbres para

mantener el orden publico.

Una de las disposiciones del Primer Concilio Provincial Mexicano de 1555 ordenaba a
los sefiores que introdujeran a sus criados en el templo para evitar ocasiones de alboroto
cuando permanecian afuera’4, En palabras de David Davidson, "existia un deseo por
hispanizar a los africanos para integrarlos a una comunidad de hermandad cultural y espiritual
con sus amos. Los esclavos recibirian los beneficios de la cuitura y la religién hispanicas y sus
amos podrian quedarse tranquilos pues dichos nexos fraternales calmarian el resentimiento"ss,
Probablemente, para los negros, esos "beneficios" de integrar la cultura y Ia religién hispanicas
a sus vidas no fueran otros que los de la posibilidad de vincularse para establecer relaciones

bioldgicas, sociales y econémicas con otros sectores de la poblacién asi como la obtencién de

52 Cégulas Reales. p. 393.

33 Alonso de Sandoval. Qp, Cit. p. 239. La sociedad novohispana identificé la imagen del negro con la del
mal, el pecado y el demonio. Algunas denominaciones novohispanas para referirse al diablo fueron "mandingo”,
"mandinga” y "marabi”, todas relacionadas con el nombre de naciones africanas que llegaron a la Nueva
Espafia. Existen muchos ejemplos graficos y literarios de la identificacién de los negros y mulatos con Lucifer.

34 Gonzalo Aguirre Beltran. : avo en la Nueva Espafia:
otros ensayos . México: Fondo de Cultura Econdmica, 1994. p- 59

35 David Davidson. Negro slave control and resistance in colonial Mexico, 1519-1650 . Garden City, New

York: Anchor Press, 1973, p. 239
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cierto reconocimiento legal y social dentro del mundo del que ahora eran parte. La
evangelizacion no solo funcionaria como una via para homogeneizar las ideas y las creencias
de la poblacién de origen africano en la Nueva Espafia. También serviria, segun David
Davidson, como una vélvula de escape para las tensiones y el descontento de los esclavos
mediante la practica de los rituales religiosos y las actividades sociales. Por uitimo, Ia
evangelizacion ofreceria a los esclavos fa igualdad espiritual en |a ciudad de Dios a cambio de
la obediencia a los amos en este mundos6.

El que los negros y mulatos encontraran en la evangelizacion y la conversién Ia via para
vincularse con otros sectores étnicos y sociales de la Nueva Espana no significa que al hacerlo
renunciaran de la noche a la mafiana a sus propias costumbres y tradiciones africanas. Seria
muy dificil establecer hasta qué punto las imagenes, los simbolos y los codigos de Ia
religiosidad contrarreformista significaron fo mismo para los negros que para otros sectores de
la sociedad novohispana. Seguramente, los negros y mulatos les asignaron ofros valores y
significantes a dichas imagenes, simbolos y cédigos. Por ahora, sélo nos detendremos en la
importancia del fenémeno evangelizador como un mecanismo de integracion de los negros
entre si y con el resto de la sociedad novohispana, entiéndase esto no sdlo como la adopcidn
que estos sujetos hicieron de la religion catdiica, sino la propia colaboracién de estos
personajes en la configuracion de la particular religiosidad catdlica de la Nueva Espana.

La evangelizacién de este sector étnico se enfrentd con varios problemas. En primer
lugar, ante la escasez de maestros y doctrineros, la Iglesia privilegio la evangelizacion de los
indios sobre la de los negros. Sin embargo, hubo dos cuerpos eclesiasticos que hicieron de la
evangelizacién de negros y mulatos una de sus preocupaciones importantes. Por un lado, la

orden religiosa de los franciscanos y por otro la Compafiia de Jesusd7.

56 Ihid. p. 242.

37 Todas las 6rdenes estuvieron preocupadas por este problema, pero las que mds se ocuparon de él fueron las ya
mencionadas.
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La idea misional entre los franciscanos fue siempre muy importante. "Evangelizar
significaba para los frailes que pasaron a la Nueva Espafia, no simplemente ensefiar la religién
cristiana, sino también trasladar con ella todos los elementos de la cultura occidental que
pudieran ayudar a hacer mas accesible el cristianismo de los indigenas..."®. La principal
preocupacion de los franciscanos fue la evangelizacion de los indios, sin embargo, al trabajar
con ellos, pronto se toparon con los negros y mulatos que tenian relaciones con los indigenas.
Los frailes descubrieron entonces la necesidad de salvar también [as almas de estos sujetos
mediante su conversion. Por su parte, los jesuitas realizaron una labor intensa en la
evangelizacion de negros y mulatos, en la que, a pesar de sus intentos, el clero secular no
pudo interferirss.

A pesar de las érdenes reales, los esclavos y trabajadores libres de origen africano,
contaban con poco tiempo para recibir su instruccion religiosa. Ademas, el adoctrinamiento
de la poblacién de origen africano requirié de varias acciones que permitieran librar las
dificultades que esta labor suponia. La conversidn de estos sujetos debid utilizar su “lenguaje,
sus patrones mentales, sus temores, relaciones sociales, actitudes y disposicién filosafica"s
para tener un verdadero impacto entre su comunidad. En general, los padres, frailes,
sacerdotes y doctrineros ocupados de la evangelizacion de los negros y mulatos vieron en
ellos a seres "rusticos” de poca capacidad. Fray Juan Focher, el padre Sandoval, y Duque de
Estrada coincidieron con dicha opinion.

Para Alonso de Sandoval, el catecismo para negros y mulatos debia ser simple y
ensenarles

"los misterios mas sustanciales y las demas cosas necesarias y las que por ia

priesa que hay y por su poca capacidad parecen suficientes, procurando las

58 Antonio Rubial Garcia. La he iscani iaala oelizac
novohispana . México: Facultad de Fl]DSOﬁ& y Letras Umvcrs:dad Autonoma de Mexxco 1996 p- 165

59 Durante el siglo XVII el clero secular reclamé el derecho exclusivo para impartir los sacramentos. Sin
embargo, la evangelizacion de los negros no resultaba siempre una labor agradable ni sencilla, por lo que el clero
secuiar dejo de interesarse en ella, dejando el camino libre a la Compailia de Jesis.

8 David Davidson. Qp. Cit. p. 146.
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entiendan conforme a la rusticidad de cada uno, para lo cual es buen medio no

decirles mucho, sino muy poco y muy toscamente dicho, a su modo y al que en

adelante diremos, no cuando de presente con esta gente de mas

especulaciones, sino de repetirles lo que se les dijere muchas veces, dandoles

tiempo para que lo entiendan, pues eso salo basta, aunque preguntados no lo acierten a
repetir..."61,

Por su parte, Estrada opinaba que éstos tenian un alma racional, pero insistia,
tambien, en que la doctrina fuera simple y al nivel de los sujetos a quienes iba dirigida. El fraile
franciscano compartia las opiniones de Sandoval y Estrada, pero ademas, veia en los negros
a menores de edad a los que habia que guiar por el camino de la verdadera fe. El espiritu
paternalista de los franciscanos hacia los indios también estaba presente en la evangelizacion
de negros y mulatos. En resumen, el mensaje evangelizador para este sector se construyo
como un discurso dirigido a seres infantiles, sencillos, simples y con poca capacidad de
abstraccién.

Por tal motivo, el discurso de evangelizacién dirigido a esta poblacién intentd valerse de
conceptos concretos y cotidianos para explicar los principios mas abstractos de la fe catélica.
Asi, la trinidad se ejemplificaba con los dedos de una mano, el infiemo con un calabozo y la
funcion de los sacramentos con medicinas y curaciones®.

La diferencia lingUistica entre los evangelizadores y los negros fue un problema que se
soluciond poco a poco. En un principio, maestros y doctrineros se valieron de intérpretes
(negros y mulatos ladinos?) pero ademas, fornentaron la evangelizacién intergrupal. Los
negros y mulatos convertidos tenian la labor de evangelizar a sus hermanos paganos. En
relacidn a la lengua y la evangelizacion debe sefialarse un ditimo punto de interés. Si en un

principio los negros tenian que ser evangelizados en sus propias lenguas, poco a poco, la

6! Alonso de Sandoval. Op, Cit,_ p. 421
62 Ver Javier Lavifia. Doctrina para negros . Barcelona: Sendai ediciones, 1989. P. 95.
63 Se dice que un negro es ladino cuando tiene cierto conocimiento de la lengua castellana y de las formas de vida

hispanicas. Juan Corominas. Dicciopario etimoldgico de 1a Jengua castellana . Madrid: Gredos, 1987.
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evangelizacion se convirtid también en un medio de difusion del castellano. Los maestros y
doctrineros ensefiaron sus catecismos utilizando palabras simples y sencillas en espafiols,
Como ya se ha visto, la labor evangelizadora intenté homogeneizar las conciencias y los
comportamientos de la poblacion para dar cohesion y unificar a a sociedad novohispana; ta
difusion de la lengua castellana a partir de este proceso de conversion resultaria fundamental
para introducir la nueva cuitura, aunque algunos elementos de las lenguas africanas pudieran

conservarse 0 mezclarse para inventar nuevas expresionesss.

Una de las estrategias mas importantes en el fendmeno de evangelizacion de los
negros y los mulatos fue la administracion de los sacramentos. Tal como se vera en el
sigutente capitulo, la imparticion del bautismo, la confesién, la eucaristia y el matrimonio tuvo
un papel fundamental en dicha labor.  Por ahora baste decir que la imparticion de los santos
sacramentos coiaboraba en el intento por dar una guia practica para el "buen vivir" y el "buen
morir”. La finalidad de esta guia era la de sustraer viejas y paganas creencias y costumbres.
Fara fray Juan Focher, el evangelizador de negros y mulatos debia ensefar cuatro cosas: "lo
que se debe creer, lo que se debe evitar, lo que se debe hacer y lo que se debe pedir y

esperar"ss,

64 Ver Javier Lavifia. Op. Cit, Duque de Estrada insiste en utilizar palabras simples, en conjugar los verbos
como lo hacen los discipulos y en utilizar pocos articulos para que éstos entiendan lo que se les dice.

65 Hablar de palabras y expresiones de origen africano en la lengua castellana de México implicarfa realizar un
estudio profundo. Sin embargo, esta herencia lingiiistica es evidente al revisar topénimos de las regiones de
Veracruz, Guerrero y el sureste de la Repdblica. En ef caso de Veracruz, algunos de estos topénimos son:
Mozorongo (cuyo origen es Mwesi longo, una etnia del Congo), Mozamboa, Chomo, Macali, Angola,
Mozambique, Cabo Verde. Mandinga es también el nombre de un poblado cercano al puerto de Veracruz, pero
ademds, como se menciona en este trabajo, es uno de los nombres que se utiliza para llamar al demonio en la
Nueva Espafia. Otras palabras de origen africano que quedaron en la lengua casteliana de Veracruz son
“mondongo”, que viene del kimbundd o “angola™ y que significa barriga; “mocambo™, palabra afroportuguesa
utilizada dnicamente en Brasil y Veracruz y que se refiere a un reducto cimarrén; mogomogo, nombre de origen
kikongo que designa un dulce de plitano tipico de Veracruz. Por lo demads, existe la hipétesis de que la palabra
“chingar” tiene también un origen banni; en Brasil esta palabra tiene curiosamente el mismo significado.
Agradezco esta informacion al maestro Antonio Garefa de Ledn.

86 Focher. Qp. Cit, 104
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La evangelizacion de los negros y los mulatos supuso el principio de sumision; un
medio para incorporarlos docilmente a las estructuras propias de la sociedad novohispana. La
obediencia, el respeto a los superiores, entiéndase en este caso, a los amos y a las
autoridades civiles y religiosas, eran valores difundidos por la Contrarreforma. "El esclavo que
cumpla lo que debe facer para llamarse buen esclavo, tener mucha cortesia con su amo,
servirlo, porque Dios quiere que le sirva, quererlo mucho, porque Dios le manda que le quiera
mucho y asi mismo todos [deben cumplir con su deber]; el Fraile como fraile, la monja como
monja..."s7. La lglesia y la Corona entendieron que era necesario evangelizar a los negros y
los mulatos para evitar la mala conducta vy las posibles explosiones sociales de este sector
étnico, pues como podia advertirse en el Santo Oficio de la Inquisicién, estos sujetos
frecuentemente caian en delitos como la  blasfemia, hechiceria, bigamia e inmoralidads®. Tal
como lo sostiene Roger Bastide, el catolicismo hispano tuvo mas preocupaciones sociales que
misticas®®.  Probablemente, personajes como fray Juan Focher y Alonso de Sandoval si
tuvieron interés en salvar el alma de cada uno de los negros que evangelizaban, pero aun para
elios, la primera funcién de la conversién de los negros y mulatos era la de mantener ia paz y
el orden sociales.

Algunos encargados de la evangelizacion de los negros y los mulatos cuestionaron los
metodos violentos empleados por capellanes y doctrineros y lamentaron que el catecismo les
fuera ensefiado por la noche, después de una larga jomada de trabajo que los dejaba
agotados. Sin embargo, la evangelizacion no siempre fue descrita como desastrosa™. Cabria

preguntarse si la evangelizacion de los negros y mulatos fue en realidad una accién violenta y

67 Javier Laviiia. Op, Cit, p. 103
8 Tanto Colin Paimer, Solange Alberro y Aguirre Beltrdn refieren que los negros eran cominmente acusados
por estos delitos.

69 Ver Roger Bastide. _Las Américas negras: Las civilizaciones africanas en el Nuevo Mundo. Madrid:

Alianza Editorial, 1969.

70 En su _Historia de la Provincia de la Compaiiia de_lesis , Francisco Javier Allegre describe cémo los jesuitas
explicaban a los negros los misterios de la fe en la época de Cuaresma y otros dias festivos. La descripcidn de
Allegre habla de procesiones acompariadas de cantos y procesiones que, en palabras del padre jesuita, resultaban

edificanies para el piblico. Francisco Javier Allegre. Histoua de Ja Provincia de la Compajiia de Jesis . p. 47.
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dificil o una labor llena de triunfos y alegrias. Seguramente esto dependié del tipo de clero, de
la orden religiosa, de fa regién y también del grado de aceptacion o rechazo de este estrato
social que estaba compuesto por sujetos de muy distinta procedencia. Lo que resulta
indudable es que los catecismos y doctrinas para negros buscaron conmover los sentidos y las
emociones de sujetos cuyo comun denominador era el trabajo extenuante, la miseria, la
soledad y el desarraigo. Los mensajes de la evangelizacién prometian a los negras y mulatos
no solo su bienestar espiritual sino también el mejoramiento de su condicion material. Par eso,
Alonso de Sandoval instigaba a los evangelizadores a que les ensancharan "e carazon,
diciéndoles tendran por estas partes muchos parientes con quien tratar, y que si sirven bien
tendran buen cautiverio, estaran contentos y bien vestidos, que desechen toda tristeza ¥ pena

y que se alegren, que luego tendran salud y en todas las cosas de contento"7t.

Aunque no todos los negros y mulatos que vivian en la Nueva Espana lo desearan, la
incorporacion al orden era un requisito para su sobrevivencia. Cualquier grupo social forzado a
la sumisién y reeducacién muestra odio, resentimiento y rebeldia cuando no existe una
retribucién adecuada. ;Cudles eran los beneficios que obtenian los negros a ¢cambio de su
conversion? En efecto, la mala conducta que mostraban muchos de ellos era una clara
respuesta a la imposicion™. No obstante, la integracidn religiosa era el tnico medio que "les
permitiria tener una movilidad vertical que su resistencia cuitural hubiera, por el contrario,
seriamente comprometido"73.

El éxito que tuvo el relativo logro de la sumision e integracion sociales estaba dado por
las propias caracteristicas del proyecto contrarreformista, el cual dejaba abiertos a los negros y

mulatos espacios para reflejar sus propias creencias y practicas religiosas. En el siguiente

"l Alonso de Sandoval. Qp. Cit, P. 415.

72 La antropologia social ha mostrado cémo la retribucién es un valor culrural universal, esto es, se encuentra
tanto en las organizaciones tribales como en las sociedades industriales de cualquier tiempo y lugar. Ver Mauss,
Moore, etc.

73 Roger Bastide. Qp. cir. p. 103
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capitulo se revisara como colaboro la cofradia en la evangelizacion de negros y mulatos y se
sugeriran algunos de los espacios aprovechados por la poblacion de origen africano para

adaptar sus ideas y creencias al mundo catdlico al que ahora pertenecian.
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Capitulo Il. La Cofradia de San Benito de Palermo como via de evangelizacién

Los africanos se caracterizan por ser un pueblo aitamente religioso. Para ellos, "no
existe una distincién formal entre lo sagrado y lo secular, entre lo religioso y lo no religioso,
entre las areas espirituales y materiales de la vida"*. Esta particular concepcidn de la
existencia se convirtié en tierra fértil para que los negros y mulatos en la Nueva Espafia
recibieran las imégenes y efectuaran las actividades religiosas que daban sentido a la vida
dentro de la sociedad novohispana. Poco a poco, los simbolos e imagenes de la
Contrarreforma encontraron un nuevo sentido en las mentes de los negros y los mulatos y asi,
la parafernalia iconografica e imaginaria de Trento se integré a la estructura mental de este
sector de la poblacidon. Algunas divinidades africanas se identificaron con los santos cristianos.
Tal fue el caso de Salabanda, con San Pedro Isancio que lanza sus rayos; Shola, la madre de
las aguas, se identificd con la Virgen de la Caridad y Kisimbal con el propio San Francisco de
Asis?™. Sin embargo, la asimilacién e incorporacion de ideas y sentimientos generados a
partir de situaciones sociales, fisicas y biologicas propias del Nuevo Mundo fue muy
importante en ia conformacion del catolicismo negro en América. De esta manera el sentido
de marginalidad aparece como una constante en algunas oraciones e imagenes religiosas a
las que los negros y mulatos recurrian asiduamente’.

Por otro lado, el catolicismo contrarreformista dado a la fiesta, [a teatralidad, 1a musica y
la manifestacién de emociones y sentimientos atrajo a la poblacién de origen africano que vio
en todo esto la oportunidad para expresar, mediante una particular adaptacién, sus propias

tradiciones, ideas, creencias y valores. Los negros aceptaron el calendario litirgico con sus

74 Juana Patricia Pérez Munguia. El proceso de liberacién ¢ integracion social de los negros esclavos.
Valladolid 1750-1810 . Tesis de maestria. Zamora: El Colegio de Michoacdn, 1997. p. 143.

7> Ver Roger Bastide. Las Américas negras: Las civilizaciones africanas en el Nuevo Mundo . Madrid:

Alianza Editorial, 1969.

76 Estas oraciones e imdgenes explotan la idea de que "a pesar del color de la piel”, los negros y mulatos pueden
tener el alma blanca y pura. Como se vera mas adelante, la imagen de Maria Magdalena fue muy popular entre la
poblacién de origen africano

34



grandes fiestas, mismas que utilizaron como "pretextos secretos para celebrar sus ritos"7”,
Fiestas como la Navidad, el dia de Reyes, &l de Todos los Santos, el Camaval y la Semana
Santa fueron ocasiones para utilizar mascaras, tocar instrumentos y realizar bailes. Todas
éstas eran actividades tipicas de los rituales religiosos africanos. Asi, en el catolicismo negro,
"...varios rasgos africanos quedaban presentes, se agregaron a los rosarios y a las misas el
ritmo del saranguandingo y se bailaba en las calles después de los oficios imprimiendo un
dramatismo plastico a la religiosidad". De esta manera, los negros y los mulatos vieron en los
domingos y dias de guardar, la ocasion para liberarse del trabajo y el momento permitido para
tafier, cantar, bailar y embriagarse™.

Si bien la religiosidad tridentina dejé abiertos algunos espacios en que los negros y los
mulatoes pudieron adaptar elementos religiosos y expresiones vitales de origen africano, en la
Nueva Espana se perdieron los nucleos centrales articuladores de las culturas africanas. Se
perdieron los cultos religiosos y, con ello, el elemento central que daba sentido a su
organizacion economica, politica y social. La incorporacién de los negros y los mulatos,
promovida en parte por ia evangelizacidn generaria nuevas relaciones y estructuras mentales y
materiales que harian posible que este sector de la poblacién se vinculara social y
culturaimente con el resto de la sociedad novohispana. Es precisamente en este sentido que

resulta importante reparar en el papel que tuvieron las cofradias de negros en el siglo XVII.

Como ya se planted en el capitulo anterior, el interés de la Corona espanola por
construir y controlar a la naciente sociedad novohispana se reflejé en la tarea de
evangelizacion y conversion realizada por la lglesia catélica. La difusién de un cédigo de

valores, ideas y creencias comun para todos los habitantes de la Nueva Espafia permitiria

77 Roger Bastide Op. Cit. p. 45.

78 Juana Patricia Pérez Munguia. Op. g:ig, p. 143.

79 Gonzalo Aguirre Beltrdn. La poblacign ne

y gumentada . México: Fondo de Cultura Economlca 1972.




mantener la cohesion de una sociedad pluriétnica. La cofradia de negros tuvo, en efecto, un
papel importante en la vigilancia, el control y la homogeneizacion de los comportamientos de
sus miembros. El caso de la Cofradia de San Benito de Palermo en la ciudad de la Nueva
Veracruz en el siglo XVIl permite imaginar y reconstruir la labor que dichas asociaciones
tuvieron en la difusién de un coédigo de ideas y creencias tridentinas a partir de su

funcionamiento como via de evangelizacion.

El puerto de Veracruz constituyd la principal puerta de acceso al reino de la Nueva
Espana. Paraddjicamente, y al menos en los dos primeros siglos del periodo virreinal, la
Nueva Veracruz no fue una villa rica ni especialmente poblada. Ciudad itinerante hasta 161580,
la Nueva Veracruz se construyé como una aldea abierta por todos lados8!. Las primeras casas
de sus habitantes se distribuyeron a lo largo de estrechas calles y callejones, salpicando con
sus techos de doble agua, rojos y amarillos el paisaje azul gris del puerto. En los primeros
afos de su fundacién, muchas manzanas se encontraban despobladas, pero las primeras
casas y bodegas de la ciudad, todas construidas de madera, dieron a ta Nueva Veracruz de
principios de siglo XVIl el sobrenombre de "Ciudad de Tablas”. Poco a poco, la fisonomia de la
ciudad se transformé. Las pequefias casas de madera se rodearon de huertas donde

crecieron limones, naranjas, limas, platanos, chicozapotes y otras frutas tropicales que

80 Veracruz no siempre estuvo ubicada en el sitio que hoy conocemos como el Puerto. Su primer
emplazamiento fue Quiahuiztldn, asentamiento prehispinico al que llegara Cortés a fundar el primer ayuntamiento
de Tierra Firme. Mds tarde, el caserio se mudé a Medellin, en donde no duré mucho tiempo, pues los habitantes
de la pequeria aldea vieron los peligros de los fuertes vientos que azotaban el lugar y decidieron buscar tierras mis
propicias para la agricultura. La Antigua se convirtio, segin Antonio Garcia de Ledn, en el puerto mds
perdurable hasta entonces, pero no fue el definitivo. Para fines del siglo XVI, los marinos, arrieros y negros
empezaron a desembarcar sus mercaderias en el muelle de las tierras firmes de Buitrén. Llevaban sus articulos en
lancha a este lugar y de ahi las transportaban a la Antigua. Poco a poco, empezaron a construirse las ventas, el
caserio, los mesones y los edificios de la futura ciudad de Tablas en esta banda de tierras que Juan de Buitrén
habia recibido como una merced real para criar ganado. Antonio Garcia de Ledn. “Economia y vida cotidianz en
el Veracruz del siglo XVII: 1558-1707" Meéxico: INAH. p. 14

81 La itinerante Veracruz nacié como un pequefio caserio. Mis tarde, las actividades comerciales convirtieron a
la Antigua en una aldea con mayor mimerc de poblacién. Sin embargo, fue hasta 1613, y ya en su nuevo
asentamiento que la aldea recibi6 de Felipe I el titulo de ciudad. A diferencia de San Juan de Ulia que desde
1599 vivia la construccion de su fortaleza, en un principio, la ciudad de la Nueva Veracruz no contd con murallas.
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aliviaban el calor al mismo tiempo que atraian a los mosquitos de los pantanos de alrededor.
Las calles se hicieron mas amplias y poco a poco aparecieron nuevas plazas y edificios. Asi,
en el centro estaba la Plaza Mayor, a cuyo costado se construyeron las casas consistoriales y
la carcel. En el primer tercio del siglo XVII se levantaron la Casa de Cabildo, 1a Parroquia, el
mercado y los edificios de la camiceria y la pescaderia. Al pasar dei tiempo, las
construcciones de la ciudad dejaron de ser exclusivamente de madera e incorporaron la
canteria. Uno de los primeros edificios de este tipo fue el hospital de Nuestra Sefiora de
Loreto, instalado en las casas de canto que en 1616 maese Pedro donara con dicho objeto82,
Las fabricas de cal y canto estaban a cargo del Santo Oficio de Ia Inquisicién que ocupaban
una casona con un gran jardin sembrado de arboles. Otros edificios importantes en la ciudad
eran la casa de la Compafiia de Jesus y los conventos de los mercedarios, los dominicos y los
franciscanos, este Gitimo, situado frente a la Real Aduana.

Pareceria increible pensar que esta pequefia ciudad articulara una de las redes de
comercio internacional mas importantes del siglo XVII, sin embargo, en ella convergieron las
relaciones comerciales entre Asia, Africa, Europa y América en el siglo de la depresidon
economica europea. La sociedad de la Nueva Veracruz del siglo XVl estuvo integrada por una
variopinta combinacion de inmigrantes, viajeros, aventureros, piratas, comerciantes y esclavos
procedentes de las mas diversas y lejanas regiones. Todos elios eran parte de esta ciudad en
la que no sdlo se articulaban {as relaciones comerciales del mundo exterior, sino también, una
compleja red de comercio regional que relacionaba a México, Puebla, el Bajio, Querétaro,
Taxco, las minas del norte y Acapulco. La red de este comercio regional se extendia mas alla
del Pacifico, llegando a las Filipinas y cubriendo “todo el Atlantico de Sevilla y la costa
occidental de Africa3. Sin embargo, a pesar de lo que pudiera pensarse, la Nueva Veracruz

era una ciudad pobre, abatida y apenas habitada que se animaba “de modo intermitente

82 Maese Pedro Ronson era vecino del puerto de Veracruz. Cirujano de origen dalmaciano, doné varias de sus
casas de canto para la construccién del hospital. En la segunda mitad del siglo XVII, el hospital de Nuestra
Seftora de Loreto albergd a la Cofradia de San Benito de Palermo.

83 Antonio Garcia de Leén. Qp._Cit, p. 14.



cuando llegaban o partian las flotas mercantes, acudiendo arrieros y comerciantes a
recibirlas"84,

El resto del afo la mayor parte de la poblacion la conformaban negros, negras, mulatos
y mulatas. A partir de la segunda mitad del siglo XVi y durante la primera del XVII, la poblacion
indigena sufrié un descenso de entre el 80% y el 90%. Las enfermedades europeas contra las
que los indios no tenian defensas?s, los agotadores ritmos de trabajo, la deportacién forzada a
zonas climatolégicamente distintas asi como el aicoholismo, la baja fecundidad de fas mujeres
y el suicidio colectivo fueron algunas de las causas del desastre demografico®s. Las
consecuencias economicas no se hicieron esperar y pronto hubo que buscar una solucién para
cubrir la mano de obra indigena que hacia falta en las tareas agricolas, !a explotacion de las
minas y el cuidado del ganado, principalmente. La opcion fue importar esclavos negros para
que desempefiaran estos trabajos. En un principio, la mano de obra esclava provino de Africa,
de las regiones de Cabo Verde, Guinea y Angola. El monopolio del comercio de esclavos o
tuvieron muchas naciones a lo largo del tiempo. Los flamencos, los genoveses y alemanes
fueron los primeros en ocuparse de la compra y venta de esclavos para {a Corona espaiiola.
Sin embargo, a partir de 1580, afio en que Felipe Il invadiera Portugal, el trafico de negros para
Espaiia y sus colonias americanas estuvo a cargo de los tratantes lusitanos. Los portugueses
tuvieron un importante papel en el comercio de mano de obra esclava desde 1580 hasta 1640
en que Portugal volvi¢ a separarse de la Corona espariola. A partir de este momento, la mayor
parte de los esclavos de la Nueva Espafia no vinieron directamente de Africa, sino de las
Antillas o nacieron ya en territorio novohispano. Es decir que a partir de la segunda mitad del

siglo XVII, la poblacién negra y muiata de este reino fue en su mayoria criolla.

84 Hipélito Rodriguez y Jorge Alberto Manrique. Veracruz: la ciudad hecha de mar, 1519-1821 Veracruz:
Institute Veracruzano de la Culrura, 1991, P. 58.

85 El sarampion, la viruela, la gripe, la tifoidea y el tifo fueron algunas de ellas. Las epidemias aparecieron
periddicamente desde 1545-1538. La mas terrible tuvo lugar entre 1576 y 1581.

86 Véase Maria Alba Pastor. Qp. Cit. P.
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Para 1640-1650, la costa de Veracruz tenia seis mil habitantes de los cuales unos cinco
mil eran de origen africanc8?. En un principio, los negros y mulatos de esta ciudad fueron
albaniles, estibadores, aserradores, pescadores, agricultores, carniceros y mercaderes, pero
poco a poco, la poblacidn negra empezd a desempefiar nuevas funciocnes sociales, gozando
de nuevos privilegios y libertades. Algunos de ellos, por ejemplo, obtuvieron licencias para el
abasto menudo de la ciudad, otros se convirtieron en vaqueros y caporales, unos mas tenian el
control de algunas redes de arrieria mientras que otros desempefiaron cargos de supervision e
incluso formaron parte del ejército. Cabe sefialar que la poblacién negra en el puerto de
Veracruz se dedicaba, como se ha visto, a labores y actividades urbanas. Esta observacion es

importante puesto que la conformacién de cofradias es un fenémeno tipico de las ciudades.

Los morenos de la ciudad de la Nueva Veracruz solian reunirse en cuadrillas para tocar
tambores y sonajas que animaban {os dias calurosos a cambio de alguna limosna o aguinaldo:
Santo San Benito
tu gran fe me guia
somos los negritos
de tu Cofradia
Dénme mi aguinaldo
y que sea poquito:
una vaca gorda
con su becerrito
Tumbucuty cuty,
ahora bailaremos

pa' que no espantemos

87 Ver Adriana Naveda Chavez Hita. Esclavos negros en las haciendas azucareras de Cordoba, Veracruz, 1690-

1830 . Veracruz: Universidad Veracruzana, Centro de Investigaciones Histéricas. 1987.



al Nifio Jestisss

Los negros y negras de San Benito probablemente salieron a bailar y desfilar de esta
manera una mafana de diciembre del afio de 1666. El motivo que entonces tenian era la
necesidad de animar la caridad de los vecinos de la ciudad para poder mudar la sede de su
cofradia del convento de los padres de San Francisco al Hospital de Nuestra Sefiora de
Loreto®. Habian obtenido el permiso del santo obispo, pero carecian de los medios para flevar
a cabo el traslado.  El motivo de la mudanza era que el Padre Guardian del convento, fray
Domingo Cardozo

no quiere admitir dicha cofradia menos que alterando la segunda
constitucion en que se declara haya de precidir el Juez Eclesiastico
en las Juntas y Cabildos de dicha cofradia como es costumbre en los conventos
de esta ciudad y en el mismo de San Francisco se observa en la Cofradia de la
Santa Veracruz porque pretende dicho padre precidan en dichos cabildos los
guardianes y no el Juez Eclesiastico...%0,

Desde su fundacién en el puerto, la Cofradia de San Benito de Palermo habia estado

instalada en la iglesia de! convento franciscano de la ciudad®!. Tal y como se ha mencionado

88 Estos versos son de una negrilla del siglo XVII de Juan Gutiérrez Padilla. Agradezco al maestro Antonio
Gareia de Ledn y a Lisa Rumazo el habérmelos proporcionado después de encontrarlos en el Archivo de la
Catedral de Puebla.

89 Como se verd mas adelante, los cofrades efectivamente se mudaron al Hospital de Nuestra Sefiora de Loreto,
atendido por frailes hipdlitos, en el periodo comprendido entre 1666-1672. En este periodo, muy probablemente
el clero secular se encargd de administrar los sacramentos entre los cofrades de San Benito.

90 Archivo General de la Nacién. Cofradias y Archicofradias. V.V Exp. 1. f. 11

91 Hasta ahora no ha podido localizarse la fecha de fundacién de la cofradia de San Benito de Palermo en el
Puerto de Veractuz. Sin embargo, Vetancourt refiere en su Teatro mexjcane que la Cofradia de San Benito
tuvo su primera fundacién en el Convento de Santa Maria ia Redonda con titulo de la Coronacién de Cristo
Nuesiro Sefior y San Benito el 16 de febrero de 1599 en que se les concedio a los hermanos de la misma tres
indulgencias plenarias. La primera fecha encontrada que registra la existencia de la cofradia en el puerto es la de!
documento de 1636 utilizado en esta investigacidn.
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anteriormente, la evangelizacién de los negros y los mulatos en la Nueva Espafia corrié a
cargo, en gran medida, de los frailes de la orden de San Francisco. En el caso de la poblacidn
de origen africano en Veracruz ocurrié de la misma manera. Motolinia se referia al puerto
como "Vera Cruz de San Francisco", io cual revela, segin O'Gorman, "ese sentimiento de
apropiacién que animo a los primeros franciscanos" en esta ciudad2. Desde finales de! siglo
XVi, los frailes de la orden de San Francisco tuvieron que ocuparse del cuidado espiritual de
los negros que llegaban de ultramar, mismos que con su desnudez, bailes y procesiones de
sospechosa ligereza® expandian el pecado por [a Ciudad de Tablas.

San Francisco fue el convento mas grande de la ciudad® . De cara a la marina y frente
a la Aduana, el convento se encontraba a sélo una cuadra de las casas de Cabildo. Muy
probablemente, los hermanos que residian en él eran pocos® , mas no por eso dejaron de
ejercer su influencia en la vida cotidiana de la poblacion negra del puerto%, ni mucho menos,
en ia de los cofrades negros y mulatos de San Benito.

Las actividades de la cofradia eran vigiladas, si no reguladas, por los frailes de San
Francisco. El montaje y adorno de la capilla y el altar a San Benito, las misas cantadas, los
sermones, las procesiones en el claustro y en las calles, las celebraciones religiosas y las
reuniones de los cofrades se hacian siempre bajo la observancia, guia o permiso de los frailes
de! convento”. Todas estas actividades generaban el pago de cuotas y limosnas gue
alimentaban el erario de los hermanos de San Francisco, mismos que hacian sentir su control

sobre las conciencias y comportamientos de los negros y las negras cofrades. La competencia

92 Ver Motolinia. jo. México:
Consejo Nacional para la CuImra y las Artes 1989 P. 355

93 Antonio Garcia de Leén. "Economia y vida cotidiana en el Veracruz del siglo XVII: 1585- 1707" México:
INAH. P. 5.

94 Otros eran los de San Agustin, Santo Domingo, la Merced y la Compaiia de Jests.

95 Segin informa Antonio de Ciudad Real en su Tratado docto v curioso , en 1584 sélo vivian en el convento

cuatro o cinco frailes. Antonio de Ciudad Real. Tratado curioso y docto de las grandezas de la Nueva Espaifia

México: Universidad Nacional Auténoma de México, 1976. P. 117.

9 Sabemos, por ejemplo, de cémo el fraile franciscano Alonso de Benavides mediaba para que se dejase
circular con libertad a los negros que no eran cimarrones asi como que pedia perseguir a los negros huidos.

97 Los documentos de archivo testifican que todas estas actividades estaban bajo la observancia de los frailes de
San Francisco quienes cobraban distintas cuotas a los cofrades para poder realizarlas.
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de los sectores religiosos por las riquezas de los fieles era una realidad en las ciudades donde
convivian mas de dos de ellos®. El pleito entre el Padre Guardian y el Juez Eclesiastico por
presidir las juntas de cabildo de la Cofradia de San Benito de Palermo podria abedecer al
deseo de mantener una presencia predominante y por lo tanto la capacidad de influir en la vida

de esta corporacion?d,

Los conceptos mas importantes en la relacién entre las cofradias de negros y mulatos
y la labor evangelizadora fueron el pecado y la salvacion. A partir de ellos se desprendieron
otros conceptos con los que se construyd el discurso evangelizador y ademas, se orientaron
las practicas liturgicas necesarias para conseguir la conversion de este sector étnico y social.
Asi pues, la culpa y el perddn, la condena y el arrepentimiento o ideas mas concretas como el
Cielo, el Infierno y el Purgatorio fueron los pilares mentales que sostuvieron la estructura
material de las cofradias. En esencia, lo que estas corporaciones ofrecian a todos sus

miembros no era otra cosa que el perddn de los pecados para alcanzar la vida eterna en el

% Guillermo Aatonio Néjera Ndjera. Desarrollo y consolidacién de 1a Provincia del Santo Evangelio de México
siglos XV[- XVI[ Meéxico: Tesis de licenciatura, 1994, p. 172

99 E| siglo XVII se caracterizd por los pleitos entre los distintos sectores eclesidsticos y las drdenes religiosas por
obtener los beneficios de las capellanias, obras pias y limosnas de los fieles. Los franciscanos no quedaron fuera
de esta compeiencia. Una de las regias mds importantes dictada por San Francisco de Asis habia sido la de la
pobreza. Sin embargo, se dice que desde el siglo XVI los franciscanos se distinguieron por su falta de obediencia
a las reglas y la relajacién de su vida y costumbres al interior de los conventos. Las limosnas que se recibian por
las misas de difuntos, matrimonios, bautizos y entierros se gastaban en comprar lujosos vestidos vy delicadas
viandas que aderezaban la vida de los frailes dentro del convento. Thomas Gage cueata en sus Viajes en la Nueva
Espafia la experiencia que tuvo en el convento franciscano de Jalapa. El entonces fraile dominico pasé una noche
en dicho lugar, viajando de Veracruz a la ciudad de México, y sorprendido con la vida de los frailes, referia que
después de cenar, "Arreglada la partida, comenzaron a barajar con admirable destreza: se puso sencillo; se
doblé. La pérdida picé a unos, la ganancia acaloré a cotros. Al cabo de un cuarto de hora, se convirtié el
convento de la orden serdfica de nuestro padre San Francisco en un garito; y la pobreza religiosa en
profanaciones mundanas... Al paso que el juego se engrescaba, iba creciendo el escindalo: los tragos se repetian
con més frecuencia, la lengua se soltaba, los juramentos se cruzaban con las chanzas y las carcajadas hacian
temblar el edificio”.

La descripcién de Gage de! escidndalo producido por las bromas, el alcohol, los juramentos y
carcajadas en los conventos franciscanos del siglo XVII debe tomarse con reservas, pero en realidad, no es dificil
imaginar la relajacion de la vida de los franciscancs en el convento del puerto de Veracruz. A pesar de la vida
licenciosa que pudieran haber llevado los franciscanos en dicha ciudad, esto queda relativizado por el papel

fundamental que ruvo la orden en la evangelizacion de los negros y los mulatos en el puerto -



mas alld. La doctrina cristiana explicaba a los negros y mulatos como vendria el dia del Juicio
Final en que las almas y los cuerpos volverian a juntarse.

Salvarse es ir al Cielo a ver a Dios, a estar con Digs, a vivir en la misma casa de Dios, no en la
cocina, sino en la sala, a comer en la misma mesa con Dios y la Virgen...con los Angeles y con
los santos que son nuestros hermanos. Salvarse es no caer en el Infierno, donde se pasan
trabajos que nadie puede pensar y que nunca se acaban. Salvarse es ir a descansar para
siempre, al cielo donde no hay frio, ni calor, ni fambre, ni sed, ni suefio, ni trabajo, ni castige, ni
esclavo, ni amo, ni enfermo ninguno, ni pesadumbre, ni miedo, ni muerte, ni pecado...” Ir al Cielo
es ir a un lugar en donde a ninguno le falta nadal®0,

¢ Cdédmo no querer ir al Cielo si es el jugar en que se materializa una vida exactamente
contraria a las miserias terrenales? Un lugar en el que no existen ni la sed, ni el cansancio, ni
ia jerarquia, ni el miedo, ni la enfermedad. La funcion de la Cofradia de San Benito de Palermo
es precisamente la de ayudar a gue "cada uno de los fieles prevenga este Juicio con buenas
aobras plas y oraciones para que por ellas se borren sus pecados y puedan faciimente
conseguir los gozos de la felicidad..."'®l. Las cofradias aseguraban a sus miembros la
salvacion del alma a cambio del cumplimiento de las obligaciones impuestas por sus estatutos
y ordenanzas.

Las doctrinas para negros explicaban como sélo podrian salvarse aquéllos que
hubieran sido perdonados por Cristo Nuestro Seflor. Los pecados, decian, eran como las
enfermedades del alma y sdlo podian curarse mediante la practica de los Santos Sacramentos.
"...asi como los remedios de la Botica sirven para curar el enfermo que tiene el cuerpo, asi l0s

Sacramentos sirven para curar el enfermo que tiene el aima"1o2,

100 Javier Lavifia. Doctrina para negros . p. 102. Debe recordarse que esta fuente corresponde al siglo X VIIL
Sin embargo, el discurso evangelizador apela a condiciones materiales y sociales que seguramente estuvieron
presentes en la vida de los negros ¥ mulatos desde el siglo XVII.

10l AGN. Cofradias y Archicofradias. V. V. Exp. 1.

102 Lavifa. Op. Cit, p. 93.



Una de las discusiones mas importantes en el seno de la Iglesia desatada a partir de la

evangelizacion de negros y mulatos fue la del papel que tenian los sacramentos en dicha labar.

Desde los primeros afios de la evangelizacion indigena, los frailes insistieron en la
necesidad de propagar la fe a partir de la imparticion de los santos sacramentos. El Concilio
de Trento recalcé la importancia de los mismos, y en 1563 estipuld que éstos se impartieran de
igual manera a todos los sectores sociales. Para el proyecto contrarreformista, el suministro
regular de los sacramentos aseguraba el control fisico y mental de la poblacién. Los
sacramentos reconocidos por Trento eran siete: el bautismo, la confirmacién, Ia confesion, la
eucaristia, el matrimonio, la ordenacion y la extrema uncion. Todos ellos formaban parte del
caminec hacia la salvacion. Cada uno marcaba un rito de paso, de iniciacion que purificaba al
ser que participaba en elios!®, Para fray Juan Focher, Alonso de Sandoval y Duque de
Estrada el adecuado suministro de los mismos era necesario para conseguir la verdadera
conversion de los negros y los mulatos. En su doctrina, Duque de Estrada explicaba que los
sacramentos eran "unos remedios que fizo Nuestro Sefior Jesucristo de su misma sangre, para
curar las almas de sus enfermedades, que son los pecados. Los sacramentos son para el
alma lo que los medicamentos para el cuerpo”'®. De esta manera, la labor evangelizadora
giraria en torno a una idea central: la del pecado. El pecado, esa cosa "tan mala y tan grande
gue no hay quien pueda pagarlo si no es Dios"!105. Todos los seres humanos habian nacido
manchados con el pecado original. Un pecado que, segun explicaba Duque de Estrada en su
catecismo, era como el color.

"Por que nacieron ustedes negros? Porque sen hijos de negros;

Ustedes no tuvieron ia culpa de ser negros, pero mas que no

103 En todas las religiones existen ritos de paso que marcan las transformaciones significativas en el ciclo vital de
una persona: el nacimiento, el recibir un nombre, la pubertad, el matrimonio, la muerte. Los seres que celebran
esios ritos se renuevan constantemente en un ciclo de destruccion y creacidn permanente. Ver Mircea Eliade,
Diccionario de las_religiones . Barcelona: Paidos Ibérica, 1992.

104 Javier Lavifia. Doctrina para negros . Barcelona: Sendai ediciones, 1989. p. 95

105 Ibid, p. 84



tengan la culpa nacieron negros"!06

Pero Dios, que es siempre bueno y misericordioso, habia inventado el sacramento del
bautismo para borrar el pecado original. En las obras de Alonso de Sandoval y Fray Juan
Focher el tema del bautismo de negros es fundamental '97. Ambos autores insisten en la
necesidad de catequizar a los negros y mulatos antes de impartiries el sacramento. Tanto el
padre jesuita como el fraile franciscano dudan de la validez de los bautizos de los negros
bozales!® que llegan de Africa. Y es que en realidad, estos sujetos recibian el sacramento sin
entender lo que realmente significaba. Asi lo explicaba el padre Sandoval quien narraba cémo
iban los clérigos a las naos a "preguntar a aqueilos negros brutos si se quieren baptizar, y
alguno de los que alli se hallan presentes en el navio les grita que digan si, si: y ellos tanto
saben que cosa es si como no, y sin los catequizar los baptizan"19. En general, los negros
bautizados en Africa eran reunidos en hileras en la Iglesia o en la plaza. Ahi, un dia antes de
que los embarcaran, los sacerdotes les decian sus nuevos nombres, dandoselos escritos, para
que no los olvidaran. Después les echaban sal en |a boca y agua con un hisopo finalizando asi
la ceremonia. Para algunos negros, todo esto parecia un rito de hechiceria que permitiria a los
espanocles comérselos o hacerlos pdlvorall®. Por esta razon, tanto los franciscanos como
posteriormente los jesuitas procuraron catequizar a los negros y mulatos antes de

bautizarlos!il.

106 Inid, p. 113

107 E| tema del bautismo fue importante desde la llegada de los Doce a la Nueva Espaia. Fray Martin de
Valencia, fray Pedro de Gante, Mendieta, fray Francisco Lorenzo creyeron indispensable el instruir previamente
a los infieles antes de que recibieran el sacramento. Si bien no era necesario gue esta instruccién previa fuera
profunda o complicada, ningin indio debia ser bautizado antes de que supiera el Padre Nuestro, el Credo y los
mandamientos de Dios y de la Iglesia. Ver Robert Ricard. La conquista espiritual de Méxijco . Pareciera que
los métodos de evangelizacién para negros y mulatos propuestos por fray Juan Focher en su Itinerario no
difirteron mucho de aquéllos utilizados en el caso de la evangelizacién indigena

t08 Los negros bozales son aquellos que han sido extraidos directamente de Africa. Juan Corominas. Breve
diccionario etimoldgico de la fengua castellana Madrid: Gredos, 1987.

109 Ajonso de Sandoval, Op, Cit. p. 382.

110 ver Alonso de Sandoval. Ibid.

111 El [II Concilio Mexicano pedia explicitamente que "ningiin cura secular o regular de el sacramento a los
adultos si primero no fueron instruidos en la fe catélica o a lo menos aprendieron en su idioma la gracién
Pominical, el simbolo de los Apdsioles v los Diez Mandamientos de la ley; y ademds den alguna sefial de dolor de

N
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Sin embargo, si Dios borraba el pecado original mediante el sacramento del bautismo,
el hombre volvia a caer en tentacion y cometia pecados que transformaban su vida en un
verdadero valle de lagrimas. Los hombres sufrian y penaban a causa de su pecaminosa
condicion. Solamente el perdén divino podia otorgar la verdadera paz y la felicidad eterna.
Para conseguirlo, los hombres debian arrepentirse de sus pecados, es decir, hacer un
cuidadoso examen de conciencia y sentir culpa de aquellos actos desaprobados ante los cjos
de Dios. La invencion de ia culpa en la Baja Edad Media se recobré en la Contrarreforma y
sirvid como un mecanismo de control y manipulacién.

Los Sacramentos mas difundidos por la Cofradia de San Benito de Palermo eran ia
confesion y la eucaristia, ambos estrechamente relacionados con los conceptos de pecado y
salvacion. Para la mayor parte de los cofrades de San Benito, llevar una vida pura no era
sencillo. El calor del puerto, las costumbres licenciosas, los bailes {ujuriosos y la musica que
incitaban a la sensualidad y el placer hacian dificil no caer en tentacion. El pecado, explicaba
Alonso de Sandoval a los negros y mulatos, es "una cosa muy mala que hace esclavos del
demonio en el infierno donde los quema y castiga Dios siempre”'2 y la confesién era el
sacramento que permitia librarse de él| para tener la posibilidad de alcanzar la vida eterna.
Para recibir este sacramento, ios cofrades de San Benito podian acudir al Padre Guardian del
Convento de San Francisco, a los capellanes que habitaban en el puerto o a cualquier
sacerdote que cumpliese con su oficio en la Parroquia de la ciudad misma. La confesion exigia
un acto de conciencia para recordar la secuencia de cada acto de la vida. Dios siempre
perdona todos los pecados pero para ello es necesario pedir perdén y arrepentirse. Una vez
que el feligrés se confesaba quedaba listo para recibir el sacramento de la Santa Eucaristia.

El sacramento de la Eucaristia "es un remedio que hizo Nuestro Sefior Jesucristo de su

Cuerpo y de su sangre para mantener el alma y darle fuerzas para que sirva a Dios sin facer

sus pecados”. Concilio Iil Provincial Mexicano México: Eugenio Maillefert y Compafiia, Editores, 1859. p.
20.

12 Alonso de Sandoval. Op, Cit. p. 472.



pecados. Cuando el alma se cura con la confesién, necesita comer del cuerpo y la sangre de
Cristo para que se ponga fuerte"!'3. Se recomendaba que los negros comulgasen los dias de
Natividad de Cristo, en Pascua, Resurreccidn y Pentecostés, aungue el cardenal Toledo habia
ordenado que los negros libres y esclavos comulgasen una vez al mes!!4. La Cofradia de San
Benito de Palermo exigia a todo aquél que quisiese ingresar en ella que recibiera "el Santisimo
Sacramento de la Eucaristia con verdadera disposicion como lo debe hacer cualquier
cristiano”!’> . El interés en que lo hicieran con verdadera disposicidn puede explicarse puesto
que lo comun era que "apenas acababan de recibir al Sefior los negros cuando luego se van a
sus bailes, a sus fiestas y a beber tabaco..."!16, Muchas veces, la salvacién del alma
dependia de recibir ia Eucaristia antes de morir. Por esta razén, la Cofradia de San Benito de
Palermo ofrecia llevar a su casa el Santisimo Sacramento a los hermanos enfermos y
moribundos!!7,

Si bien, el papel de los sacramentos en la evangelizacion de negros y mulatos fue muy
importante, cabria preguntarse ;qué significado real podian tener éstos en la mente de la
poblacion de origen africano? Resolver esta pregunta seria objeto de otro trabajo de
investigacion. En éste solo se sugeriran algunos puntos de reflexion al respecto. En primer
lugar, en ias religiones africanas no parece existir ningin concepto parecido al del pecado
cristiano, concepto fundamental en la funcion de los sacramentos en la religion catdlica. Es
verdad que entre los pueblos africanos los seres humanos son los responsables de sus propias
calamidades. El sufrimiento humano es produclo de los malos actos de los hombres que

ofenden a los dioses o a los ancestros provocando tensiones y conflictos sociales que llegan a

U3 Lavifia. Qp. Cit._p. 113
14 Ver Robert Brady. The emergence of a negro class in Mexico, 1554-1640 . [tesis doctoral no publicada,

University of lowa]. P. 112.

115 AGN. Clero regular y secular. V. 16. Exp. 6

16 Alonso de Sandoval Qp. Cit._p. 479

U7 Asi lo registran los dos documenios del AGN wiilizados para esta investigacion.
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generar incluso enfermedad!!8. Sin embargo, estos malos actos no son considerados objeto
de castigo, sino sefiales comunitarias que avisan a un grupo o una sociedad la necesidad de
restablecer las buenas relaciones con los dioses o los ancestros. Los remedios para volver al
orden suelen ser los rituales o las ofrendas que calman el enojo o el malestar de los dioses o
los espiritus!!®. Asi pues, los sacramentos, estos actos de veneracioén que dan acceso a la
unién intima con lo divino, podrian haber funcionado como los nuevos rituales para regenerar
el orden armdnico entre una comunidad vy el orden espiritual.

La imparticion de los santos sacramentos no fue la Unica via de la Cofradia de San
Benito de Palermo para asegurar la salvacion de sus cofrades. Esta asociacion ofrecia a sus
miembros otro tipo de medios para conseguir la vida eterna: por un lado, las indulgencias y por
otro, las misas, los rezos y los responsos por las almas de todos sus miembros.

Desde la Baja Edad Media, la Iglesia se hizo valer de documentos firmados por el Papa
en los que concedia a los fieles que los adquirian {a disminucién de afos a pasar en el
Purgatorio e incluso, en algunos casos, el perdén de todos los pecados!?®, Estos documentos,
llamados indulgencias, eran bienes espirituales muy cotizados entre los fieles que veian en
ellos salvoconductos para alcanzar la vida eterna en un menor tiempo posible.

El Papa Alejandro VIl concedio a la Cofradia de San Benito de Palermo indulgencias
para los miembros que cumpliesen con ciertos estatutos de la corporacion!?!. En primer lugar,
se ofrecian indulgencias a todos aquellos cofrades que comulgasen y se confesasen el dia
cuatro de mayo, dia de la Ascension de Cristo Sefior. La Bula que otorgaba estas gracias a la
cofradia insistia en que para que esto pudiera realizarse los cofrades debian rogar a "Dios por

la extirpacion de las herejias, por la conversion de los herejes infieles, [y por] la exaltaciéon de

18 Ver Aguirre Beltrdn. : afia; La
otros ensavos . México: Fondo de Cul[ura Economlca I994 P. 63.

119 Ver Mircea Eliade. Qp. Cit, P. 62-63.

120 El Concilio de Trento define las indulgencias como una potestad que concede Dios a la Iglesia. Trento
considera el uso de estos documentos "sumamente provechoso al pueblo cristiano” aunque insiste en que se
concedan con moderacién "para que no decaiga la disciplina eclesidstica”. El sacrosanto y ecuménico Concilio de
Trento . Paris: Libreria de Garnier Hermanos, 1935, p. 385.

12 AGN. Cofradias y Archicofradias. V. V  Exp. |




la Santa Madre Iglesia"!'?2. En segundo lugar, la cofradia ofrecia a todos aquellos cofrades que
“redujeren a camino de salvacion algin descaminado, o ensefiara a los ignorantes los
mandamientos de Dios"123, setenta dias de perdén. Esta concesion resulta de sumo interés
para este trabajo ya que a partir de ella puede inferirse que la cofradia fomentaba la
evangelizacion intergrupal de los negros y los mulatos.

Ademas de las indulgencias como via alternativa y complementaria para alcanzar la
salvacion del alma, otro medio para alcanzar la vida eterna eran las misas y los responsos que
ta cofradia ofrecia como un servicio mas a sus miembros. "...la Misa sirve para pagar aqui lo
que debemos pagar en el Purgatorio, y mientras mas misas se oyen, y mientras mas cuidado
se pone en oirlas bien, se paga mas y puede ser que cuando venga la muerte ya esté todo
pagado y no iremos al Purgatorio sino derecho al Cielo" 24, Nadie querria pasar demasiado
tiempo en el Purgatorio, ese calabozo arriba del Infierno a donde van las almas con pecados
pequerios mientras pagan para quedar limpias. Porque el alma es como el aztcar, que debe
purgarse para que se ponga biancal?s,

Una de las principales actividades de la Cofradia de San Benito de Palermo fue Ia
celebracion de misas. Misas cantadas, misas de réquiem por los cofrades vivos y difuntos
ocho dias después de la eleccion de cabildo'28, misas con responso por los cofrades fallecidos,
misas en los dias de fiesta de la Cofradia, misas especiales por ias &nimas del Purgatorio los
domingos de cada semana, misas de procesion. En estas misas, los cofrades escuchaban los
sermones de diaconos y subdidconos en los que muy seguramente se difundia el mensaje

evangelizador y el codigo de valores tridentinos.

122 Idem.

123 AGN. Idem,

124 Lavifia. Qp. Cit, p. 107.

123 Lavina Qp. Cit. p. 92.

126 Aunque las misas de requiem se celebran siempre por los difuntos, llama la atencién que en el caso de la
cofradia de San Benito estas misas se celebren tanto por los vivos como por los difuntos. El estaruto ordena que
“...todos los afios continuamente ocho dias después que en la dicha cofradia aya hecho sufragio por todos los
hermanos y hermanas de elfa se haya de decir y diga una misa cantada de requiem ofrendada con el nimulo y cera
que pareciere conveniente [a cual se diga por los fundadores y fundadoras vivos y difuntos de la dicha cofradia”
AGN. Clero regular v secular. V. 16. Exp. 6.
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Como puede observarse, las cofradias difundieron el codigo de valores que
correspondia al proyecto monarquico y contrarreformista: la sumisién, la obediencia, Ia
resignacion, la fe, la caridad, la misericordia y la fraternidad eran algunos de ellos. La cofradia
de negros y mulatos no sélo impartié los santos sacramentos, sino que otorgé indulgencias y
ofrecid misas y responsos por todos sus miembros. Una de las vias de evangelizacién mas
relacionadas con la labor de estas asociaciones fue la celebracién de fiestas y la difusion de

ciertas imagenes religiosas.



Capitulo lll. Las fiestas e imagenes religiosas de la Cofradia de San Benito de Palermo.

Las fiestas, la musica, las celebraciones teatrales tales como procesiones y
peregrinaciones, las imagenes de santos, santas, virgenes y martires catélicos tuvieron una
acogida favorable entre el sector negro de la poblacién novohispana. La Cofradia de San
Benito de Palermo fue un espacio en el que la religiosidad catdlica se expresé en la vida
cotidiana de sus miembros. Esta cotidianidad dic a las expresiones religiosas de los cofrades
elementos de una cultura popular de origen africano, pero también, elementos caracteristicos
de un sector marginado.

En el afio de 1637, cinco cofrades de San Benito de Palermo, P. de Toledos, Felipe
Congoria, Gaspar de Ontiveros, Gaspar de Fuentes y Mateo de Astudillo, hicieron peticién por
escrito para afadir veintiln constituciones nuevas al libro de la cofradia. Algunas de estas
constituciones hablaban de la necesidad de celebrar nuevamente las fiestas religiosas propias
de la corporaciéon. Segun ei informe de estos cinco personajes, dichas fiestas eran la del Dia
de Reyes, la de la Coronacién de Cristo, la de Maria Magdalena, la del dia de Todos los
Santos asi como la Procesion de Luz y Sangre que debia sacarse los lunes de cada Semana
Santal!?’.

Las fiestas religiosas en las que participaban los negros y mulatos del Puerto de
Veracruz habian cosechado mala fama en toda la Nueva Espafia. Se decia que la

participacion de este sector daba ocasion para la fabricacién de "gigantones y gigantillas,

127 Los documentos que se utilizaron para realizar este trabajo no proporcionan una descripcién abundante de las
fiestas religtosas de 1a Cofradia. Tan solo mencionan los dias festivos y las imdgenes religiosas importantes para
la corporacion.  Se pensé recurrir a otros documentos de archivo que permitiesen reconstruir las fiesias de San
Benito, sin embargo, no pudo localizarse documentacidn que describiera las fiestas del puerto de Veracruz en el
periodo de estudio. Sin [ugar a dudas, deben existir registros de este tipo, pero lo mds probable es que se
encuentren en archivos menos accesibles como seria el caso, tal vez, del de la Catedral de Puebla. Por esta
razén, el capitulo presente ofrece un analisis de la funcién, la importancia y el significado que tuvieron las
imdgenes y las fiestas de San Benito, mas no una descripcion de las mismas. De cualquier manera debe
mencionarse que el estudio de las fiestas celebradas por las cofradias de negros y mulatos permitiria reconstruir
las relaciones econdmicas, culturales y soctales que muy seguramente fomentaron la integracién de este sector
étnico en la sociedad novohispana.
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tarascas [... que] causan no pocas indecencias y sirven sélo para aumentar el desorden y
distraer y resfriar la voluntad divina"?8, Los bailes, el ritmo de los tambores y las sonajas, las
carcajadas producto de la alegria, el relajo, la sensualidad y la embriaguez daban a las fiestas
de negros un caracter carnavalesco que, en ocasiones, preocupaba y disgustaba a las
autoridades civiles y religiosas. Y es que en el catolicismo negro se hacian presentes muchos
rasgos africanos. Los cantos, las mascaras, los bailes, las actitudes que tanto recuerdan las
fiestas a la fertilidad daban un dramatismo plastico a esta religiosidad!?®. En el caso de las
fiestas de la Cofradia de San Benito todos estos elementos debieron estar presentes ya que
algunos de sus cofrades pedian con preocupacién a sus hermanos que guardaran el decoro en
ellas puesto que no era sino "el despilfarro y el desorden” lo que tenian a la cofradia en tan
grande atraso!39.

A partir del Concilic de Trento, la jerarquia eclesidstica se esforzé por incorporar a las
practicas catolicas todas aquellas fiestas que quedasen fuera de las festividades religiosas!31.
Las fiestas de la Cofradia de San Benito se celebraban dentro del calendario de la iglesia
catdlica. Ademas, veneraban a santos y santas aceptados por los codigos tridentinos. Sin
embargo, los negros, negras, mulatos y mulatas de San Benito introdujeron sus propios
elementos religiosos y le dieron un particular sentido a las fiestas catélicas de su cofradia, de
manera que puede observarse una doble dimension en las celebraciones religiosas de la
misma. En realidad, siempre hay ambivalencia en las fiestas de tipo sagrado: por un lado, lo
estrictamente religioso, por el otro, lo profano. En las celebraciones cristianas también existe

siempre una tendencia racional y otra emocionall3Z,

128 fuana Parricia Pérez Munguia. Qp. Cit, p. 288.
129 [dem.
130 AGN. Cofradias y Archicofradfas. V. 5 Exp. |

131 Ver [sambert. Le sens du sacre: fete et religion populaire . Paris: Minuit, 1982. P. 141.
132 ver Isambert. Qp. Cit, P. 222.



Para la Iglesia tridentina, la fiesta fue uno de los medios mas eficaces para catequizar a
la poblacién!®, Era mediante la celebracion de las fiestas religiosas que las homilias y los
sermones llegaban de manera mas familiar y directa a todos los sectores sociales que
tomaban parte en ellas en momentos de aita excitacién por lo excepcional del caso. Las
procesiones, los arcos de flores, los cantos y el baile eran elementos sumamente atractivos
para todos los miembros de la sociedad. Las cofradias eran una herramienta de [a Iglesia para
llevar a cabo todas estas actividades y celebraciones periddicas.

Las actividades y ceremonias religiosas de la cofradia de San Benito de Palermo eran
variadas. Misas cantadas, responsos por los cofrades difuntos, sermones y procesiones,
misas con didconos y subdiaconos, asi como las cinco fiestas mencionadas anteriormente.
En ellas participaban todos sus miembros, cada uno de ellos desempefiando funciones
distintas. Algunos se encargaban de recoger las limosnas que permitian la celebracién de las
fiestas, otros de llevar los cirios y velas que acompariaban a las imagenes religiosas, unos mas
de repartir los platos de colacién que se daba a los invitados especiales, muchos cantaban las
misas o colaboraban simplemente con su presencia, es decir, con su bullicio!3*. Las fiestas
barrocas solian avivar las emociones, los sentimientos y las pasiones humanas!3’, Lo que se
buscaba era atraer al mayor numero posible de puiblico apelando al uso extremo de los
sentidos: la iluminacion de las veladoras, el color de las imagenes, los sonidos de la musica y
el canto, el olor del incienso y las flores, el sabor de la comida preparada por los
organizadores del festejo, la frescura de las bebidas que aliviaban y matizaban las
sensaciones de calor, dramatismo y dolor tan comunes en eventos de este tipo. Y es que en
estas fiestas convivian "..una alegre melancolia con una tristeza placentera"13,  El

espectaculo y la diversion presentes en ellas buscaban integrar a todos los sectores de la

133 Ver Angel Lopez Cantos. Jueggs. fiestas v diversiones en la América espafola Madrid: MAPFRE, 1992,
P. 170-171.

134 AGN. Cofradias vy Archicofradias. V5. Exp. L.

135 Ver Maravall. La cultura del barroco ...

136 Angel Lépez Cantos. QOp.Cit, p. 93



sociedad, pero bajo una jerarquia que reflejaba el macrocosmos social. Es en la fiesta
barroca y a partir de esta apelacién a las emociones colectivas que el sentido de comunidad
se manifiesta en su maxima expresién. Podemos suponer, por las descripciones y relatos!37,
que para la poblacion novohispana de origen africano el sentimiento de desamparo y
desarraigo era fuerte, por lo que la fiesta se convertia en una valvula de escape y en ocasién
para sentirse parte de la comunidad. En esta fecha la soledad y el desarraigo desaparecian a
cambio de la compafiia, la alegria y la integracién.

La celebracion de la fiesta del dia de Reyes era de gran importancia para los cofrades
de San Benito de Palermo. Esta celebracion fue siempre muy popular entre la poblacién de
origen africano en las Antillas y el Caribe. El origen de la fiesta es cristiano, pero muchos
elementos propios de la celebracion entre los negros y mulatos de! Nuevo Mundo son mas
bien africanos y, en ocasiones, producto de una cultura generada por esclavos y sirvientes
negros en tierras americanas. Segun Bachiller y Morales, los dias 6 de enero los esclavos del
Rey en América pedian aguinaldo al representante de su amo. Con el tiempo, los demas
negros vieron en esto una ocasion para celebrari®, En Cuba, esta fiesta se conocia con el
nombre de los "diablitos” ya que los negros que paricipaban en ella salian a las calles
disfrazados con mascaras y sombreros puntiagudos dando maromas y saltos que divertian a la
poblacién de la ciudad. En el caso de Nueva Espaiia se sabe que era costumbre, desde
15639, entre los esclavos negros, elegir reyes y reinas el dia de la fiesta de Reyes. En su

Monarquia Indiana Torquemada refiere gque

"En 1609 hubo en México un alboroto y rumor de alzamiento de negros, diciendo
gue la noche de Reyes se habian juntado muchos de ellos y elegido

rey...averiguada la verdad se hall6 ser todo cosa de negros...y pues en ello no

137 Asi lo refieren tanto  Alonso de Sandoval como Francisco Javier Allegre en las obras citadas en este trabajo.

138 Ver Fernando Ortiz. anjj “Di " . La Habana: Departamento de
D

asuntos culmurales, 1960. P. 22-24.



hubo nada, no quiero referir las muchas boberias que dicen pasaron entre ellos

aquella noche"139,

Segun explica Richard Trexler, la fiesta del dia de los Reyes también era popular entre
el sector indigena novohispano. Existen comedias de la Adoracion de los Magos escritas en
nahuatl desde finales del siglo XVIl. En la fiesta de los Reyes los indigenas preparaban arcos
florales y representaciones teatrales. Los indios saltan a desfilar de acuerdo a sus barrios y a
representar las pequefias obras de teatro preparadas por los evangelizadores. Esta
celebracion resaltaba la division social indigena pues cada barrio o etnia desfilaba detras del
estandarte de uno de los reyes magos. Con esto puede observarse como la fiesta,
efectivamente, era un espacio de representacion étnica y social donde incluso al interior de
cada sector las gradaciones eran importantes.

A partir de esta informacion no es dificil imaginar la celebracién del Dia de Reyes de
fos negros y mulatos del Puerto de Veracruz en el siglo XVIl. Seguramente, la musica de
arpas, cencerros y tambores de tronco hueco y cuero de buey animaba [a ocasién,
acompafiando a los cofrades que salian a las calles, organizando cuadrillas para pedir
aguinaldos!40. Ademas, los documentos de la cofradia refieren que el Dia de Reyes, los
hermanos cofrades elegian a un fundador y a una fundadora encargados de cobrar las cuotas
y las limosnas a todos los miembros de la corporacién!4l. Esta practica coincidia con la
tradicion que tenia la poblacién de origen africano de elegir a un rey y a una reina en aquella
fecha .

El Dia de Reyes celebrado por los negros y los mulatos hacia una clara alusion a la
jerarquia. El que en su origen la fiesta hubiese sido la ocasion para que los esclavos pidiesen
el favor de su amo, el rey, demuestra que lo que se fomentaba en esta fecha era el concepto

de sumisién y obediencia. Los elementos lidicos establecian claramente la jerarquia y el

139 Idem.
140 Informacién proporcionada por el maestro Antonio Garcia de Ledn.

141 AGN. Clero regular y secular. V. 16. Exp. 6.



orden que habia que respetar. Pero ademas, esta fiesta tenia un evidente simbolo integrador

expresado en la figura del rey mago negro.

Una de las fiestas religiosas mas importantes a celebrar en el mundo catdlico era la
Semana Santa. En elia se presentaban las ambivalencias de la vida, extremadas en el caso
del barroco: el dolor y el placer, el cuerpo y el espiritu, la pena y el jabilo, para encontrar su
maxima expresion en ia muerte y la resurreccion de Cristo Jesus. En esta fecha, las Dolorosas
y los Nazarenos eran seguidos por vendedores ambulantes que aliviaban el sufrimiento
humano con bebidas, dulces y golosinasi*2. A su paso, los penitentes encontraban por las
calles de procesién puestos de comida, Judas y fuegos artificiales para quemar, juegos y
juguetes que transformaban la culpa y ia pena en mundana diversién. La Semana Santa
iniciaba el Domingo de Ramos, dia en que la gente salia jubilosa a recordar la entrada de
Cristo a Jerusalén!43, Las palmas y los ramos que se agitaban al paso de la imagen de
Nuestro Sefior Jesucristo inauguraban esta fiesta entre la culpa y el placer, la alegria y el
arrepentimiento, la mundanidad y el ascetismo. Todo mundo participaba en esta celebracién y
cada quien tenia un lugar perfectamente establecido en ella. Los dias mas importantes de la
Semana, el jueves y el viernes, estaban reservados a la participacion de los gremios y las
cofradias mas ricas y de mayor jerarquia social, mientras que el lunes, el martes y el miércoles
lo comun era encontrar procesiones de Crucificados y Dolorosas organizadas por las
corporaciones de los sectores mas bajos de la sociedad como lo eran los indios, mulatos y
negrosi4.  Estos ultimos solian participar en la celebracién de la Semana Santa con
procesiones de luz y sangre, tipicas de la religiosidad novohispana.

Las procesiones de luz y sangre habian aparecido en Espafa desde finales del siglo

XVI. Las cofradias que las realizaban se dividian en dos grupos, el de los cofrades de

142 Ver Angel Lopez Cantos. Op. Cit, P. 93-95.
143 Idem,
14 Idem,



penitencia que flagelaban sus cuerpos y el de los cofrades de luz que flevaban encendidas
velas y veladoras!4s, Los hermanos de penitencia se disciplinaban la espalda con lentos y
ritmicos movimientos. Después de pasar frente a las iglesias mayores de la ciudad, los
flagelantes regresaban al claustro de donde habian salido y en él el abad les lavaba las
heridas con vino. Los flagelantes asumian en su ejercicio el castigo por el pecado humano.
La sangre que derramaban recordaba la propia sangre de Nuestro Sefior Jesucristo en su
calvario!46,

La luz y la sangre de las procesiones de flagelantes materializaban el sacrificio y la
renovacion de un grupo, porque la muerte, el lamento y la destruccién eran necesarias para
que brotara nuevamente la vida. La sangre es un simbolo ambivalente. Representa lo puro y
lo impuro a la vez; es dadora de vida y simbolo de muerte al mismo tiempo. La luz, por su
parte, representa el principio del bien, ia purificacion, la esperanza y la posibilidad de volver a
reunirse con lo sagrado y lo divino. Segtin Mircea Eliade, en los ritos de sangre siempre
participa el grupo o la comunidad, pues lo que quiere representarse con las ceremanias de
este tipo es Ia relacidén que se crea a partir de los lazos de consanguinidad!4”. La Cofradia de
San Benito de Palermo celebraba su procesion de luz y sangre y con el sacrificio de algunos
de sus hermanos purificaba al resto de los miembros de Ia comunidad, puesto que la sangre
derramada por los flagelantes era, en realidad, la de todos sus compafieros.

Los cofrades de San Benito solicitaron sacar su procesién el dia lunes de cada Semana
Santa. Con ello buscaban “no causar problemas a las otras cofradias que también
participaban en los festejos de dicha celebracion"!4®. Esta procesion recorria las calles del

puerto, contribuyendo con sus colores y sombras al cuadro barroco de este universo

145 Ver Maureen Flynn. Sacred charity: confraternities and welfare in Spain 1400-1700 . New York: Cornell

University, 1989. P. 131

146 Idem.

147 Jdem

'48 AGN. Cofradias y Archicofradias. V. 5. Exp. I.
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afroandaluz!¥®, Los cofrades repartian refrescos y colacion a todos aquelios que les
acompanaban en ella. Algunos hermanos llegaron a quejarse de la "vanidad y los excesos"
con que se celebraba dicha ceremonia. Y es que siguiendo los informes de los hermanos mas
devotos de esta corporacién, pareceria que el desorden y la descompostura no dejaban de
estar presentes en sus fiestas y celebraciones.

En este puntc cabria detenerse un momento para hacer una reflexién que parece
pertinente. En algunos momentos surge la duda de si la Cofradia de San Benito fomentaba
efectivamente la integracién y la ortodoxia religiosa o si se trataba, mas bien, de un espacio
para la expresion de practicas poco ortodoxas, relajadas e incluso desordenadas. En realidad,
pareceria que una de las caracteristicas de la vida de esta corporacidn fue la de encontrarse
siempre entre el orden y la relajacién. El documento de 1666 refiere como después de pasar la
procesion, los negros y mulatos de la cofradia vendieron a un espafiol que pasaba por ahi la
corona de espinas del Ecce Homo, dejando la imagen en un estado "tan indecente" que el
capellan del Hospital de Nuestra Sefiora de Loreto tuvo que hacerse cargo de la misma ,
mandandola poner a salvo en un altar de la sacristia. Son constantes las quejas de varios
cofrades por el desacato, los excesos y la poca veneracion de algunos de sus hermanos!s®.
Sin embargo, en este sentido, fa cofradia funcionaba efectivamente como un mecanismo de
vigilancia, denuncia y control entre la poblacion de origen africano del puerto. Las autoridades
se enteraban de los comportamientos indecorosos de ciertos sujetos a partir de las quejas y
denuncias de sus propios compafieros. Para cerrar este paréntesis habria que mencionar
como las fiestas de la cofradia intentaban difundir valores como el orden y la jerarquia.

Ciertamente las fiestas de negros y mulatos incorporaron elementos poco ortodoxos a
fa religiosidad novohispana, pero es precisamente en esta mezcla de ortodoxia y elementos de

origen africano que puede reflejarse el proceso de integracion que vivid la sociedad

149 El término "afroandaluz" lo uriliza por primera vez Antonio Garcia de Le6n para describir las redes
culturales que se establecen a partir de las relaciones comerciales en el Caribe andaluz.
150 AGN Cofradias y Archicofradias. V. 5 Exp. 1



novohispana en el siglo XVIl. Por ahora, regresemos a la procesion de luz y sangre de San
Benito de Palermo.

Los estatutos de la cofradia pedian que encabezara la procesion el sefior vicario. Este,
a pesar del calor y los mosquitos, escuchaba con devota atencion el sermén del predicador
que caminaba detras de él. Ei sefior gobernador también era invitado a participar en esta
ceremonia. Si sus finanzas se lo permitian se unia gustoso al desfile, ocupando un lugar
cercano al estandarte y a las demas insignias que, segun la costumbre de la cofradia, se
sacaban a la cabeza de la procesién. Detras de ellos caminaban los hermanos con cirios y
veladoras, rodeando el paso del Santo Cristo con la Corona de Espinas. Por dltimo, en
doloroso silencio, acompafiaban a [a procesion las hermanas cofrades que cargaban el paso
de Nuestra Sefiora de las Angustias, iluminada por las velas y veladoras del resto de las
cofrades!S!. Asi pues, se observa que a pesar del posible desorden y desacato de sus
miembros, la cofradia intentaba fomentar el orden, la jerarquia y la integracion de varios
sectores sociales y étnicos en la celebracion de esta actividad religiosa.

Por ultimo, entre las festividades y ceremonias mas importantes de la cofradia de San
Benito debe mencionarse la fiesta de Todos los Santos. Una de las caracteristicas principales
de las cofradias es oscilar siempre entre [a vida y la muerte, entre la salvacién del alma y la
vida eterna y la seguridad econémica y material aqui en la Tierra. Para la poblacion de origen
africano en la Nueva Espaiia esta doble dimensién resultdé muy atractiva. la fiesta de Todos
los Santos satisfacia la necesidad gue tenian los negros y mulatos de ofrecer cuito a sus
antepasados, costumbre de enorme importancia entre este sector novohispano. "El culto
ancestral se funda en la certeza de que la persona sabrevive a la muerte en el mundo de los
espiritus donde las condiciones del mundo de los vivos persisten sin cambios esenciales. Los
antepasados conservan los rasgos de su personalidad, su caracter antropomarfico, su

temperamento y disposiciones terrenales. Tienen igual o mayor dominio sobre sus

151 AGN. Cofradias y Archicofradias. V. 5. Exp. l.



descendientes que cuando vivos; los protegen del dafio y el malestar ... gozan de poder sobre
la adversidad; peroc también pueden causar desventura a quienes transgreden las normas
establecidas"!52, Seg(n Alonso de Sandoval, los negros y mulatos "...adoraban y tenian por
dioses a sus antepasados, particularmente a los que sefialaban en balentias y crueldades o en
liviandades y torpezas...cualquiera...atribuia divinidad a su padre viejo cuando moria"133. Asi
pues, el culto a los antepasados de tradicién africana cobrd un nuevo sentido en la celebracién
de la fiesta de Todos los Santos cristiana. Los cofrades de San Benito conmemoraban a sus
difuntos celebrando misas con responso cantadas por Ia comunidad. Ademas, en este dia era
deber de los cofrades montar una ofrenda para los hermanos que habian abandonado ya este
mundo!34, La Contrarreforma intentd fortalecer la imagen de Cristo y su Calvario. La Pasion
y la Crucifixion de Nuestro Sefor Jesucristo se convirtieron en los temas centrales de la
iconografia tridentina. Los negros y mulatos de la Nueva Espaiia fueron fieles adoradores de
estas imagenes religiosas. La imagen de la Coronacion de Nuestro Sefor Jesucristo, como
una de las insignias mas importantes de la cofradia, obedece a la orientacion cristo-céntrica
de la Contrarreforma, misma que busco dirigir la atencion y emotividad de los fieles hacia la
Pasion, el dolor, el sufrimiento y la flagelacién de Cristol35. En las religiones africanas es
comun la identificacion de la figura de los reyes con la de dioses o descendientes de dioses.
Muchas veces suele relacionarse la figura de estos personajes sagrados con la idea de

bienestar de una comunidad o la fertilidad de las tierras!s6, Probablemente, los negros y

152 Gonzalo Aguirre Beltrdn. E] negro esclavo en ta Nueva Espafia ... p. 104.

153 Alonso de Sandoval. Qp. Cit, p. 98.

154 1 05 estarutos de la cofradia establecen que “La ofrenda de este dia se dexard a la prudencia del mayordomo y
diputados que la pondran sin cargar este corto gasto a la cofradia, para la cual funcidn se avisara a los cofrades
saliendo la campanilla por las calles como es costumbre” AGN. Cofradias y Archicofradias. V5. Exp. l.
Sobre la muerte y la salud entre los negros, ver capitulo de Asistencia Social.

155 Ver Maureen Flynn. [bid,

156 Entre las culturas tribales los ritos de fertilidad relacionados con la figura del "rey de los granos” se
remontan al periodo Neolitico. Antes de que la semilla pueda germinar y multiplicarse, es necesario que muera y
sea enterrada. Para esto se elige a un representante humano del grano a quien se sacrifica y se entierra. En este
rito, el rey simboliza a la semilla, que tuvo que morir para que floreciera nuevamente la vida. La idea de muerte
y resurreccion ha estado presente desde el origen de las religiones humanas. Es evidente la similited que existe
entre estos ritos y la figura de Cristo resucitado, la semilla que permite el renacimiento de la vida en la religién
catdlica.



mulatos del Nuevo Mundo encontraron en la imagen de Cristo Coronado a un nuevo dios-rey
que aseguraba su tranquilidad material y cotidiana, pero quizas también vieran en ella 3 un
nuevo dios-amo al que habia que venerar para asegurar la paz que prometian sus
evangelizadores.

Si Trento se habia preocupado por la iconografia cristolégica del sufrimiento y el
Calvario, la imagen renacentista de la Virgen como una madre joven y radiante que sostenia al
nifno en su regazo se sustituyd por fa de una madre sufriente que abrazaba al redentor maduro
y martirizado por la humanidad!s?. El siglo XVI! vio florecer asi el culto a las imagenes de
Piedades y Dolorosas. La Virgen de las Angustias adorada por los cofrades de San Benito no
era sino una mas de las advocaciones de la Dolorosa, esa madre desconsolada "cuyas
lagrimas hablaban el mismo lenguaje de purificacion y renovacion que el sangrar de los
disciplinantes"!58,

Para la poblacion de origen africano existe un principio de continuidad entre lo natural y
lo sobrenatural. Este principio explica la perpetuidad de la vida en este mundo. Los espiritus
de los ancestros conviven en la vida diaria con los vivos y con las deidades menores que
funcionan como mediadores entre una deidad suprema y el hombre!®. La creencia en |a
continuidad de la vida hizo facil la adopcién de los santos cristianos. En el caso de la Cofradia
de San Benito de Palermo, sus miembros no sélo veneraban las imagenes de la Virgen y de
Cristo. La figura de su santo patron era muy importante.

Los cofrades de San Benito tenian la obligacion de mantener su altar decorosamente
adornado y festejarlo el dia de Maria Magdalena, Segun cuenta la hagiografia, San Benito de
Palermo nacié en San Fratello, un barrio en los alrededores de Mesina en el ano de 1526. Sus
padres descendian de unos esclavos traidos de Etiopia, por lo que también se conocia al santo

con el nombre del "Nigerio". A los veintitn afnos, Benito fue insuitado publicamente a causa del

157 Ver Flynn. [dem.
158 0p. Cit., p. 127

139 Segin Mircea Eliade, el concepto de deidad suprema esiaba ampliamente difundido en las religiones del
Africa tropical, antes de la llegada del cristianismo a ese continente.
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color de su piel. Un ermitafio de la comunidad de Jerdnimo de Lanza observé a escena y al
ver la paciencia y la dignidad con las que el joven negro manejara la situacion, le invité a unirse
a su comunidad eremitica, misma que seguia la Regla de San Francisco. Benito aceptd, pero
en 1562, la comunidad fue disuelta por Pio IV. Cuando esto sucedid, los franciscanos de
Palermo recibieron a Benito como hermano lego de su convents. Ahi trabajé como cocinero,
pero ademas, gano fama por sus curaciones milagrosas. Para 1578 fue nombrado Guardian
del convento y en 1581 era vicario y maestro de los novicios. Benito impulsd el movimiento de
reforma de su orden y siempre vivio en la mas estricta sencillez!60,

Ademas de la imagen del santo negro, una de las imagenes mas populares entre los
cofrades de San Benito era la de Maria Magdalena. Muchas de las cofradias del periodo
contrarreformista tenian como santos patrones a "hombres y mujeres, quienes coma Maria,
habian renunciado é la carne por una vida de ascética piedad"6t. La historia de Maria
Magdalena evocaba los sentimientos de arrepentimiento, renuncia y redencién, es decir,
constituia el simbolo del pecado y el perdon.  Maria Magdalena, como muchas de las negras
y mulatas del puerto de Veracruz habia sido rechazada y mal vista por su comunidad. Sin
embargo, Jesucristo le habia dado la oportunidad de arrepentirse, acercarse a él, seguir el
camino de una nueva vida y alcanzar la salvacion eterna. El sentimiento de marginalidad
estuvo presente en algunas expresiones de la religiosidad catdlica negra tales como las

oraciones y las plegarias en que se insistia en que a pesar de! color de la piel, los negros

160 San Benito muri6 en 1589 y fue enterrado en el convento franciscano de Palermo. En 1611, sus restos fueron
desenterrados para exponerlos a la veneracin piblica. En 1662 el senado de Palermo le eligié como patrén de la
ciudad y en 1807 fue canonizado por Pio VII. Su fiesta se celebra el 4 de abril. Llama la atencién que los
cofrades de San Benito no tengan un dia especifico para la fiesta de su santo y lo celebren el dia de Maria
Magdalena. Puede inferirse que la razén de este hecho es precisamente que para el siglo XVII, San Benito no
habia sido canonizado oficialmente todavia, aunque ya habia sido aclamado santo por el pueblo de Palermo. _
Enciclopedia de la religién catélica Barcelona: Ediciones Libreria Paseo de Gracia, 1950. V.1 Ver también
Dictionary of Saints  Penguin, 1965. Llama la atenci6n la rapidez con la que se adoptd el culto a San Benito en
el continente americano y en este caso, en la Nueva Espafia. Para 1599, va existia la cofradia de San Benito de
Palermo en la ciudad de México.

161 Flynn. Op.Git. p. 29



podian tener el alma pura. La imagen de Maria Magdalena corrobora la presencia de este

sentimiento en las expresiones religiosas de este sector.

Segun Patrick Carroll, "los europeos utilizaron una religion comtn para unir a los
diferentes grupos en una comunidad espiritual que pregonaba la igualdad en el mas alla a
cambio de la desigualdad en el presente"'$2, Como se vio a lo largo de este capitulo, el
mensaje de la evangelizacion para negros y mulatos apoyaba y fomentaba la sumisién y
obediencia de fos negros y mulatos hacia sus amos y hacia el sistema jerarquico de la
sociedad. Sin embargo, a partir de la igualdad ultraterrena, la cofradia abrié aigunos
espacios que permitieron una cierta tendencia a la igualacion aqui en la Tierra y generd la
posibilidad de vincularse y establecer relaciones sociales, econémicas y biolégicas con otros
sectores de la sociedad. La esclavitud y el racismo hicieron dificil ia integracion de los negros
en el Veracruz del siglo XVI163 y primera mitad del XVII. Los blancos y los indios se esforzaron
enormemente en aislar a fa poblacién de origen africano. Sin embargo, conforme el tiempo
avanzo, el sector afro-veracruzano vivié un importante proceso de integracién que vio su
momento mas algido a partir de la segunda mitad del siglo XV!. Fue a partir de 1645 que se
incrementaren los enlaces matrimoniales entre negros y castas, entre mulatos y negros y
mulatos y blancos!®!. Muchos de los cofrades de San Benito de Palermo eran mulatos y
negros nacidos ya en el puerto. La integracion biolégica que vivié este sector étnico favorecio
la difusion del sistema de ideas y creencias catélico compartido por los demas sectores étnicos
con los que los negros se mezclaban. Pero ademas, este fenémeno de integracion bioldgica
incidio en un proceso de integracion social y cultural tal y como se ha observado en las fiestas

y actividades de la cofradia que aqui se estudia.

162 parrick Carroll.
1979. p. 88

163 Idem.

164 Idem.,

. Austin: tesis doctoral,




Capitulo IV. La cofradia de negros como instancia de representacién politica y gestion

social

La obra a la que nos hemos referido antes, Un tratado sobre la esclavitud , escrita por
el padre jesuita Alonso de Sandoval y publicada en el afio de 1627, refiere el origen de la raza
negra en este mundo. Los negros, explica su autor, eran descendientes de Cam!l65, el hijo
desvergonzado de Noé, quien tratando a su padre con tanta irreverencia habia perdido la
nobleza, “..y aun la libertad costandole quedar por esclavo él y toda su generacion, de los
hermanos que fue segun los santos Agustino, Chrisostomo y Ambrosio la primera servidurmbre
que se introdujo en el mundo...y siendo claro por linaje nacio escuro. Y de alli nacieron los
nNegros... y aun pudieron dezir también ios esclavos [...] Que a los que tienen buenos [padres]
llamamos de sangre esclarecida, como a los que no, de gente oscura"!%6. La imagen que la
Corona, la Iglesia y la sociedad espafola tuvieron del negro se asocié siempre con los
conceptos de brutalidad e inferioridad moral e intelectual. Los negros eran seres paganos,
siempre esclavos en potencia que debian ser extraidos del Africa 167 para ser convertidos a la
verdadera fe por su propio beneficio espiritual. £l estereotipo hispano del negro pronto arribé
a la Nueva Esparia, en donde se califico a los negros y mulatos que llegaban y nacian ya en
este territorio como ia gente "mas vil y despreciable” del reino. La imagen importada se

alimento, ademds, con el propio comportamiento de este sector étnico en la vida cotidiana de

165 Cam se habia burlado de Ia borrachera de su padre y, como castigo divino, se convirtié en el antecesor de
todos los esclavos de la humanidad.

166 Alonso de Sandoval. Qp, Cit. P. 75

17 La imagen de Africa en el imaginario renacentista y barroco espaiol fluctuaba entre tres ideas distintas. Por
un lado, se pensaba en el Africa del Preste Juan, territorio que hablaba de la misién evangelizadora mis all4 del
continente europeo. "La leyenda medieval del Preste Juan, situado por las cosmografias del siglo XIV y XV en
un lugar indeterminado en "Etiopia”, que a veces coincidia con la "India”, tenia un gran atractivo para los
escritores espaifioles, ya que aportaba el dato de un imperio cristiano m4s all de las tierras dominadas por los
musulmanes, enemigos "naturales” de las coronas ibéricas. EI Preste Juan era la confirmacién de la
unjversalidad cristiana, vy con motivo de esta creencia y de las expediciones portuguesas por la costa del este
africano, se reanudd el interés misional por "reconducir” a los etiopes, cristianos, pero con creencias heréticas” .
Por otro, se crefa que el Africa era una tierra poblada por monstruos y llena de peligros. Por iltimo, estaba la
imagen del Africa como la tierra de los paganos, salvajes y futuros esclavos. Para mayor informacién sobre la

imagen de Africa y los negros en Esparia, ver Baltasar Fra Molinero. La_lmaacn_d_c_lgs_nggm;um

siglode Oro . Madrid: Siglo XXI, 1995. p. 5-10.



la sociedad novohispana. Pronto, la poblacion de origen africano se gané no sélo el desprecio
de los esparioles y criollos, sino también, el temor y la desconfianza de todos los habitantes
que componian ia sociedad de la Nueva Espaiialss,

Desde fines del siglo XV se asocié a negros y mulatos en el Nuevo Mundo con las
ideas del mal y del pecado. Estos, gente "mala y viciosa" a los ojos de indios, mestizos,
criollos y espafioles eran una amenaza para el orden y la paz piblica. Mientras que en Esparia
los negros y mulatos nunca se consideraron un peligro desestabilizadori®®, en la colonia se les
vislumbré con recelo y preocupacion. Ya desde 1553 el virrey Velasco afirmaba que habia
mas de veinte mil negros y mulatos en el reino, lo cual consideraba una grave amenaza para la
estabilidad del virreinato!™. La poblacién de origen africano estaba cominmente asociada al
alcoholismo, los asesinatos, las violaciones, los asaltos en los caminos, la hechiceria y las
practicas supersticiosas, las practicas sexuales depravadas, la violencia y la crueldad . De tal
suerte que este sector étnico de la Nueva Espaiia generaba entre la poblacién del reino un

fuerte sentimiento de tensién que habia que manejar creando medidas de distinto tipo para

mantener el orden publico y la paz social!7t.

168 Por su parte, los negros y mulatos sentian un fuerte desprecio hacia ia poblacién indigena, a la que veian con
cierto sentimiento de superioridad, fomentado, ademds, por los cargos que los esparioles ponfan en manos de los
negros libres y esclavos (capataces, maestros azucareros, vaqueros}. Estos cargos daban mayor autoridad a la
poblacion de origen africano que  la indigena. Ademds, Antonio Garcia de Leén sugiere que muchas veces, los
trabajos desempefiados por los negros y mulatos (incluso esclavos) daban mayor libertad de movimiento a estos
sujetos que a los indios siempre libres. )

169 Las comedias del Siglo de Oro muestran en los personajes negros a seres inocentes o graciosos ya que se les
veia como sujetos aislados que no generaban miedo o preocupacion en refacién al mantenimiento del orden y la
paz social. (Ver Baltasar Fra Molinero en i

170 Puede entenderse el temor del virrey si se piensa que poco a poco, la importacién de negros a la colonia
genero que hacia fines del siglo XVI y durante la primera mitad del siglo XVII hubiese muchos mds negros que
espafioles en la sociedad novohispana. Aguirre Beltrin ofrece los siguientes datos: Para 1570, segtin el censo de
Latorre, habria 6 644 personas de origen europeo, 20 569 de origen africano y 3 336 860 de origen indigena.
Para 1646, los niimeros habrian variado de la siguiente manera: 13 780 personas de origen europeo, 35 089 de

origen africano y 1 269 607 de origen indigena. Aguirre Beltran. _La poblacién negra de México México;

Fondo de Cuitura Econdmica, 1984. p. 205- 210.

171 Estas medidas surgieron a partir de los actos de violencia cotidiana generada por algunos miembros de este

sector étnico. Sin embargo, las verdaderas medidas de control para la poblacion de origen africanc se emplearon
debido a los diversos intentos de rebelién organizada de negros y mulatos. El primer movimiento de este tipo
sucedi¢ en 1537, en la ciudad de México, generando un sentimiento de paranoia entre la poblacién. Mis tarde,
en el siglo XVII, los movimientos rebeldes de negros y mulatos fueron comunes. Quizés, el mds importante de
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Los negros y muiates nunca pudieron ocupar cargos reales, municipales ni
eclesiasticos. Ademas, desde 1622, el Marqués de Gelves instauré nuevas restricciones para
este sector. En primer lugar se establecié que los negros y mulatos no podian traer armas (tan
solo cuchillos sin punta), ni viajar de un sitio a otro sin el permiso escrito de sus amos,
explicando el motivo de! viaje. No se debia permitir que estos sujetos, libres o esclavos,
vivieran solos, es decir, sin la vigilancia de otros miembros de la sociedad. A las mujeres
negras o mulatas se les prohibi6 el uso de seda para sus ropas, y perias u oro en sus adomos
personalest’2.  Por Gltimo, quedaba estrictamente prohibido que los negros y mulatos se
reunieran en grupos mayores a cuatro sujetos!7,

Sin embargo, a pesar de la imagen negativa que la Corona y la sociedad novohispana
tenian de negros y mulatos, el papel de este sector en la vida de la Nueva Espafa era
fundamentat para el desarrollo econémico de la misma. La poblacion de origen africano vivia,
asi, entre el rechazo y la aceptacién social. Poco a poco, los negros y mulatos fueron
reconocidos como un sector mas dentro de la sociedad novohispanal? . La Corona y la Iglesia
tuvieron que abrir espacios de participacion social dentro del orden oficial para permitir su
integracion pacifica. Es decir, que en el intento por mantener el orden y la paz, las autoridades

civiles y eclesiasticas utilizaron mecanismos de control y vigilancia que dieron a los negros y

todos haya sido el de 1612, financiado por una cofradia de negros ( la de Nuestra Seiiora) otra vez en la ciudad de
Meéxico. En este movimiento, los negros intentaban tomar el control de la ciudad, sojuzgando a indios y
espafioles. La conspiracién fue descubierta y varios negros y negras fueron colgados en la Plaza como
escarmiento para el resto de los posibles rebeldes. Sin embargo, la conspiracién de 1612 no fue el ltimo intento
de los negros y mulatos por liberarse del orden impuesto por Ia sociedad en la que vivian. En 1616 hubo otra
revuelta importaate en Durango, en 1624 una mds en la ciudad de México, las décadas de los 20's y los 30's
fueron dificiles en el norte del reino y en 1646 hubo problemas entre la poblacién negra en el puerto de

Veracruz. Ver Colin Palmer. Slaves of the White God: Blacks in Mexico, 1570-1650 . Cambridge: Harvard

University Press, 1976.

172 Tanto la seda como el oro y las petlas eran accesorios exclusivos de las mujeres espafiolas. La
reglamentacién del vestido por parte de las autoridades virreinales habla del interés por mantener el control
absoluto de la sociedad, generando claras jerarquias dentro de la misma.

173 Después de la conspiracién de 1612, las cofradias de negros estuvieron suspendidas por algunos afios, Sin
embargo, estas corporaciones volvieron a funcionar dentro del orden oficial.

174 Hacia 1600 se estima que la pobiacién de negros y mulatos en la Nueva Espafia era mas o menos de 140 mil
sujetos. La mayor parte de la poblacion negra a partir de la segunda mitad del siglo XVII era criclia. Se sabe

que para esie momento habia tres veces mds mulatos que negros, 1o cual habla de wm fenémeno de integracién
biolégica importante. Ver Aguirre Beltrdn. [bid.
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muiatos cierta libertad de accion siempre bajo el permiso, la supervision y el orden oficial. Las
cofradias de negros fueron uno de estos mecanismos.

Los negros sélo tenian la posibilidad de reunirse en comunidad de dos maneras. Por
un lado estaba la via de la ilegalidad: el cimarrén!?s que huia al palenque, al quilombo o al
mocambo!” y que se rebelaba a aceptar el régimen de esclavitud e imposicion. Esta opcion
rechazaba el proceso de integracién puesto que los cimarrones preferian intentar reconstruir
una réplica de las antiguas sociedades a las que habian pertenecido ellos 0 sus antepasados
en otras partes. Por otro iado, los negros tenian la posibilidad de reunirse en comunidad
dentro de la legalidad mediante las cofradias. Esta eleccién significaba, en principio, la
aceptacion de los principios de la nueva sociedad de la que ahora eran parte!””. Las cofradias
fueron, pues, los "principales érganos de expresion y organizacién de los negros en la Nueva
Esparia"l78.

En una sociedad corporativa como la novohispana en donde no se reconoce como
sujeto social al individuo sino a las érdenes religiosas, los gremios, las cofradias y otros
cuerpos, el derecho de reunirse en cofradia daba a la comunidad cultural de los negros y
mulatos la posibilidad de adquirir una representacién legal ante las autoridades de igual
manera que las corporaciones de otros sectores étnicos y sociales. En este sentido, la
cofradia de negros funcionaria como un mecanismo de presién para el reconocimiento de ia

igualdad juridica y la libertad de vinculacién social que incidiria en el proceso de integracion

175 El cimarronaje era un tipo de resistencia desgastante y peligrosa para el orden ¥ la paz del reino. Los
cimarrones hufan de sus amos a las montafas y a lugares escondidos para reconstruir réplicas de las sociedades
del continente africano. El término "cimarrén” se utilizaba para designar a los indios, negros y animales huidos.
Relacionado con los conceptos de salvaje y silvestre y probablemente derivado de "cima”, por los montes a donde
huian los cimarrones. Juan Corominas. Breve diccionario etimol6gico de la lengua castellana Madrid: Gredos,
1987.

176 Los palenques, quilombos o mocambos eran las comunidades en las que vivian los negros cimarrones,

177 No se ignora el papel subversivo que algunas veces tuvicron las cofradias de negros. Ya se menciond la
participacién de la cofradia de Nuestra Sefiora en la conspiracién de 1612. Sin embargo, como se intenta
argumentar en esta tesis, la cofradia de negros es también adoctrinadora. Simplemente, el abrir un espacio de
gestion legal para los negros y mulatos dentro de la sociedad corporativa habla ya de dicha funcién integradora.
178 fonathan Israel. Razas. clases sociales y vida politica en el México colonial (1610-1670) . México: Fondo
de Cultura Econémica, 1980. p- 77
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que vivieron los negros y mulatos en la Nueva Espana durante el siglo XVil. Por esta razén, la
configuracion de cofradias significd para este sector étnico la conquista de un espacio politico

dentro del arden corporativo de la sociedad.

La Cofradia de San Benito de Palermo estaba constituida por fieles de ambos sexos,
sin importar el arte u oficio de los mismos. A ella podian ingresar lo mismo negros libres que
negros esclavos, criollos, mulatos o bozales. Todos podian ejercer los distintos cargos y
puestos del cabildo de la cofradial”. La variopinta composicion de esta cofradia habla de la
funcion de representatividad que una corporacion de este tipo podia tener para un sector tan
diverso como lo era la poblacién de origen africano en la Nueva Espafna. Los negros y mulatos
del puerto encontraban en esta corporacién un espacio para discutir los problemas e intereses
propios de su comunidad cultural. No importaba el oficio, el sexo ni el status social. La
condicion para poder ingresar a la cofradia de San Benito y ejercer un cargo dentro de ella era
pertenecer al amplic grupo genéricamente conocido como "los morenos"i#. De esta manera,
la estructura politica interna de la cofradia obedecia al principio cristiano de la igualdad de las
almas. Al ingresar a la cofradia, libres, esclavos, bozales, mulatos y criollos se igualaban entre
si, pues todos eran hermanos ante los ojos de Dios.

En un primer nivel, la cofradia brindaba igualdad a todos sus miembros, borrando,
aparentemente, las jerarquias externas propias de la sociedad novohispana. Todos aquéllos
gue pertenecieran a la comunidad de "los morenos” tenian el mismo derecho de ingresar en

esta asociacion. Sin embargo, las diferencias terrenales de los miembros de ia cofradia de

179" Segiin Maureen Flynn la participacién femenina en los cabildos de las cofradias no era comin. Las mujeres
podian inscribirse como cofrades pero no desempedar cargos dentro del cabildo. En el caso de la Cofradia de San
Benito de Palermo la mujer tenia funciones y cargos particularmente importantes. El cabildo de la cofradia de
San Benito estaba integrado por mayordomos, rectores, diputados, oficiales, tesoreros. Las mujeres tenian
funciones relacionadas con el cuidado de la economia de la cofradia, principalmente.

180 Baltasar Fra Molinero explica cémo para la sociedad hispanica todos los africanos de piel oscura formaban un
grupo ahistorico al que se le reconoefa bajo el apetativo de "negros”. Los "negros” eran un ser colectivo
reunidos en un solo grupo. De manera aniloga, para la sociedad novohispana, las denominaciones mais comunes
para referirse a este grupo, en realidad tan diverso y heterogéneo solian ser las de "negros” y “morenos”.
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San Benito de Palermo eran evidentes, y, como en cualquier asociacién, los bandos, las
facciones y las fuerzas de poder se hacian presentes de manera cotidiana. Esta situacién no
era particular de la cofradia de San Benito. En general, los miembros de todas las cofradias
"rotaban los puestos oficiales para prevenir la concentracién de poder y llegaban a decisiones
importantes mediante el consenso del voto"!81 .  En el caso de Ia corporacion que aqui se
estudia, los oficiales de cabildo se elegian anualmente en reuniones en que todos los
miembros debian estar presentes. Algunas de las constituciones de la cofradia de San Benito
son indicios importantes para reconstruir las tensiones internas de la asociacién. Una de ellas
pide que: el tal fundador que se desviare de los demas haciendo bandos en contra de los
demas compafieros sea hechado de [a tal fundacion nombrando otro en su fugar los demas
fundadores...". Otra mas advierte que : "...en todas elecciones haya de ser la mayor parte de
criollos haviendo de elegir de otras naciones para oficiales en ella"8, Estos dos estatutos
hablan de ia configuracion interna de las fuerzas.

Seria ingenuo imaginar que en un grupo tan diverso como lo era el que constituia la
cofradia de San Benito no hubiese esas jerarquias, bandos y facciones que se han sefialado.
En realidad, esta corporacion representaria el macrocosmos social en donde fa pobiacién de
origen africano no conformaba un grupo homogéneo y unido!®3. La violencia y la tensién
intergrupal eran factores comunes entre la poblacién negra novohispana. Debido a esta

situacidn, resulta muy interesante que los problemas, las facciones y las diferencias

181 Maureen Flynn. Qp, Cit, p. 33

182 Como ya se sefiald, partir de la segunda mitad del siglo XVII la mayor parte de la poblacién de origen
africano en el puerto y en general en toda la Nueva Espafia era criolla o mulata.

183 La poblacién de origen africano en la Nueva Espafia estaba conformada por muy distintos grupos étnicos con
costumbres, lenguas y tradiciones diferentes. Ademads, la heterogeneidad de este grupo se hacia ain mayor a
partir de los distintos oficios y profesiones que negros y mulatos podian realizar en la sociedad novohispana. Por
si fuera poco, a esta diversidad habria que afiadir la condicién de esclavitud y libertad que separaba a los negros y
mulatos entre si. Aqui cabe mencionar que los negros y mulatos podian obtener su libertad de varias maneras.
En primer lugar, la podian recibir como una gracia de sus amos. En segundo lugar, los parientes, amigos o
conyuges de los esclavos podian comprarla. Ademis, los mismos esclavos podian ahorrar (mediante fa ganancia
de pequefios trabajos autorizados por sus amos) para conseguir su liberacién. Algunas veces, las cofradias
mismas cooperaban para comprar la libertad de los miembros que asi lo desearan. Por iltimo, los hijos de
madres indigenas nacian libres.
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interétnicas de los cofrades de San Benito de Palermo intenten ser regulados por estatutos,
normas y reglas reconocidas y aprobadas por las autoridades civiles y eclesiasticas. De esta
manera, la cofradia funcionaria como un mecanismo de control y vigilancia por parte de Ia
Coronay Ia Iglesia, pero, al mismo tiempo, como un espacio legitimo para regular y equilibrar
las relaciones internas de la propia comunidad negra. Asi, la cofradia funcionaria como un
medio de comunicacién interna, pero ademas, como el medio que los negros y los mulatos
utilizaban péra comunicarse con las autoridades eclesiasticas y con otros sectores sociales y
étnicos.

Como se ha sefialado, en 1667 los cofrades de San Benito solicitaron el traslado de su
corporacion del convento de San Francisco al Hospital de Nuestra Sefiora de Loreto. El motivo
que dieron fue la negativa del Padre Guardian para permitir que el Juez Eclesiastico presidiera
las juntas de cabildo de la asociacién. Una de las medidas del Concilio de Trento tomadas a
partir de 1562 fue la de limitar la autonomia de las cofradias en favor de 1a autoridad episcopal.
Trento intent$ fortalecer la jurisdiccion parroquial y reducir el papel de las érdenes regulares,
especialmente de dominicos y franciscanos!®4. Si bien la negativa del padre guardian del
convento franciscano muy probablemente obedeciera a los conflictos tridentinos entre el clero
secular y el regular, lo cierto es que la peticidn de los cofrades habla, también, de las posibles
relaciones y negociaciones entre este sector étnico v los distintos sectores eclesiasticos.

Los sacerdotes y frailes mantenian distintos vinculos y relacioﬁes con los feligreses con
los que convivian. Sin duda, algunos de estos nexos serian mas ventajosos que otros para los
cofrades de San Benito. Las peticiones de la cofradia a las autoridades eclesiasticas para
vincularse o desvincularse ya fuera al clero regular o al secular muestran el interés de negros y
mulatos por conservar las relaciones pertinentes para sequir disfrutando de los bienes y

servicios propios de su corporacion - Un ejemplo de esta situacidn esta en la peticion misma

184 Maureen Flynn sefiala cémo en 1604 el Papa Clemente VIII promulgé la legislacién Quaecumque que daba
mayor autoridad a los obispos sobre la conformacion y actividad de las cofradias.
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de los cofrades de San Benito para regresar al convento de San Francisco85. Los hermanos
de esta corporacién se quejaban de que en el Hospital de Nuestra Sefora no hubiesen
sacerdotes suficientes, demeritandose con esto [a devocion de los miembros de ia cofradia.
Sin embargo, el capellan del Hospital declard que la verdadera causa de la peticion para
regresar con los franciscanos era que los negros y mulatos se sentian muy a disgusto con los
reganos que los sacerdotes les propinaban debido a su indecoroso e indecente
comportamiento. De esta manera, la cofradia funcionaria como una via para comunicarse y
negociar con la Iglesia y sus distintos sectores.

Por otro lado, en cuanto a la cofradia como mecanismo de gestion politica y social, es
bien conocida la funcién gue estas corporaciones tenian en el pago para la liberacién de los
esclavos, en la mediacion y solucién de distintos conflictos. Las cofradias de negros, como las
de otros sectores étnicos y sociales, fungian a veces como arbitros y mediadores en problemas
suscitados por la propiedad de tierras u otros bienes, e incluso como jueces en pieitos

cotidianos entre los cofrades y otros miembros de la sociedad!86.

La cofradia fue una importante instancia de integracion politica para la poblacion de
origen africano . A los ojos de las sociedades modernas en donde las leyes estan hechas para
igualar los derechos y las obligaciones de los individuos y reconocerlos asi como ciudadanos,
la igualdad juridica que concede la cofradia de negros puede encerrar en si una paradoja. Y
es que en realidad, es la desigualdad étnica entre los cofrades negros y el resto de los
sectores de la Nueva Espafia la que le otorga a este grupo cierta igualdad ante la ley, siendo
precisamente la desigualdad la que les da la posibilidad de organizarse como un cuerpo
exclusivo dentro del sistema corporativo de la sociedad novohispana. En una sociedad

moderna la conquista de ia igualdad juridica mediante la desigualdad étnica podria parecer una

185 Los cofrades de San Benito piden regresar al convento en 1672 y el permiso les es concedido.

186 Tanto Rumeu de Armas como Isidoro Moreno mencionan la importancia de estas corporaciones en este
sentido.
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contradiccion.  Dentro de la sociedad corporativa del siglo XVH, esta via resultaba

absolutamente Idgica.



Capitulo V. La labor asistencial de la Cofradia de San Benito de Patermo

¢ Quiénes en el mundo més forasteros? ; Quiénes

mas abatidos, més huérfanos y més pobres que los
negros esclavos, fuera de sus tierras sin o necesario y
sin quien dellos se duela?

Alonso de Sandoval

El aire malsano de la ciudad de la Nueva Veracruz, las aguas estancadas de los
pantanos, la putrefaccion de los alimentos por el calor y la colaboracion de los mosquitos
propiciaban frecuentes enfermedades y epidemias entre sus habitantes. El vémito negro
terminé con la poblacion indigeﬁa de la costa, y nuevas enfermedades continuaron asolando a
otros sujetos establecidos en el puerto. Por tal motivo, los vecinos y las autoridades civiles y
religiosas se dieron a la tarea de fundar instituciones que ayudasen a conservar la salud y
evitar la muerte en esta ciudad. Los tres primeros hospitales del puerto de Veracruz fueron el
de Santiago, a cargo de la Cofradia de Jueves Santo, el de la Caridad o el de los pobres, que
dependia del Patronato Real “...y uno especial para negros, el de Nuestra Sefiora, fundado en
1560"1%7, establecido en la Antigua. Como se dijo antes, para 16186, el cirujano maese Pedro
Ronson, vecino del puerto, originario de Dalmacia, doné las casas gue albergarian al cuarto
hospital importante de la ciudad, el de Nuestra Sefiora de Loreto.

Segun explican Hipdlito Rodriguez y Jorge Alberto Manrique, el hospital del siglo XVl
era muy distinto al hospital de nuestro siglo. “...se acudia al hospital, institucion que expresaba
la caridad cristiana hacia los semejantes sélo si no se tenia casa, o si la pobreza del enfermo
era tal que no habia quien lo atendiera ahi y le proporcionara lo indispensable” 138, Como

puede imaginarse, para los negros y mulatos la visita a este tipo de instituciones era obligada.

t87 Hipélito Rodriguez y Jorge Alberto Manrique. Yeracruz: La ciudad hecha de mar, 1519- 1821 . Veracruz:

[nstituto Veracruzane de Cultura, 1991. p. 362. Segiin Josefina Muriel, este hospital de negros era més bien una
hospederia y no una institucién para atender enfermos. De cualquier forma, su existencia habla de ]a necesidad de
dar asistencia social a este sector émico de la poblacién del puerto.

188 Ibid, p. 357.



Entre los hospitales y las cofradias existi® una estrecha relacién y el caso de San
Benito de Palermo no fue la excepcién. Todas las cofradias, tenian la obligacion de practicar
buenas obras. Las obras piadosas de estas corporaciones generaron las primeras
instituciones de asistencia social en la historia occidental.’®® Para Ia religiosidad
contrarreformista, la caridad constituia la maxima expresién de amor hacia Dios y hacia el
préjimo. La fe tenia que expresarse en obras, pues no bastaban las creencias por si solas,
sino que habia que traducirlas en actos piadosos y misericordiosos para obtener la verdadera
purificacion espiritual. De esta manera, la caridad adquiria un valor redentivo. San Agustin
habia dicho que para obtener el perddn de los pecados uno debia

"dar de comer al hambriento, dar de beber al sediento, vestir al desnudo, ofrecer

hospitalidad al extrafio, cobijar al fugitivo, visitar al enfermo...soportar las cargas

del débil, guiar al ciego, confortar al que sufre, sanar al enfermo, guiar al perdido,

aconsejar af confundido, dar al pobre, corregir al que esta errado, perdonar al que

ofende™190,

Como afirma Pierre Chaunu, el cristianismo medieval se expresaba mas mediante los
actos que mediante las creencias!?l. La Contrarreforma adapté [a religiosidad medieval a la
cosmovision de un mundo que empezaba a configurarse de una manera distinta. Las
cofradias de este periodo heredaron los valores de piedad, misericordia y caridad procedentes
de la Edad Media y los incorporaron al codigo de ideas y creencias contrarreformistas que
intentaron dar continuidad histérica y sentido a la vida del hombre catélico de los siglos XVI y
XVII. La cofradia de San Benito de Palermo estuvo regida, pues, por este sistema de valores
contrarreformista que se tradujo en el intento por proporcionar a sus cofrades la seguridad y la

asistencia social producto de la caridad catélica tridentina.

189 Ver Maureen Flynn. Qp. Cir. P. 45.
190 Idem.
91 Idem,
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Los negros y mulatos del puerto de Veracruz del siglo XVl estaban expuestos a
muchos peligros, males y enfermedades. Sus miserias empezaban desde el traslado a estas
tierras. Las galeras en que llegaban los esclavos negros al puerto de Veracruz se distinguian
por su falta de higiene y salubridad. Los esclavos tenian que padecer los tormentos
psicoldgicos y fisicos del largo viaje transatlantico, mismo que culminaba con el arribo a un
puerto insalubre que no daba esperanza alguna de alivio o recuperacién . Los negros
procedentes de Africa y el Caribe viajaban desnudos, hacinados, mal nutridos y muchas veces
encadenados. La disenteria y otras enfermedades infecciosas eran lo primero que debian
enfrentar en estas tierras americanas!®2,  Estos inmigrantes tenian algunas ventajas
inmunoldgicas. El clima tropical y las condiciones malsanas del puerto de Veracruz no eran
muy diferentes de aquellas que habian dejado en su tierra. Los esclavos que llegaban eran
inmunes al paludismo y a la fiebre amarillal¥? que habia arrasado con la poblacién indigena de
la costa del Golfo, pero no asi a otras enfermedades de origen europeo. La viruela, el
sarampion y ia gripe pegaron duro en esta poblacién que poco a poco tuve que hacerse
resistente a ellas. Sin embargo, la poblacion de origen africano criolla y mulata del puerto
continud siendo victima de distintos males, peligros y enfermedades para los que necesitaba
algunas condiciones de asistencia y servicios de salubridad.

Por otro lado, los esclavos africanos que llegaban al puerto no sélo padecian las
enfermedades citadas anteriormente sino que ademdas, sufrian de fuertes tormentos
psicolégicos. El ser arrancados violentamente de su lugar de origen era la practica comun
para embarcarlos. Los negros capturados pertenecian a distintas naciones por lo que la
diversidad de lenguas los dejaba practicamente aislados entre si. Estos sujetos no conocian el
destino de su travesia, lo cual, como puede imaginarse, generaba sentimientos de angustia,

incertidumbre y temor que no se mitigaban, precisamente, con las condiciones fisicas y

192 Ver Aguirre Beltrdn. El negro esclavo en Nueva Espada...

193 La fiebre amarilla también se conocia como vémito negro o mar de Luanda.



materiales en las que eran obligados a viajar'®. La cofradia de San Benito de Palermo
contribuyd a aliviar estos padecimientos fisicos y psicolégicos.

En 1648, la ciudad de la Nueva Veracruz fue azotada por la peste. Los negros y
mulatos sufrieron las consecuencias de dicha epidemia. Sin embargo, estos sujetos eran
victimas comunes de otro tipo de enfermedades, padecimientos y peligros mas cotidianos tales
como la embriaguez, las peleas con armas punzo-cortantes y las enfermedades venéreas,
siendo la sifilis la mas comin de ellas!®. Ademas, las condiciones insalubres de la ciudad
propiciaban enfermedades transmitidas por pulgas, tabanos, mosquitos y ofros insectos. La
oncocercosis, por ejemplo, era una enfermedad muy comin entre la poblacién de origen
africano 1%, Todas estas enfermedades atacaban lo mismo a negros y mulatos libres que
esclavos, pero estos ultimos estaban expuestos, ademas, a otro tipo de penurias. Los
accidentes entre la poblacion esclava eran comunes: lesiones lumbares, desgarramientos
musculares, cortaduras con machetes, quemaduras, mutilacién de miembros, asi comg
infecciones propias de heridas mal curadas. Todas estas condiciones incrementaban los
niveles de mortalidad entre la poblacién de origen africano en todo el reino de |a Nueva
Espafia. Para 1643, el virrey expresaba que nunca habia habido tanta mortandad de negros
como entonces!y?,

A pesar de esta situacion, los amos de los esclavos negros y mulatos no se ocupaban
del cuidado de los enfermos y mucho menos del entierro de los muertos. Asi lo demuestra una
ordenanza para Veracruz redactada en 1547 en que se prohibia a los amos tirar los cadaveres
de sus esclavos al mar para que fuesen devorados por los tiburones!%. Muchas veces, se
abandonaban los cadaveres de los esclavos en las puertas de las iglesias para que otros se

ocuparan del gasto de su entierro. En ocasiones, los amos liberaban a sus esclavos

194 Ver Aguirre Beltran. [bid,

195 Entre ellas la sifilis era la mas comun.
196 ver Aguirre Beltrin. [bid.

197 ver Colin Palmer. ]bid.

198 ver Rabert Brady. [bid.
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enfermos, viejos 0 moribundos para evadir su responsabilidad sobre ellos. Las palabras de
Alonso de Sandoval al respecto muestran la miseria a la que este sector étnico Guedaha
expuesto. Los amos, dice, "...los dejan morir recocidos en sus mesmos excrementos a
quienes el mal pone tan podridos, feos y asquerosos que ni aun los ojos se atreven a poner en
ellos los intérpretes..."!%%. Y en seguida describe el remedio que a esto se da, que no es otro
que el que "...pidan para su entierro limosna sus parientes, contribuyan todos los de su casta,
pongase para ello una mesa junto al cuerpo muerto: echese derrama, dando aviso a su
cofradia..."®, Asi pues, la miseria y el desamparo solian acompanar hasta la muerte a
aquellos sujetos que habian sido forzados a dejar sus tierras para convertirse en la mano de
obra que hacia funcionar, en gran medida, la economia del Imperio espafiol. Sin embargo, tal
y como lo refiere el padre jesuita, la cofradia de negros fungia como un cuerpo de asistencia
social que intentaba remediar la situacién de soledad y desamparo en que estas personas
vivian,

Todas las cofradias estaban intimamente ligadas con ia enfermedad y la muerte. Las
cofradias religiosas se ocupaban de ofrecer seguridad en la vida terrena y en el mas alla a sus
miembros. La seguridad que los cofrades encontraban al incorporarse a una asociacion de
este tipo consistia basicamente en asegurar una Santa Sepuitura y el cuidado durante los
periodos de enfermedad. Los servicios de asistencia social que estas corporaciones ofrecian
a sus miembros dependian, principalmente, de los recursos econdmicos con que se contaba.
La riqueza de fas cofradias variaba considerablemente entre ellas. Muchos eran los medios
permitidos a estas asociaciones para recolectar dinero. En el caso de la Cofradia de San
Benito de Palermo, el obispo de la didcesis de Puebla habia dado su venia para que los dias
miércoles de cada semana los cofrades pudiesen poner platos de limosna en la iglesia de la

Parroquia. Los jornadillos y cuotas periodicas también contribuian a enriquecer el erario de la

199 Alonso de Sandoval. Qp. Cirp. 238
20 jdem.
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asociacion. Por Gitimo, los cofrades de San Benito tenian una casa en la calle de las Damas20t
que solian rentar para gastos de la comunidad- En realidad, los cofrades de San Benito eran
pobres, los servicios de asistencia social que su corporacion podia ofrecerles eran la via mas
asequible para conseguir una sepultura digna y los cuidados necesarios en tiempo de
enfermedad. Las cofradias del periodo colonial en la Nueva Espana asistian a sus miembros
enfermos de varias maneras. La mayor parte de ellas se ocupaba de la alimentacién y la
curacién de los mismos, ya fuera visitandolos en sus casas o en los hospitales . Ademas,
estas corporaciones lievaban a los cofrades enfermos y moribundos el Santisimo Sacramento
y los Santos Oleos para asegurarles el "buen morir". En ocasiones, las cofradias contaban con
su propio médico, su cirujano y su botica?®2, Muchas mantenian por completo a los hospitales
a los que llevaban a sus cofrades enfermos. Otras, menos ricas, solamente mantenian
algunas camas dentro de ellos.

La Cofradia de San Benito de Palermo no era suficientemente rica como para
mantener un hospital. Sin embargo, sostuvo estrechas relaciones con el hospital de Nuestra
Sefiora de Loreto que habia empezado a construirse desde 1616. Como se ha visto, cincuenta
afos después del inicio de su construccién, los cofrades de San Benito de Palermo pedian
autorizacion a las autoridades eclesiasticas para mudarse a dicho hospital, abandonando el
convento de San Francisco. El permiso les fue concedido y el altar de la cofradia se
establecié en el hospital por seis afios. El Hospital de Nuestra Sefiora de Loreto tenia una
capilla, su propia botica y doce camas para atender a enfermos de bubas, postemas203, |lagas
y heridas. El personal del hospital lo constituian los frailes hipélitos al cuidado del mismo » un
médico, un cirujano y un barbero. Ademas, estaban el capellan y algunos otros personajes
que se encargaban de distintas tareas. Tal era el caso de los negros Maria, Ana Loconi, Pedro

y otros mas, donados también por maese Pedro para que asistieran en el cuidado de los

201 Tener una casa para rentar en la ciudad de la Nueva Veracruz resultaba una buena entrada debido a la
llegada de las flotas en la época de feria. Agradezco este comentario al maestro Garcia de Ledn.

202 Ver Alicia Bazarte, Las cofradias de espafioles. ..

203 Los postemas eran abscesos o tumores supurados.

78



enfermos y el hospital. En principio, el Hospital de Nuestra Sefiora de Loreto podia atender a
pacientes de cualquier sexo, origen y profesion. Sin embargo, para 1619, el hospital contaba
€on una seccion especial para mujeres que necesitaban curarse del "morbo galico" o sifilis204 .
Poco es lo que refieren los documentos sobre la estancia de esta cofradia en dicha
institucion. Sin embargo, puede suponerse que este hospital ofrecia a los cofrades de San
Benito algunas ventajas. En primer lugar, se trataba de un lugar de trabajo para algunos
negros y mulatos, que muy probablemente pertenecieran a la corporacion. Ademas, el hospital
estaba abierto para cualquier enfermo, lo cual incluia a los propios cofrades de San Benito. El
particular interés por la curacion de mujeres sifiliticas también beneficiaria 3 las hermanas de la
corporacion. La cofradia estuvo albergada en el hospital durante el periodo comprendido entre
1666-1672. Sin embargo, los hermanos de San Benito de Palermo, cansados de las
reprimendas de los sacerdotes y el capellan del hospital debido a su "indecente y mal

comportamiento”, finalmente decidieron regresar al convento de San Francisco.

Entre las comunidades de origen africano "la enfermedad tiene como causa eficiente ...
la transgresién y el quebrantamiento de los tabies™. La enfermedad de un individuo es, en
realidad, una sefal para la comunidad, de tal suerte que su curacidn se ve como la necesidad
de restablecer las buenas relaciones con la deidad o el antepasado que ha provocado dicho
padecimiento. Para las culturas africanas, las medicinas no sirven por si solas ya que sdlo
son los medios por los que pueden actuar los ancestros. Sila ira del ancestro que ha causado
la enfermedad es aplacada, entonces la enfermedad cedera, si no, es necesario seguir
ofreciendo oraciones y sacrificios que restablezcan el equilibrio entre los vivos y los muertos.
Esta concepcién de la enfermedad como un fendmeno colectivo entre las culturas africanas
resulta muy interesante al revisar el papel que tuvo la cofradia de negros como una instancia

para procurar la salud de sus miembros.

22;3: Ver ‘Joseﬁna Muriel. HQ&MMLL&.MLE&Q&H@ %%%E
Aguirre Beltrin, Op. Cit, p. 73 Es‘k “?S\th “‘3;,31}%“.“‘
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Para poder prestar los servicios necesarios a sus hermanos enfermos, los cofrades de
San Benito nombraban a una Madre Mayor que debia hacerse cargo de visitar a los hermanos
y hermanas que cayeran en enfermedad. La Madre Mayor, a su vez, nombraba a una
hermana para que asistiera a la cura de cada cofrade, asi como para que les repartiera los
regalos pertinentes por parte de la cofradia. Estos regalos probablemente no eran otra cosa
que almohadas, ropa, comida, sabanas, jabén o medicinas?0s, Llama ia atencidn el papel que
las hermanas cofrades desempefian en esta funcion de asistencia social. En las comunidades
de origen africano las mujeres suelen tener los conocimientos de medicina doméstica, tales
como la preparacién de medicamentos hechos de hierbas y vegetales. Muy probablemente,
las cofrades de San Benito también poseyeran dichos conocimientos, relacionados, quizas,
con la sabiduria de brujas y hechiceras negras y mulatas de la ciudad.

Por otro lado, los hermanos y hermanas cofrades de San Benito que asi lo solicitaran
antes de morir eran visitados por el Santisimo Sacramento, que una procesién de hermanos
llevaba al hospital o a sus casas. Recibir la Eucaristia antes de morir, aseguraba a los
cafrades de San Benito algunos afios de indulgencia. El resto de oportunidades para alcanzar
la salvacion y la vida eterna dependia, después, no sélo del comportamiento del cofrade a lo
largo de su vida, sino también, de las misas, résponsos y rezos que la cofradia ofreciera por él.
De ahi en adelante, la cofradia se encargaba de asegurar a sus hermanos difuntos la salvacion
eterna. Antes, sin embargo, era necesario dar al hermano cofrade una digna y santa
sepultura. "De todos los actos piadosos", dice Maureen Flynn, "el entierro de los muertos era
el mas sagrado"??, Todas las cofradias tenian la obligacion de dar un santo entierro a sus
miembros. Resultaba de suma importancia acompanar al hermano difunto en una procesion

hasta el sepulcro. La cofradia de San Benito de Palermo no dejo de cumplir con esta

obligacién.

206 Ver Flynn. QOp, Cit,_P. 44.
207 Flynn. lbid, p. 64
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Como se revisa en otros capitulos, para las culturas de origen africano, e! orden social
esta compuesto por "una estructura que salva las fronteras que separan a los vivos de los
muertos para incluirlos a ambos como partes de una sociedad univoca, con deberes,
obligaciones y lealtades debidamente reguladas en un sistema de ritos"8, Por este motivo
resuita conveniente mantener buenas relaciones con los antepasados difuntos. La posibilidad
que tenian los negros para dar una santa y digna sepultura a sus parientes y amigos era
bastante remota. En este punto, la cofradia también ofrecia sus servicios eficientemente, ya
que tenia por obligacion pagar los gastos del entierro de sus cofrades lo mismo que los gastos
de la procesion que debia acompanar el cuerpo de los difuntos al sitio adonde habrian de ser
enterrados.

La importancia de los ritos funerarios y el entierro de los muertos entre las etnias de
origen africanc es muy grande. La enfermedad y el infortunio pueden estar ocasionados por
olvidar las ofrendas a los dioses menores y a los antepasados. Por ello, una de las
obligaciones de la Cofradia de San Benito de Palermo era la de poner una ofrenda el dia de
Todos los Santos, misma que muy probablemente contara con los tipicos elementos de las
ofrendas de negros en América: aguardiente, tazas de café y colillas de cigarros. Ademas, las
culturas de origen africano consideran el entierro como un rito funerario fundamental. Entre las
creencias africanas estd la de que una vez que el sujeto muere, no abandona la casa
rapidamente, de ahi [a necesidad de velar al muerto por nueve dias. En América, los negros
ya adoctrinados velaban a sus muertos por tres, simulando la resurreccion de Cristo20?. A
veces, los velorios se transformaban en largas ceremonias en las que se hacian presentes la
comida, los cantos y las plegarias. "En muriendo sucedia la nueva musica de los endechos y
liantos, que tambien se hacen cantando; llorando los lastimados y los que no Io eran; los unos
por dolor y pena, los otros por su jornal y ganancia, alquildndose para este oficio, como lo usan

y han usado otras naciones de mas nombre. Al son desta triste musica lavavan el cuerpo

208 Aguirre Beltrdn. _Qp. Cit. p. 104
209 Ver Roger Bastide. Las Américas negras. ..
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difunto, ... ponianle los mejores vestidos que tenia y aviéndole llorado tres dias, lo
sepultavan"!0, Las misas cantadas por los hermanos difuntos, las misas de domingo y dias de
fiesta por las animas del Purgatorio, la confeccion de la ofrenda el dia de Todos los Santos son
actividades de la Cofradia de San Benito que demuestran su interés por atender
adecuadamente a los hermanos que han pasado ya a la otra vida- Dentro de la cosmovision
africana, la relacién entre comunidad y salud es evidente. La necesidad de conservar la
prosperidad y la vida aqui en la tierra sdlo podia satisfacerse atendiendo y dando una digna
sepultura a los miembros difuntos de la comunidad. La cofradia dio un nuevo sentido al
caracter comunitario de la vida y la muerte dentro del orden mental y social de la catélica
sociedad novohispana.

La cofradia fue, pues, el medio que permitid a los negros y mulatos de la Nueva

Espafia el acceso ala asistencia social, igual que los demas sectores de la poblacién.

210 Ver Alonso de Sandoval, Qp. Cit. P. 100.
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Capitulo VI. La Cofradia de San Benito de Palermo como nueva familia extensa

Uno de los sacramentos con mayor peso dentro de la evangelizacion de negros fue el
matrimonio. Gracias al cristianismo los esclavos pudieron obtener el reconocimiento legal de
sus uniones conyugales, aunque dichas uniones estuviesen claramente limitadas?!l. En el
periodo colonial, el matrimonio era un acto social. "Al unirse en matrimonio, cada miembro de
la pareja contraia lazos de parentesco con los familiares cercanos de su conyuge, a la vez que
ambas familias entablaban relaciones entre si, estableciéndose una alianza que supone
compromisos de solidaridad"?!2, Pero ademas, el matrimonio tenia también una funcidén de
caracter econdmico expresada en la ayuda mutua y la solidaridad material. En el caso de la
poblacion de origen africano en la Nueva Espafia, muchos fueron los obstacuios a vencer para
establecer este tipo de alianzas y compromisos de solidaridad. Sin embargo, tanto la Iglesia
como la Corona tuvieron interés en fomentar el matrimonio dentro de este sector. Para el
dogma catdlico el matrimonio es la base de la familia, institucion fundamentat para la
conservacion del orden y el control social. La Iglesia difundia la idea de la santidad en el
matrimonic y la familia?!3, ya que la vida familiar era un espacio propicio para ejercer la
educacién cristiana y , en esta época, para introducir el cédigo de valores propios de la
religiosidad tridentina.

Para |la Corona espaficla, el matrimonio también fue un medio de control. "Al buscar
hacer la vida del esclavo mas aceptable garantizando la solidaridad y los privilegios maritales,
el rey observo que la proteccion de la vida marital no era solamente una obligacion cristiana

sino también, un mecanismo esencial para asegurar la tranquilidad y estabilidad entre los

21l Ver Luz Maria Martinez Montiel. "La culrura africana: tercera raiz” en Guillermo Bonfil Bataila {comp.).

m@ummumwﬂmm Mexu:o Fondo de Culwra Economu:a

212 Ver Maria Elena Cortés Jdcome. "Casar y compadrar...” en
culturales en ta Nueva Espafia . Seminario de Historia de las Mentalidades. Coleccidn Cientifica del INAH,
#180. Serie Historia. 12. Edicién. México, 1989.

213 Ver Robert Brady. Qp. Cit. P. 132.
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esclavos” 4. El matrimonio de los esclavos no sélo aseguraba cierto orden social, sino
también, garantizaba la ventaja econémica de mantener Ia reproduccion de ta mano de obra
esclava pues la Iglesia intentd asegurar la vida sexual de los esclavos reglamentando los dias

y las horas en que les estaba permitido cohabitar2!s . Las Siete Partidas de Alfonso X El

Sabio concedian al esclavo el derecho al matrimonio. El codigo medieval intenté proteger los
matrimonios de los esclavos y prohibié vender a los cényuges por separado. Ya en la Nueva
Espafia y durante el siglo XVI, la Iglesia y la Corona se encargaron de reglamentar la vida
conyugal de la poblacién esclava y libre de origen africano. Una de las principales
preocupaciones de ambas instituciones fue que los negros se casasen Gnicamente con negras
para evitar la liberacion de los hijos de negros y madres libres?!6, asi como la propagacién de
ias malas costumbres de este sector étnico a otros.

En 1563, el Concilio de Trento definid las caracteristicas del matrimonio. E! vinculo
debia ser indisoluble. Todo aquél que quisiese contraer matrimonio debia tener la libertad para
elegir a su pareja. Los eniaces matrimoniales debian registrarse en los libros de las
parroquias, ademas, se prohibian las uniones clandestinas asi como la poligamia?t?, La
definicion tridentina del matrimonio y la legistacién que protegia el derecho que tenfan los
negros de casarse no se cumplia. En primer lugar, los amos disolvian los matrimonios
vendiendo a los cényuges por separado. Ademas, los duefios de esclavos solian influir en Ia
eleccion de las parejas de sus esclavos. Por otro lado, la Iglesia prohibia las segundas
nupcias de las mujeres negras si éstas no podian comprobar la muerte de primer su marido, lo
cual fomentaba las uniones (ya no se diga los matrimonios) clandestinas de mujeres negras

abandonadas o separadas de sus primeros maridos. Por Cltimo, uno de los principales

214 David Davidson. Qp. Cii. p. 238.

213 Ver Aguirre Beltran. La poblacién negra de México ...

216 La poblacién de origen africano intenté mezclarse con la poblacién indigena para obtener algunos derechos
para sus hijos. Aquellos nifios que nacian de madres libres nacian libres también. De ahi el interés de Ia Iglesia,
las autoridades civiles y los amos por evitar dichas mezclas. En 1527, 1538 y 1541, la Corona dicté distintas
leyes para que los negros sdlo se casasen con negras. A pesar del esfuerzo de la Corona, las uniones interétnicas
fueron comunes entre [a poblacién novohispana. Ver Aguirre Beltrin. [dem.

217 Ver Marfa Elena Cortés Jicome. “Casar y compadrar: cada uno con su igeal...” p. 59.
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problemas que tuvieron que enfrentar la Iglesia y la Corona con relacién al matrimonio de los
negros fue la poligamia. Desde el siglo XV la bigamia era un acto castigado por las
autoridades espafiolas. En el sigio XVI, Trento exigi6 "una persecucion mas vigorosa de los
casos de bigamia [y se utilizaron] argumentos teoldgicos para elaborar una sélida defensa del
matrimonio cristiano"!3. Por su parte, las autoridades seculares veian la bigamia mas como
un desaffo al orden social que como un asunto teoldgico.

El abandono de hijos y esposas era un factor de desestabilizacion social que
preocupaba a la Corona. Muchos de los procesos inquisitoriales del siglo XVi y XVl
acusaban a los negros de bigamia. SegUn Colin Paimer, "...la bigamia probablemente haya
sido consecuencia de una reminiscencia de los patrones poligamos de parentesco practicados
en muchas sociedades africanas"2!.  Contrario a los deseos de las autoridades civiles y
eclesiasticas de la Nueva Espafa, la poligamia de negros y mulatos se fomentd con las
medidas que intentaron regular y controlar la vida sexual de este sector étnico.

La Iglesia reglamentd la vida marital de los esclavos Y con esto muchos negros
buscaron satisfacer sus necesidades amancebandose con las indias. La poligamia fue
una practica comun entre los negros y mulatos de la sociedad novohispana que en sus
multiples uniones encontraron satisfactores de caracter econdmico y prestigio social.
Ademas, las uniones con las indias aseguraban la libertad de la descendencia. De
cualquier forma, como afirma Colin Palmer, las relaciones bigamicas de los negros y
mulatos en la Nueva Espafia demuestran la inestabilidad de Ia vida familiar de estos
sujetos220,

Para 1570 se promulgd una ley que ordenaba no enviar a las Indias esclavos casados

sin sus familias. Al proteger y conservar el ntcleo famitiar negro, las autoridades pretendian

i

218 Mary Elizabeth Perry. i espada rota ni mujer que trota . Barcelona: Critica, 1993. p. 76.
219 Cotin Palmer. Op, Cit, p. 59. Las relaciones sexuales y familiares entre las culturas africanas obedecen a
reglas claras y bien establecidas. La poligamia existente en dichas familias no es una estructura arbitraria. Ver

Roger Bastide. Las Américas pegras ...
220 Colin Palmer. [dem.



construir una sociedad mas estable y menos heterogéneaZ!. Esta medida resultaba, en
realidad, inoperante, ya que la familia nuclear es un modelo de la sociedad eurcpea pero no de
la sociedad africana. En la tradicion africana la familia extensa tiene mucho mayor peso que ia
nuclear. Para las sociedades africanas, la existencia comunitaria es la Unica que puede dar un
verdadero sentido a la vida de los hombres. El aislamiento y el individualismo quedan
excluidos de la organizacién social, y, en este sentido, las relaciones familiares cobran una
enorme importancia®?2. En esta vida comunitaria, las familias suelen emparentarse entre si,
configurando grandes familias extensas que incorporan en una misma colectividad a abuelos y
abuelas, madres y padres, tios y tias, hermanos y hermanas, primas y primos. La familia
extensa ofrece al individuo sentimientos de orden, de seguridad e identidad.

Los negros y los mulatos de la Nueva Espafda tuvieron que enfrentar diversos
obstaculos antes de conocer los sentimientos de proteccion que normalmente brinda la
estructura familiar. El vagabundeo, las fugas, la inestabilidad y los desplazamientos obligados
eran factores que propiciaban el desarraigo y la incertidumbre en la vida de este sector
novohispano???.  Ademads, las familias negras en la Nueva Espaia, cuando lograban subsistir,
no constituian una red protectora para los sujetos. Las leyes del mercado rompian los lazos de
solidaridad interfamiliar y los miembros de éstas se vendian, se acusaban y denunciaban entre
si. Lo que caracterizaba a estas familias en el sigio XVII era la "agresividad, la violencia
mutua, ...y la ausencia de un pasado coherente"24,

Los vinculos de solidaridad propios de la estructura familiar estuvieron generalmente

ausentes en la vida de las familias negras de la Nueva Espafia en el siglo XVII. Sin

embargo, las cofradias ofrecieron a los negros y mulatos de la sociedad novchispana

nuevos espacios sociales y religiosos que permitian establecer relaciones y vinculos

221 Ver Maria Elena Cortés Jacome. Ibid,
222 Ver Luz Maria Martinez Montiel. Op, Cit. P. 113.

223 Ver Solange Alberro. _Inquisicién v sociedad en México, 1571- 1700 . México: Fondo de Cultura

Econémica, 1988.
224 Maria Elena Cortés Jicome. Qp.Cit. p. 131
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que generaban los sentimientos de pertenencia y seguridad?’. Los lazos de
consanguinidad fueron sustituidos por alianzas religiosas y sociales, producta dei
sistema de valores que configuraba la sociedad contrarreformista. El compadrazgo
jugd un papel sumamente importante dentro de este sistema de nuevas relaciones de
solidaridad entre los negros y mulatos. Esta institucién saocial funcionaba como un
contrapeso para mantener el equilibrio social. Las relaciones amistosas se fortalecian a
partir de este vinculo reconocido por la Iglesia catdlica y asi, la lealtad y el apoyo mutuo
constituian los principales nexos de una nueva y duradera relacion social226.

Segun Patrick Carroll, "la ausencia de nexos familiares entre la comunidad esclava
inducia @ muchos afro-veracruzanos a buscar nexos con el resto de la poblacién"27. El
compadrazgo no excluia la posibilidad de relacionarse con otros grupos étnicos y
sociales, por el contrario, para los sectores mas bajos de la sociedad, el compadrazgo
era una via para obtener un status econémico y social mas alto al generar relaciones
con otros sectores de la poblacion novohispana. Sin embargo, los compadrazgos entre
miembros del mismo grupo étnico y social no fueron extrafios. Cabe suponer que la
cofradia de negros, como espacio de convivencia intergrupal e interétnica seguramente
contribuy6 a la aparicion de este tipo de relaciones entre sus miembros228. En las
relaciones de compadrazgo entre negros y mulatos la figura de ia madrina fue siempre
muy importante??. En este punto habria que recordar la importancia de la figura
femenina en las comunidades africanas, figura que, por lo demas, tuvo un papel

trascendente en la Cofradia de San Benito.

225 Ver Luz Maria Martinez Montiel. Negros en América . Madrid: MAPFRE, 1992,
Ver George M. Foster. "Cofradia y compadrazgo in Spain and Spanish America” p- 1-28 en Southwesiern

Journai of Anthropology , 1953, v. IX, n. 1.
227 Patrick Carroll. Qp, Cit, p. 84

228 Segin Aguirre Beltrdn, la agresividad de las familias negras novohispanas se canalizé mediante este tipo de
instituciones que permitian mantener el funcionamiento social y la continuidad cultural.

22% Es curioso anotar que en el mensaje evangelizador de negros y mulatos se hablaba de la Virgen como una

madrina que cuidaba a cada uno de sus hijos. En la Doctrina para negros de Duque de Estrada hay constantes
referencias a la figura de la Virgen en este sentido.
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Una de las caracteristicas mas importantes de las familias africanas es su
matrifocalidad. Debido a la poliginia, los lazos entre los nifios y el padre "tienden a
difuminarse, ya que la mujer pasa de un esposo a otro™30, Algunos autores piensan que la
importancia de la figura materna en las familias negras es mas el resultado de la esclavitud
que otra cosa, pero otros afirman que la matrifocalidad es un rasgo que existe también en las
familias africanas libres. Lo cierto es que en Africa Occidental, las mujeres casadas siguen
viviendo en la aldea de su madre mientras que los maridos las visitan periGdicamente para
después regresar a su respectiva aldea materna?3. Barbara Bush afirma que tanto en las
familias esclavas como en las libres del Africa Occidental, las mujeres ejercian gran parte del
control de los recursos econdmicos. Los nifios y las nifias crecen en el clan de sus madres
donde son criados por sus abuelas y tias. En estas comunidades la figura de la mujer
representa [a fuente de vida, el elemento principal para perpetuar la sangre de los
antepasados?32. Las mujeres negras son las parteras de la camunidad, ensefan a los nifios y
nifas cuentos y canciones tradicionales y conservan en su memoria las recetas de cocina que
han pasado de generacién en generacién.

En el caso de la sociedad novohispana, las mujeres de origen africano tenian que
enfrentarse a situaciones dificiles. La mayor parte de ellas eran madres solteras con la doble
mision de criar y liberar a sus hijos233. E] amancebamiento y el abuso sexual eran realidades
cotidianas en la vida de estas mujeres que estaban lejos de disfrutar de la seguridad de una
familia estable. Las opciones que tenian las mujeres de la sociedad novohispana para una
vida digna eran pocas. Los tedlogos de la época advertian que [as mujeres eran seres
"especialmente vulnerables a las tentaciones del diablo y reguerian la proteccién especiai del

enclaustramiento"?34.  E| sector femenino era una preocupacién presente en el proyecto

330 Ver Roger Bastide. Las Américas negras. ..
31 Jdem,

232 Ver Nicolds Ngou Mve. mmwmmmmmmm Madrid: Agencia
espaftola de Cooperacion Internacional, 1994. P. 21,

233 Ver Juana Parricia Pérez Munguia. Op, Cit.

234 Mary Elizabeth Perry. Qp.Cit, p. 14
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contrarreformista. Las mujeres eran seres débiles asociados mas a la emocidén que a la razén,
a quienes habia que proteger mediante el control y la vigilancia. Para Trento, las (nicas
opciones que dignificaban la vida de una mujer eran el matrimonio y la vida en el convento.,
Sin embargo, las mujeres de origen africano no podian acceder faciimente a ninguna de las
dos posibilidades?3s. En cambio, las negras y mulatas tenian la opcién de ingresar a una
cofradia.

Segin Maureen Flynn, las mujeres de las sociedades catdlicas "se mostraban
especialmente ansiosas por asegurar la ayuda y compafiia de los cofrades, quienes actuaban
como miembros de una familia que cuidaba de ellas en tiempos de enfermedad ademas de
que les aseguraban sus servicios funerarios y oracicnes después de ia muerte"236, Las negras
y mulatas del puerto de Veracruz del siglo XVII no fueron la excepcion.

Una vez que pasaba la feria en el puerto, la ciudad de la Nueva Veracruz "quedaba a
merced de los estibadores negros y era, durante los meses de abandono, una aldea
constituida en su mayoria por mujeres"237, La mayor parte de esta poblacion femenina eran
negras y mulatas que se dedicaban a distintas actividades. Algunas, por ejemplo, eran duefas
de las posadas donde se hospedaban los viajeros de paso al puerto. Otras se ocupaban como
cocineras, lavanderas y almidoneras en las casas de las familias portuguesas acomodadas.
Unas mas servian en el Hospital de Nuestra Sefora de Loreto, mientras que algunas vendian
frutas y verduras en el mercado y ayudaban en la preparacién de merengues, bizcochos y
bufiuelos que también podian saborearse en aquel lugar. Sin embargo, las negras y mulatas
del puerto de Veracruz en el siglo XVIl eran mas famosas por desempenar otro tipo de oficios.
Comadres, prostitutas y adivinas mulatas llenaban el ambiente del puerto con sus chismes y

murmuraciones. En el Cerro de las Tortugas, algunas negras salian a bailar desnudas en las

233 Ya se mencionaron las dificultades que suponia ¢l matrimonio para las mujeres y las mulatas de la Nueva

Espafia. La vida conventual, como no fuera como esclavas o sirvientas, quedaba absolutamente fuera de sus
expectativas.

236 Ver Maureen Flynn. [bid
37 Antonio Garcia de Ledn. "Economia v vida cotidiana en el Veracruz...” p. 3-5.
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noches de aquelarre mientras que en las calles del puerto, las brujas y hechiceras de origen
africano vendian hechizos y pociones para conseguir dinero, amor y prestigio. Si todo mundo
sabia que las mujeres eran seres débiles Y poco capaces para ejercer el poder publico,
también se conocian sus poderes especiales para adivinar, curar y prever el futuro. En todas
las sociedades, la mujer es poseedora de la magia y el misterio y por lo tanto, un ser capaz de
sedducir, engafiar o contaminar?®, En la sociedad barroca, estos poderes femeninos podian
atribuirsele a Dios o al diablo, pero que la mujer era capaz de cambiar el orden del mundo con
sus encantamientos y artificios era una verdad que muy pocos se atrevian a desmentir. En
realidad, la magia y la hechiceria eran las vias por las que el sexo femenino podia tener acceso
al poder en una sociedad patriarcal, pero la fuente del poder femenino radicaba mas en las
relaciones personales que en las sociales. Los embrujos amorosos y los hechizos sexuales
permitian que las mujeres controlaran y modificaran las conductas masculinas de manera mas
discreta y menos evidente239,

La mujer es la nutridora de la familia. Generalmente, se encarga de preparar los
alimentos, de escoger los ingredientes de los guisos, de sazonar y condimentar las salsas y
potajes en la cocina. Muchas veces, las brujas y hechiceras elegian los alimentos que
preparaban como la via para administrar sus hechizos magicos. La sangre menstrual, el agua
con que se lavaban sus pares intimas, cabellos, ufias, huesos y animales muertgs
pulverizados eran ingredientes frecuentes de sus efectivas pocimas. En el Veracruz del siglo
XVII muchas negras y mulatas se dedicaban a este tipo de actividades.

Muchas mujeres negras sufrian de enfermedades como sifilis y tuberculosis, pero
ademas, la incertidumbre y el rechazo social las movia a buscar una via para conseguir cierta
seguridad psicologica, material y espiritual. La cofradia era el camino mas accesible para

encontraria.

238 Ver Mary Elizabeth Perry. Qp. Cit. 14-16.
239 Idem.



Como ya se ha subrayado antes, las cofradias tenian una importante mision de control
y vigilancia. La vida de las negras y las mulatas del puerto de Veracruz no era un ejemplo de
virtudes catdlicas. En este sentido, resultaba altamente conveniente para las autoridades
civiles y religiosas atraer al mayor nimero posible de mujeres de origen africano a este tipo de
corporaciones. Por su parte, las mujeres de este sector étnico también encontraron ventajas al
ingresar a la cofradia de San Benito de Palermo.

En una lista de cofrades que se anexa al documento de 1636 que se ha utilizado para la
elaboracién de esta tesis sobresale el dato de que de noventa y seis fundadores sdlo cinco
eran hombres mientras que el resto son mujeres. No podria asegurarse la minuciosidad con
que se realizd esta lista, ni tampoco que esta proporcion fuera constante a lo largo de la
historia de la cofradia. Probablemente este dato sea correcto dada la situacion demografica
del puerto en donde la mayor parte era de género femenino?¥0. Sin embargo, las mujeres
cofrades de San Benito desemperiaban funciones importantes que no parecian obedecer
unicamente a su ventaja numeérica.

Segun las constituciones de la corporacion, ésta debia dividirse en dos partes, cada una
de las cuales debia elegir por votos a "una que se llame Madre Mayor la cual a de tener cinco
companfieras con quien confiera todo lo necesario para el aumento y devocién de dicha cofradia
y que se haga cargo de visitar a los hermanos y hermanas que acertaren a caer enfermaos y
pueda nombrar y nombre una hermana que asista al regalo y cura de el que asi estubiere
enfermo..."?41, La importancia de la figura materna se hace presente en esta comunidad de
origen africano donde la mujer cumpliria con un rol protector asi como una figura de cohesién
importante.

En el caso de los cabildos o congregaciones de negros en Cuba solian elegirse

superioras a quienes se llamaba "maestras" y que tenian la funcién de recoger entre los

240 Antonio Garcia de Le6n explica que la poblacién negra masculina generalmente trabajaba y vivia fuera de la
ciudad, en las haciendas azucareras de [as regiones aledafias.
241 AGN. Clero regular y secular. V.16  Exp. 6
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miembros de estas sociedades una cuota mensual para su sustento. En la Cofradia de San
Benito de Palermo la fundadora més antigua era la encargada de rea!lizar dicha tarea, asi como
de guardar consigo una de las tres llaves de la caja de la comunidad, y de comprar io
necesario para los adornos del altar del santo patrén. A partir.dé es{os datos puede suponerse
que las hermanas de San Benito tenian una importante funcién de administradoras, tal como la
tenian las mujeres en las antiguas familias africanas.

Las cofrades de San Benito no sélo visitaban a sus hermanos enfermos para llevaries
regalos y medicinas. También participaban en los coros para las misas cantadas, adornaban
los altares de la capilla, preparaban la colacién para los dias de fiesta, recogian limosnas en la
Iglesia para su corporacién y desfilaban con velas en las procesiones de luz y sangre de
Semana Santa?¥2, El papel y la funcion de estas mujeres dentro de su corporacion generarian
nuevos sentimientos de proteccion, identidad y seguridad entre esta comunidad cultural. La
Cofradia de San Benito de Palermo se iria consclidando como un sustituto de la familia
extensa de origen africano.

Muchos de los negros y negras que ingresaron a la Cofradia de San Benito de Palermo
probablemente habian perdido a sus hermanos de sangre pero al convertirse en miembros de
esta corporacion ganaban a sus hermanos cofrades. La estabilidad, la seguridad, la proteccion
y la identidad ausentes en sus familias nucteares aparecian a partir de las actividades y huevos
nexos de solidaridad generados por la cofradia, como nueva familia extensa.

La Cofradia de San Benito estaba integrada por "los fundadores y nuestros hijos y
descendientes" lo cual hace pensar en la configuracion de una nueva familia vertical y
horizontal. Dentro de la cofradia, los fundadores y fundadoras tenian mucha impartancia.
Eran ellos los que ocupaban los cargos de mayor jerarquia. Ademas, eran las fundadoras y
fundadores mas antiguos quienes gozaban de mas respeto entre los hermanos cofrades.

Entre las culturas africanas, el respeto a los ancianos es un valor comtn. En el Nuevo Mundo,

242 Asi lo refieren los dos documentos del Archivo General de la Nacién utilizados en la elaboracion de este

trabajo.
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la existencia de abuelos negros era dificil debido a las malas condiciones en que esta
poblacion se veia obligada a vivir, pero sobre todo, porque era extrafio que los nietos de un
hombre negro llegaran a conocer a su abuelo ya que ia posibilidad de que fuesen vendidos 3
un mismo amo era muy remota. El que los nietos y abuelos de la poblacion negra novohispana
no tuvieran contacto entre si propiciaba la peérdida de las tradiciones y las costumbres de
origen africano. Probablemente este respeto expresado a los fundadores mas antiguos (que
no mas viejos) no hable de otra cosa que de la nueva estructura familiar en donde el respeto
por los ancianos seria sustituido por el de los miembros mas antiguos, es decir, los miembros
con mayor conocimiento de las "costumbres y tradiciones” internas de [a cofradia, asi como
con mayor poder econdmico y psicolégico?43 dentro de la corporacion.
Una de las constituciones de la cofradia afirmaba que
"...falleciendo algun fundador o fundadora si deja hijos, estos [han] de suceder
enel mismo lugar de sus padres o madres y con la misma antigiiedad que
ellos tenian sin que aya de poder preferir del hijo del fundador mas antiguo el
fundador que hubiere moderno y puedan los fundadores que oy son
nombrar otros siete fundadores més con  que llegue a nitmero de doce para
que estos y los fundadores que hubiere en dicha cofradia puedan gozar vy
gocen de todos los privilegios, franquisas y prerrogativas que a los dichos
fundadores se les concede"44,
A partir de esta constitucion pueden suponerse algunas caracteristicas de la estructura
y funcion de la cofradia como nueva familia extensa. Mantener los lugares de los fundadores
mas antiguos por herencia habla, en principio, de una estructura estatica en donde las
jerarguias no cambian al igual que en una familia consanguinea. Sin embargo, llama la

atencion la segunda parte de la constitucion, aquélla que otorga a los fundadores mas antiguos

*#3 Los fundadores y fundadoras se encargaban de recoger las limosnas, adornar el aitar a San Benito y organizar
las fiestas de 1a cofradia.

244 AGN. Clero regular y secular. V.16 Exp. 6



la facultad de nombrar a nuevos fundadores para constituir un pequefio grupo de doce sujetos
con franquicias, privilegios y prerrogativas. Esta aitima condicién dentro de Ia estructura de la
cofradia hace pensar en Ia configuracion de nuevas alianzas, socializaciones e interrelaciones
entre los hermanos cofrades. Segun explica Barbara Bush, en las sociedades esclavistas
existen relaciones que intentan reconstruir las relaciones de parentesco consanguineo creando
nuevos "hermanos”, "hermanas®, "tios", "tiag" y "padres”. Sin lugar a dudas, ia cofradia podia
ser el espacio ideal para reconstruir este tipo de relaciones familiares. En el caso de [a
Cofradia de San Benito podian ingresar sujetos de origen africanc libres, esclavos, criollos,
bozales o mulatos de cualquier oficio o profesién. Esto resulta muy interesante pues plantea la
posibilidad de generar una nueva comunidad cultural de origen africano pero con Nuevas
caracteristicas que integran elementos propios de la vida novohispana.

Por otro lado, la familia africana tenia una importante funcion econémica. En el caso
del matrimonio en algunas regiones de Africa, la unidn iba acompanada de una transferencia
de propiedad?*s. Los negros y mulatos de la Cofradia de San Benitc eran generalmente
pobres. El esmero con que custodiaban Ia caja de tres llaves de su cofradia probablemente no
representd otra cosa que la proteccion y seguridad econdmica que encontraban al ingresar a
ta cofradia y que no habrian encontrado en sus propias familias nucleares (en caso de que las
tuvieran). El que la cofradia de negros haya podido asumir las funciones de [a familia extensa
de origen africano se debe a los puntos de interseccién entre la cosmovision comunitaria
africana de la vida y la importancia de Ia colectividad en la concepcion catdlica de la existencia.

En este sentido habria un uitimo punto que sefalar. Revisar la cofradia de negros come una

familia extensa que incorpora a vivos ¥y muertos.

Para la concepcion africana la existencia es un continuum en donde no existe ruptura

entre la vida y la muerte. La comunidad es expresion de dicho continuum y en ella coexisten

235 Ver Barbara Bush. Slave woman in Caribbean society, 1650-1838 . London: James Curry Lid., 1990.
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tanto los miembros vivos como los difuntos. La muerte sélo marca un cambio de status, pero
no rompe con la continuidad de la existencia colectiva. En las culturas africanas, "nuestro paso
por la Tierra no es mas que una etapa en la que circula la sangre de nuestros mayores"4. De
ahi que la vida sea un bien que se transmite sin discontinuidad de generacién en generacion.
Por ello el sujeto no adquiere sentido existencial si no es dentro de su familia, su clan o su
tierra2#?.  Por este motivo, la familia extensa de origen africano esta constituida tanto por los
parientes vivos como por los difuntos, en intima relaciéon. Los ancestros difuntos tienen una
activa participacion en la vida cotidiana de estas comunidades. "Los antepasados conservan
los rasgos de su personalidad..., su temperamento y disposiciones terrenales. Tienen igual o
mayor dominio sobre sus descendientes que cuando vivos; los protegen del dafio y el malestar
... gozan de poder sobre la adversidad, pero también pueden causar desventura a quienes
transgreden las normas establecidas"?48. Segun Mircea Eliade, esta caracteristica esta
especialmente presente en comunidades a pequefia escala donde las "reglas sociopoliticas
estan regidas casi por completo por un sistema de descendencia. En este tipo de sociedades
los ancestros son el foco de fa actividad ritual no por temor hacia los muertos, ni por la creencia
en la otra vida sino por la importancia del sistema de descendencia en ia definicién de las
refaciones sociales"4®. Al parecer, en el caso de la Cofradia de San Benito de Palermo, en
donde los "fundadores vivos" estan tan presentes como "los fundadores difuntos”, la
explicacion de Eliade se aplica perfectamente. De esta manera, la cofradia se habria
convertido en el nuevo sitio de reunién para los miembros vivos y difuntos de las comunidades
de origen africano en la sociedad novchispana del siglo XVII.

La lglesia contrarreformista hablaba de la saivacion como un logro colectivo. Nadie
podia salvarse por si mismo. Se requeria de la compaiiia y colaboracion de amigos, parientes

y cofrades que con sus misas, rezos, plegarias y actos caritativos ayudaban a sus difuntos a

246 Ngou Mve. Op. Cii. p. 21

247 Idem

248 Aguirre Beltrin. Qp. Cit, p. 104
249 Mircea Eliade. Qp. Cit p. 68
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alcanzar la vida eterna. La salvacion de los hermanos fenecidos dependia, en gran medida,
de las suplicas, las penitencias y obras de los que se quedaban aqui en la Tierra. En realidad,
la colaboracion caritativa para la salvacion de otros redituaba, también, en la propia salvacién
de uno mismo. Las cofradias contribuian con réquiems, oraciones, misas y limosnas que
aseguraban la vida eterna de sus miembros.

Para el cristianismo, la concepcién de la vida es lineal. Se viene a este mundo
solamente como el paso obligado para llegar a otro, el de la perfeccion y plenitud que da la
vida eterna con Cristo Jests. La verdadera vida comienza después de la muerte y la
comunidad de los vivos debe ayudar con sus actos y oraciones a asegurar la salvacién eterna
de los que se han adelantado. La concepcion africana de [a vida, en cambio, habla de la
existencia como un absoluto en el que no es necesario recorrer un camine lineal para alcanzar
al final del mismo un estado de perfeccién y plenitud. De hecho, segun Eliade, Ia idea de
perfectibilidad humana no estad presente en las religiones tradicionales del Africa. Como
sistemas de explicacion y control de las experiencias inmediatas, estas religiones no se
preocupan por ofrecer la salvacion después de esta vida puesto que no existe una vida futura
después de la muerte, sino una Unica vida en la que conviven seres vivos con los espiritus de
los difuntos. Las religiones africanas prometen el mejoramiento de los asuntos humanos en el
aquiy ahora. En ese sentido, lo que interesa es la salvacién inmediata en la vida de todos los
dias. Asi pues, mientras que los miembros vivos de la comunidad cristiana esperan reunirse
con los salvos en un mundo del que no se puede regresar, la comunidad africana vive en un
constante intercambio entre sus miembros vivos y aquellos que simplemente cambiaron de
status con la muerte. Como puede imaginarse, el valor y el significado que los negros y
mulatos encontraron en las ideas y creencias del catolicismo tridentino, tales como la
salvacién, seguramente fueron totalmente distintos a los que otros sectores étnicos de la
Nueva Espafia les daban.

Rastrear y analizar el sincretismo en los simbolos y creencias del catolicismo negro es

tema de investigacion que procuraremos realizar mas adelante. Lo que si cabe afirmar en este
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trabajo es que la cofradia de negros dio otro sentido a la concepcién africana de 1a vida Y la
muerte y funcioné como el sitic de reunion oficial para fa convivencia de los vivos y los difuntos
dentro de la sociedad contrarreformista. Los cofrades de San Benito de Palermo tenian por
costumbre decir "una misa cantada de réquiem ofrendada con el timulo y cera que pareciere
conveniente la cual se diga por los fundadores y fundadoras vivos y difuntos de la dicha

cofradia"?>® y ademas, celebrar misas por las dnimas del Purgatorio los domingos y dias de

fiesta de la cofradia.

230 AGN. Clero regular y secular. V. 16 Exp. 6.
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Conclusiones

Desde los siglos XIV y XV el comercio de esclavos generé conflictos intertribales y la
desarticulacidn de las comunidades africanas. Los traficantes europeos se aliaron con los
jefes de las poblaciones costeras. A cambio de armas de fuego, estos jefes les entregaron
esclavos tomados de poblaciones del interior del continente. En palabras de Gunder Frank, las
opciones para los africanos no eran muchas: o se esclavizaba a ios otros para venderlos o se
dejaban esclavizar ellos mismos.

Para el momento en que eran embarcados, hacia tiempo que los esclavos habian
dejado de pertenecer a una misma comunidad. La diversidad étnica y cultural de estos sujetos
impedia la comunicacion entre ellos, acrecentando los sentimientos de soledad y angustia que
les acompariaban durante su travesia transatlantica. A pesar de las diferencias, los africanos
que llegaron a América configuraron una cosmovisién parecida. Sus condiciones de vida,
marcadas por adversidades y miserias fueron un elemento de unificacién de donde surgié la
necesidad de volver a reunirse en una comunidad que les brindase proteccion vy seguridad.
En esta investigacion se traté de mostrar como las cofradias de negros y mulatos se
convirtieron precisamente en estas nuevas comunidades culturales.

Como se observo en el caso de la cofradia de San Benito de Palermo asentada en la
ciudad de la Nueva Veracruz entre los afios de 1636-1672, este tipo de corporacion conservo
algunos elementos culturales y religiosos de origen africano. En este trabajo se subrayaron
los puntos de encuentro entre las funciones desempefiadas por las cofradias vy algunas
estructuras sociales, econdmicas y religiosas de origen africano. Se intenté destacar la
importancia de la cofradia de negros y mulatos como una institucién necesaria para el proceso
de integracion de la poblacién de ascendiente africanc a la sociedad novohispana en el siglo
XVIl 'y como las caracteristicas generales de las cofradias resuftaron atractivas para este

sector étnico que efectivamente se integro a ellas.
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La Iglesia y la Corona vieron en las cofradias herramientas (tiles para mantener el
consenso y la paz social. Estas corporaciones se encargaron de difundir valores como ia
caridad, la fe, la piedad, la sumision, la fraternidad y la jerarquizacion social que tradujeron la
religiosidad tridentina en fiestas, ceremonias y actividades cotidianas en las que los distintos
sectores de la Nueva Espafia pudieron interactuar y vincularse entre si. De esta manera, las
cofradias contribuyeron a homogeneizar las conciencias y las conductas sociales, pero
ademas, funcionaron como instancias para vigitar a los sujetos que amenazaban el orden y la
tranquilidad social. Los chismes, las quejas y las inconformidades de algunos cofrades se
convirtieron en denuncias y acusaciones de suma utilidad para las autoridades civiles y
religiosas que deseaban controlar a la sociedad.

Asi, la cofradia tuvo un doble caracter o un caracter ambivalente. Indudablemente fue
impuesta "desde arriba" pero fue aceptada por "los de abajo” e incluso promovida por ellos, en
la medida en que los mismos negros y mulatos recibian importantes beneficios de ella. Como
se advirtic en este trabajo, la organizacién de cofradias dio a estos sujetos la posibilidad de
llevar una vida mas segura y protegida, ya que al ingresar a una corporacién de este tipo
encontraron una via de acceso para conseguir mejores condiciones de vida.

El estudio de ia cofradia de San Benito de Palermo nos permitié reconstruir aquellas
funciones desempefiadas por esta corporacidén que contribuyeron a la integracién de la

poblacion de origen africano en el puerto de Veracruz. De este trabajo se desprendieron cinco

conclusiones basicas:

1. Las cofradias de negros y mulatos difundieron las imagenes, las fiestas y las
practicas liturgicas del catolicismo espafiol. Los miembros de estas corporaciones las
integraron en su universo mental y espiritual, enriqueciéndolas con costumbres, tradiciones y
creencias de origen africano. Los cofrades de San Benito celebraron fiestas y veneraron
imagenes religiosas aceptadas por Trento. El culto a su santo patrén o a Maria Magdalena

reflejo la identificacion de los negros y los mulatos con las vidas y milagros de los personajes
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sagrados que reproducian o se acercaban a las condiciones de su propia realidad. Las nuevas
figuras veneradas encarnaban el sufrimiento, la sumision, el arrepentimiento o el rechazo tan
comunes en la vida cotidiana de este sector de la poblacién novohispana. Sin embargo, la
oficialidad de las cofradias permitié la constante vigilancia de las autoridades civiles y religiosas
sobre las actividades y vidas de las mismas.

Al igual que las cofradias de otros sectores étnicos, las de negros y mulatos fueron la
expresidn de una religiosidad practica, plastica y comunitaria. En eilas, los asuntos terrenos y
espirituales se vincularon y la religiosidad catdlica se expresé en la resolucién inmediata de
problemas como el entierro de los muertos, la curacién de los enfermos, la manutencién de los
desprotegidos y la imparticién de la justicia. Entre las culturas africanas la religién ofrece
soluciones practicas para los conflictos cotidianos. Seguramente, los negras y mulatos
encontraron alicientes en la religiosidad pragmatica y vital que ofrecian las cofradias para dar
orden y seguridad a las situaciones mas dificiles de éu vida.

2. Los cofrades de San Benito de Palermo tuvieron acceso a una santa sepultura al
morir, al cuidado durante la enfermedad y la ayuda econdmica en caso de quedar
desamparados. Estos servicios de asistencia social para los negros y los mulatos
constituyeron bienes de enorme valor puesto que no podian conseguirlos de otro modo mas
que mediante el ingreso a una asociacion de este tipo. Las redes de servicios comunitarios
generadas por las cofradias crearon nexos de solidaridad que permitieron mantener la
cohesidn social. A partir del cuidado de los enfermos, la compafiia en el momento de la
muerte y la proteccion de los hermanos desprotegidos, la cofradia de San Benito establecio
lazos de solidaridad y fraternidad. Todo esto propicid la unidad interna de la comunidad
cultural, pero ademas, los servicios de asistencia social ofrecidos por la cofradia también
generaron relaciones entre los negros y mulatos y otros sectores de la poblacién. Asi ocurrié
entre los cofrades de San Benito y los curas, capellanes y trabajadores que los asistian en el
Hospital de Nuestra Sefora de Loreto, o con los frailes del convento de San Francisco que

también colaboraron en estos servicios de asistencia social.
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En el caso de Ia relacion existente entre las cofradias de negros y mulatos y el cuidado
de la salud hay un punto de sumo interés que se sefiald en este trabajo. Para los pueblos
africanos la salud es un bien comunitario. La enfermedad de un sujeto llega a la comunidad
como un llamado para mejorar las relaciones con los dioses protectores o con los antepasados
difuntos. Probablemente esta relacién entre la salud ¥ la comunidad encontré un nuevo
sentido catdlico en la cofradia ya que estas instituciones tuvieron que velar por el bienestar de
todos sus miembros pero ademas, fueron responsables de conseguir la salvacion de sus
hermanos difuntos. En este sentido, la cofradia tuvo el deber de cuidar de todos sus
miembros y procurar la armonia entre ellos, lo cual recordd antiguas formas de relacion social.

3. Al analizar el caso de San Benito pudo advertirse que la cofradia constituyd una
nueva comunidad cultural para los negros y los mulatos en la Nueva Espafa. En ella, estos
sujetos pudieron reunirse de manera oficial para celebrar, discutir o resolver asuntos de interés
general. Cuando los cofrades de San Benito se reunian para rezar, cantar, organizar fiestas o
adornar los altares de las imagenes religiosas se generaban nuevos sentimientos de identidad,
seguridad y pertenencia. Esta situacién resulta importante si se consideran las dificuitades que
la poblacién de origen africano tuvo que enfrentar para establecer y mantener sus vinculos
familiares.

Para los negros y mulatos resuité muy dificil consolidar una familia estable y segura.
Tanto la Corona como la Iglesia vieron en la familia una institucion fundamental para la
integracion de la sociedad catdlica e hispanica. Era precisamente dentro de esta institucién
que podia difundirse una educacion afin a los valores del proyecto monarquico y tridentino. En
el caso de los negros y muiatos, la cofradia cubrié la funcién familiar. La caridad, la fe, la
piedad y la fraternidad establecieron nuevos vinculos de solidaridad entre una comunidad
negra que se conformod como una nueva familia extensa. De esta manera, la cofradia brindé a

los negros y los mulatos sentimientos de seguridad que otros sectores encontraron en sus

familias nucieares consanguineas.
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Entre las sociedades africanas, la familia extensa tiene mucha mayor importancia que la
familia nuclear. Al analizar el caso de San Benito de Palermo llama la atencién que esta
cofradia funcionara efectivamente como una nueva familia extensa. En ella se incorporaron
miembros vivos y difuntos que guardaban una relacién cotidiana de manera parecida a lo que
sucedia en las familias extensas de Africa. Los ritos funerarios, las misas por las animas del
Purgatorio, las ofrendas del dia de Todos los Santos, los responsos por los difuntos cobran un
nuevo sentido si se analiza la importancia que tenia la relacién entre los vivos y los muertos
dentro de las comunidades africanas. Esta no es la tnica caracteristica que hace pensar en la
cofradia de San Benito de Palermo como un sustituto de las antiguas familias extensas. En
Africa, la importancia de la mujer en la vida familiar es fundamental. En la Nueva Espanfa, las
negras y mulatas no tenian muchas opciones para llevar una vida digna de acuerdo a los
cddigos éticos de la sociedad tridentina. Muchas veces, la poblacién femenina de origen
africano se dedicé a actividades poco decorosas como Ia hechiceria y la prostitucién. E! caso
de San Benito de Palermo demuestra como la cofradia de negros y mulatos dio a las mujeres
un espacio para participar en actividades que dignificaban su existencia dentro del orden oficial
de la sociedad novohispana: recibir una formacion cristiana para ellas y sus hijos, organizar
fiestas, cuidar y asistir a los enfermos, participar en procesiones y ceremonias publicas.
Ademas, las cofrades de San Benito se encargaron de administrar fos recursos econdmicos de
la corporacién. Todas estas actividades volvieron a dar un lugar importante a las mujeres
negras y mulatas dentro de su nueva comunidad cultural.

4. Muchas veces se piensa en la Nueva Espafia como un universo rigido de inequidad
e inmovilidad social. En realidad, en la sociedad novohispana se registraron juegos de pesos
y contrapesos que generaron la cohesion, el consenso v el equilibrio necesarios para mantener
el orden y la paz social. Las cofradias funcionaron, efectivamente, como instituciones que
liberaban las tensiones permitiendo la participacion de todos los sectores de ia sociedad. Para
la Corona y la Iglesia resultaba altamente conveniente que los negros y mulatos contaran con

un espacio de reunién oficial. La cofradia permitia la participacion social de los negros y los

102



mulatos bajo las estrictas condiciones de la jerarquia y el orden de la sociedad tridentina. Sin
embargo, por su parte, los negros y mulatos también encontraron ventajas politicas y sociales
al organizar sus cofradias.

Dentro de una sociedad corporativa, el que estos sujetos pudiesen organizar su propia
asociacion les daba el reconocimiento de una igualdad juridica frente al resto de cofradias de
otros sectores étnicos y sociales. Ademas, con la organizacion de cofradias, los negros y
muiatos obtenian la libertad necesaria para vincularse con otras corporaciones de la sociedad
novohispana.  Asi, estas corporaciones se convertirian en importantes instancias de
participacion politica y social para los miembros de dicha comunidad cuitural.

A partir de la segunda mitad del siglo XVil la pobiacion negra en la Nueva Espana dejo
de proceder del continente africano y empez0 a nacer ya en América. El nacimiento de negros
criolios diluyo las diferencias interétnicas de la poblacién de origen africano y dio origen a una
comunidad negra novohispana. Como se revisd en el caso de San Benito de Palermo, Ia
cofradia admitid a negros de distintas naciones, a criollos, bozales, mulatos, libres y esclavos
de cualquier oficio o profesién. Todos ellos conformaron una comunidad en [a que surgieron
distintas sociabilidades a partir de la asistencia mutua, |a fraternidad y la solidaridad.

Las celebraciones teatrales de la cofradia de San Benito de Palermo difundieron las
ideas de orden y jerarquia en las que se sustentaba la estructura social de la Nueva Espaiia.
Las fiestas de santos, virgenes y martires celebraban a personajes sagrados cuyas virtudes
habia que imitar. Los servicios de asistencia social, los sentimientos de identidad y seguridad

generados a partir de valores como la solidaridad, Ia caridad y la fraternidad mitigaban el
descontento que la miseria y la adversidad pudieran haber provocado entre la poblacién de
origen africano.

Por dltimo, las cofradias de negros y mulatos funcionaron como una valvula de escape
puesto que abrieron espacios de participacion politica y social a todos sus miembros. De esta
manera, estas asociaciones constituyeron la puerta de acceso por la que los negros y los

mulatos pudieron ingresar al orden corporativo de la saciedad novchispana.



La vida de las cofradias de negros y mulatos se tradujo en el intercambio de
artesanias, comida e imagenes religiosas. En sones, supersticiones, creencias, palabras y

recetas de cocina que pasaron a formar parte de la vida cotidiana de todos los sectores étnicos

y sociales de la Nueva Espaiia.

Por mucho tiempo, Ia importancia de la tercera raiz en la conformacién de la historia de
México estuvo practicamente olvidada. Desde hace algunos afios las investigaciones se han
orientado a reconocer las consecuencias culturales originadas a partir de la interaccion de las

distintas civilizaciones que han formado parte de nuestra historia. Este trabajo pretendi6

contribuir, modestamente, a avanzar en esta direccion.
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