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Introduccién

Cuando el azar o el destino o 1a providencia puso en mis manos el Protréptico a lu filosofia
de Jamblico, su estudio representaba no pocas dificultades. Primeramente, porgue la
importancia dc la antigiiedad tardia estaba, como hasta ahora, todavia lejos de ser asumida
entre los fildsofos, historiadores o fildlogos (al menos, en el dmbito académico mexicano);
luego, porque, entre los neoplatonistas, su awtor (apenas nombrado en las aulas y
manuales de filosofia) carece del prestigio que rodea a Plotino, por ejemplo; finalmente,
porque el mérito de la obra descansaba en ef hecho de conservar algunos fragmentos del
Protréptico de Aristételes y de un sofista del siglo V a. C., que de otro modo cstarian
perdidos.

Poco tardé en darme cuenta de que estas dificultades también eran mias, entre otras,
y consideré que lo raro y desconocido del tema representaban un reto interesante. Me di,
pues, a la tarea de tratar de superar mis prejuicios y de comprender las razones e
implicaciones del texto de este filésofo. Bajo el timlo “Tradicién y novedad en el
Promréptico a lu filosofta de Jamblico”, presento los resultados del poco o mucho esfuerzo
que puse cn conseguir mi objetivo,

Esta tesis consta, basicamente, de dos partes, en las cuales he tratado de desarrollar
mi comprensién del texto, de acuerdo con lo que pueden ser sendas perspectivas para leer
¢l Protréptico a la filosofia. €n la primera parte, he tratado de analizar, aunque en breves

trazos, su contexto dentro del conjunto de la obra de Jamblico, sus objetivos, sp




contenido, su disposicién, el uso de sus fuentes, su unidad. Este andlisis constdera ia obra
en si misma y estd dirigido al lector especificamente interesado, pues creo que la visién que
pucde tener ¢l lector del texto se veria enriquecida, si a su lectura le preceden estas
consideraciones.

Aunque s6lo la primera parte, estrictamente hablando, se cifie al titulo de esta tesis, al
punto de que lleva su nombre, la segunda, vista como una parte complementaria de
aquélla, intenta dar un panorama de las rclaciones que podefan establecerse entre el texto y
el entorno en que se produjo. Esta segunda parte trata de ayudar a un lector interesado en
comprender el Protréptico a la filosofia en las relaciones que establece con algunos asuntos
que, incluso, parecen escapar al texto mismo, pero que foran partc de su contexto
cultural. En efecto, esta parte toma distancia con respecto al texto e interda abarcarlo como
referencia de un fendmeno muy especifico de su entorno culturak: la emergencia del
cristianismo. De ¢sta manera, me parece, el texto del Protréptico a la filosofia puede ser
una especie de lente para asomarse a la antigiiedad tardia.

Puesto que, hasta donde yo sé, el Protréprico a la filosofia no existe en espafiol,
quise también contribuir a poner las fuentes del neoplatonismo en manos del
hispanchablante, mediante la traducci6n de dicho libro de Jamblico. Con todo, no fue éste
el dinico mévil de la traduccién. Hubo otro; pensé, y pienso que antes de hablar del
Protréptico a la filosofia era necesario leerlo, y leerlo bien y en el original. En casos como
éste, creo que la traduccién fue la mejor manera de leer y familiarizarse con el texto.
Supongo que el resultado de este trabajo, es decir, la traduccién, facilitard mucho las cosas
a quien se interese en su tradicion y en su novedad.

No he tomado el texto griego como un simple cédigo lingiifstico que hay que
descifrar. Traté de entenderlo como un acto comunicative mediante el cual una persona se
dirige a un determinado destinatario que, compartiendo su cultura y, por ende, su lengua,

es capaz de entender su mensaje. He puesto, pues, lo que entendf del griego, en el mejor




espafiol que pude, tomando en cuenta las variantes que intervienen en transculturizacion de
un mMensaje.

En mi opinién, el solo texto es, como cualquier cldsico, capaz de hacer vibrar tanto at
hombre comiin, come al filésofo experto y al verdadero humanista, a todo aquel que
todavia piense que, a pesar de la situacién actual, vale la pena buscar una vida virtuosa y
conforme al intelecto, y que tal afn es la filosoffa, y no la mutilada “razén” de muchos
espiritus mezquinos, pretendidamente modemos, ni los moralismos contumaces. Para
saber si mi opinién es cierta, he querido dejar el texto sin nota alguna, aunque temo que mi
traduccion opaque la luminosa verdad del original.

También ha habido otra razén para no hacer notas a fa traduccidn: porque de esta
manerz, a mi entender, sigo el espiritu que motivé este tratado. Me explico. El autor aspira
aque el individuo se haga fil6sofo, persuadiéndolo y entusiasméndolo sélo con las ideas,
las analogfas, los principios, los argumentos, y no con erudicién que, dados los objetivos
de 1a obra, resultaria superflua; esta intencién es clara, por ejemplo, en ¢l hecho de que
Jamblice eliminé las referencias de sus fuentes. Ademds, hay que reconocer la intencidn
proselitisia del Protréptico a la filosafia de Jimblico; en efecto, se trata de un texto para
incitar a los principiantes; su objetivo es hacer que el lector pueda conseguir que otros
quieran dedicar su vida a la filosoffa, y para ello no se les imponen cargas innecesartas.
Una vez conseguido este objetivo, habré tiempo para tratar los temas con detalle y de hacer
las especificaciones pertinentes.

Ojald mi trabajo resulte una cordial invitacién hacia el estudio del neoplatonismo,
cuya importancia para la cultura occidental es cada vez més clara. Por supuesto, €l sabio no
necesita ser invitado a la sabiduria, o por lo menos, no con la misma fuerza que requicre ¢l
joven que no sabe hacia dénde orientar su vida, o e principiante que, habiendo decidido,
titubea sobre la conveniencia de dedicarse a las humanidades. Estos lectores jdvenes
pueden pasar directamente a leer la traduccién, omitiendo la lectura de las dos partes que fa

preceden. Mi traduccidn se dirige a quien no estd particularmente interesado en algiin tema




especifico, para el estudiante de preparatoria, para el principiante en filosofia, para quien
sin ser un experto dedica un poco de tiempo a las humanidades, sin ese obstaculo o
distraccién en que, desgraciadamente, a veces se convierte el cuerpe de notas. Tal vez
consiga de esta manera que ¢l texto pueda seguir siendo lo que fue: una serie de discursos
que ensefian cémo exhortar a fos jévenes a la vida filos6fica.

Sin embargo, dichas razones pueden ser insuficientes para el entendido o para el mis -
curioso. Quizé sean benévolos con mi trabajo, advirtiendo que no fue la pereza lo que me
levé & omitir las notas en e} cuerpo de la traduccisn. Por supuesto que llevé a cabo la
investigacién imprescindible para “entender” (!) el texto que traduje; slo que me parecié
conveniente organizar la informacién m4s importante incluyéndola en los dos primeras
partes que conforman csta tesis de maestria, ¢ incorporar ¢n la traduccion las aclaraciones
que me parecieron estrictamente necesarias, dados los lectores que tenfa en mente. A lo
largo de las dos partes de esta tesis, he tratado de exponer las reflexiones que me suscitaba
este didlogo que, mientras traducia, he tenido con Jamblico. Invito al lector a hacer lo

mismo.'

’ Esta investigacién, que en cierto sentido es el desarrollo de otro trabajo precedente {Molina Ayala,
José, “JAMBLICO, Protréprico a la filosoffa (Capftulos 1-5). IntroducciGn, traduccién y notas”. México,
UNAM {tesis de licenciatura), 1996, xiit + 139 pdgs.), me fue posible realizarta, gracias a la beca &
maestrla otorgada por la Direccidn General de Asuntos del Personal Académico.




PRIMERA PARTE

Tradicién y novedad en el Protréptico a la filosofia de Jamblico
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Capitulo I: La Coleccion de las doctrinas pitagdricas

a. Contenido y finalidad

E| Protréptico a la filosofla es el segundo de los diez libros® que conformaban la Coleccidn
de las doctrinas pitagdricas;’ ésta es una eicaywy® dc nadelav kal ¢rrocodpiar® es
decir, una introducci6n a la educacién y a la filosofia.

Desafortunadamente sélo nos han llegado los cuatro primeras libros: el tratado
Acerca de la vida pitagdrica,’ el Protréptico a la filosofia,” ¢l tratado Acerca de la ciencig
matemdtica comin' y el Acerca de la introduccion aritmética de Nicémaco Se han
conservado algunos fragmentos de los libros quinto, sexto y séptimo, cuya materia era,

respectivamente, el significado fisico, ético y teol6gico de los nimeros.” La geometria era

20 probablemente s6lo nueve, cfr. O Meara, 1992, p. 33s.

' En adelante, simplemente Coleceidn; en gricgo, # Tov mubayopelur Soypdiwy cuvaywyn. La
vbra también era conocida como Acerca de la secta pitagdrica Imept  Tiic nuBayepikfic alpécewc) o
como Comentarios pitagdricos (HuBaydpera mopviparal, cfr. O° Meara, 1992, p. 32 Prefiero
referirme a la obra con el titulo que utitiza fa mayorfa de los estudiesos (Dillon y Larsen, por ejempio),
aunque O' Meara. por el contendo de la obra, que incluye a los miembros de la secta, sus doctninas y
teorfas, adopta ¢l segundo, modificindoloe como On Pythagereanism, para eliminar ias connotaciones
equivecas que pudiera dar la palabra “'secta”™.

* Cfr. Jambl., Protr., Sumario del primer capflo.

" mepl Toli nuBayopwod Alow; Kiessling (1815-16); Nauck (1884}, Deubner (1937), con suple-
mentos de Klein (1975); Von Albrecht {1973, con trad. alemana).

"adyoe npeTpenmTkde elc Kni) driocodlav

T mepl The kowdic wadnuemikiic émetrune, Festa (1891); reimpr. con suplementos de Klein
{1975).

! mept Thc Nwopdyou apidpniweije cicaywyfic, Tennulus (1668); Pistelli {1894); reimpr. con
suplementos de Kiein (1975).

 Libro v: Acerca de la ciencia uritmética en lox asuntos fisicos Imeph T iv ghokole  émeTiane;
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¢l tema del octavo libro;'® la misica, del noveno,'! y, finalmente, el asunto del dltimo libro
era la esférica, es decir, la astronomia.'? Esto quiere decir que el contenido de los tltimos
ocho libros de la Coleccidn era la matemética, considerada en un sentido tan amplio, que,
por una parte, pretende abarcar todas las ramas de la filosofia y, por la otra, incluye la
astronomia y la misica, junto con la aritmética y la geometrfa.

Debe notarse, ademds, la disposicién progresiva de la obra, acorde con su caricter
pedagégico. Los dos primeros libros tienen un cardcter introductorio; después, la obra se
ocupa de la matemitica comiin, para explicar posteriormente la aritmética general; a
continuacién, los diversos niveles del ser: la fisica, la ética y la teologia reciben una
explicacion matemdtica sucesiva y ascendente; finalmente, los otros objetos mateméticos se
acomodan también de manera progresiva.

No hace falta insistir en que se trata de una introduccion a la paideia y a la filosofia
pitagbrica; es obvio, tratdndose dc una introduccidn, que la obra tieme intenciones
pedagégicas, y sus contenidos son tratados en un nivel elemental. Quizd por lo clemental,
Dillen opina que ninguna de estas obras es de mucho interés para la filosofia de Jimblico;"?
Dalsgaard Larsen, a pesar de haberse ocupado en comjunto y detalladamente de esta
Coleccitn,'* afiade: “no tenemos el derecho de considerar esta obra como una exposicion
de la filosoffa y de 12 docirina propias de Jamblico™.!”” Més alld de estos juicios, resulta
curiose, encomiable ¢ interesante que un filésofo genial y maduro se ocupe de la

elaboraci6n de una obra destinada a la iniciacion de los principiantes.

libro vi: Acerca de la ciencia aritmética en los asuntos élicos tnepl Thc év fbweale Eémerjunc); libro
VII: Acerca de la ciencia aritmética en los asuntos tecidgicos (nepy The &v Beohoyikdic émeriuncl; cft.
" Meara, 1981 y 1992, pp. 33. 53-85. 218-229. La obra intitulada Especulaciones teolégicas sobre la
aritmética (Qeohoyoupeva ApuBpntikiic, Ast, 1817, De Faico, 1922), que comprende algunos eatraclos
de las Especulaciones reoldgicas de Nicémaco de Gerasa, del tratado de Anatolio, Acerca de la déonda y de
los niimeros comprendidos en ella, y de algunos otros materiales anénimos, podria cstar basada en ¢l
séptimo libro de ta Coleccidn, cfe. M. Dillon, 1973, pp. 20s.

1 Acerca de la geometria de los pitagbricos {nepl yewperpiae THe mapd nuBayopeforc)

Y Acerca de la nuisica de los pitagéricos (nepl povcicfie Thic mapd muBayopeforc)

'z Acerca de la esférica de los pitagdricos (nepi chapiic The wapd nuBayopelowc)

3 Cfr. Dillon, 1973, p. 20

" Cir. Dalsgaard Larsen, 1972, pp. 43-47. 66-147.

¥ Cfr. ib., p. 67. Sin embargo, este autor reconoee: “il est évident que, 1ant dans I' ensemble que dans
les déails il y a bien des chance que Jamblique entreméle a pensée pythagesiciennc avec la sienne™.
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En efecto, Dalsgaard Larsen sugiere que el cardcter elemental y de vulgarizacion de la
Coleccion, cuya exposicion es ficilmente comprensible, clara y precisa, fue buscado a
propdsito, por lo cual es posible que su composicién no necesariamente haya sido en una
fecha temprana.'® Es précticamente imposible conocer la fecha exacta de su composicion;
Dillon conjetura que debi6 cscribirse posteriormente al contacto de Jamblico con Porfino,
hacia el 280;'" por cstos tiempos, el autor de la Coleccidn tendria alrededor de cuarenta
afios. Considerando que los escritos jambliqueanos, usados como iniciacién superior,
tuvieron un gran éxito en occidente, Cadiou afima que, sin lugar a dudas, en el caso
concreto del Protréptico, no se trata de una obra de juventud.'® O" Meara, quien ha tenido
la oportunidad de formarse una idea mds cabal de la obra, por haber tenido acceso a
fragmentos nuevos,'” lambién ofrece argumentos para no pensar fa Coleccidn como una
obra temprana.”® Segiin dicho estudioso, ¢l Acerca de los misterios de Egipto, que debi
escribirse hacia el 300,”' es una secuencia de [a Coleccidn.™ €l mismo destaca que, en sus
comentarios a Platén y a AristGteles, obras sin duda de madurez, que le dieron fama de
exégeta, Jamblico expresé su proyecto de pitagortzar la filosofia platnica, y que ése cs
precisamente el tema de la Coleccion ™

Se trata, pues, de una obra que obedece a las pretenciones no poco ambiciosas de un
fildsofo maduro, que pretende disedar todo un programa de formacién filoséfica. Por elio,
parece oportuno hacer algunos sefialamientos sobre cémo entiende el autor la filosofia

pitagdrica, en fa cual pretende tntroducir al lector.

" Cfr. Dalsgaard Larsen., p. 147.

"' Cfr. Dillon, 1973, p. i9.

" Cfr. Cadiou, p. 58, n. |,

"% Véase, supra, n. 9,

* Cfr. 0" Mcara, 1992, pp 91-100.

% Cfr. Athanassiadi, 1993a, p. 116, n. 13.
” Cfr. 0" Meara, 1992, p- 95.

* Cfe. ib., pp. 95-101. 211.
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b. Introduccion a la paideia y a la filosofia pitagdrica

Entre las motivaciones para escribir la Coleccion, puede mencionarse la personalidad de
Pitdgoras, que gozaba de un enorme prestigio, promovido en parte por el neopitagorismo
del siglo segundo. Este hecho fue aprovechado por Famblico, para quien Pitigoras, el
filésofo de Samos, resulté ser un personaje de abolengo; una figura que aseguraba el
apero a las tradiciones filoséficas y religiosas del helenismo, capaz de hacer frente a las
escuelas y culios de otras civilizaciones, venidas particularmente del oriente. Sin
embargo, comg s¢ verd a continuacién, sus intenciones van mucho més alld de ser una sola
polémica en contra de los detractores del heltenismo.

En ia Coleccidn, sobre todo en el Acerca de la vida pitagérica, Jamblico concibe una
idea de Ia historia de la filosoffa, segiin la cual, ésta es una sola revelacién que los dioses
han hecho a los hombres. Para tal efecto, el alma pura de Pitdgoras habia sido enviada,
como un regalo de parte de los dioses, a las almas que han descendido al mundo, a fin de
explicarles cémo debfan vivir, qué relacion debian guardar con el mundo material, cusles
¢ran sus funciones y ¢cémo podian recuperar su sitio al lado de los dioses. Por esta razén,
Jimblico tiene a la filosofia pitagdrica como la mds importante y, posiblemente, como la
tinica verdadera. Esta revelacién se mantiene siempre vigente gracias a los pitagélit;os
auténticos; pricticamente pueden incluirse representantes de toda la iradicitn filos6fica,
pero no deben faltar, obviamente, Platén y AristGteles. ™

El pitagorismo jambliqueano, gracias a su concepcidn de los objetos matemdticos y
por los mecanismos 16gicos de las matemiticas, obtuvo cierto cardcter cientifico, que fue
ampliamente reconocido entre sus seguidores. De esta manera, el pitagorismo, que le

permitia discernir a Jimblico entre las diversas corrientes de pensamiento que pretendia

* Cfr. Gorman, 1988, p. 18: “Hmblico, como Porfirio, necesita un sabio y taumaturgo antiguo para
contrarrestar ¢l creciente progreso de los cultos orientales, y después de que Apolonio de Tiana fracasara en
su intento de conseguir este titulo, Jdmblico se vuelve a Pitdgoras como fuente de sabidurfa”. Es poco
probable que Jimblico tenga en mente al cristianismo {cfr. O' Meara, 1992, p. 214); respecto a este tema,
véase, infra, pp. 55-60.

3 Cfr. Brisson, pp. 1-LVIT; Athanassiadi, 1993b, 3-7.
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aglutinar, asume el criterio de verdad con respecto a las doctrinas de las escuelas
filoséficas: lo cientifico es pitagbrico y viceversa. Su pitagorismo es un eclecticismo
razonado, que enarbola al fildsofo de Samos como su paladin, capaz de llegar a la verdad
dondequiera que sc le encuentre. Puede afirmarse que la idea de una philosophia perennis
recibid en esta época de la antigiiedad tardia un importante arraigo.

Asimismo, la filosofia, para Jamblico, no es solamente un conjunto de
conocimientos, sino que, bdsicamente, es una forma de vivir, una sabiduria unjversal que
debe tener consecuencias en la vida prictica de los que se dedican a clla.
Consecuentemente, la Coleccidn incluye también los contenidos de un proceso de
formacién preparatorio, propedetitico para esta manera de vivir, donde las matemdticas
juegan un papel muy importante. Su objetivo es pedagdgico; se trata de una iniciacién en la
vida filoséfica, cuyos principios, segén su autor, sélo pueden conseguirse mediantc el
régimen de vida pitagdrico, promovido y procurado por esta obra.

Jamblico habria escrito su proyecto de vida filoséfica como una alternativa, ¢ como
una critica al modelo propugnado por Porfiric en su edicién de la Endadas. Asi como éstas
estaban precedidas precisamente por la Vida de Plotino, al frente de la Coleccicn, con el
tratado Acerca de la vida pitagérica, se perfilaba el modelo de vida que se pretendia
alcanzar.®® Como aquella obra, ésta también invitaba, introducia y llevaba al lector a
conseguir los objetivos de la vida humana. Sin embargo, el objetivo final del programa
propuesto por Jamblico rebasaba lo que la sola Coleccidn ofrecia. En efecte, el proyecto
cducativo de Jamblico considera en un primer momento una formacién matemética y,
posteriormente, una dedicacién a la filosoffa. A su vez, la filosofia estaba conformada,
bdsicamente, por el estudio de los Didloges platénicos. Finalmente, el culmen de este
programa era la tetirgia, cuya prictica precisaba dcl conocimiento de los Ordculos

caldeos® Asi, la paideia matcmitica y la filosoffa platénica son el requisito indispensable

* Cfr. 0" Meara, 1992, p. 2145
T CHr. th., pp. ¥2-9%
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de otra disciplina que €1 mismo considera superior, pero no depende propiamente de los
hombres, sino de los dioses: la tedrgia.

Entre las diferencias que existen entre ambos modelos de vida, me parece importante
destacar aqui la actitud adoptada frente al culto. Porfirio refiere que Plotino, invitado por
Amelio a asistir a un sacrificio, contestd que lo propio era que los dioses debian de visitarlo
a él, y no él alos dioses.”® Esta anécdota ha sido tomada como cjemplo de la actiud
intelectualista, por no decir, escéptica, de Plotino. Por ¢l contrario, Jimblico, célebre por
su defensa de la tevirgia en el tratado Acerca de los misterios de Egipio, afitma que
Pitdgoras ensefié a Abaris que todo dependia y estaba gobernado por el mundo celestial, y,
por ¢lio mismo, la eficacia de los sacrificios.” Considerando que la influencia de Jamblico
fue mayor que la de Plotino entre los representantes del neoplatonismo,’ se puede afirmar
que el modelo propuesto por el primero resuité vencedor con respecto al propuesto per

Porfirio.

<. Los objetos matemdticos como intermediarios entre el mundo fisico y el divine

No basta decir simplemente que la Coleccidn es una introduccién a la paideia y a la
filosoffa pitagdricas; también es necesario tomar en cuenta la visibn de Jimblico a
propé6sito de las matemdticas. En efecto, ¢s importante asentar que ef autor del tratado
Acerca de la ciencia matemdtica comuin consideré los objetos matemdticos como el estado
intermedio entre el mundo fisico y el teolégice, con un nivel ontolégico propio; de esta
manera, ¢l conocimiento de los objetos matemdticos no es meramente un grado de
abstraccién en la mente, sino el modo en que el alma comprende un nivel especifico del

ser. Igualmente, con la ciencia matemitica, el espirite humano realiza la proyeccién de

* Cir. Porph., Plot., 10.
» Cir. Jambl., VP., 216.
% Cfr. Armstrong, 1967, p. 215.
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principios superiores, mediante los cuales le es posible apropiarse gnoseolégicamente l0s
otros niveles de Ia realidad.” Asi, la matemdtica s¢ convierte en “la parte de la filosofia
inferior a la teologia (metafisica), superior a la fisica”,” capaz de servir, aunque sea
analbgicamenie, para comprender el mundo de las realidades divinas.

Por esta razén, las cnsefianzas matemdticas de la Coleccion deberian considerarse
como clave para entender la tedrgia,” pues cl conocimiento de los objetos matematicos
permitiria la unién entre €l mundo de la nawraleza y cl de los dioses. Aunque los
contenidos no tuvieran que ver con el pensamiento particular de su autor, ciertamente se
requerian como la preparacién necesaria que un discipulo suye deberia tener. Segin O
Meara, Jamblico proyectd, de una manera sisterndtica y de largo alcance, la pitagorizacion
de la filosofia platénica, que implicaba, al mismo tiempo, la matematizacién de las distintas
ramas de 1a filosofia." Este estudioso insiste en el papel esenciai que, para Jamblico, las
matemndticas juegan en la organizacién de la realidad, en el sistema continuo y progresivo
de 1a procesién ontolégica (partiendo desde 1a unidad) y en los distintos niveles, andlogo al
siscma de la progresién numérica, que permiten, simultineamente, conservar las
distinciones entre fisica, ética, matemdtica y metafisica.” Debe scfialarse que la idea
pitagérica de considerar 2l niimero como la clave de interpretacién de los distintos mundos
encontré en Jimblico un promotor, cuya obra se desarrollé en las teorfas fisicas y
metafisicas de los filésofos ncoplaténicos, e influyé definitivamente durante la edad media

y hasta los principios de la era moderna.

U Cfr. ©' Meara, 1990, pp. 411-416. En este antfculo también se habla de la critica de Jdmblico contra
Plotino, quien, a pesar de tener también una concepei6n realista de los objetos matemdticos, parece
marifestar cierta tendencia nominalista.

T Cfr. Merlan, 1953, p. 80.

B Cfr. Shaw, 1985, p. 27; 1993, pp. 116-137; 1995, pp. 189-215.

“Cfr. O Meara. 1992, p 217

* Cfr. ib, pp. 88-91.
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Capitulo I11: El Pretréptico a la filosofia

a. Objetivo

Hablando con propiedad, no se trata de una exhortacién destinada directamente al lector,
no es una npoTpont] fic dLiocodiav, sino de un método que ensefia, mediante ejemplos,
ordenados progresivamente, como iniciar a otros en la paidein y en la filosofia; es un
AGyoc mpoTpenTikoe émi leic) prhocodiav; es decir, un Tratado de exhortacion hacia la
Silosafta, una exposiciin de la actividﬁd parenélica pitagérica.

Para valorar este tratado, ¢s particularmente importante el lugar que tiene este
Protréptico cn la obra de Jémblico. En el primer libro de la Coleccidn, el tratado Acerca de
{a vidu pitagdrica, el autor ha disefiado, por decirlo de alguna manera, el perfil del egresado
del programa educativo que quiere impulsar. A continuacion, ¢n el segundo libro, Jimblico
se dispone a colocar la piedra angular del edificic pedagégico que pretende levantar. Por
€50, no hay que destacar sélo ¢l caracter introductorio del Protréptico a lu filosofiu dentro
de la Coleccion, sino que debe insistirse en el papel basilar que tiene con respecto al
proyecto jambliqueano de formacién integral del individuo, a fin de que éste aicance la
unién con dios, objetivo de la tedrgia.

Este programa educativo incluye la educacién matemética y la filosofia misma. En

palabras del propio Jimblico, la exhortacidén cs “cl principio que nos introduce a la
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educacién y a la filosofia™;* es “la preparaci6n general para cualquicr educacién, estudio y

virtud”, >’ y es tan importante que, “sin exhortar, no es posible motivar hacia los asuntos
beilos y nobles; ni es posible disponer a alguien rectamente hacia el bien mis alto y més
perfecto, antes de haber preparado gradualmente su alma por medio de la exhortacién™ **
Es evidente, pues, ¢l cardcter esencial e insustituible concedido por el mismo Jimblico a su
Protréptico, cuyo objetivo incluye la educacién matemdtica, y cuya trascendencia se
extiende a la filosoffa. También resulta claro que Ia exhortacién, la educacién matematica y
la filosoffa estdn, en la mente de Jamblico, indisolublemente unidas. En otras palabras, la
exhortacidn es ef fundamento de la formacién intelectual y moral del individuo, requisito

imprescindible del tevrgo.

b. Contenido

En cierto sentido, Jdmblico mismo ya hize la sintesis del contenido mediante los sumarios
de cada capitulo que preceden a la obra. Resulta claro que la exhortacion hacia la virtud y a
conocimiento, s decir, a la vida filos6fica, avanza por miltiples caminos, tiene distintos
puntos de pantida, se dirige a varios objetivos y ofrece varias razones.

Dificilmente, quien lee los sumarios podria no interesarse en g5ta obra: ellos nos dan
una idea de lo vanado y valioso de sus contenidos, ellos mismos son una exhortacidn a su
estudio. Por decirle de alguna manera, estos sumarios son la piedra en el agua que,
mediante Ja lectura de la obra, expanderd sus ondas hasta {legar a la explicacién protréptica
de los simbolos pitagéricos. Ademds, estos sumarios son ¢omo la columna vertebral que
sostiene el trabajo que Jdmblico ha realizado valiéndose de fos materiales de la tradicién; su

mayor importancia radica en el hecho de que, con ellos, Jamblico nos ha dado, mds que un

% Cfr. Jambl., Protr., Sumario del Cap. 1.
¥ Cfr. Jambl., Protr., 1.
3 Cfr. ibidem.
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resumen, una clave de interpretacién de los contenidos de su texto. Habria que decir que
este Protréptico a la filosofia es un tratado que ha unificado una multitud de textos, cuyo
cnterio de unidad esté patente, precisamente, en estos sumarios.

Asi pues, la exposicién de los contenidos del Protréptico, a pesar de mis buenas
intenciones, no deja de ser una adulteracién de las coriginales de J4mblico; sin embargo,
escribo las siguientes lineas, esperando que sean una gufa de lectura, ayuden a scguir el
andlisis de 1a obra y no disuadan de emprender la lectura por une mismo.

El capitulo primero expone el escopo de la obra, es decir, su contenido, sus
intenciones y su plan general: la exhortacién es el inicio y el fundamento de la introduccitn
a la paideis y a la filosofia de Pitigoras. La exhortacién se divide en tres partes
progresivas, popular, mixta (pitagérica y popular), y sdle pitagérica.

La primera parte la componen las quince comparaciones del capitulo segundo que
exhortan a la virtud del alma, a la'actividad del intelecto y a la filosofia; los topicos que se
mencionan aparecerdn tepetidas veces y con mayor amplitud a lo largo del tratado. En el
tercer capitulo, Jdmblico se vale de los Versos Dorados. Los t6picos de los versos citados
son los siguientes: 1) la prictica de aquella virtud que permite al hombre alejarse de la
naturaleza humana y llegar a la esencia y a la virtud divinas; 2) la sabidurfa contemplativa,
que abarca el conocimiento divino y humano; 3) el estudio de la naturaleza y la
contemnplacién del cielo permiten el conocimiente de lo que necesariamente debe suceder:
4} los hombres son los responsables de sus actos y se hacen a si mismos felices o
desdichados; 5) el bien es connatural a la naturaleza humana, y cl abandono de los males
exhorta a la filosofia, la cual es “preparacidn para la muerte” y liberacion del alma a la vida
en si misma, 6) repudic de los males; 7) contraposicién entre la actividad intelectual
uniforme y la sustancia incidental; 8) persuasion a la perfeccién divina, y 9) modo de
transformar al hombre en dios. En cl capitulo cuarto. Jimblico se vale de una obra
atribuida a Arquitas, del Acerca de la sabiduriu. Se traia de cinco exhortaciones “esotéricas

y cientificas”, que se ocupan de las primeras esencias; a partir de ellas s¢ exhorta a sn
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estudio teoldgico e intelectual. Estas exhortaciones avanzan gradualmente desde el hombre,
pasando por la natu'raleza, hasta ilegar a dios; los tépicos son los siguientes: 1) naturaleza y
actividad de la sabidurfa; 2) la sabidurfa es honorable a partir del “hombre awéntico™; 3) via
mixta; 4) lo que es general y se extiende a toda Ja sabiduria se presenta abiertamente come
un bien, y 5) a persuasidn se eleva a lo més alto.

El quinto capitulo se¢ compone de seis divisiones “pitégériéas" que se refieren a los
siguientes temas: 1) la sabiduria es la ciencia que proporciona el correcto uso de lﬁs bienes
y que da la felicidad; 2) el hombre estd compuesto de alma y cuerpo; 3) ¢l hombre se divide
en su alma, su cuerpo y sus pertenencias; 4) hay una ciencia para cada una de las tres
partes del hombre: la filosoffa, para el alma; la medicina y ta gimndstica, para el cuerpo; las
artes, para las pertenencias; 5) de nuestras posesiones, después de los dioses, el alma es lo
miés divino y lo mds propio, y 6) ¢l alma se divide en tres apetitos: concupiscible, irascible
y racional. Se introduce abruptamente la dltima via de exhortacién, argumentada con
silogismos, donde se demuestra que ¢i cuerpo ¢s servidor del alma; que todo debe hacerse
a causa del intelecto, y que la actividad del intelecto no es de cardcter utilitario, sino que
nos asemieja a los dioses. Por lo tanto, el juicio justo y convenienie es lo finico gue puede
dar a los hombres la felicidad verdadera. En la vida humana no debe haber nada azaroso,
pues los hombres se distinguen de los animales por la razén, facultad que le permite
abarcar la nocién del bien.

El capitalo sexto se ocupa de exhortaciones relacionadas con la vida politica y
prictica. S6lo mediante la filosofia se dispone comectamente dei cuerpo y de sus
pertenencias. Se debe filosofar, si se quiere participar correctamente en la vida politica y
conducir comectamenie la vida. La filosoffa ¢s la dnica ciencia que pucde valerse de todas
las ventajas y ordenarfas de acuerdo con la naturaleza. Por iiltimo, se demuestra que la
filosofia es posible, provechosa y ficil. En el capitulo séptimo se argumenta que
reflexionar y conocer son la funcién propia de fa perfeccin del hombre, ya sea éste un ser

simple o compuesto, por lo cual estas actividades son elegibles por si mismas, sin que
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haya necesidad de que scan actividades productivas o ltiles. Ademds, estas actividades son
lo més elegible de todo a causa de la verdad. El capitulo octave emprende la exhortacién a
partir de lo que se designan como nociones comunes; éstas son: 1) que la prudencia es lo
mis elegible de todo: més elegible que la riqueza, que el poder y gue el placer; 2) el temor a
la muerte demuestra el deseo del alma por instruirse, porque se rehuye lo que no se
conace, lo oscuro y lo no cvidente, y se persigue lo manifieste y lo conocible; 3) es
distinto s6lo vivir a vivir bien; esto dltimo se consigue mediante la prudencia, por lo coal
hay que esforzarse por conseguirla; 4) la vida humana es una mera apariencia; si se
reflexionan las realidades cternas, lo tinico divine y dichoso del hombre es el intelecto y la
prudencia. En el capftulo noveno se hace la exhortacion a partir de! designio de la
naturaleza. El hombre ha nacido por naturaleza, por lo cual ha nacido para un propdsito,
como todo lo que nace por naturaleza; este propésito de la naturaieza es superior al del arte,
porque ¢l arte imita a la naturaleza. El objetivo para el que ha nacido ¢l hombre es “mirar al
cielo”. El objetivo de cualquier cosa es siempre mejor que ella; a lo que es mejor le
corresponde llevarse a cabo en dltimo lugar; poer eso, el alma es mejor que el cuerpo, ¢
intclecto es lo mejor del alma, y pensar es nucstro objetivo, porque es lo mejor de todo.
Todo hay que hacerlo en razén de los bienes que se originan en uno mismo. En contra del
utilitarismo, hay que elegir las actividades que son elegibles por si mismas.

En cl capitulo décimo, se argumenta que la inteligencia contemplativa también
proporciona grandes ventajas. De la misma manera que el médico es un experto en la
naturaleza del cuerpo, ¢l legislador debe serlo en la naturaleza del alma, por lo cual necesita
de la filosofia. Es necesario que ¢l politico tenga algunos instrumentos de medicion que se
basen en la naturaleza y la verdad, gracigs a los cuales pueda juzgar lo justo, lo beilo y lo
conveniente. Esta ciencia es contemplativa y properciona la capacidad de estructurar todo
de acuerdo con ella, aunque en si misma no es productiva; por esta ciencia, se ticnen o se
rehliyen algunos asuatos, y todo lo bueno lo poseemos gracias a ella. Segin lo que se

demuestra en el capitulo undécime, el vivir agradablemente también es propio del que vive
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conforme al intelecto, porque se dice que vive en acto y no en potencia; es decir, no sélo
tiene por naturaleza las facultades de conocer y de reflexionar, sino que las utiliza, y al
hacerlo, lo hace correctamente, alcanza la verdad, y contempla al mds conocible de los
sercs. Por lo mismo, su felicidad es més verdadera por ser resultado de la actividad
perfecta y libre. En el capitulo doceave se concluye que es necesario filosofar, ya sea que
la felicidad consista 0 en la virud, o en ef placer o en Ia prudencia, 0 ya sea en todos estos
factores juntos. Sélo filosofando, puede uno abandonar la actual condicién humana y
encaminarse hacta la vida divina

En el capitulo décimo tercero, la exhortacion se hace partiendo de ia nocién de la
filosofia como aprendizaje de la muerte, puesto que Ia muerte es la separacién del alma del
cuerpo. Se trata de las doctrinas bisicas del Feddn. El verdadero filésofo cuida su alma y
en nada parece preocuparse del cuerpo, ni de sus posesiones ni de sus placeres. Por lo
demds, s6lo ¢] alma es capaz de conocér las ideas, de manera que la intervencién del
cuerpe en el conocimiento sélo lo entorpece. S6lo mediante ia filosofia pueden adguirirse
las legitimas virtudes, sobre todo, ta valentia y la temperancia, mediante las cuales es
posible llegar a liberar al alma de todas las ataduras que la unen al cuerpo. Puesto que el
alma es inmontal, no hay modo de escapar de los ciclos de las generaciones, del cuerpo, de
los cuidados y males que acarrea, més que con la filosoffa. De manera que Ia felicidad,
todos los bienes y virtudes verdaderos, el verdadero conocimiento y la unién con los
dioses son bienes concomitantes del dedicarse a la filosofia. En ¢l capitulo décimo cuano,
se muestra cémo, a pesar de que los filésofos aparentemente, para 1a mayoria, se conducen
torpemente en la vida pablica y en fos asuntos pricticos, sélo a ellos les pertenece la vida
divina y la més feliz, pues conocen lo verdadero, son justos y se asimilar a lo divino,
mientras que las virtudes de los demas, sélo lo son en apariencia.

El capftulo décimo quinto insiste sobre la falsedad de las apariencias, nos dice cudl es
el verdadero corocimiento y la auténtica educacion, y cémo, a veces, la ignorancia parece

sabiduria; se trata, ni mis ni menos, que del cékebre mito de la caverna. El capfiwlo
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dieciséis afirma que la facultad mediante la cual el alma conoce se posee por naturaleza y no
s¢ infunde desde fuera; sin embargo, es necesario educarla, para que se dirija hacia la
virtud, si se quiere ser feliz.

El capitulo décimo séptimo afirma que la vida de! temperante s feliz v la del hombre
de apetitos insaciables es desdichada, comparando ésta con la de alguien que estd siempre
llenando una vasija agujereada con una criba scmejante, y la de aquél, con la que tiene
siempre sus vasijas llenas. En ¢l capitulo dieciocho el cuerpo se vuelve metéfora de! alma:
lo que en el cuerpo es a salud, cn el alma es la justicia. En ambos debe haber simetria y
orden; en caso de enfermedad, ambos deben ser reprimidos en sus apetitos, etcétera. En el
capltulo diecinueve se recapitulan varios dc los temas tratados anteriormente. Se afirma,
sobre lodo, que la perfeccitn de las vinudes del alma es la felicidad por excelencia y la
causa de los verdaderos bienes, y que esta vida se alcanza mediante la filosofia.

El capitulo vigésimo es al culmen de la segunda parte, es decir, de la parte mixta
(pitagdrica y popular). En este capitulo, se exponen siete temas, afines a la sofistica del
siglo v a. C., y conviene enumerarlos con més detenimiento. El primer tema que aparece
es el de establecer ia necesidad de hacer depender las virtudes de las cualidades innatas; la
duracién dei esfuerzo y e} temprano comienzo en el estudio también son necesarios para la
virtud, pero posteriores a las cualidades innatas. El segundo tema encomia a quienes ganan
su fama por el esfuerzo constante y prolongado; esta fama est4 libre de envidia, vence a la
calumnia y confirma e! prestigio. El 1ercero propone que se debe usar de la virtud
adquirida conforme a la lcgalidad; ya se trate de Ja elocuencia o de la fuerza ffsica, todas
estas virtudes estdn subordinadas a la utilidad piblica. Es necesario, pues, respetar las
lcyes y el derecho, que mantienen unidos a Jos hombres y las ciudades. En el cuarto, se
hace la lamentacién de los dafios que acarrea el egoismo, el amor a las riquezas, y las
motivaciones por las que se persigue la fortuna: la ambicidn, la envidia y €l poder. El
quinto ensefia que, frente a las tendencias egofstas, es necesario preservar un prestigio

eterno y siempre viviente. En el sexto, se hace la critica del deseo de aventajar a los demds
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y se defiende el valor de la fuerza unitiva de la fey y del derecho; es necesario, pues, que la
fuerza ceda ante e derecho, pero hay que considerar que el derecho se funda en la fuerza,
es decir, en la suma de las voluntades particuiares, que reduce a la impotencia al individuo
que pretende hacerse valer por encima de la razén. Ep ¢l séptimo, se desarrolla la oposicién
entre la legalidad y la falta de leyes, a fin de mostrar que el respeto de la primera trae
consigo prosperidad econémica, seguridad, libertad para emprender obras creativas, y que
las consecuencias de la segunda son e} marasmo, los temores v la tiranja.

En el capitulo vigésimo primero, ¢} modelo de exhortacién se hace a partir de la
exégesis protréptica de treintainueve simbolos pitagéricos, siguiendo también un orden

progresivo desde lo puramente popular hasta lo genuinamente pitagdrico.

c. Disposicion y composicidn

Entre las caracteristicas formales que comparte el Protrépiico con la Coleccidn, la més
impostante es la del género. Se trata de una obra de “introduccién”, que, para cumplir con
sus objetivos didécticos, reline materiales de diverso origen. Siguiendo un género al que
Aristoteles le dio raigambre, “la sintesis filoséfica”, también el Prorréptico aglutina
diferentes textos filos6ficos, cuya disposicion tiene manifiestas intenciones pedagégicas.™

Conforme a los usos escolares de la época, los sumarios de cada uno de los veintitn
capitulos, son lo primero que aparece ante los ojos del lector. Después, en el capitulo
primero, sc enuncia ¢l tema del tratado y su dispesicién: la exhortacién pitagérica a la
filosofia, que tiene tres partes: exhortaciones populares (capitulo 2); mixtas, es decir,
populares y pitagéricas (capitutos del 3 al §9), y sélo pitagéricas (capitulos 20 y 21).

La intencitn didictica de la composicién se hace evidente por la presentacién de los

sumarios y por el orden progresivo (prometido ¢n el primer capitulo) de la exposicién de

® Cfr. Dalsgaard Larsen, 1972, pp. 68-70.
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los contenidos. Esta disposicién del tratado jugard un importante papei en la valoracion de
los maleriales agrupados. Implica, sobre todo, que en la medida en que e} tratado avanza,
la importancia de los textos sc acrecienta. En efecto, todo el inicio, hasta el capitulo
segundo, donde se exponen las exhortaciones populares a la virtud, mediante algunas
curiosas € interesantes comparacioncs, parece un predmbulo de todo el conjunto. Las dos
siguicntes partes de este manual de exhortacion, es decir, la parte intermedia, popular y
pitagérica, y la puramente pitagérica, son las mds desarrolladas; de lo que puede colegirse
que, para Jdmblico, son las mas importantes. La parte principal de la obra, de acuerdo con
¢l plan trazado, es la exposicién de los symbola pitagricos, en cuanto poseen de cardcter
protréptico; esta exposicién no s6lo es el tilimo capitulo del libro, sino también el mis
extenso. Para llegar a este punto, Jamblico ha avanzado, conforme a un procedimiento
tipicamente aristotélico, a través de andlisis sucesivos y distintos de temas que parecen
recurrentes.*® De este modo, la cxposicién de los contenidos no es meramente lineal, sino
que avanza, s¢ podria decir, mediante una especie de espiral. Aparentemente se vuelve a
tocar el mismo punto, pero la perspectiva ha cambiado o se ha profundizado mds. Por otra
parte, Jamblico, como sefiala Diring, a veces dispone sus materiales de manera progresiva
también dentro de los capitulos.*’

Es preciso subrayar, una vez mis, que estas caracteristicas de la disposicién de este
tratado estdn estrechamente vinculadas con el cardcter pitagorico de la Coleccion; es decir,
un ordenamiento que procura, por razones pedagégicas, una exposicién gradual y, en
ocasiones, iterativa de los contenidos. Asf se explica que Vendrusculo afirme: “Jdmblico,
sin embargo, no estd confeccionando un collage casual con retazos de obras filosoficas,
sino, por lo menos, se podria decir, una antologia de lecturas propedéuticas, nro

yuxtapuestas, sino orgamizadas scgdn ciertos critcrios escoldsticos de gradualidad y

“ Cfr. Dalsgaard Larsen, 1972, p. 121; Diining. 1961, p. 18s.
4 Cfroabl, p. 24
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reunidas 2 wavés de ellos de manera que puedan aparecer como parte de un discurso
suficientemente continuo™,*?

Asimismo es interesante considerar que incluso Ja extensién de los capitnlos obedece
a la intenci6n pedagégica de la disposici6n, y csto no sélo porque la mayor o menor
importancia concedida a determinada temética se vea reflejada en la amplitud o brevedad de
cada capitulo, sino también por motivos diddcticos de la exposicién. Por ejemplo, la
extensién de los capitulos del V1 al X1 es significativamente menor que 1a de los capitulos v
y XIM. La razén podria ser que el tema de estos dos capitulos le parecié a Jdmblico ser mas
importante que la de aquéilos. Otre motivo seria que la menor extension de aquellos
capitulos permitiria un cierto relajamiento de parte del lector, después de haber enfrentado
un largo capitulo: Jimblico sabe que Ja atencién del que aprende no puede ser constante y
sostenida, y le permite un descanso para que pueda posteriormente emprender un esfuerzo
mds grande; hasia donde yo s€, esun priﬁcipio pedagégico vigente. Por dltimo, la causa de
haber abreviado la extension de estos capitulos puede radicar en Ia materia teatada por ellos.
El plan de 1a obra se refiere a esta parte de la siguiente manera: “nos familisrizaremos con
las demostraciones técnicas de su sistema filos6fico”.*® Esta seccién se distingue por la
abigarrada e insistente argumentacitn silogistica, que, como se verd después, es de origen
netamente aristotélico. Puede pensarse, pues, que Jimblico prefirié dividir lo que
considesé mis complejo, debido a su alto cardeter técnico. Como se sabe, la divisién es
también un recurso educativamente muy productivo. La extensién de los capitulos puede

expresarse gréficamente de la siguienie manera:

* Cfr. Vendruscolo, 1988, p. 297. .
“* Clr, Jambl., Protr., 1 (Sin duda se refiere al sistema filosdfico de los pitagéricos).




29

L e e L B S amm o e s

1 m v Ve x XI Xm Xv ¥l XX b 44

Extensién de jos capflulos por numero de lineas

Por lo demis, debe destacarse el caricter filosofico de la obra, procurado por la
indole de las fuentes que la componen. Como se ha sciialado, ¢! género a que pertenece
esel de la ‘sintesis filosofica’, y mds especificamente, al de la ‘introduccién’. Vale la
pena detenerse un poco mis detalladamente en este aspecto del Protréptico, para
descubrir cabalmente qué objetivos pretendia el autor y con cules recursos se apercibié
para conseguirlos.

En un acercamiento muy general,' se puede sefialar que, en el capituio 3,
Jamblico utiliza como fuentes los Versos Dorados; cn el capitulo 1v, el Acerca de b
sabiduria del Pseudo-Arquitas; en el capitulo v, Platén, Clitofdn, Primer Alcibiades,
Las Leyes (libro V), Timen, La Repiblica (libro 1X), y el Eutidemo. Desde el final del
capitulo V hasta el final del x1t, Jamblico utilizé el Protréptico de Aristételes. Después,
vuelve a Platén; del final del capitulo XU hasta el XIX se vak de citas extensas dei
Fedon, del Teeteto, de La Repiiblica (libro vin), y de pasajes breves de la Apologia, del
Menexeno y de Las Leyes (libro 1t). El capitnlo XX cita ampliamente a un sofista,
probablemente del siglo v a. C., conocido como el Andnimo de Jadmblico. Por dltimo,
el capitulo XXI se encarga de la interpretacion de algunos simbolos pitagéricos, de

acuerdo con los principios de los ritos y del culto de csa escuela.

M Puraun sefadamicnio detallado. vense infra, gl indice de Tuentes
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Sobra decir, pues, que los autores bdsicos en que se ha basado Jémblico para su
Protréptico son los.ﬁmdadorcs de 1a Academia y del Liceo, sobre todo el primero. Este
hecho no ¢s raro, puesto que “toda la filosofia de Platon puede considerarse una
‘exhortacién’ a Ja sabidurfa™,®® y el protréptico por antonomasia fue la homdnima obra de
Aristoteles. Lo peculiar es que la filosoffa de estos pilares de 1a cultura occidental, al menos
los pensamientos contenidos en el Pratréptico jambliqueano, sc ﬁos presentan llanamente
como pitagéricos. Quiere decir que Jimblico no se contenta con extraer argumentos de
Platbn y de Aristételes aleatoriamente, sino que expresa tdcitamente un acuerdo
fundamental entre ambos, ascribiéndolos a una corriente Gnica, que es el pitagorismo.**

Para damos- una idea de la impresién que puede causar ta lectura del Protréptico,
resulta interesante Ja opinién de Jaeger, quien afirma que “es un libro de lectura para
principiantes en filosofia. Estd compuesto a base de obras que ensefiaban una doctrina
genuinamente pitagdrica, como hacian Jos neoplat6nicos que habfan sucedido a Porfirio.
Eran /) las de estos neoplaténicos, 2) los escritos, por la mayor parte espurios, de los
antiguos pitagéricos citados por los anteriores, y sobre todo 3} fos de Plaién y del primer
periodo de Aristételes, considerados como genuinamente esotéricos. [...] Partiendo de
pasajes de los didlogos de Piatdn, la mayor parte muy conocidos y puestos en conexidn de
una manera muy- descuidada, teje Jamblico un abigarrado tapiz. Las transicionss son
inadecuadas y estercotipadas, de suerte que las costuras son perceptibles por todas partes a
primera vista. Las partes dialogadas se convierten en prosa continua, no sin graves
inadvertencias. Aunque no s¢ dice explicitamente que se cita a Platén y a Aristételes, no se
trata de un intento de engafiar, pues los pasajes eran familiares a toda persona competente.
Atin asf, es una triste obra y una prucha de que la cultura literaria y la independencia

cientifica declinaban constantemente por aquellos tiempos™.*’

“ Cfr. Festugitre, 1973, p. 11.

“ Una nota peculiar del neoplatonismo de JAmblico ¢s precisamente que en sus interpretaciones ratd,
mis que Plotino y Porfirio, de poner en armonfa a Platén vy a AristSteles, véase, infra, p. 82-38

*T Cfr. Jaeger, p. 77.
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No deja de percibirse un tono despectivo en esta opinién, por més que haya algo de
raz6n. Este juicio negativo se debe, entre otras causas, a que el principal interés del
estudioso alemdn no s la obra de Jamblico. sino lo que en ella se pueda encontrar de la de
Arist6teles. Ademis, su apreciacién adolece de un prejuicio que considera la  antigliedad
tardia como una época de decadencia, cuya muestra fehaciente serfa precisamente el
Protréptico. Sin embargo, las investigaciones recientes han permitido descubrir que los
méritos de Jamblico van mucho mds all4 de lo que pensaba Jaeger.

Conviene seitalar que el Protréptico de Jamblico tiene, como se dice, “de entrada”,
una cierta “desventaja” frente al lector actual, Ja cual radica en que éste suele considerar la
obra como una exhortacién y no como un tratado sobre ¢l modo pitagérico de exhortar a
otros. Al conocer las fuentes utilizadas por cl autor, particularmente a Platdn, es dificil
escapar de la sensacidn de enfrentarse a una mera recoleccion de lugares comunes.

Ademis, la sintesis filosdfica no prelende ser original, sino, mds bien, una
transmision fiet de los materjales reunidos, En perfecto acuerdo con el género de la obra,
Jamblico ha utilizado varias fuentes para su composicién, y, por esta razén, no deberfa de
sorprender el hecho de que haya recurride a otros autores, pero modificindolos para sus
propios fines.”

La alta estima de los didlogos platénicos alcanzd niveles religiosos, por lo cual, en
muchos sentidos, se explica que la labor exegética tuviera un amplio desarroilo y fuera el
terreno donde las dotes de los fil6sofos eran puestas a prueba. Diiring, al pasar por alto el
género de la obra, no s6lo sc equivoca cuando subraya la “falta de originalidad”,* sino
también cuando minimiza las modificaciones introducidas por su autor;™ ta originalidad no
estaba donde Diiring pretendia encontrarla. £sta radica, no sélo en la disposicién de la
obra, como ya se ha dicho, sino, también, en la seleccién de los matenales utilizades y en

1a forma de presentarlos. Conviene destacar, cn cfecto, que Jimblico ha sabido recoger lo

* Cfr. Dalsgaard Larsen, 1972, p. §9.

“ Cfr. Diiring, 1961, p. 25.

“1b, p. 17-18; “The fact that the vocabulary is so unambigously Aristotelian is the first result of the
irmguistic analysis that we can book. It shows that [amblichus has not tampered much with the text”.
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més sabroso del pensamiento platénico. Ya Gadamer consideraba la seleccién de pasajes
protrépticos de los diflogos platénicos como fa principal contribucién de J4mblico.®!
Ademds, debe subrayarse, como hace Rabinowitz® la capacidad de sintesis de largos
pasajes, en exposiciones breves. Dalsgaard Larsen, apalizando al detafle la manera en que
el Eutidemo aparece en ¢l quinto capitulo del Protréptico,” demuestra que algo peculiar del
método jambliqueano es eso que puede llamarse reproduccion indirecta” es decir, la
exposicién breve y condensada de los textos de origen, que incrementa el valor didéctico

del Protréptico.

3 Cfr. Gadamer, 144s.

! Cfr. Diiring, 1961, p. 25.

# Cfr. Dalsgaard Larsen, 1972, pp. 105-112.
*Cfr. ib, p. 111

* Cfr. ib., pp. ! 7s.
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Capitulo 11: Platén, Aristoteles y el Anénimo en el Protréptico a la

filosofia

a. El platonismo de Jamblico

Fascinado por la novedad, el lector moderno puede olvidar que el clasicismo de la época
exigiz a los autores, entre otras virtudes, fidelidad a los antiguos. Los fildsofos de
cntonces buscaban su propio prestigio cn ser reconocidos como platénicos fieles y
auténticos, como afirma el mismo San Agustin: “los filésofos més recientes y famosos, a
quicnes les pareci6 bien que debian seguir a Platén, no quisicron llamarse peripatéticos o
académicos, sino plat6nicos, entre los cuales estdn los griegos de gran celebridad: Plotino,
Jimblico y Porfirio™;”® de modo que lo que pudiera parecer actualmente reprobable, en
aquellos tiempos era lo mis digno de clogio.

A pesar de todo el respeto que e inspiran los antiguos, J4mblico es capaz de enunciar
un criterio que debiera ser norma en ¢l estudio de ios cldsicos: “o, mejor todavia, pienso,
no hagas caso del que habla, si cs menos bueno o si es més habil, y analiza ti lo dicho, si

dice verdad o mentira, despertando animosamente la reflexion”.”

* Cfr. Avg., Civ. Dei, VIIL 12: recentiores tamen philosopht nobilissimi, quibus Plato sectandus
placuit, noluerint se dici Peripateticos aut Academicos, sed Platonicos. Ex quibus sunt vaide nobilitar
Graeci Plotinus, lamblichus, Porphyrius. Resulta cutioso que San Agustin haya puesto al lado de Ploting a
Hmblico y no a Porfirio.

? Cfr. Tamb Myst, L 15 &ny Béatov olpm Tdv piv Myouta Egee, eire yelpor of1e
dpeivay €in ta B8 heydueva endrer eiTe dhnbn el1e  geubn A€yeTar  npofliiwe dveyelpac



34

Mis ain, incluso tratdndose de Platdn, piensa que la letra mata, y que el espiritu
anima, puesto quc-rccomienda considerar lo que es valioso del pensamiento y no la
fogosidad del vocabulario.*® Por lo demds, en el caso de Jdmblico, no es ficil juzgar su
posicién frente a Platén, pues sus opiniones no son claras, ni siquiera para sus mds
cercanos admiradores, aunque la balanza parece inclinarse a favor de su  actitud
revisionista.*®

Conviene, pues, tener en cuenta estas aclaraciones sobre el platonismo en general, y
el de JAmblico en particular, antes de juzgar superficialmente el uso que podria parecer
excesive de los Didlogos, a lo largo de todo el Protréptico. Al tener estos criterios de
lectura y de interpretacion, se explica que Jamblico no sefiale sus fuentes. Lo que debe
llamar a I filosofia es que la exhortacion se hace con discursos verdaderos, valiosos por si
mismos, independieniemente de quién los haya dicho. Ademds, sc apanta de las floriteras
del lenguaje, para centracse en la gloria de 1a sabiduria. La verdad, en su opinidn, se
defiende sola, no necesita adomarse para brillar en su pureza, ni haber sida expresada por
alguien en concreto. En todo caso, la referencia de sus fuentes no es asunto que ke interese
en el Protréptico, porgue no estd interesado propiamente en una historia de la filosofia,
sino en el asunto filos6fico mismo.*

Varios estudiosos se han ocupado de analizar el método de Jimblico, ya para
comparar su texto con los diélogos plaiénicos, ya, sobre todo, con la intencién de
reconstruic ¢l Proiréprice aristotélico, que se ha perdido. Los resultados de sus
investigaciones, en torne al uso que hace Jadmblico de sus fuentes, son imporianies y
siempre necesarios. No obstante, en mi opinién, su foco de atencién es Platén o

Aristbteles y no el Protréptico.

v Sidvorav,

*Cfr, Jambl,, In Ti,, fr. 9 (Dillon): vatna ydp écmi éndfra Tic Tod MMdrwvoc Budvorac, &AM’
ovx 7 mohumpaypocivy Tic Aéfcuc.

® Cfr. Ahanassiadi, 1993a, p. 116, n. 14,

% Cfr. Dalsgaard Lassen, 1972, p. 11!s.
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A la calidad, variedad y breve exposicion de los pasajes escogidos, hay que afiadir
como un mérite la fidelidad al pensamiento original de sus fuentes; en efeclo, es importante
destacar que J4mblico ha sabido, al mismo tiempo, respetar el pensamiento platénico. Son
muchas las ocasiones en las cuales €l manifiesta una clara ortodoxia platénica.®’ En ¢l caso
concreto del Protréptico, Ditring suscribe a Rabinowitz y a Gadamer, quienes afirman que
Jamblico ¢s consciente y juicioso cuando refiere el pensamiento plat6nico, y Vaﬁade que su
compilacién no es mala y que regularmente interpreta cormrectamente a Platén.®? Diiring
sefiala que Jamblico sigue el original muy de cerca, suprimiendo el didlogo, acortando los
ciemplos ilustrativos y omitiendo, en general, los argumentos negativos. Cobet, que se
interes6 en las variantes gue ofrecia el texto del Protréptico con respecto a los pasajes de
los didlogos platénicos, observé que Jémblico probabiemente utiliza manuscritos de
inferior calidad, pero con frecucncia reproduce correctamente el texto de Platén. '

En fin, Griffo concluye su andlisis del método con que Jimblico usa sus fuentes,
concretamente a Platén, de la siguiente mancra: “'si todas las citas literales merecen la
calificacién de fragmento, deberemos concluir que Jdmblico nos conserva muchisimos
fragmentos platénicos, en cuanto que precisamente las frases platénicas referidas por €1
son muchisimas. Si, por ¢l contrario, miramos los pasajes individuales compuestos por
J4mblico sobre la base de los textos platénicos, la dignidad de fragmento les serd negada.
La sola supresién de la vestidura dialégica, donde éparcce en el original, seria suficiente
para ello. Pero Jimblico, con el fin aparente de obtener una cierta homogeneidad de estilo,
sabe servirse de otros recursos. Sabe condensar un razonamiento que en el original es
difuso y prolijo, sabe sustituir una terminologia tecnicizada por una coloquiat, elimina

cjemplos e imagenes del original, pero & veces no se priva de introducir los suyos, y,

% Cfr. Athanassiads, 1993a, p. 119, n. 55, p. 129, n. 157,

% Cfr. Diring, 1961, p. 26.

® Cfr. Ibidem. Des Places (1989, p. 7) llega a afirmar que ciertos textos deberfan aparecer al menos
como testimonios en los aparatos critces de las ediciones de Platdn.
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finalmente, no tiene dificultad en reunir, sin hacer notar ningiin salto l6gico, pasajes que en
el original platénico est4n separados por dos o més péginas”.%

Con todo, no deja uno de tener la impresién de que en todas estas opiniones se
sugiere que el “autor” se limité a unir fragmentos de cardeter protréptico que encontré aqui
y all4; a lo més, pareceria que su contribucién se limita a darle una unidad estilistica a sus
materiales, que tampoco es muy afortunada. Una mirada més atenta descubrirg que, en
muchas ocasiones, la disposicién y el modo en que han sido utilizados los fragmentos
implican no una mera recopilacion, sino que, adcm4s de una capacidad de sintesis Y una
voluntad pedagdgica, también acusan una inteligencia interpretativa. Es el caso de
Dalsgaard Larsen, pues [a opinién de este estudioso es interesante, porque, al contrario de
aguellos autores, su visién del problema se ha puesto del lado de Jamblico. En efecto, el
método de Jdmblico, gue hace que el génera especifico del Protréptico pueda considerarse
una pardfrasis exegética, hace que 1a presentacién de Jos textos platdnicos implique una
interpretacion de los mismos, bésicamente en dos sentidos: primero, la exhortacién como
tema esencial y general de Ia obra platénica, y, segundo, la sefializacién de los elementos

pitag6ricos en los diflogos utilizados.®

b. La presencia de Arintditeles en el tratado neoplatonico

A pesar de que los didlogos platénicos son el elemento predominante en ¢l Protréptico a b
filosofia de Jamblico, no creo que pudiera caracterizarse llanamente como una obra
platénica, En efecto, los rasgos pitagéricos mis elementales, como son la inmortalidad del
alma, la metempsicosis, el eterno retomo y la relacién intima entre todas las formas de
vida, aparecen decantados en los pasajes seleccionados por Jimblico. Puede decirse, més

bien, que el Protréptico es pitagorico, pero no sélo en una acepeidn doctrinal, y tampoco

& Cfr. Griffo, pp. 390s.
** Cfr. Dalsgaard Larsen, 1972, p. 116.
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de una manera "pura", sino que el pitagorismo est4 reconstruido y enriquecido de acuerdo
con el proyecto educativo de Jamblico, donde la presencia de Aristételes es indispensable.
De hecho, aungue la labor exhortativa habia sido cuidadosa por parte de Platén en algunos
didlogos, de manera patente en el Eutidemo, fue propiamente Aristételes quien, con su
propio Frotréptico, habia iniciado una tradicién, continuada por la escuela peripatética,
donde la exhortacién forma parte esencial de la actividad filosSfica. Por esta razén, la
misma composicién de un tratado de exhortacién equivale a la voluntad de Jamblico de
afiliarse a esta tradicién filos6fica. ™

En el Protréptico, esta voluntad aparece, ademds, c¢n su forma extemna, pues su
composicién deja ver una obra de corte netamente aristotélico. La exposicién de los
conienidos de manera conjunta, Ja sintesis filoséfica, como se ha diche, es uno de Jos
rasgos aristot¢licos. Asimismo, los inicios y los finales de cada capitulo, donde Ilas
expresiones didicticas y aclaratorias son tipicamente aristotélicas aun en el lenguaje,
contribuyen a dar al Protréptico la forma externa de un manual aristotélico.

Pero la influencia de Aristételes es algo més que un recubrimiento de la forma, pues
la presencia del estagirita se descubre a lo largo de toda la obra cn aspectos que son
esenciales: Jamblico es tipicamente aristotélico por el tratamiento del mismo tema desde
diversas perspectivas y diferentes puntos de partida. En cste sentido, debe subrayarse ¢
hecho de que, cuando se dispone a explicar los simbolos pitagéricos en el dltimo capitulo
de su libro, J4mblico aclara: “exponiendo, de los llamados sfmbolos pitagéricos, todos los
que nos parecen dignos de recuerdo y que muestran su indole protréptica, hemos decidido
realizar la exégesis quc es apta para una invitaci6n”. Este sefialamiento de la perspectiva de
interpretaci6n de los simbolos, con e} acuerdo implicito de que puede haber otras, es un
rasgo tipicamente aristotélico.”” La impronta aristotélica se advierte, sobre todo, en el uso
gue Jamblico le ha dado a la légica a lo largo del tratade. En efecto, buscando darle un

carécter cientifico al pitagorismo propugnado por €1, encontré el instrumento idéneo en la

* Cfr. Dalsgaard Larsen, 1972, p. 113.
“ Cfy. ib., pp. £18-123.
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fuerza apodictica de! silogismo, como expresién de un conacimiento imefutable. Por eso,
no es raro que la argumentacién mediante silogismos esté presente incluso en los
fragmentos de procedencia platdnica.®®

Si lo anterior no bastara para descubrir la presencia de Aristételes en este tratado, ésta
se huce patente en los capftulos VI-XIL en los cuales Jdmblico wtiliz6 directamente el corpus
aristot€lico para su composicién. Bywater crey6 encontrar, éunquc fragmentadamente, el
auténtico Protréptico de Aristételes en dichos capitulos. Consecuentemente, al considerar
los rasgos aristotélicos del Prowréptico a la filosofia de Jamblico, ¢l problema mis
importante -para los estudiosos ha sido ¢l de establecer en qué medida el texto perdido de
AristGteles pervivia en la obra del fildsofo neoplaténico.*® La solucién del problema ba
oscilado entre 1a negaci6n total de Rabinowitz a atribuir los fragmentos en cuestién a
Aristételes, y ¢l optimismo de Diiring, que intenté incluso una reconstruccién del texto
aristotélico,™ tras haber demostrado, mediante un minucioso examen lingiifstico, que los
fragmentos son en su totalidad de procedencia aristotélica. Sin embargo, Flashar,
considerando que no hay motivos para que Jamblico trate los textos aristotélicos de manera
diversa a la de los didlogos platénicos, muestra que Jdmblico no sélo wiliza e Promréptico
de Aristiteles, sino ambién ¢l Acerca de la filosofta, ¢l Eudemo y ¢l Poltiico; y también
sefiala que el fil6sofe neoplaténico igualmente yuxtapone los fragmentos, los condensa,
después de haberlos seleccionado, y los hace aparecer con una intencién proiréptica, que
en el original no era tan explicite” Por estas razones, una reconstruccién de la obra
aristotélica, a partir de los fragmentos jambliquecanos, debe quedar como una mera

hipétesis, en términos menos optimistas que los de Diiring.”

“ Cfr. 0" Meara, 1992, pp. 41s.

¥ Cfr. Difring, 1961. Para un resumen de su estudio y 1 traduccién al espafiol de su reconstruccion, cir.
Diiring, 1990, pp. 6¢19-670. El articulo de Renchan también prueba que los pasajes de Jamblico dependen
literalmente de Aristételes.

™ Cfr. Jaeger, pp. 69-122; Hartlich, pp. 243-272; During, 1961; Flashar; Griffo; Most; Renthan;
Vendruscolo. En las siguientes consideraciones y conclusiones sobre este tema, sigo en todo a Fabio
Vendruscolo (1988, pp. 294s.), que 1as ha resumido de una manera ejemplarmente sucinta, teniende mucho
mis material en &} cual apoyar su exposicién.

™ Cfr. Flashar.

™ Obviamente, 1a obra de exégesis y reconstruccitn ha continuado; por ejemplo, Griffo ha presentado
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Con respecto a la manera en que los textos de Aristételes aparecen en el Protréptico,
hay que insistir en que Jimblico. como en el caso de los didlegos platdnicos, conoce los
textos y Jos maneja para sus propésitos. Ni es un lector ingenuo, ni tergiversa el
pensamicnto del estagirita, tampoco tiene una actitud servil frente a los fragmentos que ha
seleccionado; por el contrario, domina y utiliza los argumentos més importantes para
exhorlar a la filosofia y los expone en forma condensada, tras haberlos dispuesto de ia
manera que considera la mis pedagégica.

No hay que olvidar que el lector se enfrenta a un tratado que presenta sus materiales
bajo el rubro de un supuesto pitagorismo, cuya disposicién avanza progresivamenic y
alcanzard su objetivo hasta el final. Por esta razén, es también significativo el lugar que los
materiales anstotélicos ocupan dentro del plan de la obra. A la seccién aristotélica, le
preceden los fragmentos platénicos del capitulo v, tomados del Clitofdn, Primer
Aciblades, Leyes, Timeo, Eutidemo, Repiblica. El capitulo se ocupa de las supucsias
divisiones pitagéricas y puede ser considerado dentro de la etapa intermedia donde, de
acuerdo al plan de la obra, se combinan “oportunamente las opiniones mis importantes de
los pitagéricas, para que se nos vuelva familiar ¢l modo de vivir de estos hombres y, por
consiguiente, el estilo de sus discursos™.”" Es curioso que, en los sumarios, los pitagéricos
del capitulo V no sc vuelvan a mencionar sino hasta el XIlI, pero esto no afecta la
comprensidn de los capitulos VI-XII, que constituyen la parte aristotélica, puesto que el
aspecto pitagérico especifico de la obra es dejado de lado en esta etapa intermedia de la
exposicion.”® A la parte aristotélica, sigue todavia una importante seccién platénica, que se
extiende desde el capitulo XII hasta el XIX, formada a partic de los didlogos Feddn,
Teeteto, Republica, Gurgias, Menexeno, Apologia y Leyes, cuyos contenidos, en orden a
la exhortacién, no son considerados tan elementales como los del capitulo V. Ahora bicn,

es importante tener en cuenta que fa perspectiva jambliqueana, dado el lugar que ocupan los

los problemas de hacer esta reconstruccién; Most cree haber cncontrado nuevos fragmenios del tratado
aristotélico, y Vendruscolo, con gran cuidado filol6gico, ha reconsiruido algunos pasajes.

P Cfr Jambl, Protr, 1.

™ Cfr. Dalsgaard Larsen, 1972, p. 101,
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capitulos aristot€licos en el tratado, no hace una confrontacién entre la Academia y el
Liceo, sino que, ticitamente, sefiala a Aristételes como una introduccién adecuada ¥

necesaria para la lectura de los didlogos platénicos.”

¢. El Anénimo de Jamblico ™

A partir del inciso anterior, s¢ puede tener una idea del modo en que Jamblico maneja sus
fuentes y de la vatoracidn que de ellas debe hacerse, tomando en cuenta su contenido, su
extension, su lugar en la obra, etcétera. Por esta razén, resulta particularmente importante
el capitulo XX, el peniditimo del libro y ¢l segundo en extensién.

No es raro que también la discusién con respecto a este capftulo se haya ocupado de
la misteriosa fuente de estos fragmentos que lo conforman. A diferencia de los otros
capitulos, en ési¢ no se cuenta con un corpus, como no sea ¢l de toda la sofistica, con el
cual comparar estos fragmentos. Por la semejanza de la temdtica, se han asociado a este
pasaje hos nombres de Protdgoras, Hipias, Critias, Anlistenes, Antifonte de Rhamnunte, el
orador, y Democrito. No estd de més recordar que, también en este caso, la cuestién de la
fuente debe pasar a un segundo plano. Dumont, cambiando la perspectiva del andlisis,
pone atencién a lo que el texto tiens de original y sefiala el orden progresivo de la
exposicion, aunque, por no desentenderse completamente de la cuestién, argumenta las
razones para negar las atribuciones anteriores y postula como autor a un discipulo de
Prédico. |

La presentacion que Yimblico hace en este capitulo insiste en el cardcter arménico de
las distintas partes de la filosofia. Esta, insiste el filésofo, es una ciencia que

necesariamente debe tener implicaciones en la vida del hombre, en aspectos que

™ Cir. Dalsgaard Larsen, 1972, p. 115.
™ Para este apanado, me he basado principalmente en el articulo de Dumont; cfr. Cataudella 1932-33;
1950; Des Piaces, 1989, pp.18s.
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aparentemente estaban alejados del pensamiento neoplaténico: la economfa, el poder, la
sociedad. No es raro, dada la crisis financiera de nuestro pafs, las tiranfas de nuestro siglo
y la descomposicion del tejido social, patentizada en la violencia y la inseguridad, que el
lector se sienta particularmente amonestado en estas lineas, para actuar en favor de ¥ junto
con los demds, para buscar Ja solucién de los problcmas en la razén, como fuente de
justicta y de progreso econémico. Es decir, Jamblico subraya el vinculo entre las diversas
partes de ta filosofia, insistiendo en el que existe entre la verdad y Ia ley. Esta vinculacién
le permite, mediante la antitesis de legalidad y falta de leyes, hacer de la filosofia no s6lo
una reflexion sobre algunos asuntos teéricos aisfados, sino también panacea de problemas
civiles, cconémicos y politicos.”

El texto, es verdad, puede caracterizarse como un texto politico, en cuanto que habla
del derecho como surgido de la fucrza de la razén comiin; como un texto econémico, en
cuanto que sc declara abierto opositor de la acumulacién improductiva de la riqueza,
motivada por el estado de ilegalided; pero, sobre todo, como un texto educativo, en cuanto
que prevé la formacién filoséfica como la conditio sine qua non para solucionar los
problemas econdmicos o politicos; de alli que esa formacién debe empezarse cuanto antes,
No hay que olvidar que politica, economfa y educacién eran justamente los principales
temas de la sofistica.

Ahora bien, es particularmente significativo que, a estas alturas de la exposicién,
Jamblico deje atrds a Plaion. Comprender esta decisién es importante y da lugar a elaborar
alguna comjetura. Para Dumont, J4mblice ha querido inciuir a los hombres de negocios
como destinatarios de su exhortacién y, si decidié utilizar un texto de los tiempos de la
guerra del Peloponeso, se debe a que a situacién econdmica no seria muy diferente. Cabe
afiadir que, por el lugar que ocupa en ¢l tratado, y por su extensién, bien podria
interpretarse la inclusidn de estos fragmentos como cierta reinvindicacién de la sofistica y

como muestra de que Jdmblico cra mucho mds que un simple repetidor de textos

" Véasc. infra, pp. 62-66.
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platénicos. Su mirada no estaba llena de nostalgia por el pasado, sino, mis bien, de

preocupacion por su presente.

d. La unidad de la obra.

La fama de Jamblico entre los neoplaténicos se debe, en gran parte, a su labor exegética.
Su principal aportacion en este campo es, por una parte, la elaboracién de un canon de diez
dislogos platénicos,” en los cuales estarfa expuesta la totalidad de la doctrina de Platén, y,
por 1a otra, su método de exégesis de los diflogos. Este método sosliene, como principio,
que todos los elementos de un didlogo se encuentran subordinados a un sélo abjetivo,”
que s¢ designa escopo. Para definir el escope verdadero de un diflogo debian seguirse las
siguientes reglas:" |

1) un didlogo tiene un solo y inico escopo; 2) el escope debe estar definido de una
manera {an general y tan completa como sea posible; 3) el escopo no puede deducirse a
partir de una parte del didlogo, sino que debe deducirse a partir de toda la obra; 4) la
definici6n del escopo serd precisa; 5) se admitird que la intencién es buena y noble; 6) la
definicion del escopo deberé estar en armonia con el contenido del didlogo; 7} una critica
negativa no puede ser la intencién de un didlogo; 8) el escopo no es de naturaleza
emocional; 9) los medios para la presentacién y el estudio del didlogo no deben ser
considerados como escopo, y 10) los materiales del didloge no deben ser tomados para el
escapo.

Si la Coleccién es una obra de madurez y, como parece, contempordnea de sus

comentarios, se puede aventurar Ja hipétesis de que Jamblico se valié de su método de

™ Véase, infra, p. 77.

™ Cfr. Dillon, 1973, pp. 56s.

™ Aunque estas reglas no figuran en ninguna de las obras que sc conservan de Jamblico, 10das etlas
forman parte de sus criterios exegéticos, segdn han sido transmitidas por un autor anénimo que escribié los
prolegomena 2 1a vida de Platén, cft. Dalsgaard Larscn, 1972, pp. 438-442,
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exégesis para la elaboracion del Promréptico, o de que, o menos, ya lo tenia en mente
cuando lo escribid. La aporiacién del fil6sofo neoplat6nico no se limitarfa a la elaboracion
de un método de andlisis, sino se extenderia a utilizar las mismas reglas para la
composicién de un nuevo tratado. Bajo esta perspectiva, podria considerarse el capitulo
primero del Protréptico a la filosofla, cuyo autor indiscutible es Jimblico, como la
exposicidn del escopo del tratado.

Si la hipStesis se confirmara, seria cierto, pero parcial, que o que une a todos Jos
materiales utilizados por Jdmblico es dnicamente el cardcter protréptico de los mismos,
porque hay otros elementos que apuntalan la cohesién del tratado: los aspectos formales de
la obra, su disposicidn; incluso el estilo y el vocabulario, el método con que se trabajan las
fuentes y la manera de presentarlas; los sumarios, que son como el eje de esta obra. £n
todos ellos alienta, sobre todo, el pitagorismo jambliqueano. En efecto, no se debe olvidar
el pretendido carécter pitagrico de la obra, puesto que es otro factor de unificacién de
todos los materiales. Considerando las caracteristicas del Profréptico que se han seiialado
hasta ahora, el pitagorismo de este tratado, es decir, el pitagorismo como Jamblico lo
concibe, se manifiesta: 1) en el papel bdsico y determinante que tiene la exhortacion a
dedicarse a la vida pitagérica, segiin estd prefigurada en el primer libro de la Coleccidn; 2)
c¢n ¢l hecho de aglutinar diversas tendencias en una sola exposicién (este procedimiento se
debe al género de la obra, pero, al misme tiempo, es una influencia evidente de las
tendencias eclécticas de la época)” 3) en los contenidos mismos, considerados
pertenecientes a la tradicién pitagorica, y 4) en su exposicién progresiva, acorde con la
intencion didéctica.

Picnso que los siguicntes ejemplos pueden valer para apoyar la hipétesis de que
Tdmblico en el Protréptico utiliza su método de exégesis para componer una obra cuyo
escopo es la exhortacion: a) la parte del Feddn reelaborada en el capftulo trece. Mientras el

objetivo del didloge platénico era demostrar la inmortalidad del alma, Jimblico recoge los

M Yéase, infra, pp. 71-74
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argumentos més importantes de esta tesis, para exhortar a la filosofia, b) Fi mito de [a
caverna, incluido en el capftulo quince, se transforma en una exhortacién a la filosofia, a
partir de la educacién y la ignorancia; en Platén era predominantemente una teorfa
epistemolGgica. Finalmente, c) el fragmento del Alcibfades I, bisico para la antropologfa
platénica, incluido en el capitulo cinco,®” le da a J4mblico la ocasién de hacer una
exhortacidn, segiin él, propiamente pitagérica. Se puede decir, pues, qﬁe ¢l Protrépticoa b
filosofia ilumina el cardcter protréptico de varios pasajes de los didtogos platénicos, mismo
que permanecia oculto o subordinado a otras intenciones; siendo la exhortacion el escopo
de la obra, 1a intencién persuasiva es traida a primer plano ante los ojos del lector.

Asi pues, es importante csta, podria llamarse, metamorfosis que los textos originales
experimentan en ¢l texto de Jamblico: ellos estin acomodados para una finalidad distinta de
la de los textos originales. Sin dejar de expresar la doctrina platénica, ya se trate de
antropologia o de epistemologia, los textos se subordinan al objetivo de exhortacién, Bl
cardcier parenético de los textos ro les pertencce de suyo, es obra del compilador que,
mediante la disposicién de su obra (la clave de lectura sefialada cn e sumario
comespondiente) y mediante Ja reformulacién del pensamiento original ba sabido conseguir
un objetivo propio, ausente en los textos de partida. A los ejemplos que he mencionado ya
otros, como Los versos dorados del capitulo segundo; a los textos de Arquitas, del capitulo
cuarto; al Andnimo del capitelo veinte; incluso a los pasajes aristotélicos, que no
necesariamente son del Protréptico aristotélico, etcétera, les es infandido desde fuera el

caricter exhortativo, gracias a la luz proteéptica con que Jdmblico los alumbra,

" No ignoro que este didlogo probablemente nio sea de Platdn, pero su dociring es ortodoxamente
platénica, y duranie la antigliedad fue considerado como una obra legftima.
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Conclusion 1

Esta primera parte ha pretendido comprender el Protréptico a la filosoffa ubicandolo en el
conjunto de la Coleccidn de las doctrinas pitagéricas. Como se ha visto, la obra pretende
ser un proyecto educativo que mira amplia y profundamente sobre Ia propia tradicion
filos6fica; ticne la intencién de hacer una sintesis en tome a un principio que incluye y da
unidad a todos los elementos que intervienen, disponiéndolos de manera progresiva. E
pitagorismo, por su origen ancestral y divino, es quien da la nota caracteristica a este
principio.

He querido, también, dar a conocer la obra por los factores que la constituyen: su
finalidad, su contenido, sus caracteristicas formales; creo que puede decirse que este
anilisis del texto, aunque no es exhaustivo, permite descubrir, ante todo, que la intencién
pedagdgica alienta a lo largo de toda la obra.

La mancra en que Jdmblico ha manejado los textos platénicos y aristotélicos nos da
algunas importanies lecciones, entre las cuales pueden destacarse las siguientes: 1) ¢l
verdadero gran pensador, en cualquier disciplina, no olvida los niveles elementales de 1a
ensefianza; 2) la interpretacién requiere un amplio y recto conocimiento del autor en
cuestion; 3) la innovacién ideolégica valiosa pasa necesariamente por el dominio de la
tradicién, por la conservacién de sus riquezas, por la buena voluntad, y 4] fa interpretacion

de lextos escapa al servilismo, cuando se propone no sélo el andlisis de los textos del
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pasado, sino también la composicion de obras que, llevadas a cabo bajo los mismos
principios del anéli:;is, tienen presentes las necesidades de los contempordneos.

El texto se presenta ahora como una scric de lecciones protréplicas; asi se explican
los recursos did4cticos de los ordenamientos, de las repeticiones, de las divisiones, de Jas
sintesis y recapitulaciones, etcétera. Resalta sobre todo cl calor de la exposicion; el propio
afin y convencimiento de! que expone; el interés por compaﬁir con el alumno una riqueza;
ta confianza en ¢l valor de lo que s¢ dice. El maestro toma en cuenta todas las motivaciones
de los alumnos; aun tas perversas, para reprimirlas y no dejarlas crecer con indiferencia, el
lado oculto de 1a tolerancia. Jimblico, por lo demés, nos ha ensefiado que la razén también
es fuente de emociones, y que el intelecto también se conmueve.

Por lo demds, la actuatidad del tratado puede hacerse més patente, ampliando la
exhortacién jambliqueana a la filosofia, hacia las humanidades en general. E! tratado, en
efecto, €s una exhortaci6n a humanizar iodas las actividades, inciuso las del mundo
financiero y mercantil; a racionalizar, es decir, a subordinar 2 Ia razén todos los asuntos
humanos; a tener virtud, aun en la precariedad; a no doblegar al hombre delante de las
riquezas ni de los placeres, sino hacerlo soberane de todos ellos; a ser feliz,

A menudo s¢ escucha el lamento por la crisis de valores, por la decadencia del
humanismo, por el progreso irracional de las actividades pragmaéticas y lucrativas; y no
pocas veces me encuentro a mi niismo haciendo eco de las mismas lamentaciones. Sin
embargo, el Protréptico a la filosoffa nos incita a pensar nuestras Propias razones para
evitar una ciega especializacion del saber; para buscar en la filosofia la ciencia globalizante,
que permita mirar profunda y ampliamente e mundo del hombre actual; para humanizar
todas las actividades, como Ja tecnologia, el entretenimiento, la economia, etcétera. La
crisis de las humanidades tiene una importante causa en el hecho de que los humanistas no
hemos convencido a los demas de Io posible, 1til, f4cil, conveniente, placentero, ventajoso
¥ bueno que son nuestras disciplinas. Nuestra sociedad necesita, pues. su propio

Protréptico. Pienso que ¢l de JAmblico puede ser un buen comienzo para elaborario.
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Capitulo 1: Consideraciones preliminares

w. Aclaraciones

Esla segunda parte pretende mencionar algunos temas ¢n que ¢l pensamiento de Jdmblico
parece coincidir con el cristianismo; sin embargo, antes de comenzar, me parece oportuno
hacer algunas aclaraciones en torno a las dificultades que implica este asunto.

Si bien es cierto que la antigiiedad tardia ha comenzado a estudiarse y a compren-
derse mejor,"’ no es menos cierto que la valoracién critica de la cmergencia del cristianismo
en la sociedad impernial es un problema que estd lejos de resolverse. Los problemas que
plantean el origen, el desarrollo y las consecuencias del cristianismo, no sélo en aquella
€poca, sino aun en nuestros dias, son molivo de discusiones filoséficas, politicas y
religiosas.™

Como se verd en seguida, la evidencia de las fuentes no permite afirmar categéri-
camente ninguna mutua dependencia entre el cristianismo y Jdmblico; sin embargo, es

dificil excluir algunas coincidencias temdticas, quizd porque la vida de este fildsofo

¥ A prop6sito de revaloracién de ia antigucdad tardia, considerada por Gibbon como de ruina y
decadencta, pueden verse las obras de Dihle, de Brown, de Momigliano (1989) y de Marrou (1977). También
3 muy interesante “SO Debate. The World of Late Antiquity Revisited”, un debate a propésito del libro &
Peter Brown.

™ Como muesira, puede recordane el Simposio [ntemacional “La genealogfa del cristianismo, jongen
de Occidente?”, Hevado a cabo del 17 al 21 de febrero de 1997, en la Escuela Nacional Je Antropologfa e
Historia, en la ciudad de México.
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transcurrid durante el proceso hist6rico en que el cristianismo, a pesar de las persecuciones
de los emperadores Decio y Diocleciano, consiguié ser no sélo tolerado, sino incluso
privilegiado por el gobierno de Constantino,™

Es valido, pues, preguntarse acerca de la relacion entre este filésofo neoplaténico yel
cristianismo del siglo tercero,*® pero es dificil contestar todos los cuestionamientos
implicados en esa relaci6n, y explicar la manera en que la influencia de Fimblico ha
pecvivido en el cristianismo, si ése fuera el caso. Por esta razén, debo advertir, antes de
continuar, quc muchas de las afirmaciones hechas en esta segunda parte no son sino Ja
expresidn de una mera conjetura o de una inquictud en tomo a determinado tema. Sé que
las generalizaciones vagas se relativizan muy ficitmente o se demuestran falsas mediante
un estudio mds derallado; a pesar de ello, pretendo tracr a discusién un tema cuyas
implicaciones parecen ir mds ali4 de la simple semejanza o coincidencia entre el tratado
Acerca de la vida pitagdrica, escrito por Jimblico, y los evangelios.

Estoy muy lejos de pretender una evaluacion global de lo que represents el
cristianismo en Ja antigliedad tardia, pero quiero partir del hecho de que su transformacion
en la religién oficial del imperio implicé aspectos que no sélo tuvieron motivaciones y
consecuencias religiosas, sino, también, politicas y filoséficas. Dicho de owra manera, Ia
religion, la filosofia y la politica son factores estrechamente vinculades, diffcilmente
separables en el surgimiento del cristianismo como la religién hegeménica. Habida cuenta
de estas aclaraciones, quisiera mencionar algunas coincidencias que hay entre Fimbtico, el

maestro de Apamea, y el cristianismo.

* Cfr., infra, n. 87.
* Todas las fechas, a menos que se indique 1o contrario, son después de Cristo.
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b. El cristianismo en lu vida y la obra del “divino” Jimblico"

Sies cierto, como parece, que la formacién de Jamblico, el filésofo de Calcis, wvo higar
predominantemente en Alejandria,® es casi imposible pensar que se mantuviera al margen
de la influencia, aunque sca remota, del judio Filén y de grandes figuras del cristianismo,
como Origenes y Clemente de Alejandria. Estd fuera de duda que, antes de su contacto con
Porfirio, el mds destacado discipulo de Plotino, Jémblico fue alumno de Anatolio,® el
filésofo peripatético que después, en el 270, fue nombrado obispo de Laodicea. Aunque se
discute la identidad de este Anatolio, hay que recordar que la asistencia de cristianos a una
escuela pagana, o viceversa, era un hecho mis bien corriente en la Alejandria de
entonces.”

Posteriormente, Jdmblico entré en contacto con Porfirio. Este habia mantenido una
posicién abiertamente antagénica contra el cristianismo; su Contra los cristianos sirvi6 de
apoyo ideol6gico a la persecucion de Diocleciano.”’' También Jdmblico ha sido considerado
a menudo como un enemigo del cristianismo,”” pues su figura y su pensamiento han
estado, supuestamente, en la base de acciones y doctrinas abiertamente anticristianas como,
por ejemplo, la persecucién de Méximo Daia™ y la obra renovadora del paganismo,

emprendida por Juliano el Apdstata® Sin embargo, tomando en cuenta la formacién

" Jamblico naci6 aproximadamenic en el 240 y muri6 hacia e 326, Este apartado no pretende ser una
biografla, sino mencionar aquelios datos que lo relacionan con el cristianismo. A propésito de la vida y &
las obras de Jdmblico, Cfr. Dalsgaard Larsen, 1972, pp. 33-65; Diillon, 1973, pp. 3-25; Vanderspoel. La
importancia de esie filésofo en su tiempo estd confimada, entre otras cosas, por los epltetos que le
atribuyeron sus seguidores; el emperador Jufiano, Proclo, Simplicio, Siriano, Juan Filopono, entre otros,
lo llamaron: grande, genio, admirable, el hombre que es el mejor exégeta de los asuntos intelectuales ¥
demds hechos divines, el sirio inspirado, el muy sabio Fénix, el famoso héroe, el gran benefuctor del
imperio, ilustre curador de las almas, ¢! guardidn genuino de la virtud v el divinisimo, civ. Zeller, p-4, 0 4
y p. 5, n. 6; Bidez, p. 34, n. 1. Conviene destacar que el emperador Juliano lo comparé con ¢l mismo
Platén y con Pitdgoras, cfr. Jul., Ep. 12; Or., [V, 146a. A tal punto era grande su fama, que ésta ha servido
para idenuficar con Jimblico algunos retratos de la época semejantes entre si, dispersos en varios puntos del
imperiv romano, cfr. I."QOrange.

" Cfr. Dalsgard Larsen, 1972, pp. 38-42; Dillon, 1973, pp. 8s.

™ Cfr. Run., V5., 457. Sobre la identidad de Anatolio, cfr Zeller, p. 2, n. 2.

* Cfr. Dillon, 1973, p. 9.

* Cfr. Filosi, p. 94, n. 62.

I Cfr. RE, 1X, 649, 30-40.

* Cfr. Filosi, pp. B7-91.

* Cfr. Witt,
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alejandrina de este sirio helenizado y dejando de adjudicarle gratuitamente Ia misma
posicién de Porﬁrk.) frente al cristianismo,” puede suponerse que €1, J4mblico, autor del
tratado Acerca de los misterios, no estuve nunca en una confrontacién directa con el
cristianismo, a la manera de Celso o de Porfirio.’® A lo anterior puede agregarse que, en
sus obras conservadas, Jamblico jamis hace alusién a los cristianos, ni los critica
explicitamente,”” y que los mismos autores cristianos, cdntemporfmeos ¥y posteriores,
hacen caso omiso de €1; es decir, no lo consideran un abierto enemigo.”®

Sin embargo, aparte de que en su obra hay rasgos que apuntan a un corocimiento
directo, incluso en el terreno Kxico y estilistico,” del Antiguo y del Nueve Testamento,'®
la figura de Pitdgoras, tal como aparece en su Acerca de la vida pitagdrica, da la impresién
de un personaje que el fildsofo de Calcis quiere oponer a la figura de Jesucristo. Pitdgoras
era un hembre virtuoso, capaz de obras portentosas, fildntropo y revelador de la verdad
que libera mediante la filosofia, “de manera que, en todo, se amunciaba que €l seria, por
encima de todos los hombres, més divino y més sabio™.'** Por lo demis, ¢! origen griego
de Pitdgoras y su antigiedad lo hacfan mds digno de consideracién y crédito que el
advenedizo carpintero de Nazareth,'®

* La relacion eatre Porfirio y Jémblico era mis propia de colegas que de maestre y alumno, ofr.
Dalsgaard Larsen, 1975, p. 3: Dillon, 1973, p. 10. Mamou sefiala (1989, p. 152, n. 32), tal vez
cragerando, que “‘cuando Eunapio nos cuenta que, despuds de abandonar a su maestro Anatolio, Jimblico se
volvi6 hacia Porfirio, no debemos concluir necezatinmenie que asisticra en persona & las clases de este
Gltimo, podria significar simplemente que estudi6 sus libros™. ‘

% Cir. Dalsgaard Larsen, 1972, p. 41 véase también alll mismo la nota 47,

! Cir. Shaw, 1995, p. 3. Des Piaces afirma que, cuando Jémblico menciona a los “ateos™ en Myst,, 11,
31, no necesariamente debe entenderse de los cristianos (véase la nota al respecto en s edicién). Sin
cmbargo, Witt {p. 37, n. 2) afirma que “the tone of Prorr. 8 (p. 48, 29 Pistclli}, may also reflect the
Neoplatonist’s view of Christianity™. Si s¢ toma en cuenta que Jémblico buscé evitar la devastacion de¢ los
templos, por parte de los cristianos, enviando una embajada de 1a causa del helenismo ante Constantino
(Gorman, 1988, p. 61), sc podria pensar que la predileccion de éste hacia los cristianos fuera el motivo &
su posicién poco polémica.

* Sin embargo, enwe los cristianos, Eusebio y Teodoreto debieron de leerlo (cfr. Alhanassiadi, 1993a,
p- 130} y quizd san Agustin conocid, al menos indirectamente, su pensamiento (cfr. 0" Brien).

# Cfr. Samboursky, p. 18.

0 Cir. Des Places, 1975, p. 101: "Las referencias a Mateo (9, 35 y 10,1}, dadas #n nota a Myst., 11,
31 (véase su edici6n, p. §44, n. 2), suponen en J&mblico un cierto conocimiento del Nueve Testamento,
otro pasaje (111, 29) incita a creer que €] se inspiraba también en el Antiguo (Deuteronomio y Salmos; véase
su edicién, p. 142, n. 1)".

! Jambl., VP., 12: dere & mavrde funyyeridero. BeidraTov abrév kel coddravor Umép
dmavrac &cec@ay dvBpunouc (hay que notar que ¢! verbo wtilizado por Jamblico deja suponer una
relacién con los evangelios).

' Ofr. Edwards, pp. 168-170.
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Entendido asf, como abierta polémica contra el cristianismo, el tratado Acerca de b
vida pitagdrica se podria considerar como una velada critica a las doctrinas y précticas
cristianas, en cuanto que éstas, de alguna manera, ya habian sido ensefiadas y practicadas
por los pitagéricos. Exagerando incluso la lectura anticristiana de csta obra, el pasaje donde
se rechaza que Apolo sea el padre de Pitigoras'® sc puede cntender como un ataque al
cristianismo, que creia que Jesis era el hijo tinico de Dios, encamado en lIa virgen Maria.
Probablemente con la misma intencién, J4mblico cuenta més arriba que también se decia
que Anceo, el padre de Pitigoras, habia nacido de Zeus, pero aclara: *Ilevando esta fama, o
por su virtud o por cierta grandeza del alma”™;** es decir, que la supuesta patemnidad divina
no implica necesariamente un vinculo “genético”.

Aungue no se confirmara una relacién directa del tratado Acercu de la vida pitagdrica
con los cvangelios, y sus semejanzas se debieran al género de fa obra o a una ideologfa

** por el contexto en que el filésofo de Calcis publicé su obra (finales del siglo

compartida
tercero o principios del cuarto), parece que sus intenciones son las mismas que las de los
evangelios o las de las biografias de los santos: proponer a una comunidad un género de
vida, basado ¢n el modelo de una persona.

En efecto, tal como sc presenta el género de vida de los pitagéricos, éste comparte
algunos rasgos con las comunidades cristianas; por ejemplo, el régimen comunitario de

vida y la posesién comin de los bieres: “lo comdn e igual y tener todos las mismas

experiencias, muy semejantes a las de un solo cuerpo y de una sola alma, y ltamar por

' Cfr. Jambl, VP, T: tv Ci8din Tic dowvixne dmoTekovene altic ToV yevouévov widy
MuBaydpav mpocnybpeucey, &m dpa Umd Toi Ilutiou mponyopedbn auTd wapmTnTéem yap
évravba Fmpevibne kal Efbofoc wal Sevokpdrne, Umoveolurec 18 IlapBevibe ToTe KLy
Tov 'Andhhwra kel kdoucav altiv {c pif oiTwe dyovene kataetdicai T kat mpoayyelhay
&é Tic npogrinboc. TolTo uiv ody olBapde Bel npocicchar. “Cuando Panénide dio a lus, en
Sidon, de Feaicia, al hijo que nacis, Anceo lo llamé Pitdgoras, porque fe habfa sido anunciado por &l dios
Pitio; sin duda, en cste punto deben ser recharados Fpiménides, Fudoxo y Jenderates, cuando suponen que
Apolo se unig entonces a Parténide, y que ella, quedando encinta, después de que no lo estaba, se presentd y
lo declars, a través de la profetisa, Es preciso, ciertamente, que esto no se acepte de ninguna manera”.

™ Cfr.ib., 3 Aéyetar &) oy ‘Aykalov.  yeyeviicbo pév 4md Aude, lTe B dperfiv eive
Bia gughe T péyeBoc TaiTnv Ty drune abrol dweveycapdvov. Hay que recordar que la doble
naturaleza y ia dnica persena de Jesucristo fueron el motivo de una larga discusitn eoldgica durante Jos
primeros siglos del cristianismo y cf origen de varias herejias.

"™ Es 1a opinién de Brisson y Segonds (p. X1X) Respeuto a uste tema, cfr. Meredith y Fauth.
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igual a lo mio y a lo ajeno, es principio de justicia, como también Platén confiesa haberlo
aprendido de los pitagéricos. Pitigoras, pues, hizo esto mejor que los hombres,
desterrando de las costurmbres todo lo propioe, y acrecentando lo comun hasta en las iltimas
posesiones, que son culpables de sedicion y de desorden; en efecto, todos tenian todo en
comin y las mismas cosas, y ninguno posefa nada propio™.'® En los Hechos de los
apéstoles puede ieerse: “todos los creyentes vivian unidos y tenian todo en comin; vendian
sus posesiones y sus bienes, y repartian ¢l precio entre todos, segin necesidad de cada
uno... La multitud de los creyentes no tenfa sino un solo corazén y una sola alma. Nadie
Hamaba suyos a sus bienes, sino que todo era comdn entre ellos™.'??

Aunque fa semejanza fuera una mera coincidencia, estd claro que et pitagorismo vy el
cristianismo tentan ideales andlogos; més afin, en el pitagorismo existen ciertas normas,
como fa de guardar en secreto las ensefianzas'® o la de dividir a los discipulos de acuerdo
con s nivel de progreso en el aprcndizaj;: oen el grado de iniciacién,'® que hacen pensar

en cierias précticas eclesiales, por ejemplo, en la disciplina del arcano'™® o en la institucion

1% yambl., VP., 167-168; &pxdh 7olwuy et BSwawoctvge pév 1o kowdv kal Yoor xal 7o
tyyvrdro &vde cdparec kal mdc Juxfic dponabdv ndvrac, xkat éml TH adtd T Epov
yyectm xat Td addérpuos.. Tolro volvw dpicra dv avBpdy kaTeckedacew, & Tolc
fitecr 10 YWov wndv éfoplcac, 7O B wowdv alficac péxpr TOY dexdrwy xrpudrev Kal
erdeswe airlwy Svrwv kal Tapaxfic' kowd yap whct ndvre kal TatTa fy, Thov & edbeic
olddv dxdxvero. En relacin a las poscsiones, se verd (infra, pp. 66-70) que <l tema de Ia sconomia
también ¢s ur punio de contacio entre Jamblico y el cristinnismo. Como dalo curioso, conviene schalar
que, sl coma se dioe que varias mujeres segufan a Jems sirviéndolo con sus bienes (e, 8, 1-3), de la
misma manera, Porfirio (Plot, 9) cuenta que algunas mujeres encomendaban a Plotino la educacide de sus
hijos j 8 junto con sus Jortunas (el sabrayado ¢s miv).

Heh,2, 44 y 4 32: ndvrec 8% ol mceredovrec fcav dml T alito <iyov dmavra wowd
kal T x‘niua-ra kol Tac vndpfac infmpackov kai Sepdprfov aurd ndcw xafdm &v T
xpelay eiyev.. Toll 8 mifBouc TOv mevevcdvvwy Ty kapbia wal Yuxh ple, kal ol8E elc
. Tdy dmapxvter aitq Ereyey Ybrov clvan AN v abvoic dnavra kowd (he querido poner
aqui e] pasaje en gricgo, para hacer notar la similitud que guardan las anteriores expre-siones jambliqueanas
von éstas de los Hechos de los apdstoles. Todas las waducciones de pasajes biblicos son de 1a Biblia d
Jerusalén).

'® Jambl., VP., 226: va wvpuitata kol cuvekmikrare Tév fautdy  Boypdrav  xai
anndppera &v dautoic Hedlrarrov dnavrec del, peta deppolic Eyxepvbiac wpdc Tolc
tEuTepvoiic  drdkdopa Buatnpolirree dypdéuc v pripg Tole SaBdyowc dmep puerrpla
Bedv peranopabibévree. “Incluso, lo més importante y esencial de sus propias doctrinas, todos lo
guardaban siempre en 5{ mismos, como algo inefable, con cuidadosa reserva con respecto a los de fuera, sin
escribirlos, conservéndolos en la memoria, sin sacarfos a Ja luz, transmitiendo personalmente a los
sucesores to que tenfan como misterios de los dioses™; pueden verse también los pardgrafos 105 y 247. A
proposito de la préctica del secreto, véase Brisson, pp. XLIIl-L.

1% Cfr. Jambl., VP., 71-74. 94.95.

1% Recuérdese aquel pasaje del evangetio: “no deis a los perros 1o que es santo, ni echéis vuestras peslas
delante de los puercos” (Mr., 7, 6). La nota del pie de pégina de la Biblia de Jerusalén explica: “tampoco se
ha de proponer una doctrina preciosa y santa a gente incapaz de recibirla bien, y que podria abusar de ella”,
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111

del catecumenado.’” Otros detalles, como la semejanza que hay entre la expulsion de los

miembros de la secta pitagorica y la excomuni6n de la Iglesia''’

también reflejan cierta
similitud entre la comunidad pitag6rica v Ja cristiana.

Con todo, la semejanza entre el tratado Acerca de la vida pitagdrica y los pasajes del
Nuevo Testamento parece ser solamente externa y no justifica ninguna mutua dependencia;
no hay que olvidar que Jdmblico pretende renovar el régimen comunitario, pero con
fundamento en la radicién helenfstica en que fuc educado, y su punto de referencia rie es
necesariamente la Iglesia cristiana, pues las fuentes de su obra son otras.''* Se puede

afirmar que la relacién entre Jimblico y el cristianismo es un problema que permanece

abierto.

' Compiérese cl siguiente fragmento de Orfgenes (Cfr. Orig.., Cels., 111, 51): “Los fil6sofos que hablan
en piblico no hacen discriminacién de sus oyentes, sino gue todo ¢l Que quicre se para a ofrlos. Pero los
cristianos, en cuanto pueden, examinan de antemnano las almas de los que quieren oirles, probéndoles
individualmente, y cuando antes de entrar en la comunidad los oyentes parecen haber demostrado
suficientemente que estén dispucstos a llevar una buena vida. entonces los admiten, formando una clase
particular de los principiantes o recién admitidos que todavia no han recibido el simbolo de la purificacin,
¥ otra clase de tos que, en cuanto pueden, se han determinado ya en ¢l propdsito de no admitir nada que no
sea segun 1a doctrina cristiana™ (irad. de Vives, p. 328), y el siguiente pasaje de Jamblico (VP., 71.72):
npocté¥Twr  Tav vewrdpuy xm Buuhopdvwy cuvBatpiffelr olk elBUc cuvexdpel, péxpc dv
alTor iy Goxipaciav kol i kpluiv nonfceTm kal Gwvtiva Boxipdeeiey olitwe, édle
TPy e Unepophedal, Soxipdlwv mae {xet fofadTaroc kat dindwfic $iopabelac, kal
el mpdc G6Eay ixavac mapacwevacral  dete katagpovely  mipfie “Cuando los jévenes se
accreaban y querian ofr sus lecciones, no los recibia inmediatamente, hasta que habfa Hevado a cabo la
prueba y fa evaluacibn... también, a quien habfa examinade de esta forma, le imponia ser despreciado
durante tres ailos, examinando cdmo estaba mids firme y de vendadero deseo de aprender, v si se preparaba
suficientemente cun respecto a la opimén puiblica, de manera que despreciara el honor”. La semejanza con et
catecumenado aparece incluse en el tempo que duraba, pues también éste duraba tres ados, y en é] estahan
incluidos los discipulos clegidos {elects) para recibir el bautismo y los meros solicitantes (comperentes)
(cfr. Briigge. p. 346, n. 1).

! Esla semejanza ya la habla notado Origenes, cfr. Cels., 1, 51; “La venerable escuela de los
pitagéricos construia cenotafios a los que se apartaban de su filosofia, pues los consideraba como muertos,
Pero los cristianos lloran como muertos a los que han sido vencidns por el desenfrene o por cualquier
monstruosidad, pues han muerto pars Dios” (trad. de Vives, p. 328). Véase también Jambl , VP, 73.

A Bropésiro de las fuentes en el tratado Acerca de lu vida pitegerica. cfc. Gorman, 1985; Brisson. pp.
LXLLXXVIL
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Capitulo 11: Hacia la hegemonia politica

a. El cristianismo y el imperia

Parece ser gue, al principio, el cristianismo estuvo alejado del aspecto politico, y que sus
creyentes no tenian ninguna obligacién de buscar la transformacién del orden social
establecido; al contrario, debfan de someterse voluntariamente a la autoridad.”™ Sin
embargo, ¢l imperio se vio obligado a tomar una postura antagénica contra el cristianismo,
merced a su régimen comunitario de vida, a sus actividades proselitistas, a sus
transformaciones de las pricticas sociales de la comunidad y a su monoteismo excluyente,
entre otros factores.

La razén de este antagonismo radica principalmente en e} hecho de que el imperio
romano se habiz perfilado, sobre todo a partir de Heliogébalo, como una teocracia. En este
tipo de gobierno, los emperadores organizan los grupos socizles, y los toleran en la medida
€n que son meras extensiones de su propia autoridad. Ahora bien, frente a este poder
absoluto, cuyo fundamento pretende ser divino, el individualismo tiene pocas
oportunidades de resistirse a las arbitrariedades, aunque sean muchas las normas que
protegen a los individuos; al contrario, las agrupaciones de cualquier indole, sobre todo las

religiosas, son miradas con receio, en la medida en que no aceptan representar a la

" Cfe. Rm., 13, 15T Mr, 22,16 21,
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autoridad del emperador.’'® Por esta razon, es ficil comprender que el imperialismo
fOmane viera a unroponentc en los cristianos, sobre todo, a causa de su monoteismo
excluyente; por eso mismo, tampoco ¢s diffcil creer que las conversiones al cristianismo
tuvieran como motivacién de fondo el deseo de sustracrse a la autoridad del imperio. Sin
cmbargo, Ia formacién creciente de comunidades cristianas puede deberse, sencillamente, a
la necesidad de crear lazos sociales eficaces, unos que ya ni la ciudad ni la lejana autoridad
del emperador podian darle a los individuos.''® Cualesquicra que hayan sido las causas de .
la propagacién del cristianismo, cl que sus partidarios s¢ negaran a hacer sacrificios a los
dioses de los gentiles y, concretamente, al numen del emperador, puso en fa mesa de la
discusitn el tema de la libertad religiosa frente al Estado. '’

En el siglo tercero, la Iglesia cristiana ya tenfa no s6lo una organizacién més sélida,
sino que contaba con miembros econdmica y politicamente inflwyentes, io cual conllevaba
necesariaments una presion social para el Estado; eventualmente, éste se sinti¢ amenazado
u obligado a modificar su postura fren'(c a los cristianos. Cuando el cristianismo dejé de ser
una minoria y s¢ convittié en una religién faverecida por el gobierno, resulté dificil que ia
comunidad cristiana s¢ mantuviera al margen de la vida politica y aceptara voluntariamente
la autoridad del emperador. Tras la relativa estabilidad que Diocleciano y Constantino
trajeron ! imperio, 12 tendencia de) cristianismo fue la de ganar para su causa al emperador
mismo; prucha de ello es que Busebio de Cesarea, cuya vida y obra coinciden con las de
Famblico, consideré al gobiemo de Constantine como una realizacién temporal de la

escatologia; en cierta forma, su pensamiento tendia al milenarismo.''®

"' Cfr. Ellul, pp. 365s.

'S Cfr. Brown, 1989a, pp. 50-54.

7 A propésito de la relacidn entre e cristianismo y el impetio, ¢fr. Ferro Gay y Momigliano, 1986.

Ud Cfr. Von Campenhaysen, pp. 85s. También ¢s pertinente sefalar que tras los grandes disturbios
sociales del siglo IIE, los magnicidios, las guesras civiles y los atagues continuos en las fronteras del
imperio, ¢l amaigo en la sociedad de una concepeidn polftica teocrdtica, junto con el crecimiento de las
comunidades cristianas, le dieron pie a Busebio para su interpretacion de la historia. Todavia estin por
juzgarse las consecuencias de su pensamiento para cl cristianismo.
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b. Jamblico y la filosofia politica

A diferencia del cristianismo, ¢l platonisma tuvo en la politica una de sus principales
motivaciones. Toda la ontologfa platénica puede interpretarse come la justificacion
metafisica de determinadas ideas politicas; dicho de otra manera, la cosmovisién plat6nica
pretendia fundamentar un orden politico y. en ese sentido, transformar toda situacion social
que no estuviera justificada con esa vision del mundo, Para los platonistas, una
transformaci6n de las realidades sociales s6lo es concebible en ¢l entendido de que dicho
cambio permitiria alcanzar el modelo social trazado por las reflexiones intelectuales.

Asi, estos filésofos no transformaban el mundo, sino que lo interpretaban; pero
tenian claro que el concepto més abstracto, por minimo que fuera, determinaba de fondo
cualquiera de las pricticas sociales; por ello, sus reflexiones altas y clevadas apuntaban
siempre a mantener o a modificar determinada praxis concreta de la sociedad. Por esta
razon, se puede decir que las reflexiones filoséficas del neoplatonismo no eran indiferentes
para ¢l imperio romano: en las reflexiones en tormo al Uno puede entreverse una
justificacion idecldgica de la monaruia teoerdlica,”'® y, en el temeno practico, no deben
olvidarse las tentativas de Plotino, bajo el gobiemo de Galicno, de edificar la
“platonépolis”, csa ciudad ideal gobernada por filésofos.'

Por lo que atafie al caso dc Jamblico,'”!

se puede decir que sus preocupaciones
politicas estaban estrechamente vinculadas con su visidn filos6fica. Para Jamblico, la
filosoffa politica era una ciencia prictica que debfa de ordenarse de acuerdo con los
principios de la ciencia teorética: de la matemndtica, en general, y dc Ja astron6mica, en

particular. Ademnds, la administracidn de la sociedad debia hacerse de tal manera que le

permitiera al hombre conseguir el fin de la vida humana; este fin, en tiempos de Jamblico,

" Cfr. Lloyd, p. 274.
" Cfr. Porph., Plot., 12.
"' Con respecta al pensamiento polilico de Jamblieo, ofr O Meara, 1993, pp. 6573




60

era su asimilacién con dios, su divinizacién; el hombre encarnado era, sj conseguia su bien
supremo, el miembro de una sociedad en una ciudad divinizada.'®

Si se supone que los politicos gobiernen de manera que fa ciudad terrestre consiga
esa divinizacion de sus miembros, resulta verosimil que Jimblico y sus allegados, quienes
pertenecian a las clases nobles y terratenientes de entonces,'> consideraran sus termitorios
como el lugar propicio para hacer encamar sus ideales politicos. Aunque un modelo
platénico de gobiemo era inoperante para todo el imperio, Jamblico consideré a los
pitagéricos, contando a Platén y al Estagirita entre elios, un modelo seguro para los

filosofos del siglo cuarto,

c. Convergencias y divergencias de filosoffa politica entre neoplatonicos y cristianos.

Se puede decir que ¢l cristianismo concuerda, en cierta manera, con el platonismo, en el
hecho de que el ser humane, en su dimensién politica, no esti regido por modelos
inmanentes; asf lo dejan ver las siguientes frases del Nuevo Testamento que, curiosa-
MmeRts, suehan muy platbnicas: “posotros somos ciudadanos del cielo™'* “la Jerusalén de
arriba es libre; €sa es nuestra madre”™;'” “no tenemos aqui ciudad penﬁanente, sino que
andamos buscando la del futuro™,'* filoséficamente hablando, se puede decir que ambos,
cristianismo y platonismo, se oponen al estoicismo, toda vez que éste afirmaba que el
{6gos ordenador gobemaba el mundo y era una realidad interna del mismo, mientras que,

para aquéllos, el paradigma politico debia buscarse fuera de las dimensiones temrenales.

‘2 En el pensamiento politico de J4mblico, “the hurnan good, as assimilation to god or divinisation, is
achieved, to the extent that man is a member of society (i. e. man ss embodied), in a divinised city”, ¢fr. O*
Meara, 1993, p. 70.

"% Cfr. Bréhier, p. X1: "Todos los conservadores del helenismo, al final de la antigiiedad, parccen haber
pertenecido a una burguesfa rica y viajera, y orguilosa de una cultura que la distinguia”™.

 Fip., 3, 20,

' Gal., 4, 26.

" Hb., 13, 14,
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La comunidad cristiana y |2 comunidad pitagérica debian vivir, en el aqui y en el
ahora, conforme a las doctrinas de su respectivo fundador; su modo de vida les permitia
vivir una realidad que no pertenece de suyo a este mundo, pero que habia sido concedida
como un especial favor a los miembros de la respectiva comunidad: ambas comunidades
reflejan inmanentemente el modelo de su respectiva trascendencia. Sin embargo, la
comunidad pitagérica, tal como la vemos en el libro Acerca de la vida pitagdrica, era la
aplicacién de un orden siempre actual en el mundo inteligible, que reflejaba a su vez el
orden del cosmos y las leyes de la matemdtica; si la comunidad pitagdrica era capaz de vivir
conforme a las disposiciones de su fundador, era porque éste les habia ensefiado ias
disciplinas y las ciencias necesarias para conseguirlo. En cambio, para el cristianismo
paulino, el modelo comunitario de vida no era fruto del conocimiento del orden césmico,
su ideal de comunidad no era una realidad actual, como fo era el universo para los
platdnicos; es decir, su realizaci6n politica est4 todavia por Ilevarse a cabo, de manera que
esa actualidad s6lo estd referida a la forma inmanente de su existencia: la comunidad
cristiana. En otras palabras, la comunidad cristiana era el prototipo de una sociedad ideal
que todavia no existe, que estd al final de los tiempos, en la parusia; de alli, el cardcter
escatolégico de fa comunidad cristiana, siempre referida al futuro,

Estas diferencias tedricas entre cristianismo y platenismo se atendian paulatinamente,
si se consideran la sociedad y la historia; de alguna manera, los ideales politicos del
cristianismo y del neoplatonismo se hicicron semejantes, cuando, en el terreno de log
hechos, ambos entraron en pugna por ia hegemonia.

La idea de considerar el orden potitico como realizacion de Ia trascendencia, que en el
orden intelegible estd actualmente en vigor, se infiltr en la perspectiva histénca del
cristianismo, sobre todo, a partir de Constantino: la Iglesia, como aquellos filésofos
neoplaténicos, pretendi6 regular el orden terrenal, y no sélo a las comunidades cristianas,
§ino a todos los habitantes del imperio que, supuestamente, ya eran cristianos o debegan

serlo. A pesar de que no se pucde afirmar que esta infiltracin en el cristianismo sc haya
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debido a la influencia directa de J4mblico, es dificil no ver en la politica eclesidstica de toda
la edad media, inici.ada precisamente con Constantino, resabios del pensamiento pelitico
del neoplatonismo, y no hay que olvidar que el gran benefactor del imperio'™ fue quizé la
figura mds destacada en su época.

Si, pues, la sociedad busco que todas sus instituciones reflejaran el orden jerérquico
del mundo trascendental, es pertinente sefialar una diferencia entre Porfirio y su supuesto
discipulo. El primero tendia a a asimilacién entre los diferentes 6rdenes inteligibles y entre
las diferentes hipdstasis del Uno, mientras que Jamblico hacia una clara distincién y una
distribucion netamente jerdrquica de dichos Srdenes & hipéstasis.'™® A pesar de que Ia idea
de la sociedad, como reflejo de un orden trascendente, fuera tan abstracta, tuvo
repercusiones més concretas en el orden social: es probable que haya sido el pensamiento
de Jamblico, aungue tal vez no directamente, el que influyé en la filosofia pelitica de la
edad media; pucs, entonces, de acuerdo con lo dicho, las clases sociales debian de estar
claraments diferenciadas v separa@as, de manera que la movilidad social fuera

pricticamente imposible.

d. La economia, una preocupacion comiin

Los magnicidios, las guerras civiles, la crisis econbmica y otros conilictos del imperio

romano durante el siglo tercero, se debieron, segin Rostovizeff, al problema agrario.'”’

2TYéase, supra, n. 87.

'8 Cr. Lioyd, pp. 287-301.

12 Rostovize!f (cfr. pp. 371ss) considerd Ia anatgufa militar posterior a la muerte de Alejandro Severo
como una confrontacion entre ta burguesia urbana y ¢f régimen militar autdrquico, cuyo ejéIcito estaba
formado por las clases menos privilegiadas, particularmente los campesinos. Sin embargo, e} desarrollo &
1a situacidn deshizo toda esperanza del antiguo régimen de restablecerse y permitié que el nuevo grupo en &
poder, salide bisicamente de las fuerzas militares, también buscars la estabilizacién. Poco a poco fa
conformacién del ejéreito prescindié de la poblacién del imperio ¥ fue conformado mayoritariamente por
extranjeros. Aunque Rostovizeff concibe el periodo de anarquia del siglo 1l como la confrontacidn entre la
ciudad y el campo (cfr. ib., pp. 421-429), sin emabargo, debe tenerse en cuenta que el antagonismo entre los
militares y la poblacién civil no se suscité 1an prosto oi fue tan generalizado como Rostovizeff pensaba,
cfr. Gagé, p. 247
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La mihcia fue uno de los pocos medios, junto con la burocracia, para ascender en el orden
social; el ejército estaba formado en su mayoria por la poblacién rural, sobre la cual habia
recaido la fuerte carga de los impuestos y ¢l derroche de los recursos que hacian las
ciudades. Sin embargo, el nivel de vida en muchos centros urbanos experiment6 un
enorme atraso, y la inscguridad se convirtié en una preocupacién permanente; las clases
nobles, a las cuales favorecieron la sitvacién agraria y los altos impuesto_s, haciéndose
terratenientes,'* se refugiaron en sus villas.""" Por otra parte, hubo una gran movilidad
social que, sin ser general ni indiscriminada, permitié a muchos campesinos enriquecerse,
¥ a varios soldados ascender en sus cargos politicos; incluso hubo algunos que llegaron a
ser la méxima autoridad del imperio.

Los emperadores fracasaron en sus constantes intentos de restaurar ¢l orden, hasta
que c! caos y la anarquia social encontraron una relativa estabilizacién bajo los gobicrnos
teocrdticos de Diocleciano y de Constantino, cuyas reformas pretendian fijar las clases
sociales.'*” Rostovizeff se ocupa en conjunto de las reformas de ambos emperadores,
destacando las realizadas al poder imperial, en el sentido de realzar el caricter religioso de
la persona del emperador; al ejército, al crear una guardia pretoriana més profcsional; a la
administracin, separdndola de la injerencia militar y haciéndola més especializada, por lo
cual se hizo m4s amplia y centralista; al sistema tributario, buscando sanear los ingresos,
estabilizar los precios, cobrar en especie, congelar los impuestos segiin las divisiones de

tierra cultivable, y fijar a los campesinos a la tierra. Se intentaron todas estas reformas,

¥ Los pequefios propietarivs preferian anexar su parcela a un tertitorio mas extenso, cuyo dueflo se
hacia responsable de enfrentar las requisiciones fiscales, Este fenémeno provocd, en tiempos de Diocle-
ciano, el {lamado colonato y ulteriormente los feudos de la edad media. La amnona, como se llamaba ¢l
impuesto, se tasaba de acuerdo a la superficie y calidad de las posesiones, por la produccitn def suelo y por
¢l nimero de eolonos, de esclavos y de ganado domeéstico. Cfr. Maier, p. 35; Rostovizeff, pp. 463-466.

™ Cfr. Cary, p. 543: "La sociabtlidad y la humanitas que una vez habfan distinguido la vida de los
pueblos romanos, se refugiaron ahora en las villas de los grandes tematenientes. Aqui, Plinio, o incluso un
Cicerén, lodavia podria haber sidu capaz de hacer €] mismo su hogar. Pero la aristocracia del pais ahom
raramente venla al pueblo y. cn su reclusion rural, gradualmente se volc6 a pasatiempos nisticos”. Cabe
decir que, por esta misma razdn, €n la arquitectura y en el arte de 1a época, ¢l Smbito piblico cedid terreno
al espacio privado y en las artes gréficas, el naturalisme al arte simbdlico y abstracto. A propfsito de Iy
opulencia de estas viilas, cfr. Brown, 1989b, p, 51.

" Cfr. Rostovtzeft, p. 473, Brown, 1989z, p. 37.
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pero sin mucho éxito, pues quizé no era posible tener en cuenta las distintas situaciones de
las provincias.'"

Considerando esta situacién del imperio romano, no ¢s raro que la economia se haya
vuelto un tema que vo particular importancia; fue necesario que las distintas agrupaciones
filosoficas o religiosas buscaran dar respuesta también a los problemas econdmicos y
sociales. Consecuentemente, también famblico y el cristianismo parecen haberse acercado
en este aspecto. En el caso del cristianismo, baste sefialar quc no son pocas las
reconvenciones de |os Padres de la Iglesia cn contra de la acumulacién de bicnes, ni son
raras sus exhortaciones a la limosna.'** Por lo demds, la acumulacién de riqueza, como
obstdculo para alcanzar la salvacién, ya habia sido un tema recurrente en el Nuevo
Testamento,'™

Por lo que toca a Jamblico, no se puede saber exactamente qué papel descmpeii6 en
la situacién econémica de su tierpo; es posible que, habiendo vivide en Siria y
perteneciendo a la clase aristécrata, no haya estado al margen de ella, pues pertenecer a la
region oriental def imperio implicaba, sobre todo, vivir en una regién préspera, productiva,
capaz de hacer frenie a Ja inflacidn de la época, a los altos impuestos requeridos por un
aparato estatal aliamente militarizado y burocratizado,"® En otras palabras, su posicién
acomodada podia haberle dado 1a posibilidad de tener una influencia notable en Ia situacitn
econbmica de su entorno, “Fémblico”, seglin Eunapio, “era famoso por su estirpe y
pertenccia a una familia opulenta y prospera”.'"” Focio, por su parte, indica que J4mbico
hacia derivar su linaje de Sempsigéramo y de Moénimo, de los cuales el primero era el

fundador de ia dinastia de los reyes-sacerdotes de Emesa.'”® Aprovechando el conflicto

" Cir. Rostovizeff, pp. 452-468; véase también Ellul, pp. 377-385; Maier, pp. 30-36.

¥ Cfr. Teqtul., De fuga in persecutione, 2; (Clemente de Alejandrfa) PG., 9, 603-651: {Agustin &
Hipona) PL., 38, 11§-116. 215-221.247-252.684; (Juan Criséstomo} PG., 48, 974.992; 55, 512-5187,;
58, 603-610; 61, 292-296, (Gregorio Nacianceno) PG., 35, 858-910; (Gregorio de Nisa) PG., 46, 434-
452.454-469.472-489; (Basilio de Cesarea) PG., 31, 262-304; (Ambrosio de Mildn) PL., 14, 731-756.

S Chr. Le., 6, 24; 12, 13-21; St., 4, 135, 6.

'™ Cfr. Brown, 1989a, p. 56.

7 Cfi. Bun, V5., "IdufiMyoc, 8c fv kal katd yévoc pév émeawic kol Tow fpev kal TV
cumpdvav.

"** Vanderspoel (19886, pp. 126s.) cita como fuentes a Focio (Bibl. Cod, 181) y a Estrabén (16.2.10).
y afirma que “el linaje de Jémblico parece asi derivar de los fundadores de dos Ifneas reales, en Calcis en
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entre Roma y Persia, algunos de estos reyes-sacerdotes pretendieron el poder imperial,
como Jotapiano, en tiempos del emperador Filipo, y Ucranio Antonino, en el 253,
probablemente s6lo con el objetivo de incrementar su injerencia local.'™® Tal vez Jimblico
no era ajeno a estos intereses ligados a las clases gobernantes de su préspera regidn y
despentd entre la gente de sus tierras un sentimiento de pertenencia y lealtad,

Aunque Jamblico era un filésofo, no parece haber renunciado a las comodidades de
su clase. Se tienc noticia, gracias a Eunapio, de que €l también tenia varias villas de
descanso y asistia a los refinados bafios de Gadara.'*® Probablemente no era bien visto
entonces que un filbsofo ostentara su riqueza, ni sabemos si Jimblico lo haya hecho, pero,
al respecto, es significativo que Eunapio cuente que, durante una leccién, Alipio le
preguntara irénicamente a Jamblico si el rico es injusto o heredero de lo injusto, sin aceptar
términos medios en la respuesta; lJmblico, disgustado, le contesté que los
cuestionamicntos que se hacfan en sus lecciones no eran sobre Ja riqueza, sino sobre la
virtud."*" Aftos después, ¢! emperador Juliano le escribe a Prisco: “te suplico que no e
aturdan tus ofdos los seguidores de Teodoro”, los cuales dicen que “Jdmblico, el

verdaderamente divino y el tercero después de Pitagoras y de Platén, fue un ambicioso™.'*?

Libano y en Emesa, las cuales probablemente gobernaron grupos separados de pucblos 4rabes. En efecto,
Jamblico pudo haber hecho derivar a sus antecesores de Sempsigéramo, precisamente porque este gobernador
de Emesa fue el primero de su casa en gobernar después de la eliminacién de los seléucidas por Pompeyo,
que resultG en una seric de reinados legftimos y reconocidos, una estatura que Emesa quizd no habfa temdo
antes™. De esta familia provenfa el emperador Marco Aurclio Antonine Basiano, o Heliogsbalo, Qe
gobemd del 228-222. Uno de estos reyes, lamado Abgar, sostuvo Supuestamente correspondencia con
Jesucristo, cfr, Stoneman, p. 22.

"™ Cfr. Stoneman, pp. 101-103.

' Cfr. Eun. V5., 459; Eunapio vuenta que Jomblico, micntras el sacrificio de una festividad solar se
llevaba a cabo “¢n una de sus villas” (f & edTpémore & Tun Tay  éxeiveu (sc. Jimblico)
npoacTelwy), Wvo la premonicién, confirmada posteriommente, de encontrarse en ¢l camino nn muerto,
por lo que € y sus compafieros tuvieron que desviarse. Posteriormente, en los Bafios de Gadara, “unas aguas
termales de Sina, que ocupan el segundo lugar, respecto a las de Bayasen la Campania romana” (8éppa 66
¢eT houtpd The Cuplac, Tiv ye xa1é Thy Pupdicliy év Balaw Berepal, Famblico hizo salir
prodigiosamente de las piscinas a dos j6venes de arigen divino, llamados Eros y Anteros.

" Cfr Eun., VS, 460 'Einé po, dudcope’ mpic abtdr 6n 6 mioveroc § dEikoe §
d8ikoy kAnpovépoc, val T ofi. ToUTwy ydp pécow olBéw® & 6% Tiv mnyhv Toii Ayou uctcac,
WM € Td T mepurTéy domi katd Té éeTée, 4Ah T o T mheovdler waTd THY olkelay
apeTdy $rhocddw kal mpéroucar” Tabra eindv dneyupece, ke, Giavactdvroc, oik v
clidioyoe. Nétese la ironfa de los vocativos.

2 Cfr. Jul. Ep. 12 Ixetetin ce, uf Buatpurleivucar ol GcoBupelol kai The cie dkode o
dpa dGTpoc o Bcioc dAnfic kol perd Tubaydpav kai [Mdrwra Tpitee ldpfhiyoc
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Al margen de estas anécdotas, el capitule veinte del Protréptico es un ¢jemplo de que
el tema de lz cconomia también era una prcocupacién del gran benefactor del
imperio;'“alli, “después de haber exaltado los beneficios del orden piblico, propios para
crear un clima de confianza, denuncia el marasmo provocado por el atesoramiento
individual, los capitales congelados o fuera de circulacién. Haria falta esperar a un Adam
Smith, para enconirar una rigurosa denuncia de los dafios causados por la capitalizacién

improductiva™.'*

'3 véase, supra, n. 87.

" Cfr. Dumont, p. 208s. Es importante mencionar que Juliano, con el dnimo de contratrestar ¢l avance
del cristianismo y de renovar la religién pagana, copi6 expresamente de aquél algunas de las précticas de
ayuda social. Cir. Chuvin, pp. 52s.
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Capitulo 11I: Algunos aspectos filoséficos comunes

a. La fe v la razon

Una de las caracteristicas filos6ficas mds sobresalientes de la antigiiedad tardia es su
impronta religiosa, tan marcada, que es dificil establecer un limite entre Ia filosofia y la
religion, pues ambas aparecen indisolublerncnte unidas. Sin embargo, se puede sefialar
que, mientras en Jos filésofos neoplaténicos sc nota un movimiento que avanza desde la
razén hacia la religidn (piénsese en las diferencias entre Plotino y Proclo), en el
cristianismo se presenta una tendencia inversa, de acuerdo con los postulados de Tertuliano
y de san Agustin. Evidentemente, no hay una oposicién tajante entre fe y razén, ni entre
los personajes citados, pero grosso modo podemos considerar que Jdmblico y Clemente de
Alejandria estdn en un punto intermedio de este proceso.

Los esfuerzos intelectuales de los pensadores cristianos se congentraron en traducis
las doctrinas implicadas en los acontecimientos biblicos, concretos y particujares, a las
categorias abstractas y universales del helenismo.'* En todo lo posible, el cristianismo
aproveché ideol6gicamente cuanto pudo tomar de la filosofia helénica en su conjunto,

sobre todo, la ¢tica estoica y la metafisica plat6nica: no podia negar a la divinidad los

™ Cfr. Armstrong, 1983, pp. 362-365. Sobre el debate entre cf pagantsmo en general y el cristia-
nismo, cft. Dodds, 1968, pp. 102-138; mds especificamente con ¢l neoplatonismo, cfr. Wallis, pp. 00~
105: Armstrong, 1937, Gigon.
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aributos platénicos de unidad, de belleza o de bondad; tampoco podia borrar las
especulaciones estoicas acerca de la providencia o de la necesidad ética de seguir e orden
del mundo. En suma, ¢l cristiantsmo hizo de toda la tradicién filoséfica griega un arsenal
de sus propias especulaciones en torno a Ja divinidad. Este esfuerzo significd, simultdnea y
necesariamente, una adaptacion de dichos conceptos, a fin de hacerlos més asequibles a la
mayoria de los miembros de las comunidades cristianas. Ya se ha dicho que los
predicadores cristianos tomaron a su cargo esta popularizacién de la filosofia;'* Origenes,
por ejemplo, parecia considerar al cristianismo come una especie de “platonismo para las
masas”."" Evidentemente, el cristianismo no excluyé de su predicacién a las clases nobles
¢ intelectuales;™* un  ejemplo claro es el Protréptico de Clemente de Alejandria, que,
mediante citas de autores clasicos y un estilo refinado, se dirigia a los paganos cullos, a
yuienes pretendia convencer de la superioridad del cristianismo frente a las religiones
paganas.

Para la perfeccion cristiana, a pesar de que Clemente propugnara por una mayor
penetracion intelectual en los misterios cristiancs, no era requisito indispensable haber
llevado un régimen filos6fico de vida, ni estar acostumbrado a altas especulaciones sobre
los misterios; la fe, aun en el caso de que no fuera siempre algo superior al conocimiento,
podfa en miuchas ocasiones prescindir de dichos repimenes y especulaciones, Por elio, los
destinatarios del cristianismo podian ser de todos los niveles sociales. No cbstante, el
cristianismo desarroll6 mecanismos para promover, dentro de la organizacién eclesial, a
los mejor dotados intelectualmente. No faltaron los abispos, como e! mismo san Agustin,
provenientes de esta nobleza formada en el helenismo, y a estos intelectuales se debe en

gran parte ¢l auge del cristianismo.

“& Cfr. Brown, 19896, p. 244s,

"7 Cfr. Dodds. 1968, p. 20.

¥ Gigon (pp. 7ss.) insiste en €! hecho de que quicnes le dieron al cristianismo su fuerza histérica no
fueron propiamente hablando los cristianos comunes y corrientes sino los intelectuales y los tedeicos del
cristianismo, que obviamente provenfan de las clases altas.
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Por su parte, Jémblico se dedicé a la exégesis de Platén y de Aristételes, y a la
elaboracién de ensayos sobre el alma, sobre el libre albedrio y el destino, sobre los dioses,
etcétera, Puesto que consideraba reveladas !as obras de Homero, de Hesiodo, de Platén,
de Aristéleles, etcétera, buscé someter sus escritos a una interpretaci6n filoséfica —
contrariamente a Porfirio, cuya exégesis era basicamentc alegorica— que pudiera dar unidad
a la mayor parte de toda la tradicién clésica.

Con respecto al elemento religiose de su pensamiento, segin Mau, en el sirio

/47 “destaca mucho més fuerte que en Porfirio la tendencia a resaltar la

inspir
cspeculacién religiosa en Jugar de la fundamentacién filos6fica. El neoplatonismo es
convertido por él en una religién en contra del cristianismo”.'*® Para Zeller, Jdmblico habfa
puesto el ncoplatonismo al servicio de la religién, y representaba, en el esquema de la
dialéctica hegeliana, la antitesis imacional del racionalismo de Plotino.'* Evidentemente,
estas opiniones son exageradas y es necesario quitarles cualquier connotacién peyorativa;
sin embargo, que Jimblico considera como revelada a la filosofia se deduce de sus
palabras: “al emprender cualquier filosoffa, es una costumbre, al menos para os hombres
sensatos, invocar a un dios; sin duda, conviene mucho mé4s hacer esto respecto a la que
justamente se considera que recibe el nombre del divino Pitdgoras, porque, habiendo sido
transmitida por los dioses, no ¢s posible aprenderla de otra manera, desde sus inicios, més
que por mediacion de los dioses. Pues, aparte de esto, también su belleza y su grandeza
sobrepasan la capacidad humana como para examinarla siibitarnente; pero, si alguno se

acerca a ella, poco a poco, con tranquilidad, conducido de manera benévola por alguno de

los dioses, ése podria entresacar algo de ella™. '™

" Véase, supra, n. 87.

™ Cfr. RE, 1%, 649, 30-40, Halfwassen (p. 53, n. 4) afimma que J4mblico cs “der den Neuplatonismus
zu einet mit dem Christentum konkurrierenden Philosophen-Religion umformte”.

U Cfr. Zeller, p. 44; Alsina, 1989, p. 79 (Zeller tiene el mérito de ser el primero en ocuparse &
Jémblico seriamente; a parur de entonces, el estudio del fildsofo neoplatémco ha oscilado, por sus
tendencias hacia lo religioso, entre el elogio y la censura).

“? Jambl., ¥P, 1: Em wdcne udv ghucodioe dpufl Bedv mapakaheiv fBoc Smacy Toic ye
cuippocty, éml B¢ T vod Rclow MuBaydpou Sikalwe émanipcg voplorcvy moil Eqmou pdilov
gppdrTer Tolite worely éx Bedr yap alriic tapadodeicne 1o ka1’ dpxde olk Eveciwr Ghiwe
i B tov Bedv dvridauPdvectar mpde ydp Toviw xal ta kdhhoc aUTie kal TO péyedon
Unepalpar Iy arlpumiuny Suvauty ioTe fEalprne althr kandeiv, dika Mwarwe @r e Teu




70

Es cierto, pues, que Jdmblico reconoce el caricter revelado de la filosofia; sin
embargo, hay que c;)nsiderar el programa de formacién propuesto por €l a sus discipulos.
Diche programa inclufa una formacién matematica, propedertica a la tifosofia, contenida en
su Coleccidn de las doctrinas pitagéricas; posteriormente, la lectura ordenada y sistemética
de los didlogos de Platén, la cual conseguirfa que el discipulo pudiera entregarse 2 la
meditacién de los Ordculos caldeos, finalmente, por encima de la filosoffa, la tetrgia, que
conseguirfa la liberacién de la fatalidad, la virtud perfecta y la asimilacion con los dioses.

Jdmblico, pues, no hizo de la filosoffa una religién, sino una ctapa en la vida religiosa,
| cuyo verdadero objetivo estaba por encima de eso que fa filosofia podia ofrecer, pero no se
podia conseguir sin filosofar.'*’

En cuanto a los objetivos de sus ensefianzas, baste mencionar que Jimblico
procuraba darie a la clase noble la posibilidad de una religién ilustrada, acorde con su
linaje, con fundamentos tradicionales y desarrollos metafisicos sutiles: era requisito
indispensable llevar un régimen filoséfico de vida y estar acostumbrado a altas
especulaciones sobre los misterios. Por ello, provocaba que los destinatarios del
neoplatonismo se vieran reducidos a aquellos que estaban dispuestos a emprender una
preparacién matemética, primero; filoséfica, después, y, finaimente, tedrgica. Con estos
requerimientos y -objetivos, s6lo la nobleza cstaba dispuesta a emprender ¢l itinerario
neoplaténico de formacidn; quizd se pensaba que los contenidos de sus doctrinas

paulatinamente afectarfan a las demds esferas sociales,

tdv Bedv edpdvolc ifnyoupdvou katd Ppaxd mpocwwv Apépa dv alTic vepacmdcacBar T
Suvnbeln.
153 A propdsito de la relacién entre filosofia y religion ca Jémblico, cfr. Brisson, pp. L.LVIL Smith.
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b. Legitimidad, sincretismo y eclecticismo

Estructurar la idea de la universalidad del cristianismo fue también otro de los grandes retos
de los primeros pensadores cristianes. Para ello, tuvieron que justificar su reciente
aparicién, apelando al hecho de considerarse a sf mismos como la continuacién legitima de
la revelacién judia: Cristo, de acuerdo 4 la tipologia de los Padres de Ia Iglesia, era el
cumplimiento de toda la revelacién precedente; todos los personajes biblicos no eran sino
figura de lo que iba a cumplirse en Cristo. De alli que Marcién fuera considerado hereje;
afirmaba que el Antiguo Testamento era una revelacién distinta de la del Nuevo, revelada
incluso por otro dios. Sin cmbargo, que los cristianos se considerasen herederos de la
revelaci6n judia no fue suficiente para evitar los atagues de Celso; éste los tenfa como
ateos, por no venerar a los dioses revelados en tiempos mucho més ancestrales: por
considerar a su dios como el iinico, ¥ por pensar presuntuosamente que su revelacién era
més recicnic y definitiva,

La veneracién del pasado,'** pues, representaba obviamente uno de los principales
obstéculos para el nuevo culto. Los argumentos que los autores cristianos esgrimieron para
hacer valer sus opiniones dentro de los circulos de pensamiento de su tiempo, enseiiando el
cardcter primigenio de su religin con respecto a las otras, resultan excesivamente ingenuos
y ala vez sorprendentes. Eusebio de Cesarea, por cjemplo, en su Preparacicn evangélica,
argumentaba que el judaismo incluso representaba ciertos retrocesos con respecto af
cristianismo.'** A su vez, san Clemente decfa: “2] error €s vicjo, mas la verdad aparece
como algo nuevo. Sea que las cabras miticas ensefien que los frigios son antiguos: sea que
los poetas, por su parte, refieran que los arcadios existen antes que la luna; sca que, a su
ver, quienes lienen suefios ensefien que los dioses y hombres egipcios mostraron esta
tierra como la primera; sin embargo, ninguno de ellos existe antes de este mundo; nosotros

si somos anteriores a la fundacién del mundo; tos que necesariamente estariamos en él,

A propésito del clasicisma, coma tendencia general de esta épaca. cir. Dihle, pp. 22-61.
'** Cfr. Daniglou, p. 171,
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hemos sido engendrados antes por Dios; nosotros semos imégenes racionales de la Razén
de Dios, por la cual fuimos hechos desde el principio, porque «en el principio existia ¢l
vcrbo»nl].%

El cristianismo, como hemos visto, buscé comunicar su mensaje, valiéndose de
miltiples argumentos, sacdndolos de la tradicién clésica, e, incluso, de sus mismos
opositores. Pero, ;cémo se explicaban las otras religiones? El cristianismo, al menos en la
tendencia que representa Justino, ro excluy6 que el dnico Dios se hubiera revelade un
poco en todas las culturas, mediante lo que €1 11amé las “semillas del Verbo™,

Esta postura del cristianismo frente & la filosoffa condujo a lo que podriamos
considerar un movimiento sincrético. Clemente de Alejandria, por cjemplo, afimaba:
“cuando hablo de filosofia, no me refiero a la estoica, o a la platénica, o a la de Epicuro 0 a
Ia de Aristételes, sino que me refiero a todo lo que cada una de éstas escuelas ha dicho
rectamente ensefiando la justicia con actitud cientifica y religiosa. Este conjunto eclkéctico es
lo que yo llamo filosofia™.!’’ Segin esta doctrina, la verdad, dondequiera que se
encontrara era cristiana; entonces, lo mismo que para el pueblo judio, Cristo vendria a ser
la plenitud de esa revelacion parcial que los griegos habian recibido mediante la filosofia;
ésta, en efecto, “habia sido dada a los griegos como su propio testamento™.'™ Asf, el
cristianismo ejercia lo que podrfamos llamar un movimiento centripeto; respecto a la
religiosidad y a la filosoffa paganas, se considerd a si mismo como la superacitn de todas
ellas, haciendo suyo todo lo que no se opusiese frontalmente a su predicacién, '

También Jamblico buseé una figura que le diera legitimidad a su pensamiento, y la

encontr6 en Pitdgoras. Este, et sabio, matemético, filésofo y divino personaje de Samos,

% Clem., Protr., ], 6, 4 Makard 62 # nhdwn, xawdv & # didBera dolvetar Elr ofw
apyatoue Tolc $piyac Bibdckoucy alyec pubhwal, elte ad Tolc 'ApkdSac ol mpocerrvovc
avaypdgavree mownral, efre pnv abd vobe Atyumriouc ol kel wpdTay tadrny dvadfivar THv
yfiv Beolde Te xal dvbpdmouc dvarpdccovrec ard' ol mpd ye Tol kdcpou Tolbe Toltwy oUBE
ele, mpd 6 7fic Tob wéopou wataforfic Aueie, of TH Belv leccrar &V alrd wpdrepov
yeyewwnuévol 1§ 9e@, Toi Oeol Aéyou Td Aoywd midepara fipdic Su & dpxaifopev, STt
v apxfi O Ayec Ty

""" Clem., Strom., I, 7, 37, 6 {trad. de José Vives, p. 209).

™ Clem., Strom., V1, 8, 67 (trad. de Vives, p. 209).

'* Esta tendencia al aglutinamiento que se daen el terreno filos6fico, no es exclusiva del cristianismeo;
coincide con una tendencia ecléctica de las diferentes escuclas filoséficas, ofr, Michel, pp. 43-94,
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fue la figura que le permitis contrarrestar los cultos orientales y dar a su sistema la
legitimidad y raigambre que necesitaba.'*® Por sus orfgenes, su vida y su obra, Pitdgoras
era la piedra angular de su proyecto filos6fico y religioso: sobre la base de esta figura
antigua y netamente helénica, la legitimidad estaba garantizada. Adem4s, J4mblico también
persigue atribuir a Pitdgoras sus propias tendencias eclécticas ¥y sincretistas. En efecto,
segiin su Acerca de la vida pitagérica, “Pildgoras transmiti6 muy claramente la amistad de
todos con todos: de los dioses con los hombres, mediante [a piedad; de las doctrinas entre
si, y. en general, de) alma con el cuerpo; mediante la filosofia y también mediante la
contemplacién en si misma, transmitid la amistad de las formas de lo racional con las de lo
irracional... M4s adn, dicen —continda Jamblico— que Pitdgoras consideré como algo unide
la filosofia divina y el culto™."®’

En este afdn sincretista y eclecticista, J4mblico llevd mids alli de Plotino la’
trascendencia de la unidad fundamental, postulando la existencia de dos Unos, de los
cuales, el primero era totalmente inefable, y el segundo era equivalente a Uno
plotiniano."*’ Desarrollé la doctrina de la emanacién, que le permitia justificar tanto la
unidad del universo {puesto que toda realidad estaba fntimamente unida a una realidad
superior, de la cual procedfa), como la jerarquia ontolégica, que establecia preeminencia de
algunos seres frente a otros. La multiplicacién y la Jjerarquizacién de fas hipéstasis ke
permitieron integrar el amplio ndmero de los dioses del politeismo; asi, los seres divines,
dentro del proceso de emanacién, guardaban el siguiente orden: los dioses, los arcéngeles,
los dngeles, los demonios, los héroes, los arcontes sublunares, los arcontes hilicos ¥y. por

ultimo, las almas.

™ Véase, supra, n. 24.

"' Jambl, VP, 229: ¢Wiav & Sapavéctate wdvTwy mpbe dnavrac TuBayépac napébuwe,
DeGy pév wpdc dvBpuinouc B’ clcefelac kal émetnponikic Depamelac, Soyudrwy 8 npdc
dMnia ket kafdhou  Yuyhe pde  cdpa heyleTikod  Te mpbe Fd Tou drdyou €lén  Sug
Puhocodiac kal THe wat’ abifiv Bewplac. th, 18] &t 6¢ daq war crdeTor alrtdv novfcay
Ty 8Belar $uhocopiar kal Bepaneiav

" Para informacién mds especifica sobre ¢l Uno inefable, cfr. Linguitti, y sobre el segundo Une, efr.,
infra, n. 177. Este segundo Uno puede identificarse con fa pnmera hipétesis del Parménides, cfr. Saffrey,
1978, pp. X¥IT XL.
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El mérito principat del amplio sisterna de Jamblico estriba en la coherencia con que
habia incluido cleﬁmcntos tan diversos de las distintas tradiciones, antiguas y nuevas,
filoséficas y religiosas, que habfan confluido en su época hacia Alejandria, donde se habia
formado.'s* Bl fue quien determing la direccién que debia tomar ¢l neoplatonismo,'™ y fue
el primero en iniciar un proceso de elaboracién escoldstica de 1a tradicién filosofica:'®* por
estas razones, ha sido considerado como el “segundo fundador, et Crisipo de la
escuela”.'*

A partir de lo que se ha visto, se puede aseverar que el cristianismo se asemeja al
pensamiento de Jamblico, en primer lugar, en la tendencia a justificar sus doctrinas por su
cardcier primigenio y ancestral; en segundo lugar, por su cardcter eclecticista y sincretista,
y en tercer lugar, en que ambos se consideran a si mismos como fruto de una revelacién.
Empero, ¢s preciso anotar que ¢l cardcter de la revelacion divina del cristianismo era de
haturaleza distinta de la del filSsofo de Calcis. Para el cristianismo, se trataba de una
intervencién extraordinaria del Unico Dios verdadero; en cambio, para Jimblico, Ia
filosofia era una sola ¢ ininterrumpida revelacion, pues para un filésofe pagano era
inaceptable que el orden racional del mundo, méxima prueba de la divinidad, pudiera ser

alterado caprichosamente por ella misma.'®’

c. El monoteismo: fuente de legitimidad y hegemonia

Un conflicto que se origin6 a consecuencia de las tendencias sincretistas y eclecticistas,

tanto del cristianismo como de! neoplatonismo, fue el de decidir quién era el legitimo

"9 Cfr. Dalsgaard Larsen, 1975, p. 24.

% Incluso a pesar de que tradicionalmente Plotino pasa por ser el fundador del noopfatonismo, cfr.
Amstrong, “Plotinus”, 1967, p. 215.

18 Yéase la nota de Martano, en Zeller, p. 5, n. 6. Dalsgard Larsen (1975, p. 25) afirma que “se le puede
considerar como el primer escoldstico”.

' ¢Cfr, Lloyd, p. 273.

167 fr Athanassiadi, 1993b, pp. 3s. Ver wmbién, supra, n. 145,
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heredero de la verdad de las diferentes doctrinas que habia que aglutinar, Para afirmar la
propia legitimidad y para detentar la hegemonfa del pensamiento, ¢l argumento sobresa-
liente estribaba, sobre todo, en el cardcler revelado de las propias doctrinas. El resultado de
este conflicto fue un creciente dogmatismo, intimamente ligado a una tendencia general de
la época: el monoteismo.

En efecto, el monoteismo, originario tal vez de tradiciones orientales, cra, en cierta
forma, una tendencia muy extendida por el imperio.'* Incluso la dominacién romana habia
dado motivaciones politicas para criticar la tradicién religiosa de las ciudades, y buscaba
superar el cardcter étnico de las distintas religiones que se practicaban a lo ancho y largo de
sus territorios. Hacia el siglo tercero, tanto el mitraismo, la religién solar tan propugnada
por Heliogdbalo o por Aurcliano, come ¢l mismo cristianismo, hercdero del monoteismo
Judio, ponen de manifiesto que la necesidad de una sola religién ganaba terreno en ¢f 4nimo
religioso de las conciencias.

La tradicion filosdfica del Uno de Jamblico se remonta hasta el Uno de
Parménides'®® y pasa, evidentemente, por 1a idea platénica del Bien, por el motor inmoévil
de Aristételes, hasta llegar a} Uno plotiniano. Aunque la critica filoséfica también habfa
hecho del politeismo tradicional el objeto de sus ataques (basta recordar a personajes como
Jendfanes, Protdgoras, Epicuro, etcétera), Jimblico acepta, evidentemente, la existencia de
otros dioses, pero todos cllos tienen un caricter completamente subordinado; el Uno
totalmente inefable, por encima del Uno postulado por Plotino, se encuentra entre las
caracteristicas principales del sistema jambliqueano; por cso, sc le puede considerar
monotefsta.'’

Frente a las tendencias sincretistas, Jdmblico optéd por un monoteismo inclusivo, que

consideraba a los dioses tradicionales como una via necesaria para legar al nivel mds alwo

"t Incluso en una visién dualista, como la del zoroatrismo o come la del maniqueismo, ¢l triunfo del
dios bueno prefigurabs un poco un tipo de monotelsmo. A propdsite del monoteisme, cfr. Nilsson, pp.
132-141; Des Piaces, 1969, pp. 324-326.

" Cfr. Des Places, 1975, pp. 11-77.

M Cfr, Dalsgaard Tarsen, 1972, pp 185,188y
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en la relacién con la divinidad; su pensamiento, como rector de 1a cultura, sélo conocid un
efimero apogeo bajo el gobiemo de Juliano el apdstata. En cambio, el cristianismo se
perfilaba como un monoteismo excluyente. Cualquier otro dios, fuera det Dios de
Jesucristo, era considetado un oponente, un dios falso, y la Iglesia no dio concesién
alguna a los oiros dioses, en el sentido de reconocerles Ja misma divinidad que al Padre de
Jesucristo. El cristianismo subordiné todas las divinidades paganas catalogandolas como
angeles o demonios, cuando no de santos, y, en ese sentido, también el Uno de los
neoplaténicos estaba en oposicién al Dios cristiano,'”!

Seglin parece, casi era una necesidad ontolégica, debida en partc al pensamiento
platénico, creer que, si upa doctrina era verdadera, debfa serlo para todos los hombres. Se
explica, entonces, por qué la doctrina ortodoxa de la Iglesia fue acogida favorablemente
por la poblacién en general. Es mds, su fémea conviccién de que su Dios era el dnico
Kyrios, seguramente le concedié mayor credibilidad. En el fondo, la tendencia de los
distintos monoteismos a presentarse como la tinica opeién viable, de cardcter ecuménico y
universal, libre de todo condicionamiento temporal o espacial, dentro de las miltiples
cormientes religiosas del imperio romano, reflejaba también una pugna por la hegemonfa

cultural y politica,

d. Algunas herencias de Jamblico

A pesar de haber sido el cristianismo quicn a la postre tom6 a su cargo la tradicién

filos6fica, e} programa educativo del ilustre curador de las almas'™ pervivié, y tuvo una
repercusién importante en €l modelo educativo desarrollado durante Ja edad media. En esta

"' Debe recordarse que 1a Academia fue clausurada por Justiniano en el 529, basicamente por motivos
religiosos. Algunos de sus miembros se fueron entonces a Persia; eso explica por qué el pensamiento de
Jimblico ha tenido influencia, sobre tode, en ¢l misticismo istémico. Cfr. Athanassiadi, 1993a, p. 130,y a
propésito de a pervivencia del paganismo, Chuvin, Mac Mullen, O* Donetl.

17 Véase, supra, n. 87.
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¢poca, las virtudes intelectuales estaban por debajo de las virtudes teologales; la filosofia
cra ancille theologiae, y 1a formaci6n previa a los estudios filoséficos estaba igualmente
constituida por el quadrivium matemdtico."”* En una palabra, la influencia del programa
educativo de Jdmblico dificilmente se oculta en la forma en que fue organizada la educacién
medieval; sobre todo, en la concepcion y en la funcisn que debian tener la filosofia y la
instruccién bésica.

Ademds de buscar la reconciliacién entre Platén y ArisiGieles, los neoplatonistas
tuvieron que enfrentar ¢l reto de encontrar la coherencia intema de la endemoniada
inspiracién platénica. En este sentido, e! mejor exégeta de los asuntos intelectuales y demds
hechos divinos'™ represent6 un punto de partida importante, porque estableci6 ¢l orden
que debia seguirsc en la lectura de los didlogos platénicos: Primer Alciblades, Gorgias,
Fedsn, Cratilo, Teeteto, Sofista, Politico, Fedro, Banquete, Filebo, Parménides y Timeo,
Los primeros cinco didlogos se ocupaban del orden fisico, y los cinco siguientes, del orden
teolégico; tos dos Gltimos eran ia recapitulacion de los anteriores. Este ordenamiento de los
didlogos determiné la lectura de Platén durante los siglos siguientes. '™

Otro aspecto importante del método de sus comentarios fue su teoria del escopo,
seglin la cual, para cada didlogo, debia determinarse un objetivo que comprendiera en si
todos los aspectos involucrados en un diflogo. Este método tenia un cardcter mis
filos6fico y representaba un avance sustancial respecto al método alegérico que estaba en
boga; respecto al tipo de comentario que hacia Porfirio, que consideraba los textos
parcialmente, el de Idmblico tenfz no sélo una visi6n mis global, sino también mds
profunda del texto comentado;' ™" hay que afladir que sus métodos exegéticos influyeron,

entre otros, en Gregorio de Nisa."”’

'™ Cfr. Merlan, 1953, pp. 78-85; Marrou, 1983, p. 201.

7 Véase, supra, n. §7.

" Cir. Dillon, 1973, pp. 54-66; Festugitre, 1969, pp, 283-245.
" Cir. Pépin, 1974,

" Cfr. Rondeau.
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Ademés, Ja doctrina de Jimblico que postula la organizacion de las hipdstasis
mediante triadas también fue wtilizada por el cristianismo para sus especulaciones en torno
ala trinidad: en el siglo décimo segundo, el bizantino Migue! Pselo, en franca referencia a
un eserito de Jamblico, hablo del Dios, unidad y trinidad, para reforzar su ensefianza de la
trinidad cristiana.'” Segiin Halfwassen, ¢l pensamiento de Jimblico sobre la Trinidad tenfa

1a misma funcién que el del platonismo cristiano, desde Victorino hasta el Cusano.'”

e. El mundo y el hombre

Para justipreciar e} pensamiento de Jamblico, se debe considerar que pertenecié a una
época en que imperaba una visién escindida de! universo; seguin ésta, el mundo infralunar,
compuesto de elementos que estdn sujetos al devenir y a las leyes del destino, a la
corrupcion y a lo perecedero, se opone al hiperuranio, que era el mundo de lo perfecto,
etemo y divino.'®® Consccucntemente, Vivir ep nuestro mundo, el material mundo
infralunar, provocaba un sentimiento pesimista con respecto a la vida terrena, y dicho
pesimismo cra llevado hasta ¢l exemo por algunas religiones como ol gnosiicismo,
impugnado por Plotino,'®' o ¢l maniqueismo. La filosoffa y la religibn pretendian dar a los
hombres 1a posibilidad de trascender este mundo y de unirse con la divinidad,

Para la filosofia, esta preocupacién de trascendencia foment6 ia especulacién
metafisica, puesto que se debia dar razén de las posibilidades y de las condiciones

necesarias para que la unién det hombre con la divinidad fuera posible. En términos

'™ Cfr, JTambl., De eth. theol. arithm., 70-71, en Q' Meara, 1981, p. 3%: &crwv olv b npdrov kal
wupluc &v, & &% palnpev dv fHudic & Bsde, fvac kel Tplac. “Existe ciertamente el primero y
legitimo Uno, al que ya nosotros podriamos afirmar, dios, unidad y trinidad”. Este es ¢l Uno que estd por
debajo del Uno totalmente inefable. A propésito del sentido que ticne esta doctrina jambliqueana, cfr.
Halfwassen, pp. 60-77.

"™ Cfr. ib., p. 68s.

I8} pars una exposicion detaflada de esta visi6n del universo, clr. Dodds, 1968, pp. 5-36; Nilsson, pp.
111-118; Jiménez Espinoza, pp. 89-118; Alsina, 1973, pp. 15-17.

" Cfr, Plot., Enn., I1, 9.
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generales, esta posibilidad se abria mediante una visién tefstica del hombre: lo divino es
algo connatural a la esencia humana.'” Por supuesto, Platén y sus seguidores habrian
estado de acuerdo, ya que, para cllos, el hombre se identifica con su alma; sin embargo, la
realidad contingente del hombre concreto, del hombre de came y hueso, constituia la piedra
de toque del platonismo; habia que encontrar un argumento que explicara por qué, si el
verdadero ser del alma humana era connatural a la divinidad, el hombre debia de pasar por
la experiencia dolorosa de la vida terrena.

Este problema, en cierto sentido, no existia en la concepeidn de Plotino; para 6], el
alma no desciende totalmente, no se encarna del todo, por decirlo de una manera, sino que
estd en contacto continue e ininterrumpido con las realidades inteligibles; el alma humana
no era sino una parte del alma universal.'®' La labor filos6fica, entonces, nos hace
conscientes de esta rcalidad profunda del hombre; somas Ffelices, y la filosofia consiste en
darnos cuenta de que lo somos. La unién con la divinidad, que era la bisqueda
fundamental de la actividad hutnana, debia conscguirse mediante el esfuerzo del intelecto
por desprenderse de la realidad inmanente. La pregunia sobre la esencia del hombre se
resolvid identificando a éste con el ser primigenio de quien era la dlima emanacion, y a
quien debfa regresar, ese ser primigenio también era dios; por lo tante, ontologia,
antropologia y teologia formaban una unidad que se distendia o contraia segin el alma se
alejara o se acercara al Uno.'®

A pesar de que las visiones dualistas del gnosticismo y del maniqueismo

interpretaron la materia como mala, Jos platonistas, de acuerdo con el Timeo, tenfan la

" Respecto a este tema, pueden verse las obras de Des Places {1964) y de Pépin (1971).

"' A esta doctrina se le conoce como monopsiquismo; de acuerdo con ella, también puede hablarse d:
mononofsmo, es decir, todos compartimos una parte del intelecto universal; ahora bien, la actividad del
alma y del intelecto nunca se detiens, y mds que ser inconsciente es “supraconsciente”; por €so, gran parte
dei trabajo filosdfico es participar conscientemente dJe esta actividad permanente. Estas nociones estdn
expiicadas en Merlan, 1969, pp. 4-84; en la p. 55 dice: “Ahora, en nuestro siglo, podemos apreciar estas
doctrinas de Plotino mucho mejor de lo que hubieran podide otros siglos, porque el nuestro nos provey6
con un concepto que enlaza los conceptos de unicidad del intelecto y/o del alma con el concepto del
inconsciente. Por supuesto es el concepto de Tung del inconsciente colectivo™.

™ Evidentemente, ¢sta ¢s una peneralizacidn excesiva de la doctrina plotiniana; una exposicidn
completa puede verse en: Trouillard, 1990, pp. 98-114; Armstrong, 1989, pp. 302-313; id., “Plotinus”,
1967, pp. 193-268. Le néoplatonism, pp. 37-150; Wallis, pp. 3793
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conviceién de que la divinidad se dcja conocer a través del cosmos, del orden impuesto a
los elementos por los dioses o por ¢l demiurgo. En la préctica, la filosoffa de la época se
veia obligada a escoger entre una visién dualista, donde la materia era mala, y una visién
monista del mundo, que, en el caso de Plotino, practicamente se resolvia en un panteismo,

Para ¢l ¢ristianismo, Fa unidn con la divinidad no era posible ontolégicamente, puesto
que la naturaleza humana cs esencial y radicalmente distinta de la naturaleza divina; sin
embargo, la divinidad misma se habia encarnado, haciendo posible, de una maners
totalmente nueva ¢ inimaginable, la unién de Dios y det hombre. Para el paganismo ni
siquiera eniraba en cuestién la idea de que la divinidad misma se hubiera encamado vy,
menos, que hubiera padecido la muerte. Por su parte, el cristianismo ortodoxo no podia
aceptar la eternidad del mundo, la preexistencia de las almas, la metempsicosis o el
moenopsiquismo plotiniano,'**

Por estas razones, es ficil comprender que uno de los temas filosSficos mids
polémicos entre el cristianismo y ¢l neoplatonismo fuera la antropologia. Para el
cristianismo, como herencia de la antropelogfa biblica, el hombre era considerado una
unidad, donde estd descartada la divisidn platénica entre el cuerpo vy el alma. En cierto
sentido, la resurreccion de 1a came era una consecuencia logica de Ja redencién del hombre
lievada a cabo por Cristo, pues la redenci6n no podia estar completa, si no involucraba la
corporalidad humana.'™® A pesar de esta antropologfa, en ¢l cristianismo se fueron
infiltrando concepciones dualistas del hombre, como en el gnosticismo; incluso san
Apustin conserva rasgos de la antropologia dualista del maniqueismo.

El cristianisme, deudor del pensamiento biblico, también afirmaba la bondad del
mundo y, por ende, de la materia, pero ciertamente no aceptaba su divinidad ni nada
semejante. Aungue el monoteismo cristiano se opuso 2 la multitud de presencias divinas

que habitaban el cosmos, aceptaba que se podia conocer a Dios por sus obras, pero, su

8% Véase, supra, n. 145.

'% A propdsito de la concepcion biblica de lacarne, véase 1a nota de la Biblia de Jerusalén a Gn., 2, 21;
enire sus varias acepciones, se encuenira también la del cuempo entero; sin embergo, es significativo que €l
hebreo no posee una palabra para designar al cuerpo propiamente dicho.
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presencia no se realizaba en ningdn lugar especifico, sino, més bien, en una comunidad; la
auténtica teofania habfa sido Jesucristo mismo, y su presencia se prolongaba en la Iglesia,
sobre todo en la celebracion de los sacramentos. A la postre, el cristianismo tuvo que hacer
varias concesiones a la filosofia pagama y transformar su pensamiento teologico
pricticamente en una cosmologia.

Jamblico, por su parte, se decidié por un monismo'®’ y, consecuentemente, tuvo una
visién optimista del mundo material y del cuerpo;'® por ello, dentro de su sistema, el
mundo infralunar no era entolégicamente malo. Esto es importante, si se considera que
incluso Plotino hablé de la materia como del “mal en st mismo”.'™® En oposicién a Plotino,
Jamblico declaraba abiertamente la bondad del mundo. También, en este punto, se acerca al
cristianismo. Evidentemente, la bondad del mundo, segiin Jémblico, no obedecia a las
mismas razones de los cristianos, pucs era dificil conceder al cristianismo una creacién ex
nihilo. Esta visi6n optimista del mundo material, aunada a una antropologfa que acepta que
¢l alma se encama totalmente en un cuerpo, determinard la filosofia Jjambliqueana, que
asume cstos dos presupuestos sin cortapisas y los lieva a sus tllimas consecuencias: ef
hombre, como alma encarnada, deberd valerse de este mundo en su camino de asimilacion
alo divino; he aquf la necesidad de la tefirgia. Aunque esta vision estd muy lejos de ser una
fuga mundi, en que el hombre debe liberarse de la perversa materia para alcanzar su fin
dltimo, tampoco trata de reducir al hombre a simple materia, pues su realidad mds profunda
es trascendente, superior & los elementos del mundo y, por lo tanto, no sujeta a las leyes

del destino.'*®

" CIr. Athanassiadi, 1993a, p. 119; Shaw, 1995, p. 29.

" Las obras de Dalsgaard Larsen (1972} y de Dillon (1973) son las que, después de la de Zeller, se han
ocupado del pensamiento de JT4mblico de una manera mids seria y mds amplia, buscande recobrar sys
virudes filoséficas. Después de ¢llos, la obra de Shaw es, en mi opini6n, la que ha alcanzado una mejor
comprensién del papel que la teirgra Jugaba en su pensamiento (principalmente el libro Theurgy and the
Soul. The Neoplatonism of lamblichus; es\a obra de Shaw estd precedida de tres articulos sobre la tetirgia;
Cr. 1985, 1988 y 1993), Deben destacarse sobre todo 1a visién optimista del mundo y de la materia, y la
wecesidad ontologica de la tedrgia dentro de su sistema. La exposicion del pensamiento de Jdmblico a lo
largo de este capitulo, estd bisicamente fundada en estas obras, obviamente de una manera dernasiado
sucinta.

"™ Cfr. Plot, Enn., 1,8, % xaf "ad7d xaxdv.

" Cir. Athanassiadi, 1993a, pp. 121-124.130.
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También en su postura frente al destino, J4mblico se acerca a la visi6n cristiana; lo
rechaza, Para el cristiano, el destino podia ser alterado por Dios para bien de su criatura,
pues no podfa estar sometido a los elementos del mundo. Para Jamblico, el hombre era
superior ontolégicamente a los elementos del mundo, y puesto que es imposible que un
orden infetior determine a un orden superior,'” el destino estd por debajo de la realidad
humana. Sin embargo, el hombre estd encarnado y debe, mediante la tetirgia, llegar a su
verdadera estatura, la que l¢ permite estar por encima de los elementos del mundo.

La condici6n existencial del hombre, inmerso en el devenir del mundo, representaba
una experiencia dolorosa y estaba en franca oposicién con la naturaleza divina atribuida a
su alma; sin embargo, en opinién de Jdmblico, Ja solucién de este problema escapa 2 los
limites de la razén, porque se trata de un asunto que implica el orden de todo e} cosmos y la
totalidad de la existencia humana; es decir, es un problema existencial, pues, por una parte,
1a encarnacién del alma humana debe tener unﬁ funcidn especifica dentro del orden y de Ja
unidad del cosmos, y, por oira, el ser humano necesita una forma de unirse a la divinidad,
que impligue tanto al alma como al cuerpo.'

El tema de} aima individual patentiza, quiza més que ningiin otro, la diferencia del
pensamiento de Jamblico frente a las posturas de Plotino y de Porfirio. Estos afirmaban
que el alma estd en una relacién directa ¢ ininterumpida con las realidades superiores;
aquél se preguntaba por qué —dada csa relacion directa ¢ ininterrumpida— no s¢ sentian los
efectos de una vida intelectual continua. Puesto que no se experimentan estos efectos, es
necesario, pensaba Jamblico, que ¢l aima humana sea una entidad que estd separada del
alma universal y perienece a un rango subordinado en la jerarquia del ser, y,
contrariarmente a la opinién de Plotino, que ninguna parte del aima permanczca impasible ni
se encuentre en actividad intelectual permanente.'*” Para Jémblico, pues, el alma humana

est4 separada de los niveles inferiores y superiores de vida, y, af mismo tiempo, también

1 Cfr. Jambl., Myst., 111, 20.
82 ofr ib., V, 15-17.
) Cfr. Festugigre, 1990, 1L, pp. 184s. 252s; Vogel.
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tiene una condicién que podriamos considerar “humilde”, en comparacién con el
optimismo plotiniano. Sin embargo, Ia experiencia de la encamacién del alma, que s6lo era
un conflicto en el dmbito individual,'™ estaba en perfecta- armonia con el orden toal del
COSMOS, ya que, por naturaleza, toda alma humanz estaba dispuesta y ordenada a
€ncarnarse en un cuerpo.

En efecto, 1o que hacia que las almas de los dioses, de los héroes, de los demonins,
de los hombres, de los animales, fueran distintas entre sf, era su actividad; al alma humana
le compete proyectarse mds all4 de su propia esencia,’” en dos direcciones: por una parte,
se orientaba hacia la materia, a la cual, en una actividad andloga a la del demiurgo
platonico, debia organizar, contribuyendo a la unidad del cosmos, y por la otra, debia
emprender el proceso de regresién hacia el Uno.

Muchas de las diferencias entre Plotino y Jimblico se explican por el hecho de que
para éste, Aristételes tiene un papel determinante en su filosofia.”®® Es posible que el
peripatético Anatolio haya influido para que Jdmblico, en comparaci6n con Plotino, diera
una mayor importancia a Aristételes y tratara de poner de acuerdo en todo a Plaién y al
Estagirita. Es posibie también que ¢l hilemorfismo de Aristételes haya obligado a Jamblico
4 tener una concepeion menos negativa del cuerpo, y una més positiva de la materia. ;No
serfa posible que Anatolio, el futuro obispo, haya pucsto a J4mblico en contacto directo
con el cristianismo? En otras palabras, cs licito preguntarse si, en el caso de Jimblico, la
relacidn con el cristianismo es, més bien, una relacién con Aristételes.

Sin duda, la concepeién del hombre en su dimensién terrena hace de Jamblico el
platonista mds cercano a la antropologia cristiana, porque, salvo los matices que se han
sefialado, ambos ven la materia, tanto 1a del cuerpo como la del mundo, de una manera
positiva. Es probable que, si los nexos entre la filosofia de JAmblico y el cristianismo se

hubieran estrechado mds, la filosofia cristizna no hubicra recurrido al duatismo platénico,

™ Cir. Jambl., Myst.. 1, 18, TV. §.
" Cfr. Dillon, 1973, p. 44.
"% Cfr. Shaw, 1995, p. 95,
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ni hubicra tenido que esperar a Alberto Magno o a Tomds de Aquino, para descubrir que
Aristételes podia proporcionar, debido a su hilemorfismo, un fundamento filoséfico mds

cercang a su antropologia.
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Capitulo 1v: El culto: Ia teirgia y los sacramentos

a. Semblanza del papel de la teiirgia en el pensamiento de Jimblico

En ¢l cfreulo de los filésofos neoplaténicos, la mistica filoséfica los acercaba cada vez mds -
al culto; [a relacién entre 12 filosoffa y 1a religion (ese “puente inacabable”, como ef célebre
tedlogo von Balthasar la llama) se estrecha a tal grado, que se elabora un culto muy cercano
al del cristianismo y, curiosamente, muy ajcno a €l, totalmente diverso.'”” En efecto, para
el misrno von Balthasar, “es artificiosa la renovada mitizacién (sic) de la filosofia plotinica
a cargo de Porfirio y Jimblico: se personifican las fuerzas del todo tinico ¥ mitico para
tener acceso a lo ciiltico, lo que produce (sobre todo en Egipto) un formidable impacto
migico”,'*®

Aunque no se han estudiado suficientemente los vinculos que hay entre la visién
neoplaténica del culto y la teologia sacramental de los cristianos, sin duda existe una
estrecha retacion de la tetirgia con la teologfa sacramental de los Padres Griegos.'”” Ahom
bien, dentro de los mismos filésofos neoplaténicos se ha querido hacer una distincién entre
los que tienen una visién més escéptica o més racionalista y los que consideran a la tetirgia

como una actividad superior incluso al intelecto; segiin esta distincién, Plotino y Porfirio

"7 Cfr. Von Balthasar, 1986, pp. 219-222,
™ Cfr. id., 1977, p. 36.
MO Dilkon, 1973, p 29
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serfan los paradigmas de la primera actitud, y JAmblico y Proclo los representantes de la
segunda.’® Ahora Eicn. si s considera al neoplatonismo como una religién antagénica del
cristianismo, es importante recordar que “al¢jarse de JAmblico (y en un punto tan
importante como ia tedrgia) y volverse hacia Porfirio era dar la espalda al paganismo
contempordneo y salir al encuentro del cristianismo™.*® Sin embargo, segin Gregory
Shaw, “la Iglesia, con su encarnaci6n eclesidstica de 1a divina jerarquia, sus iniciaciones, y
su creencia ¢n la salvacién mediante actos sacramentales, pudo haber satisfecho el
programa de Jimblico como jamds lo hicieron los platonistas, En un sentido que aiin no ha
sido examinado, la Iglesia pudo haberse convertido en el relicario de la vision hierética y de
las précticas de ios wiltimos platonistas™.*® Conviene, pues, tratar acerca de la tedrgia y de
1o que representaba en el pensamiento de Jémblico.

Los orfgenes de la tedrgia se remontan al siglo segundo, a los tiempos en que
Juliano, llamado el “1ergo”, escribi6 lo que.habia sido revelado por €l mismo Platén en
una sesién espiritista.’ Dicha revelacién ha llegado hasta nosotros bajo ¢l nombre de
Ordculos caldeos, un trabajo redactado en hexdmetros daciiticos. Segin parece, Juliano
acuii6 la palabra “tedirgia” para distinguir su propia actividad, de la de los teélogos, que
sélo hablaban de los dioses; el tedrgo, en cambio, actuaba sobre elios o incluso los
creaba 2%

La palabra “tetrgia” se ha malinterpretado como “fabricacién de dioses”; por ello, la
produccitn de estatas y su consagracién a una divinidad, la creencia en que el dios mismo
habitaba en ellas y en que se les podia solicitar ordculos o milagros, fueren consideradas,
junto con las sesiones espiritistas donde una persona cra ¢l recepticulo de la fuerza divina,
las notas caracteristicas de esta disciplina. La teiirgia, entendida como aquellos ritos que

pueden hacer que una divinidad manifieste su presencia en una estatua, o bien, en una

™ A propdsito de esta distincién dentro ded neoplatonismo, cft.Armstrong, 1987, pp. 524-526.

*) Cfr. Marrou, 1989, pp. 158s.

¥ Cfr, Shaw, 1995, pp. 241s. (v€ase también alli mismo Ia nota 6), Esta influencia de Jémbtlico en la
liturgia cristiana es patente en la obra det Pseudo-Dionisio el Areopagita, cfr. Rorem.

™ Cfr. Saffrey, 1987, p. 253.

M Cfr. Des Places, 1975, pp. 78s.
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persona, tenfa dos justificaciones: la primera era el “principio de correspondencia”, segin
et cual cada parte del universo refleja a todas las demds, y la segunda era la concepcién del
mundo material como el espejo de las fuerzas invisibles y divinas.”®* El conocimiento y la
manipulacién del munde material y de sus elementos permitian al tedrgo ponerse en
contacto con las divinidades. Asi entendida, no cra dificil juzgar la tetirgia como fruto de la
supersticion de la época. Dodds afirmaba que “como la magia vulgar suele ser el dhtimo
recurso de los personalmente desesperados, o de aquellos a quienes les han fallado por
igual Dios y ¢l hombre, la tetirgia se convirtié en el refugio de una intelectualidad
desesperada que ya sentfa la fuscination de Iabime " *™

En reaccidn contra la valoracién negativa de Dodds, algunos estudiosos buscaron
Justificar la telirgia; sin embargo, aplicaron criterios ajenos a la tradicién neoplaténica, y
consideraron las précticas rituales de la teiirgia como opuestas o inferiores a ias actividades
puramente intelectuales.”” Sin embargo, Trouillard ha visto la tedrgia como la conciencia
que los neoplatonistas tenfan de los Hmites de la razén, y como la disciplina que, segin
ellos, era capaz de licvar al hombre mds alld de esos limites.”™ Ultimamente, la tedrgia ha
recibido mis atencién de los estudiosos, porque los ritos y los sfmbolos que se usan en
ella, han demostrado su eficacia en el plano psicol6gico, para responder a ciertas
necesidades enraizadas profundamente dentro del alma humana.*®

Aunque Jamblico integrd las doctrinas de los Ordculos caldeos en el nivel més alto de
su sistema, es diffcil saber a ciencia cierta qué papel daba a la tetrgia, porque su Teologia
caldaica, que era un comentario a la obra de Juliano “e] tedrgo”, estd perdida. Este
comentano debi6 de ser la obra mas itnportante del ftimo periodo de su vida, v en ella sc

fundamentaba la interpretacién neoplaténica de las doctrinas caldaicas, que florecié

8 Cfr. Wallis, p. 107.

™ Cfr. Dodds, 1985, p. 276. Un panorama general de [a diferencia entre magia, goecia y tedrgia, puede
verse en Tapia Zifiga, pp. 42-52.

*" Puede verse una semblanza general del debate en torna a la tedrgia en Shaw, 1985, pp. 2-13.

* Cfr. ib, p. 6.

™ Cfr Waliis, p. 107.
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posteriormente en el pensamiento de Proclo y de Damascio.’'Y Sélo su obra Acerca de los
misterios de Egiplo, que es, enire otras cosas, fa justificacién racional de la tetrgia, puede
servir para comprender el papel que Jémblico concedia a ias disciplinas tedrgicas; sin
embargo, debe considerarse que en dicha obra €l responde a las preguntas que Porfirio
habia formulado en su Carta a Anebén;*'" por ello, su exposicién no es tan sistemdtica
como se hubiera querido. Es mds, al hablar de ia tetirgia, muchas veces se extiende a fo -
que no es la teirgia;"? de alli que puede recurrirse a Jdmblico para fundamentar lo que
precisamente &} pretendia evitar: 1a magia, la hechiceria, la supersticion; pero Famblico no
s6lo rechazaba la adivinacién mediante estatuas, sino también la astrologia, el destino, y la
magia en general.’"

La tedirgia era entendida por Jimblico como “ebras divinas” (6la €pya) o como
“obras de los dioses” (Bedv £pya), es decir, como obras ilevadas a cabo por los dioses, y
no como “fabricacion de dioses”. Esta cdncepcién de la tedrgia significa que, mediante los
ritos practicados en ela, no se actuaba sobre los dioses, ni se les obligaba a nada, como en
1a magia o en la tsumaturgia, sino que los hombres s¢ subordinaban a la voluntad divina.>"
No obstante, los esfuerzos que Jémblico hizo para separar la magia y la tedrgia dejan
pensar que las priciicas de los tetirgos y de los magos, en ocasiones, no eran muy
diferentes entre si,*'* sobre todo si los lefirgos no eran de la escucta de Tamblico, Aunque

¢l anélisis del Acerea de los misterios rebasa con mucho los limites de estos apuntes, es

necesario decir, aunque sea brevemente, hacia donde se dirigen las investigaciones en

M Cfr. Dillon, 1973, p. 24.

M Las preguntas que Porfirio habfa formulado eran: “;Ya que los dioses y los demonios estdn
localizados topogrdficamente en el universo, c6mo es que ¢n la tedrgia los dioses son invocados como si
habitaran dreas que no les pertenecen? ;Cufles son las cualidades caracterfsticas de los distintos tipos &
divinidad? ;Los dioses son benefactores o nocivos, o no es £sta la cuestion que debe plantearse respecto a
cttos? ;Cudles son los tipos de las apariciones divinas? ;Qué es 1o que pasa exactamente en los actos &
adivinacion? ;En qué difieren las formas wadicionales de adivinacién de otros tipos més privados &
profecia? ; C6mo es que los dioses se prestan a servir a los que hacen sus précticas adivinatorias a 1ravés e
flores? ;Quién revela a los hombres el futuro, un dios, un demonio o un dngel? ; Acaso no es la adivinacién
s6lo un fendmeno psicolégico, oviginado por la combinacidn de disturbios internos y extemnos?” Cfr.
Athanassiadi, 1993, p. 1i8.

3t Cfr. Shaw, 1985, p. 25.

32 Cfr. Athanassiadi, pp. 121-124. 130.

M Cfr. Shaw, 1985, p. |

1% Cir. Armstrong, 1987, p. 529.
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tomo a la concepcién que Jamblico tenia de la tedrgia, porque de ello depende en gran parte
su importancia en la historta del pensamiento y de Ia religion.™'®

Al hablar del lugar que tienc la teiirgia para Jimblico, debe tenerse en cuenta que €l
tiene particular interés en que los distintos temas reciban un tratamiento adecuado:?'” por
eso, reprecha a Porfirio que haya entendido €l problema de la teldrgia como un problema
filoséfico,”'® En el Acerca de los misterios, Tamblico se vale de argumentos filoséficos,
pere s6lo con fines pedagégicos;™'” dicho de otro modo, explica filoséficamente lo que,
segiin él, la filosofia no puede proporcionar: 1a uni6n del hombre con lo divino.

Segun }lmblico, a fin de que ¢! alma {levara a cabo perfectamente su actividad, los
dioses habian revelado en los ritos de iniciacién (de los caldeos y de los egipcios} el orden
que el Uno habfa seguido en su procesién hacia la materia; de esta manera, la tetirgia
permitia a los hombres emprender ¢l camino inverso de esa procesién.

Ahora bien, el proceso que un individuo debia emprender para la unién mistica con el
Uno exigia una purificacién moral y una disciplina intelectual, antes de tencr acceso a las
pricticas que permitfan al alma humana trascendersc a si misma, al estar &tica y
filoséficamente preparada para unirse con los dioses. Por eso, en el aspecto individual, la

tedrgia puede entenderse como “la manifestacién, frecuentemente involuntaria, de un

% Véase, supta, 0. 188,

¥ Clr. Jambl., De scient. math comm., XVII (86, 6-22): o0 mavraxod 6 Tdc avrac dvdyKne
Gel {n1eiv o8 Opolwe Thv mlihv axpifeiay év dmaciy, dAN demep Ti kath Tac Téxvace
Taic imokeipérate  Ghawe  Guapolucy, oly  dpolwe v Xpucd kel kaTTiTépw  xal Xahki}
(nroliveec T8 dkpifde, 0B Ev el kal TUEy kal Aot TV altdv 1pdmov kal v Taic
Bewpnmikaie. . ol yap oldvy Te Tac avtdc odSE Téc ouolec aitiae mepl TV TolodTwy (56
Td. amiovcTepa.. T4 &r cuvBécel pardov . ra axlveta. . T& mvoupcwa, Ta v dp1Buoic
kal év appovig, xTh! ¢dpetr. dAA' Suov ol dpxal Braddpouwct, TocotTor wal Téc dmnodelfcie
Gradépewr. “No es preciso que sc investiguen en todas partes las mismas causas, as como tampoco es
necesario buscar 1a misma precisidn cn todo; sinu que, ast como dividimos lo que se refiere a las artes por
los materiales subyacentes, puesto que no buscamos que lo perfecto esté de [a misma manera en el oro, en
el estaiio 0 en el bronce, y tampoco en el carcho, en el boj o en el luto, del mismo modo hay que proceder
en las actividades teéricas... En efecto, no es posible que etlas impliquen las mismas causas, tratando
diferentes asuntos, sino que, como difieren los principios, asf también pucden diferir las demosiraciones”.
En este aspecto, Jimblico seguia de cerca a Aristételes.

M Cfr. JTambl., Myst., 1. 2.

" Cfr Athanassiadi, 1993a, p. 119.
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estade interior de santidad que deriva de la combinacion de bondad y conocimiento, en
donde el primer elemento prevalece”.?°

Esta manifestacion estaba lejos de las pricticas migicas (basadas en la simpatia de los
¢lementos), y de fa filosofia, porque, en dicha manifestacion, los dioses estaban en un
nivel ontol6gico superior a los elementos e, incluso, al intelecto. La teirgia, pues,
proporcionaba a los hombres ¢l medio adecuado para remontarse més all4 de Jo que podfa
hacerlo el intelecte, Jomblico, en su af4n de distinguir la tedrgia de la magia, afirma que el
poder que tienen los simbolos utilizados por los tetdrgos no s¢ debe a la accién del hombre;
ni siquiera debe atribuirse a la probada virtud o al perfecto intelecto del teirgo, aunque
estos elementos sean condiciones necesarias.’”’

En la tedirgia, las précticas son ¢l medic que los dioses han prescrito a los hombres
para permitirles ascender de su estado y unirse con ellos, y ta eficacia de los ritos tedrgicos
radica en los dioses mismos, siempre y cuando sean realizados correctamente.”* El poder
de los simbolos debe atribuirse a la actividad divina que en modo alguno es obligada por la
accién del hombre, La divinidad mistwa, por amor a los hombres, ha dispuesto los ritos,
mediante los cuales el hombre puede remontarse por encima de los elementos y superar la
fatalidad, unirse a los dioses o incluso llegar més arriba de ellos; sin embargo, fa unién con
&l Uno totalmente inefable est4 del todo descartada. En el Acerca de los misterios, Jamblico
dice: “ni siquiera ia inteligencia junta a los tedrgos con los dioses, pues ;qué impediriz a
quienes- filosofan tedricamente tener la unidn tedirgica con los dioses? Pues bien, lo
verdadero no es asi, sino que la perfecta realizacion de obras inefables, hechas més alli de
toda inteligencia, como conviene a los dioses, y la potencia de Jos simbolos inenarrables,
comprendidos s6lo por los dioses, provocan la unién tedrgica. Por eso, precisamente, no
las realizamos con el intelecto; porque, siendo asi, la actividad de ellos serfa intelectual y

producida por nosotros; mas ninguna de estas dos opciones es verdadera. T ambién los

I Cfr, Athanassiadi, 1993a, p. 116.
M Cfr. Jambl, Myse, 1L, 11; 1L, 18; V, 25, VP, 216.
23 Cfr. id., Myst., V, 2L
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mismos s{mbelos, no comprendiéndolos nosotros, realizan, por si mismos, su propia
funcidn; y la pétcncia inefable de los dioses, hacia los cuales éstos nos acercan, reconoce
por si misma sus propias imigenes, pero no porquc se despierten por nuestras
reflexiones™

El ritual tedrgico no esté del todo detallado en ¢l Acerca de los misterios, pero se
puede suponer que el conocimiento de los elementos del mundo, sus propiedades, sus
afinidades o incompatibilidades, contribuyen a la accién ordenadora de los dioses. Esta
contribucién en ¢l orden del mundo, obra de los dioses, le permite al tedrgo, dada su
condicion de alma encamada, valerse de la misma materta para cumplir su asimilacién con
lo divino; es mds, su situacién terrenal le exige que, mediante la tedrgia, wtilice su misma
matenalidad para unirse a los dioses, Para Jamblico, pues, la teiirgia ¢ra tanto una solucién
metafisica al problema de que el alma estuviera en un cuerpo, como ¢l medio eficaz y
coherente de que dispone ¢} hombre para vivir, en su realidad concreta de la existencia
terrena, una vida humana, es decir, una vida unificada con Jas realidades superiores, a
cityo dmbilo pertenece por naturaleza y con quienes colabora, a la manera del Demiurgo,

con el orden v 1a unidad del cosmos.

Cfr. Jambl., Myst. 11, 1]: 0062 yép A Fvvowa cuwwdmrer Tole Heoie Tude Beovpyodc dmct
T dedhue Tobe Bewpnmikde duhocodolivrac Exewr Thy Ocoupyiiv  Evacwy npdc ToUc Beolc;
viv 87 ol Exer ¥6 ye dAnBrc ot daAh T f vav fpywv r@v dppiTwy xal Unép mécav
vinew  Beompende  Lvepyoupdray  Tohectoupyia f Te TOR  vooupdwwr  Teic  Beolc pdvay
cupfdhoy adbéyntwy Bivame vTinoy Ty Bcoupykiy Evaciy  Admep oUbt TR voelv avTa
cvepyoliper Ectar yép ofitw vocpd aurdv i fvépyela kal dg v évBiBopévn 1o 5 °
oltiéTepdy éciv dhnbéc. Kal yap i voolvrwy fudv adta T4 cuvliipata 6o ° tauTav bpd
Th olkeiov Epyow, kal §) Tav Bedv, mpdc obc aviker telve. dppnroc Bivapmc aTh ag
fauThe Emytyvdeket Tae oikelac cikdvac, @A T ov 16 Bucycipeolar  umd Tie fpeTépac
l‘L}'I}’(ELJl:.
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b. La teologia sacramental cristiana®™

Al hablar de los sacramentos en Iz kglesia primitiva, hay que tener en cuenta que no existe
algo asi como la justificacin tedrica de su eficacia; en cierto sentido, era ndiculo
preguntarse si Cristo estaba presente en la encaristia o en i bautismo, que eran las acciones
rituales basicas de la comunidad cristiana. No obstante, hay buenos testimonios de cé6mo
era comprendida la accién divina dentro del ritual.

La celebracién de los sacramentos no tenfa que ver cxclusivamente con cuestiones de
eficacia, ni siquiera, como ensefio posteriormente ¢l Concilio de Trento, con las sustancias,
sino que, en la Iglesia primitive, los sacramentos estaban intimamente ligados con Ia visién
hebrea de la divinidad: Dios interviene en la historia y esa intervencién suscita una
exuliacién de parte de la comunidad, porque han sido testigos de ia accién de Dios, de los
mirabilia Dei. La obra del pueblo, ‘1 liturgia, era celebra; esa intervencidn divina, a
menudo mediante rituales, cuyo origen se vinculaba con los fendmenos de la naturaleza,
pero que siempre estin cargados de una significacién histérica. Ahora bien, esta
celebracidn no implicaba un mero asentimiento intelectual a una verdad dada, sino wna
adhesidn en la fe a un hecho realizado por la eficacia de la palabra divina; es decir, para el
creyente, su participacion en el ritual lo hacia protagonista del hecho que se celebra, y el
acontecimiento celebrado se re-presentaba, se volvia a hacer actual. El fiel no sélo
comprendfa el sentido de la celebraci6n, sino que vivia y participaba de esa intervencién
divina en su propia historia.

La liturgia cristiana, pues, era la continuacion de esos mirabilia Dei del Antiguo
Testamento que, llevados a su plenitud en Ciristo, esperan su plenitud ei dia de a parusia.
Su eficacia estaba fuera de duda, pues el mismo Cristo se habfa valido de las liturgias

judfas, transformando su significado, y habia encargado a sus discipulos continuar 1a

¢ No pretendo hacer una exposicién exhausiiva, ni un tratado sobre los sacramentos; pera he creido
necesario hacer algunas consideraciones, con e} fin de hacer més comprensible ¢l punto de contacto entre
Jdmblico y el cristianismo, en relacién a los sacramentos y a la tedrgia, Para elaborar este apariado, me he
basado fundamentalmente en las obrag de Daniélou y de Bouyer.
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celebracién de su obra. En estas litargias se insistia en los simbolos que [levaban al
individuo a participar en el misterio que se celebraba, de manera que un sacramento realiza
lo que significa y significa lo que realiza. Por ejemplo, para celebrar la pascua, un judio
tiene ante sus 0jos panes dcimos, que le hacen presente la prisa con que salié de Egipto:
una mezcla de almendras y manzanas, con canela y vino, que le hacen presente [os ladrillos
de Egipto; unas yerbas amargas, que, hafladas en agua salada, le hacen presente las
lagrimas y lo amargo de Ia esclavitud; las copas de vino le hacen presente a un judio fa
tierra prometida, donde, por fin, pudo plantar y cosechar la vid, etcétera. Todos estos
elementos hacen que el que celebra la pascua se transporte simbdlicamente 2 aquella noche
en gue el pueblo sali6 de Egipto; mds aiin, aguella noche de 1a pascua es la que viene en el
momento de la celebracién, de manera que pucden decir: “jque vengan y coman todos las
que tienen hambre; que vengan y celebren con nosotros el Pésaj todos los necesitados!
Ahora estamos aqui. Pero séanes dado poder celebrar Pésaj el afio entrante en la tierra de
Isracl. Este afio muchos son adn siervos. ;Seamos todos libres el aiio entrante!™

Muchos de los elementos de la liturgia judfa son asumidos dentro de Ia liturgia
cristiana; otros se transforman, por ejemplo, la intervencién divina que se celebra, pues ¢l
motivo esencial de la celebracién de los sacramentos cristianos es la muerte y la
resurreccion de Jesucristo, Antropolégicamente, los simbolos de la liturgia, no sélo
instruyen mds cfectivamente que la simple lectura de las intervenciones divinas —lo cual
también se hace, atendiendo a ia eficacia que la visién judia concede a [a palabra de las
escrituras proclamadas—, sino que también involucran al individuo en una dimensién que
cxcede al solo intelecto. En una palabra, la liturgia cristiana abraza existencialmente al
individuo que participa en ella,

Aunque Jas formas rituales cambiaban de acuerdo con las diversas comunidades
cristianas que se extendian por toda la cuenca del Mediterrénco, el acontecimiento que se

celebraba en los sacramentos cristianos es ¢l mismo: sin embargo, cuando el cristianismo

' Cfr. Hagada, p. 7 (este ritual de la pascus judia es muy importante para comprender Iz actualidad
sacramental de [a realizacién de la liturgiai.
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se convirtié en 1a religién oficial, las disciplinas para hacerse cristiano entraron en crisis, y
la liturgia cristiana-se vio influida por la visién religiosa de los pueblos que pretendia
evangclizar. Poco a poco, una visién mégica de los sacramentos permed muchos de los
rituales eclesidsticos, y, por ejemplo, la eucaristia adquirié muchos ropajes que la hacian
parecer un ritual mégico, una devocién particular, un remedio para necesidades
intrascendentes, un rito meramente expiatorio, una ceremonia de cardcter ofertorial

mediante la cual se conseguian a cambio favores divinos, etcétera.

¢. La teirgia y los sacramentos

Dada su importancia para comprender la relacidn entre los sacramentos cristianes y la
tedrgia, hay que sefialar un punto de contacto entre Jimblico y el cristianismo, que va a
deteriminar la nateraleza de ambos cultos: 1a posibilidad de una relacion entre el hombre y la
divinidad deja de ser una relacién que podria establecerse, digamos, bilateralmente, como
una re-ligio; tal posibitidad se debe, més bien, a una iniciativa divina, Claro estd que esta
iniciativa no se ha dado de la misma manera. En Jimblico se debe aceptar una relacién a
priori entre et hombre y Jos dioses, consecuente con Ja visién monista del universo y con la
precxistencia de las almas; aqui, sigue siendo indispensable wn movimiento intrinseco al
hombre que, aunque pasando por la materia, tiende hacia la divinidad, mediante los ritos
tedirgicos procuradoes por los dioses. En el cristianismo, esa iniciativa es radicalmente
divina, totalmente gratoita; no implica ningin esfuerzo humano, ni moral ni intelectual,
aunque deba ser aceptada consciente y voluntariameate por el hombre; por lo demds, es el
mismo Dios, el ser totalmente trascendente, quien lleva a cabo esta unién con su divinidad.
aqui no estén de por medio seres de nivel inferior.

Asl, la justificacién del culto es aparentemente la misma, y la finalidad, tambi€n,

puesto que ni la tetirgia ni los sacramentos pretenden el sometimiento de los dioses a la
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voluntad humana, como I magia. En efecto, en ambos cultos existe la preocupacién por
una religiosidad mas elevada, alejada de toda pretension de manipular a fa divinidad. Ya
antes se hablé de la tedirgia, como oposicion a la magia; ™ por lo que toca 2 los evangelios,
son varios os lugares donde el Cristo previene contra esta actitud, que pretende manipular
a la divinidad, llamando a la gente “generacién malvada y perversa™.??’ La critica de las
instituciones judias, como eran el sibado y el templo,™ van precisamente contra la
pretension judia de tener la seguridad de que Dios esta incondicionalmente de su parte, por
el simple hecho de ser la raza de Abraham 2°

Como la eficacia de los ritos de la tevirgia pertenece a una actividad divina, aungue
los ritos sean llevados a cabo por los hombres, de la misma manera, ¢ Concilio de Trento
establecié que los sacramentos cclesiales eran eficaces ex opere operate, donde el ministro
actia in persona Christi.*' Por €50 no se equivocaba Jean Trouillard af considerar gue, en
el pensamiento de Jamblico en tomo a 1a tedirgia, se vistumbra ya la teologia de la eficacia
de los sacramentos.”*

Los sacramentos cristianos, en contraste con la tedrgia, nunca suponen ritos
ininteligibles; al contrario, se afirma que todo signo es eficaz en virtud de lo que significa.
Sinembargo, en algunas précticas, no son totalmente distintos: por ejemplo, en el uso de
palabras de otros idiomas o en el caricter estdtico e inamovible de ciertos ritos, Que 12
Iglesia haya tardado tanto en cambiar la liturgia del latin a las lenguas verndculas, aungue
también haya otros motives, refleja remotamente la influencia de una mentalidad religiosa

que, por lo gue se ve, encontraba su justificacién en el pensamiento de J4mblico, yue

** Véase, supra, pp. 86-90.

T Cfe. Mt 12, 38-42 y 17, 14-20, y también los pasajes paralelos. También el pasaje de los Hechos
de las apdstoles (8, 9-25), donde cl mago Simén pide a los apdstoles que le vendan el poder del Espiritu
Santo, es ilustrativo de esta postura del cristianismo en contra de la pretensién de manipular a la divinidad.

Cfr M, 12,1414, i, 2, 1322 4, 21-24.

= Cfr. Jn., 8, 31-59,

™ Cfr. Catecismo de la Iglesia catshica, No. 1128 (p. 264s.): “(cf. Cc. de Trento: DS 1608) ios
sacramentos obran ex apere operato (segin las palabras mismas del Concilio: «por el hecho mismo de que
la accidn es realzadan), es decir, ¢n virted de ta obra salvifica de Cristo, realizada de una vez por todas. e
ahi se sigue que «el sacramento no actiia en virtud de la justicia del hombre que Io da v que o recibe, sing
por el poder de Dios» (8. Tomds de A, 5. th. 3. 68. )"

U Cfr. Trouillard, 1972, p. 175,
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postulaba que las palabras utilizadas en el rito no conservaban su potencia si eran
traducidas.”™ No debe olvidarse que el dltimo cisma de la Iglesia catélica se ha debido,
entre otras causas, a las reformas litGegicas impulsadas por et Congcilio Vaticano 11,

Omo punto de contacto en la visibn de ambos cultos, de la tedrgia v de los
sacramentos, s¢ encuentra en las practicas rituales de los ministros. El Nuevo Testamento

tiende a reservar para Cristo™

el titulo de “sacerdote™, aungue la comunidad cristiana tenia
una funcidn sacerdotal con respecto al mundo, pucs la celebracion de los sacramentos era
esencialmente siemnpre un acto comunitario; como ya se dijo, la celebraci6n era una liturgia.
Hay que reconocer que se perdi6 mucho de la dimensién comunitaria en la celebracién de
los sacramentos; la eucaristia, por ejemplo, se habia convertido, sobre todo en ja Edad
Media, en un mero acto de piedad, en fuente del “perfeccionamiento personal” del
sacerdote que, de espatdas al pueblo, pronunciaba la oracién eucaristica. Fueron muchas
las litufgias donde ¢} pueblo no panicipéba. cosa que era inconcebible en el cristianismo
primitivo. Las causas pueden ser muchas, jno podria ser Jimblico una de ellas? El
afirmaba que el arte hierdtico no se consigue ficilimente y le ocurre s6lo a unes cuantos.™
Una diferenciz bdsica entre los sacramentos cristianos y la teiirgia estriba en su
fundamemo; ¢l de los sacramentos, como s¢ ha visto, €s bésicamente historico, yel de la
tedrgia es csmico. Jamblico no se ocupa de describir los ritos iedirgicos; sin embargo, hay
indicios de que muchos elementos naturales utilizados en la titurgia cristiana (como €l agua,
el fuego, el aceite, la ceniza, ¢l incienso, ¢l pan, ¢l vino, etcétera, que en cienta forma ya
habfan sido transportados de su mera significacion natural a una significacién histérica por
Ia liturgia judia) fueron exacerbados en sus poderes, por la mentalidad mégica de Ios
pueblos, y, justificados de alguna manera, dieron lugar a exageraciones en la veneracion de
imdgenes o reliquias. Considerada esta situacion, puede pensarse que, en muchos

sentidos, un neoplatonismo como el de Jimblico estaba més cerca del cristianismo catlico;

D oy Jambl., Myst., VIE, 4-5.
3 Véase sobre todo 1a Epistola a los hebreos.
M Cfr. Tambl., Myst,, V, 22,
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¥ que los protestantes, son més deudores de las especulaciones puramente intclectuales de
Plotino.

Se puede ver con mis claridad por qué la telirgia puede parecer una religion
alternativa at cristianismo, si se piensa en la liturgia cristiana del siglo tercero, es decir, en
los ritos de iniciacidn, os exorcismos, los escrutinios, los bautismos por inmersién, la
participacién de la eucaristia de toda la comunidad con las dos especies, comiendo pan
dcimo y no una pequeiia oblea, etcétera. En este sentido se explica que Armstrong afirme:
“espiritualmente, no me siento muy alejado de Jamblico, mientras enciendo mi cirio en
Chartres o en Einsiedeln”."* Sin embargo, cabe sefialar que, siglos después, el Concilio
de Trento, cn frontal polémica con el protestantismo, acentué el significado y no el
significante; al enfatizar las sustancias, motivé que las formas se olvidaran, a pesar de
considerar los sacramentos como signos sensibles eficaces, que realizan lo que significan.
Por cso, la visién intelectualista de Plotino, aunque parezca més inocua para el catolicismo,
se acerca mds a un cristianismo protestante, alejado de las representaciones, de las
imdgenes, de los sacramentos. Por todo lo anterior, pucde comprenderse que un cristiano
catflico contemporéneo no estd lejos de Plotino, y» a menudo, es un protestante sin
saberlo.

intimamente ligado con la naturaleza del culto, el de la virtud fue otro tema que
surgié con particular interés cn la polémica neoplaténico-cristiana. La unién con Ja
divinidad necesitaba su correlato ético, pero, mientras para los paganos, en general, Ja
virtud era una cuestién de esfuerzo personal, para los cristianos era efecto de la gracia
concedida por Dios, precisamente mediantc los sacramentos. Tanto para Jamblico, como
para el cristianismo, es necesaria la virtud en la vida de los hombres, pero, mientras para
€ste era una consecuencia, para aquél era un requisito. Fsta es la razon por la cual ¢
genuino guardidn de la virud™® hace de la probidad del teirgo una condicion

indispensable; aunque el tetirgo llegue a tener poderes, cficaces por ser la obra de los

™ Cfr. Armstrong, 1987, p. 529.
™ Véase, supra, 6. §7.
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dioses, el uso de ese poder siempre estard en perfecto acuerdo con los dioses. En ¢l caso
de los sacramentos, -la eficacia de la gracia no anula la conciencia y la voluntad de los que
participan cn los sacramentos, més bien Ia requieren, pero no son su causa eficiente. Sin
embargo, la distincién no cs tan tajante ni tan sencilla, y el tema se prestaba a distinciones
sutiles, come aguelfa otra discusién acerca de la fe y las obras. Esta diferencia se ve
claramente en la doctrina de los sacramentos cristianos, cuya eficacia, segin la doctrina
agustiniana de la gracia,™ no dependia en manera alguna de la virtud del presbitero; en
cambio, la eficacia de la teiirgia, independientemente de que fueran los dioses quicnes
achiaran, requeria necesariamente de la virtud del teiirgo. Probablemente, el pelagianismo
no sea sino una influencia de la visién pagana de la accién divina en ¢l culto, un intento de
los cristianos por hacer compaginar la praxis cristiana con la visién ética del paganismo,
pero también es probable que este voluntarismo, exigido al menos en ia persona del

presbitero, se deba a la influencia de la doctrina jambliqueana

7 | as principales obras de san Agustin en contra del pelagianismo son De spiritu ef littera; De natura
et gratia; De gratia Chrisii et de peccaio originale; De gratia et libero arbitrio, y De peccatorum meritis ¢t
remissione.
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Conclusién 11

Las ideas bosquejadas en esta segunda parte necesitan un desarrollo més amplio y mas
profundo; la investigacién sobre Jdmblico, en muchos sentidos apenas incipiente, no sélo
confirmard algunos de los asertos aqui esbozados, sino, asi lo espero, refutard y aclarard
otros convenientemente, Lo gue parece evidente es que la religiosidad tradicional se renové
por el influjo tanto del cnstianismo como del pensamiento jambliqueano, entre otros
importantes movimientos de renovacién que se dieron durante la antigiiedad tardia. Fl
ménito de las personas que intervinieron en Ja polémica entre el cristianismo y el
neoplatonismo, y particularmente de Jdmblico, es el hecho de haber buscado una
renovacion que sintetizara religion, filosofia y moral, y en ese sentido se debe buscar
inspiracién para nuestro tiempo.

Actualmente, después de que la idea de Dios parecfa naufragar bajo las olas del
positivismo y del matenalismo, €l sentimiento religioso de la sociedad despierta con
nuevos brios, y también el cristianismo ha buscado renovarse a la par de otros grupos
religiosos. A esta renovacién religiosa le conviene mirar hacia la época de Jamblico, ;en
qué scntido? En la conveniencia de apuntalar esa renovacién en tres perspectivas: la moral,
1a filos6fica y la religicsa; como dice un proverbio judio: “tres cosas pierden al mundo: la
piedad del tonto, la astucia del impio y la hipocresia del fariseo™.

Si se renucva el sentido de lo sagrado, concretamente, la forma externa del culto, y

de la relucion con la trascendencia (como cada quien la conciba), sin un cambio moral de
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los individuos y de la sociedad que conlleve transformaciones incluso en ef dmbito politico,
se estd muy cerca de darle la raz6n a Marx cuando consideraba a la religion el opio del
pueblo. Si esa renovacitn religiosa deja de lado el pensamiento (digamos, la teologia, la
filosoffa que 1a puede justificar racionalmente), podriamos ser presa del fideismo y de los
fundamentalismos. Una renovacién exclusivamente moral, sin bases religiosas ni
racionales, corre el riesgo de impon_crse arbitrariarente, privando al hombre de su libertad;
no se olvide, por ejemplo, que ¢l nazismo proclamaba no sélo la pureza de ta raza, sino
también de las costumbres, y ya vimos a lo que Heg6.

Por tltisno, €] esfuerzo racional no debe pretender matilar al hombre de la experiencia
religiosa; como Jamblico en su tiempo, debe buscar comprenderla, y, sin salirse de las
normas que lo rigen, recoger esta experiencia o sus manifestaciones. Por més alta que sea
la reflexibn filos6fica, esa relacidn con la trascendencia le es intrinsecamente ajena; al
respecto, es interesante y atinada la reflexién del tedlogo Karl Barth “cuande considera
que la sutil altura de la mistica filoséfica se resuelve en un giro inevitable en atefsmo. Lo
Absoluto sin contenido se convierte en forma logica (Hegel), en ley del proceso (Marx) y

todo el centro de gravedad recae en ¢] amor interhumano cuasi divino (Feuerbach)”.**® Los

listnpos parecen repelitse.

M Cfr, Von Balthasar, 1977, p. 35.




JAMBLICO

Protréptico a la filosofia




Nota preliminar

La editio princeps del Protréptico fue: lamblichi Chaicidensis De vita pythagorica et
Protrepticae vrationes ad philosophiam, rec. Toh. Arcerius Theodoretus,  addita
interpretatione latina, Franekerae, Ac. Radaeus, 1598. La segunda edicién, realizada
después de dos siglos, fue la de Kiessting: famblichi Chalcidensis ex Coele-Syria
Adhortatio ad  philosophiam, recensuit, interpretatione  latina  partim nova «ct
animadversionibus instruxit M. Theophilus Kiessling, scholac episcopalis Cizensis
conrector, Leipzig, Vogel, 1813,

La que se puede llamar propiamente 1a primera edicién critica fue la de Pistelli:
lamblichus, Protrépticus, Leipzig, 1888. Reimpr. Stuttgant (Bibliotheca Scriptorum
Graecorum et Romanorum Teubneriana), 1967, Xiv + 170 p. Para su edicién, Pistelli
utilizé el codice Florentinus Medicaens Laurentionus 86.3, que es el origen dnico de todos
fos testimonios conservados, y aiiadié otras fucntes, testimonios y paralelos; ademis,
Imprimié algunos escolios y agregé un {ndice de nombres y palabras.

L.a dltima edicién del texto es la de Edovard des Places: Jambligue, Protreptigue,
Panis, “Les Belles Lettres™. 1989, 1972 p. Este texto presenta, logicamente, pocas
variantes con respecto a la edicién de Pistelli, pero el aparato critico afiade manuscritos no

consultados por cl fil6logo alemin, paralelos, testimonios y fuentes. Sin embargo,




Edouard des Places omite el indice de palabras, porque, segiin €1, dado que ¢l vocabulario
més frecuente es el de los autores citados, un indice de fuentes podria ser suficiente.t
Ahora bien, el texto griego usado para esta traduccién se tomd del Thesaurus
Linguae Graecae PILOT CD ROM #C, University of California, Irvine, 1987, que
bisicamente s el editado por Pistelli. Sin embargo, decidi utilizar el texto de la edicién de
Edouard des Places, por ser la dltima, e incluir el indice de fuentes, que me parecié
importante. Expurgué, pues, el texto del Thesaurus y lo adapté a la edicién francesa,
incluso en los renglones, aunque, obviamente, la paginacién tuvo que cambiarse, dado que
en este trabajo se comienza desde la pagina | y Edouard des Places comienza su texto en la

pégina 36.

I Cfr. E. des Places, 1989, Avant-propos.
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JAMBLICO
Protréptice a la filosofia

(Sumarios del Segundo Libro)

1. Cudl es, segiin Pitdgoras, el principio que nos introduce a la educacién y
a la filosofia; en qué sentido se trata de una introduccidn muy general y se
extiende a todos los bienes que llevan a la filosofia; c6mo es su estructura,
la cual se divide en tres partes, y como dicha introduccién siempre avanza
hacta lo mds puro.

2. Méximas que, mediante comparaciones, exhortan a partir de lo que es
evidente para todos; ellas mueven eficazmente nuestro deseo a preferir la
virtud, tal como ésta cominmente se entiende en cualquier sisterna filosé-
fico.

3. Sentencias pitagoricas de exhortacién en verso, capaces de invitar hacia
el estudio de toda la filosofia que es lo mds grandioso y divino.

4. Vias cientificas que intentan exhortar a la filosofia contemplativa y, al
mismo tiempo, ensefian que la sabiduria es un bien muy grande y sublime,
y por qué los que piensan bien la anhelan tanto.

5. Exhortaciones propiamente pitagdricas, las cuales superan con mucho a
los llamados de otros fildsofos y abren vias que les son propias.
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6. Exhortaciones mixtas hacia la virtud en la vida prictica y politica, y
hacia la adquisicion y uso de Ia mis perfecta sabiduria de acuerdo con el
intelecto.

7. Exhortaciones especiales a la filosofia teérica y, principalmente, a la
vida filosofica; ellas nos recuerdan nuestro objetivo, partiendo de la natu-
raleza del hombre auténtico y de hechos concretos.

8. Advertencias que, a partir de nociones comunes, muestran gue ¢l objeti-
vo de la filosofia debe apetecerse antes que cualquier otra cosa, y es prefe-
rible por si mismo; estas advertencias hacen que la exhortacion sea
concreta, a partir de fo conocido por todos.

9. Via de exhortacion a partir del designio de la naturaleza; esta manera de
exhortar se basa en la respuesta que Pitigoras dio a quienes le preguntaban
en Flionte, quién era y para qué habia nacido; de acuerdo con esta
respuesta, hacemos la exbortacién.

10. Que el pensamiento teérico también proporciona grandes ventajas para
la vida prictica; esto se demuestra mediante muchas exhortaciones traidas a
colacion desde diversos motivos, y mediante las ventajas que de ahi
resultan, las cuales son diversas y nos ayudan en la consecucién de muchos
objetivos de los que nos convienen.

11. Que quien escoge vivir de acuerdo con los principios del intelecto,
también disfruta muchisimo de la vida.

12. Método de exhortacién hacia un filosofar perfecto y muy eficaz, a par-
tir del hecho de que la filosofia lleva perfecta y verdaderamente hacia la
felicidad.

13. Métodos de exhortacion que, a partir de las opiniones que se tienen
acerca de la filosofia, realizan su objetivo, conforme a los fundamentos
pitagoéricos y a las opiniones verdaderas acerca del alma.
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4. Motivos de exhortacién que, a partir de la vida filoséfica y de la exis-
tencia entera del filésofo, también muestran, por comparacién, lo mucho
que aventaja tal forma de vida a otras que gozan de buena reputacién.

15. Exhortacion a partir de la educacién y de la ignorancia, dado quc la
primera es el mayor de los bienes, y la segunda, el mayor de los males
(aunque ambas son de tal manera que, como si fueran iguales, hacen que
algunas personas se parezcan a otras que son muy distintas de ellas); la
filosofia es guia de la educacion, mas lo opuesto a ella es el fundamento de
la ignorancia.

16. Otras vias que, a partir del objetivo de la educacidn, exhortan hacia la
filosofia que es afin a ese programa educativo; ellas muestran al mismo
tiempo ¢l trabajo de la filosofia y todo su cuidado por las actividades mas
nobles de las potencias del alma.

['7. Advertencias de exhortacién a la vida prudente, mesurada y ordenada,
a partir de las narraciones antiguas y de los mitos sagrados, dc otros y de
los pitagéricos; ellas apartan nuestra mente de la vida inclinada al
desenfreno y al placer.

18. Dado que la exhortacién avanza desde lo evidente, procuramos que ella
sea comprensible y convincente para los oyentes, haciendo que la inteligen-
cia, a partir del orden y de las disposiciones gue claramente se muestran en
el cuerpo, se remonte, por analogia, hasta el alma.

19. Via de exhortacién a partir de los bienes del alma, porque son lo més
importante para la felicidad, y sc¢ hace la misma persuasion a partir de las
virtudes, porque son suficientes para una vida dichosa.
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20. Instrucciones mezcladas con exhortaciones, que abarcan en general a
todos los bienes y a todas las partes de la filosofia, y también a los obje-
tivos de la vida, hacia los cuales apunta la virtud.

21. Qué es la exhortacién simbélica y c6mo se realiza a través de simbolos:
exposicion general y particular de cada uno de éstos, explicando Gnicamen-
te las diversas formas de su efecto protréptico, y dejanda para otra ocasién
el estudio cuidadoso acerca de los simbolos.
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JAMBLICO DE CALCIS DE CELESIRIA

Protréptico a la filosofia

1. En el libro anterior, hemos hablado lo suficiente acerca de Pitdgoras,
del estilo de vida que prescribia y de los pitagéricos. A continuacién
comenzaremos la exposicién de su doctrina partiendo de la preparacién
general para cualquier educacién, estudio y virtud; esta preparacién no
capacita al hombre para alguna de todas sus tareas, separando las cosas
segin un orden fijo, sino, para decirlo brevemente, exhorta sus descos
hacia todas las ensefianzas, hacia todos los conocimientos, hacia todos los
asuntos bellos y nobles de la vida, hacia todos los modelos de educacién y,
en una palabra, hacia todo cuanto participa de lo bello.

En efecto, sin exhortar, no es posible motivar hacia los asuntos bellos y
nobles; ni es posible disponer a alguien rectamente hacia ¢l bien mds alto y
mis perfecto, antes de haber preparado gradualmente su alma por medio
de la exhortacidn. Ciertamente, asi como el alma avanza poco a poco hacia

lo mds grande a partir de lo mds pequeiio, atraviesa todo lo betlo y, al
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final, encuentra los bienes mds perfectos, de la misma manera, €s necesario
gue la exhortacion avance sistemdticamente, comenzando a partir de lo
general.

En consecuencia, la exhortacién simplemente incitard hacia la filosofia
y, en general, hacia el filosofar mismo, en la forma que sea, ya que no
prefiere abiertamente a ninguno de los sistemas filosdficos, sino gue los
alaba a todos en general, como a una misma cosa, y los exalta sobre otras
ocupaciones humanas, mediante un procedimiento de exhortacién comuin y
popular. En seguida, debe usarse algiin método intermedio: ni absoluta-
mente popular ni abiertamente pitagdrico, y, sin embargo, no enteramente
distinto de estos dos procedimientos; en este nivel, colocaremos motiva-
ciones comunes a cualquier filosofia, de modo que se distingan del proyec-
to pitagdrico; sin embargo, también combinaremos oportunamente las
opiniones mds importantes de los pitagéricos, para que se nos vuelva
familiar el modo de vivir de estos hombres y, por consiguiente, el estilo de
sus discursos. En seguida, nos separaremos imperceptiblemente, como
conviene, de las nociones exotéricas, haremos un giro y nos familiariza-
remos con las demostraciones técnicas de su sistema filoséfico, subiendo,
como por un puente o escalera, desde abajo hacia la cima. Finalmente,
presentaremos ordenadamente las exhortaciones propias del sistema pita-
gdrico, que son enigmdticas y, en cierto modo, misteriosas, cn compara-
cién con las otras tendencias.
2. Comencemos ahora a partir de lo que nos es mds inmediato: se trata de

todo aquello que es evidente y estd sujeto a la experiencia de todos, aun
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cuando no presupone la esencia de la virtud; sin embargo, con base en
nociones comunes acerca de ¢lla, despierta nuestros deseos mediante
sentencias conocidas por muchos, las cuales se sirven de comparaciones
realizadas con ejemplos evidentes tomados de la realidad. Estas son las
siguientes:

Si nosotros vivimos gracias al alma, es preciso decir que s6lo vivimos
bien gracias a su perfeccién, del mismo modo que, al ver con los gjos, sélo
vemos bien, si ellos estin en perfectas condiciones. Como no hay que
pensar que la herrumbre se adhiera al oro, asi, tampoco lo vergonzoso, a
la virtud. Hay que llevar a la virtud hacia un lugar que sea como un
santuanio inviolable, de manera que no estemos expuestos a ninguin vil
desenfreno dcl alma. Es preciso confiar en la virtud como en una casta
esposa y tener a la fortuna come a una amante inestable. Debe entenderse
que es mejor la virtud con pobreza, que la riqueza con maldad; la fruga-
lidad con salud, que la glotoneria con enfermedad. La abundancia de ali-
mento es extremadamente nociva para el que estd mal del cuerpo, y la
abundancia dc posesiones, para el que estd mal del alma. Darle una espada
a un loco es igualmente peligroso que confiarle el poder a un malvado. Asf
como cauterizar a quien supura es mejor que dejarlo en tal estado, de la
misma manera, también para el malvado, es mejor estar muerto que estar
vivo. Debe disfrutarse cuanto se pueda de las meditaciones filoséficas,
como de ambrosia y de néctar; en efecto, lo placentero que emana de ellas

€8 puro y, aunque no puede hacemnos eternos, si nos hace conocedores, ¢n
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cierta medida, de las realidades eternas. Si es deseable un adecnado funcio-
namiento de los sentidos, debe anhelarse m4s la prudencia, porque ésta
actia como una especie de buen funcionamiento de los sentidos de nuestro
intelecto practico; a causa de aquél no nos engafiamos en lo que percibi-
mos, y gracias a é€sta no nos equivocamos en lo que hacemos. También
reverenciamos a Dios como se debe, si procuramos que nuestro intelecto
esté limpio de toda maldad, como si se tratara de alguna mancha. Es pre-
ciso adornar un templo con ofrendas, y al alma, con ensefianzas. Asi como
antes de los grandes misterios se deben ensefiar los pequeiios, de la misma
manera, antes de la filosoffa, hay que impartir la educacién. El fruto de la
tierra se recoge cada afio; el de la filosofia, en todo momento. Asf como es
la tierra lo que mds debe preocupar a quien recibio la mayor parte de ella,
de la misma manera hay que preocuparse del alma, a fin de que produzca
frutos dignos de su naturaleza. -

Cualquiera que propusiera estas maximas, que utilizan comparaciones
que surgen de hechos evidentes, podria exhortar de manera general hacia

la filosofia.

3. También existe otra forma de exhortacién que utiliza sentencias, pero ya
no presenta las semejanzas mediante la comparacién; esta forma es rftmica
y armoniosa, genuinamente pitagdrica; la tenemos porque, entre otras
obras, también nos fue transmitida en los Versos Dorados, de los cuales
hay que citar algunos ejemplos como los siguientes:

Esfuérzate en esto, en esto hazte diestro, debes amarlo-
hard que i sigas, de la virtud divina las huellas.

Mediante estos versos, el poeta exhorta hacia todas las enscfianzas y
asuntos nobles, considerando que es necesario no escatimar esfuerzo nj

abandonar ningin ejercicio para conscguirlas, estimulando el amor y cl




s

10

15

20

25

npoduplay  Tdv  kaAdv  Sieyelpwy, kol TdvTa  Taiva
dvdywv dic T Tiic apetiic émriSeucv oly amide Tiic
Tuxodene, @A\ fimc fpdc aplernan pév  Tiic  av@pumivne
dplccwc, &m 8¢ THv Belav obclav wat TV yvéow Tiic Belac
dpetiic wal THY kriicw alTfic mepdyel @M i e ye
THv BewpnTikiy codlav Bia TOUTWY Tapakahel

TovTwy & xpatricac
yvdceon dBavdTwy Te Bedv BvnTdY T' dvBpdmwy
clctacly, fi Te ékacta SiépxeTar § Te KpaTeital

! - r ! 1 ’ ’ * A [ ’
yvdey 6, ) 8Epc €CTi, $UCW TEPL TAVTOC OpOVRY,
(3 ’ w a2 r s Iy
dicte ce UAHTE GeAmT’ EAMi{ew pfTE TL Anbew.

rolrwr yap ovk  Emv  dA\a  GaupacidTepa  Toic €l
nmedukdewy €l TO mapopudclor  yewvalwe e€c THY Bewpn-
Ty dhocodlav. N pEv yap yvdae Tav Bedv  apetq T€
tem kal copla kal elbmpovia Terela, Mol Teé fpdc Tolc
Beoic Opofovc, 1 O& Tav dvbpunivev émcTipn Tde Te
avBpunivac dpeTac napéxer  kal Tdv Hperépuv  mwpay-
pdrov éunelpove nowd, Td Te 4md TolTwv ddéhpa kol
Brapepd  Sianplver, xal Ta pdv urdTTeTar TA B mepu
noel, kat Shwc THY cletacw finc écn Tic avepanivic
{ofic Adyw Te kAl Epyw xaTapavBdver T & OavpacudTe
pov  kévo BibdckeTau amd Tic TowwiTne elbcewc, kaTd
M SuépxeTar edbtac kal dxwidtac Ekacta TOHV & fuly,
Sca Ecmt tiic kpeitTovoc polpac, wkal katd i KpavelTar
KOL KwheTar, derte ui) SlvacBo  pebluc &6évar kol TGV
Seendv anolicctar.

H 6t peta TadTny yvdun elc gucioroylav moreltar THY
napdkAncwy kal macav Thy mepl TOV ovpavdv  Bewplav. 1
yap TobTou ¢lce acl Eemwv  bpola KaTd THV auThv




deseo de lo bello, y elevando todo hacia la préctica de Ia virtud, pero no de
cualquiera, sino de aquella que nos aleja de la natvraleza humana y nos
lleva a la esencia divina, al conocimiento y a la posesién de su virtud.

El poema persuade a la sabiduria teérica a través de estos versos:

de esto teniendo dominio,
conocerds de inmortales dioses y de hombres mortales
la constitucion, como atraviesa todo y como domina;
sabrds, cuanto es justo, que la esencia de todo es la misma,
de modo que no esperes imposibles, v nada te escape.

No existen otros versos mds admirables para quienes, sin vacilar, estdn
hien dispuestos a ser firmemente incitados a la filosofia contemnplativa.
Porque el conocimiento de los dioses es virtud, sabidurfa y felicidad
perpetua, y nos hace semejantes a los dioses; la ciencia de las cosas
humanas nos propor-ciona las virtudes correspondientes, y nos hace
¢xpertos en nuestras empre-sas. De éstas, distingue lo nocivo de lo
benéfico; se cuida de lo primero, procura lo iltimo, y examina
completamente, con sumo cuidado, de pala-bra y de obra, la constitucién
propia de la existencia humana. Sin embargo, lo mds maravilloso que se
nos ensefia a partir de esta doctrina es lo siguiente: en qué medida nos
penetran fdcil y libremente los valores mds sublimes, y cémo hay que
senorearlos y arraigarlos, de manera que no se nos escapen ficilmente, y se
liberen de sus ataduras.

La sentencia siguiente, que la esencia de todo es la misma,/ de modo que
no esperes imposibles, y nada te escape, exhorta al estudio de la naturaleza
y a la investigaci6n total del cielo. En efecto, la naturaleza del cielo es

siempre la misma, es decir, una que gira invariablemente dc acuerdo con
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U movimiente circular, si alguien la estudia, nunca mds esperard lo inespe-
rable, ni desconocera algtn hecho de los que necesariamente van a ocu-
rrirle.

Las scntencias siguientes, a partir de la capacidad de elegir que ticnc
nuestra existencia, procuran la persuasion de esta manera:

Conocerds que, voluntarias penas teniendo, los hombres
son desdichados:

En efecto, si los hombres son soberanos de sus actos y tienen por si
mismos capacidad propia para elegir lo bueno ¥ para rechazar lo malo,
quien no usa de esta capacidad es indigno de las ventajas que le han sido
dadas por la naturalcza. En otras palabras, Pitdgoras dice que nosotros
elegimos nuestro destino, que nosotros mismos somos nuestra suerte y
destino, y que nos hacemos felices a nosotros MisSmos; este pensamiento
exhorta a lo bello como si esto fuera lo tnico, y demuestra que su valor es
deseable por si mismo.

La sentencia siguiente también es semejante a la anterior:

si lo bueno estd cerca, no lo perciben
ni lo oyen; de lo malo la salida pocos conocen.

El hecho de que o bueno esté cerca de nosotros, sea connatural a nues-
tra alma y lo mé4s familiar de todo, sirve admirablemente para exhortar, Y
el que uno no vea ni oiga, sino que esté en la obscuridad por causa de los
sentidos, persuade maravillosamente hacia la vida intelectual, porque sdlo

el intelecto ve y oye todas las cosas. El abandonar a los males, que pocos
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observan, exhorta hacia la liberacién del cuerpo y hacia la existencia de
acuerdo con el alma, a lo cual llamamos “preparacién para la muerte”.

Existe otro procedimicnto de exhortacién que surge del rechazo a los
males. Puesto que es intolerable que los hombres, semejantes a piedras que
rucdan,

aqui y alld sean llevados, teniendo infinitas desgracias.

Porque la maldad engendra lo violento, lo irracional, lo fortuito, lo
extraiio y. sobre todo, lo ilimitable, de lo cual es necesario huir, mds que
de cualquier otra cosa.

La siguiente sentencia es ésta:

La discordia es fatal compafiera que a ocultas nos hiere,
connatural: no hay que alentarla, mas huir de ella, cediendo.

También aqui, el poeta muestra lo doble de la naturaleza humana y a cse
extrafio ser viviente que estd adherido a nosotros desde el nacimiento, al
cual unos llaman bestia policéfala; otros, vida mortal, y otros, naturaleza
generativa. Aqui la nombra “discordia connatural”, no porque tenga la
misma categoria de nuestra existencia mds excelsa, sino porque est4 al lado,
como companiera, de la existencia mds digna. Recomienda huir de ella y
colocar en su lugar, sin cortapisas, la actividad intelectual uniforme que, en
vez de dafiar, hace bien; en vez de precipitar hacia la destruccién,
proporciona el principio de la salvacidn; arroja fuera, como si se tratara de

algo que no nos pertenece, a esa sustancia incidental y de segundo rango
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que nos acompaia, y, a cambio, da lugar a la existencia fundamental y més
perfecta, que tiene todo a partir de si misma y en si misma. Por esta razén,
es conveniente reducir a aquél acompariante a lo mds pequefio, y acrecentar
esta forma de vida hasta lo mds grande. De esta manera, esta exhortacién
llega a ser la més eficaz para Ilevar una vida conforme a los principios del
intelecto,

Los siguientes versos persuaden hacia la perfeccién divina y hacia la
condicién mds noble, que es propia de los dioses:

Padre Zeus, en verdad, de muchos males guardarias a todos,
si manifestaras a todos la dignidad de sus almas.
Mas ti no temas, pues origen divino tienen los hombres.

En estos versos se halla, primero, una excelente persuasién a la
felicidad divina; dicha persuasién estd mezclada con stiplicas e invocaciones
a los dioses, sobre todo, a Zens, e] rey de ellos; en segundo lugar, se habla
acerca del alma, que los dioses nos asignaron y nos dieron, vy, a través de
ella, de un nuevo ascenso hacia los dioses. En efecto, sélo puede uno
remontarse hacia lo mds divino de s{ mismo y hacia lo mds valioso de su
esencia, cuando uno se deja guiar por ¢l alma, a la cual es necesario que
todo amante de los dioses purifique verdaderamente. A partir de entonces,
habr4 un primer desplazamiento de los males inherentes a nosotros desde el
nacimicnto; después se nos hard presente el verdadero conocimiento de la
grandeza y de la esencia de la vida dichosa y feliz. Elevéndonos por medio
de este conocimiento, observaremos que el origen de los hombres es
primordialmente divino y, colocados en ese rango, disfrutaremos la vida

mds dichosa, esa que los dioses han concedido a los hombres.
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Al final, el poema exhorta hacia la transformacién del alma y hacia su
existencia de acuerdo con su propia naturaleza, que se aparta del cuerpo y
de sus instintos inherentes. Dice asi:

El éptimo pensamiento, como auriga, en alto coloca;
si abandonando el cuerpo, hacia el libre éter marcharas,
serds un dios inmortal, incorruptible, ya no mortal.

EI colocar como guia, en el rango mds elevado, al grandioso intelecto,
preserva pura la semejanza del alma con los dioses, y con igual pricridad
nos exhorta a dicha semejanza. El abandonar el cuerpo y trasladarse hacia
cl éter, ¢l intercambiar también la naturaleza humana por la pureza de los
dioses y el preferir, en vez de la vida mortal, la existencia inmortal, per-
mite regresar a la misma esencia y a la drbita de los dioses, las cuales teni-
amos antes de tomar forma humana. Asi pues, queda claro el método de
tales persuasiones, que nos exhorta hacia todo tipo de bienes y hacia todas

las formas de la mcjor existencia.

4. Por lo demds, si hay que avanzar también hacia las exhortaciones csoté-
ricas y cientificas, ocupémonos primero de todas aquellas que, ademds de
ensefiar las primeras y mds importantes esencias, también exhortan a su
investigaci6n y estudio teolégico ¢ intelectual, e invitan a la sabiduria supe-
rior. Arquitas, en su ohra Acerca de la Sabiduria, al comenzar, exhorta
asi: “Entre todas las actividades humanas, la sabiduria se distingue mucho,

como la vista, de los sentidos del cuerpo; como el intelecto, del alma, y
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como el Sol, de las estrellas. En efecto, de entre todos los sentidos, el de la
vista es el de mayor alcance, y el més polifacético; y el intelecto es
superior a la razén y a la inteligencia cuando, realizando sus funciones, es
la vista y la potencia de lo mds digno que existe. El Sol es alma y ojo de la
naturaleza, pues por €l se ven, se engendran y se comprenden todas las
Cosas que, una vez que han sido enraizadas y generadas, se nutren, se
acrecientan y brotan al calor de la vida sensible”. Aqui, Arquitas presenta
de manera muy cientifica la naturalcza y la actividad de la sabiduria, ¥
exhorta hacia el intelecto y hacia la contemplacién a partir de su gran
utilidad y méxima preeminencia. También ofrece otra ventaja, maravillo-
samente apta para la exhortacion: él parte de lo conocido y hace exhorta-
ciones por medio de claras analogias. En efecto, es evidente para todos que
la vista es el mis agudo de los sentidos, el m4s preciso y el mis digno; a
nadie se le oculta que el Sol sobrepasa las cstrel'las, y hemos asumido antes,
en las nociones comunes, que el intelecto dirige al alma. A partir de estas
analogfas, aclara inteligible y cientificamente la ventaja de la sabiduria
frente a todos los asuntos humnanos, de manera que lo verdadero resulta de
f4cil aprendizaje, y lo que se esconde en lo oculto, facilmente aprehensible
pata los que cscuchan. Sin duda, ademds de estas cosas y también a partir
de sus respectivas supremacias, uno llega a descubrir el conocimiento de Ja
sabiduria y se inclina hacia ella. En efecto, si “de entre todos los sentidos,
el de }a vista es ¢l de mayor alcance, y es el mds polifacético”, de la misma

manera, la sabiduria conoce como cercanas precisamente las cosas mis
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alejadas, y capta, en si misma, las formas de todos los seres. Después, si “el
intelecto es superior a la razén y a la inteligencia cuando, realizando sus
funciones, es la vista y la potencia de lo mds digno que existe”, exactamente
de la misma manera, la sabiduria supera a la razén y a la inteligencia, vy
contempla los seres con sus conceptos aprendidos directamente y que son
més simples que las de esas facultades; juzga los bienes por si misma y les
da cumplimiento en si misma, y es la visién directa de los inteligibles y la
capacidad de realizar las actividades mis divinas y mds perfectas. Por
Gltimo, porgue si el Sol “es ojo y alma de 1a naturaleza, pues por él, se ven,
se engendran y se comprenden todas las cosas que, una vez que han sido
engendradas y generadas, se nutren, se acrecientan y brotan al calor de la
vida sensible”, también se hace evidente, a partir de estas analogias, que la
sabiduria es como el ojo y la vida de los seres intelectuales; permite que se
pueda ver lo que es inteligible, y les da existencia a todos los seres; llega a
ser principio, tanto de toda la creacidn, como de su primer origen y orden,
y de igual modo hace lo mismo en nosotros. ;Quién, pues, si quiere
participar de la felicidad mds sublime, no persiguird con gran celo ese
principio tan excelso y tan grandioso, que proporciona tantos bienes?

Pues bien, este es el método que permite avanzar hacia la exhortacién, a
partir del valor que representa la sabiduria; el método que guia, partir
del hombre auténtico, y exhorta hacia el mismo objetivo, se manificsta a

través de las siguientes palabras, que dicer asi: “De entre todos los
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animales, el hombre es con mucho el mds sabio, pues es capaz de
contemplar los seres, y de obtener la ciencia y la sabidurfa de todos ellos.
Por eso, la divinidad le inscribi6 y le mostro el sistema de toda la razén, en
la cual sc encuentran todas las formas del ser y los significados de las
palabras y de las oraciones. La garganta, la boca y la nariz se designan
como lugares para la articulacién de los sonidos de la voz; asi como el
hombre es el instrumento de los sonmidos, mediante los cuales significan
algo las palabras y las oraciones que s¢ expresan, del mismo modo, el
hombre es el instrumento de los pensamientos que expresan nuestros
conceptos de los seres. Esto me parece ser la funcién propia de sabiduria,
para la cual el hombre ha sido creado y estd constituido, y para la cual ha
obtenido instrumentos y fuerzas de parte de dios”. Esta via para la
exhortacién se basa en la naturaleza del hombre. Pues si €l es sapientfsimo
y capaz de contemplar los seres, es necesario que se esfuerce por conseguir
Ia sabiduria contcmplativa y teoldgica; y si ticne por su naturaleza la
capacidad de obtener la ciencia y la sabidurfa de todos ellos, es necesario
que busque el conocimiento cientifico y la virtud basada en la razén, que es
lo que mads lc conviene. Porque la divinidad grabé en el hombre el sistema
de toda la razén cn que estdn presentes las formas todas de los seres y los
significados de las palabras y las oraciones. Por eso, conviene que se ocupe
de toda la filosofia l6gica, ya que el hombre no sélo es el instrumento de To
significado a través de los sonidos, sino también el contemplador de los

conceptos que s¢ encuentran en los seres, y para esto ha nacido y obtuvo
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instrumentos y capacidades de parte de dios. Por ello, nuevamente, es
necesario que el hombre aspire a la sabidurfa contemplativa acerca de todo
ser, en cuanto ser, y que indague cientificamente los principios y los
criterios de todo conocimiento acerca de todos los géneros de los seres; cs
conveniente gue €l examine la mente en si misma y la razén més pura;
tambtén conviene que se instruya solicitamente en todas las bases que, a
partir de esta razén, le han sido dadas para lo bello y bueno de la vida
humana, y en todo lo que en general consideramos acerca de las virtudes, y
en todo lo que aprendemos acerca de las ciencias o de algunas otras artes o
asuntos. De esta manera, la persuasién que parte de la naturaleza del
hombre, también se convierte en una exhortacién hacia toda la filosofia,
Asimismo, Arquitas abre otra via mixta que exhorta al mismo objetivo,
de la manera siguiente: “el hombre ha nacido y estd hecho para contemplar
la raz6n de toda la naturaleza, y, porque es obra propia de la sabiduria,
para contemplar y poseer la sabiduria de los seres”. Lo que en las lineas
anteriores llamamos ‘mixto’ quicre decir lo siguiente: Arquitas mezcld la
naturaleza general con la naturaleza propia del hombre, porque, segiin él,
ambas tienen armonfa entre si. En efecto, si la razén contemplativa del
hombre se encuentra en medio de la razén de la naturaleza entera, y si la
sabidurfa del hombre posee y contempla la razén de los seres, entonces, al
mismo tiempo se demuestra que hay una concordancia entre la naturaleza
parcial de la razén, y la naturaleza racional del todo, y, al mismo tiempo,
la exhortacién es mds perfecta. Pues de ningtn otro modo viviremos segin
fa naturaleza, a lo que todos particularmente aspiramos, si no vivimos
segin la razén, divina y humana, v de ninguna otra manera seremos

felices, si no poseemos y contemplamos, a través de la filosofia, la razén
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pura de los seres. Ahora bien, obsérvese en las siguientes palabras otra
combinacion semejante: en el mismo parrafo, Arquitas intenta incitar tanto
hacia la filosoffa préctica como hacia la contemplativa. Pues el adquirir la
sabiduria es obra de una virtud operante y préctica, cuyo objetivo no es el
simple observar, sino el obtener dicha adquisicién a través de actividades:
por cierto, el contemplar serfa una operacién del intelecto contemplativo.
Asi pues, la exhortacidn se hace debidamente hacia ambas.

Puesto que lo que es general y se extiende a toda la sabiduria, se
presenta abiertamente como un bien, también la exhortacién hacia dicho
bien resulta mds efectiva a través del siguiente texto: “lIa sabiduria no es
algo que trata de alguno de los seres en especial, sino simple y llanamente,
acerca de todos los seres, y es preciso que ella no encuentre en primer
lugar sus propios principios, sino los principios generales de los seres; de
esta manera, la sabiduria es, con respecto a todos los seres, como la vista
respecto a lo visible. Es propio de la sabiduria contemplar y comprender
lo que absolutamente conviene a todos, y, por esta razén, la sabidurfa
encuentra los principios de todos los seres”. En estas lineas Arquitas no
limita la actividad de la sabidurfa a un campo determinado, sino dice que se
extiende en comiin a todos los seres, y dice que ella investiga los principios
comunes de todos los seres y los examina de acuerdo con sus géneros ¥y con
los mds simples puntos de vista, precisamente como la vista capta lo visible;
dice también que Ja sabiduria contiene en general las relaciones de todas las

cosas y, ademds, las examina y las considera; que es la tnica ciencia




10

20

19

¢methRuy, dte 81 TOV SvTwv mdvtev Tdc dpxac dveupic
koucav kal Tmept TOv olkelwy éauTiic dpyxdv  Suvapévny
Adyov &iBdvar. elc kakdv dpa cupBalver ® Edoboc Tiic
nporporiic el yap The TowuTne codplac oliTe KaBolkw-
Tépav oUTCc TeherwoTépav olte kowoTépav olTe  aUTapKecTé
pav olite ayaBoerbectépay Hi  Kaiilova SuvaTdv  Aoywepd
rafeiv, Tadrne  édlecBar  xphy  Tole  Poulopévouc  KaTd
Adyov kal volv elSarpoveiv. :

Ev 1 TéhéL Tolvuv mpdc avrd v drpdraTov dvelcwr
napdkAncie 06é muc ScTic Qv dvaiicar  olde Té évm
ndvra Ta yévea UM plav Te kol TAV adTAv dpxdv xal
ndamv  cuvBelval Te xal cuvapiBuricaclal, oltoc Bokel po
kal coddTatoc Npev kol Tmavaladéctartoc, €T 8¢  kal
Kahdv ckomadv edpnkévan, ad' ac Suvatde éEccéiton ToHV
Becov kaTofeichon kal mdvTa Ta &v T@ cucTowkiq kal Tdfel
TG ékelvw  KaTakexwpicpéve, Kol TalTav  @puaTniaTov
080v ekmopledpevoc TH VoW KaT' eUfclav  Oppabijper  kal
TekeoBpopdicar  TAc dpxdc Tolc mépacy cuvdavta  Kal
Emyvdrta S6TL & Bcde dpxd Te kal Téloc kal pécov Evm
ndvTey TV katd Sikav Te Kal TOV OpBov Adyov Tmepawvo-
pévar.” caddec 64 kol év Todtore TO Téhoc émédnke Thic
Ocoroyrkiic  mpoTpomiie, pf  {cracbar  afwdv  émi TOV
ROMGY  dpxdv Kol mavrwy Tob JvToc yevdv, dvarlicew
8¢ mpoBupodpevoc UNd plav Te xkal TV alTiy dpxW Ta
ndvra, 4nd 8¢ Thic mdc Snpdv kava apbpdv  dpicpérov

Y

Td wAnclov Toll  évde  kal  olTwe del  Td  moppuTépw




9

absoluta, porque investiga los principios de todos los seres y puede dar
razén de sus propios principios. Asi, la via de exhortacién se concentra en
lo bello: si, comparando con esa sabiduria, no es posible conseguir con el
razonamiento ninguna otra ciencia més universal ni mds perfecta ni mds
comin ni mas independiente ni mds parecida al Bien o mds bella, es preciso
que aspiren a ella quienes quieren ser felices de acuerdo con los principios
de la razén y del intelecto.

Al final, la persuasion se eleva precisamente hacia lo mds alto, de la si-
guiente manera: “me parece que quien es capaz de apalizar todos los
géncros de acuerdo con uno y ¢l mismo principio. y de reunirlos
nuevamente y de enumerarlos, ése me parece ser el mds sabio y el poseedor
de toda la verdad, uno que ha encontrado un bello observatorio desde el
cual puede mirar a dios y todo lo que estd dispuesto en su orden y en su
Jjerarquia; €l mismo, encontrando mentalmente e¢ste camino transitable,
marchard directamente hacia su objetivo al anudar los principios con los
fines y al reconocer que dios es principio, fin y medio de todo lo terminado
de acuerdo con la justicia y la recta razén”,

También en cstas lineas, Arquitas cstablece claramente el objetivo de la
exhortacién teoldgica, porque no estima conveniente detenerse en muchos
principios y en todos los géneros del ser, sino que se esfuerza en analizar
todo bajo uno y cl mismo principio; a partir de éste, clasifica numérica-

mente lo cercano al Uno, y de esta manera siempre observa lo que estd mds
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alejado y mds dividido, hasta que la multiplicidad se sume en compuestos
que resultan de miiltiples elementos; asi, avanzando en ambas direcciones,
el hombre serfa capaz de ascender desde lo miltiple hacia lo uno y
descender de lo uno hacia lo miltiple. Ya que aspiramos sobre lodo a la
verdad y a la sabidurfa, Arquitas, exhortindonos hacia esta ciencia, dice
que ¢l hombre mas sabio y poseedor de toda la verdad es quien tiene la
ciencia del dividir mediante las primeras formas y géneros; quien los reune
en uno a través de la ciencia sintética, y quien contempla al Uno, que
precisamente es el objetivo de la contemplacién. Incluso introdujo un bien
todavia mds excelente, a saber, ¢l que se pueda desde alli, como desde un
observatorio, mirar a dios y todo lo que estd en la esfera de dios. En
efecto, si dios es ¢l sefior de toda la verdad y de la felicidad y de la esencia,
de la causa y de todos los principios, hay que preocuparsc de esto, de
poseer, sobre todo, esa ciencia, a través de la cual uno lo mirars
limpiamente, encontrar4 el camino amplio hacia €l y enlazara los fines con
los principios. En efecto, ésta es 1a existencia y la felicidad més perfecta, la
que ya no distingue mds lo iiltimo de lo primero, sino que redine ambos en
uno sole, y contiene al mismo tiempo principios, fin y medio. De esta
clase, pues, es la causa divina, a la cual es necesario que se adhieran los que
intentan ser felices. De esta manera, la exhortacién, recorriendo todo
(tanto lo que estd en nosotros, como lo que estd en la naturaleza ¥, en una
palabra, en todos los seres), recapitula todos las vias en una ascension que

Hega hasta dios.

5. En adelante, hay que utilizar las divisiones pitagoricas mismas, para
exhortar. En efecto, muy hibil y perfectisimamentc y, con respecto a las

otras filosofias, inusitadamente, los miembros de esta cscuela, siguiendo las
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ensefianzas de Pitdgoras, dividfan su discurso para la incitacién a la filo-
soffa, reforzidndoio muy ingeniosamente y afianzindolo con demostracio-
nes mis cientificas que no caen en ninguna inconsecuencia. Estas son las
siguientes:

Todos los hombres queremos ser felices, y somos felices, si disponemos
de muchos bienes. En cuanto a los bicnes, unos se refieren al cuerpo: que
éste se encuentre bien hecho en cuanto a la proporcién natural, a la
combinacién de los humores y a la fuerza. Otros se refieren a lo extemo,
como linajes nobles, riquezas y honras en la propia patria. Otros s¢
refieren al alma, como el ser temperante, justo, valiente y, particular-
mente, el ser sabio. Junto con éstos, no es de poca importancia ¢} que el
€xito acompafie a las acciones correctas, ya porque viene de la sabidurfa,
ya porque tiene en si mismo cierta fuerza propia. Sin embargo, no somos
felices inmediatamente por la presencia de los bienes, si en nada nos
aprovechan; y en nada aprovecharfan, si s6lo los tuvieramos, pero no los
utiliziramos. En efecto, nada, si no se usa, aprovecha simplemente por la
posesidn; si alguno poseyera las riquezas y los bienes de que habldbamos
hace un momento, pero no los utilizara, no podria ser feliz por la sola
posesion de esos bienes. Por tanto, es preciso que quien quiere ser feliz no
sélo posca tales bienes, sino que los utilice, 0 no obtendrd ningiin provecho
de su posesién. Sin embargo, no es suficiente utilizarlos solamente, sino
que es necesario afiadir ¢l utilizarlos correctamente. Pues serfa peor que

alguicn utilizara incorrcctamente cualquier cosa, que si renunciara a
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utilizarla: lo primero es malo; lo segundo, ni malo ni bueno. Mas
ciertamente, tanto en el uso como en la elaboracién de cualquier tipo de
producto, la ciencia nos propoerciona el manejo correcto; y acerca de Ia
utilidad de los bienes que menciongbamos al principio, dc la riqueza, de la
salud y de la hermosura, la ciencia es ta que guia el uso correcto de todas
esas cosas, y la que adecua la accién. La ciencia proporciona a los hombres
no sélo el buen éxito, sine también el obrar correctamente respecto a
cualquier ganancia o accion, y ningin provecho hay de las otras propie-
dades sin inteligencia y sabiduria. ;Qué utilidad hay en que quien no tiene
intelecto, en lugar de poco, posea mucho y mucho haga? ;No falla menos,
quien actiia menos y, fallando menos, no se hace menos mal, y. haciéndose
menos mal, no seria menos desdichado? Es necesario estar de acuerdo con .
los pitagdricos en estos postulados, y en que quien posee dichos bienes sin
intelecto, hard mas males, pero el que tiene lo contrario, menos.
Resumiendo: en cuanto a todas las cosas que anteriormente afirmamos gue
eran bienes, no parece que el discurso afirme que sean buenas en si mismas
por naturaleza, sino, seglin parece, quiere decir esto: si las guia la
ignorancia, eilas son un mayor mal que sus contrarios, en cuanto que son
las mds capaces de servir a un mal gufa, pero si las dirige la inteligencia y
la sabiduria, son el mayor bien; ninguna de ellas, en si misma, es digna de
nada. As{ pues, sélo la sabiduria es un bien, y la ignorancia, un mal. Por Io
tanto, ya que todos anhelamos ser felices, y parece que lo somos por

utilizar las cosas y por utilizarlas correctamente, y ya que la ciencia es la
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que ofrece el uso correcto y el buen éxito, es necesario, como parece, que
todo hombre esté dispuesto, por cualquier medio, a ser lo mas sabio
posible, pues de todo lo que existe s6lo esta virtud hace feliz y dichoso al
hombre. Por tanto, es necesario filosofar para los que quieren ser felices, y
la filosofia es deseo y posesi6n de la ciencia, pero no de la ciencia que s6lo
proporciona los bienes aparentes, ni de la que los produce pero no los
utiliza. Se necesita una ciencia en la cval concurran al mismo tiempo el
producir, el conocer y ¢l utilizar lo que se produzca. Ahora bien, si todas
las otras ciencias son procuradoras de bienes y algunas estdn a la caza de
ellos, pero sélo la justicia perfecta y la inteligencia proporcionan para cada
uno la posesién conveniente y la refieren hacia el intelecto guia, seria
necesario esforzarse por conseguir esta ciencia. Pucs ella también implica
¢l contemplarse y el juzgarse a si misma, y tiene los principios del correcto
empleo de los bienes, por el cual, habiéndolo cncontrado, pasarfamos
bellamente la vida que nos queda. Algo semejante es la via protréptica a
partir de la primera divisién.

Entre ellos, también existe la siguiente divisién: en nosotros hay una
parte que es el alma, y otra que es el cuerpo; la primera manda, 1a segunda
obedece; la primera utiliza, la segunda es de tal clase que puede utilizarse;
la primera es divina, buena y la mds intimamente nuestra; la segunda, por
el contrario, nos es afiadida en funcién de cierta asistencia y es propia de la

utitidad en la vida humana cotidiana. Asi pues, es necesario preocuparse
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mis de lo que manda, que de lo que obedece, y de lo mis divino y més
propio para nosotros, que de lo inferior.

A esta division se asemeja la siguiente. Todo lo nuestro se divide en tres
partes: el alma, el cuerpo y las riquezas; de estas parles, una ocupa el pri-
mer lugar; otra, el segundo, y otra, el tercero. Es prioritariamente necesa-
rio aspirar a lo del alma y realizar lo demds a causa de ella. En efecto,
también hay que preocuparse del cuerpo, pensando en que uno lo cuida en
funcién de los servicios que le presta al alma. También, es necesario
adquirir las riquezas que necesita el cuerpo, pero hay que poner todo al
servicio del alma y de las potencias que dominan el alma. Sj realmente esto
es asi, no cumplen sus obligaciones quienes ponen todo su afdn en las
riquezas, pero descuidan la justicia, por la cual somos capaces de utilizarlas
correctamente; tampoco cumplen con su deber quienes se preocupan de
vivir y de estar sanos en cuanto al cuerpo, .pero descuidan el utilizar
correctamente la vida y la salud; ni quienes cuidan de alguna otra
educacién mediante la cual nunca pueden adquirir una amistad undnime,
pero desprecian la ciencia causante de la unanimidad, que s6lo a través de
la filosofia se presenta como lo més bello: por iltimo, tampoco cumplen
con su deber quienes emprenden acciones, pero ni saben ni reflexionan
c6mo es necesario hacer cada una de ellas.

A partir de otro principio, dividen de la siguiente manera: sin duda,
haciendo distinciones, cada uno es uno mismo; luego estd lo que le perte-
nece, y finalmente, lo que es propio de lo que lc pertenece. En efecto, lo
que es “uno misme” es nuestra alma; “lo que le pertenece” es el cuerpo y lo
del cuerpo, y “lo que es propio de lo que le pertenece”, es la riqueza, toda

la que poseemos a causa del cuerpo. Ahora bien, también hay tres ciencias,
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para estas tres cosas. Quien conoce lo del cuerpo, ha conocido lo que le
pertenece, pero no su verdadero yo. Asi, los médicos no se conocen a si
mismos en cuanto médicos, ni los instructores de gimnasia en cuanto
maestros de gimaasia. Y todos aquellos que estin alejados de lo gue les
pertenece, conocen lo que sirve para et cuidado del cuerpo, como los
campesinos y otros artesanos, a quienes falta mucho para conocerse a si
mismos: en efecto, ellos ni siquiera conocen lo que les pertenece. Por esta
razén, cstas mismas artes parecen ser inferiores. Sélo la sabiduria pura es
¢l conocimiento del alma, y, realmente, sélo es nuestra aquella virtud que
hace mejor al alma. Es conveniente, pues, que los que quieren ordenar su
propia vida conforme a su esencia, se esfuercen sobre todo por conseguir
esta virtud, que realmente se hagan a si mismos bellos y buenos, y que se
propongan cuidar su verdadero yo.

Al mismo postulado pertencce lo siguiente: de nuestras posesiones,
después de los dioses, el alma es lo mds divino y lo mds propio, y todo lo
nuestro es, para todos, doble: lo que gobierna, mds fuerte y mejor, y lo
que es esclavo, mds débil y menos bueno; hay que preferir lo que gobierna
a lo que esclaviza. Asi, hay que preferir, después de los dioses, el alma
antes que todo lo demds. Le da honra, no quien convierte lo mejor en lo
peor, ni el que la cubre de males y de arrepentimiento, ni el que huye de
las empresas laudables, de los miedos, de los dolores y de los sufrimientos
(pues é€se lu hace deshonrusa); ni el que huye de la muerte, (pues ése

rechazaria la separacion del cuerpo y la vida det alma en si misma), ni el
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que prefiere, antes que la virtud, la belleza o la riqueza, (pues asf declara
que la parte superior del alma, es inferior a la parte menos buena). Asi
pues, la dinica forma de honrar al alma sers la vida segtn la recta razén; su
perfeccion segiin el intelecto; su igualamiento com los modelos mds
grandiosos; la subordinacién de lo menos bueno, es decir, de todo lo que
puede mejorarse, a lo mds bueno; el huir de lo malo; el perseguir y captu-
rar lo dptimo de todo, y, habiéndolo capturado, el hacer que el resto de la
vida transcurra armoniosamente con ello. Esto no es otra cosa sino filoso-
far como conviene; de manera que los que quieren ser felices necesaria-
mente tienen que filosofar.

También nos acercariamos perfectamente al mismo objetivo, a partir de
la divisién siguiente: en nosotros viven tres formas del alma, ya que ésta -
tiene tres partes, una, racional; otra, irascible: la tercera, concupiscible.
Cada una de ellas tiene sus movimientos. Cuando una de ellas se mantiene
en reposo y guarda la tranquilidad de sus propios movimientos, se hace
necesariamente muy débil, y otra, con ejercicios, se hace muy fuerte; por
esta raz6n hay que vigilarlas, para que cada una tenga los movimientos
adecuados de acuerdo con las otras. Debemos ejercitar primordialmente la
forma mds excelsa del alma, la que dios entregé a cada uno como guia, la
que nos eleva desde la tierra hacia la familia que estd en ¢l cielo, como si
no fuéramos criaturas terrestres, sino celestes. Ahora bien, el que se afana
en la concupiscencia y en la ira, y se atormenta mucho por causa de ellas,
necesariamente tendrd puras opiniones mortales, y, en cuanto es posible,
serd totalmente mortal, y no carecerd de esto en lo mas minimo, puesto que
ha incrementado tales cosas. Pero el que se afana en el amor al aprendizaje

y en el conocimiento de Ja verdad, y el que se ejercita en esto mas que en
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otras cosas que también son suyas, muy necesariamentc pensard en lo
inmortal y en lo divino, siempre que se aferre a la verdad; y, en cuanto la
naturaleza humana permite participar de la inmortalidad, no perderd
ninguna de cstas cosas, y, puesto que siempre cuida lo divino y siempre
tiene bien al gufa divino que cohabita con €I, serd particularmente feliz.
Ahora bien, el dar a cada forma del alma los alimentos y movimientos
propios es el dnico cuidado que todos deben tener de ese todo qgue es ¢l
alma. Los pensamientos y las revoluciones del todo son afines a lo que hay
de divino en nosotros; es necesario que cada quien, siguiendo estos movi-
mientos y examinando las armonias y las revoluciones del todo, ordene en
su cabeza su dmbito de pensamientos, ya que dicho idmbito se encuentra
alterado respecto a su origen. Es necesario que cada quien sincronice lo
pensarte con lo pensado, de acuerdo con su naturaleza original, y que,
después de haberse sincronizado, tenga, para el tiempo presente y el
futuro, la plenitud de la vida dptima, propuesta a los hombres por los
dioses. Porque no sirve de nada complacer y vigorzar a un monstruo tan
polifacético como es el desee; ni es conveniente alimentar al leon de Ja ira
(y a lo yue se relaciona con ese ledén} y vigorizarlo en nosotros, y, por el
contrario, matar de hambre al hombre, es decir, a la razén, y debilitarlo,
de manera que sea arrastrado por donde lo conduzca cualquiera de aquellos
dos poderes, en lugar de acostumbrar el uno al otro y hacerlos amigos.
Mads bien hay que hacer sefior de la criatura policéfala al hombre divino
que estd cn nosotros, para que alimente y domestigue las formas dociles de

los deseos, e impida crecer los salvajes, alidndose con 1a naturaleza de Ia
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ira, y preocupdndose en comiin de todas las formas del alma, habiéndolas
hecho amigas unas de otras y de si mismno, las alimentara de esa manera. El
hombre que es asi, serd el éptimo en todo, pero siendo lo contrario, no
tiene nada saludable. Lo hermoso se manifiesta en el hombre que es asi
(pues en él, lo feroz de la naturaleza se subordina a lo divino), y lo feo, en
el que es al contrario, pues aqui, lo décil ¢s esclavizado por lo salvaje, y lo
més noble, por lo mis miserable; lo mds divino en él, por lo ateo y
abominable, y ofende a su propia alma. Por eso, desde antiguo, se vitupera
el libertinaje, porque en tal hombre, Jo concupiscible se libera méds de lo
que conviene. También se vitupera la terquedad y el malhumor, cuando la
ira sc incrementa y se intensifica desmedidamente. La molicie, por el
relajamiento del individuo, se vitupera cuando infunde en él la cobardia. -
La adulacién y el servilismo molestan, cuando alguien pone la forma
irascible bajo la disposicién de la fiera turbulenta, y €ésta, denigrada por la
riqueza y el deseo insaciable de aquellos vicios, se acostumbra a ser, desde
joven, un mono en vez de un ledén. Por esta razon, es evidentemente malo
todo lo que debilita Ja mejor forma que estd en nosotros. Asi, tinicamente
seremos felices, siendo mandados por lo divino e inteligente. Pues seremos,
en lo posible, semejantes y amigos, cuando a todos nos gobierne el mismo
principio. La ley también muestra que ella pretende lo mismo, toda vez
que es una aliada de todos los que estdn en la ciudad. Lo mismo demuestra
la educacién de los nifios, es decir, el hecho de que no se les permita que

sean libres hasta que establezcamos en ellos, como en la ciudad, un cédigo
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legal y, como cuidamos lo mejor de lo nuestro, le colocamos ese cédigo
como un guardidn de buena indole para que lo gobierne, y hasta entonces
lo dejamos libre. Asi pues, quien tiene intelecto vivird concentrando todas
sus fuerzas en busca de este objetivo, honrando primero a las ciencias gue
hacen hermosa su alma, y despreciando a las otras; después, vivird no
confiando el estado y el alimento de su cuerpo al placer brutal e irracional,
volviéndose hacia esos males; vamos, ni siquiera vivird mirando por su
salud ni preocupdndose de cmo serd fuerte o sano o bello, si es que él, a
partir de estas cualidades, no llega a ser temperante. En cambio, bien
estructurado, siempre mostrard la armonia de su cuerpo a causa de la
sinfonia que cxiste en su alma, si es que quiere ser un verdadero miisico.
Asi pucs, no incrementard hasta el infinito la medida en la posesién de la
riqueza, ya que ello sélo le acarrea infinitos males; sino que, considerando
el cédigo legal que estd en si mismo, vigilard que nada de su vida interior
se perturbe por la abundancia o por la escasez de recursos; con este
criterio, afladird a su riqueza y gastard de ella cuanto pueda. Y
ciertamente, en cuanto a cargos piblicos, teniendo en cuenta ese mismo
criterio, aceptard gustosamente aquellos que piense que lo hardn mejor, y
huird, en pablico y en privado, de los que considera que disolverin el
orden que existe en su vida. También es evidente que se esforzard en una
Gnica cosa, en cambiar todos los otros bienes por uno solo: por el de
poscer la sabidurfa, y hard todo sirviendo a la posesién del intelecto. Esto
no cs otra cosa que filosofar, de manera que también, segiin esta division,

los que quieren ser felices, deben, antes que nada, filosofar.
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La siguiente via también conduce al mismo objetivo: la naturaleza,
cOmo $1 poseyera razon, no hace nada al azar, sino que hace todo en fun-
cién de un objetivo; y desechado el azar, pone mds atencién que las artes en
cl objctivo, porque las artes también son imttaciones de la naturaleza.
Ahora bien, ya que el hombre, por naturaleza, estd compuesto de alma y de
cuerpo, y €l alma es mejor que el cuerpo, y ya que lo menos bueno es
como un servidor de lo mejor, por esta misma razén, el cuerpo es un
servidor, considerando al alma. En el alma, hay un elemento racional;
otro, irracional, que es ¢l menos bueno, de manera que lo irracional estd a
causa de lo racional. En el elemento que tiene razdn estd el intelecto, de
manera que este argumento demuestra que todo es a causa del intelecto. A
su vez, los pensamientos pertenecen ai intelecto, ellos son una visién de lo
inteligible, de la misma manera que el ver lo visible es propio de la activi-
dad visual. Los hombres deben elegir todo en funcién del pensamiento y
del intelecto, si es que lo demds debe elegirse en funcién del alma, y lo
mejor del alma es el intelecto, y todo lo demds existe en funcién de lo
mejor. Ademds, de los pensamientos, son libres los que se piensan por si
mismos, y se asemejan a esclavos quienes sustentan el conocimiento diri-
gido a otros objetivos; absolutamente es mejor lo que es por si mismo que
lo que es por otro, porque también lo libre es mejor que lo que no lo es.
Ciertamente, cuando nuestras acciones utilizan la inteligencia, el que actiia,
aunque hable de un objetivo util y sca el que dirige la inteligencia, sin
embargo, €] estd determinado por las acciones y necesita al cuerpo como de
un instrumento, y, en tal forma, también estd sometido al azar por causa de
las acciones que realiza y sobre las cuales domina el intelecto, pero la

mayoria de cllas se realizan a través del cuerpo. De manera que los pensa-
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micntos que se piensan por ¢l puro y simple hecho de contemplar, son mds
valiosos y mejores que los que se hacen con alguna otra utilidad. Son
valiosas por si mismas, las actividades contemplativas, y la mejor, entre
éstas, es la sabiduria del intelecto; de las actividades que se hacen por otros
objetivos pricticos, s6lo son valiosas las que se hacen de acuerdo con la
razon. Asi, lo bello y valioso estd en las contemplaciones filoséficas, pero
no en cualquier tipo de contemplaciones, pues no toda aprehension es
valiosa automiticamente, sino la que se hace sobre el principio gobernante,
que es sabio, y sobre su gobierno en el todo; ésta podria definirse legitima-
mente como pariznte de la sabiduria. Ahora bien. el hombre que esti
privado de sensacion y de intelecto, se asemeja a una planta; si sélo estd
privado del intelecto, deviene completamente un animal; sin embargo,
liberdndose de la irracionalidad y permaneciendo en el intelecto, se
asemeja a dios. Asi pues, en lo posible, hay que abolir las pasiones de la
irracionalidad; hay que utilizar las actividades puras del intelecto, porque
miran hacia €l mismo y hacia lo divino, y hay que procurar caminar por
las sendas del intelecto, uniendo toda la mirada de la atencién y el amor a
¢l. Sin duda, pues, lo que pertenece a dios y lo que es divino, no deben
conternplarse en funcién de las acciones. En efecto, dicen que no es
correcto manchar la observacion de lo divino esclavizdndola a la necesidad
que tienen los hombres de lo \til; ni hay que amar absolutamente al
intclecto por sus servicios *** aunque es conveniente para éstos (la tnica
potencia exitosa de todas las que tenemos); por el contrario, uno debe
ordenar tanto las acciones como todo lo demds, dirigiéndolas al intelecto y
a dios, y hay que medir cuidadosamente lo que es mds racional a partir de
este orden y de lo que corresponde proporcionalmente. Sin duda, el juicio
que es justo y conveniente es ¢l tinico capaz de procurar a los hombres Ia

verdadera felicidad.




15

20

25

32

® yap T@V dawv Sadépopey (dov, v pdvw &M Tovtw
19 pily Swoddumey, § ok Ay T TuXdr Kol ob peydhny Exov
aflav. Ayou wév ydp wkal ¢povicewe pwpd mTva kol Ev
éelvore  alBiypata, copiac 8¢ Bewpnmikiic Tabta pév
navTerdc dpoipe, pévore B¢ pérecmi Bedict die  aicBicect
ye xal oppaic mordv iy Céwv Tic axpBelac kat  Tic
lexdoe  helmetar  dvBpwmoc, kel  pévov  TolTo  SvTwe
dyabdv avadaipetov, & &N mepiéxew cuyxwpolcr THY Toi
dyaBol évvolav, obSapdc pév Toic Tuyxnpolc (mordrrov-
Toc €aquTdv kata ToliToy Tov Plov Tod cnoubafou, and &
T@Gv Umoxelplwv TH TYXT pdMeTa 8 mdviav  éauTov
éheubepdcavroc. 810 kal Td Bappelv & Bne Tie yrdpne
€v TodTy Swarerobvra Evecmt TH Ply. Tivoe yap T adTov
adarpricetar TOV Tmdiav TAV ddampedijvar olwv Te Eautdw
aroTprdcavTa, Exovta 8¢ Tov JvTwe EauTdv kai (dvTe v
Tolc €auTol kal Tpeddpevor 4md  ThY  adTol kal THc
apetpitou @ cuvfinTa Beoll  elfuwiac; Towadran piv ovy
Aty EcTacav ot mpde ThHY Tehewotdy codlav Hubayopr
Kat mapaxkiricelc.

6. 'Emci 8¢ dvlpumoic SlakeydpeBa, dAA’ oyt Toic THv
Bciav  polpav Tic lwfic mpdxepor Exova, S cuppyvi-
var  raic TowadTalc TmopakAfcect TAC TPdC TOV  TOALTIKOW
kel mpaxTikov Plov mpotpomdc. 06 odr  Aywper Td -
Unoxeipeva wpde Tov Blov Huiv, olov d clpa kel i
nepL O cipa, kaBdwep Spyavd Twa Undkevrar, TovTwy &'
émucivburée ¢eTv | xpicle, kat mAéov BdTepov dmepydle
Ton  Tolc  wy  SedvTwe  avtoic  xpwpévoc. Bl Tolvuy
opéyecBar  Tie émemipne kTécBal Te albTHY kal xpRcBal




32

En efecto, 1o que nos distingue de los otros seres vivientes, sélo brilla
en una vida asi, en una donde lo fortuito ni existe ni tiene mayor jmpor-
tancia. Pues aunque esos seres vivientes también tienen algunos pequefios
destcllos de razon y de inteligencia, estan privados completamente de la
sabiduria tedrica, ya que ésta sélo estd con los dioses. Asi, el hombre, en
sensaciones y en impulsos, se queda atrds de la exactitud y de la fuerza de
muchos animales, y sélo le es verdaderamente insustraible ese bien que,
seglin todos afirman, le pcrmite abarcar la nocién del bien; pues el hombre
virtuoso, segin ese modo de vida, de ninguna manera se subordina a si
mismo a lo fortuito, sinu que se libera a sf mismo de todo lo sujeto a la
fortuna. Por esta raz6n, también puede tener confianza quien de todo
corazOn quicre perseverar en esta vida, pues jde qué podria alguno -
despojar a quien desde hace mucho tiempo se ha despojado a si mismo de
lo que podia ser separado? ;De qué, al que tiene su verdadero yo, vive en
cl dmbito que le es propio y sc alimenta de sus propios recursos y de los
inconmensurables medios de subsistencia que dependen de dios? Tales sean

para nosotros las persuasiones pitagéricas para la sabiduria mas perfecta.

6.- Puesto que dialogamos con hombres, pero ciertamente no con aquellos
que tienen como algo natural la porcién divina de la existencia, es
nceesario que mezclemos, con tales invitaciones, las exhortaciones
relacionadas con la vida politica y prictica. Por consiguiente, hablemos de
la siguicnte manera: lo que tenemos a disposicion para nuestra vida, como
¢l cuerpo y sus pertenencias, lo tenemos en calidad de instrumentos; mas,
su uso es peligroso, y para quienes no se valen de ellos como se debe,
provoca un mal mayor. Por tanto, es necesario que deseemos poseer la

ctencia y valernos de ella convenientemente, mediante la cual dispondre-
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mos correctamente todos estos instrumentos. Asi pues, si vamos a
participar correctamente en Ja vida politica y a conducir provechosamente
nuestra propia vida, debemos filosofar. Ademé4s, unas son las ciencias que
procuran cada una de las ventajas que hay en la vida, otras, las que se valen
de ellas; unas son las que obedecen, otras, las que ordenan, en las cuales
estd, puesto que supuestamente serfan las mas aptas para mandar, el ser que
es bueno por excelencia. Entonces, si inicamente la ciencia que es capaz de
Juzgar la correccidén, que se vale del raciocinio y que contempla cl bien
total —que es la filosofia-, puede valerse de todas las ventajas v ordenarlas
de acuerdo con la naturaleza, de todas formas hay que filosofar, como que
solo la filosoffa comprende en si misma el recto juicio y el pensamiento
vrdenador infalible. Asimismo, puesto que todos preferimos lo posible y
provechoso, debemos demostrar que ambas cualidades pertenecen al
filosofar, y que la filosofia considera la dificultad de su posesién como
algo inferior a la grandeza de su utilidad, pues todos soportamos con mas
agrado lo que es mas facil. Bs facil demostrar que, ciertamente, somos
capaces de comprender las ciencias acerca de lo justo y de lo ttil, y, mis,
las ciencias acerca de la naturaleza y del resto de la verdad. Pues siempre
es mds conocible lo anterior que lo posterior, y lo mejor por naturaleza
que lo menos bueno. Porque una ciencia es mds propia de lo definido y
establecido que de sus contrarios, y también es mds propia de las causas
que de los efectos. Lo bueno estd mds definido y establecido que lo malo,
precisamente como un hombre educado esta mas defimdo gue un hombre
negligente; es necesario, pues, que los contrarios, entre cllos, tengan la
misma diferencia. Lo anterior es mds causante que lo posterior (pues

cuando se elimina, se elimina lo que recibe su esencia a partir de lo
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anterior: las lineas de los mimeros, las superficies de las lineas, los sélidos
de las superficies), y las letras son mé4s causantes que las llamadas silabas.
De manera que, si precisamente el alma es mejor que el cuerpo (pues, por
naturaleza, es mds soberano}, y si las artes y los conocimientos acerca del
cuerpo son la medicina y la gimndstica (pues nosotros consideramos que
éstas son ciencias, y afirmamos que algunos las poseen), es evidente que
también acerca del alma y de las virtudes animicas hay cierto cuidado y
arte, y que somos capaces de aprenderlo, si es que podemos incluso
aprender cl arte de las cosas que no percibimos y que son mds dificiles de
conocer. [gualmente sucede, si también podemos aprender el conocimiento
de las cosas acerca de la naturaleza; pues es necesario que haya
conocimicnto de las causas y de los elementos, mucho antes que lo haya de
los seres posteriores. En efecto, éstos no forman parte de los seres
superiores, ni los primeros seres surgen a partir. de elios, sino que, a partir
y através de las causas y de los elementos, las demds realidades se originan
y se constituyen claramente. Pues si el fuego o el aire o el nimero o si
algunos otros elementos son causas y principios de los otros seres, seria
imposible conocer algo de los demis seres, si ignordsemos aquellos
elementos; ;cémo reconocerfa alguno una palabra, si desconoce las sflabas,
0 cOmo conoceria éstas, nada teniendo aprendido de las letras?

Que, sin duda, hay una ciencia de la verdad y de la virtud acerca del
alma, y que somos capaces de comprenderlas, quede dicho para nosotros lo
anterior acerca de ellas. Que es el mds grande de los bienes y el més itil de
todos los demds, estard claro, a partir de lo siguiente: todos estamos de
acuerdo en que es necesario que gobierne el mds virtuoso y el mas capaz,
por naturaleza, y que también la ley sea el unico soberano y sefior; ésta es
cierta prudencia y raciocinio hecho por la prudencia. Ademds, ;qué regla o

definicidn de los bienes tenemos més exacta que el hombre prudente?, pucs
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todo o que éste pudiera escoger, si lo escoge de acuerdo con su ciencia,
esto es bueno, y malo lo contrario a esto. Puesto que todos eligen sobre
todo lo que estd de acuerdo con sus propias disposiciones (el justo, vivir
Justamente; vivir segin la valentia, el que tiene valentia; igualmente, el
temperante, ser temperado), es evidente que también ¢l prudente escogerd,
por encima de todas las cosas, ser prudente, pues esta funcién es propia de
esta facultad. De manera que estd claro que, de acuerdo con el Jjuicio mds
autorizado, la prudencia es el mds excelente de los bienes. Por
consiguiente, es necesario no rehuir la filosofia, si precisamente es la
filosofia, como creemos, posesién y uso de sabiduria, y la sabidurfa es
posesion y uso de los mayores bienes. Ni es necesario, para conseguir
riquezas, que uno navegue hasta las columnas de Hércules y que corra
peligro muchas veces; tampoco es necesario, por causa de la prudencia, que
uno soporte nada ni que dilapide sus recursos. Ciertamente es algo vil que
alguien se aferre a vivir, pero no a vivir bien; que uno siga las opiniones
de la mayoria, pero no que la mayorfa opine que son valiosas las de uno, y
que uno busque las riquezas, mas no tenga absolutamente ningiin cuidado
de lo bello,

También considero que la utilidad y 1a grandeza del asunto estin
suficientemente demostradas, y de que su adquisicidn es mucho més facil
que 1a de los demds bienes, uno podrfa convencerse a partir de las razones
siguientes: ¢l hecho de que quienes se dedican a la filosoffa, no recibiendo
salario de parte de los hombres, por el cual éstos trabajarian tan
esforzadamente, y, con relacién a las otras artes, habiendo sido precedidos
por mucho, hayan superado sus precisiones, a pesar de que corren desde

hace poco tiempo, me parece que es un indicio de la facilidad que implica
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la filosofia. Asimismo, el que todos sean aficionados ¥ quieran dedicarse a
elia, apartados de todo lo demds, no es una prueba pequena de que la
asiduidad se origina con placer, pues ninguno estd dispuesto a soportar
mucho tiempo. Ademds dc cstas razones, su uso se distingue muchisimo de
todos los otros, pues, para su realizacién, en nada se precisa ni de
instrumentos ni de lugares, sino que, en cualquier lugar del mundo donde
uno pueda disponer la reflexi6n, igualmente, como si estuviera presente ¢n
todas partes, uno alcanza la verdad. Por tanto, estd demostrado que es
posible la filosofia, que es el mds grande de los bienes y que ficilmente se
posee, de modo que, a causa de todas estas razones, merece que tratemos de

conseguirla con buen 4nimo.

.- Cualquiera podria darse cuenta de que lo mismo es mds claro, a partir
de las consideraciones siguientes. Los hombres tienen como algo elegible
por sf mismo reflexionar y conocer (pues ni siquicra les es posible vivir
como tales sin estas facultades), y disponen de ambas facultades como algo
atil para su vida; en efecto, ningin bien nos sobreviene, que llegue a su
perfeccidn, sin que nosotros hayamos razonado y actuado de acverdo con
la prudencia. Y, ciertamente, st el vivir felizmente consiste, ya en estar
alegres ya en tener la virtud ya en la prudencia, hay que filosofar de
acuerdo con todo esto; pues estas cualidades también nos sobrevienen sobre
todo y limpiamente mediante el filosofar. Adem4s, de las partes gue hay en
nosotros, una parte es alma, otra, cuerpo; una partc gobierna, la otra es
gobernada; una parte utiliza, Ia otra se subordina en calidad de instru-
mento. Siempre, por tanto, la utilidad de la parte gobernada y del
instrumento se ordena conforme con el que fos gobierna y con el que los
utiliza. De las partes del alma, una parte es razén, la que, de acuerdo con Ia

naturaleza, gobierna y juzga sobre nosotros; la otra parte es la que obedece
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y ha nacido para ser gobemnada. Todo estd bien dispuesto, scgun su propia
perfeccion, pues haber conseguido ésta es bueno. Y, ciertamente, cuando
eso que es con mucho lo mds importante y mds digno tiene la perfeccion,
entonces estd bien dispuesto. Par tanto, la perfeccién de acuerdo con la
naturaleza es la mejor de lo mejor por naturaleza. Y lo mds soberano de
acuerdo con la naturaleza y mas apto para gobernar es mejor, como el
hombre frente a los demds animales; entonces, el alma es mejor que el
cuerpo (pues es lo mis soberano), y del alma es mejor lo que tiene razén y
pensamiento, porque asf es lo que manda y prohibe y dice que es preciso o
no es preciso obrar. Cualquicra entonces que sea la perfeccién de esta
parte, es necesario que sea, para todos y también para nosotros, simple-
mente la més elegible de todo; pues también alguno podria, pienso, consi-
derar esto: que nosotros somos o tdnicamente o sobre todo esta parte.
Ademis, cuando lo que por naturaleza es funcién propia de cada uno -
predicado no por accidente, sino por si mismo- realiza las cosas mds
bellas, entonces hay que decir también que esto es bueno, y hay que
considcrar esta perfeccién como la principal, segtin la cual cada uno, por
naturaleza, ileva a cabo esto mismo. Las actividades de lo compuesto y
divisible son muchas y diversas, pero es necesario que la tinica perfeccion
de lo simple por naturaleza, cuya esencia no es relativa, esté primordial-
mente en ¢l mismo. Ahora bien, si el hombre es un viviente simple, y su
esencia estd ordenada de acuerdo con la razén y el intelecto, ninguna otra
cosa es su funcion propia, sino sélo la verdad mds exacta y el decir verdad

acerca de los seres. Mas si estd conformado de varias facultades, es
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evidente que, de quien por naturaleza lleva a cabo mas cosas, siempre la
Optima de estas facultades es su funcidn propia, como la salud lo es de un
médico, y de un piloto, la salvacién. Nada mejor podemos decir que es
funcién propia del pensamiento o de lo pensante de nuestra alma que la
verdad. En efecto, la verdad es la funcidn propia mds importante de esta
parte del alma, y esta parte trabaja stmplemente de acuerdo con la ciencia,
mejor dicho, de acuerdo con la mejor ciencia, para la cual el objetivo m4s
importante s la contemplacién. Cuando de dos seres, el uno es elegible a
causa del otro, es mejor y mds elegible aquél, precisamente por el cual
también éste es elegible, como el placer es més elegible que lo agradable, y
la salud, que lo sano, pues se dice que los primeros son productores de los
segundos. Ahora bien, no existe nada més elegible que la prudencia, de la -
cual afirmamos que es la facultad de lo mis importante que hay en
nosotros, comparando una disposicién con respecto a otra, pues la parte
conocedora, tanto estando separada como en composicidn, es mejor que
toda el alma, y su perfeccién es ciencia. Entonces, no es su funcién propia
ninguna de las llamadas perfecciones particulares, pucs ella es mejor que
todas, y el objetivo producido siempre es mejor que la ciencia que lo
produce; siendo asi, ni siquiera toda perfeccién del alma es su funcién
propia, ni tampoco la felicidad. Porque si ha de ser productiva, serd
diferente de lo que produce, como la arquitectura lo es de una casa, puesto
que no forma parte de la casa; sin embargo, la prudencia forma parte de la
perfeccion y de la felicidad, pues afirmamos que la felicidad viene de ella 0
es ella misma. Por tanto, segin este razonamiento, también es imposible
que la ciencia sea productiva, pues es preciso que ¢l objetivo sea mejor que
lo producido, y que nada sea mejor que la prudencia, excepto si es algo de

lo dicho, mas ninguna de estas cosas, ni la perfeccién ni la felicidad, es la
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funcién propia de la prudencia. Entonces hay que decir que esta ciencia es
en cierto modo contemplativa, puesto que es imposible que su objetivo sea
una produccién. Entonces, reflexionar y contemplar son funcién propia de
la perfeccidn, y esto es més elegible que todo para los hombres, as{ como
pienso que también ver es lo mds elegible para los ojos; lo cual también
uno elegiria tener, aunque no fuera a producirse por su causa algo
diferente de la visién misma. Ademds, si amamos ver por si mismo, esto
prueba suficientemente que todos aman hasta el extremo reflexionar y
conocer. Asimismo, si alguno ama determinada cosa por el hecho de que
otra lc estd unida, es evidente que éste preferird mis aquello que la tiene en
mayor medida. Por ejemplo, si casualmente alguien elige salir a caminar,
porque es algo sano, y correr fuera mds sano para él y le fuera posible
recurrir a esta actividad, eligird mds hacerlo, y podria haberlo elegido mds
pronto, si lo hubiera sabido. Asi pues, si la opinién verdadera es semejante
a la prudencia, si precisamente opinar verdaderamente es elegible por
razdn de esta facultad y en tanto cn cuanto dicha opinién es semejante a la
prudencia, por causa de la verdad, si reflexionar tiene la verdad en mayor
medida, reflexionar serd mds elegible que opinar verdaderamente. Por
cierto, vivir se distingue de no vivir por sentir, y vivir se define por la
presencia y la facultad de la sensacidn, y, cuando ésta cs arrebatada, no
existe vivir que sea digno de aprecio, como si €] vivir mismo fuera
retirado por la sensaci6n. La facultad de la sensacién de la vista se distin-
gue por ser mds clara, y, por esta razon, también la elegimos muchisimo;
sensacion es toda facultad cognocitiva mediante el cuerpo, como la

audicitn percibe el ruido a través de los oidos. Por tanto, si vivir cs elegi-
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ble por la sensacién, y la sensacién es cierto conucimiento, también
clegimos el alma, porque es posible conocer por ella; dijimos, hace poco,
precisamente que, de dos cosas, siempre es més elegible aqueila en ia que
lo mismo sc encuentra en mayor medida; ciertamente es necesario que la
vista sea la mas elegible y valiosa de los sentidos, pero mds elegible que
¢sta, que todos los demds sentidos ¥ que vivir, es la prudencia, puesto que
es més soberana de la verdad. De manera que todos los hombres buscan
muchisimo reflexionar. En efecto, quienes aman vivir aman reflexionar y
conocer, porque por ninguna otra cualidad valoran vivir, sino por la
sensacién, y, sobre todo, por la vista: parece, pues, que aman sobtre todo
esta facultad, pues ésta, frente a las demds sensaciones, es sencillamente

COMO una ciencia.

8.- No es menos bueno, ademds, rememorar lo acordado, también a partir
de las nociones comunes, es decir, a partir de lo que aparece ciaramente a
todos. Sin duda, esto es evidente para cualquiera: que ninguno escogeria
vivir, aunque obtuviera de los hombres la riqueza mds grande y el poder,
si debiera estar privado de reflexionar ¥y enloquecido, ni siquiera si fuera a
vivir disfrutando los m4s juveniles placeres, como pasan la vida algunos de
los que estin dementes. Por tanto, como es natural, todos rehiyen
muchisimo la demencia. La prudencia es contraria a la insensatez. Ep
cuanto a cada uno de los contrarios, uno es evitado, el otro, elegible. Asi
como es evitado estar enfermo, asi nos cs elegible cstar sanos. I

prudencia, por tanto, como ¢s natural, y de acuerdo con cste razonamiento,
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parece ser lo mis eiegible de todo, no por algin otro de los accidentes,
como lo atestiguan las nociones comunes. Pues, aunque alguno tuviera
todo, no seria elegible la vida, si estuviera destruido y enfermo con
respecto a aquello que reflexiona, pues ningin provecho obtendria ni
siquiera de los demds bienes. De manera que todos, en la medida que se
dan cuenta de que reflexionan y pueden gustar de esta ocupacién, creen gue
lo demds es nada, y, por esta causa, ni uno solo de nosotros podrfa
soportar, ni estando borracho ni siendo un nifio, que la vida llegara hasta el
final. Precisamente por esta razdn, aunque supongamos que quien duerme
tiene todos los placeres presentes. ¢l dormir es muy placentero, pero no
elegible, porque las cosas que suceden durante el suefio son falsos
fantasmas, mas las cosas que acontecen a los que estdn despiertos son
verdaderas. Pues, en ninguna de las demds acciones se distingue dormir y
estar despierto, exceplo por el hecho de que, entonces, el alma, muchas
veces llega a la verdad, mas la del que duerme, siempre estd engafiada,
porque la imagen de los ensuefios es también una mentira absoluta.

Y el que la mayorfa rehiiya la muerte muestra el deseo del alma de
instruirse. En efecto, el alma rehdye lo que no conoce, lo oscuro y 1o no
evidente, mas, por naturaleza, persigue lo manifiesto y lo conocible. Tam-
bi¢n por eso, sobre todo, con respecto a quienes tenemos como causantes
de ver el sol y la luz, decimos que es preciso honrarlos en extremo, y
venerar al padre y a la madre, como a los causantes de los bienes mis
grandes; y son causantes, como parece, de que reflexionemos y veamos.
Por esta misma razén, también nos alegramos con las actividades y con los
hombres que frecuentamos, y llamamos amigos a los conocidos. Estas
razones muestran claramente que lo conocible y manifiesto y lo evidente es
amable; y st lo conocible y lo claro ¢s amable, es evidente que es necesario

gue tambicn conocer y reflexionar lo sean de la misma manera.
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Ademds de estas razones, asf{ como, con respeclo a ia riqueza, los
hombres no tienen los mismos bienes para vivir y para vivir felizmente, asf
también, con respecto a la prudencia, no necesitamos, creo, la misma
prudencia, sélo para vivir y para vivir bellamente. Ciertamente, la
mayoria tiene una gran excusa para hacer esto {pues, por una parte, desean
ser felices, por otra, se contentan con sélo poder vivir), pero para
cualquiera que piensa que es necesario no soportar vivir de cualquier
manera, es risible no soportar toda fatiga ni esforzarse en todo afin, con
tal de adquirir esta prudencia que conocers la verdad.

Alguno podria también conocer lo mismo a partir de lo siguiente, si
contemplara la vida humana a la luz del dia. Pues encontrari que todo lo
que parece grandioso a los hombres es una mera apariencia. De donde -
también se dice bellamente: el hombre no es nada y nada de lo humano hay
estable. Porque fuerza, grandeza y belleza son ridiculos y de ningidn valor;
y la belleza parece tal, mientras gue nada se ve exactamente. En efecto, si
alguien pudiera mirar agudamente, como dicen que hacia Linceo, ¢l cual
vefa a través de los muros y de los arboles, (cudndo esperaria que el
aspecto de alguno fuera soportable, viendo de cusles males estd
constituido? Honores y glorias son més envidiados que lo demds, por la
abundancia de inenarrable vaciedad; pues, para quien examina cualquier
asunto de las realidades eternas, resulta insensato afanarse por estas cosas.
¢. Y qué es duradero o qué es perpetuo de 1o humano? Sin embargo, a causa
de nuestra debilidad, pienso, y por la brevedad de la vida, también esto
aparenta mucho. ;Quién podria pensar, mirando hacia estas cosas, que es

feliz y dichoso, si desde un principio quedamos constituidos por naturaleza,
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segin afirman los que predican las iniciaciones, todos para un tormento?
En efecto, los més antiguos dicen divinamente al afirmar esto, que el alma
sufre un tormento y que nosotros vivimos por castigo de algunos crrores
grave. En efecto, la conjuncion del alma con cl cucrpo se parece mucho a
algo semejante. Pues, asi como dicen que los habitantes de Tirrenia
torturan muchas veces a los cautivos, amarrando caddveres, cara a cara,
frente a los vivos, y ajustando cada miembro frente a otro; asi el alma
parece estar dispuesta y soélidamente adherida a todos los miembros
sensibles del cuerpo. Asi pues, los hombres no tienen nada divino o
dichoso, con la iinica excepcidn, ciertamente, de aquello digno de esfuerzo:
todo lo que tenemos de intelecto y de prudencia, pues esto parece ser lo
dnico inmortal y lo tnico divino de lo nuestro. Incluso, mientras sea
posible participar de semejante facultad, aunque la vida sea, por naturaleza,
infeliz y dificil, sin embargo, estd administrada tan agradablemente, que el
hombre parece ser un dios con respecto a los demés animales, “pucs ¢l
intelecto es el dios de nosotros”™ — Hermd6timo o Anaxdgoras dijo esto-, y

porque “la existencia mortal tiene parte de algdn dios”. Asi pues, hay que




t0

20

26

44

TG (v amTéov évrelifev, we Ta dMa ye wdvta drvapla
Tic €owker elvar moAAT) kal Afjpoc.

Olitwc &v me Tde and THr «owdvs &vvowdv E¢dBouc
cuykeparardcarto  Gedvrwe  €lc mpotpomiv  Tol  Beiv
Priocodely  Bewpnrwidie kdl iy 61t pdhcta TV kat
emerTiuny kai Tov Tol wol Plov.

9. YAvwBev 8¢ apxSpevor and Tol Tiic ¢lcewc Pou
AMpaTtoc éni ThY abTiv  mpoTpontyy mpoxwpolpev olTwel.
TV  ywopévav T& pé&v andé Twoc Savolac kal  Téxvne
yivetan, olov oixla kal miolov (apporépwr yap TolTwY
aitic Téxyn Tic &oTi xal Budvowa), Ta& B¢ G Téxvme pév
oufendic, arid S dvcw  Ldov yap ket durdv  alTtia
picte, kol kata dlcww ylvetor mdvrfa Ta TolalTa. dAANG
Py kol Std mixnv éna yivetaw TGV mpaypdrtwr Sca yap
pite  Sta Ty pite  Bia  ddew  pdT & dvdykne
ylyvetar, T& TOAME  ToUTWOV 8l ToxnW  yivecBal dapev.
Tév pév olv amd Tixme yiyvopévwv oubtv  Evekd Tou
ylyvetar, o8 émn m Téhoc avroict Tole 6 amd Téxvne
yuyvopévore Evecnt kal TO Téhoc Kal TO of Eveka (&€t yap
6 v Téxvny Exwv anodicer cou Adyor 68U v Eypape kal
ov &vexa), kol Tobto [6m] PEATY éoemw f TO Sk Tolvo
yuyvdpcvov. Myw § Scwv ka® aldriy fy Téxvm  nédukey
aifia kol pfy Katd cupBepnrder dyelac wév yap taTpwiy
wdrkov #i wvécou «kuploe &v  Gelnpey, oikobomkiv &
‘oikiac, 4AAT o0 Tol  kaTafdirew. mlv dpa  Evexd TOV
yiyveraw 70 katd Téxvny, «kai Tolto Téhoc avTiic TO




44

filosofar o, diciendo adiés a la vida, marcharse de este mundo, puesto que
todo lo demds parece ser alguna gran tonterfa y bagatela.

De esta manera, alguno podria sintetizar, como se debe, a partir de las
nociones comunes, las vias hacia la exhortacién para requerir filosofar
teoréticamente y vivir lo més posibiec la vida segun la ciencia y la del

intelecto.

9.- Si comenzamos, desde el principio, a partir del designio de la
naturaleza, llegaremos a la misma exhortacién de ia siguiente manera.
Algunos de los seres se originan a partir de cierto conocimiento y arte, por
ejemplo, una casa o una nave (pues la causa de uno y otro de éstos es cierto
arte y conocimiento), otros no surgen a través de ningdn arte, sino por
naturaleza; en efecto, la naturaleza es la causa de los animales y de las
plantas, y todos los seres semejantes sc originan de acuerdo con la
naturaleza. Por cierto, también algunas cosas se originan por casualidad;
pues, todo lo que no se origina ni por arte ni por naturaleza ni por
necesidad, decimos que, en su mayorfa, se origina por casualidad.
Ciertamente, ninguno de los seres que se originan de la casualidad se
origina con algin propésito, ni siquiera tienen finalidad alguna; pero en los
que se originan del arte hay una finalidad y también un propésito (pues el
que domina el arte siempre dard razén de por qué y para qué diseid), y
estas propiedades son mejores que lo que se origina por su causa. Hablo de
todo cuya causa es, por naturaleza, el arte por si mismo ¥ 1o por accidente;
considerariamos, pues, principalmente, que la medicina es causa de salud,
mds que de enfcrmedad, y la arquitectura, de una casa, pero no de que la
derrumben. Por tanto, en el arte, todo se origina con un propésito, y lo

6ptimo del arte es esta finatidad; en cambio, lo que existe por casualidad no
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se origina con un propdsito, pues, incluso en el caso de que algo bueno
sucediera a partir de la casualidad, sin embargo, no sucederia conforme a
la casualidad y todo lo que se origina de la casualidad no es bueno, sino que
lo eriginado conforme a ella siempre es indeterminado. Por cierto, lo que
sc origina por la naturaleza tiene un propdsito, y sicmpre se constituye
gracias a algo mejor que lo que se constituyé a través del arte, pues la
naturaleza no imita al arte, sino que éste imita a la naturaleza, y existe para
ayudar y para completar las limitaciones de la naturaleza. En efecto, la
misma naturaleza parece ser capaz, por si misma, de llevar a la perfeccion
algunas cosas, y no necesitar auxilio alguno, y parece que otras las realiza
con dificultad y que es totalmente incapaz de hacerlo, como sucede, por
ejemplo, en las generaciones. Indudablemente, algunas semillas, en
cualquier tierra que caigan, germinan, sin ninguna vigilancia, pero otras
requieren ademds de la agricultura; de igual mancra, también algunos
animalcs obtiencn por sf mismos toda su naturaleza, mas el hombre precisa
de muchas artes para su supervivencia, durante su inicial existencia y
también durante su posterior crianza. Entonces, si el arte imita a la
naturaleza, a partir de ésta es concomitante también a las artes que toda su
creacion se origine con un propésito. En efecto, podriamos considerar que
todo lo creado correctamente se origina con un propdsito. Por tanto, lo
que se crea bellamente se crea correctamente, y todo lo que se origina y se
ha originado conforme a la naturaleza, sc ha originado y se origina
bellamente, si precisamente lo originado al margen de la naturaleza es
defectuoso y la creacién de acuerdo con la naturaleza se origina con un
propdsito. Y también cualquiera podria darse cuenta de esto, a partir de
cada uno de nuestros miembros; por ejemplo, si examinaras el parpado,
podrias ver cdmo no se ha originado en vano, sino para el auxilio de los

ojos, para que provea un descanso e impida que algo caiga sobre la vista,
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Por tanto, el propésito para lo que algo se origina es lo mismo que el
propdsito para lo que es necesario que se haya originado; por ejemplo, si
era necesario que una embarcacién se fabricara para el transporte
maritimo, también se¢ ha fabricado para lo mismo. Y, en verdad, los
animaies, o todos en su totalidad o los mejores y mas valiosos, son de los
seres que se han originado por naturaleza y conforme a la naturaleza, pues
nada importa, si alguno piensa que la mayoria de ellos ha nacido para
alguna corrupcién y perversion. El hombre es, sin duda, el més valioso de
los animales, de manera que es evidente que ha nacido por naturaleza y
también conforme a la naturaleza. Asi pues, ;cudl es entre los seres aquél
para el cual la naturaleza y dios nos engendrd? Pitdgoras, cuando le
preguntaron, dijo esto: “para contemplar el cielo”, y decia que €l mismo -
era un contemplador de la naturaleza y que para esto habfa venido a Ia
vida. Y afirman que Anaxdgoras, cuando le preguntaron para gué alguno
clegiria nacer y vivir, respondi6 a la pregunta: “para contemplar el cielo y
las estrellas que estdn a su alrededor y también la luna y el sol”, como si
todos los demds seres no valieran nada. Entonces, si, de cualquier cosa, su
fin es siempre mejor (pues todo lo que se origina, se origina por algin
objetivo, y el propésito es lo mejor, incluso, lo Gptimo de todas las €osas),
un objetivo conforme a la naturaleza es aquello que, en la generacion, le
corresponde llevarse a cabo en iltimo lugar, siempre y cuando ia

generacion se haya realizado sin interrupcién. Por tanto, lo concemiente al
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cuerpo de los hombres consigue primero su objetivo, después lo concer-
niente al alma, y, de algin modo, siempre el objetivo de lo mejor llega
después de su generacién. Por tanto, el alma es posterior al cuerpo, y la
prudencia es lo tiltimo del alma; en efecto, vemos que esto es lo wltimo que
se origina por naturaleza para los hombres, por lo cual, también la vejez
aspira a esto como si fuera el inico de los bienes. Cierta prudencia, pues,
es nuestro objetivo, conforme a la naturaleza, y reflexionar es lo dltimo
para lo cual hemos nacido. Por tanto, si hemos nacido, es evidente que
también existimos para reflexionar y para aprender algo. Bellamente, pues,
de acuerdo con este razonamiento, Pitdgoras ha dicho que todo hombre ha
sido constituido por dios para conocer y contemplar. Pero, si esto cono-
cible es el mundo o alguna otra naturaleza, tal vez haya que analizarlo
posteriormente; por ahora, en este momento, con esto tenemos suficiente.
Ya que la prudencia es un objetivo conforme a la naturaleza, reflexionar
serfa lo mejor de todo. De manera que es necesario hacer lo demds cn
razon de los bienes que se originan en uno mismo; de éstos bienes, los que
cstan en el cuerpo se originan en razén de los que estdn en el alma, yla
virtud se origina en razén de la prudencia, pues esto es lo més elevado,
Mas preten-der que alglin otro bien se origine de toda ciencia Y que sea
necesario que dicha ciencia sea 1til, es propio de alguien totalmente igno-
rante de cudnto, por principio, los bienes y las cosas necesarias estdn
scparados, porque difieren muchisimo. En efecto, hay que decir que las
cosas que son amadas a causa de otras, sin las cuales es imposible vivir, son
necesanas y secundarias, mas hay que decir que todas las que son amadas
por si mismas, aunque ninguna otra cosa resultara de ellas, son primordial-
mente buenas. Ya que esto no es elegible a causa de esto otro, mas aquello
lo ¢s a causa de otro, ¢l cual, avanzando, se dirige hacia el infinito, pero se

detiene en alguna partc. As{ pues, resulta totatmente ridiculo pretender,
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por cualquicr medio, otra ventaja aparte de la cosa misma y preguntar qué
utihdad tenemos y qué provecho. Porque, verdaderamente, como
precisamente decimos, el que asi obra de ninguna manera se asemeja al que
conoce lo bello y lo bueno ni al yue distingue qué es lo causante y lo
secundario. Alguno podria saber que esto que decimos es mis verdadero
que cualquier cosa, si alguno nos condujera con ek pensamiento, por
ejemplo, hacia las islas de los bienaventurados. En efecto, alli no habria
necesidad de nada ni utilidad de ninguna de las otras cosas, pues sélo resta
reflexionar y contemplar, una vida que, precisamente, incluso ahora,
afirmamos que es libre. Si esto es verdadero, ;cémo no se avergonzaria
justamente cualquie-ra de nosotros que, existiendo la facultad de habitar en
las islas de los bienaventurados, estuviera, por su propia culpa,
imposibilitado para hacerlo? Por tanto, no es despreciable el salario de la
ciencia para los hombres ni pequefio el bien QBe se origina de ella. Asf
como obtenemos los dones de la justicia, segiin afirman los poetas sabios,
en las moradas del Hades, de la misma manera, segin parece, conseguimos
los dones de la prudencia, en las islas de los bienaventurados. Ahora bien,
no es nada extrafio si pareciera que la prudencia no es itil ni provechosa,
pues no afirmamos que sea algo provechoso, sino que ella es buena, y no es
propio que se elija por ningiin otro bien, sino por si misma. En efecto, asf
como viajamos a Olimpia a causa del solo espectdculo, aunque, aparte de
csc especticulo, no fuera a haber nada més (pues la sola contemplacién es
mejor que muchas riguezas), y contemplamos las dionisiacas no para
recibir algo de parte de los actores, sino incluso gastando nuestro dinero, y
preferirfamos muchos otros especticulos en lugar de muchas riquezas; asi
también hay que estimar la contemplacién det todo, mas que cualquiera de
las cosas que parccen ser iitiles. Porque, sin duda, no es necesario ir con

gran afén para contemplar a los hombres que imitan a las mujeres y a los
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esclavos, a Jos que combaten y corren, y es necesario no pensar que
contemplar la naturaleza de los seres y su verdad se quede sin recompensa.
Asi pues, avanzando a partir del designio de la naturaleza, exhortamos a
reflexionar, como a un bien que es suberano ¥ por si mismo honorabie,

aunque de €l no se origine nada 1til en relacién con la vida humana.

10.- En verdad, alguno descubrirfa muy ficilmente, a partir de las artes,
que también la prudencia contemplativa nos proporciona las mas grandes
ventajas para la vida humana. Pues, asf como los médicos experimentados y
la mayoria de los peritos en gimndstica reconocen, en general, que es
preciso que los que quieren ser buenos médicos o gimnastas sean expertos
con respecto a la naturaleza, asf también es preciso que los buenos
legisladores sean expertos de la naturaleza, y mucho més que aquéllos, pues
los primeros solo son artifices de la perfeccién del cucrpo, mas éstos,
siéndolo con respecto a las perfecciones del alma y pretendiendo ensefiar
accrca de la felicidad de la ciudad o de su desgracia, necesitan mucho més
de la filosofia. Pues, lo mismo que los instrumentos Gptimos, en las demds
profesiones artesanales, se encuentran a partir de la naturaleza -por
ejemplo, en el arte arquitecténica, plomada, regla y compas, son
instrumentos que se consiguieron con agua, con luz, Yy con los haces de los
rayos del sol-, con referencia a los cuales juzgando, comprobamos lo
suficientemente derecho y plano, segin la sensacién; igualmente ¢s
necesano que el politico tenga algunos términos, a partir de la naturaleza
misma y de la verdad, con referencia a los cuales juzga qué es justo, qué es
bello y qué es conveniente. En efecto, asf como all4 estos instrumentos se
distinguen de lodos, asi también la mds bella ley es la que en mayor medida

estd establecida conforme a la naturaleza. Mas no es posible que quien no




20

25

50

pucty kelpevoc. TobTo 8 olx oldv Te ph  Proccodricavra
GbvacBar molelv  punbé yvwplcavra Ty ardBcav. xai TGy
pEv dhwv Texvdv Td Te 8pyava kal Tolc hoyicpouc Tolc
akpPectdrTouc ouk A aUTGY  TAV  mpdTwv  AaBdvTec
cxeSov icacty, dAN' amd TOV  SeuTépwv kal TplTer KAl
nodocT@y, Tole Te Abyouc &£ épmeplac Aapfdvouct TH
8¢ ¢uocéhw pévy TdY dNwy & adrdv @y dxpipdv §)
pipncle éeTwr  auTdv  ydp écmi BeaTic, 4AN' o ury
pdrov. demep olv  oU8  olko8poc dyabée éemv  oliToc
emie kavén pév ph ypfivar pnbt TV dAhwv  pndert Tov
ToloyTwY  Gpydvay, éTépolc B& cikobourjpact  ma
papdrdwy, opolwc Tcwe kv @ Twe f  vdpowe TiBeTen
nérecwv  §{i npdrTer mnpdfeic  dnofrémwv  xkal  ppovpevoc
npdc €Tépac wpdéewe T mohitelac dvBpwwmivac AakeSarpo-
viov 1 Kentdvy 1 Twov &Nev  TowdTtew, olk  dyabdc
vopoBéTne oubé crmouBaioc: 00 ydp EvBéxeTar PRy kahod
uipnpa kardv  évan, pnseé Belov kal Bepafov iy dvow
d8dvatov kol BéParov, R Sfidov  Sm  pdvou TGV
Snurovpydy  Tol  drhocédou kel vépor Béfamor  xal mpd-
fac ediy oplal kel kahal. pdvoc yap mpde THv dvcw
Brénwv (¢f wkal mpoc TO Belov, «kal kabdmep AV €
kuBepviTiic M dya®dc & @Mblov kAl povipev avapdpe
voc Tol PBlov Tdc dpxdc Opu@ kal fi ka®' éawrdy. ¥cm
pev olv Bewpnnky fide 1 émermdun, mapéxer &' Hiv T
Bnpovpyeiv  kat’  avTiv  dnavra.  demep yép T &nc




50

filosofa ni conoce la verdad sea capaz de hacer csto. Y, en general, saben
que no han conseguido los instrumentos y los mas precisos célculos de las
otras ciencias, a partir de los solos primeros principios, sino a partic de los
segundos y terceros y mucho més posteriores, y consiguen sus cdlcuios de
la experiencia; sélo el filésofo entre los demds tiene 1a imitacién a partir de
los salos principios exactos, pues es el contemplador de ellos, pero no de
sus imitaciones; como tampoco es buen constructor aquel que no utiliza
regla, ni alguno de los otros instrumentos semejantes, sino que construye
casas comparando con otras; acaso de igual manera, si alguno establece
leyes para las ciudades o realiza actividades fijindose e imitando otras
activi-dades o legislaciones humanas, de los Jacedemonios o de los cretenses
o de algunos otros semejantes, no es buen legislador ni honesto. Pues no es
admisible que una copia de lo que no es bello sea bella y que la naturaleza
de 1o que no es divino ni estable sea inmortal y estable, pero es cvidente
que entre los artifices, s6lo del filésofo, tanto sus leyes son estables, como
sus actividades, correctas y bellas. Pues es el tinico que vive mirando hacia
la naturaleza y hacia lo divino y, como si fuera un buen capitdn, afianzando
los principios de la vida a lo divino y a lo firme, camina y vive en si
mismo. Esta ciencia es, ciertamente, teorética y nos proporciona el estruc-

turar todo de acuerdo con ella. Pues precisamente como la visién no es
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productora ni estructuradora de nada (pues su tinico trabajo es disccrnir y
manifestar a cada una de las cosas visibles), y nos proporciona hacer
cualquier cosa por ella y nos ayuda lo mis postble en las actividades (pues
estatiamos totalmente inmdviles, si estuvieramos privados de ella), asi es
evidente que, aunque es ciencia contemplativa, nosotros, sin embargo,
realizamos innumerables cosas segiln clIa,‘ tomando algunos hechos,

rehuyendo otros, y poseemos absolutamente todo lo bueno por ella,

I1.- Asi pues, seria evidente, a partir de lo que sigue, que vivir
agradablemente les corresponde también, sobre todo, a los que han
escogido vivir conforme al intelecto. Parece quc el vivir se predica de dos
maneras, una en potencia, otra en acto. En cfecto, afirmamos gue son
videntes todos los animales que ticnen vista ¥ que, por naturaleza, son
capaces de ver, aunque cierren los ojos, y los que utilizan la facultad y
llevan & cabo la visi6n. Igualmente, respecto a saber y conocer, decimos
que una cosa es wtilizarlos y contemplar, otra, poseer la facultad y tener la
ciencia. Entonces, si, gracias a que percibimos, discernimos vivir y no
vivir, y percibir es doble, principalmente, por utilizar las sensaciones, y de
oOtra manera, por tener la facultad de hacerlo (por lo cual afirmamos
precisamente que se percibe, como es natural, incluso cuando hablamos del
que duerme), en consecuencia, es evidente que también el vivir serd
predicado de dos maneras, pues hay que afirmar que el que estd despierto
vive verdadera y sobcranamente, mas el que duerme vive porque es capaz
de cambiarse hacia este movimiento, seglin el cual decimos que est§
despierto y que percibe cualquiera de las cosas. Entonces, cuando se

predique algo idéntico de cada uno de dos seres, ¥y que uno de ellos sea
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predicado o porque to hace o porque to padece, concederemos que lo
predicado corresponde mds a éste, como conocer es més propio del que lo
utiliza, que del que tienc la ciencia; y ver le corresponde mds al que lleva a
cabo la vision que al que tiene la facultad de hacerlo, Porque no solo
decimos el “mds" de acuerdo con la abundancia de los seres cuya razdn
seria una sola, sino también segiin sean primero y posterior, como decimos
que la salud es algo més bueno que las cosas sanas, ¥ que lo deseable por si
mismo en cuanto a la naturaleza es algo més bueno que lo fabricado. Y
vemos que la razén no es predicada de ambos de la misma manera, porque
cada bien se predica sobre las cosas dtiles y sobre la virtud. Por (anto, hay
que afirmar que vive mds el que estd despierto que el que duerme y el que
estd activo en cuanto al aima que el que s6lo la tiene. Afirmamos que éste
vive, por causa de aquél, porque es capaz de padecer o hacer a la manera
de aquél. Pues bien, el valerse de todo es esto: cuando, si hay la facultad de
hacer una sola cosa, alguno hiciera esto mismo y, si hubiera la facultad de
hacer varias actividades, en niimero, alguno hiciera la que fuera la mejor
de éstas, como respecto a las flautas, cuando uno utiliza la flauta solamente
o sobre todo; pues quizd esto es también en las otras actividades. También
hay que decir, pues, que més utiliza el que correctamente utiliza, pues el
para qué y el c6mo pertenecen por naturareza al que utiliza bellamente y
con precision.

Ahora bien, incluso el tinico trabajo propio del alma y el mayor de
todos es reflexionar y razonar; ademds, comprender esto es algo simple y
fécil para cualquiera, que vive mds el que reflexiona correctamente, y mis
que todos, el que mds alcanza la verdad; éste es el prudente y el contem-
plador, segun la ciencia mds perfecta; y, por cierto, el vivir perfectamentc

entonces también es algo que debe concederse a éstos, es decir, a los
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prudentes y a fos sensatos. Si el vivir s para todo el que vive lo mismo que
el ser, es evidente que el prudente serfa mas que todo y el més soberano y,
enlonces, mas que en cualquier ocasién, cuando actie y suceda gue
contempla al mis conocible de los seres. Ademds, tiene en si mismo la
actividad perfecta y libre: disfrutar; de manera que la actividad contem-
plativa seria la mds agradable de todas. No es lo mismo que alguien beba
gustoso y que alguien beba por gusto; en efecto, nada impide que alguien,
que no tiene sed ni toma el licor que le gusta, disfrute mientras bebe; no
por beber, sino porque se da el caso de que, al mismo tiempo, mientras
estd sentado, contempla o es contemplado. En tal forma, tenemos que
afirmar que éste gusta y que bebe gustoso, pero no porque bebe, y no
podemos afirmar que bebe por gusto. De esta manera, ciertamente también
diremos que el caminar y el permanecer en reposo y el aprendizaje y todo
movimiento, es agradable o penoso, no de cuanto sucede que nosotros
padecemos o gozamos, cuando estdn presentes, sino de los que por su
presencia, todos padecemos y gozamos. Y semejantemente diremos también
que la vida agradable es aquella cuya presencia es agradable para quienes la
tienen, y que viven agradablemente no todos a los que sucede gozarse
mientras viven, sino a quienes ¢l vivir mismo cs agradable y disfrutan el
placer de la vida. Concedemos, pues, cl vivir al que estd despierto més que
al que duerme, més al prudente que al imprudente, y afirmamos que cl
placer de Ia vida cs el surgido de la utilizacién del alma, pues csto es vivir
verdaderamente. Si pues también son muchas las utilizaciones del alma, sin
embargo, la suprema de todas ellas cs la utilizacién del pensar lo mejor
posible. Es evidente también que es necesario que ¢l placer surgido del
pensar y del contemplar sea s6lo o sobre todo el que vienc de vivir, Asi
pues, el vivir agradablemente y ¢l disfrutar verdaderamente sélo o sobre

todo corresponde 4 los filgsofos; porque la actividad de las intelecciones




15

20

25

54

chporec. N ydp TAY drnBecTdTwv vorcewy évépyvaa  kal
and TOv pditeta  SvTwy mAnpoupévny  Kal créyouca g€l
povipwe THY EvBilbopdvny  TedeldtnTa, alitn  macdr  éon
kel Tpdc eldpocivny AVUCLPWTATY. dete kal & adtd T
rd b 1 -~ A k) * & b3 »
xaipewy Tac aldnfeic kai  ayabBac nbovac ¢priocodnTéov
el Tole voiv éxouciy.

12. EL 8 8¢l ph pévov and Tdv peplv Tolito curroyi-
cacBm, 4ala kal and The OGAnc elBapoviac &vwlev TH
adrd  kaTackevdear, Aéywpev Sappidny 6T BN we  Eyxer
npoc  eUBopoviay 1O duhocodely, oltw  kal  Tpdc  TO

-~ - ki) -~ -+ 1 A - »
cnouBdaioy Nplr 1 dadrov civar auTo HrakeicBol. wavTa
yap T& pév mpoc Tolito Ta 6 Ha TolTo macw alperéov
v, xai Ta pév we avaykdia TV mpaypdtov Ta 8 Niféa
8" Qv elvBapovolper. olkoBy TV elSapoviay  TBépeba
frov ¢pévncwr dlvar kal Twa codiav R THY dpetihy § TO
udhera yalpaww <fp mdvra . Tadte. olkolv éte  ¢pdvncic
| by o ! ) 3 2 ~ 2
éon, davepdv O pérowe v dndpxor Tolc Puhocdboc T
Lijv edbmpdvoc, €ire apeth Yuxfic {i 10 xaipew, kv ofitwe
fi pévorc N pdhera mdvTwy dpeth ydp fom TS KupdTas
Tov TOV &v iy, H#BeTédy T¢ mdvrav éctiv @c & mpde €y 1)
dpdvncre, opolue 8¢ kdv Tabta wdrTa TadTd $f T elvan
™y ebSmpoviav, opictéor EcTi Td  $povelv. dicTe  ¢uho-
copnréor v &n maar Tolc Suwvapévore: § ydp ToL ToOUT'
el TO Tehéwe b Cfiv, N pdherd ye ndvrwv o v inely
alTov Tdic Yuydic.

] y % Y b 3 » Ly r w + Y

arr’ evratfa pev Sa TO wapa ducy icwec ewm TO
vévoc Npdv yeAemdy TO pavBavely TU KoL CKOWEEY  écTy,
kol péhic aicBdvorro, Hwa THY doviav kel THv mapd dicw




54

mas verdaderas, colmada de las mds altas realidades, y que retiene la
perfeccion suministrada siempre fijamente, ésta es, de todas, y también con
respecto al gozo, la més eficaz. De manera que los que tienen intelecto

deben de filosofar también para disfrutar los buenos y verdaderos placeres.

12.- Si es preciso que no sélo a partir de las partes se concluya esto, sino
que también se demuestre, desde arriba, lo mismo, a partir de la felicidad
entera; digamos en términos precisos que como estd el filosofar con
respecto la felicidad, asi también estd dispuesto con respecto a lo gque para
nosotros es virtuoso o malo. Pues todos tienen que clegir todas las cosas en
relacién a esto, o por causa de esto, unas de las cosas, porque son
necesarias, otras, porque son agradables, por medio de las cuales somos -
felices. Atribuimos, pues, la felicidad o a la inteligencia o a alguna
sabidurfa 0 a la virtud o al regocijarse sobremanera o a todo esto. Por
tanto, si es prudencia, es manifiesto que ¢l vivir felizmente perteneceria a
los filésofos como a los iinicos; si consiste en la felicidad del alma o en el
regocijarse, incluso asi, o sélo a ellos o a ellos mds que a nadie. En efecto,
la virtud es la méds importante de las cosas que dependen de nosotros y la
prudencia es lo méds agradable de todo, puesto que es como si se unificaran
en una sola cosa. De la misma manera, si alguno dijera que todas estas
cosas mismas son la felicidad, hay que definir que ésta consiste en pensar.
De manera que todos los que puedan deberfan filosofar; puesto que hacer
esto es, sin duda, el vivir perfectamente bien, o para decirlo de una vez por
todas, es mds que cualquier otra cosa la causa de ello para las almas,

Sin embargo, porque nuestra raza estd aquf quizd contra su naturaleza,
es dificil aprender y analizar algo, y apenas podria percibirse, por la vida

privada de su facultad natural y contraria a la naturaleza. Si alguna vez nos
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pudiéramos salvar regresando al punto de donde hemos venido, es evidente
que todos lo haremos mds agradable y més ficilmente. Pues ahora,
separados de los bienes, pasamos la vida haciendo lo necesario, y mds que
todos aquellos que para la mayoria parecen ser los mds dichosos. Mas si
tomamos el camino del cielo y apoyamos nuestra propia vida en el astro
acompaiiante que nos ha sido asignado, entonces nos dedicaremos a la
filosofia, viviendo verdaderamente y contemplando visiones inconcebibles
de beileza, ftjando los ojos con el alma en la verdad ajustadamente y
contemplando el gobierno de los dioses, regocijados y gozando sin
interrupcion por el contemplar, disfrutando quitados de la pena. Asi pues,
avanzando hacia toda la felicidad, descubrimos que filosofar es algo que
nos conviene; por lo cual es valioso ocuparse de ello como lo mds

importante y lo que mds nos conviene.

13.- Si es necesario también emprender alguna invitacién a esto, a partir de
las nociones acerca de la filosoffa, entonces, vamos, lancémonos también a
partir de éstas, de la siguiente manera: es posible que se les oculte a los
otros que todos los que se dedican correctamente a la filosoffa de ninguna
otra cosa se ocupan que de morir o de permanecer muertos. Y muy
naturalmente, pues se les oculta a la mayorfa de qué manera mueren los
que son verdaderamente filésofos y también de qué manera son dignos de
muerte y de cudl muerte. La muerte, pues, no es otra cosa que la
separacion del alma del cuerpo, y esto es estar muerto, de una parte, que el
cuerpo llegue a estar en si mismo, separado del alma; de otra, que el alma,
habiéndose scparado del cuerpo., esté en si misma. Por consiguiente, siendo

asi esto, sin duda no es propio del varén fildsofo afanarse por los asi
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llamados placeres, como los alimentos o las bebidas, ni por los venéreos;
pero un hombre semejante tampoco considerard honrosos los demds
cuidados que giran en torno al cuerpo, como las posesiones de vestidos
distinguidos o de calzado, y no estima tampoco los demas ornamentos
pertinentes al cuerpo, y los desprecia, cn cuanto que no hay mucha
necesidad de participar de ellos. La actividad de un hombre semejante
parece totalmente no girar en torno al cuerpo, sino, en cuanto pueda,
separarse de €|, y dirigirse hacia el alma. Y en tales asuntos, ciertamente cs
evidente que el filésofo, mds distinguidamente que los otros hombres,
desata, lo mds posible, al alma de su convivencia con el cuerpo. Y, por
todo esto, parece, al menos a la mayoria de los hombres, que, en cierto
sentido, nada le es dulce de los tales asuntos ni participa de ellos, ni .
considera que vivir valga la pena, sino que en algo se dirige cerca de) estar
muerto quicn nada se preocupa de los placeres que se originan a través del
cuerpo. Y, ademds, en lo que concierne a la adquisicién misma de la
prudencia, el cuerpo es un obstdculo, si alguno lo toma como compafiero
en la investigacién. Pongo el siguiente ejemplo: para los hombres, ni la
vista ni tampoco el ofdo tienen verdad alguna; en efecto, los poetas siempre
nos repiten tales cosas: que ni escuchamos ni vemos nada que sea exacto. Y
si de las sensaciones pertinentes al cuerpo, éstas no son ni precisas ni
claras, menos atin las demds, pues todas, de alguna manecra, son més
defectuosas que éstas. Ahora bien, si el alma no alcanza la verdad, cuando
intenta analizar algo con ¢l cuerpo (pues es evidente gue entonces es
engafiada por él), cuando razona, en cierto modo, completamente, si de
algin modo lo hace en otra situacién, resulta para ella clarisimo cualquiera
de los seres. Razona, entonces, de alguna manera, mis bellamente, cuando

ninguna de cstas sensaciones la turba, ni el oido ni la vista ni afliccién ni
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placer alguno, sino cuando ella se encuentra en si misma to mds posible,
renunciando al cuerpo, y cuando, no conviviendo con €1, en cuanto pueda,
ni estando a €l enlazada, desea el ser. Sin duda, también aqui el alma del
filésofo desprecia sobre todo el cuerpo y huye de €, y busca estar en si
misma.

Esto serd evidente, sobre todo, a partir de Ia'contcmplaci(m de las ideas.
Pues lo justo mismo y bello y bueno y todas las cosas para las cuales
imponemos como un sello lo que ¢s, nunca ninguno lo vio con los ojos, ni
las alcanzé con ninguna otra sensacién de las que surgen mediante el
cuerpo, sino, sobre todo, el que de nosotros procure reflexionar lo mds
exactamente posible cada cosa acerca de lo que examina, éste avanzars lo
mds cerca de conocer cada cosa. Pues bien, haria esto muy puramente,
cualquiera que, cuanto sea posible, avanzara, con el solo pensamiento,
hacia cada cosa, ni colocando al lado la vista cuando reflexiona ni
arrastrando consigo ninguna otra sensacién con el raciocinio, sino valién-
dose del pensamiento puro en s mismo, intentara perseguir cada uno de los
seres, puro, en si mismo, scparado lo més posible de los ojos y de los oidos
¥. para decirlo en una palabra, del cuerpo entero, puesto que perturba y no
permite que el alma posea verdad y prudencia cuando convive con él. Este
€8, pues, si existe algin otro, el que alcanzara el ser. Por consiguicnte, es
necesario que,a partir de todos estos argumentos, alguna opinidn semejante
se disponga en los auténticos filésofos de modo gue digan tales cosas
también entre ellos: que es posible que algo como un camino nos sayue,
con la razén, en el examen; que, mientras tengamos el Cuerpo y nuestra

alma esté mezclada con semejante mal, nunca poseeremos suficientemente
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aquello que deseamos. Afirmamos que esto es lo verdadero. En efecto, ¢l
cuerpo nos da innumerables ocupaciones a causa del alimento necesario;
mds atin, si algunas enfermedades sobrevienen, impiden nuestra biisqueda
del scr. Amores y deseos, miedos e imdgenes de todo tipo, y bagatelas, nos
llenan, de manera que, como se dice, por €l, nunca nos ocurre verdadera-
mente en realidad ni siquiera pensar nada. Pues ninguna cosa distinta al
CUETpo y Sus apetencias procura guerras, revueltas y batallas. Pues a causa
de la posesion de las riquezas todas las gUerras se originan; y necesitamos
poseer riquezas a causa del cuerpo, pues estamos sometidos a su cuidado, y
por esto no tenemos tiempo para la filosofia, por todas estas cosas, El
colmo de todo es que si tenemos algin ocio por €l y nos dirigimos a
examinar algo, en las investigaciones a su vez, por todas partes, provoca de
improviso alboroto y confusién y perturba. De manera que no es posible
observar por él lo verdadero, sino que, en verdad, nos queda demostrado
que si vamos entonces a penetrar algo puramente, hay que separarse de él,
y los asuntos mismos deben ser contemplados sélo por el alma; y, entonces,
como cs natural, tendremos lo que deseamos y de lo que afirmamos que
somos amantes, la prudencia, cuando muramos, como sefiala cl argumento,
mas no viviendo. Pues si no es posible conocer puraménte nada con el
Cuerpo, una de dos, o de ninguna manera nos es posible poseer el conocer,
¢ cuando estamos muertos. Pues, entonces, el alma estar4 en si misma,
scparada del cuerpo, mas no antes. Y, cuando estemos vivos, como €s
natural, estaremos de esa manera muy cerca de conocer, si, cuanto es
posible, en nada tenemos trato ni convivimos con él, en cuanto no sea una
necesidad absoluta ni nos contaminemos de su naturaleza, sino que nos

purificamos de él, hasta que e! dios mismo nos libere. Y asi, puros,
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separados de la inscnsatez del cuerpo, como es natural, estaremos con
semejantes y conoceremos, mediante nosotros mismos, todo lo puro; e,
igualmente, esto es lo verdadero. Pues no estd permitido al que no estd
puro tocar lo puro.

La purificacién ocurre por 1o siguiente, que antiguamente se decia en el
discurso, por separar, cuanto sea posible al alma del cuerpo y acostumbrar
al alma a concentrarse y a recogerse en s misma, desde todas las partes del
cuerpo; a habitar en lo posible en lo que ahora se presenta y en el futuro,
sola en si misma, liberada, como si se tratara de cadenas, del cuerpo. Esto
se denomina muerte, liberacién y separacién del alma del cuerpo.
Liberarla, como afirmamos, desean siempre, sobre todo, sélo los que
filosofan correctamente y ¢sta es la nica preocupacién de los filésofos,
liberacion y sepdracién del alma del cuerpo. De manera que la filosoffa
que nos concede el bien mds grande, la scparacién de las cadenas que estin
en el alma y en la generacion, seria muy deseada sobremanera.

Ademds, también la denominada valentia conviene, sobre todo, para los asi
dipuestos, y la temperancia, la que también la mayorfa denomina
templanza, el no excitarse con respecto a los apetitos, sino el
despreocuparse de ellos y ser moderado, s6lo ocurre a los que mis

desdefian el cuerpo y viven en filosofia. Pues si quieres considerar la
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valentia de los otros y su temperancia, te parccerd que es inusitada. Pues,
sin duda, sabes que todos los demds consideran que la muerte pertenece a
los grandes males. Pues bien, por el temor de més grandes males, los
valientes de ellos soportan la muerte, cuandoe la soportan. Entonces, por
tener micdo y por temor, todos son valientes, excepto los fildsofos. Sin
embargo, es absurdo que alguno sea valiente por temor y cobardia. ;Qué
hay que decir de aquéllos, los mesurados? ;No han padecido [a misma
afectacion, por el mismo motivo? ;por algin desenfreno, son temperantes?
Ciertamente afirmamos que es imposible; pero, sin embargo, la pasién que
rodea esta tonta temperancia les ocurre de Ia misma manera que esto: pues
temiendo ser privados de otros placeres y apeteciendo aquéllos, de unos se
alejan, gobermmados por otros. Ciertamente llaman desenfreno al ser
dominado por los placeres. Pero, sin embargo, les ocurre que gobernados
por placeres, dominan a otros placeres. Esto es semejante a Io que
deciamos ahora, que de alguna manera por desenfreno ellos son
temperantes. No es sin embargo éste el correcto cambio con respecto a la
virtud, cambiar placeres por placeres y aflicciones por aflicciones y miedo
por miedo, mayor por menor, como monedas, sino la moneda correcta sea
s6lo aquélla, en lugar de la cual es necesario que todos estos padecimientos
sean cambiados: la prudencia, y, a cambio de esta moneda y con ésta, todo
sea comprado y vendido realmente, valentia y temperancia y justicia ¥ en
suma virtud verdadera, ya se afiada o falten placeres y temores y todos los
deméds padecimientos semejantes. Mas separados de la prudencia y
cambiados en lugar de otros, semejante virtud es cierta ilusién y
verdaderamente servil, y no tiene nada sano ni verdadero. Lo verdadero

realmente es cicrta purificacién de todos los padecimientos scmejantes, y la
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temperancia, la justicia, la valentfa y la misma prudencia serfan cierto
medio de purificacién. Y es posible que también los que nos instituyeron
los misterios no sean sin valor, sino que, en verdad, desde la antigiiedad
estd dicho de manera enigmitica, que cualquiera que se acerque al Hades.
no estando iniciado o siendo profano, yacerd en el fango; mas el que estd
purificado ¢ iniciado, acercdndosc allf, habitars con los dioses. En efecto,
afirman los que se relacionan con los misterios, muchos son los portadores
de tirso, poccs los bacantes. Estos son, seguin mi opinidn, ningunos oOtros
que los que han llegado a ser fil6sofos. Entonces, si dnicamente la filosofia
procura naturalmente virtud perfecta y purificacion del alma, vale Ja pena
que nos ocupemos sélo de ella. Pues no le es licito acercarse hacia ¢l linaje
de los dioses al que no filosofa y no se va totalmente puro, a ningan otro
que al deseoso de instruccién. Sin embargo, a causa de estas ensefianzas, los
verdaderamente filésofos se alejan de todos los apetitos corporales y son
constantes y no se les entregan, ni estdn temiendo la ruina ni la penuria,
como la mayoria y los amantes de la riqueza; tampoco estando temerosos, a
su vez, de la deshonra ni de Ia mala reputacién de la miseria, como los que
estdn ansiosos por el poder y los aficionados a los honores, luego se alejan
de ellos. Asi pues, aquellos que en algo se preocupan de su alma, pero no
viven modelando cuerpos, diciéndo adids a todos estas cosas, no van por el
mismo camino que ellos, puesto que no saben adénde van; considerando, en
cambio, no necesitar hacer cosas contrarias a la filosofia, y se dirigen a la
liberacidn que viene de ella y a la purificacién, siguiéndola, por donde los
guia. Pues los que estan deseosos de instruccion conocen que la filosofia,
tomando consigo su alma. que sin mds cstaba presa en el cuerpo y

fuertemente adherida a él, obligada a examinar los seres mediante éste,
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como a través de una prision, pero no por si misma, envuelta en completa
ignorancia, y dandose cuenta de que lo terrible de la circel es por los
apetitos, en cuanto que el mismo encarcelado seria, sobre todo, ayudante
del estar encerrado; esto digo entonces, los deseosos de instruccién conocen
que la filosofia, tomando su alma, aunque estd en tales condiciones, aquélla
consuela a €sta suavemente e intenta liberarla, mostrando, por una parte,
que el examen a través de los ojos estd lleno de engafio; de engafio también,
lo que se realiza mediante los oidos y las demds sensaciones; por otra,
convenciéndola de alejarse de éstas, en cuanto no sea necesario valerse de
ellas, e invitdndola a concentrarse y a recogerse en sf misma; a gue no crea
en ninguna otra cosa que no sea ella misma: lo que ella conoce es la esencia
de las cosas, y lo que vea a través de otros, siendo algo ajeno entre las
cosas ajenas, de ninguna manera debe considerarlo como verdadero;
precisamente esto es lo perceptible por los sentidos y lo visible, mientras
que lo que ella ve es lo inteligible y lo invisible. Pensando, pues, que no
hay que oponerse a esta liberacién, el alma del verdadero filésofo se aleja
tanto cuanto puede de los placeres y de los apetitos y de las aflicciones,
porque piensa que cuando alguien goza o se aflige o teme o desea
vehementemente, no sufre por ello un mal tan grande como podria
pensarse (por ejemplo, el de enfermarse o perder dinero a causa de los
apetitos), sino sufre ¢l mds grande y extremo de todos los males, y no
piensa que el alma de cualquiera, al mismo tiempo que goza vehemen-
temente o se aflige, se obliga por ello incluso a considerar que,
maximamente eso que cxperimenta, eso es lo mds grandioso y lo més

verdadero, no siendo asi. Estas cosas son, sobre todo, visibles. Por tanto,
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en cste padecimiento, sobre todo, el alma estd aprisionada por el cuerpo,
porque cada placer o afliccién, como si tuviera un clavo, la clava al cuerpo
y la sujeta, ademds, con un broche y la hace corpérea, porque se figura que
es verdadero esto, lo que también el cuerpo dice. Pues estd obligada,
pienso, por opinar lo mismo que el cuerpo y disfrutar las mismas cosas, a
hacerse de las mismas costumbres y de la misma educacién, y nunca serd
capaz de acercarse hacia el Hades puramente, sino siempre saldrd infectada
del cuerpo, de manera que, al punto, caec de nuevo en otro cuerpo, y como
si hubiera sido sembrada, queda enraizada, y por estas razones estd privada
de la sociedad divina, pura y uniforme. Entonces, a causa de esto, los que
estén justamente deseosos de instruccién son mesurados y valientes, no a
causa de o que afirma la mayoria; sino que asi podria razonar el alma del
hombre filésofo, y no podria pensar que la filosoffa debe liberarla, y que,
cuando estd por liberarla, se entregara a sf misma a los placeres y
aflicciones, y de nuevo se encadenara e hiciera un trabajo interminable de
Penélope mientras manejaba contrariamente su tejido; sino, procurando la
tranqui-lidad de éstas, siguiendo al raciocinio y estando siempre en él,
contemplando lo verdadero, lo divino y lo que no estd sujeto a opiniones, y
alimentada por aquél, piensa tener la necesidad de vivir asi mientras viva
Y. después de morir, acercdndosc a lo afin y a lo semejante, quedar
liberada de los males humanos.

A partir de tal via, parece que la filosofia nos proporciona la
separacién de las cadenas humanas y la liberacién de la generacién y la
accién que nos conduce hacia el ser y ¢l conocimiento de la verdad real y
la purificacién de las almas. Sien esto, sobre todo, consiste la verdadera
felicidad, hay que afanarse en ella, si verdaderamente queremos ser

dichosos.
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Ademds, merece ser considerado lo siguiente: que si el alma es
inmortal, necesita cuidado no sélo durante este tiempo, en el cual decimos
que se vive, sino durante todo; y ahora el riesgo también parecerfa ser
terrible, si alguno se descuidara de ella. Pues si la muerte fuera scparacion
de todo, seria buena suertc para los males morir y quedar separados del
cuerpo y de su propia maldad, junto con su alma. Mas ahora, puesto que
parece que es inmortal, ningiin otro rcfugio habria para ella de los males
ni salvacién fuera del volverse lo mejor posible y la mas prudente. Pues ¢l
alma va hacia el Hades, no teniendo ninguna otra cosa que su educacién y
su crianza, lo que también ahora se dice que aprovecha, sobre todo, o
perjudica al que murid, tan pronto como se encuentra en el principio de su
travesfa hacia alld. Pues la mejor alma habita con los dioses y avanza
alrededor del cielo y recibe una mejor porcién; la que ha cometido obras
injustas y estd llena de sacrilegio y de impiedad, cuando llega a los
tribunales que se encuentran bajo la tierra, recibe la pena conveniente.

A causa de lo cual, es necesario hacer todo de manera que se participe en la
vida de la virtud y de prudencia. Pues la recompensa es bella, y la
esperanza, grande. También a causa de esto, es necesario que tenga
confianza respecto a su propia alma, el hombre que, por una parte, en la
vida haya renunciado a los demé4s placeres corporales y a los ornatos,
considerando que le eran ajenas y que producian més lo adverso, Y que,
por otra, se aplicd a los placeres que se relacionan con aprender Y,

ordenando su alma no con lo ajeno, sino con su propio orden, con
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temperancia, justicia, valentia, libertad y verdad, aguarda asi el viaje al
Hades, para marchar cuando el destino 1o lame. Siendo asi estas cosas, no
es necesario preocuparse de las riquezas, para que sean lo mds grandes
posibles, ni de la opinién ni de la honra, sino de la prudencia y de la
verdad, para que sean lo mejor posible. Pues no es necesario tener en poco
to que vale mucho, y tener en mucho, lo que ticne poco valor. Por
consiguiente, no es necesario preoctuparse primero de los cuerpos ni de las
riquezas, ni tan vehementemente como del alma, para que sea la mejor,
pues, para los hombres, la virtud no se origina de las riguezas, sino las
riquezas y todos los demds bienes, de la virtud, tanto en piiblico como en
privado. Es necesario, entonces, considerar esto como 1o tnico verdadero,
que ¢l hombre bueno no tendrd ningtn mal, ni el yue vive, ni el que se
murid, ni siquiera los asuntos de éste son descuidados por los dioses; de
manera que todos los bienes que llevan a la felicidad se disponen hacia él
mismo, y el que estd preparado lo mds cerca de esto, viviria muy dichoso.
Tales habrin sido también las vias, a partir de estas nociones, para la

exhortacidn a la filosofia.

I4. También, es necesario emprender la exhortacién, siguiendo las
ensefianzas de Pitdgoras, a partir de la vida de los hombres corifeos en
filosofia. Pues tales hombres, en cierto modo, desde jévenes, primero, no
conocen ¢l camino hacia la plaza, ni siquiera dénde estd ¢l Juzgado, el
consejo o algidn otro emplazamiento de deliberacion comun de la ciudad, y
las leyes y las decisiones habladas o escritas, ni las ven ni las oyen; nj

siquiera en el suefio sc les ocurre hacer los afanes de las heterias por cl




15

20

25

66

Etaperdv  ém’ dpyac  Kal cUvoBor  kal Beimva kol clv
auknytplct  kdpoy, oubé  dvap uwpdTTeww mpocicTaTar  av-
Tole. eV 8¢ T kakde Tic yéyovev év méhey, | T{ Ty Kaxdy
écTw &k mpoydvwy yeyovoe 1) mpde avBpdv R yuvawkdy,
pahdov  adror  Aédnber § ou  ThHe BaddTTne  heydpevor
xéec. kai TalTa mdvra 008" 8T olk olbev, olbev- olbE
vap aUT@v améxetar Tob euSokipely xdpw, ald TH Svm
To chOpa pdvov év Tii mokel KelTal auTol kel EmSnpe, W
8¢ Budvowa, Talta mdvta Nyncapévn cpikpd kal oub€v,
anpdcaca mnavraxfi wéretan katé T{vSapov Td Te ydce
UnévepBe kal Ta énineba yewpeTpolca, olpavol Te Umep
dctpovopolca kol Tdcav wmdvTy ducty  épeuvepévn  TEV
Svrwy éxdcTou Bhou, € TV éyydc oUBEv  éauTiv  cuyka-
ficica. dcmep Bf kal Gaifiv  dcTpovopolvTa kal dvapré:
novta mecdvTa  @c  dpéap  OpdTTd T Eppediic  kal
xaplécca Bepamauwic dnock@gon  MyeTar, we Ta  pév  év
ovpavd Tpobupolto eiSévan, T& B¢ Smebey alTol  Kal
napé mébac Aavbdvor aUTév. TauTor BE Apkeél ckdppa
M ndvtac Scou &v éhocodie Sudyovct. T vdp vt Tov
rowolTor & pev mnclov kel & yeltwv Méanev, ob udvov §
T mpdTTel, AAN SAlyou kel b dvBpundc écTw f M
&o  Opéppar T &) wor’ éetw dvBpomoc kal T TH
ToradTy ddcer mpoctkeL Swadépov TAVY AV K moely
ndeyew, (T Te  Kal  mpdypat €xer  Bepevvdipevoc.
Tovydpror iblg Te cuypyvbpevoc & TowliToc EkdcTy  Kal
snpocia, 8tav &v Swactnply 1 mou  EAhoBL  avaykacHi




66

poder, asambleas y cenas, y banquetes con flautistas. Ha sucedido algo
bueno o malo en la ciudad, o algo malo le ha ocurrido a alguien a causa de
sus padres o de varones o mujeres, se les oculta més que los asi llamados
galones del mar. Y ni siquiera saben yue lodas estas cosas no las saben;
pues tampoco se mantienen apartadas de cllos gracias a que sean algo
estimado, sino que, en verdad, sélo su cuerpo yace y habita en la ciudad,
mas la reflexién, considerando pequefias Yy en nada todas estas cosas,
habiéndolas despreciado, “a todas partes vuela”, segiin Pindaro, “midiendo
lo que estd debajo de la tierra y las superficies, y observando los astros,
sobre el cielo, investigando en todas partes la naturaleza de cada uno de los
scres del todo, en nada dejindose caer hacia los seres cercanos”. Como se
dice que cterta sirvienta tracia, inteligente ¥y graciosa, se habia burlado de -
que Tales cay$ en un pozo, por estar observando los astros y mirando
hacia arriba, puesto que procuraba conocer los seres que estdn en cl cielo y
se le ocultaban los que tenfa detrds de si y a sus pics. La misma burla es
bastante para todos los que transcurren su vida en filosoffa, Pues, en
verdad, a semejante individuo le estdn ocultos el cercano y el vecino, no
s6lo lo que hace, sino casi también si es hombre o alguna otra criatura;
entonces, investigando con diligencia, examina y le molesta, qué es un
hombre y qué conviene que tal naturaleza haga o padezca distinto de las
demds. Por tanto, en privado, tal hombre tiene relacién con cada uno y, en

publico, cuando cn el juzgado o algtin otro lugar, estd obligado a dialogar
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de lo que estd a sus pies o ante sus ojos, da risa, no s6lo a las tracias, sino
también a la muchedumbre restante, cayendo, por su inexperiencia, en un
pozo y en toda clase de dificultad, y su verguenza es terrible, porque l¢ da
fama de torpeza. En efecto, en las malediciencias. no tiene nada propio
para maldecir a ninguno, puesto que no sabe ningiin mal de nadie, por no
estar preocupado de esto. Por consiguiente, estando en dificultades, parece
ridiculo. En las alabanzas y las exultaciones de los otros, no fingidamente,
sino riéndose de verdad, abiertamente, da la impresién de ser un tonto. En
efecto, pues considera escuchar que un rey o un tirano alabado, es uno de
los ganaderos, por ejemplo, un porquero o pastor o algiin boyero, que es
felicitado por ordefiar mucha leche, pero juzga que los tiranos que
pastorean y ordefian un animal mds malhumorado y més insidioso que
aquéllos, y que necesariamente un hombre semejante se vuelve salvaje e
ignorante, en nada menos que los ganaderos, por sus negocios, porgue un
aprisco en €l monte es €l muro que lo tiene encerrado. Cuando escucha que
alguien poscc una propiedad prodigiosa por su extensién, porque posee
diez mil yugadas o més, le parece que escucha algo muy pequefio, pues estd
acostumbrado a mirar la tierra entera. Cuando algunos cantan los linajes,
que alguien es noble porque puede declarar siete ancestros ricos, considera
que el elogio es propio de quienes son completamente débiles y cortos de
vista que, por ignorancia, no pueden mirar siempre hacia el todo ni
razonar que las miriadas de abuelos y antepasados son innumerables para
cada uno, y en ellas, muchas veces, han nacido ricos y pobres, reycs y
esclavos, bdrbaros y griegos, para cualquiera. Pero, cuando algunos se
jactan con un catdlogo de veinticinco antepasados y se remontan hasta
Heracles, el hijo de Anfitrion, a él le parece ¢l colmo de la pequeiier de un

espiritu, porque el vigésimo quinto ascendiente de Anfitrion era tal como
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le tocd en suerte, e igualmente era su quincuagésimo descendiente; se rie,
pues, porque no pueden calcular ni alejar la estupidez de su alma
ininteligible. En todos estos casos, un tal fil6sofo es ridiculizado por la
muchedumbre, por una parte, porque es presuntuoso, y por la otra, porque
ignora lo que estd a sus pies y tiene dificultad en cada momento. Sin
embargo, cuando lleva a alguno hacia arriba, y alguien quiere ir con €l
desde el “como te cometo injusticia, o ti a mi?" hacia la observacién de la
justicia y dc la injusticia, ;qué es cada una de ellas y qué es o que las
distingue de todo y entre si; o desde el “si el rey es feliz, siendo duefio de
mucho oro”, hacia la observacidn acerca de la realeza y de la total felicidad
humana y de la desgracia, c6mo son ambas Y en qué modo conviene a la
naturaleza del hombre poseer una y rehuir la otra ~cuando es necesario dar
razén acerca de todas estas cosas-—, aquél, siendo pequeiio de alma, violento
y peleonero, paga lo que le corresponde. 'I‘raxistomado, suspendido de la
altura y mirando de arriba a abajo, por la falta de costumbre angusti4n-
dose, estando en dificultad y hablando sin sentido, no da risa a las tracias ni
a ningun otro ignorante (y ni siquiera se dan cuenta), pero si a todos los
que han sido educados contrariamente a como lo han sido los esclavos, Este
es el modo de vida de cada uno: el primero, a quien Hlamamos filésofo, que
en verdad estd educado en libertad y en estudio, para el cual es inofensivo
parecer tonto y que no es nadie, cuando se arroja a tareas serviles, no
sabiendo cOmo se prepara una funda, ni endulzar un companage o
discursos aduladores; e! otro, por el contrario, siendo capaz de servir todas

las cosas semejantes, rdpida y claramente, mas no conociendo ponerse
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libremente ni tomando correctamente armonia de discursos, para cantar la
vida verdadera de dioses y de hombres felices. Por consiguiente, pienso
que si los hombres se persuadieran por estos discursos, habria paz mayor y
males mds pequefios entre ellos.

Ciertamente no es posible que los males sean destruidos (pues es
necesario que siempre exista algo contrario al bien) ni que estén
establecidos entre los dioses; mas necesariamente recorren la naturaleza
mortal y este lugar. Por esta razén, es necesario intentar también huir lo
mids rdpido posible de aquf a alld. Huida es asimilacién con dios, en cuanto
sea posible; asimilacién es volverse justo y santo con la prudencia. Sin
embargo, no es tan facil convencer de que no es preciso rehuir la maldad y
perscguir la virtud por las causas que afirman la mayoria, gracias a éstos
hay que practicar esto y no aquello, para no dar la impresién de ser
malvado y para parecer bueno. Estas cosas son 1o que se llama un chisme
de viejas, como me parece. Decimos lo verdadero asi: dios de ninguna
manera y en ninguna parte ¢s injusto, sino que es el mds justo y no existe
nada mis semejante a él, que aquel de nosotros que a su vez se haga Jo mds
justo que puede. La habilidad del hombre como es verdaderamente se
establece con respecto a esto, también su nulidad y su cobardia. Pues el
conocimiento de esto es sabiduria y virtud verdadera; la ignorancia,
maldad y negligencia evidentes; las demds pretendidas habilidades y
sabidurias, en los poderes politicos, se vuelven ruines; en las artes, de mal
gusto. Por lo tanto, a quien comete injusticia y dice y practica cosas impfas,
lo mejor, con mucho, es el no concederle ser hdbil por su malicia; pues se
vanaglorian por el reproche y creen escuchar que no son tonterias, initiles
fardos de la tierra, sino hombres a los que es preciso preservar, en la

cindad, del peligro. Hay que decir entonces lo verdadero, que son tanto
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mas los cuales no creen, porque no creen serlo, pues ignoran el castigo de
la injusticia, lo que es preciso ignorar lo menos. Pues no es la que les
parece, desgracias y muertes, de las cuales, alguna vez padecen, en nada
habiendo cometido injusticia, sino fa que es imposible rehuir.

En efecto, de ejemplos establecidos en la realidad, uno divino, el mds
dichoso; otro, ateo y el mds desdichado, no viendo que asi es, por su
tonteria y la necedad extrema se les oculta que se ascmejan a uno por causa
de las acciones injustas, que no se asemejan al otro, De esto expian la pena,
viviendo una vida conforme a lo que se asemejan. Si les decimos que, si no
se apartan de su habilidad, aquel lugar limpio de males no los recibir
después de su muerte, y que alli siempre tendrin la semejanza consigo
mismos dc su transcurso, malos conviviendo con malos, esto también -
escuchardn absolutamente, como habiles y astutos a unos insensatos, y
pensando muy orgullosamente. Cicrtamente les ocurre una cosa, que,
cuando se requiere en privado de dar razén acerca de las cosas que
censuran y demostrarlas, quieren resistir mucho tiempo valientemente y no
rehuirlas cobardemente, entonces, inusitadamente, terminando no se
satisfacen a si mismos, acerca de lo que hablan, y la retérica aquelia de
cierta manera se extingue, de manera que en nada parecen distinguirse de
unos nifios.

Asi pues, si asi son estas cosas, la vida més divina y més feliz parece ser
la de los que transcurren su vida en filosofia, es necesario no hacer

ninguna otra cosa que ocuparse generosamente de la filosofia.

[5.- Ahora, después de esto, es preciso comparar nuestra naturalcza, en lo

referente a la educacién y a la ignorancia, con la siguicnte condicién de
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existencia: ve, pues, hombres quc viven como en una habitacién
subterranea en forma de caverna, que tiene grande la entrada, abierta hacia
la luz, a lo largo de toda la caverna; estando en ésta desde nifios, las piernas
y los cuellos entre cadenas, de manera que permanecen inméviles y sélo
miran hacia el frente: estdn incapacitados por las cadenas de voltear las
cabezas en circulo; detrds de ellos, tienen una luz de fuego encendido desde
arriba y de lejos; entre el fuego y los encadenados hay un camino superior,
a lo largo del cual estd construida una muralla, a manera de los
prestidigitadores que tienen colocadas cortinas delante de los hombres,
sobre las cuales muestran sus ilusiones. Ademés, mira, a lo largo de esta
pequeia muralla hombres que lievan utensilios de todas clases que
sobrepasan la muralla, estatuas y otros animales hechos, como es natural,
de piedra, de madera y de todas clases; algunos de los gue las exhiben
hablan, otros callan. Considera que esta imagen inusitada y los insélitos
prisioneros son semejantes a nosotros. ;Acaso pensarfas, en principio, que
tales hombres hayan visto algo distinto de si mismos y de los demds, fuera
de las sombras que por el fuego caen hacia el muro de la caverna que estd
frente a ellos? Ninguna otra cosa. ;C6mo, pues, si estdn obligados a
mantener inmdviles sus cabezas de por vida? ;Qué sucede con los objetos
cxhibidos? ; No esto mismo? Bien, ;qué sucede? En todo caso, si fueran
capaces de dialogar unos con otros, no consideras que nombrarian estos
seres, que ellos ven? Necesariamente. ;Y qué”? Si también una resonancia
ocupara la prision desde el muro de enfrente, cuando alguno de los que
pasan hablara, ;crees que considerarian que lo que habla es algo distinto
que la sombra que pasa? Ninguna otra cosa. Por consiguiente, tales

hombres ya no podrian pensar que lo verdadero sea algo distinto que Jay




10

15

20

25

72

TO &xnOEc H Tdc TOV CcKeuacTAY CKdC.  TOAAR,  dvdykn.
ckémer oy auTdV Meow Te kal lactv Tdv Te Secpdv  kal
The ddpocivne, ola me dv €y, €l ¢ucer Towdbe Euppaivor
avtole:  oOmdte T AuBeln  kal  dvaykdloito  éfaldvne
avicTacBal Te kal mepudyew TOv avyxéva Kai Babifewv Kal
mpdc 7O ddec avaprémew, wdvrta 8¢ Talta Woudv dhyol Te
kal B Tac pappapuydc dbuvarol  kaBopdv  ékeiva v
Té1e The ckde Etdpa, T{ v oler alrov elnely, el mc aldTd
AMyou ST TéTe pév Edpa  dlvaplac, viv & pdAGy M
tyyvrépw Tol BvToc Kal mpdc pdldov SvTa  Terpappévoc
opBéTepov  PAaémol, kol 8% kal éEractov TAV mapévrwv
Sewvuc alTd avaykdfol &puTdv admokplvacBar 6 T écTiy;
oUk oleL avTov amopelv Te &v  kKat Myeiclm Ta TOTE
dpdpeva  arnBéctepa ) T viv  Bewwvipeva;  wdvTwc
Simou.  oukoly xdv € mpdc alTd TO ddc  avaykd{o
abTdv  BMémew, dhyelv Te v T&  Supata kel dedyew
anocTpedpdpevov  Tpodc kéiva & GYvaTtar- kabopdv, kal
vopiew TadTa T§ Svm capécrepa TAV Sewvupévov; d 6
uTetifey oy Tic alTov Plg Sua Tpaxelac Thc avapdeewc
kal dvdvrouc, kai pi} avely mpww éfedxicerev ewc TO TOb
fafou  ddc, ObuvdcBal Te dv Kol dyavakTely €rxdpevov;
Kal énewdh mpdc TO diic EBoy, avyfic dv Exovra T Supata
pecTd  opdv ol dv  &v  Bivacbm  Tdv  aiw
Aeyopévwy  GAnBGY, dove &aldpvnc  alTdic  wpocPdirov
tac; cuvndelac &, olpay, Séovt' dv, € wéhor Ta dvw
Sechar: kol mp@ToV pév Tac okudc dav  plera  kabopuin,
Kal petd ToliTo &v Tolc UBacy T Te TOV avlpdnwv kol Ta&




72

sombras de los utensilios. Muy necesariamente. Obscrva entonces cuiles
podrian ser su liberacién y el remedio de sus cadenas y de su insensatez, si,
por naturaleza, les ocurrieran tales cosas. Siempre que alguno fuera
liberado y de pronto fuera obligado a ponerse de pie, a voltear su cuello, a
caminar y a levantar la vista hacia la luz, y haciendo todo esto, sintiera
dolor y fuera incapaz, a causa de los destellos, de observar aqueilas cosas
de las cuales habia visto entonces las sombras, ;qué piensas que dirfa, si
alguno le dijera que habia visto entonces bagatelas, y que ahora, estando
algo mucho mas cerca del ser y vuelto hacia lo que es mds, miraba méas
correctamente, y, ademds, también cada uno de los que pasan, mostréndole
algo, lo obligara a contestar, cuando le pregunta, lo que es? ;No piensas
que dudaria y también que consideraria que lo visto en aquel liempo era -
més verdadero que lo que se le presenta ahora? Absolutamente, sin duda.
¢Acaso no piensas que, si se le obligara a mirar hacia la Iuz misma, los ojos
l¢ dolerfan, que huiria volteando hacia lo que puede observar Yy que
considerarfa estas cosas en realidad mds claras que las mostradas? Y, si
alguno lo sacara de alli por la fuerza, a través de la subida que es escabrosa
y escarpada, y no lo soltara antes de haberlo sacado a la luz del sol, {no
piensas acaso que sentirfa dolor y se irritarfa por haber sido sacado, y que,
cuando llegara a la luz, teniendo los ojos llenos del rayo del sol, ni siquiera
podria mirar una cosa de las que ahora se dicen verdaderas, puesto que,
segun €l, le son repentinamente arrojadas? Ahora, pienso, precisaria de la
costumbre, si fucra a mirar las realidades superiores. Y, primero,
observaria més ficilmente las sombras; después de esto, en las aguas, las

imdgenes de los hombres y de los demds seres; por dltimo, los seres
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mismos. Después de esto, de noche, podria contemplar los seres que estdn
en el cielo y el cielo mismo, mirando fijamente 1a luz de las estrellas y de
la luna, mas fécilmente que de dia el sol o la luz del sol. Finalmente,
pienso, seria capaz de observar y contemplar el sol, no en las aguas ni
siquiera a su imagen en un sitio ajeno, sino como es él mismo en su propia
region. E, inmediatamente después de esto, comprenderfa con respecto al
sol, que es éste el que ocasiona las estaciones y los afios y gobterna todo lo
que estd en el lugar visible, causa de todas aquellas cosas que ellos en cierto
modo vefan. Es evidente que podria acercarse a 6stos, después de a
aquéllos. Qué sucederia entonces? No piensas que. acorddndose de la
primera habitaci6n, de la sabiduria de alli y de los que entonces eran sus
compaiieros de prision, se felicitaria del cambio y se compadeceria de
¢tlos? Y mucho. Si, en aquel tiempo, tenfan unos de parte de otros algunos
honores, alabanzas y homenajes para el que observaha muy agudamente lo
que pasaba, y para ¢l que recordaba més cuantas cosas solfan pasar primero
de ellas, después o al mismo tiempo, y, por esto, para el que adivinaba muy
capazmente lo que iba a venir; jopinas que estaria ansioso por ellas y que
estarfa celoso de los que son honrados entre aquéllos y que detentan el
poder, o bien, que habria experimentado lo dicho por Homero ¥ querria
mucho “siendo labriego, trabajar con algin otro hombre pobre”, y haber
experimentado cualquier cosa, mds que celebrar aguellos honores y vivir
de aquetla manera? Asi lo creo yo, al menos, que aceptaria mds padecer
todo gue vivir de aqueila manera. Considera también lo siguiente: si nueva-
mente tal hombre, habiendo bajado hacia el mismo asiento, se sentara, ino

tendria los ojos llenos de deslumbramiento, viniendo repentinamente del
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sol? Mucho. Y si de nuevo se necesitara que €1, al juzgar aquellas sombras,
contendiera con aquellos siempre prisioneros, mientras tiene la vista
embotada, antes de haber repuesto sus ojos, y este tiempo de habituacién no
fuera tan pequefio, ;no daria risa y sc diria acerca de &l gue, habiendo
subido arriba, quedé afectado de los ojos y que no vale la pena ni siquiera
intentar subir; y que si alguien intenta liberarlos y conducirlos hacia
arriba, si pudieran de algin medo tomarlo entre sus manos, fo matarfan?
Sin duda alguna.

Asi pues, en verdad hay que afadir toda esta imagen a lo dicho, asimilando
el sitio que se aparece mediante la vista, a la habitacién de la cércel: la luz
del fuego que entra en ella a la potencia del sol; no te extraviards de la
verdad, considerando la ascensién a arriba y la contemplacién de lo -
superior como la subida del alma hacia el lugar inteligible. Asi, esta
verdad, cs decir, la idea del bien, de alguna mé.ncra, parece ser tiltima en
lo conocible y que apenas se ve, mas, cuando estd vista, hay que
comprender que, para todos, ésta es la causa de todo lo recto y bello; luz
en lo visible y quien engendra lo scberano de éste; en lo inteligible, quien
procura la verdad soberana misma e intelecto; y que es preciso gue quien
va a actuar prudentemente, tanto en pidblico, como en pﬁvado, vea ésta,
Ahora, si es csta la funcién propia de la educacién, y es tan grande su
diferencia con respecto a la ignorancia, ;qué otra cosa convendria, que

ocuparse de la educacién y de la filosofia, y apartarse de las cosas que para
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la mayoria parecen ser muy deseadas, pucsto que no tienen ninguna

importancia digna de mencionarse para la felicidad?

16.- Ademads. si cstas ensefianzas son verdaderas, es necesario considerar 1o
siguiente acerca de ellas: que la educacién no es tal como proclamando
afirman algunos que es. En cierto modo afirman que, no estando la ciencia
adentro del alma, la infunden, como si infundieran Ia vista a los 0Jos
ciegos. El argumento de ahora sefiala que esta facultad que cada uno tiene
adentro, en el alma, y el instrumento mediante el cual cada uno
comprende, como si un ojo no fuera capaz de dirigirse, desde lo tenebroso,
hacia la claridad, de ninguna otra manera que con el cuerpo entero, asi,
hay que hacer que se vuelva, con el alma entera, hasta que sc haga capaz de
soportar cuando contempla, desde lo que se genera, hacia cl ser y hacia lo
mas luminoso del ser; afirmamos que esto es el bien. Entonces, seria un
arte de la rotacion de este mismo instrumento, saber de qué modo sc
podria volver de la manera més ficil y mds eficaz; no para infundirle cl
ver, sino porque lo tienc, mas no estd volteado correctamente ni mira
adonde es preciso; es necesario que este arte lo ponga por obra. Asi pues,
es posible que las demés virtudes llamadas del alma estén algo cercanas a
las del cuerpo. En efecto, no estando realmente adentro con anterioridad,
es posible infundirlas después, con hdbitos y con ejercicios; mas la virtud
de pensar resulta ser algo ciertamente més divino, como es natural, a lo
cual nunca destruyen en su facultad, sino yue, a consecuencia de la
rotactén, se hace itil y ventajoso, o, por el contrario, inutil y nocivo.
¢Acaso aiin no has considerado, a propésito de los llamados perversos,
pero que son sabios, cémo su alma mindscula mira afiladamente y
discicrne agudamente aquellas cosas sobre las cuales se vuelve, puesto que

no lene una vista defectunsa, pero estd obligada a quedar a las érdenes de
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su maldad, de manera que cuanto mds agudamente pueda ver, tanto més
estd realizando males? Sin embargo, si, habiendo cortado ya desde nifio lo
propio de semejante naturaleza, se hubiera cortado, como si fueran bolas
de plomo, las consecuencias connaturales de la generacion, las cuoales,
llegando a estar unidas a las comidas, a los placeres de cosas semejantes y a
las glotonerias, hacen volver la mirada del alma hacia los seres de abajo, de
los cuales si se alejara, se giraria hacia lo verdadero, y aquellas almas
pequeiias de los mismos hombres habrian visto 1o mismo muy agudamente,
como hacia lo que ahora estdn vueltas.

Ahora, pues, cuando hemos legado a este punto, aparece también cu4l
cs el trabajo propio de la filosofia, y, de alli, es totalmente manifiesto
como es honorable. Pues despojar del alma la generacidn y purificar su
actividad que es capaz de razonar, le conviene sobremanera. Por
consiguiente, éste s el Gptimo modo de vida: vivir y morir practicando la
justicia y toda otra virtud; sigdmoslo entonces, si queremos realmente ser

felices.

17.- Si es preciso que, también a partir de discursos antiguos y de mitos
sagrados, de otros y de los pitagéricos, hagamos recordar a los que
escuchan la misma invitacién, comencemos también esto desde aquf:
correctamente se dice que los que no necesitan nada son felices y que la
vida de los que tienen apetitos ilimitados es terrible. En efecto, nada me
sorprenderia si Euripides dice verdad en los siguientes versos, cuando dice

“(quién sabe si vivir es morir, y morir, vivir?" Y también nosotros, quizj,
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estamos muertos realmente. Pues ya también escuché yo mismo de alguno
de los sabios, que nosotros ahora estamos muertos, que el cuerpo es para
nosotros una tumba, y que esta parte del alma, en la cual estdn los apetitos,
resulta ser capaz de dejarse seducir y de precipitarse de arriba a abajo.
También, por cierto, cierto hombre habil de los que componen fabulas,
quizd algun siciliano o algiin itdlico, alterando el nombre a causa de lo
décil o crédulo, llamd a esta parte “vasija”, y a los insensatos, “no
iniciados”. Esta parte del alma de los insensatos, de la cual son propios los
apetitos, lo desenfrenado de uno mismo y no cubierto, seria como una
vasija agujereada, habiéndola comparado por causa de su insaciabilidad.
Por el contrario, éste hombre muestra a la mayoria de los hombres, que,
entre los que viven en el Hades, diciendo ciertamente lo invisible, éstos mis
miserables son los no iniciados, y que llevarian agua hacia la vasija
agujereada, con otra criba semejantemente agujereada; por cierto, dice que
la criba, como afirmé el que me lo dijo, es ¢l alma. Representé con la
criba el alma de los insensatos, puesto que estd agujereada, porque no es
capaz de contener a causa de la infidelidad y del olvido. Estas imigenes son
bastante inusitadas bajo cierto aspecto, pero manifiestan lo que quicro
demostrar: que es necesario cambiarse de la vida que es insaciable y
desenfrenada hacia la que es ordenada y ofrece suficiente y bastante para
los siempre dispuestos, y persuadirse de que son mds felices los ordenados

que los desenfrenados. Ahora permite que también diga otra imagen, de la
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misma escuela, la siguiente: analiza, a propésito de la vida de cada uno, del
prudente y del desenfrenado, si parece que es de la siguiente manera: como
si de dos hombres, cada uno tuviera muchas vasijas; uno las tiene intactas y
llenas, una de vino, otra de miel, otra de leche y muchas otras de muchas
cosas; pero tendria manantiales raros e inaccesibles de cada uno de estos
lquidos y se los procurarfa con muchas y pesadas fatigas; éste, puesto que
ha llenado las vasijas, ni los llevarfa por un canal ni se preocuparia, sino
que, a causa de estas cosas tendria calma. Para otro, como para aquél,
también serfa posible procurar manantiales, aunque dificil; pero, los
recipientes agujereados y deteriorados, estaria obligado siempre, de dia y
de noche, a llenarlos, o padeceria las aflicciones extremas. Siendo asf la
vida, (no serd més feliz la del mesurado que la del desenfrenado? Pues .
€ste, tiene el ser feliz por el derramar lo mis posible; en lo cual hay mucha
necesidad de que haya la fuga y algunos orificios grandes para los
desagiies, lo cual no es ninguna otra cosa que vivir una vida de un pajaro
glotén. El lleno de una vez de los bienes domésticos permanece siempre
independiente durante todo el tiempo. Algo semejante es también una

invitacién antigua a la préictica de la virtud.

18.- A ésta es afin también otra via, la que se hace de acuerdo con la
analogia, a partir de lo que se manifiesta claramente en el cuerpo,
cambiando hacia los males y los bienes del alma, y separando nuestra
voluntad de los males y haciéndola ajena con respecto a lo VEIrgonzoso,
invitdndola a ocuparse de los bienes con todas sus fuerzas, y uniendo
intimamente de todo modo nuestra reflexién a lo bello. Por ejemplo, si lay
afecciones y las enfermedades del cuerpo son rehuibles, sin duda, mucho

antes, las del alma. Y si la enfermedad del cuerpo nos hace insoportable la
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vida, sin duda, mucho antes, la injusticia, siendo una enfermedad del alma,
es insoportable para el que la tiene; y si el cuerpa, dispuesto
asimétricamente, destruye la perfeccion de nuestra alma, cuando aquello
con lo gque vivimos es defectuoso y se rebela consigo mismo, no es posible
vivir correctamente. Sigamos ahora hacia lo otro también segiin €l mismo
modo. Pues asi como nuestros cuerpos resultarian ser dtiles por su
disposici6n y orden, y por su desorden, perversos; asf también el alma, por
su desorden, resultard ser vil, y 1til la que consigue alguna disposicién y
orden. En el cuerpo, lo que se produce por su disposicién y orden recibe el
nombre de salud, vigor. A su vez, en lo que se produce en el alma, por su
disposicidn y orden, se tiene puesto ¢l nombre de ley y legal. Pues como
concedemos lo sano a las disposiciones del cuerpo, a partir de lo cual se
produce en €l la salud y la virtud restante del cuerpo, asi, con respecto a
los ordenamientos del alma, se predica la ley, de donde también surgen
legalidades y 6rdenes. Estas son justicia y temperancia. Asi pues, aquellos a
los que algo se ocupan de su propia alma, mirando hacia estas cosas,
también aplicardn sus discursos que digan a las almas, y todas sus acciones,
y st dan un regalo o si son despojados de algo, serdn despojados siempre
poniendo atencién a esto, a modo que de sus discursos y acciones, se
origine justicia en las almas y se aleje el desenfreno, y se produzca la

demds virtud y se salga la maldad. Pues qué ventaja tendr4 para un cuerpo
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enfermo y que estd dispuesto perversamente o darle rnucho alimento o
bebidas muy agradables o cualquier otra cosa, lo cual no lo ayudard en
nada mds, o lo contrario, segin el discurso justo, incluso lo ayudard
menos. Asi son estas cosas. Pues no pienso que sea ventajoso para un
hombre vivir con un cuerpo de perversidad; pues asi es necesario también
que se viva perversamente, Y bien, igualmente satisfacer los deseos, como
que el que tiene hambre coma todo lo que quiere o el que tiene sed beba, si
estd sano, los médicos le permiten lo mds posible, pero si estd enfermo,
para decirlo en una palabra, nunca permiten que se satisfaga de lo que
apetece. Ademds, también se tiene la misma actitud con respecto al alma:
tientras sca perversa, siendo inscnsata, desenfrenada, injusta e impia, es
preciso tenerla apartada de los apetitos y no permitir que haga sino -
aquellas cosas por las que, haciéndolas, ella serd mejor. Pues de ninguna
manera es mejor para cl alma misma. Y sin duda, el apartarla de lo que
apetece es castigarla. Ciertamente ser castigado es mejor para el alma que
¢l desenfreno, como la mayoria piensa, y ser ordenado y dispuesto es
superior a lo desordenado y lo indispuesto, de manera que, de todos
modos, hay que ejercitar la justicia y la temperancia, antes que los hdbitos

contrarios. También esto sea asi para nosotros.

19.- Alguno podria también separadamente, a partir de los bienes que estin
en el alma, explicar lo propuesto, demostrando que lo perfecto de estos
bienes es también soberano de la felicidad. Pues, por coanto el alma es
superior al cuerpo, tanto méds también sus bienes lo sobrepasan. Los bienes
del cuerpo serdn despreciables, los det alma, honorables y venerables. Y lo

bueno ciertamente no es lo mismo que lo agradable, y debe practicarse lo
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agradable a causa de lo bueno, no lo bueno a causa de lo agradable. Esto es
lo agradable: de lo cual disfrutamos cuando se presenta; bueno es aquello
por lo cual, presentindose, somos buenos. Y somos buenos nosotros y
todas las demds cosas que son bucnas, cuando se produce alguna virtud. Y
la virtud de cada cosa, de un utensilio, de un cuerpo, de un alma o, a su
vez, de cualquier animal, no se produce lo mas hermosamente al azar, sino
por un orden, por una rectitud o por algdn arte, que ha sido conferido a
cada una de aquellas cosas. En efecto, mediante el orden, la virtud de cada
cosa es algo que estd dispuesto y ordenado, como dirfa alguno razonando
con prudencia. Pues el orden particular de cada cosa hace bueno a cada uno
de los scres. De donde también un alma que tiene su propio orden s mejor
que la desordenada. Verdaderamente el alma que tiene orden es ordenada,
y la ordenada, temperante; luecgo, el alma temperante es buena. Digo
entonces que, si el alma temperante es buena, la que tiene experimentado lo
contrario a la temperante es mala; ésta seria la insensata y desenfrenada.
Muy necesariamente. Ademds, el temperante obrarfa lo conveniente, tanto
en lo que sc refiere a los dioses, como a los hombres, pues no seria
temperado, haciendo lo que no conviene. Ademds, en lo que se refiere a los
hombres, haciendo lo conveniente, haria cosas justas; en lo que se refiere a
los dioses, cosas santas. Es necesario que quien hace lo justo y lo santo sea
Justo y santo. Y de cierto también es necesario que sca valiente, pues no es
propio del hombre temperado ni perscguir ni rchuir lo que no conviene,
sino que es preciso que rehuya y persiga los hechos y hombres, placeres y
aflicciones, y que soportando se mantenga firme cuando sea preciso. De

manera que es muy necesario, como lo expusimos, que el hombre tempe-
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rado, siendo justo, valiente y santo, sea perfectamente bueno; y que el
hombre bueno haga bien y bellamente lo que haga, y que el que obre bien
sea dichoso y feliz, y que el que obra mal ¥ perversamente sea desgraciado.
Este seria el que es contrario al temperado: el desenfrenado.

Ahora, si esto es verdadero, como parece, el que quiere ser feliz tiene que
perseguir y ejercitar la temperancia, tiene que rehuir el desenfreno tan
ripido como cada uno de nosotros pueda, y tiene que prepararse
muchisimo para no tener necesidad de ser castigado; mas si lo necesitara él
o cualquier otro de los familiares, 0 un particular o la ciudad, hay que
imponer un castigo o se tiene que castigar, si ha de ser feliz. Este me
parece ser el objetivo hacia el cual es necesario que viva mirando y
tendiendo hacia éste todo lo de si mismo y de la ciudad, para que Io que ha
de ser dichoso tenga justicia y temperancia, que obre asi, no permitiendo
que los apetitos sean desenfrenados, e, intentando satisfacer €stos, que son
un mal interminable, llevando una vida de bandido. Pues semejante
individuo no serfa amado por ningtin hombre ni por dios, pues es
imposible convivir con él, pues no teniendo convivencia con ningin otro,
no tendria amistad. Afirman los sabios que la comunion, la amistad, e]
buen orden, la temperancia y la legalidad mantienen unidos cielo y tierra,
dioses y hombres; y a este universo por estas cualidades lo llaman orden;
no desorden ni desenfreno; y que quien no atiende a esto ha olvidado que la
igualdad geométrica es capaz de grandes cosas entre dioscs y entre
hombres, por lo cual creen necesario ejercitar la ambicion; puesto que se

despreocupan de la geometria. Asf es en total en lo que se refiere a la vida
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feliz. Y la sigue que los que no tienen la posibilidad de vivir bellamente
escojan mds morir bellamente, antes que cxponer a sus hijos y a sus
descendientes a las injurias, y antes de avergonzar a sus padres y a todo su
linaje precedente. Pues es insoportable vivir para quien averguenza a los
suyos, y semejante individuo no tiene como amigo a ninguno de los
hombres ni de los dioses, después de haber muerto. Es necesario que todo
hombre, si ejercita también cualquier otra cosa, la ejerza con virtud,
sabiendo que, privado de esto, toda posesién y ocupacién es mala y
vergonzosa. Pues ni la riqueza procura hermosura a quien la posee con
cobardia, pues semejante individuo enriquece a otro, y no ciertamente a si
mismo; ni parcce que sea conveniente que la hermosura y la fuerza del
cucrpo convivan con lo malvado y cobarde, sino algo indecoroso, porque
hacen més visible al que las tiene y demuestran su cobardia. Toda ciencia,
separada de justicia y de la demds virtud parece astucia y no sabiduria. A
causa de lo cual, al principio y al dltimo y a lo largo de toda su vida, es
necesario que se esfuerce por tener totalmente todo empefio para que
aventaje muchfsimo en buena reputacin a los progenitores anteriores; si
no, para que lleve hacia el mismo nivel su propia probidad. Pues Ia
victoria en estos asuntos trae consigo honra, la derrota, si alguno cs
derrotado, verguenza. Muchisimo venceria alguno en estos asuntos, si
procurara no abusar de la reputacién de los antepasados ni destruirla en
vano, sabiendo bien que un hombre que cree ser algo no ticne nada mas

VEZONZOSO que permitirse a st mismo ser honrado, no por si mismo, sino
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por la reputacion de los antepasados. Pues que los descendientes tengan
honras de los progenitores es un hermoso y magnifico tesoro, mas utilizar
el tesoro de las riquezas y de honras, y no entregarlo a los descendientes,
es vergonzoso y cobarde, por la carencia de posesiones y de motivos de
gloria propios de uno mismo. Es preciso comenzar, a partir de si mismo,
todos los bienes, y las cosas que conducen a la buena reputacién y a la
felicidad. En efecto, desde antiguo, el dicho “nada en demasfa” parece que
se dijo bien, pues realmente se dice bien, puesto que, para cualquier
hombre, para el que todo lo que conduce a la felicidad depende de si
mismo o estd cerca de él, y no depende de 1os otros hombres, a causa de los
coales, o porque han obrado bien o mal, sus asuntos estdn también
obligados a extraviarse, para éste se ha preparado vivir Gptimamente, éste
¢s el temperante y éste el valiente y prudente, éste, presentindose riquezas
e hijos, o perdiéndolos, obedecerd mucho al brovcrbio. Pues no parecerd
que se alegra o se aflige demasiado, gracias a que pone su confianza en si
mismo. A tales hombres, nosotros consideramos valiosos ¥ que son buenos,
no irritindose ni temiendo demasiado, si es necesario morir en el presente
0 padecer cualquier otra cosa de las humanas. Pues es preciso tener esta
opinién empefosamente: que el hombre bueno, siendo temperado y justo,
es feliz y dichoso, si es grande y fuerte, si pequefio y débil, y si rico o no.
Si acaso fuera mds rico que Ciniras y Midas, pero fuera injusto, es desgra-

ciado y vive impiamente; y “no recordaria”, afirma el poeta, si habla
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correctamente, “ni tomaria en cuenta a un hombre” que no hiciera y
poseyera con justicia todos los ilamados bienes, y, siendo tal, “tratara de
alcanzar a los enemigos, colocindose cerca’™ pero, siendo injusto, “ni
soporte, viendo la matanza sangrienta ni venza corriendo a Boreas el
tracio” ni tenga ningin otro de los llamados bienes. Pues los Hamados
bienes por la mayoria no son llamados correctamente. Pues se dice que
estar sano es lo optimo; en segundo lugar, estd la hermosura, y en tercero,
la riqueza. Y otros miles se dice que son bienes: también mirar y escuchar
agudamente y tener agudeza de percepcién en tode cuanto depende de las
sensaciones, e incluso también que ¢l tirano haga lo que le apetezca llevar a
cabo; y que el fin de toda dicha sea que el duefio de todas estas cosas se
vuelva inmortal lo mis pronto posible. Pero mi discurso dice de la
siguiente manera: que todas estas cosas, para los hombres justos y santos
son Optimas posesiones, pero, para los injustos, son todas pésimas,
comenzando desdc la salud. Y, ademds, mirar, escuchar, percibir y el vivir
cntero son ¢l mal més grande durante todo el tiempo, cuando se es
inmortal y se poseen todos los llamados bienes, excepto justicia y toda
virtud; pero son un mal mds pequefio, si semejante individuo sobrevive el
liempo mds corto posible. Pues digo claramente que los dichos males son
bienes para los injustos, para los justos, males; y los bienes, para los
buenos, verdaderamente son bicnes, y para los malvados, males. También
el que vive injusta e insolentemente, por necesidad vive VErgonzosamente,
Yy sl vive vergonzosamente, también malvadamente, de modo que también

vive a disgusto y no vive provechosamente para si mismo. Pues afirmando
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que por los dioses se dice que la vida agradable y la 6ptima son lo mismo,
diremos lo mds verdadero. Asi pues, si también los bienes se enlazan
muchisimo con la vida conforme a la virtud, y entonces son bienes
verdaderamente, y el disfrutar depende sélo del filosofar, es necesario, a
causa de todas estas razones, que los que quieren verdaderamente ser

felices escojan esta vida.

20.- Ademds, pienso que aqui no es incongruente también la exhortacién a
través de instrucciones que ya de alguna manera se aproximan a la guia de
c6mo es preciso vivir, y que da a conocer lo mis posible lo siguiente: que
las partes del discurso que se hace conforme a la filosofia no estan
separadas, mas todas estdn intimamente unidas unas con otras. De acuerdo
con este método comenzamos antes que nada, a partir de lo més honorable:
que es preciso practicar la piedad. Esta no se presentaria, si uno no
asemejara lo que venera con lo que es venerado. Y ésta semejanza no la
proporciona ninguna otra disciplina que la filosofia. Ademds, también es
necesario tener en muchisimo la veracidad. Pues el decir verdad a los
dioses, de acuerdo con la verdad divina, y a los hombres, de acuerdo con la
humana, nos guia en todos los bienes divinos ¥ humanos. Siendo asi la
verdad, solamente mediante la filosofia ésta se presenta; pues los filGsofos
son los Unicos amantes de contemplar la verdad. Més adn, conviene
conocer la fuerza de cada una de las leyes y cémo hay que valerse de ellas.
Esto no es posible aprenderlo sin conocer la virtud hacia la cual referimos
la fuerza y el uso de las leyes. La practica de Ia virtud surge a través de la
filosofia, de modo que también la filosofia es una guia hacia ésta. Ademds
€s necesario saber cémo hay que conducirse con respecto a los hombres, y

esto no lo reconoceria alguno sin haber examinado el recuento de lo
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conveniente en todas las acciones, sabiendo el mérito y el demérito de cada
uno de los hombres y siendo capaz de discernir las costumbres y los rasgos
de aquéllos, las facultades del alma y los discursos que estin armonizados
de acuerdo con todos cstos asuntos, Ademds, nada de estas cosas se presenta
separada de la filosoffa, y, por tanto, por su causa, seria (til. Si también la
ley de la valentia recomienda acabar con los hombres salvajes y subyugar
las mds nocivas de las fieras y es preciso avanzar hacia los peligros
animosamente y habituarse a soportarlos, veamos también con respecto a
este objetivo, cudl ciencia o facultad nos hace aptos. Ninguna otra, como
pienso, que la sola filosoffa. Pues ésta practica diligentemente ser pacientc
y desdefiar la muerte, y practica el dominio de sf, a lo largo de la vida
entera, resistc generosamente en las dificuitades y desprecia enteramente
los placeres. Es necesario que se ocupen sélo de ésta los que quieren
participar de todos los bienes divinos y humanos. Pues, para decirlo
simplemente, lo que alguno quisiera realizar hasta su mejor perfeccién, si
sabiduria, si valentfa, si elocuencia, si virtud, o entera o alguna parte de
ella, es posible que lo lleve a cabo, a partir de lo siguiente: es preciso, antes
que nada, ser capaz por naturaleza, y esto se concede por la suerte; lo que
ya depende del mismo hombre es preciso que sea asi: que se haga deseoso
de las cosas bellas y buenas, amante del trabajo, aprendiendo muy
tempranamente y perseverando durante mucho tiempo en ellas. Si algo de
éstas hace falta, incluso una sola cosa, no es capaz ni siquiera de realizar lo

mis alto hasta la perfeccidn, mas, teniendo todos estas cosas, se vuelve
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insuperable esto, cualquier cosa que ejercitara alguno de los hombres,
Ahora, si también cn las otras ciencias esto es correcto, cudnto més en la
mds soberana de todas las artes: la filosofia. Es necesario someterse
generosamente a todas las fatigas y perder mucho tiempo en el aprendizaje
y poner un gran celo. Ademds de estas cosas, a partir de que si alguno
desea tomar reputacién de parte de los hombres y parecer tal como sea, es
necesario comenzar inmediatamente, mientras se es joven y tener trato con
ello siempre, ininterrumpidamente, y no algunas veces. Estando sincroni-
zada cada una de estas aptitudes ¥y comenzindclas inmediatamente e
incrementéndolas juntamente hasta el final, COMSigue que su reputacion y su
fama sean duraderas, por las siguientes razones: porque entonces se le tiene
confianza sin vacilacién y la envidia de los hombres no se presenta, por la -
cual no las exaltan ni las declaran como es razonable: otras las afirman
falsamente, censurdndolas, al margen de lo .quc cs justo. Pues no es
agradable para los hombres honrar a ningiin otro (pues consideran ellos
ser despojados de algo), mas estando sojuzgados por la necesidad misma, e
inducidos poco a poco, desde hace mucho, se vuelven alabadores a pesar de
todo, incluso no queriéndolo. Al mismo tiempo, tampoco dudan si acaso es
tal hombre como parece, o si tiende una trampa y persigue con afin la
reputacién mediante engafio, y si esto que hace lo embellece, seduciendo a
los hombres. En aquel modo que dije antes, practicada, la virtud infunde
confianza con respecto a si misma y buen nombre; pues cuande han sido
tomados por fuerza, los hombres no pueden sufrir la envidia Y ya no creen
que son engafiados. Ademds, también el tiempo que estd unido a cada obra
y asunto cs mucho, y afianza lo que es ejercitado durante mucho tiempo;
mas el poco tiempo no puede realizar esto. También alguno, habiendo
averiguado y aprendido el arte que corresponde a los discursos, se

volverfa, en poco tiempo, no menos bueno que quien lo ensefia, mas |a
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virtud que se constituye de muchas obras, a ésta no es posible llevarla a la
perfeccidn, habiendo comenzado demasiado tarde ni dentro de un tiempo
corto, sino que es necesario ser educado y crecer juntamente con ella,
apartindose de los discursos y costumbres malos, y practicando y
ejecutando aquellas obras con mucho tiempo y cuidado. Simultineamente,
también cierto perjuicio se origina con la buena fama de poco tiempo, el
siguiente: pues los hombres no acogen agradablemente a los que de repente
y en poco tiempo se han hecho o ricos o sabios o buenos o valientes. St
decimos que estas cosas son verdaderas, y no es posible que la semejanza de
las costumbres y lo duradero y lo constante surja de otro modo que a
partir de la sola filosoffa, también esto estd claro a partir de lo anterior:
que si queremos volvernos perfectamente buenos y obtener verdadera-
mente buen nombre y felicidad, no debemos hacer otra cosa que filosofar.
Ahora, también esta exhortacién lleva hacia el mismo fin: cuando
alguno que ha deseado alguna de estas cualidades, habiéndola procurado, la
dirija hacia la perfeccidn, sea la fluidez del discurso, sea la fuerza, es
preciso servirse de esto para lo bueno y lo legitimo. Si alguno utiliza lo
bueno que les es propio para lo injusto e ilegal, lo semejante es lo pésimo
de todo y es mejor que falte, a tenerlo a la disposicién; y como se vuelve
bueno perfectamente el que tiene alguna de estas cualidades, si se sirve de
ellas para lo bueno, asi, por el contrario, se vuelve perfectamente muy
maio el que las utiliza para lo perverso. A su vez, quien desea la totalidad
de la virtud tiene que examinar a particr de cudl discurso u obra seria
excelente; seria tal el que es uitil para muchisimas cosas. Si alguno, dando

riquezas, hace ¢l bien a los cercanos, estard obligado a ser malo, para
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Juntar otra vez de nuevo riquezas; después, no reuniria riquezas tan
abundantes, de modo que no falten al que las da y regala. Luego, a su vez,
ésta se origina como una segunda maldad, después de la reunién de
riquezas, si de rico se vuelve pobre y de haber poseido no tiene nada.
{C6mo entonces sin repartir dinero, sino de algin otro modo, seria uno
benefactor de hombres, y ésto no con maldad, sino con virtud? Y, ademds,
cuando se es benefactor, ;cémo serfa el don inagotable? Esto seria de la
siguiente manera: si defendiera las leyes y lo justo, puesto que esto es lo
que hace convivir y mantienc unidos a las ciudades y a los hombres. De
nuevo, a partir de esto, las mismas cosas ocurren: Pues si la filosofia
noblemente concede el recto uso de todos los asuntos en la vida y la
distribucién del intelecto que llamamos ley, ninguna otra cosa es necesatio .
que hagan los que quieren participar de la vida mds perfecta, que filosofar
verdaderamente. '

Y, por cierto, es necesario que todo hombre sea, sobre todo, muy
duefio de sf mismo, y tal serfa principalmente, si alguno fuera mds fuerte
que las riquezas, por las cuales todos se corrompen, y descuidado del alma,
esforzdndose en las cosas justas y persiguiendo la virtud. En efecto, con
respecto a estos dos asuntos la mayoria son débiles. Esto padecen por algo
asi: aman la vida porque esto por lo cual viven es el alma; de ésta por tanto
cuidan y la requieren por su amor a la vida y a la costumbre con la cual se
educan, y aman el dinero a causa de estas cosas que los espantan. ¢ Cudles

son estas cosas? Las enfermedades, la vejez, los castigos repentinos. No
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digo los castigos de las leyes (pues es posible que también éstos sean
evitados y esquivados), sino éstos: incendios, muerte de sirvientes, de
cuadripedos; ademds otros sucesos, los cuales estdn en derredor, unos de
los cuerpos, otros de las almas, otros de las riquezas. Asi pues, por todas
estas razones, todo hombre desea dinero, para poder utilizar las riquezas
para esto. Y algunos otros motivos, los cuales no son menores que los
antedichos, impulsan a los hombres hacia el lucro: las rivalidades entre
ellos, los celos y los dominios, por los cuales tienen en mucho las riquezas,
porque los proyectan hacia tales cosas. Mas cualquiera que es un hombre
verdaderamente bueno no persigue su reputacién por un orden ajeno que
estd en derredor, sino por su propia virtud. Por eso, en tanto que la
filosoffa hace que para el que es bueno todo esté referido hacia si mismo, y
lo aparta de las afecciones y de la utilidad exterior, seria la m4s provechosa
de todas las ciencias para la vida feliz. Con respecto al amor a la vida,
alguno se persuadirfa de la siguiente manera: que si fuera propio del
hombre, si es que no muriera por otre, no ser nunca viejo y ser inmortal
durante cl tiempo por venir, habrfa mucha comprensién para quien cs
despreocupado de su alma. Mas, puesto que pertenece a la vida que se
prolonga, la vejez, que es peor para los hombres, y el no ser inmortal, es
grande ignorancia y costumbre de discursos y deseos perversos, salvar a
ésta a cambio de infamia, pero que no dejar, en lugar de ésta, la inmortal;
en vez de la que es mortal, la que es bendicién eterna y que vive siempre.

Entonces, si sélo la filosofia inspira la preparacion y desprecio de la
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muerte, y excita hacia la vida inmortal y que siempre existe, y ensefia los
discursos que son para siempre y acostumbra a esforzarse por éstos, por
cstas cosas serfa también la mds ventajosa de todas.

Ademds no es necesario precipitarse hacia la ambicién ni considerar
que el poder que radica en la ambicién es virtud, ¥ que obedecer las leyes
es cobardia, pues esta reflexién es muy perversa, y. por, ella, se origina
todo lo contrario a lo bueno: maldad y perjuicio. En efecto, si los hombres
nacieron incapaces de vivir solos, mas se reunieron unos con otros,
cediendo a la necesidad, y toda la vida y los artificios para ella han sido
descubiertos por ellos, y no es posible que ellos estén y habiten unos con
otros, con falta de leyes (puesto que para ellos serfa un castigo mds grande
que aquel modo de vivir solos), asf pues, por estas necesidades sucede que
la lcy y lo justo reinan sobre los hombres y que de ninguna manera se
alteran ellos mismos pues estdn sujetados por una naturaleza fuerte. Si
alguno, desde el principio, naciera teniendo esta naturaleza: invulnerable
en su carne, libre de enfermedad, impasible y superdotado, duro como el
acero, en cuerpo y alma, con respecto a tal individuo, alguno consideraria
que le es suficiente el poder que radica en la ambicién (puesto que tal
individuo, no sometiéndose a la ley, podria ser impune), éste no piensa sin
embargo correctamente, pues, incluso si existiera alguien asi, como no
sucederia, siendo aliado de las leyes y de lo justo, fortaleciendo esto y
valiéndose de la fuerza para esto y para lo que a esto sirven, asi, tal
individuo se salvarfa, de otro modo no podria continuar existiendo, puesto

Que pareceria que todos los hombres se constituyen, por su propia lega-
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lidad, enemigos del que nacié asi, también la multitud, o por arte o por
tuerza, lo sobrepasaria y se apoderaria de tal hombre. Asi aparece que
también el poder mismo, que sin duda es poder, mediante la ley y por la
justicia se salva. Mas, aparte de estas razones, lo justo es elegible por sf
mismo, y estamos hechos para él. Aunque ninguna de las cosas exteriores
resulte y aunque en algunas cosas humanas hubiera pérdidas, vale la pena
hacer lo justo, puesto que para todos esto es lo m4s honorable.

Es valioso aprender también estas cosas acerca de la legalidad y de la
falta de leyes: cudnto se distinguen entre ellas y que la primera seria algo
Optimo, tanto en comin come cn privado, y que la segunda seria lo
pésimo. Pues, los dafios repentinos surgen por la falta de leyes.
Comencemos, antes que nada, mostrando lo que se origina de la legalidad.

De la legalidad se origina primero la confianza, porque aprovecha
grandemente a todos lo hombres, y éste es uno de los grandes bienes: pues
las riquezas comunes sc originan por ella y, asi, si hubiera poca, bastaria,
puesto que a pesar de ¢llo estd circulando; pero, sin ésta, ni aunque fuera
mucha, bastaria.

Y las vicisitudes que sc refieren a la riqueza y a la vida, unas son
buenas y otras no. Por la legalidad son gobernadas las cosas mds ventajosas
para los hombres, puesto que los mds afortunados se valen de aquella que
es méds segura y de lo que no tiene asechanzas; y. a su vez, los
desafortunados son socorridos por los afortunados, gracias a las relaciones
comerciales y a la confianza, lo cual se origina por la legalidad.

A su vez, porque el tiempo se vuelve para los hombres, a causa de la
legalidad, ocioso para los negocios, pero laborable para las obras de la
vida.

Porque, en la legalidad, se alejan los hombres de la preocupacién mis

desagradable, y sc relacionan con la més agradable, puesto que la preocu-
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pacién de los negocios es la mas desagradable, mas la de las obras es més
agradable.

A su vez, cuando se dirigen al suefio, que para los hombres es un
descanso de los males, entran en él sin miedo y ocupéndose en asuntos que
no causan penas; volviendo del suefio, experimentan otras cosas semejantes,
y no se ponen asustados de repente, y asi, por el cambio que es mas
agradable, esperan que aparezca el dia conocido, pero, procurindose
agradablementc preocupaciones sin pena, acerca de las obras de la vida,
sobrellevando los dolores, por la obtencién de bienes a cambio, con
esperanzas confiables y bien fundadas, de todas las cuales cosas Ia legalidad
€s causa.

También lo que proporciona a los hombres males muy grandes es la .
guerra que lleva a la catdstrofe y al sojuzgamiento, ¥ esto mas sobreviene a
los que obran contra la ley, pero a los que tienen legalidad, menos.

Y muchos otros bienes residen en la legalidad, los cuales se originan
por ella, como auxilios para la vida y consuelo de las dificultades; los
males que resultan de la falta de leyes son los siguientes: antes que nada, los
hombres se quedan sin tiempo libre para los trabajos propios y se
preocupan de lo mds desagradable, de los negocios, pero no de sus trabajos
propios; y atesoran riqueza a causa de la desconfianza y de la falta de
relaciones comerciales, pero no la ponen en comiin ¥, asi, se hace
insuficiente, aunque haya mucha.

Las fortunas indtiles y las buenas sirven para cosas contrarias, pues la
buena fortuna no es segura en la falta de leyes, sino que es objeto de
insidias; y la mala fortuna no es apartada, sino se afianza a causa de la

desconfianvza y de la falta de relaciones comerciales, La guerra exterior y
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la civil ocasiona més sedicién, por la misma causa; si no se produce antes,
sucede entonces. Ocurre que siempre se detienen los negocios, por los
ataques entre unos y otros, por los cuales pasan la vida poniéndose en
guardia y atacando a su vez unos a otros.

Y ni {os que estdn despiertos tienen pensamientos agradables, ni los que
se entregan al suefio tienen agradable acogida. sino acompanado de miedo,
y el despertar temeroso y que asusta al hombre por traer los recuerdos
repentinos de los males, lo que resulta por la falta de leyes, éstos y también
todos los otros males antedichos.

Se origina también la tirania, mal tan grande y tan nocivo, no por otra
causa que por la falta de leyes. Algunos de los hombres creen, todos los
que no conjeturan cotrectamente, que el tirano se establece por alguna otra
causa y que los hombres son despojados de su libertad, no siendo ellos los
culpables, sino que son obligados por el tirano que se ha establecido,
porque no razonan correctamente estas cosas. En efecto, cualquiera que
CTee que un rey o un tirano surge por alguna otra razén que la falta de
leyes y de la ambicién, es un insensato. Pues cuando todos se inclinan a la
maldad, entonces surge esto. Pues no es posible que los hombres vivan sin
leyes y justicia. Cuando estas dos se apartan de la multitud, la ley y la
Justicia, entonces ya hacia uno solo se va la proteccion y la vigilancia de
esto. ;C6mo, pues, de otra manera recaeria la monarquia en uno solo, a
menos que la ley haya sido desplazada de lo que conviene a la multitud?
Pues es necesario que este hombre, que abolird y suprimir la ley comin y
que conviene a todos, se vuelva de acero, si va a arrebatar estas cosas de la

multitud de los hombres, siendo uno, de entre muchos. Siendo carnal y
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semejante a la mayoria, no podria hacer estas cosas; mmponiendo lo
contrario que ha sido dejado, regiria como un monarca. Por esto también
lo que ocurre se le oculta a algunos de los hombres.

Asi pues, si la causa de tantos males es la falta de leyes, y la legalidad es
un bien tan grande, no es posible obtener felicidad de otra manera, si no
impone alguno la ley como guia de la vida comin. Fsta es la recta razon,
que ordena lo que es preciso hacer y prohibe lo que no es necesario, en
todo el mundo, en las ciudades, en los propios hogares y en cada uno para
si mismo. Ahora bien, si no es posible aprender de otro modo tal discurso
acerca de los bienes y de los males, de lo bello y de lo vergonzoso, v,
conociéndolo, llevarlo a término, si alguno no filosofa perfectamente, a
causa de esto, hay que ejercer la filosofia mds que todas las ocupaciones

humanas.

21.- Finalmente, ponemos ahora para la exhortacién el modo que se hace a
partir de sfmbolos; uno es propio de la secta, secreto para las otras
escuelas; otro, popular y comiin a aquéllas, y un tercero, cercano a los dog
anteriores, en medio de ambos, ni totalmente popular ni por cierto
abiertamente pitagérico, pero ni siquiera enteramente apartado de cada uno
de los dos. Exponiendo de los llamados simbolos pitagdricos todos los que
nos parecen dignos de recuerdo y que muestran su fndole protréptica,
hemos decidido realizar la exégesis que es apta para una persuasién,
considerando de tal manera proporcionar una exhortacién a la filosofia
més completa y mds perfecta para los que lean, que si nosotros hiciéramos

fa exhortacion mediante mds lineas. En tanto que inscrtaremos algunas
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explicaciones que son también comunes a cualquier filosoffa, en esta
medida, hay que pensar que el método estd separado del designio
pitagbrico; y en tanto que mezclaremos también las opiniones mas
soberanas de estos hombres acerca de cada simbolo, a sy vez, cn csta
medida, es correcto considerar este método familiar de los pitagbricos y
ajeno de los demds filésofos. Imperceptiblemente, como es natural, este
método nos conducird lejos de las nociones exotéricas, nos introducird y
familiarizardA mucho con las invitaciones propuestas y reglamentadas de
acuerdo con esta secta, como una especie de puente o escalera de abajo a
arriba, y hasta la cima desde una gran profundidad, levantando vy
conduciendo hasta arriba la reflexién de cada uno de los que se dediquen
generosamente; pues para tal propésito también fue ideado, por imitacién y
copia de lo antedicho. En efecto, los mds antiguos, habiendo sido
contemporaneos y discipulos de Pitdgoras, no hacian, con el estilo o la
interpretacién comunes, populares y acostumbrados por todos los demis,
inteligibles y facilmente entendibles para los que ofan simplemente ni para
los que leian superficialmente, intentando poner ficiles de seguir las cosas
meditadas por ellos, sino, de acuerdo con el silencio que les ha sido
ordenado por Pitdgoras, mencionaban misterios y costumbres secretas para
los no iniciados y cubrian por completo mediante simbolos las
conversaciones entre ellos o los escritos. Y, a menos que alguno,
escogiendo los simbolos mismos, los revelara y los abarcara con una
exégesis seria, parecerian a los que leen los dichos ridiculos y propios de

una vieja, llenos de tonteria y de charlataneria. Por lo tanto, para que las
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palabras se vuelvan claras y lo provechoso de eltos para la exhortacién sea
manifiesto, explicaremos las explicaciones de cada simbolo segin lo
exotérico y, al mismo tiempo, seglin lo adecuado para los oyentes, ni
siquiera dejando sin investigacién los que eran secretos entre ellos y lo
guardado en secreto para los no iniciados. Sean estos los simbolos que van
a meditarse:

1. Cuando salgas a un templo para adorar, ni digas ni hagas entretanto
ninguna otra cosa mundana.

2. Ni hay que entrar a un templo ni hay que adorar de ninguna manera
como si fuera algo accesorio del camino, ni siquiera si estuvieras pasando
cerca de las puertas mismas.

3. Sacrifica y adora descalzo.

4. Evitando los caminos frecuentados por el pueblo, camina por los
senderos. '

5. Abstente del pescado de cola negra; es propiedad de los dioses
subterrdneos.

6. Domina la lengua delante de los demds, obedeciendo a los dioses.

7. Cuando los vientos soplen, adora su resonancia.

8. No atices fuego con un cuchillo.

9. Aleja de ti mismo toda agudeza.

10. Levanta al mismo tiempo la carga al hombre yue se la echa encima,
pero no la derribes al mismo tiempo al que se la quita.

11. Para el calzado, ofrece primeramente el pie derecho; para el lavado
de los pies, el izquierdo.

12. No hables sin luz, acerca de lo pitagérico.

13. No pases sobre una balanza.
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Cuando te ausentes de casa no te vuclvas atras, pues las Frinias te

persiguen.

15,
16.
17.

No orines vuelto hacia el sol.
No desbastes la silla con una antorcha pequena.

Cria un gallo, pero no lo sacrifiques; pues estd consagrado a la luna

y al sol.

18.
19.
20.
21
22
23.
24.
25.

No te sientes al lado de una fanega.

No cries ningin animal depredador.

En el camino no cortes.

No recibas golondrina en tu casa.

No lleves anillo.

No grabes la imagen de un dios en un anilio.
No te mires al espejo cerca de una lampara.

No pongas en duda nada maravilloso de los dioses ni de las

doctrinas divinas.

26.
27.
28.
29.
30.
31
32
33.
34,
35

No debes ser poseido por una risa incontenible.

No te cortes las vfias cerca de un sacrificio.

No des ficilmente a cualquiera tu mano derecha.

Habiéndote levantado de las mantas, enréllalas y alisa la impresién.
No roas el corazén,

No consumas ¢l cerebro.

Escupe sobre los recortes de tus cabellos y los de tus uiias.

No recibas al rojo pagel.

Borra de 1a ceniza ta huella de 1a marmita.

No tengas relaciones para la procreacién con una que tiene dinero.
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36. Prefiere la figura y la base a la figura y la moneda de tres bolos.

37. Abstente de las habas.

38. Transplanta la malva, pero no la comas.

39. Abstente de los seres animados.

Todas estas sentencias cominmente son protrépticas para toda virtud,
cada una, particularmente, para cada virtud; y se adaptarian distintamente a
las otras partes de la filosofia y de la ensefianza, por ejemplo, las primeras
son estimulantes para la piedad y la ciencia divina,

1. En efecto, el “quien salga a un templo para adorar, no diga ni haga
entretanto ninguna otra cosa mundana” guarda lo divino como es en si
mismo, puro, intacto, y acostumbra reunir Jo puro con [o puro y hace que
nada sea arrastrado desde las cosas humanas hacia el cuito divino; pues,
para éste, todo es ajeno y contrario. El mismo simbolo también contribuye
mucho para la ciencia; pues es necesario no llevar nada semejante para la
ciencia divina, como son pensamientos humanos o que contengan
preocupaciones mundanas. Ninguna otra cosa se recomienda en estas
palabras que no mezclar los discursos sagrados y las actividades divinas
con las inestables costurnbres humanas.

2. Conforme con éste simbolo es el que sigue, el “ni hay que entrar a un
templo ni hay que adorar de ninguna manera como si fuera algo accesorio
del camino, ni siquiera si estuvieras pasando cerca de las puertas mismas"”.
Pues si lo semejante es amigo y conocido para lo semejante, es evidente

que, teniendo los dioses una esencia muy primordial en el universo,
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también es necesario realizar su veneracién como lo principal; pero si
alguno la realizara por causa de otro motivo, de esta manera pondria en
segundo lugar lo que es lo principal de todo y echaria abajo el orden total
de toda la veneracién y del conocimiento. Pues incluso es necesario no
poner los bienes honorables en una categorfa inferior a la de las utilidades
humanas, ni lo nuestro en orden de fin, ni lo mejor, como un accesorio, i
obras ni pensamientos.

3. La exhortaci6n hacia lo mismo se haria también a partir del siguiente
simbolo; pues el “sacrifica y adora descalzo”, significa, primero, que e
necesario venerar a los dioses ordenada y mesuradamente, sin sobrepasar
el orden que existe en la tierra, y adquirir €l conocimiento acerca de ellos.
Después, que es necesario, estando separado y liberado de cadenas,
procurar la veneracién y el conocimiento de los dioses. El simbolo invita a
llevar a cabo esto no en el cuerpo solo, sino también en las actividades del
alma, para que ellas no sean retenidas ni por sus padecimientos ni por la
debilidad del cuerpo ni por la generacién que desde fuera nos tiene
abrazados, mas para que tengan todo liberado y preparado para la
participacién de los dioses.

25.' Y algtin otro simbolo semejante que exhorta a la misma virtud es el
siguiente: “no pongas en duda nada maravilloso de los dioses ni de las
doctrinas divinas”. Pues esta doctrina es suficientemente reverente y
expresiva de la superioridad de los diuses, que nos suministra un vidtico y
recuerda que cs necesario no juzgar la potencia divina a partir de la
comparacién de las nuestras, sino que a nosotros, que somos corporales,

mortales y corruptibles, y transitorios, sometidos 2 la diversidad de Jag
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enfermedades, a la inferioridad de la masa, a la opresién del movimiento
que se dirige hacia el centro, al letargo, a la indigencia, al exceso, a la
indecisi6n y la debilidad, al impedimento del alma, etcétera, es natural que
algunas cosas sean imposibles e impracticables. Y asi, aunque tenemos
muchas cosas extraordinarias de parte de la naturaleza, sin embargo, de
todos modos, estamos lejos de los dioses ¥ no tenemos ni la misma fuerza
ni la misma virtud comparados con ellos. En efecto, este simbolo suscita
distinguidamente conocimiento de los dioses, puesto que cllos pueden todo.
Por esta razén recomienda no poner en duda nada de los dioses. Afiade “ni
de las doctrinas divinas” las determinadas por los pitagdricos; pues éstas,
estando aseguradas por ensefianzas ¥y contemplacién cientifica, son
verdaderas y las dnicas no engafiosas, estando confinmadas por una
demostracin variada y obligatoria. Estas mismas palabras pueden exhortar
también a la ciencia acerca de los dioses; pues recomiendan poseer tal
ciencia, mediante la cual no dudaremos de ninguna de las cosas dichas
acerca de los dioses ni de las doctrinas divinas. Pueden aconsejarestas
mismas palabras también a pasar por las ensefianzas; pues ellas son las
tnicas que causan ¢l ver y que hacen la luz acerca de todos los seres para
quien va a examinarlos y contemplarlos. En efecto, por participar de las
ensefanzas, se constituye una sola cosa antes que todas: el no dudar ni
acerca de la naturaleza de los dioses, ni acerca de su esencia, ni acerca de
su poder, ni ciertamente acerca de las doctrinas pitagéricas, que, a los no
iniciados y a los profanos de las ensefianzas, parecen estar referidas como
una maravilla. De manera que el “no pongas en duda” es igual al “persigue
Y posee aquellas cosas por las cuales no dudadaris”, es decir, ensefianzas y
demostraciones cientificas.

4. Creo que también el simbolo que estd en las siguientes lineas tiende u

lo mismo: “evitando los caminos frecuentados por el pueblo, camina por
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los senderos”. Pues también este simbolo recomienda dejar la vida popular
y humana; aprecia perseguir la que existe separadamente y es divina;
afirma que es necesario desdeiiar las opiniones comunes y tener en mucho
las propias y secretas, desdefiar el deleite, que lleva hacia los hombres, y
tener en mucho la buena conducta, que depende de la voluntad divina, y
renunciar a las costumbres humanas, porque son populares, y tomar a
cambto los cultos de los dioses, porque sobrepasan la vida popular.

5. Connatural a éste es el simbolo siguiente: “abstente del pescado de
cola negra; es propiedad de los dioses subterrineos”. Diremos, por cierto,
lo demds acerca de este simbolo en el tratado Acerca de los simbolos, pero
en cuanto lo que sec ajusta para la exhortacién, recomienda perseverar en la
travesia celeste y unirse a los dioses intelectuales: separarse de la naturaleza
material y girarse hacia la vida inmaterial y pura, y dedicarse a la Gptima
veneracion de los dioses y que conviene muchisimo a los dioses principales.

Estas palabras, pues, realizan la persnasién al conocimiento y el culto
de los dioses; los siguientes, a la sabidurfa.

6. “Domina la lengua delante de los demds, obedeciendo a los dioses™.
Pues la primera obra propia de la sabiduria es dirigir la razén hacia si
misma y habituarla a no escapar afuera; a realizarse en si misma y enla
conversién hacia si misma, y, después de esto, en obedecer a los dioses.
Pues ninguna otra cosa consuma de esta manera que cuando, vuelto hacia si
mismo, sigue a los dioses.

7. El simbolo “cuando los vientos soplen, reverencia su resonancia”
también es un signo de reconocimiento de la divina sabiduria; pues dice en
enigma que es necesario amar la semejanza de las esencias divinas y de sus
poderes, y, cuando actian, honrar y venerar con gran cuidado su palabra,

que esta en armonia con sus actividades.
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8. El simbolo “no atices fuego con un cuchillo” es un estimulante de la
prudencia, pues nos despierta el pensamiento conveniente acerca de no
necesitar ni oponer a un hombre lleno de fuego y de ira una palabra tajante
ni refiic con €l. En efecto, muchas veces moverds con la palabra al
ignorante, y perturbards y excitards cosas termibles y desagradables. Un
testigo de estas cosas dichas es Heréclito; pues afirma que “es dificil iuchar
con la ira; cualquier cosa que desee que suceda, lo compra con el alma”. Y
en esto habl6 verdaderamente; pues muchos, entregados a la ira, dieron a
cambio su propia alma y juzgaron mis agradable la muerte. Por dominar
Ia lengua y ser calmado, de la disputa surge amistad, apagado el fuego
irascible, y td mismo no parecerds insensato,

9. A este simbolo lo confirma también el siguiente: “aleja de ti mismo
toda agudeza”, pues hacia quien se encuentre dirigida serd censurado. Este
simbolo invita tarnbién a usar la prudencia y no la ira. Pues lo agudo del
alma, lo que llamamos ira, est4 privado de raciocinjo y de prudencia; pues
la ira hierve como un caldero abrasado por fuego, nada repartiendo Juicio
hacia lo que ha ocurrido antes. Es necesario, pues, poner el alma en calma,
apartdndola de la ira, muchas veces cuidindose de si Mismo; como a un
bronce que resuena con un contacto, es necesaria detener este padecimiento
con el raciocinio.

10. EI “levantar la carga al mismo tiempo, pero no derribarla” exhorta
hacia la valentia. En efecto, todo el que levanta una carga indica como con
una seftal una prictica de esfuerzo y de actividad, el que la derriba, de
descanso y de reposo, de modo que también el simbolo tiene Ja sigriente
significacién: “no te vuelvas ni para ti mismo ni para otro causa de
indolencia y de un modo de vivir pcrezoso”™; pues todo asunto se puede

conseguir con esfuerzo. Los pitagéricos divulgaban que tenfan este simbolo
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de Heracles, imponiéndolo como un sello distintivo por los trabajos de
aquél. En efecto, cuando se encontraba entre los hombres, muchas veces
regresaba del fuego y de todas las cosas mds terribles, rechazando la
vacilaci6n; pues el tener éxito surge de hacer y de realizar, pero no de
vacilar. _

11. El “para el calzado, ofrece primeramente el pie derecho; para el
lavado de los pies, el izquierdo” invita a la prudencia préctica, recomen-
dando ponerse las acciones esforzadas como derechas, y desvestirse
totalmente las malas como izquierdas y lavarlas.

12. Sobre todo el “no hables sin luz, acerca de lo pitagdrico” es
estimulante para el intelecto segiin la prudencia. Pues éste se parece a la luz
del alma y {a determina, cuando esté indeterminada, ¥ la conduce de la
sombra hacia la luz. Conviene proponer al intelecto como gufa a propésito
de todas las cosas bellas que hay en la vida, sobre todo, a propésito de las
doctrinas pitagéricas, pues sin luz no es posible conocer éstas.

13. EI “no pases sobre una balanza” invita a actuar honestamente y a
preferir admirablemente la igualdad y la mesura y a conocer la justicia
como la virtud mds perfecta, de la cual las otras son complementarias y sin
la cual nada de las otras es provechoso. Y es necesario no conocerla
superficialmente, sino mediante teoremas y demostracién cientifica. Saber
esto es el trabajo propio de ningiin otro arte o ciencia que de la sola
filosofia la de Pitdgoras, la cual prefiere las ensefanzas extraordi-
nariamente a lo demds.

14. Hacia lo mismo lleva también el “cuando te ausentes de casa no te
vuelvas atrds, pues las Erinias te persiguen”. Pues también este simbolo

exhorta a la filosofia y a la accion libre segin el intelecto. El sfmbolo
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muestra y afirna claramente que si deseas vehementemente filosofar,
separate a ti mismo de todo lo corporal y sensible, y ten verdaderamente
cuidado de la muerle, avanzando, sin volverse, hacia lo inteligible e
inmortal y hacia lo que siempre esta en s{ mismo Y es de la misma manera,
a través de las ensefianzas convenientes. Puesto que el viaje ¢s un cambio de
lugar, pero la separacién del alma del cuerpo es la muerte, y ésta es
filosofar 1o mas verdaderamente posible y, sin los érganos de los sentidos o
actividades corporales, utilizar el intelecto puro para la comprensién de la
verdad que estd en los seres, la cual se reconoce que es sabiduria. Si deseas
vehementemente filosofar, no te vuelvas nj tires hacia abajo, hacia los
primeros seres corporales y que pasaban la vida en sociedad contigo; pues, -
a causa de esto, mucho remordimiento te acompanard, impedido para las
percepciones sanas por la tiniebla que hay en tormo a lo corporal. Llamé
con el nombre de Erinia al remordimiento.

15. El “no orines vuelto hacia el sol” exhorta a €sto: no proyectes hacer
nada animal; cuando veas el cielo y el sol, filosofa; la luz de la verdad te
guie, y recuerda no ser jamds de espiritu ruin en filosoffa; levantate hacia
los dioses y la sabidurfa, mediante el examen de los seres celestes; y
deseando vehementemente la filosofia y por la luz de la verdad que estf en
ella purificdndote a ti mismo, y vuelto hacia tal préctica, al estudio de los
dioses y de la naturaleza, al reconocimiento de las esferas y al estudio de
las causas que versa sobre todas estas cosas, ya no hagas nada animal nj
bestial,

16. Lo mismo recomienda también el “no limpies la silla con uma

antorcha pequefia”; Pues no sélo porque la Pequena antorcha es id6nea para
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purificacién, por ser participante de fuego mis rapide y mis grande, como
el llamado azufre, invita a no mancharla, siendo por naturaleza apartador
de manchas, ni a luchar en contra de su conveniencia natural, ensuciando lo
que es preventivo de las contaminaciones, sino invita mds a no mezclar ni a
fundir las cosas propias de la sabiduria con las de naturaleza animal. Pues
ha comparado la pequefia antorcha, por su brillo, con la filosoffa, y a la
silla con la animalidad, por la existencia terrena.

17. El “cria un gallo, pero no lo sacrifiques; pues estd consagrado a la
luna y al sol”, recomienda alimentar, corporeizar y no descuidar,
destruyendo o corrompiendo, los grandes testimonios de la unidad ydela
reciprocidad, de la simpatia y de la concordancia del mundo. De manera
que exhorta a ocuparse de la contemplacién del todo y de la filosofia.
Porque, ya que por naturaleza la verdad acerca del todo ests oculta,
también es bastante dificil de captar. Sin embargo, el hombre debe
investigarla y seguirle las huellas, sobre todo mediante 1a filosoffa. Pues a
través de cualquier otra ocupacién es imposible que sea asf: ésta, tomando
pequefias chispas de parte de la naturaleza y como si se proveyera de
recursos para un viaje, las enciende en una flama, las engrandece y las hace
mas eficaces, mediante las enseftanzas que vienen de su parte. Por lo tanto,
habria que filosofar.

18. El “no te sientes al lado de una fanega” alguno podrfa entender que
es muy pitagérico, comenzando desde los mismos principios que tienen los
simbolos explicados arriba. Pues, ya que el alimento ¢s medido por la
corporeidad y por la naturaleza animal y no por una fanega, no descanses

ni continiies como no iniciado de l1a filosoffa, sino, entregdndote a ti mismo
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a ésta, cuida mds de aquello que en ti es més divino, lo que es alma, y
mucho antes que nada, del intelecto que estd en ella, de los cuales el
alimento no se mide por fanega, sino por contemplacién y por aprendizaje.

19. El “no cries ningin animal depredador” aconseja muy pitagéri-
camente: sé sociable, dispuesto a compartir, y prepara a los demds a ser
asi, acostumbrdndolos a dar algo vy a recibirlo inocentemente y sin envidia,
Mas no a tomar todo insaciablemente, sin dar nada. Pues la formaci6n
natural de los animales depredadores estd fabricada para tomar ripida y
facilmente, pero no para dejar ni para compartir de ningin modo por la
interferencia de sus ufias que son curvas, al modo en que los garfios para
came estdn hechos para jalar ripido y dejar trabajosamente, a menos que
uno las voltee enderezdndolas. Teniendo las manos adaptadas por:
naturaleza, para que, mediante ellas, demos y recibamos de acuerdo con el
discurso sociable, y adheridos los dedos, en cierto modo, simples y no
curvos, no hay que imitar en situaciones semejantes a los animales
depredadores, que han sido fabricados de otro modo por el que los
modeld, sino que, m4s bien, hay que asociarse y participar unos con otros,
exhortados hacia lo semejante por los que han puesto los nombres, los que
nombraron a la derecha de las manos la més apreciada, no sélo porque
recibe, sino también POTque, aun como receptora, es la primera en ¢
entregar. Por lo tanto, se debe actuar honestamente y, por esta razén, se
debe filosofar; pues la justicia es cierto intercambio y restitucién, que
compensa lo excesivo y lo incompleto mediante la igualacién.

20. El “en el camino no cortes” muestra que lo verdadero es uno solo y
la mentira es lo dividido en muchas partes; es evidente a partir del hecho

que lo que es cada cosa se predica de una sola manera, si se predica
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uniformemente; lo que no es cada cosa se predica de modos indefinidos.
Ahora bien, la filosofia parece ser un camino. Dice entonces: elige aquella
filosofia y el camino a la sabiduria, en ¢l cual no cortards y no decretes
cosas contradictorias, sino las que estdn establecidas y son idénticas por si
mismas, con una demostracion cientifica, consolidadas mediante ensefianzas
y contemplacién, lo que es: filosofa pitagéricamente. Es posible, ya que la
filosofia que avanza a través de lo corporal y de lo sensible, la cual usan
los jévenes excesivamente, considerando que dios y sus cualidades, ¢l alma
y sus virtudes y simplemente todas las causas supremas que estin en los
SeIes, son cuerpo, es inestable y refutada ficilmente, como muestran los
mds variados razonamientos dialécticos de los que parecen decir algo
acerca de ella. Mas la que procura su progreso mediante lo incorpéreo e
inteligible, inmaterial y eterno, y de lo que estd siempre en s{ mismo y ¢
de la misma manera y que nunca, en cuanto depende de €I, admite
corrupcién o cambio, semejante a los principios que le son inherentes, es
infalible y estable, creadora de una demostracién s6lida y firme, -la
recomendacion nos aconseja entonces, ceando filosofemos y recorramos el
camina indicado, a rehuir el ataque y la acogida de lo corporal y de lo
complejo, y a estrechar relaciones con la esencia de los seres incorpéreos,
que no es posible cuando no perseveren semejantes a si mismos, por la
verdad y la infalibilidad inmanentes a ellos por naturaleza.

21. El “no recibas golondrina en tu casa” aconseja: no admitas en tus
doctrinas a un sectario o conocido que sea perezoso o que continuamente
no ame el trabajo ni sea perseverante, que requieren de una atencién
constante y muy intensa y de paciencia en el csfuerzo por la varicdad yla

complejidad de las ensefianzas variadas que estin en ellas. Esti usada la
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golondrina como imagen de la pereza y de la interrupcién de los tiempos,
porque ésta nos visita cierta parte del afio ¥, como si fuera un huesped, por
un breve tiempo, pero la mayor parte sc aleja y estd desaparecida para
nosotros,

22. En conformidad con la doctrina pitagdrica, traemos a la persuasion
el “no lleves anillo” de esta manera: Puesto que el anillo, a la manera de
una cadena, estd en derredor de los que lo levan, teniendo como algo
propio el no estrangular ni maltratar, sino e] ajustar y ser compatibles, y
también el cuerpo es alguna cadena semejante para el alma, entonces el “no
lleves anillo™ afirma: filosofa lo m4s verdaderamente posible y separa el
alma de la cadena que tiene en derredor; pues la filosofia es cuidado de la
muerte y separacién del alma del cuerpo. Por lo tanto, busca con gran afan
la filosoffa pitagérica, que se alcja, mediante el intelecto, de todo lo
corporal e inmaterial y se ocupa en Io inteligiblé e inmaterial, mediante las
ensefianzas (eoréticas; pero también libérate de tus propios errores, de
contrapesos y obsticulos de carne para filosofar, y de alimentos excesivos
y harturas intempestivas, que se apoderan del cuerpo, al modo de una
cadena, y que producen cuidados de enfermo ¥ ocupaciones incesantes.

23. El “no grabes la imagen de un dios en un anillo”, de acuerdo con la
noci6n antedicha, utiliza la siguiente exhortacién: filosofa y considera antes
que todo que los dioses son incorpéreos, pues esto es el elemento supremo
de las doctrinas pitagéricas, del cual casi todo depende y por el cual se
afianza hasta su fin. No consideres que ellos han utilizado todas fas formas
corporales ni que estdn unidos a una sustancia material o g un cuerpo
material, como a una cadena, como los demis vivientes. Los emblemas en

los anillos manifiestan la cadena, mediante ¢l anillo mismo, y la corpo-
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reidad, la forma sensible, y como si fuera de alguno de los animales en
especial, mediante la apariencia grabada, de la cual hay que separar sobre
todo el género de los dioses, porque es eterno e inteligible, y siempre estd
en si mismo y es de la misma manera, como s trata sistematica, completa
y particularmente, en el tratado Acerca de dios.

24. El “no te mires al espejo cerca de una lampara” aconseja muy
pitagéricamente: filosofa, sin correr hacia las fantasias que estdn de
acuerdo con la sensacién, las cuales procuran alguna luz acerca de las
percepciones, sin embargo, como una ldmpara, y no natural ni verdadera,
sino mds bien corre hacia las cientificas, que estdn de acuerdo con lo
inteligible, a partir de las cuales se forma cierta iluminacién muy brillante
e infalible en tomo al ojo del alma, surgida de todas las reflexiones y de
los inteligibles y de Ia contemplacién sobre ellos, pero no de las corporales
y sensibles; pues éstas muchas veces se han mostrado en constante flujo y
cambio, no siendo estables ni idénticas a si mismas ¢n modo alguno, para
Que sostengan una percepcién y un reconocimiento firmes y cientificos
como aquéllas.

25. El “no pongas en duda nada maravilloso de los dioses ni de las
doctrinas divinas” exhorta a buscar Y a poseer aquellas ensefanzas, por las
cuales ya no dudar4s acerca de Ios dioses y acerca de las doctrinas divinas,
teniendo las ensefianzas y las demostraciones cientificas.

26. El “no debes ser posefdo por una risa incontenible” muestra
dominar los padecimientos mediante la razon que s filoséfica y a retener

lo mudable y no estable de los padecimientos humanos. Acuérdate de 1a
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recta razon, ni te alegres, pues, por los éxitos, ni te deprimas con los
fracasos, por no tomar en cuenta la nocién de cambio, en ninguno de
ambos casos. Nombré la risa en lugar de todos los padecimientos, porque,
sola, se revela muy claramente, como si fuera cierta eflorescencia o
inflamacién del estado corporal, hasta del rostro. Tal vez, puesto que ésta
es algo propio del hombre, en comparacién con otros animales (por lo
menos algunos lo definen como animaj risible), se manifiesta por el
mandato el “no persistas incambiable ¥ permanentemente en la hymanidad,
sino adquiere la imitacién de dios e medida de lo posible, filosofando,
apartdndote de esta peculiaridad de los hombres y prefiriendo lo racional a
lo risible para separacién y distincién con respecto a los otros animales™,
27. El *no te cortes las vilas cerca de un sacrificio” es estimulante -
acerca de la amistad; pues, de los familiares y de los que nos estin
emparentados por la sangre, los mas cercanos de origen son hermanos o
hijos o padres, parecidos a nuestros miembros, los cuales, cuando nos so
amputados, ocasionan un dolor que no es fortuito y una mutilacién, como
son dedos, manos, orejas, nariz y lo semejante; los que est4n relacionados
con nosotros por un intervalo grande, como los hijos de un primo o los
hijos de un pariente politico de los tios o algunos semejantes, se parecen a
los miembros de cada uno de nosotros, a partir de los cuales, cuando son
cortados, no se produce ningin dolor, como cabellos o ufias y los
semcjantes. Por lo tanto, queriendo dar a entender aquellos parientes, 1os
que, a lo largo del tiempo restante, estén descuidados por su lejanfa, utilizg
las uiias y dijo: no alejes completamente a éstos, sino que, por lo menos en
los sacrificios, si en el tiernpo restante han estado descuidados, acércate g

ellos y renueva la familiaridad.
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28. El “no des ficilmente a cualquiera tu mano derecha” afirma: no
tiendas ficilmente ta mano derecha, esto es, no levantes ¥ no intentes tirar
hacia arriba extendiendo la mano derecha a los adversarios y no iniciados,
incluso mediante instrucciones y lecciones, las cuales apenas se dan en
mucho tiempo a quienes son declarados dignos de participar del dominio
de sf y del silencio de cinco afios y de la otra prueba.

29. El “habiéndote levantado de las mantas, enrdllalas y alisa la
impresién” recomienda esto: que, deseando vehementemente filosofar,
familiarizate de ahora en adelante con lo inteligible y lo incorpéreo. Por lo
tanto, levantindote del suefio y de la tiniebla nocturna de la ignorancia,
nada corporal traigas contigo a lo diurno de la filosoffa, sino borra y
desaparece completamente de tu propia memoria todas las huellas de aquel
suefio.

30. E! “no roas el corazén” significa no ser necesario destrozar la
unidad del todo ni su conformidad, y mds aiin, no seas malicioso, sino
filantropo y sociable. Por esta razén aconseja filosofar: pues sélo ésta,
entre las ciencias y las artes ni se aflige por los bienes extrafios ni se
regocija de los males cercanos, como que demuestra que todos los hombres
regularmerite, por naturaleza, son connaturales y familiares, comparten los
mismos padecimientos y estdn implicados en una suerte comin, y tienen
imprevisto el futuro; por esto recomienda ser simpatéticos y de afectos
mutuos, ser lo mis verdaderamente posible un animal sociable y racional.

31. A éste es parecido el “no consumas el cerebro”, pues también sélo
éste es el instrumento apto para dirigir el pensar. Insinda, pues, que no es
necesario, estando decidido correctamente un asunto o una doctrina,

burlarse ni ser mordagz, y estaria decidido correctamente Io que ha sido




10

13

20

30

14

€in PePovreupéva T& B& Ppevidv kal Tob kar' adTd TO
voelv  fryepovikol  cuveckeppéva, tcov TR EmcThpavikd.
o yap Ha T@v Tol aidyou The Yuxiic eiBouc dpydvuv,
kapbiac xal fimartoc, @& & 7ol kabapold Tol AoyrcTr
koU T& TowadTa &Bewpidn Suémep dpouria TO AvTkéTTEW
adToic. céPecBar 8 pdMov Keheler To cupforov THY TOV
ppevéy TmyNy kAl TO TR woelv npocexécTatov Gpyavov,
5 ol Oecwplav Te kal émeThpmy kal T civerov codlav
KTépeda xal oc  &mBdc  drrocodoluev, kal LT cuyxelv
pnde apavicew Ta & alrol Uxvm.

AR’ To 8¢ dmokapudTav CcOv Kal AMOVUYLCPATOV KATATTUE
Myer ToOTo edkatadpdviTa Ta cipputa wév col, Q-
xétepa B muc, dcmep TuyndTepa  Ta Puykdrepa:  oltwc
61 kal émelbav  dnrocodeiv tmBdry, mporipa pév Ta Hi&
duxfic kai. vol dvev  aicBnTnplov dnoSewwipeva S
Sewpnuanikiic  €meTiune, kaTadpdver B  kal  katdnTve
TV dveuw vonTKol ¢w'r?:c. Sofalopévoy HBi& TAV CupdiTv
Punde diconmaplov, & pnkém edrovel Tf Tol wol abdry
TU MapopapTeiV.

Ay’ To 8¢ épuBivov i) npochaupdvou  pafvetar  Tpde
Ty Tob  dvéparoc  &ruporoylay v cupBeAdy
car.  anmpudpraxéTa yap xal  avalexvetov pf émséxov
Fvbpwtiov, § & Tod évavriou kavamiiya kal év  mavmi
ka®® UmepPoriv tpubprivra kail Tamewolpevov mé Te vob
ki dcbevodc Savolac, Ha 6 TouTov vodltan TO R
autoc TowdToc Ychu '

MBS’ Td 6t xdrpac Ixvoc awd cmobod dddnie cnpaiver
cuyxicewe kol  maxvriitoc, Omep éenl  cwpaTikdv KAk
aicOnTéy  dmobelfewv, éxhavBdvecBar  grhocodéely EmPak-
Apevov, vonraic 8¢ xpliclar pdArov dmoSeléecty. 62




114

contemplado mediante las inteligencias y el instrumento que es apto para
dirigir de acuerdo con el entender mismo. En efecto, tales seres no se
contemplan mediante los 6rganos de la parte irracional del alma, el
corazén o el higado, sino mediante el 6rgano de la parte racional pura; por
lo cual es una imprudencia resistirles. El simbolo manda, mis bien,
reverenciar la fuente de las inteligencias y el instrumento mas cercano del
entender, por ¢l cual adquirimos contemplacion y ciencia, y sabiduria en
conjunto, y filosofamos lo més verdaderamente posible, sin destruir ni
desaparecer las huellas que existen por su medio.

32. El “escupe sobre los recortes de tus cabelios y los de tus ufias” dice
esto: Lo connatural a ti es despreciable, en cierto modo es inanimado,
como lo animado es mé&s honorable; asi, cuando desees vehementemente
filosofar, prefiere lo que estd demostrado mediante el alma y el intelecto
sin los 6rganos de los sentidos, a través de la ciencia contemplativa;
desprecia y escupe las opiniones sin luz intclectual, demostradas
simplemente mediante los connaturales 6rganos de los sentidos, los cuales
nunca tienen poder para acompariar la eternidad del intelecto.

33. El “no recibas al rojo pagel” parece estar unido a la simple
etimologia del nombre. En efecto, no admitas hombre que ya no se
ruboriza y es descarado, o, por lo contrario, al timido que se sonroja en
toda circunstancia hasta la exageracién y estd rebajado por su intelecto ¥ su
débil reflexién. Mediante este simbolo se entiende el “no seas td mismo
asi”,

34. El “borra de la ceniza la huella de la marmita” significa que quien
desea vehementemente filosofar se olvida absolutamente de la confusién y

de la torpeza, es decir, de las demostraciones corporales y sensibles, y
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utiliza, m4s bien, demostraciones inteligibles. La ceniza fue empleada en
vez del polvo que estd en los tableros, en el cual se llevan a cabo las
demostraciones.

35. “No te acerques para la procreacién a una que tiene dinero” no dice
“a una mujer”, sino a una secta o a una filosofia, para la cual es de gran
valor 1o corporal y lo que lleva a la pesantez. En efecto, el oro es lo mds
pesado de todo lo que hay sobre la tierra Y ¢s apto para seguir el
movimiento que lleva hacia el centro, lo que es propio del peso corporal.
El acercarse no es sélo tener relaciones, sino tenerlas y establecerse cerca.

36. El “prefiere la figura y l1a base a la figura y la moneda de tres
6bolos” recomienda esto: filosofa y busca las ensefianzas no
superficialmente, y mediante ellas, como por una escalera, avanza hacia lo
propuesto; desprecia lo preferido y respetable para la mayoria, y prefiere
la filosofia italica, que contempla lo incorpéreo en si mismo, a la Jonica
que examina principalmente los cuerpos.

37. EI “abstente de las habas” aconseja abstenerse de todo cuanto es
destructivo de la sociedad con los dioses y de la divina arte adivinatoria,

38. El “transplanta la malva, pero no la comas” insinda que las plantas
semejantes se vuelven hacia el sol y pide observar esto; prescribe el
“transplanta”, es decir, atendiendo a su naturaleza y la disposicién con
respecto al sol y la simpatia, no te contentes ni te quedes quieto sélo en
esto, sino transfiere tu reflexién Y como si dijera transplantala también
hacia las plantas de la misma especie y las legumbres y en seguida hacia los
animales que no son de la misma especie y hacia las piedras, los rfos y,
stmplemente, hacia todas las creaturas; pues encontrards que lo significante

de la unidad y de la concordancia del mundo es diverso y versatil,




10

116

Thic poAdxmc dpunpévoc. ob pbvov obv  ph  Eche  pmbE
dddwnic Tac TowadTac mapatnprcelc, ARG kal alfe «kal
ninBomolel Siknv peTaduTedovToc.
A0 TO 6 épgdxwy améyou &ml Bikawocuvnmy TpoTpémer kal
wdcavy THY ToO cuyyevolc Ty kat THv Tiic Opolac (wic
amoSoxfv kal mpoc Erepa TowadTa mhelova.

Ald mdvroy 61 olv ToliTwy davepdc yéyove kal o Sk
v cupPdhwv mWpoTpenTkdc Timoc Exwv MO TO  dp
yaréTpomoy  wxal  muBayopwdv. AN émél  HBa  mdvTev
SiefeAnhiBapey TOU  TpoTpenTkdy Tpémwy, évTadba  Ka-
Tamavopev ToUc elc mapdkincw Telvovrac Adyouc.




116

admirablemente abundante, habiendo comenzado desde 1a malva como raiz
y punto de partida. Por lo tanto, no sélo no comas ni desaparezcas tales
observaciones, sino acreciéntalas y multiplicalas como si las transplantaras.

39. El “abstente de los scres animados” exhorta a la Justicia, a toda
honra de lo connatural, a la aceptacién de la vida semejante, y a otras
ventajas similares.

Mediante todas estas explicaciones queda patente el modelo protréptico
mediante simbolos, que tiene en mucho lo antiguo y pitagérico. Pero,
puesto que hemos recorrido todos los modos protrépticos, agui acabamos

los discursos que tienden a la persuasion.
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