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La autoridad se utiliza para coordinar las actividades de un gran nimero de personas. Esta
penetra en todas las esferas de la vida social y existen en todas las sociedades conocidas.
La autoridad es la representacién de que la sociedad humana es, en buena parte, un
conjunto de acuerdos e implica obediencia sobre la base de algo mas que el simple miedo o
la coercién: hay un conjunto de limites sobre lo gue pueden hacer tanto quienes ponen las
reglas como quienes las cbedecen, es decir, los grupos dominantes y fos subordinados. La
obediencia implica el control de los impulsos y es bien valido suponer que esto a su vez

implica algun grado de insatisfaccion y, en casos mas graves, de verdadero doior.

Como los gue tienen la autoridad rara vez pueden controlar |a forma en que se cumple
una tarea, los subordinados terminan por realizar sus proplas practicas, gracias a lo cual,
con el paso del tiempo, adquieren la autoridad moral necesaria, tal como fa Inquisicion que
es la maxima autoridad meral durante su época, con anuencia de la propia Iglesia. Se trata
de un desafio a la autoridad moral de los dirigentes y a los modos acostumbrados de
comportamiento que los subordinados han creado para proteger sus propios intereses frente

a sus superiores, asi como la integridad de su propio grupo social.

Nuestra atencion se dirige a las mujeres que padecen la represidn social, ideolagica y
ética, que transgreden las leyes establecidas por la Iglesia novohispana del siglo XVIIL. Se
trata de ver qué vias encuentran para encaminar su insatisfaccion ante las circunstancias de

1a vida y como son vistas en determinada sociedad

La delimitacidén de esta investigacion estd marcada por la temporalidad del proceso

gue el Tribunai del Santo Oficio siguié a los acusados; el proceso se llevd a cabo en la
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Ciudad de México de 1792 a 1800. Se revisaron los volumenes 1330 y 1251 sitos en el

Archivo General de la Nacién, Ramo Inquisicién, que contienen la decumentacién del
proceso inquisitorial (1330 para él y 1251 para elia). Se toma en cuenta la totalidad de los
expedientes, mas solo se hace la paleografia de un documento esencial para la
investigacion debido a que él narra aspectos de la vida de la ilusa Béarbara Echagaray
escrita por su confesor, Pedro Antonio Fernandez Ibarraran, puesto que en el presente

trabajo se busca caracterizar y analizar dicha narracién.

La primera parte de este trabajo es un intento preliminar por introducir dimensiones y
consideraciones histéricas del siglo XVII novohispano, Veremos, someramente, las

condiciones culturales, religiosas e historicas que generan un tipo especifico de discurso.

El segundo apartado es un acercamiento al espacio y tiempo det proceso inguisitorial,
al papel gue jugé la Inquisicion: asi mismo, el relato que se obtuvo de los expedientes nos
dara la continuidad para entrar al andlisis del documento especifico y que es una vuelta a
los problemas mas generales que se trataron en la primera parte, junte con el intento por

tratar ios aspectos metodoldgicos mas sustantivos que surgieron precisamente a través de la

perspectiva histérica

Sin ocultar mis preferencias morales o las razones que tengo para ellas, he tratado a
lo largo de este frabajo de construir argumentos que queden abiertos para ser refutables
mediante la evidencia y la logica. Aunque la mente humana sea compleja y complejas
también las conductas, podemos observar diacrdnicamente el comportamiento de los

sectores sociales, cualesquiera que ellos sean. La historia de las mentalidades es una Util
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herramienta en estos casos: es la observacidn constante, no por coyunturas, a lo largo de
un periodo de lo que nos interesa conocer; s el reconocimiento de un proceso histérico que

se deslinda de posturas fatalistas y futuristas con argumentos ahistéricos y teleologicos.
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El siglo XVl fue el crisol de ta etapa colonialista en Hispanoamérica; encontramos un fuerte
amalgamamiento, un creciente mestizaje y un pujante criollismo que explotaran durante la
siguiente centuria. El siglo XVIIl estd marcado por el cambio de casa gobemante en
Espafia, la implantacién de reformas y por una gran actividad social e idecldgica. En el
continente americano, especificamente en Nueva Espafia, las condiciones son de aparents
estabiliidad y bonanza. No obstante, mas alld del discurso oficial se entretejen diversas
situaciones; se da una cotidianidad que las autoridades no logran -0 no quieren- ver y

controlar.

1.1 CARACTERISTICAS HISTORICAS Y LITERARIAS

Los cambios implantados por los Borbones, efectivos a partir de |a visita de José de Galvez
a la Nueva Esparia en 1765, trajeron rupturas y acomodos tanto en la sociedad como en la
Iglesia novohispanas. Si los reyes pretendian controlar aiin mas sus colonias, reafirmar su
hegemonia y su presencia en Europa y en el continente americano, sucedio lo contrario ya
que tales medidas sélo produjeron descontentos y rechazo a la imposicién esparfiola.! Si se
intentaban reformar todos los ambitos {economia, sociedad, politica, cultura, religién),
solamente se logrd profundizar la brecha entre espanoles peninsulares, que ejercian, con
mucho, &l poder, y los americanos, que cada vez se debatian mas por fograr puestos

‘dignos”, y empujar a la Nueva Espafia a un gran auge y ebullicién en todos log nivales.?

"Horst Pietschmann, “Protoliberalismo, reformas borbonicas y revolucién: La Nueva Espafia en el dltimo tercio del siglo
XVIIF” en Josefina Vézquez, coord , Interpretacién del siglo XVIi[ mexicano _El impacio de fas reformas borbdnicas P
27ys58.

“Horst Pictschmann, Las reformas borbonicas v &l sistema de intendencias cn Nucya Espafia  Un cstudio politico-
admigistrativo, p. 3 ¥ 5.8
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Ahora bien, teniendo como fondo todos estos acontecimientos, que de ninguna
manera debemos soslayar, la Iglesia sufrié un fuerte golpe justo donde més le dolia. No
solo fue la expulsidn de los jesuitas en 1767, puesto que éstos eran “el obstaculo decisivo
para una mas completa confirmacion del poder estatal sobre la Iglesia [y] los jesuitas tenian
amplios poderes en el campo de la educacién y, de forma méas general, en la orientacion de
las conciencias’,’ sino la evidencia de que se encontraba en una etapa dificil tanto en
Espana como en América.* El poderioc de la Iglesia ha sido cuestionado una vez mas y no
saldra, aparentemente, bien librado. Lo anterior, quedé claro cuando Carlos il reforzd el

control estatal en torno a la Iglesia y convoco a los Congilios entre 1771 y 1774°

Sin embargo, la Nueva Esparia habia conocido, a través de la Iglesia, el Barroco, ese
concepto tan discutido,® que conforma una identidad, una sintesis de aportes,” que en
Amérnca toma un sentido tan abierto y abarca gran parte de los siglos XVil y XVIii. Es
importante sefalar que el Barroco entra con fuerza en diversos ambitos, ya que en esa
época y gracias a él, “se conocié un gran auge fiterario”,® sobre todo en el campo de la
poesia\.9 Es asi, que ta cultura se desarrolla ampliamente. Existe una gran actividad cultural

y literaria que hace bullir a la Nueva Espafia; nada tiene que envidiar a las metropolis

*Josep Barnadas, “La Iglcsia en la Hispanoamérica colonial” en Leslie Bethell, ed., Historia de América Latina colonial
Europa v América en los siplos X1, XVii, XVIll 1. 2, p. 204,

‘Vid 1. Sarrailh, La Espafia ilustrada d¢ 1a sepunda mitad del siglo XVIIL, p. 615 y 8.5, ¥ J. Viqueira, ;Relajados o
reprimdaos?, passim

*1. Barnadas, op _cit., p. 205.

517d Severo Sarduy, “El Barroco y el Neobarroco” cn América Latina en su literatura, p. 167-184; y Sebastidn Santiago,
El Barroco iberoamericano Mensaje iconografico, passim

"Ramoén Gutiérrez, “Modernidad europea o modernidad apropiada. La cnisis del Barroco al Neoclasicismo™ en Arte,
historia ¢ identidad en Aménca. Visiones comparativas. t. 3, p. 74l yss.

BEnnquc Anderson, Historia de la literatura hispanoamericana, p. 90

*Felipe B. Pedraza, coord , Manual de literatura hispancamencana Epoca vitrenal, p. 12 ¥ 8.




10

europeas: presencia concursos literarios, circulan obras de grandes autores. Y, sin

embargo, existe aln, una gran restriccion en la difusién de la cultura.

Cabe hacer notar que histéricamente el conocimiento ha estado reservado a unos
cuantos privilegiados -llamense clero, burgueses, intelectuales; el libro, con toda su carga
ideolbgica, es el que llega a menos manos; y esta etapa no es la excepcion.  La lglesia
tiene Indices fibrorum prohibitorum que no deben ser conocidos por los fieles a la religion
cristiana y que podrian conducir a la perversion y al crimen. El libro ha difundido “ideas lo
mismo desde el ambito de 'lo buene’, de ‘lo aceptado’, que desde el campo de ‘lo malo’ y ‘lo
prohibido™.'® Dentro de dicha prohibicion, la mujer tenia un limitado acceso a la literatura
llegada de Europa o generada en las mismas colonias; es pertinente sefialar que si tenian
posicion econdmica desahogada podian “dedicar su tiempo libre a la lectura, la escritura, las
mateméticas elementales, fa musica, la religién en la escuelas amigas ¢ en colegios,
conventos y beaterios.” ' Pese a io anterior, toda la lectura pasaba antes por las manos del
confesor quien determinaba que leerian sus dirigidas espirituales,'? ya que en los conventos

y en la vida seglar las mujeres debjan tener por lecturas tas obras edificantes.

La educacion que las mujeres pudieron haber recibido se limitaba a sus deberes, su
conducta y su responsabilidad en el hogar; estamos hablando, como dice Lavrin, de una
“educacion informal”.'® Es decir, que la mujer se encontraba “presa’, presa de si misma, de

su entorno, de su sociedad; su participacién es coartada, condicionada, “por las instituciones

j0sé A Ramos Soriano, “Una senda de 1a perversién en el siglo XVIIE: el imaginario erdtico en la literatura prohibida
en Nueva Espafia” en Sergio Ortega, ed., De la santidad a la perversion, p 69.
1 -
Joscfina Muricl, Cultura fcinenina noyohispana, p. 19
Pibid, p. 20y s.5.

" Asunci6n Lavrin. “La mujer en 1a sociedad colonial hispanoamenicana™ en Leshe Bethell, Historia de América Latina,
td,p 123
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politicas y juridicas que las conllenen y las norman; Y por las concepciones del mundo que
las definen y las interpretan”;'* su situacion se expresa a partir de sus condiciones reales de

vida.

No obstante, este obscuro panorama parece cambiar a finales de la colonia que es €l
momento en que aparecen algunos escritos de “autores didacticos’ dirigidos a la educacion
de las mujeres, de ios cuales sobresale el de Josefa Amar y Borbdn, por ser un tratado no
comun para esa época, ya que fue escrito por una mujer.”® A esto debemos agregar, segun
la investigacion hecha por Johanna Mendelson, que “la educacidn de las mujeres, tarea gue
originalmente se habia dejado a carge de la Iglesia y del convento, se convirtic en un
importante tema de discusion en los periédicos ilustrados.””® Estamos hablando de que la
muier empezd tener posibilidades reales de ser educada y culta; que podria tener acceso al
conocimiento y a la cultura; de por fin, ser sujeto de la historia por iniciativa propia. Se
concreta asi, 1o que se Inicia a mediados det siglo XV, “el despertar de una ansiedad
intelectual v espiritual.”” Un claro ejemplo de lo antericr, es la creacién de colegios en

diversos puntos de la Nueva Espana por iniciativa de mujeres.”

No debemos dejar de mencionar que desde mediados del siglo XVl se erige en
Europa una literatura mistica femenina con la cual algunas mujeres, a peticion de sus

confesores, dan testimonio de sus vidas y que es utilizado por aquéllos para evitar

"Marcela Lagarde, Cautiverios de las mujeres: Madre-csposas monjas, putas. presas y locas, p. 66

1A Lavrin, “Investigacion sobre fa mujer dc la Colonia cn México  siglos XVl y XVIII” en Asuncién Lavrin, comp,
Las muieres latinoamencanas. Perspectivas lustoncas, p 34y ss. -
'%johanna Mendclson, “La prensa femenna’ La opinidn de las mujeres en los peniodicos de la coloma ¢n la Aménca
espafiola  1790-1810” ¢cn Asuncion Lavrin, comp , Las mujeres launcamenicanas, p 238,

" Jacques Lafaye. “Lifcratura y vida niclectual en la América espafiola colonial” cr Asuncidn Lavrin, Las mujeres
latincamencanas, p. 253

¥ Muriel, Las mujercs cn Hispanoaménca, p. 89
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“enganos, historias y herejias.”* La presencia de la Iglesia, de sus dogmas y creencias, fue
una constante en 1a vida cotidiana de la sociedad y, lo que aqui nos interesa, en la vida
femenina; normé su sexualidad, reglamentd sus sentimientos. La persistente violacion
eclesiastica de la intimidad femenina dio frutos: logrdé que la mujer se autocensurara, se
reprimiera, considerara que el silencio era propio de ella; era una educacion para que no

exteriorizara sus sentimientos ni sus emociones.

1.2 DISCURSO ECLESIAST!ICO DE LA EPOCA

Tal intromisién en la vida novohispana estuvo permeada per una doble moral; una faz oficial
con su propio discurso y otra oculta que, a la larga, se rebela como “la plasmacion de una
consciencia de nuevas realidades de la vida, [comeo] el gradual abrirse de todo un mundo de
horizontes, desconocidos a una humanidad que, habiendo logrado una visidn mayor, quiere
iniciarse en el conocimiento de aquello que hasta entonces le habia sido desconocido.”™
Basicamente ese discurso se fundamentaba en la sexualidad, en el cuerpo; a partir del
Concilio de Trento, |a Iglesia guiaba a las mujeres y hombres para evitar el pecado de la
carne. Por supuesto que |a decision Ultima la tomaba el individuo quien tenia presente la

posibilidad de acceder al cielo ¢, en su defecto, al infierno.

La iglesia poseia un explicito codigo sobre la sexualidad: ..."establecid una cohesién

sacramental para vincular lo material con lo espintual; su finalidad era enmarcar todas las

" Ibid, p. 162
2 Monelisa Pérez-Marchand, Dos etapas 1deoldgicas del siglo XV, p. 142
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manifestaciones de la sexualidad en un objetivo teoldgico: la salvacion del alma. Por lo
tanto, el control eclesidstico era mas amplio que el del estado, y se inmiscuia mas en la vida
intima de los individuos, pues definia los rituales propios de la unién y los tables sobre la
afinidad y el parentesco.” Ademés de que se transmitia ‘una serie de normas de conducta
que se hicieron morales en su naturaleza, en la medida en que se creia que su
incumplimiento llevaba a la condénacic’an del alma. Al asociar la trasgresion de las leyes
candnicas sobre la relacidn entre hombres y mujeres al concepto del pecado, la iglesia
mantuvo sus mecanismos de control personal y social, ademas de sus prerrogativas en el
plano espiritual.”22 Sin embargo, ‘en la vida diaria, las normas y discursos se
empequenecian con frecuencia ante las necesidades urgentes de supervivencia.”® Dicho
codigo era mas estricto para con las mujeres puesto que su cuerpo, histéricamente, ha sido
considerado como el propiciador del pecado: Desde el pecade original el cuerpo femenino

ha representado el Mal, las tentaciones de |a carne, el pecado.

Dada la situacion anterior, la Iglesia utilizaba la confesion como medic de salvacién y
de reconciliacion con Dios; asi mismao, era ella la propagadora de todo aquelio gue pretendia
reprimir y controlar.®* En este aspecto, nos parece importante sefialar que dicho control era
de un individuo a ofro e, inconscientemente, a si mismo; es decir, que es tal 1a fuerza v la
penetracitn ideologica de la lglesia en la vida cotidiana, que logra gue la mayoria de ia

poblacién no sea consciente de que se reprime a si misma. >

:A. Lavrin, Sexualidad v matrimomo en la Aménca hispanica, siglos XVI-XVIIL p. 15-16.
Thid, p. 20,

PMarcela Sudrez E., “Discurso, sexualhidad y mujeres en 12 Nueva Espaiia del siglo XVIII” en Luisa Campuzano, coord.,

Mujeres latinoamericangs” Historia v cultura, Siglos XVIal XIX, t. 1, p, 143

*Ruth Behar, “Brujeria sexual, colonialismo y poderes femeninos: opiniones del Santo Gficio de la Inquisicion en

México” en Asuncién Lavrin, Sexualidad v matnmonie . , p. 199 ¥ s.5; Asuncién Lavrin, “La sexualidad en el México

colopial: Un dilema para la Iglesia” en Asuncion Lavrin, Sexvalidad y matrimonio. , p. 58.

®Pablo Gonzilez Casanova, La lileratura perseguida por la Inquisicién, p. 131-132.




Para controlar, la Iglesia, como institucién moral e ideclogica, difundia un discurso
severo y lacdnico, su lenguaje era “estricto en los preceptos, pero susceptible de cambiar y
consciente de las descladas realidades conocidas en los confesionarios.”” Desde el siglo
IV surgid en Europa, bajo el auspicio de la Iglesia, un estilo eclesiastico particular para
aportar moralejas y modos de vida ejemplares al comun de los mortales: la hagiografia
Este género literario se caracteriza por representar un panegirico a la vida virtuosa,
recatada, ejemplar y extraordinaria de unas (os) cuantas (os). No es, por supuesto, sélo
narrar la vida de una persona digna de trascender; es mas bien, |a exaltacién y sublimacién
de que, bien guiado, un individuo es potencialmente perfectible. Lo impertante es divulgar
los valores morales, las virtudes cristianas, que legitiman “el discurso oficial de un grupo de
clérigos criollos y peninsulares que controlaban los medios de difusion y que los usaban
para trasmitir los valores vigentes; en esta literatura se plasma como fueron captadas la
contrarreforma y la cultura barroca en la Nueva Espafia. Las vidas de los venerables que
nacieron o que actuaron en México se nos muestran como canstrucciones de una realidad
social, como modelos de comportamiento, como testimonio de los valores y de las actitudes

imperantes en este territorio durante los siglos XVIl y XVIi%

Es notorio que la literatura hagiografica, antes del siglo X, raras veces se dedica a las
mujeres; sin embargo, a finales de dicho siglo y principios del XIl es mayor el papel que

desempefian las mujeres “pues era necesario ejercer sobre ellas una vigilancia mas eficaz a

Z:A. Lavrin, Sexualidad v matrimonio ., p 21-22
¥ Antono Rubral, La santidad controvertida, p. 10
284 -

Ibid, p. 4.
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causa de su gran participacién en las herejias.”® Es ya entrado el siglo XIV, con las
epiderias y la crisis general en Europa, que lo corpéreo hace acto de presencia en la
santidad: la autoflagelacion, la veneracién de reliquias, los ataques fisicos de Satands, las
visiones alucinantes y el infierno materializado. Es a partir de ese momento cuando las
mujeres son el centro de interés de los escritores y en el cual tiene mucho que ver el
Concilio de Trento, con su reforma catdlica que ejercia un férreo control sobre las
manifestaciones corporales. Asi, tenemos un interés centrado en el mundo femenino ei cual
es descrito y narrado, no por ellas, sino gue "a menudo [los manuscritos] sirven como
material en bruto para que los confesores y prelados los ‘descifren’ y elaboren sus

materiales hagiograficos y fitrgicos.”

Es importante resaltar que la hagiografia, como literatura barroca, exalta lo sensual,
“lo espectacular vy lo efectista frente a la necesidad de conservar un orden social y moral
establecido por Dios; [...] suefios, visiones y alegorias conviven con descripciones de un
brutal realismo; la comprensién de los mecanismos psicolégicos que mueven los actos
humanos presenta su otra cara en ia manipulacion consciente de las emociones y de las

pasiones y en |a propaganda persuasiva.”’

Ahora bien, podemos decir que estos sermones edificantes proporcionan tranquilidad
y sentido a la existencia, le dan orden al caos pues se corresponde la vida propia con la

descrita.” La Iglesia logra, con este concepto, tener una fuente inagotable de edificacion y

Zbid, p. 12.

3°Margo Glantz, Borrones v borradores, p. 119.

**A. Rubial, op. cit., p. 24.

%G, May sostiene que la biografia proviene de la faudatio romana que era un elogio fanebre; por 1o que el antor sefiala sc
deduce quc la hagiografia foma clementos esenciales de esta laudatio y s una “clasc de biografia”, Georges May, La
autohiografia, passim Sin embargo, Fernando Bolafios aclara que “Ia hagiografia estd muy relacionada con !a biografia
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® cnsefanza; hemos de notar que estamos inmersos en el complejo mundo de 1a santidad. Y
digo complejo porque el tener la total seguridad de Dios implica un gran sacrificio fisico y
espiritual; San Juan es un claro ejemplo para comprender que “para abandonar los suaves
valles de la vida devota e iniciar la Subida af Carmelo, debe conseguirse para uno mismo la

noche de los sentidos y privarse del apetito de todo aguello que no sea Dios."™

Las obras edificantes no sdlo fusron dedicadas a la memoeria de alguna dama noble o
de algun santo sino, en mayor cantidad, a las monjas, mujeres enclaustradas en busca de Ia
perfeccidn cristiana. Para Josefina Muriel, es a través de la abundancia de tales escritos
donde encontramos el interés que los hombres tuvieron en sus vidas; [...] los escritores del
virreinato nos estdn mostrando con esas obras, a las que dedicaron en ocasiones afios de
trabajo, que fa vida de ellas les importaba mucho, que la valoraban como parte constitutiva
de esa sociedad en la que unos y ofras estaban umidos en origen y destino. Dentro del
propésito de ejemplaridad declarado en multitud de biografias, que implica el interés de
conseguir que este tipo de vida continde, se descubre que a fravés de ellas se esta
persiguiende la estabilidad social y politica de la Nueva Espafa. Si leemos con cuidado
esas biografias, veremos exaitada en ellas una forma de organizacidn familiar que es la que
fundamenta a una sociedad paternalista en la cual la mujer tiene un sitio determinado,
inamovible y necesario para el funcionamiento de esa colectividad”™ Nosotros
agregariames que esos mismos escritores aumentaban su prestigio o pretendian conseguir

prebendas a cambio.

pero posce unos rasgos evolutivos, formales y teméticos tan peculiares que ha de considerarse un género diferenciado y no
Lm subgénero”, Fernando Bafios Vallgjo, La hagjografia como género Literario gn 1a Edad Media. p. 112
% Jean Delumeau, El catolicismo de Luteto a Voltaire, p. 58

3y Muriel, Cultura femenina, p. 41.



E! cardcter ilusorio™ de la hagiografia barroca no invalida, sin embargo, su capacidad
de respuesta valiosa a las preguntas del historiador de las mentalidades. No es un
testimonic directo, pero si el nicleo de lecturas de cabecera en el claustro, el pasto
espiritual que estimuta la devocién convirtiéndose en paradigma de religiosidad. Pero este
paradigma ahora si que es ya ina!canzablé porque no es real. No parte de la realidad como
experiencia vivida para retornar a ella como norma o gjemplo capaz de ser repetido, sino

que es ilusion literaria, construccion artificial inimitable.

Asi, come un sermdn sincopado, con sdlo el recurso de la palabra escrita, la
meditacién recrea los mismos femas y el mismo tono de la predicacion barraca: muerte,
demonio, infierno, plasticidad en la representacion de los pasos de la Pasién, incluyendo
lcs Siete Pecados Capitales {Soberbia, Codicia, Lujuria, Envidia, Gula, Colera, Pereza).
Alcanza plena eficacia desarroliando al méximo los recursos del punto de vista y la
composicion de fugar, exacerbando la sensibilidad por la imaginacion; de ahi que, ante los
cuadros o puntos de meditacion que se van presentando al lector, se le llame continuamente
ia atencion para que los reproduzca con sus potencias sensibles: “considera’, “pondera”,

“Imagina”.
-1.3 BEATAS E ILUSAS NOVOHISPANAS: SU EXISTENCIA, SU DISCURSO

Por ofro lado, “la experiencia mistica no se adquiria por la erudicién y no se captaba en el

discurso. No habia posibiiidad de didlogo. Aunque el sacerdote podia atestiguar los

* Rubial, op eit. B. 11
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% quejidos, los suspiros, Ias sefales en el cuerpo, nunca podia aquilatar fa autenticidad de la
experiencia mistica. De alli el problema de la interpretacion. Por un lado se habia excluido
a la mujer del estudio profundo de la religion cediéndole el terreno de los sentimientos. Aqui
docenas de mujeres encontraban un poder que parecia trascender el de los mismos
confesores y sacerdotes.”® Estas mujeres han tenido que, sin participar en el didlego,

recurrir a "los subterfugics, a la digresién, al disfraz o a la muerte.”™’

Pero, ¢qué podia hacerse con una institucion que manejaba una doble moral, un
doble discurso, que reprimia fisica, administrativa y, sobre todo, ideolégica y éticamente a la

mujer? Una opcidn es la coexistencia de dos realidades sin que una perturbe a la otra.

“La novedad que va gestandose en el siglo XVI para desarrollarse plenamente en el
XV11, no es ofra que un cambio de horizontes. Ya no es sdlo aque! moralismo medieval que
ve en la muer un instrumento del demonio para arrastrar al hombre al pecado v la
condenacion; esto continla, pero junto a otro componente mucho mas vigoroso: la mujer
como factor de disolucién social.”™® Luego entonces, la idea era preservar el orden y la
estabilidad politica controlando religiosamente el comportamiente, accionando sobre los
registros motores de la conducta mediante una determinada forma de espiritualidad. “Con
todo, ias manifestaciones de fervor religioso eran méas frecuentes entre las monjas, como sus
éxtasis podian ser mal entendidos, eran vigiladas muy de cerca por los confesores, que
tenian el poder de interpretar, aprobar o reprobar; ademas, en la Nueva Espaiia, donde

estaba prohibida la novela, el ‘misticismo’ constituia un lenguaje del ser y del cuerpo

* Jean Franco, Las conspiradoras, p. 14.
¥ ibid, p 24

*Flosé L. Sénchez, Mujeres, conventos y formas de la religiosidad barroca, p 41.
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mediante el cual podian expresarse las mujeres y, si eran afortunadas, podian hacerlo
legitimamente. Al reservar la discusion y la teclogia escolastica al clero, la Iglesia les cedid

a las mujeres el terreno de! sentimiento.”

Sin embargo, ante esta implacable opresidn en que la lglesia novohispana mantuvo al
sexo y a la mujer, este grupo especifico fue mucho mas que un consumidor pasivo de
discursos, son las protagonistas, con la especificidad de sus conductas, las ambigliedades
de sus reacciones, de dos realidades contrastadas que encuentran en la sociedad colonial

un vasto campo para proiiferar sin necesidad de coniraponerse,

Es una espiritualidad que sirve de base a ia Iglesia. Urbana o rural; reelaboracion de
materiales doctrinales tomados del pulpito, matizados por la personalidad emocional de las
protagonistas. En el marco de la exacerbacién religiosa del siglo XVill, cristaliza en
conductas que por extravagantes y particutares pueden llegar a constituirse, de forma mas o
menos consciente, en actitudes de afirmacion de la individualidad y fuga del anonimato y de

la homogeneizacion programada del Barroco.

Centrémonos ahora en la religiosidad laica, ambito éste en el que si todos participaron
como comparsas, el protagonismo fue, en la mayoria de los casos, femenino. Existieron
entonces condicionantes que provocan desviaciones, contestacion y escapes, pero en sl
caso de la mujer todo esto se agudiza al doblarse con la frustracion generada por su
especial situacion social y familiar; frustracion que fue sentida conscientemente por algunas

mujeres; aqui el camino se torna espinoso pues llegaron a constituirse en un verdadero

* Jean Franco, op. cit., p. 30.
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¥ reto para la sociedad colonial y eran denunciadas como ilusas: "Solian desafiar el control de
los confesores o eludirlo inventando sus propios mitos religiosos y por 1o general no tenian
estado; es decir no estaban recluidas en los conventos ni bajo el cuidado de sus padres ©
esposos. [...] Las ilusas no eran brujas ni tampoco habian establecido pacto con el diablo, de
manera que la Iglesia tenian que encontrar cdmo descalificar su discurso, considerandolo
‘ilus;ién’ o engafic del diablo. Las ilusas empleaban el mismo lenguaje que las monjas
misticas, peroc a diferencia de éstas, con frecuencia ‘representaban’ arrobos y éxtasis en
plbtico..”® Asi mismo, el confesor decidia la diferencia entre éstas y las verdaderas
misticas [santas y beatas]” Las beatas son aquellas mujeres *who did not profess in
convents, but who took simple vows of enclosure, virginity, and poverty.”“2 y que “constituian

un grupo social intermedio.”*

Lo méas importante es gue estos escapes visionarios les permitian explicitar su propio
codigo sobre la sexualidad. “En este sentido, es posible ver el estatuto de beata o hechicera
como el intento por parte de algunas mujeres de acceder a cierta existencia social,
descartandc las vias acostumbradas del convento y del matrimonio, soluciones que por
razones diversas no pueden convencerlas o son inaccesibles para ellas tomando en cuenta

su contexto especifico.”*

La actitud de la autoridad eclesiastica fue, casi siempre y cuando menos, de incémoda

cautela y recelo. También son frecuentes las condenas fulminantes, no porque se

Clbied, p 89

Ibid, p. 34.

24 Lavtin, “Woman 1n convents Thetr economuc and social role in Colonial Mexico™ en Berenice A, Carrol, ed.,
Liberating women’s history, p. 254.

“Edelmira Ramirez L., Maria Rita Vargas, Maria Lucia Cebs..., p. 39,

'”Solange Alberre, Inquisicion v sogiedad en México, p. 530.
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impugnara el dogma o atacara frontalmente a la jerarquia, sino por la amenaza que supenia
una practica religiosa que se desarrollaria fuera del ambito de control centralizado y
fiscalizado por la autoridad eclesiastica: “la severidad de la pena no se analiza Gnicamente
en funcion de los castigos corporales; se dirige sobre todo a desacreditar a la condenada,
sean cuales fueren los medios, a excluirla y a ponerla la marca de la infamia.”® Pero hay
mas. No es s6lo un problema religioso: lo es fundamentalmente social, porque ;qué mayor
transgresion del orden fundado en la supremacia indiscutible de la masculinidad y docilidad
femenina que una mujer sin duefic que no cumple ninguna de sus funciones tradicionales
)46

(esposa-madre-prostituta-religiosa)™ y se encumbra a la categoria de maestra de espiritu,

de sacerdotes incluso?

Empero, esta espiritualidad es un mecanismo de clausura, ideologica, al proveer de
justificacion religiosa al encerramiento fisico y del espiritu. Ahora bien, para que Ia ciausura
sea posible y mas satisfactoria su espiritualidad, para llegar, no hay mas camino que la
mistica, el Unico que puede dar contenido al encerramiento. Pero la mistica es una
espiritualidad de élite, de aquellos que, con libre voluntad y ardiendo en amor a Dios,
obtienen de &l fa merced, por su gracia, de la contemplacién producto del retiro espiritual.
Cuande no concurren estos factores y sin embargo se exhorta a seguir esta via, o la
voluntad se obstina en ella, buscando dilatar una clausura no querida, entonces, el modelo
espiritual se retuerce y la practica se hace incognoscible. Tan ajena sera a ta norma,
convirtiéndose en instrumento de fuga. Y es que todo proceso espiritual, una vez puesto en

marcha, puede derivar por derroteros imprevisibles para sus propios mentores hasta el

*Clatie Guithem, “La Inquisicidn y la devaluacion del verbo femenine” en Bartolomé Bennassar, comp., Inquisicién

gspafiola Poder politico y control socaal, p. 181,
%M. Lagarde, op. cit, passim.
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- punto de invertir su funcionalidad originaria. Impuesta esta espiritualidad, después de
depurada, con una clara intencién conductista que haga mas efectiva la solidez de la
clausura, su desarrollo da un vuelco en el proceso mental de las protagonistas. Puede
transformarse, insisto, en instrumento de fuga de esa misma realidad gue se pretende
imponer, cuando ésta se percibe como insatisfactoria tanto por el encerramiento, a veces no
querido, como por el monéteno clima espiritual, vocal y repetitive, que en él se desarrol[a;A
‘vislumbramos sin dificultad una voluntad de poder, patente en Teresa de Jesis y
confesada en Antonia de Ochoa, que consiste en seducir en alguna forma y luego ejercer

influencia sobre ciertos sectores sociales considerados superiores a ellas; [...] se trata aqui

de una revancha social y sexual."”

No estando la casa sosegada, todo sera hacer fuerza al proceso a base de violencia y
sangre. Pero es también una catarsis, la busqueda de expiacion purificadora, de 1a que se
espera, como de un ntual esotérico, la transformacion magica que conduzca mas aila del
espejo® al ambito de las realidades deseadas. Fs la violencia del espiritu bifurcado del
Barroco, pero también una extrapolacion, a lo autopersonal, de la violencia como norma
conductora y método de integracion, tal como fue ejercida por las élites de poder, para
sosegar la rebeldia y la heterodoxia. Junto a la violencia, la piedad barroca, mas adn la
femenina, desarrolla una serie de fendmenos que llegan a ser casi cotidianos: arrobos,

revelaciones, visiones, acontecimientos maravillosos, profecias, milagros, y toda una galeria

de figuras extravagantes.

“'S. Aberro, op ert., p 528,

*Utilizo cl conceplo de espejo como aquel que sélo regresa ia imagen en una realdad creada expresamente para ello: la

idea es que nosotms. las mujeres, podemnos ir mas alld de esa oficialidad ¥ crear y rcerear nuestra propia realidad, al
tiempo de ser conscientes de esto.
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Evidentemente, en este mundo de milagros, arrobos y profecias existe una
complejidad de intenciones y motivaciones dificiles de limitar, tan dificil como fa mente
humana. La rutinaria prosa de las causas inquisitoriales encubre con frecuencia la
dramatica experiencia del triste vivir de mujeres irreversiblemente derrotadas en su aventura
personal, mas que religiosa. En una sociedad fuertemente sacralizada (nc tanto
cristianizada) como |la novohispana del siglo XVill todo tiene contenido religioso y cuando fa
épica heroica ha periclitado sélo el heroismo religioso queda como cauce de todos los
heroismos, como ambito de hipertrofiadas personalidades que rompiercn por la religion

como Unica epopeya posible.
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¥ A partir de 1792 se lleva a cabo el proceso por herejia seguido por el Tribunal del Santo
Oficio de la Ciudad de México, aun cuando el hecho ocurrié en la Ciudad de Puebla y
debido a que en ésta no existia tribunal alguno. Este juicio se realiza en contra de Pedro
Antonio Fernandez ibarraran, presbitero y de Barbara Echagaray, y constituye un caso de

censura sobre ia vida escrita de ésta Gltima.

2.1 LA INQUISICION

Para poder entrar de lleno al caso, veamos como fungia la Inquisicién en la Nueva Espafia;
se distinguen tres etapas geogréfico-histéricas. 1} el periodo anterior a 1569; 2) la
distribucion de los tribunales en Lima y México de 1570 a 1810; y 2} Ia fundacién del tribunal
en Cartagena de Indias que reconstituyd la jurisdiccion de las dos anteriores, a partir de
1610 *® El decreto que establece el Santo Oficio en ia Nueva Espana data del 25 de enero

de 1569, poniéndose en marcha dos afos después.

El ambiente social en el que se desarrolid y movid el Santo Oficio americano era
diferente al peninsular. Las principales caracteristicas diferenciales son; 1) la presencia
indigena, con una visién del mundo distinta; 2) 'a complejidad geogréfico-histdrica, y, 3) la
cosmovision refigiosa de los espafiotes.™ Es pertinente destacar, con base en el estudio de
Solange Alberro, que el movimiento inquisitorial va paralelo al desarrolle econdmico-politico

de la Nueva Espafia: presentan similares ciclos de auge, de recesion y de decadencia.

“B Escandell, “Estructura geografica del dispositivo inquisitorial americano” en Historia de la Inquisicion en Espafia v
América, t. 2, p. 48-49

®Vid § Alberro, op. cit, p. 21 y 5.5, v B. Escandell, “Sociologia inquisitorial americana™ en Historia de la Inqmisicion en
Espafiay América 1. 2, p 869 ys.s.
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Este hecho se sostiene en los cambios sociales que originan las turbulencias econémicas y

politicas de las decisiones en tormo a la Nueva Espaha.

La funcion primaria que cumplia el Santo Oficio era la de recibir denuncias y la de
seguir procesos. Las denuncias se hacian de manera espontanea y andnima; los procesos
se iniciaban cuando el Tribunal encontraba motivo para hacerlo. Las razones son muy
ambiguas, como ambiguo es el concepto de delito que se tiene, ya que 10s procedimientos
inquisitoriales a veces agrupan diferentes acitudes en un solo delito o se encuentran

separados en olros casos.

Para toda esta diversidad de delitos el Tribunal tenia igual niimero de castigos que
Iban desde la penitencia moralfespiritual hasta la hoguera, pasando por el secuestro de
bienes, las multas y la “carcel perpetua” que, si bien existia, no se aplicaba con profusién
debido a que se adolecia de una estructura carcelaria organizada e implicaba un gasto
enorme, este uitimo castigo se conmutaba a los clérigos, de quienes era exclusivo, con la

reclusion en conventos bajo estricta vigilancia.

La estructura basica general que seguian casi todos los procedimientos inquisitoriales
era: *1) la fase sumarial (delacion, examen de testigo, calificacién de las denuncias, prision
de causado, audiencias y ‘moniciones’ o amonestaciones, acusacion formal), 2) fase
probatoria {(constituida por el auto de 'recepcion a prugba’, ratificacion y publicacion de
testigos, defensa del reo comenzando por la interposicidn de ‘tachas y abonos’,
interrogatorios, que peodian incluir la ‘questién de tormento’ como técnica especifica de!

procedimiento, que no como pena), 3) sentencia {que podia ser ‘absuelto de ia instancia’, o
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sentencia con arrepentimiento del reo y era reintegrado aj seno de la Igiesia; ‘abjuracion’, es
decir, retractacion, impuesta a sospechosos de herejia en una de sus dos modalidades de
fevi o de vehementi, segun la gravedad del delito, o ‘relajacién al brazo secular, que

implicaba ia pena capital en la hoguera); v, 4) recursos (de sUplica o de apelacién).”™'

El caso que nos atarie relne, con sus variantes, los puntos anteriores. Tales
variantes son: 1) no es una denuncia, el procese se origina debida a un escrito que Pedro
Antonio Fernandez ibarraran hace llegar al Sante Oficio para su aprobacién y que trata de la
vida mistica de una confesada suya. 2) los interrogatorios permiten deducir que no existié la
‘question de tormento”. 3) no hay documentos que prueben que Fernandez lbarraran se
haya arrepentido de su delito, si bien podemos suponer que por su calidad de religioso
debia acatar 6rdenes superiores y obedecer sin chistar, Y, 4) si bien fue absuelto ad
cautelam, fue condenado a carcel perpetua y sufrid el ostracismo de Madrid y la ciudad de

México durante diez afios y estuvo recluido en el Colegio de San Fernando por dos afos.

El encargado de la investigacion fue el comisario para la ciudad de Puebla, don
Joseph Suérez de Torquemada. A Fernéndez ibarraran se le nombra, entre otros, como
letrado a fray José Hidalgo y Costilla, cura del Partido de Dolores, capellan propietario de la

Capellania que fundd dofia inés de Espinoza y hermano de don Mhguel Hidalge y Costilla.

**B. Escandell, “La peculiar estructura administrativa y funcional de la Inquisicién espafiola en indias” en Historia de la

Inquisicién en Espafia y América, 1. 2, p 651
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, 2.2 EL DOCUMENTO

A través de este proceso y, especificamente, del documento gue relata la vida de la ilusa, es
posible la reconstruccion de algunos aspectos de la vida cotidiana no solo de las mujeres,
sino de los nucleos sociales en [os que estaban insertas durante el siglo XVl novohispano.
Precisamente ese aspecto cotidiano de una modalidad de sobrevivencia es el que podremos
apreciar mas adelante. Y para eilo primero se presenta el escrito sobre Barbara Echagaray

y, posteriarmente, se lleva a cabo el andlisis del mismo y de sus implicaciones.

Antes de entrar de lleno a la lectura de la paleografia, es pertinente que el lector sepa

sobre los procedimientos que se efectuaron para la misma:

1. Los nombres que se encuentran fuera de las citas fextuales se modernizaron.

2. En las citas textuales se conservaron ia acentuacién y la puntuacion, salvo aquefios
tasos que presentaban ambigledad o para aclarar ta lectura,

3. Los nombres de lugares, villas, ciudades, etc., s& modernizaron.

4. [Sic] aparece cuando asf se encuentra en el original.

5. Entre corchetes se agregd informacion, ya sea letras o palabras.

6. Los subrayados son del documento original.

7. Las palabras en latin se encuentiran en cursivas.

8. [llegible] aparece cuando es dificil la lectura, existe una mancha en el documento o se

encuentra en mal estado.



& Recibidaen 19 de octubre de 1792
sefiores Ynquisidores

Mier, Bergosa, Prado

Justissimo y misericordiosissimo Tribunal de

la Santa inquisicion  Puebla y Octubre 17 de [17]92

Yllustrisimo sefor

Al sefior Ynquisidor Fiscal [ilegible] que vivio con [ilegible] alguna arreglo en la juventud y
a los dies y seis afios de su edad en que tuvo una cayda con perdida de su flor virginal
(haviendo por su desgracia dado con un confesor imprudente) cometio la flaqueza de
confecion y comunion sacrilegas; y de resulta una especie de desesperacion, {(aunqgue sin
perjuicio del Divino poder) con que se avandono a toda especie de maldades, entre estas |a
de haver llamado al Demonio, ofreciendole total entrega de su alma y cuerpo por tal de que
no le faltase un amante que era todo su querer y previniendose a este efecto con obligacion
firmada con su propria sangre y con maidicion de muerte sobre si misma en la hora y punto
que tratase de llegar al Santo Tribunal de la Penitencia; cuya oferta hecha llegd al Demonia
en forma y figura dei amasio, haciendola caricias y ofreciendola todos sus gustos con tal de
que le quisiese a él por siempre dejandc de querer al hombre solo {por ef hombre solo
entendio que se le decia Jesuchristo). Y tanto per el temblor de alima y CUerpo que en sl
misma sintio como por esta esprecion de el hombre solo sospechd que era el Demonio el
que la ablava y ofrecio todo su querer a el Demonio; concintio en que le tomase de las

manos la Cedula firmada,ofrecio quererle a él y no al hombre solo: a [lo} que se siguio
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# dormir con el y tener gquatro o seis copulas pero de aquella especie de duda gue le quedo
salio al dia siguiente en contestacion con su verdadero hombre amacio; aunque este no lo

llego a entender. E igualmente conocio que el Demonio quedo aposessionado de ella.

Asi, siguic de avismo en avismo frequentando siempre sacramentos por oviar la nota
de una madre virluosa y de ser ella tenida por tal; y no haviendole Dios concedido un
beneficio que e pidia, cogio un crucifixo que tenia colgado en la pared; le tiro contra el suelo

y de alli lo arrojo con un puntapie, diciende con desenfado e improperio: este es el Dios de

la providencia.

Despues haviendo leido que unos indios picaron una forma consagrada por cuyas
eridas salio sangre y que otros havian cogido otra forma consagrada y la havian sumergido
en una caldera de agua hirviendo, penso cometer este segundo ecsesc aungue nc se
determino pero si al primero reciviendo un dia la forma en el Comulgatorio:  soltandola
despues en un libro y picandola despues con un fistol pero viendo que no sentia el efecto ia
devolvio a la boca y la sumio (la heregia de los dichos actos aunque fue manifiesta per se,
fue oculta per accidens, et es intencione operantis, que lo ha propalado; prosiguiendo
siempre en su depravacion asta que yendo un dia a pecar con el actual amacio oyo una voz
repetida por tres veces que decia: [ilegible] asta quando. A cuyo espreso llamamiento
presto e consentimiento que havia negado a otros oculios y aun a otros tres vastantements
claros que fueron el primero la inopinada muerte de un perro con quien tuvo comercio
inhonesto, el segundo la inopinada muerte de un amacio y milagro de el Todo Podergso en
conservarla sobre el agua de un poso profundo donde se arrojo con animo de hacgarse

{favorecida de un criado sobornado con plata) por no casar con uno que ie proponia su




31

padre, y &l tercera haver estado tres horas ligada con un sacerdote que la intenta matar por
librarse de la travason. De la que en efecto se vieron libres por recurso que hicieron a la
Santisima Virgen con propocito de enmienda la que en efecto se siguio en el sacerdote y
para instimularia a ella le declaro que haviendo intentado levantar el brazo para darle el

golpe mortal con un cuchillo no pudo esecutarlo.

En estos terminos se ha confesado conmigo (siendo ella de edad come de treinta y
cuatro afios) por espacio de ocho dias y haviendola despedido controlada y resueita a sufrir
la guerra y malos tratamientos del Demonio que la ha mortificade mucho durante su
confession tirando al atacarla mas veces en especial quande queria y se esforzava a
confessar las dichas heregias y actos camales con sacerdoles,de o que la pude librar
amarrandole una estela a la garganta,aunque le daba mucho en que padecer guando oia los
dulcissimos nombres de JesUs y Maria Virgen y Madre vy Encarnacion del Divino Verbo,
reusando hacer actos de fe [ffegiblelto no pude hacer en tiempo el occurso a Viuestra)
Slefioria] Y[lustrisima)] porque el dia nuebe del presente mes amanecio con un fluxo de
sangre por 1a boca que mas veces la ponia en agonia y no hallandome yo en la ciudad
llamaron a ofros sacerdote a quien no obedecia y este llamo a otros a quienes tampoco
obedecio; y aunque yo llegue y sabida la noticia fui a su casa y viendola indispuesta contra
los otros ios despedi con urbanidad y me guede solo con ella; reusaba ya la confession
diciendo que era tarde y decia no querer perdonar a los padres que a su parecer la havian
injuriado con tratarla como a reproba con escandalo de los moradores de la casa;
persistiendo en no querer hacer actos de fe en Jesuchristo, pero yo que no acababa de
creer su confession ni la posession del Demonio y recelava que pudiera ser illussion,

siempre temido entre los dos extremos determine, no desampararla y la tube dos veces
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" agonizando en mis brazos enferma de la sangre que ya liquida, ia coagulada se le
atravesaba en las fauces y la acgaba sin que alcanzasen evangelios, exorcismo, ni agua
bendita, hasta que noté que tenia la boca cerrada sin poderia abrir y que el vientre se le
elevaba sobre manera y cogiendo [a estola se la amarre a la garganta y aplique a las
quijadas, estendiendo un estremo sobre el vientre y cifiendo con ofro las sienes y celebro
con esto abrio fa boca, solto la sangre, reccbré el abla, la aiude, se esforzo y vomitto el
ultimo peccado quedando el Demonio ligado y pidiendo el crucifixo que antes rechazava e
implorando mi aucilio, prorrumpio en actos de contricion tan ferborosos y tan energicos y
espressives que el mejor theologo no lo haria mejor despues de maduras reflexiones;
ordenandome en dos ocasiones que la dexara sosegar parque Su corazon se abrasava y
rebentava de dolor de haver ofendido a Dios y queriendo yo empezar la forma de la
absolucion, me contubo desde la una y media hasta las dos y media de |la mafana por hacer
actos de contricion, accion de gracias y peticion, ofreciendose a Dios y a mi direccion y

deseosa de hacer votos de mucha perfeccion gue no e permitti.

Ultimamente preferi la forma de 1a absolucion y al decir a peccatis tuis le dio un gran
tremor convulsivo superior a quantos ya havia presenciado y aclamo: ya Dios de toda la
bondad rasgaste la Cedula y me perdonaste! ya Sefor salio de mi el Demenic! y quedd
consolada y humillada; la ordene que durmiera por que havia mas dias gque no podia y que
tomase alimento, que reuso el dia antes; lo tomo y se durmioc y io tambien me recoj hasta las
seis que desperto y me dixo hallarse del tode sana; pero con los huessos muy molidos; vino
despues el medico y estrafando su salud la mande vestir y en effecto sigue sana y

dispuesta a todo aunque tan debiles los musculos y tendones que no puede andar bien;
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pero come, bebe, duerme, yora, llena de tentaciones, contrita, humilde, obediente y

ferborosa.

Yo le impuse tres Avg-:‘ Marias en penitencia satisfactoria; y en penitencia medicinal
que luego gue estubiese buena se confessase conmigo. Ya desea recibir nuebos augurios
de gracias por los Sacramentos de Penitencia y Eucharistia pero {a tengo suspensa hasta
que V]uestra) Sleforia] Y[lustrisima] determine y me de ordenes. Dara superior agrado que
conozco obedecera y deseo y replico sean benignos segun su acreditada justificacion y

piedad y la grande contricion de {a penitente.

Beso su mano de Vuestra Senoria Yilustrisima, el menor de los ministros de Jesuchristo.

Yhustrisimo sefior Tribunal desta Santa Inquisicion.

Pedro Fernandez lparraran

[rubrica]
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2.3 PERSONAJES IMPLICADOS

Este proceso se inicia con la presentacion por parte del presbitero Pedro Fernandez de
lbarraran de un escrito en el que relata, a grandes rasgos, la vida de una confesada v,

especificamente, de un hecho sucedido en casa de ésta, en octubre de 1792,

Sobre ellos sabemos que dofia Barbara Echagaray “siendo ella de edad como de
treinta y cuatros afos™;™ de padres esparfioles (su padre, don José Antonio de Echagaray,
capitan de Dragones y su madre, dofia Ignacia Serafina de Campos); nacida en Xalapa,
Veracnuz; vivio tres afios en la ciudad de Veracruz con don Matias Callejo, comerciante;
cuatro afos en Perote con su prima hermana Manuela Calvo Echagaray; posteriormente en
la ciudad de México en ios Colegios de Jests Maria y de la Ensefanza; por Ultimo, con el
clérigo Pedro Antonio Fernandez Ibarraran; es acusada de ilusa. Y don Pedro Antonio
Fernandez ibarraran, natural de Santa Maria del Trovo, obispado de Oviedo en el Reino de
Galicia, de 46 a 48 afios de edad; liegado desde Perd a la Nueva Espafia como capelidn del
navic Santa Ana; se sabe, segin el volumen 998, que utilizd el pseudénimo de fray
Francisco Gregorio de Yebra y enfrentd, en 1792, una acusacién por doctrinas heréticas;
“presbitero confesor y predicador, come de dos varas poco menos, color triguefio claro, cari
aguilefio, ojos negros, barba entre cana, pelo negro, y con una cicatriz en la frente”,* es

acusado de “pseudo mistico y hereje formai”.

AGN, Inquisicién, volumen 1330, fs 4r.

PAGN, Inquisicion, volumen 1330, fs. 69-69r.
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Es importante sefialar que el documento que narra la vida de Barbara representa la
integracion de diversas manifestaciones naturales y religiosas, tanto individuales como
colectivas. Tenemos un relato histdrico de cortisima duracion: son el pasado inmediato y el
futuro como explicaciones misticas que pretenden no dar lugar a interpretaciones, con una

reparcusion de tales manifestaciones en lo terrenal.

En &l podemos apreciar que el confesor se convierte en un personaje secundario: de

narrador pasa a ser sujeto actuante de la situacién que él misme narra,
“En estos terminos se ha confesado conmigo...”

E! personaje principal es la mujer que padece la persecucion demoniaca y de guien se
relata la vida, Es a elia a quien apoya, en su interpretacion de figura central, la presencia de

seres humanos y sobrenaturales para realzar la singularidad de su vida.
“...jya Sefior salic de mi el Demonio! y quedo consolada y humillada...”

Encontramos personajes favorables a ella: el sacerdote narrador, Dios, JesUs, Maria
virgen y madre, el divino verbo, los sacerdotes que trataron de ayudar, el hombre solo; asi
mismo, existen los confrarios: el demonio, el confesor imprudente, ios amantes. Lo
predominante es que este relato se centre en la figura de la visionaria, los personajes tienen
fa funcion de realzar la proclividad a la santidad que el narrador cree gue la protaéonista

posee, bien por via positiva, apoyandola, bien por via negativa, intentando oponerse a elia,
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lo que explica que los personajes se distribuyan seguin un esqguema maniqueista de buenos

y malos.

2.4 DEL DEMONIO Y OTROS SERES

Se preguntara el lector por qué he separado al Demonio del apartado de Personajes. La
explicacion es debido a que esta figura, histdricamente, ha tenido un peso significativo; es
un ente con caracteristicas propias que representa al Mal en la historiografia cristiana. Es ia
personificacion del Mal, el Angel Caido, el Gran Enemigo de Dios y de todos los que le

aman y le sirven, el Tentador, el Principe de las Tinieblas, ¢l Malo.

Para la tradicidn cristiana, Satanés es ¢l jefe de los dngeles que, antes de la ¢reacion
del hombre, se rebelaron contra Dios -por soberbia y envidia ante sus obras- y fueron
precipitados al inflerno. La doclrina cristiana sostiene que Satanas -que es algo més que la
personificacion de la tendencia al mal que existe en el hombre- consiguid el derecho a
poseer las almas de los hombres a2 consecuencia del Pecado Original y que éstas solo

pueden ser salvadas por el rescate que Cristo pagsé derramando su sangre en el Galvario.

La Reforma no introdujo cambio alguno en 1a creencia en los poderes demoniacos;
Lutero creia en el Diablo tan firmemente como en Dics. Durante los dos siglos siguientes,
apenas si se puso en duda )a existencia de un diablo personal y muchas “brujas” fueron

enviadas a la hoguera por haber tenido relaciones con este repugnante ser.
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« ..sospecho que era el Demonio el que le ablava y ofrecio todo su querer a el
Demonio; concintio en que e tomase de las manos la Cedula firmada ofrecio
quererie a el y no al hombre solo a que se siguio dormir con el y tener quatro

0 seis copulas...”

Sabemos que la accion fisica det demonio en la vid'a cotidiana no es una idea nueva,
la novedad det Barroco estriba en el énfasis desmesurado con que se plantea, en el peculiar
concepto de la realidad sobre el que tal énfasis incide. Porque el Demonio es el demonio de
los tedlogos, peroc es mucho mas: es la materializacién fisica y conceptual de toda idea,
actitud, creencia o comportamiento amenazador y transgresor de la norma religiosa y social,

el Enemigo, el Mal Absoluto.

El nimero de casos de intromisidn diabodlica en la vida cotidiana para torcer el curso
natural de las cosas es ingente. No hay biografia de santo, beato o venerable, convento,
aldea, iibro de piedad, sermon, gue no esté cuajado de esta clase de intromisiones. Mas
aln, para gran parte de la sociedad colonial no existia otra explicacién de los hechos
extrafios o incomprendidos que la accién diabdlica, o divina seguin los casos, hasta el punto

de transformar la obsesion demoniaca en neurosis persecutoria.

“En estos termings se ha confesado conmigo (s‘.é;\do elia de edad como de treinta
y cuatro afios) por espacio de ccho dias y haviendola despedido controlada y
resuelta a sufrir la guerra y malos tratamientos del Demonio qué la ha mortificado
mucho durante su confession tirando al atacarla mas veces en especial guando

queria y se esforzava a confessar fas dichas heregias y actos carnales con
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sacerdotes de lo que ta pude librar anarrandole una estola a [a garganta aunque
le daba mucho en que padecer quando oia los dulcissimos nombres de Jesus y

Maria Virgen y Madre y Encarnacién del Divine Verbo...”

La capacidad de creer es ilimitada, pero mas ain cuando esa consciencia magica es

sancionada y llenada de contenido religioso mediante ia accién doctrinal:

* ..Despues, haviendo leido que unos indios picaron una forma consagrada por

cuyas eridas salio sangre y otros havia cogido otra forma consagrada y la havian
sumergido en una caldera de agua hirviendo, penso cometer este segundo ecseso
aungue no se determino pero si al primero reciviendo un dia la forma en el
Comulgatorio soltandola despues en un libro y picandota despues con un fistol

pero viendo que no sentia el efecto Ja devolvio a la boca y 1a sumio; prosiguiendo
siempre en su depravacion asta que yendo un dia a pecar con el actual amacio

oyo una voz repetida por res veces que decia: asta quando a cuyo espreso
ilamamiento presto el consentimiento que havia negado a otros ocultos y aun a otros
tres vastantemente claros que fueron el primero la inopinada muerte de un perro

con quien tuvo comercio inhonesto; el segundo la inopinada muerte de un amacio

y milagro de el todo poderose en conservaria sobre ei agua de un poso profundo
donde se arrojo con animo de haogarse (favorecida de un criado sobornado con plata
por no casar con uno que le proponia su padre; y el tercero haver estado tres horas

figada con un sacerdote que la intento matar por librarse de la travason. De la que en
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efecto se vieron libres por recurse que hicieron a la Santisima Virgen con propocite de

enmienda...”

2.5 ENTRE LOS DEMONIOS Y LA DIVINA PIEDAD

La narracion que a continuacion encontrard el lector sirve para dar cuenta de los dos
volimenes que s& han revisado en los cuales el Tribunal del Santo Oficio llevd a cabo una
minuciosa investigacion en la que se hallan las declaraciones de todos agqueillos que
conocieron a los acusados.  El propdsito de ésta es ampliar el espectro de las razones vy fos
motivos que tuvieron cada uno de elles para llevar a cabo sus acciones, por supuesto que
esta es una versidn gue intenta ser novelada pero que def todo esta respaldada con los
volimenes del proceso. La intencién es, precisamente, entrever la mentalidad de cada uno
de los implicados que, de manera colectiva, nos permitan tener un acercamiento con la
situacion de finales de Ia Colonia novohispana. La colectividad que ellos representan no es
sino la experiencia cotidiana de aquellos que estan alejados del discurso oficial y que viven
una doble realidad. Debemos sefalar que los jueces calificadores, de quienes a
continuacion tenemos su dictamen, fueron los mismos gue juzgaron el caso de Maria Rita
Vargas, Maria Lucia Celis y Antonio Rodriguez Colodrero; eilas fueron acusadas de beatas

embaucadoras y él, de iluso y solicitante de escrituras y vidas.
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2.5.1, LOS DEMONIOS LEVANTAN LAS ENAGUAS*

Nosotros, los Padres Calificadores fray Francisco de San Cirilo y fray Mariano de la
Santisima Trinidad, “para desempefiar |a confianza de ese Santo Apostélico Tribunal, para
llenar nuestros deberes y exonerar nuestra consciencia de toda responsabilidad ante Dios,
debemos decir que la narracion de esta vida, considerada con ia reflexion que ella exige, no
manifiesta otra cosa que una versacién torpe y deshonesta, enmarcada con el disfraz y
pretexto de confesion y direccién mistica. Puede que estos fuesen sus principios, pero los
fines se nos proponen tan carnales que nos ocurre a la memoria la terrible sentencia del
Apostol.” Esa mujer utilizaba sus artimafias para hacer creer al Padre que ios demonios
levantaban las enaguas y le descubrian las cames, provocando al Padre en nombre del

Demonio cuando cogia su mano y se la colocaba en el pecho, vientre y empeines.

“Esta es la vida de aquella gue siempre gue comuigaba veia el copén llenc de llamas,
sintiendo unos ardores tan vivos que se veia obligada a mojar en la pila del agua bendita el
pafio para temperar los incendios del fuego que en su pecho ardia. Esta es la vida de
aquella que emula a Nuestra Serafica Madre Santa Teresa. Esta es la vida de aquella a

quien el Amado Divino le decia: Maria Barbara, eres hija mia, eres pecadora, eres mi

Maria.”

Fundados en los sdlidos principios del Apdstol, “debemos decir que de la relacion de

esta vida se infiere que Barbara es una insigne embustera, hipdcrita, impostora de visiones y

**AGN, Inquisicion, volimenes 1330, s.c , fs. 53-65ry 1251, exp. 1, fs. 1-437r.
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revelacidn, pseudo profetiza, profanadora de los Sartos Sacramentos de la Penitencia y
EBucarisiia, practica hereje. Esia decision se hard aun mas visible en Ia calificacion de los
delitos del Director por la mutua relacidn que hay enire uno y ofra." Los errores de esta
relacidn los hemos dividido en fres puntos: 1. Las s_oiicitaciones; 2. Los errofes hereticales;

¥, 3. Las ilusiones.

Primer Punto. Piel de oveja

“Toda palabra, {oda obra, una sefia impura que se haga por el confesor, © ya en la
confesion, o ya inmediatamente antes, o ya inmediatamente después de ella, o ya con
ocasion, o ya con precepio de ella, es bastante para gue el Confeseor sea solicifante y como
tal, quede sujeto a tas penas esiablecidas por 1a lglesia” En e} escrito consta que ef padre
intentaba acariciarta y abrazaris; 1a irataba de “su hija ta mas amada”; que ella le echaba los
brazos al padre y la recostaba en su peche, haciéndole carifios; que pasapan muchas
noches solos, ;¥ en que las empleaban? Se burlaban de los azotes que &l le daba en ia
cacinag, de los parios que elfa fingfa y en los cuales €l la asistia. Son estos excesos los que
“‘comprueban el enorme delito de una consuetudinaria solicitacidon en este desgraciado

sacerdote.”

Segundo punto. Soltando las riendas a todos los deseos de Ia came

“Sentencia es del Apostol que conviene que haya herejias para manifiesiacion de la
verdadera fe y piedad de los escogidos;” en este sentido fomamos aqueilas palabras del
escrito de Fernandez. En los errores de los Milenarios, de los Nicolaitas, ;ie los Gnésticos,

de los Masalianos, de los lluminados, de los Luteranos, de todos aquellos enemigos
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declarados de la perfeccidn, de la honestidad y de la pudicion, se encuentra la base de los

excesos gue manifiesta el padre Ferndndez en la relacion de |a vida que escribid.

La doctrina de los Alumbrados, que decia que ellos con el auxilio de la oracién mental
y de la unidn con Dios podian pasar la vida sin el mas minimo pecado venial, soltando del
todo las riendas a todos los deseos de ia carne, se ve practicada por el padre Ibarraran,

*cuando su dirigida aparentaba aquellos éxtasis y arrobos.”

Punto tercero. Fingir santidad.

Hay muchas personas que hoy, ya por vanidad o ya por interés aparentan virtud y fingen
santidad y ostentan ser ilustradas de Dios. Y adn el mismo Demonio se transfigura también
en Angel para reducir asi con mas facilidad a los incautos. La Episté[a aquella que
manifiesta la mucha circunspeccion que se debe tener paca no ser engafados, o ya del
Demonio o ya de la malicia de los hombres seductores, que, Hevados ¢ del interés ¢ de la
vanagloria, fingen santidad y aparentan recibos del cielo. Y esta regla debe observarse aun
con mayor estrechez respecto de las mujeres, como lo intiman fodos los misticos por {o mas
expuestas y faciles que son en padecer o en fingir estos favores celestiales con cuya
apariencia han perdido a no pocos hombres padres. La falta de esta observancia descubre

fas ilusiones dej padre Fernéndez.

"Su lustrisima: Habiendo leido con la mayor atencién ia vida de dofa Béarbara Echagaray,
escrita por su Director, don Pedro Fernéndez, hallamos, en la dirigida, los errores que
expresamos ya, ¥ en ¢l Director se hallan unas solicitaciones repetidas, que es un practico

hereje y un inexcurable manifiesto 1luso.”



Este es nuestro sentir, el que en todo sujetamos a !a superioridad de! Sanfo

Apostdlico Tribunal. Carmen de México y diciembre 22 de 1795.

Fray Francisco de San Cirilo Fray Mariano de )Ja Santisima Trinidad

2.5.2 ABRIR EL ABISMO DE LA DIVINA PIEDAD®

La cicatriz de ia frente se contrajo cuando Pedro Antonio Fernandez Ibarraran escuché ia
sentencia: acusado de pseudo mistico y hereje formal; “que sea preso en carceles secretas
del Santo Oficio con secuestro de bienes.” ;Y entonces de qué servia su correspondencia
personal con el mismisimo Conde de Revillagigedo? Sus cavilaciones -sabfa que pasaria
mucho tiempo recluido en un convento para poner en orden sus ideas- no le permitieron oir

el destino de su iniciada dofia Barbara Echagaray.

Barbara representaba para él, ademas del reconacimiento dentro de la literatura
sacra, un extracrdinario casc de la lucha entre ei Bien y el Mal, jy é! habia ayudado al Bien a
triunfar! Dios le envié al confesionario un aima muy inmunda pero con senales grandes de
ser predestinada y lamada de Dios para hacer de eliza una “Magdalena americana”. Procuré

cultivar este drbolito que iba creciendo a pasos grandes, y tan grandes, que hasta me

*AGN, Inquisicién, volumen 1330, exp. 2, fs. 1-1r.
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concebf obligado a dar a la escrifura toda su vida, desde su nacimiento ¥ nifiez santa, su
desarreglo y excesos de su juventud hasta la actual penitencia horrorosa y constante que se

excifa, con todas las sefiales de su vocacién y eleccidn.

Durante Jos primeros dias de su encierro, Pedro Antonio sabe que éste es motivado
por la envidia de algtn hermano del Santo Sepulcro. ¢ Por qué, qué otro motivo habria? Los
cargos que enfrentaba en 1792 por ser demasiado riguroso no habian prosperado. En
cuanto a narrar l0s sucesos increibles y admirables de su penitente, él sabia que los nueve
afios dedicados a la Teologia Mistica y otros dos, a la Historia civil y eclesiastica, lo
convertian en una autoridad para juzgar un caso de tal magnitud. La doctrina ensenaba que
cuando un demonio se posesiona de un cuerpo humano se hablan cosas extrafias y
peregrinas, de ciencias, se revelan cosas ocultas que no pueden saberse por la via natural:
pero precisamente en eso radicaba lo extraordinario: jBarbara habia firmado, incluso, una

Cédula con el Demaniol

Enmedio de sus pensamientos imaginé a Bérbara siendo amamantada por una india
chichigua, ayunando lunes, miércoles y viermnes; de dos afios, hincada horas y horas sin
siquiera pestanear; en su Primera Comunion con el corazdn saltando y el pecho encendido;

enajenada de los sentidos cuando se encontraba en oracién con su maestra Apolonia.

iAh! Pero con cuanta confusién recordaba ia vez en que elia le mostrd las caniilas de
las piernas. Vi sus cames descubiertas y afteradas. Senti sugestiones vivisimas en el
organo que flamamos de la honestidad. Y la lengua, flamando a los demés sentidos

figeramente y en forma honesta; aunque senti algunas conmociones, fue sin vigor. De esfo,
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me manifesté el Sefior que era para probar si mi amor por mi hija era honesto, virtuoso. Que

le ayudara con el parto para purificar su vienfre, que recobraria la virginidad perdida y

quedaria purificada.

Y ahora con cuanta mafedicencia don Ignacio, Dofia Anfonia y ofros ingratos testfifican
en contra mia. jQué saben ellos de Ja bealitud, del recogimiento, 'de Dios! Si padres tan
sabios como fray Teodosio Burgoes, vicario de las Sefioras Religiosas de Santa Clara, aprobé
mi escrito y me conminé a continuar e inclusive me dio direccién. Es mucha pena que Dios

se fo haya llevado para si, como de su misericordia lo esperamos.

2.5.3 SU HUMILDE HIJA QUE SUS PIES BESA.®

Barbara era un manojo de nervios; ;Cémo era posible que un amor sublime como el que
sentia por Padro Antonic la hubiese llevado ante el Tribunal? Reprochaba la falta de
sensibilidad de él; si todos los mensajes eran muy claros: lo comparé con el Hombre Solo,
le habld de visiones malvadas, de su pacto con el Demonio, de su consagracion al misme, y
ni asi entendia su amado. Intentd, infructuosamente, hablar de demonios desnudos ¥
deshonestos; es mas, o obligs a golpearla. Por qué Pedro Antonio no entendia y si habia

llevado los secretos mutuos al Tribunal. De qué sirvieron, pues, tantas noches solos.

Recuerdo tan vivamente ia ocasion en que me levanté las enaguas, te mostré de las

pantorrilias para abajo, te conminé a que miraras mis carnes descublertas; que no me

*AGN, Inquisicion, volumen 1251, exp 2, f5. S0-64r
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tocases y me vieras como esposa de Jesus. ¢No sabias que mi fentacion era universal y
que fe convidaba a gozar de mi? Tocabas tu empeine, con disimulo, para aquietar
movimientos sensuales que te provocaba lo que veias. Todas esas nocches continuas en
que, 1 creias que Luzbel se habia posesionado de mi cuerpo, sentias conmaciones, te
acercabas a mi cuerpo o arrimabas tus manos hacia lo mas honesto de tu cuerpo y te

sosegabas; controlabas mis manos para que no te tocara ilicitamente.

La piel le escosia a pesar de haber transcurnde tantos afos en que su madre le
untara con chile todo el cuerpo. Su madre; la mujer que siempre la desprecié y a quien tratd
de granjearse con visiones y profecias. Y sdlo le gano ser regalada con una india y después

con su maestra Apolonia.

Y ahora qué seria de ella? Los tres pesos gue le habia dado el Tribunal,
provenientes de los bienes de Pedro Antonio, no le alcanzarian para sobrevivir. Sabia que
recibiria su castigo por cohabitar con un sacerdote; el sacerdote a quien ella habia narrado
sus suefios mas profundos y quien veia en ella @ una enviada de Dios. Sin embargo, su
destino habia sido resuelto por el Tribunal enviandola al Recogimiento de Santa Maria
Egipciaca y, provisionalmente, a casa de dofia Josefa Uranga, en calidad de depositada.
Asi por lo menos no tendré que dedicarme al trabajo domeéstico ni a pedir imosna fuera de

fos templos.
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Cuando inici@ este frabajo crei tener bien delimitado y claro el tema gue gueria
abordar; ia continua investigacidn del mismo me hizo ver gue no era asi: mi esquerna inicial
cambié tantas veces que llegd a provocarme ansiedad y enfado. Cuando por fin logré
centrar mis cuestionamientos a los documentos, la informacién me hizo enfrentar serios
problemas. Esto es, mis herramientas de trabajo actuales -lo que hasta la fecha se ha
averiguade y estudiado sobre el discurso femenino de la transgresién- devinieron escasas,
limitadas. Existen estudios sobre la etapa colonial en la Nueva Espafia, tanto en economia,
sociedad, politica come en ideologia y discurso oficial. Sin embargo, hay un gran hueco
histérico en cuanto a aquellas actitudes que representan gritos de insurreccién,- que

permiten entrever diferentes niveles dei discurso.

Lo que comenzé como un intento de analisis del discurso femenino resultd ser un
camino abierto para entender un proceso inauisitorial que el Tribunal del Santo Oficio llevo a
cabo. Y hablo de una via abjerta porque no sdlo estamos discutiendo acerca de una posible
transgresion a la vida religiosa de la época; sino también que el asunto puede ser visto
desde diversas perspectivas. A lo largo de la investigacion me di cuenta de que no era tan
importante el punto de vista eclesiastico en el asunto que nos atafe. Lo relevante es el tipo
de relacién que mantenian ios implicados y las razones por las que cada uno actuaba; es
decir, los Jueces Calificadores determinarcn que eran herejes e ilusos basados en los
testimonios reunidos y en el analisis de la vida de la penitente. Sin embarge, en el nivel
cotidiano, es valido preguntarnos, a) si Bérbara; no confundia la realidad con sus suefios ©
deseos en donde se vefa como la protagonista de hechos extraordinarios y divinos. Si esto

es asi, b) por qué no creer que el sacerdote era presa facil de las argucias de Barbara y que
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el Demonio lo tenia engafado impidiéndole ver con claridad la autenticidad de las cosas; sin
descartar, paor supuesto, que c) Barbara sdlo relatara suefios esporadicos sin imporancia
para ella y que el presbitero daba, en las audiencias, cuenta de alucinaciones auditivas y
visuales con indudables connotaciones religiosas. O mds adn, d) si ella era una enviada de
los hermanos del Santo Sepulcro para eliminar al parroco del juego eclesidstico.” En el
primer caso hablamos de locura porque habia muchos herejes que parecian locos y sin
embargo, la iglesia los castigaba por encontrar que tenian la mente frastornada no con la
locura, sino con la herejia; para la lglesia ésta era locura nacida de la soberbig, de |a

ambicidn y de la perversa doctrina,

Tomande en cuenta que “en los tiempos barrocos ia locura era percibida como un
hecho cotidiano, porque al ser definida en términos religiosos y mas estrictamente bajo el
problema de la salvacion remitia a un méas altd preocupante para cualquier poblador del
mundo novohispane”,™ 1a locura se veia como un acontecimiento cotidiano; peso a ello, para
las autoridades la locura afectaba scbre todo la capacidad de razonar. A Fernandez
Ibarrarén, desde el principio del proceso, se le considerd como hombre cuerdo pues
contestaba coherentemente a preguntas expresas. Es relevante sefalar que &l utilizé
pseudénimos para llevar a cabo diversas acciones tales como que, recién desembarcado de
Perd en 1783, adoptd el nombre de Gregoric Rosado y Calderdn y casd con Gregoria
Canales y Nieves. Asi mismo, se le descubrid, durante el proceso, el pseuddnimo de fray

Francisco Gregorio Martinez de Yebra. A Barbara se le apresé en carceles secretas del

*" Cabe mencionar que esto lo deduzco de una cania que Fernandez de Toarraran envia al Comisarto del Santo Oficro,
suponiendo que su prisién “ha de ser efecto de alguna infamia de los hermanos del Santo Sepulcro”, vid AGN, Inquisicion,
volumen 1330, exp. 2, documento sin fecha y documento del & de abril de 1797 en el mismo expediente.

**Ma. Cristina Sacristan, Locura y disidencia, passim.

¥ Ibidem, p. 68.
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Santo Oficio, atn cuando permanecid mucho tiempo depositada en casa de dofia Josefa
Uranga por encontrarse enferma; fue acusada, no de locura, sino por los delitos de Husa, de

proposiciones y falsas revelaciones.

Ahora bien, si la Santa Inguisicion no la juzgd toca debia tener sus razones, y segin
los documentos, tampoco fue una enviada de los hermanos del Santo Sepulcro. De acuerdo
con el volumen 1251, exp. 1, fs. 1-473, Béarbara Echagaray tenia antecedentes por embaucar
a péarrocos ingenuos. Desde 1777, viviendo ya en Xalapa -San José de la Laguna- le
ocurrian sucesos extraiios. En 1785 se le encontrd culpable de haber fingido un accidente
para que se creyera que estaba endemoniada {(escupia, aporreaba y rompi¢ imagenes
santas). Sin embargo, se le pidid a su director de ese momento, cura Manuel Gatica, que la

absolviera y le impusiera penitencias medicinales gue le dictara su prudencia.

Asi mismo, dentro del mencionado volumen existen testimonios de médicos, tal como
el del doctor don Mariano Joaquin de Anzures y Ceballos, que certificaban gue Barbara

padecia de afecciones epilépticas, las cuales eran resultado de su anterior vida ilena de

penurias.

Cuando Fernandez Ibarraran fue condenado, para Barbara hubo el mandato de que,
por via de depdsito y seguridad, fuera recivida en el Recogimiento de Santa Maria Egipciaca
de la ciudad de Puebiaho, en su defecto, en cualquier otro colegio. Los primeros aifios
estuvo en casa de Dofa Josefa Uranga por presentar vomitos, desmayos y hemorragias

frecuentes; posteriormente fue enviada al Colegio de Ia Ensefianza de esa misma ciudad.
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Lo mas interesante del caso, es que Barbara estaba consciente de su actuacion.
Acepta los cargos, entre los cuales se incluye el hecho de que a lo largo de su
comparecencia y entre sus confesiones, expresa amor carnal hacia su director. Ademds, se
le informa que todos los testimonios en su contra coinciden en que en varias ocasiones hubo

celos de que Fernéndez Ibarrarén dirigiese a otras mujeres y le prohibiera hacerlo.

El Santo oficio esta seguro de que tiene frente a si, no sélo a una ilusa y falsa
reveladora, sino, sobre todo, a una engafadora de confesores y gentes, refinada y maliciosa
hipderita que consigue vivir ociosa, regalada y en continua holgazaneria, logrando aplausos
y estimacion de santa. Este punto es el que no tolerar la institucion, porque Barbara podia
imaginar, inventar, simular y fingir; sobre todo si de ello resultaba la formula magica que le
permitia ser mantenida -un modus vivendi facil-, peroc no permitird el desapego al poder, la

pérdida del temor a las instituciones que controlan ia vida colenial.

Para redundar, mencionaremos que en este mundo de arrobamientos se encuentra
también Ana Rodriguez de Castro y Aramburuy, procesada por ilusa y afectadora de santos.
Eila no tiene residencia fija, ahora vive con alguno de sus confesores, mafana con una
persona tan humilde como ella; tampoco tiene oficio: va por la vida diciendo profecias,
castigando a incrédulos y haciendo gala de los privilegios que Dios le concede; para esto se
comunica con él por medio de sus éxtasis y arrobamientos. La Aramburu creia que su
discurso mistico la diferenciaba del resto de las personas. Esto viene al caso porgue Ana
Rodriguez, segin Jean Franco, es considerada una ilusa debido a que la Iglesia y el Estado
no podian permitir que una mujer transgrediera el control, haciendo ver a los demas gue

pertenecia a niveles marginados de la sociedad; el hecho de llamarla ilusa significaba que
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habia violado las normas morales mediante razones perversas y habia sido persuadida por
el Demonio. Su significado en la vida colonial sdlo era el de ser mujeres embaucadoras,
ilusas, engafiadoras e hipéeritas. La suya es una historia fracasada por salir del anonimato y
la de la Institucién (la Inquisicion) que la considera lo suficientemente peligrosa como para

dejarla libre.

Ahora bien, en ambos casos destaca el hecho de que ambas mujeres usen ia
sexualidad como una reivindicacion de su inferioridad femenina; es decir, durante la Colonia,
las mujeres no tenian muchas opciones: © eran madres, monjas, prostitutas, viudas o se
recluian en Recogimientos Tanto en el proceso en contra de Bérbara Echagaray como en
el de Ana Rodriguez notamos que ambas utilizan un discurso que es vélido para aquéllos
que estan llamados a la santidad; lo retuercen, se lo apropian y lo convierten en su via de
fuga y para ello utilizan un lenguaje sacro que les estéd vedado; logran confundir la ficcién
con lo real, asunto en el que solo la Iglesia tiene autoridad. Tal es su reaccidon ante las
circunstancias de la vida que [es tocé vivir. Las embaucadoras viven manifiestamente de la
transgresion encubierta gue otros hacen de la norma favoreciendo determinadas vias de
fuga; es la busqueda de la estimacion y el acomodo mediante el cumplimiento eficaz de una
funcién cotidiana. mitigar la tensién conflictiva a que se aboca una sociedad que, después
de colocar como claves de orden y estabilidad el honor, la fama y la honestidad femenina,
tropieza con la dificultad insuperable de mantenerlas; porque aungue la del XVIII no fue una
sociedad precisamente estricta, veld por el mantenimiento de la norma como paradigma. La
amenaza no esta en la transgresion personal y oculta de 1a honestidad, sino en la publicidad
del infringimiento que puede conducir a la inversidn de la norma mediante la acomodacion

de las pautas de comportamiento proclamadas a las practicadas. Esio si que sugone un
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ataque frontal a los principios de organizacion e integracion social del Antiguo Régimen por
cuanto conculcan ideales normativos que, a su vez, son claves sostenedoras de las

estructuras caras para las élites del poder.

Toda obra representa un mundo determinado que puede surgir de cierto enfoque de la
realidad. Sin embargo, el mundo no es significativo ni absurdo; sencillamente es. En
cualquier caso, esto es lo més notable que tiene; de pronto, esta evidencia nos afecta con
una fuerza contra la que nada podemos. Subitamente, toda ia hermosa construccion se
viene abajo: al abrir de improviso los ojos hemos experimentado el choque de esa realidad
persistente de la gue pareciamos saberlo todo. Alrededor de nosotros, desafiando ‘a
avalancha de nuestros adjetivos, as cosas estan ahi. 1.a visién de nuestro texto es religiosa
y se concibe a una figura unida a los dones sobrenaturales; por eso el elemento maravilioso
obtiere un lugar fundamental en el mundo que evoca el texto. Los receptores aceptan ese
mundo de prodigios partiendo de su fe religiosa. Para esto, hay que partir del concepto
teoldgico de lo sobrenatural que designa una realidad no solo distinta del de [a naturaleza,

sino también superior: per tanto, lo sobrenatural puede perfeccionar lo natural.

Lo que se percibe claramente es el ascendiente de la Iglesia sobre el pueblo. Aparte
de que las Vidas de Santos llegasen ¢ no al comin de los fieles,® y consiguientemente
recibiesen |a imagen del Santo, lo cierto es que se hace patente como la Iglesia dirigia, o
intentaba dirigir al menos, la devocién popular. Se constatan en este texto practica y
costumbres y referentes al fervor de los fieles: sermones, confesiones, sacramentos,

ejercicios de contricion:

%Fernando Iwasaki, “Vidas de santos v santas vidas”, p 62
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“ ..sin que alcanzasen evangelios, exorcismo, ni agua bendita...”

Testimonios sobre la practica de los votos y ofrendas, por giemplo:

« ordenandome en dos ocasiones que la dexara sosegar porque Su corazon se

abrasava y rebentava de dolor de haver ofendido a Dios...”

“Yo le impuse tres Ave Marias en penitencia satisfactoria; y en penitencia

medycinal...”

Asi, el hecho de no tener espacio, historia, presencia en el contexto social y politico

novohispano, permite que este tipo de mujeres recree su propia realidad a la medida y con

los recursos gue tengan a la mano. Son muijeres, en fin, que van creando espacios para

sobrevivir.
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