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"...Todo resuena, apenas se rompe el eguilibrio de las cosas.Los
arboles y las verbas son silenciosas; el viento las agita y re--
suenan. El agua estd callada: el aire la mueve, y resuena; las--
olas mugen: algo las oprime; la cascada se precipita: le falta --
suelo; el lago hierve: algo lo calienta. Son mudos los metales y
las piedras, pero si algo las golpea, resuenan. Asi el hombre.Si
habla es que no puede contenerse; si se emociona, canta, si sufre
se lamenta. Todo lo gue sale de su boca en forma de sconido se de-
be a una ruptura de su equilibrio.
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(Versidén de Octavio Paz en
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"...51 el Dugue de Wei te llamase para administrar su pais,cudl
seria tu primera medida? El Maestre dijo: La Reforma del —--—----
Lenguaje..."
CONFUCIO
"ANALES"
“...El derecho del sefior a dar nombres llega tan lejos que debe-
riamos permitirnos el concebir también el origen del lenguaje
como una exteriorizacidn de poder de los gue dominan: dicen”esto
es esto y aguello" imprimen & cada cosa y a cada acontecimiento
en sello de un sonido- y con esto se lo apropian, por asi decir-
10..—“
FRIEDRICH NIETZSCHE

"LA GENALOGIA DE LA MORAL"

"...La ley resulita en medio de la motivacidn coactiva psicoldgica
v de los funcicnamientos calculables, que puede servir a metas y
a contenidos muy distintes vy contrapuestos. Debido a esto,segin
Hobbes todo sistema coercitive gque funcicna de manera calculable
a partir de leyes es un Estado y, en la medida en gue solo hay
derecho estatal, también un Estado de derecho...”

CARL SCHMITT.
"EL LEVIATAN EN LA DOCTRINA DEL

ESTADO DE

THOMAS HOBBES"



INTRODUCCION

Para nadie es desconocido que en este siglo XX el “lenguaje” ha sido un concepto
paradigmatico dentro de las investigaciones de todo tipo y a todo nivel: ya sea en las
investigaciones filosoficas, humanisticas, sociales y cientificas el “lenguaje” ha estado
como problema y respuesta a los enigmas gue venian arrastrandose de tiempo atrés . En
este siglo, en lo que llevamos recorride de &f, ha dade clara muesira que los diferentes
problemas en el drea del conocimiento, la expresion y la conducta humana pueden
desembocar en una reflexidn fundamental sobre el “lenguzje’ y los procesos de
comunicacion, sobre el manejo de los signos y sus funciones, sobre las condiciones y las
operaciones tanto sintéclicas, semanticas como pragméticas en el uso de simbolos y
accienes. Ei lenguaje asi, se convierfe en un punto vital para el pensamiento y la accion
humana, ya que se reducen los asuntos tanto tedricos como practicos a un
esclarecimiento del lenguaje que usan las diferentes disciplinas y las diferentes areas del
actuar humano; de tal manera los problemas se tornan en asuntos de interpretacion de
textos y discursos, en los cuales se busca encontrar las leyes de sintaxis y semantica que
los gobierman; a su vez, el andlisis del lenguaje deja en claro que muchos de los procesos
de la accidn social son el efecto activo que ef poder de los signos tienen sobre los
individuos (Austin, J. Searle).

En efecto, ya desde Ferdinand De Saussure sabemos que la “lengua” es un
sistema de signos que estructura nuestro ser y nuestra sociabilidad, a tal grado que el
peso del sistema rebasa la voluntad vy la supuesta autonomia del individuo modermo

También Witigenstein, sobre todo en su segunda época, nos sefialo la



importancia de los juegos del lenguaje que segan diferente orden |, jerarquia y uso
marcan también diferentes mundos vy diferentes maneras de estructurar ia realidad. Tanto
Saussure como Witigenstein nos han hablado del poder de las palabras parz la
configuracidn de lo real y del ser social, y de ahi que nuestro siglo haya planteado la
funcién del lenguaje como medio ideoldgico e instrumento de dominacidn . Y en efecto |
como medio ideclogico ef lenguaje transmite valores , creencias ¢ ideales que inciden en
el actuar de los sujetos de una sociedad, y que por ser el lenguaje condicién de
sociabilidad éste también involucra relaciones materiales de poder |, de autoridad y de
sometimiento { Althusser, Foucault) . No es causal por &lio que la relacion entre el
Lenguaje y la Politica exista, v entendiendo esta relacion como fundamental en la
explicacion de los hechos y las teorias de la accidn social.

A nuestro parecer esta relacidén puede tener antecedentes desde los inicios de!
pensamiento griego, y aln mas atras, pero es indudable que es a partir det siglo XV
cuando empieza a gestarse un nuevo tipo de relacidn entre ienguaje y politica, de lo cual
hoy somos su producto. Podriarmos decir que desde inicios de la medernidad pensadores
cormo Hobbes plantearon y captaron la importancia del lenguaje dentro del pensamiento
politico, le diercn un especial enfoque y determinaron en grado sumo nuestra manera de
plantearnos la relacién entre las palabras y las formas de poder.

No debemos oividar que la Razdn moderma molded y estruciurd bajo su
paradigma toda una serie de proyectos cientificos , éticos, estéticos, y por supuesto ,
también proyectos palificos . Dentro de este paradigma racional de la modernidad, ef
papel del lenguaje fue captado en su importancia y fue entendide de una manera genuina
y peculiar; la teoria politica de 1a naciente modernidad también le concedi¢ al lenguaje un

lugar decisivo dentro de fa conformacion del nuevo contrato social, y asi el nuevo enfoque



fusnaturalisia moderno también le concedio una especial significacidn al ienguaje y su
vinculacién con el poder.

Dentro de ese marco de racionalidad moderna y en relacion con una teoria politica
emancipada del paradigma medieval, & lenguaje emerge como v vinculo y enlace gue
sifetiza en un discurso racional &l nuevo sentido de la Scciedad . del poder y la
justificacion del Estado. De tal manera, el objetivo central de esta investigacion consiste
en captar |2 imporancia que tuvo el lenguaje dentro de la filogofia politica moderna y
analizar Ia relevancia del lenguaje como medio consensual, ideclégico e instrumento de
poder dentro del medio politico del iusnaturalismo que surgid a partir del sigio XVil y que
se refleja de manera ejemplar en la teoria de Hobbes .

Como se vera mas tarde, en nuestra investigacion subyace una preocupacién que
se refiere a nuestro vinculo social. ;, Cual es el fundamento de nuestra vida social ? ¢ Por
qué debemos vivir en comunidad y normados por el Estado 7. Estas son preguntas de la
filosoffa pofitica clasica del XV, y en particular de Hobbes,que se hicieron a partir de un
horizonte de crisis y renovacion a la vez del hombre politico. Nuestra época , la de este
siglo XX, es la herencia de ese pensamiento clasico moderno y que ante una crisis
constante en todo sentido vuelve a plantear la identidad de sus principios. Cierto que ya
no se plantea la cuestion del fundamento para encontrar la metafisica que la sostiene ni
para asegurar el origen divino de ia procedencia de ciertos principios , pero la vigendia ae
Hobbes se manifiesta ahi donde este autor deconstruye una interpretacion del hombre
para formar otra imagen donde es rescatable el vinculo de fas palabras con ei Poder .
vinculo en el que ahora se esclarece vy oculta nuestra relacion potitica |, la necesidad del
Estado o su extincion , el papel de la democracia y otros problemas afines .

Asi en nuestro trabajo es preciso iniciar en el capitulo primero analizando esta

nueva conformacién del hombre moderno. La nueva relacién que se adquiere en la



modemidad entre el Hombre y la Naturaleza es productc de un nuevo enfoque que
involucra cambios epistemolégicos , morales, paliticos vy de todo tipc ; sobre {odo el
conocimiento que se empieza a formar del hombre se destaca a parlir de un marco de
cientificiadad que define su verdad por su experencia y el encadenamiento de causas
logicas. El concepto de un hombre semejante a Dios con un alma y fines trascendentales
poco a poco de desplaza para ser analizado en si mismo vy desde un método que
conduzea al establecimiento de verdades experimentales. El nuevo paradigma obedece a
un nuevo esquerna en el gue la matemdtica y el juego deductivo de razones y naturaleza
calculables ¢ conforman una clasificacion de érdenes posibles y reales; asi la Matematica
y la expefiencia de una naciente Ciencia Natural delinean las formas de aproximacion al
ser humano y al mundo circundante.

Por supuesio esto fiene consecuencias en &l campo de la politica. Bl surgimiento
de la teoria de Hobbes habra que observario a partir de la crisis de un orden medieval y
ia incorporacion de una nueva estructura que explica los fenémenos del Poder |, del
Estade y del individuo en su relacién con esas dos primeras instancias, desde la razony
finitud humana. La teoria del poder de Hobhes se desenvuelve en el horizonte limitado de
la Naturaleza humana, pero ahi haila su riqueza; la teoria politica de Hobbes emerge
constituyendo al sujeto moderno, ef cual se despliega por todos los campos de la accicn,

p

la valoracion y ef conocimiento ; pero ain cundo aparece la representacion humana en el
espacio de los sigi;)s modernos, el necesario ordenamiento del nuevo paradigma debe
formular las reglas y los métodos por el que habrd de conformarse los nuevos sujetos del
szber y del poder. En ¢! primer momente, analizamos la ruptura del paradigma medieval y
la integracion de Jos nuevos elementos que responden a la nueva forma de plantear los
problemas politicos, formulacion que serd determinante en la comprension de la teoria

hobbesiana.



Junto al analisis del peder v su problematica, no debemos olvidar tambien el
cambio que se da en la concepcion de! lenguaje. A nuestro parecer, el nominalismo y Ia
teoria de lz representacidén que eiabora Hobbes, se origina en un rompimiento del
lenguaje de la Semejanza. Conviene pues, analizar este rompimisnio y este surgimisnto
del lenguaje en su funcion nominalisia v representativa, porgue gracias a eilo se
esclareceré el sentido que adquieren la metéfora, las palabras y los signos para Hobbes,

Ahora bien, fomando en cuenta esta inevitable relacion entre Conocimiento y
Poder, analizamos en el capftulo |l el nacimiento de una nueva forma de enfocar la
problematica politica y social det Estado v el ciudadano que se basa en el conocimiento
pleno de los sujetos modemos. En su origen Hobbes plantea un nuevo acontecimiento
politico y social que se define desde los pardmetros de la nueva racionalidad . Es
necesaric conocer este sujeto moderno ya que no pertenece mas a los terrenos det Lios
medieval, pertenece ahora desde el siglo XV1 y XVII al modelo racional que se explica por
la inmanencia del saber cientifico, por la explicacidn casual que redefine quién es, cmo
es y lo que puede esperarse de este sujeto; el estudic del hombre es asi una
construccion y una desconstruccion de si mismo. Hobbes construye un nuevo rostro para
e} hombre moderno, es el hombre que ya no se reconoce como hijo de Dios, que mas
bien se sabe un mecanismo que actia y se dige con fines pracisos y no
trascendentales; pero, ademas al mismo tiempo el estudio de Hobbes, es un
desconstruccién  porque en el analisis de ese mecanismo que somos nosotros queda al
descubierto la serie de motivos, funciones repercusiones y respuestas automaticas que
nos hacen actuar y pensar. Los sentidos, fa imaginacién, la memoria son oiros antos
mecanismos que se resuelven en la concatennacion de causas u efectos, que delimitan
este ser del hombre. Asi, es de vital importancia el conocimiento para saber a qué tipo

de individuos el Monarca ha de gobernar.



Y es asi donde el lenguaje surge, primero come condicidn del conocimlénto del
mundec, de aprenderlo vy saber nombrarlo; y en segundo lugar como base del céleulo
racional y vinculo social por el cual los hombres se vuelven politicos. El lengusje es el
lugar de |z batalia, las palabras son ias armas para el combate, son la armadura en la
que se escudan los combatientes, y causa y fin de la iucha, es |2 Batalla misma.

En el siguiente capitulo 11t captamos el efecio politico del lenguaje, En la obra de
Hobbes, éste plantea un nuevo sentido de racionalidad que por o menos durante el
medievo no se habia destacado, la racionalidad para Hobbes es célculo y prevision de
eventos, cosas ¢ hechos. Cuando razonamos lo que hacemos es calcular, sumar o restar
posibles o reales acontecimientos. Pero esta racionalidad se da sobre la base de lIa
experiencia de un conocimiento previo y de un manejo adecuado del lenguaje; en efecto,
el lenguaje es un elemento indispensable para ef calculo racional, ya que las palabras
manifiestan el conocimiento que tenemos de Ia realidad y la experiencia pasada que nos
permite prever posibles resultados. Claramente el sentido de racionalidad que maneja
Hobbes es lo que hoy lamariamos en la terminclogia de Habermas , una racionalidad
instrumental , que fija su potencia en los fines y en lo que pragmaticamente puede
conseguir;, dentro de esa racionalidad mstrumental | el lenguaje se define por un fin
utifitario y una funcién practica que incide directamente en la realidad. Lo que decimoes, ai
menos una buena parte de nuestro lenguaje, estd referido no tal solo a describir los
hechoes, sino mas hien a llevar a la practica acciones y moldear directamente la conducta
nuestra o de otros. Como lo ha sefialado Austin, las palabras nos sirven para hacer cosas
y en Hebbes &f lenguaje fransita por ese camine.

Sin embargo, Hobbes también capta otrc nive! del lenguaje y es el que esté
relacionado con la experiencia de las pasiones. No solo en el lenguaje se revela el

céleulo, también se revela la emocion, los intereses y la pasionalidad del ser humano.



Propiamente dicho, este es el lenguaje de la padlitica y la moral: En Hobbes se planteara la
pregunta de como este mundo de fa pasionalidad puede ser limitado por el calculo de la
Razén : cémo el lenguaje emocional y privado puede transitar y ser envuelio por el
lenguaje del orden y la legalidad social ; asi , lo que analizamos en este capitulo se refiere
a un a problematica, que también €s actual , entre una pasionalidad que busca las causas
de su expresividad y una ley ordenadora y absolutista que la restringe. Este lenguaje
pasional serd analizado en el capitulo cuarto.

Ya en el itimo capitulo planteamos en concreto cémo para la teoria iusnaturalista
de Hobbes el lenguaje cumple con ser un nexo politico que conforma un contrato y unas
leyes civiies que regiran a la sociedad. Es vital para la vida social que los sujetos que la
integran maneien un mismo lenguaje, o por lo menos tengan significados comunes de lo
que son y de los que buscan como seres sociales; desde nuestro enfoque, el Estado de
Naturaleza, el Contrato Social vy el surgimiento de la Sodiedad Civil y &l Estado pueden
observarse desde la Optica del lenguaje y entender que esas tres fases de la teoria
contractualista corresponden a tres momentos linghisticos de un lenguaje privade,
normativo y finalmente social.

Pero ademas , debemos entender que el ienguaje no solo es un conformador de
la vida sociai , también esta ligado al mundo del poder y la autoridad; el Estado como
garantia v aval de que los pactos serdn cumplidos es un Estado que por derecho vy
responsabilidad social debe ejercer la fuerza y el dominio absoluto. En el Estado se refigja
ese lenguaje de la autoridad y la violencia justificada. Loa derechos , las funciones y
prerrogativas que Hobbes asigna al Estado absolufista son el fimite y el marco de un
lenguaje que centraliza significados sociales y oprime el lenguaje de las diferencias. La
propuesta de Hobbes sefiala que una sociedad se conserva en la paz y la seguridad en fa

medida en que se concentra el poder y el ejercicio de la palabra o, de lo contrario |, fa



pluralidad de poderes y significados diversos genera el caos y la anarquia ; ello conlleva
por supuesto, para Hobbes , la necesidad de configurar la supremacia de un lenguaje de
la autoridad sobre otros lengusjes.

De esta manera, esperamos que con esie trabajo y en base a la teoria de Hobbes
podamos contribuir a la problemaética de nuestras sociedades actuales que se debaten
entre el ejercicio real della democracia y la necesidad de una regulacion de la vida
piblica; y es aqui donde Hobbes sigue vigente, en la medida que nos hace conscientes
de nuestros limites y en cuanto que formula los principios en losﬂque se debate nuestra
vida privada y nuestra vida publica, y a la vez nos séﬁala que para que exista una
sociedad si es que quiere conservarse debe asumir el riesgo de limitar 1a libertad v las
palabras de ofros o diseminar diferencias sabiendo que con ello mina las bases de las

estructuras que sostienen a la modernidad.



Lenguaje y Racionalidad Politica en Hobbes Carfos Ham Judrez

CAPITULO 1

1.1. L& FINITUD DE LA POLITIC&

Paul Ricoeur en su ya conccdo fibro Finitud v Culpabifidad nos sefiala que
responder al problema del mal entrafia la necesidad de precisar los limites de la voluntad
humana’; esto lleva a Ricoeur a plantear que la estructura de la realidad humana se
define por su labiidad y su caracter finito. Asi, la problematica ética, antropoldgica v
politica se aclaran a [a luz de precisar la finitud del hombre, y a partir de una falibilidad que
le es inherente a la voluntad humana *

El propésito de este trabajo no es penetrar en el analisis de fa Simbdlica del Mal,

gue muv bien estudia Ricosur, pero su tesis sobre ia finitud del hombre es sugerente para
profundizar e iniciar el problema politico gue nos concierne. Nos referimos a que la teoria
de Hobbes sobre el poder y el Estado tiene como transfondo un horizonte donde la finitud
del hombre es punto central y directriz del nuevo rumbo que asume la modernidad. Por
vez prmera el hombre a inicios de la edad modema se percibe como finito, y a través de
esa finitud trata de erigir un mundo a su manera y basado en sus propias fuerzas. En el
terreno politico se aprecia este cambio que valora positivamente las fuerzas limitadas del
hombre y lo lanza a la consecucion de un orden social sin tomar ya como paradigma la
infinitud del mundo de Dios. Cierfamente, la relacidn finito-infinito la podemos rastrear
desde los griegos, pero en e mundo moderno se aprecia sobre todo en el &mbito palitico,
un mayor peso hacia la caracteristica finita del ser humano que ahora se afirma como ia
base dei poder y la auforidad politica de! Estado.

De esta manera, con la edad moderna surge un paradigma racional que explica la

"Paul Ricoeur Fimtud y Culpabibidad, Taurus, Madnd, 1994, pp 13-20.

Tibid . pp 2566



Lenguaje y Racionalidad Politica en Hobbes Carlos Hevn Judres

naturaleza del Estado y Ia Sociedad de una manera novedosa, ya que dicho paradigma
racional se libera de ias explicaciones feoldgicas y medievales, y favorece asi la
secularizacidén de los asuntos politicos y de toda indole en general. En nuestra
investigacion este periodo & inicios del sigio XVH nos parece esencial, pues a partir de
este nuevo pensamiento se empieza a dilucidar un nuevo tipo de organizacién politica en
donde gqueda enmarcado el hombre en su finitud, y a partir de ésta se delinea una nueva
sociedad compleja que aventura soluciones basadas en la ciencia y 1a técnica para los
problemas del Poder y el Estado.

Pero para entender la importancia de la finitud humana en el pensamiento politico
moderrio, es conveniente que nos detengamos un poco en & andlisis de la ruptura entre
el pensamiento medieval y el nueve orden moderno al que Hobbes pertenece. La
comparacion a la que Heguemos nos aclararé la manera en que se integra la finitud del
hombre en la solucidn de los problemas sociales, lo cual recubre una gran importancia en
la comprension de ia teoria del lenguaje y del poder de Hobbes. Ciertamente, la teoria
politica del pensamiento moderno se desarrolla a partir de una Naturaleza humana, gue
aungue ha sido creada por Dios, ya se distingue por un pape! terrenal y con propésitos
mas pragmaticos y sin pensar en ordenes trascendentes. En esto Ulitimo, Hobbes sera el
autor mas representativo del nuevo orden tedrico.Perc antes de abordar a Hobbes,
empecemos por el andlisis de la ruptura del pensamiento medieval con el pensamiento
modemo va anies mencionado.

Podriamos caracterizar la edad moderna, como ya lo hemos diche, como un
periodo en el que surge un modelo cientifice racional que da un nuevo sentido tanto a los
fenémenos naturales como sociales. En el terreno politico se observa que el pensamiento
tiende a buscar nuevas bases de mayor alcance explicativo para comprender el ofigen y

ia naturaleza del Estado y la sociedad, fo cual ocasiona un divorcio enire las antiguas
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explicaciones teoldgicas y el nuevo pensamientc moderno. Este nuevo pensamiento
politico se empieza a generar desde ef renacimiento con Maquiavelo y adquiere un
sentido méas sistematico posteriormente en ia teoria iusnaturaliste; peroc desde sus inicios
el nueve pensamiento modemno acusa toda una serie/dé 6rincipios totaimente conirarios
al orden medieval y 2 la teoria aristotélica; asi, la teorfa politica modema nace &n una
franca oposicion at pensamiento medieval y cristiano, cuy/os idealés fueron predominanies
para explicar ios fenomenos politicos y cuiturales de una épc/aca Ei pensamiento cristiano
es pues un antecedente importante gue debemos recordar en sus planeamientos
generales que dilucidan el por qué de la ruptura con fa modernidad

No debemos olvidar que el Cristianismo influyé profundamente la con&ep;:ién del
hombre y su realidad comunitaria por mas de diez siglos, de ta!/manera que en el
medievo el cristianismo no solo fue una religion, sino también el modelo de toda una
forma de concebir |a realidad humana, dicho modelo cristiano transformoé a tal grado et
munde, que la cultura v las formas de vida del hombre comin se desarroliaron bajo los
parametros que indicaba el evangelio cristiano, y su infiluencia, por supuesto, penetrd en
todo ambito social, en donde la misma politica se desenvolvid a expensas de las
argumentaciones teoldgicas. Sabemos que los evangelios y las escrituras afirmaron
desde el principio Ja necesidad de vincular a los seres humanos en base a ideales como
fa fe, la esperanza, la caridad, ei amor y el respeto por ia dignidad de todo ser humano,
aunado a una ética de hermandad y ayuda mutua; de esta manera el cristianisme aftrmd
ta posibilidad de una vida espiritual en plena conjuncién con una comunidad politica. Pese
a que la Edad Media distingue el reino de Dios del reino de los hombres, ambos mundos
se relacionaban y, en teoria, deberian apoyarse mutuamente; desde un primer momento,
el Cristianismo en la medida en que adquirié mayor poder politico, ideologico y social

busco la manera de poner en consonancia a la comunidad humana con los preceplos &
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ideales que disefiaba ef evangelio de Cristo, y asi, por ejemplo San Agustin sefiald que el
ideal de una sociedad deberia estar en funcién del establecimiento de una Ciudad de
Digs, es decir, una ciudad donde se rigieran los hombres en funcién de las normas y las
ieyes cristianas. Asi o dice San Agustin:

. Sabemos que hay una cidad de Dios, cuyos ciudadanos deseamos ser con
aguella ansia y amor que nos mspiré su divino autor " g

Podemos sefalar que tal como lo ha sefialado Cesareo Morales:

“ Fl Estado natural del hombre era el “Estar en Dios™, Ese era ef estadp del
equilibrio perfecto: precisamente, el estado de libertad. El vinculo con Dios
eomo articulacion ontolégica de la persona era una buena solucion: gracas a €l
se encontraban rewridos el mismo ( el ser en Dios) y la Diferencia (el ser del
hombre: el estado de libertad ). Mds nigurosamente, ese vinculo hacia que ¢l
hombre existiera en Dios "

De esta manera, el ideal crisfiano se enfocaba a esiablecer una ciudad en donde
los hombres se gobemaban en estriclo apego a las escrituras. Por supuesto, esta
bisqueda de conformar la Saciedad y el Estado en funcion de ideales cristtanos no
estuvo excenta de problemas, disidencias y opiniones contrarias, que se reflejan en las
luchas entre el Imperio civil v la Igiesia catdlica; sin embargo, pese a las batallas
histbricas, lo mas importante es sefialar que todas ellas se movieron sobre el mismo
suelo refigioso y atendiendo a una regia y a un modeio cristiano de ver y analizar el
mundo. De San Agustin 2 Sto. Tomas de Aquino, los ideales religiosos Y filesdficos del
cristianieme sirvieron de condiciones de posibilidad de la organizacién social ademas de
servir también de justificante de un orden social que debia cifrarse en el mandato divino.

Esto Gftimo que mencionamos queda sintetizado en la Teoria del Derecho divino de los

reyes, pues ésta es una justificacion del poder y de la monarquia que se hasa en

argumentos religiosos y teoldgicos.

? Som Agustin La Ciudad de Dios, De Paulmas, México, 1980, Lib X1, 1

‘Cfr Cesdreo Morales. “Individuo, Autonomia y Politica”; Cuadernos Americanos , Segunder Epoca, Vol CCLXTV, ARo XLV, No 1
{enera-febrero. 1986), p. 143
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Ciertamente el derecho divino de ios reyes fue la plasmacion tedrica en materia
politica de estos ideales que buscaban realizar en fa tierra un gobiemo cristiano. Come
nos lo ha hecho ver John Neville Figgis ® ,ia Doctrina del Derecho Divino no descansaba
en meros absurdos o proposiciones aisladas, sino que se sustentaba en un aparalo
tebrico, osdfica y religioso que en su momento fue la gran autoridad. £ mismo Nevilie ha
mencionado gue la teoria del Derecho divino puede resumirse en cuatro posiciones gue
indican una coherencia légica {aunque quizd ya no para muchos, en especial los
defenscres de ia democracia): 1} la moenarquia es una institucion de ordenacion divina, 2)
el derecho hereditario es irrevocable, 3) los reyes sdlo son responsables ante Dios y 4) la
no resistencia y la obediencia pasiva son proposiciones divinas © .

Estas proposiciones sefialadas resumen un aparato tedrico que involucra una
justificacion del Estado monarquico y una explicacion teologica de la sociedad y el poder
absoluto del Rey para gobernar, pero lo interesante es resaltar que en base a ellas se
encuentran los principios que guian a ios hombres de aquelia época 2 construir ©
defender un orden diving. Dichas proposiciones son esenciales para entender
postefiormente la teoria contractualista modema, en especial de Hobbes, pues los
pensadores del siglo XVI! y XVHiI se opondran y crificaran estas explicaciones teoldgicas
dando paso a una nueva teoria de explicacidn social. En efecto, si analizamos cada una
de las propuestas que defienden ! poder absoluto del Rey y su justificacion divina
encontraremos gue son opuestas a las ideas que sostendra el iusnaturalismo modermno.

Pero veamos primeramente cuales eran los principales argumentos del Derecho
divino gque sustentaban el gobierno monarquico para luege entender el cambio

revolucionario de ia teoria contractualista, incluida en elia 2 Hobbes mismo.

* John Newtlle Figms El Devechp divino de fos reyes, F.CE., Méxco, 1970, pp 14.24
3
d,p!
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Primeramente, podemos observar que las ideas que mantiene el pensamiento
medieval acerca del origen divino del rey estaban yva planteadas desde hace mucho
tiempo en clerta concepcidn primitiva de aqueflos pueblos que crefan que sus
gobernantes eran la encarnacion de un poder divino.’”

Sin embarge, en el caso del pensamiento medieval, esta idea de un poder divino
se vio fortalecida por ideas filosdficas de Aristoteles y por ia difusion y la contribucion que
hiciera Sto. Tomas de Aquino a este pensamienio; en efecto, ya Aristéleles en  ia
antigbedad habia mencionado que por naturaleza existen hombres que nacen para
gobernar y otros que nacen para obedecer

I

Mandar y ser mandado pertenece a las cosas no solo necesarias, sino
provechosss, qun ¢ clerlos casos y d;rectmneme dzsde su origen, unos seres se
destinan a ser mandados y otros a mandar 7

Como menciona Aristoteles la diferencia entre mandar y ser mandado es
necesarna y util, ademas que natural, y de ahi que el pensamientc medieval cbserve
como algo legitimo la diferencia entre gobernantes y el establecimiento de un régimen
donde unos se dedican a mandar y otros dnicamente a obedecer. De la misma manera
se argumentaba que las Sagradas Escrituras esiaban de acuerdo con la tesis afistotélica,
ya que en ellas se demuestra que la suprema potestad es Dios, y todas las demas
criaturas son subditos, de ese rey omnipotente. De esta manera, si se guiere establecer
un orden politico debera ser a semejanza de un orden divino, que es a la vez ei orden
natural de Aristoteles, en donde el Rey asumira fa funcidén anéloga del Ser Supremo
destinado a gobernar a sus sibditos.

Asi, el hecho de que se dijera que la monarquia era un modelo de inspiracion

divina no era fortuito, pues en verdad se apoyaba en la idea jerarquica de la creacién

Tled, p. 25
8 Arsstételes Politica, UNAM. México, 1965, 1.2
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divina; tomando a las escrifuras como garaniia explicativa, se ergumeniaba que Dios
ejercia su mandato de una manera monarguica v absoluta, pues era una especie de Rey
o jerasca maximo que gobernaba segdn sus principios y su propia forma de ser, sin pedir
la opinion nt el consentimiento de nadie La monarquia era clara expresion de un reino
divine; ef Rey representaba el poder de Dios v se legitimaba su mandate por ia ley natural
divina que estabiecia, como ya mencienamos, que el papel de unos era gobemar y ef de
otros el ser gobernados, asi como io hacia Dios con nosofros. Era necesario pues que &l
microcosmos se ajuslara ai macrocosmos, en una especie de semejantes que por una
razon divina siguen rumbos paralelos.

Por otra parte, ei pensamiento medieval lievd al cabo esta tesis de la naiuraleza
divina que ha de reflejarse en el orden mundano a la finalidad misma de la esfructura
socizl. El rey era esa persona destinada a ser el vigilante de ese orden y cumplir con la
finalidad establecida por Dios. Es notorio como Sto. Tomas de Aquine sefiglz que
solamente una persena, es decir, el rey es la mejor opcidn de guardar y cuidar ese orden
divino® Y asi, dado gue la Naturaleza nos ensefia que hay un sdlo Dios que dirige bajo
su unidad tode lo demas, asi un Rey es aquél que diige bajo su poder toda la
colectividad humana. Sto Tomas de Aquine afirmaba que:

En todo aguello gue se ordena a un fin () es necesario que alguien dirija y
decida, de tal manera que se Hegue a dicho fin. Una nave (.. ) se wnclng a una u
otra parte, de manerd que solo puede llegar al puerto bayo la guia de un
amonel . "

Ese timonel o guia det gue habia Sto. Tomas de Aquino es el rey dirigiendo una

Sociedad. La Sociedad humana es semejante a una nave gue busca un rumbo y una

faCfr Tomds de Agumo. Sobre ef gobremo de los principes, Tecaos, Madnd, 1992, 1§
“lbid, 1 8
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meta, que es el orden v la paz social; pero para legar a esa meta alguisn debe dingir a los
hombres, pues de o contrario la nave de la sociedad se perderia a la denva sin alcanzar
\amés la finalidad propuesta. Por ello también se justifica la existencia del rey, pues es un
timanel o capitédn que ha de dirigir ia nave hacia su destino finai. Resulta claro s motivo
par ef cuat no pueden existir mas capitanes o didgentes de una nave, pues aparte de que
se debe de respetar el orden divino que sefiala la existencia de un solo Dios, exisie
también una razdn pragmatica: cuando se dan una diversidad de dinigentes, también hay
una diversidad de opiniones y metas hacia donde debe dirigirse la nave, y asi lejos de
llegar a un puerto seguro, la nave vagaria sin rumbo y sin sentido. "

Ahora bien, en base a lo sefialado por Sto. Tomas de Aquine se puede explicar la
poca importancia que concede a la participacion ciudadana. En el medieve no puede
hablarse de ciudadanos, ya que aparte de no existir las ciudades burguesas, no existian
tampoco los argumentos tedricos que justificasen la participacion palitica de los hombres,
ni las condiciones materiales que propiciaran esa participacién. Por lo mismo el papel de
los gobemados se circunscribe a una tarea de siervos, que bajo una mirada paternalista,
deben ser guiados y gobernados por un pastor o Rey; propiamente la funcién basica del
pueblo es obedecer y no resistirse al mandato del jerarca méximo; como subditos, los
siervos no pueden participar ni reclamar nada al Rey, su tarea es de acatamiento hacia
las leyes y disposiciones del monarca, pues éste es el Unico que sabe guiar y Dios le iia
concedido el poder para conducir al pueblo. En todo caso que un rey sea injusto, es Dios,
y no los hombres, quien puede recriminarle y castigarle, pues el Rey, como poder
supremo en la tierra sélo es responsable ante Dios.

De tal manera, la sociedad que es mantenida en el medievo puede resumirse en

una sociedad jerarquica con poca o nula participacion politica popular. En sintesis, para el

Y ibd,, 1, 14
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medievo una sociedad estd integrada por gobernanies y gobernades: Al Rey y la
Nobleza per derecho divino ies carresponde guiar y establecer un orden y una paz secil;
a los gobernados o slbditos les corresponde {a obediencia y dajarse gular por su Rey. Al
parecer, & mundo social del medieve sufria @ misma figura de una concignas,

desventurada como Io chserva Hegel en la Fenomenoclogia del Espiitu 2 - se recordara

que en ia obra citada, Hegsl sefialaba que la conciencia desventurada es una conciencia
finits que pons su esencid en un méas aliad gue considera perfecto ¥ absoluto; en
contraposicion a ese orden divino, la conclencia finita se toma a si mismo como lo
imperfecto y lo relativo, y asi la tragedia de esta conciencia supone la separacion de dos
mundos, e finito v el infinito, que a pesar de necesitarse, se excluyen mutuamente: la
conciencia finita sale de su imperisccidn y pobreza que no le permiirg fiegar a Dios
infinito, en el caso de lo infinito, éste se concibe como un mas alld que nunca debera
mancharse de la finitud de una conciencia servil y creada' . En el mundo de lo social esta
figura de la conciencia desventurada tiene su paralelo en el mundo que Hegel lama de la
Culiura o det Espiritu extrafiado de si' , pues como en &l caso de ia finitud desgarrada, se
forma una dualidad entre los ideales superiores del mundo cristiano personificado por el
Estado y una sociedad servil que se mantiene en obediencia y sin ninguna sustancia que
ta identifique a Si misma. Clertamente, el poder y el Estado se encuentran mas alia, en el
mundo prescrito por Dios,mientras que &l mundo terrenal adolece de esencia; sucede lo
que sefiala Hegel:

“  El poder del Estado es, lo mismo que la sustancia simple, la obra unversed -
la cosa absoluta misma en gue se enuncia a los individuos su esencta y que en su
singularidad solo es, simplemente conciencia de su universalidad.- (.. ) (E!
Estada) permanece como la base absoluta y substancia de todos sus actos .~ H

z Cfr Hege! Fenomosnologia del Espintu, F C E, México, 1996, pp 128.135
idern

 thid., pp. 289-294

* tiid,, 293
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=n efecto, el mundo de ia Culiura, o Medieval, se encuentra escindido en dos
mundos, e terrenal, &l diving, todo lo cual lievara a manifestar una enzjenacién social
entre los individuos que no se reconocen a si mismos como esencrales y un Estade que
se supene universal pero que no alcanza a reconocerse en los stbditos que gobiernan.
En todo caso e Estado, en esla sociedad engenada, funcionard a padir de ideales
abstractos y formales sin ninguna posibilidad de realizartos en los individuos; y & su vez,
en la inoperancia y falta de realidad de los valores universales de la cristiandad, los
individuos casran en un desencanto que los llevard a la extrafieza de su existencia o a un
nihilismo frustrante.

Historicamente sabemos como esta dualidad y enajenacién de la conciencia
desventurada se manifestd en las luchas internas del papado y los gobiernos civiles, y en
el alejamiento del Estado y sus vasalios; todo esto ocasioné una crisis ideologica, politica,
cultural y econdémica que determind a Europa a lanzarse a la busqueda de un progresc y
un avance que paulatinamente lo encontrard en la técnica y en un conocimiento mas
sistematizado de los fenomenos naturales y sociales. Es en esta blUsqueda de un nuevo
sentido que recupere ia finitud del hombre como esencial, donde se encuentra ei
nacimianto de la teoria de Hobbes y en general de la teoria contractualista.

Debemos entender por io tante, que la teoria contractualisia moderna nace en
franca oposicion a los ideales politicos y teclogicos del medievo. Sobre todo,
encontraremos que la modernidad en ciernes manifestard una mayor revalorizacién del
mundo finito del hombre y una necesidad de encontrar un nuevo paradigma a la
resclucién de los problemas que le plantea la sociedad y la Naturaleza. En el terreno
politico, el iusnaturalismo moderno da pasc a una nueva explicacion del Estado v la
sociedad a partir def nuevo sentido que empieza a adquirir el Hombre y la Naturaleza; asi,

en el nuevo mundo modermo empieza a surgir &l paradigma de la Ciencia experimental y
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la razon desdivinizada, que ofrece una nueva manera de enfrentarse z los hechos; pues
si en ¢l medievo iodas fas expiicaciones del mundo y de los asunios humanos giraban en
torne & una ley divina v a un Ser Supremo frascendente, en la moderidad, por o
contranio, es la Razdn humanz v el apoyo de una Ciencia empirica o que se muesira
come garantia vy fundamenio de wdos los fendmenos. En &l mundo moderno comienza a
separarse la Razdn de la Religidn, vy prueba de ello es que ias explicaciones teoldgicas
apoyadas en las Escrituras dejan de ser confiables para la modernidad. Ya Francis Bacon
hapta sefialado la necesidad de superar la tradicién aristotélica y desmitificar la autoridad
de la iglesia; segin Bacon nuestra mente humana estaba condicionada y manipulada por
conocimientos errcneos y por prejuicios promovides por las instituciones eclesiasticas; de
esa manera Bacon afirmaba:

«

. las idolos y los concepios falsos que se han gpoderado de la wteligencia
Fumana, en la gue han echado raices profundas, no solo bloguean ef espiritu de
tal modo que el acceso de éste a la verdad resulta muy dificil, sino que ademds.
ain suponiendo que la mente humana haya ensegwida forzar la entrada,
reaparecerdn en el momento de construir las Crenceas, sirviendo de obstdculo; a

no ser gue los hombres, una vez prevemdos, se defiendan comra ello todo cuanto
sea pasible . " '

De esta manera, con {a destruccion de los idolos & los prejuicios que no nos dejan
reflexionar, Bacon buscaba una nueva forma de conocimiento que, por supuesto, no
implicaria ninguna relacidn con las argumentaciones aristotélicas y feoldgicas.

Ei pensamiento moderno asi, ve mas un obstaculo que una garantia de verdad en
las explicaciones religiosas; esta desconfianza en la fe cristiana aunado al avance gque va
adguiendo las Ciencias Naturales a iravés de Copémice, Galileo, Harvey vy
posteriormente Kepler y Newton, repercutird en la interpretacion que e jusnaturalismo
dard acerca del Estado y el Poderpor lo pronte se& muestra ya en Bacon esa

desconfianza en el mundo celestial y la propuesta de ir en busca de un nuevo método.

* Prancis, Bacon., Novum Orpanum, Fomanelia, Barceiona, 1879, §, XCAViL
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Podemos comprender entonces que Bacon es uno de los primeros gue piden un
nueve metodo diferente al aristotéiico, que no sdlo sea explicativo o descriptvo, sino qgue
{ambién sirva para descubni nuevas formas de verdad. Podriames decir gue mientras la
Escolastica sdlo utilizaba un método para aclarar v hacer mas [Godo los principios ya
establecidos por fa ey de Dios, por otro lado, el pensamiento moderno busca un método
que no sea sblo analitico de [a realidad, sine un método de descubnmienic y avance de
esa misma rezlidad. Es Bacon guien de alguna forma sintefiza e pensamiento moderno
en sus inicios ya que caracteriza el conocimiento no como algo meramente contemplativo
sino transformador de la reaiidad. Ciertamente, la creacion de un nuevo meétodo tenia que
ver con la realidad nueva a la que se enfrentaba el hombre, el cual se consideraba con
las fuerzas suficientes para transformar un mundo en ascenso. Frente a esa nueva
realidad la vigja tradicion escolastica se mostraba en franca desventaja. Los principios
religiosos fueron validos mientras no fueron cuestionados y'mientras se creyd en el poder
de Dios; pero la realidad vista desde el Hombre mismo y sin ningin apoyo religioso
demostraba una contradiccion entre la percepcién de los hombres y lo que se les habia
inculcado en fa fe religiosa; de tal manera el modelo métodoldgico de la escolastica
fracasaba ante fos ojos de la modernidad no sélo porque era un ejercicio de repeticion de
verdades ya establecidas, sinc porque al mismo tiempo habia favorecido ef dogma y ia
interpretacion erénea de la Naturaleza ™’

Asi pues, habia que romper con la tradicién metodolégica, pero no solo en cﬁanto
a forma de interpretacion, sino como manera de justificar falsedades que la reslidad no se

cansaba de contradecir una y ofra vez, segln lo consideraba Bacon y con él un gran

Y e, 1, XU
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nimero de pensadores. Los idolos de los que habla Bacon son sumamente ilustrativos de
esta nueva vision."

Asimismo notamos en base a lo anterior que la misma idea de método implica
todo un proceso reflexivo y mediato que rompe con cualquier concepcién de verdad como
inspiracién espontanea; la verdad, de alguna forma como resultado del método
adecuado, ya implica pues, la necesidad de ser demostrada; y cietamente la escolastica
habia demostrado en base a [a logica aristotélica ia posibilidad de alcanzar las verdades
de Dios, sin embargo, la demostracién de los modernos se inclina mas hacia un caracter
expenmental v no fundamentado por las escrituras o cualquier ipo de drdenes o©
creencias religiosas. La escolastica habia procedido analiticamente con fos principios
divinos, es decir, habia esclarecido esos principios mediante la I6gica deductiva, pero no
habia propuesto un nuevo método pars descubrir nuevas verdades y nuevos hechos.

De esta manera, en la tendencia de explicar la realidad social y natural por medio
de un nuevo método ya se encuentra implicita una nueva nocion de Razén en un sentido
auténomo e instrumental; de ahi que no sea casualidad que en ef siglo XVl se le
conozca como el siglo del método, pues junto a |a capacidad de interpretar y esclarecer
ios fenémenos del mundo, también existia la opinidn generalizada de que hacia falta un
uso adecuado de nuestra facuitad racional. No olvidemos que Descartes habia
mencionado que ef uso de la Razén era comun a todos los hombres, pero faltaba dirigirlo
adecuadamente para un manejo eficaz y asi descubrir nuevas verdades'. El método,
desde entonces ha sido indispensable en toda investigacion sobre [a verdad de las cosas,
pues éste le ofrece al entendimiento i camino para la consecucion de esas verdades; de

tal manera ta verdad no liega al hombre, segin e! pensar modemo, por medio de una

*® Jbid , 1 X00UX-XUV
% René Descartes, Discurso del Método, Primera Parte, Téenos, Madsid, 1988, p. 29,
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iluminacion divina, o una intuicion inesperada, ni siquiera por la Idgica silogistica, ni mucho
menos la verdad es mero proceso de interpretacion del lenguaje cifrado y sagrado; para
& hombre moderno, por el contrario, la consecucion de la verdad necesita de un esfuerzo
regulado por ciertos pasos y feglas, de ahi que Descartes, Bacon y el mismo Hobbes
consideren infructuosa toda investigacién que carezca de un método; la verdad ha de ser
resultado de una consecuencia logica de ciertos pasos, en donde el hombre con su
entendimiento y con su experiencia del mundo consiguen conformar una certeza de si y
de su realidad.

De esta manera, Ia confianza en la razén humana y la seguridad de proceder en
base a un métedo, le permite al sujeto modemo enfrentarse al mundo de la vieja tradicién
medieval. En el terreno politico esto se puede apreciar en la medida en que la teoria
divina del poder deja de ser funcional. Si para los medievales el origen y la justificacion del
poder politico se encontraba en Dios y la finalidad del hombre era respetar y obedecer
ese orden instaurado por ese Ser Supremo, para los modemos, por {o contrario, son los
hombres de carne y hueso, guiados por su Razén y su propio método, los que deciden el
tipo de saciedad que prefieren de acuerdo a sus intereses comunes. En tanio que &
derecho divino de los Reyes manifiesta un orden preestablecido anterior y
superior al hombre y ajusta la conducta humana a los ideales del evangelio, la teoria
moderna sefals 1a posibilidad de crear un orden humano bajo sus premisas racicnales.
En tal sentido, tiene razon Norberto Bobbio cuande sefiala que la teoria contractualista
instaurada por Hobbes concibe el Estado como un producto de la voluntad racional® y en
efecto, como sefiala Bobbia, la modermidad y en especial la tedria de Hobbes. construyen

una explicacién de Estado y ja justificacion del poder politico cifrada en un

® Cfr Norberto Bobbio. Saciedad y Estado en lu Filosofia Medema, FCE. México, 1989, p. 123,
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conocimiento de la naturaleza humana, esto es, en palabras del mismo Bobbio:

“_ buscar la explicacion y la justificacion de un hecho puramente humano coino
lo es el Estadp, partrendo del estudio de la Naturaleza Humana: de las pasiones,
de los mstintos, de los apetitos, de los  intereses ‘gue hacen al hombre wi ser
sociable o insocrable, en suma (. ) de los mdividuos abandonados en este nmdo
sin cuidado y auxilio divino ™

Con este paso, el hombre al romper con el orden medieval y su explicacion
politica, se encuentra en su propia fintud, para el modemo es la propia naturaleza
humana, la gue determinara el rumbo de la sociedad; el poder, el Estado, las leyes se
conformaran de ahora en adelante en la premisa de un hombre universal que aprenderd
a reconocer sus fimites y su falibilidad. Después de este rompimiento habré gue pensar
en una sociedad gue no prometa el clelo ni el paraiso, sino que se adapte a los intereses
y pasiones humanas # ;Como y de qué manera pensar en un nueve orden social para
un hombre enmarcado sdic por su cuerpo, sus deseos, sus intereses y sus
pensamientos? Es este trabajo partimos de esia finitud en la cual Hobbes nos ofrecera
su respuesta, aportando la premisa en la que se sustentard el poder y la necesidad de un
Estado que ya no se siente representante del Salvador pero si una Institucion de orden y
control pasional. En los siguientes capitulos abordaremos un punto que nos interesa

destacar y que se refiere al problema del lenguaje que buscamos engarzar con el

problema pofitico.

“ ppid, p 127

2 Al respecta estamos de acuerdo con lo sefialady con Cesdreo Morales al referirse al hombre moderne. “El hombre es un ser morial

ha de luchar por I existencia por la autoafirmactin a expresas de los demds, Una nueva fuerza habita éf- la que lo Heva a la nada El
dominio, el “principe de este mundo”, que es wambien lo “fuerza de muerte” la violencia, domina a los hombre los convierte en
demontos. Se abre, asi el circuls de la vida fumana una mseguridad que comienza por el pecado y termuna con la muerte ™ Vedse C

Morales, {ndividuc v Autenomig Polltica, Editersal cuada. p 143
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1.8.- EL LENGUAJE Y LA REPRESENTACION.

Si bien fa teoria de Hobbes empieza a confirmarse a partir de la ruptura con un
orden infinito, dando paso a la construccion de una finitud en el orden politico, su teoria
del lenguaje nace en franca ruptura con una teoria simbdlica que ajustaba palabras y
cosas en un mismo universo. Asi no solo la modernidad construye un edificio politico que
dara a lugar a un poder visible a través de la Ciencia y la racionalidad; también la
modemidad aprende a nombrar de otra forma el mundo que expermenta. En la
subjetividad que caracteriza al hombre modemno, su lenguaje no sera sino representacion
de si mismo, de su forma vacia que liena partir de voces y significanies que revelan su
ser.

Pero antes de abordar la teoria del lenguaje de Hobbes en unién con su teoria del
Poder, es preciso que analicemos ese terreno que posibilita un nuevo sentido de los
signos. Para ello , partamos de la tesis de Foucault sobre el rompimiento entre palabras y
cosas que inaugura la época clasica de la representacion madema. Como veremos mas
tarde en los siguientes capitulos, Hobbes reconocera que sobre fa base de la Naturaleza
humana se puede erigir un orden social, pero también tomando en cuenta un tipo de
lenguaje que sea representativo de esa subjetividad racional y pasionat. Debemos por lo
tanto también estudiar e! lenguaje que le sirve a Hobbes para estructurar y organizar la
comunicacion social. Si Hobbes confia en &l lenguaje como medio de integracién social
en gran parte es porque &l lenguaje ha bajado del mundo divino y encuentra su lugar para
nombrar vy significar 1a pasion humana asi como regular el orden a fravés de la
racionalidad humana.

En tal sentido Foucault viene a construr un aporte en la comprension de la

significacién del lenguaje modemo. En las Palabras vy las Cosas Foucault menciona gque

4
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hasta el siglo XV! se habia desarroflado toda una episteme de la semejanza® . Es degir,
la semiejanza fue el paradigma, si asi se o puede llamar, que organizé el saber y ia
manera de nombrar a la realidad hasta finales del Renacimiento. Es necesario detenerse
a exarminar esta_episteme de [a semejanza pues es su ruptura en el siglo XVIl lo que
marca el inicio de una nueva relacion entre los signos v la realidad humana. Y en efecio,
en un munde donde se concebia un orden trascendente, también los signos y las cosas
conformaban un nucleo integral, donde todo era parte, de una u otra manera, del mismo
ser. La discontinuidad del mundo moderno viene a sustituir esta semejanza de las
palabras y las cosas por una relacidon de ruplura que a su vez transforma la funcion del
lenguaje en una funcién representativa del sujeto moderne. Veamos como el analisis de
Foucault nos lieva a comprender esa ruptura y ese inicic del lenguaje representativo.

Ciertamente, Foucauit menciona que el siglo XVI estaba regulado por una serie
de categorias, las cuales todas ellas podrian reducirse a un elemento directriz queerala
semejanza En otras palabras, la semejanza guiaba el conocimiento de las cosas
buscando en el entramado del mundo las cualidades o caracteristicas que unian a los
diferentes seres; a su vez, la semejanza intervenia en la funcién de los signos at utilizarios
como marcas que acercaban y nombraban las similitudes de todos los fenémenocs.
Foucault destaca de este juego de semejanzas cuatro figuras representativas dei saber
renacentista: la convenientia , la aemulatio, la analogia y el juego de las simpatias .

Al respecto, Foucault sefiala que a su manera, estas cuatro formas de la
semejanza son variantes que ordenan el conocimiento de los fendémenos. La convenientia
por un iado, es una semejanza que une a los seres espacialmente, y muestra la cercania

de un ente con otro. La naturaleza o Dios mismo ha coiocado a cada

2 ¢ Michel Foucault Las palabras y las cosas, $igto XXI, Méxaco, 1968, p. 26
¥ bid., pp 26-34
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quien en el fugar que le corresponde, y en esta cercania espacial ya denota una
semejanza entre los seres del mundo. Asi, una planta es conveniente con una bestia que
se alimenta de ella por el puesto que le ha asignado el Creador ; por ello, todas las
criaturas de Dios se ajustan a un orden y establecen entre ellas una comunicacion que las
relaciona naturalmerde; las vecindades de los seres vy las cosas suceden, por tanto, de
una manera natural y conveniente al orden establecido; lo propic del conocimiento en
este sentido, es buscar ef vinculo que ata a los vecinos, a quienes en e! espacio y en el
tiempo son unidos per ta misma conveniencia. Por el lugar que occupan en ia naturaleza
los seres, se puede elaborar toda una interpretacién de la obra divina, en donde el
macrocosmos y el microcosmos se unen. Es decir, todos los seres no se excluyen , sino
que se alinean unos con otros por la mavor conveniencia que encuentra entre si: as decir;
se enlazan unos con ofros en la singularidad del espacio que los acerca.”

Por otro lado la gernulafic es otra figura que analiza Foucault y que entraia otra
variedad de semejanza en el lenguaje de las cosas. En la aemulatio, la funcién de la
semejanza se da en otro sentido; si en el caso de la convenientia los seres se asemejan
en un sentido espacial por su proximidad de unos con otros, en el caso de la aemulatio se
da mas bien una relacién distante que une seres, quiza separados espaciaimente pero
unidos por una emulacion de ciertas caracteristicas. A decir de Foucault, el mundo se
duplica a distancia, ya que las figuras que ocupan un puesto determinado pueden ser el
reflejo de otra que se localizan en otro extremo. De esta manera, se puede comprender
que el rostro de un hombre refieje el orden del universo al sefialar que los ojos son
semejantes a la claridad y ia fiuminacion del Sol, o bien de la luna o de las estrellas; o que

la boca refleja a Venus porgue “en eila pasan los besos y las palabras del amor” 2 .

* Ibid . pp 26-28
* Thid,p 28
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En este caso, la aemulatio funciona como un espejo que refleja el cuerpo de ios entes a
una distancia considerable, pero al fin es un ejercicio de acercanuento y unidn entre todos
tos fenémenos y las cosas del universa. De ahi gue suria también un conccimients
interpretativo de estas semejanzas a distancia, y se jerarquice un orden en el que los
seres muestren un parecido con otros; tal es el caso del conocimiento de las plantas y las
hierbas que se clasifican por una caracteristica pariicuiar que las asemeja a una estrelia,
a un animal salvaje o cualquier figura del orbe.¥ En el caso de la tercera modalidad de
semejanza que es la analogia . el acercamiento de los seres es menos evidente, pero
garantiza asi una pluralidad de interpretaciones; en la analogia intervienen caracteristicas
que no son tan visibles - acaso secretas - que marcan un parecido y una familiaridad que
une cuerpos, fendmencs y grupos de seres. Agui funciona una semejanza de fipo
comparativo que juega con relaciones de identidad, contraposicién o inversion, pero que
de todas maneras acaba uniendo entidades y asociandoias en un conjunto de
parentesco. El cuerpo humano, por ejemplo, es semejante 0 andlogo a un atias de |a
tierra que habita, pues sus huesos son semejantes a las rocas, las venas del hombre son
parecidas a los rios de la tietra y su camne es como la gleba donde mora. El conocimiento
esta enfocado a encontrar las analogias posibles entre las plantas, los animales y &
misma ser humano, y en ese trabajo comparativo se asocian familas de seres que por
parecidas de algin modo se fransmiten las mismas funcicnes : como el cuerpo humano
es seinejante al universo en el que vive, una enfermedad que sufra el hombre es analoga
a la tormenta o un desastre climatico. En ambos casos, en la enfermedad y en ia
tormenta, los sistemas se alteran , y asi como se desbordan ios rios, se
desbordan nuestras venas; asi también como los truenos y relampagos se manifiestan en

nuestra mente como estados alterados de nuestra conciencia. Todo ello nos habla de una

T Foud . pp 2930
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especial manera de dotar de sentido a un universe gue se manifiesta idéntico a si mismo
a pesar de b heterdclifo que puedan parecer los seres que lo integran.®

Ya por iltimo Foucauit considera el funcionamiento de las simpatias. La simpatia
juega un papel caracteristico, pues se maneja de un modo mas libre y casi sin ninguna
limitacion, es un poder invisible que legra reunir a los objetos disimbolos y aicanza a
restituir un mundo que parece diferente. De tal manera, la simpatiz es una fuerza
impulsora que, transparente y apenas percibida explica de que dos o mas cosas pueden
estar juntas; y el hecho de que simpaticen la plantas, los animales y caracteres humanos
se debe a una carga, casi dirffamos emocional, que funciona como un iman y ios envuelve
en una umdad, que permanentemente hara que se atraigan si estan lejos © permanecer
juntos si no existe fuerza que los separe. El efecto cognoscitive al igual que =n los
anteriores casos redunda en un mismo circulo de la mismidad en donde se explica al ser
de las cosas que por esa simpatia que las relaciona en un elemento comin, que puede
ser una marca, una cicatriz, una fuerza invisible o cierto empate en el humor o en el
deseo de complementarse . Pero junio a ia simpatia, la antipatia es la contraparte de
aquélla. En e caso de la antipatia, ésta no rompe con la episteme de la semejanza, sino
que, al contrario, refuerza el nicleo de un universo que a pesar de las diferencias sigue
siendo el mismo, en efecto, no puede haber simpatia sin antipatia, v si la simpatia era la
fuerza que cohesiona ios entes del universo, ia antipatia a pesar que es una fuerza de
rechazo y excluyente, sirve para explicar que aln siendo el universo uno mismo , también
conserva las diferencias en cada obieto como es y diferente a los demas. Es decir, la
simpatia une y es por ella que existe una hermandad entre los seres ; pero la antipatia

complemanta el circulo de la mismidad al otorgar una razén de gue existan unos seres

* fbid., pp 30-32
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diferentes a otros; pers en realidad |a antipatia cumple con set negativa de una digléctica
que asume que para integrar lo uno es necesario el complemento de lo negativo.®

Ahora bien, todo este proceso cognoscitivo gue Foucault nos sefiala no debemos
olvidar que fiene una relacidn estrecha con € lenguaje. En realidad, el juego de
semejanzas refleja un orden entre palabras vy cosas; la posibiidad de que existan

semejanzas se da a partir de que se encuentra en las cosas una marca que revela lo que

son y como se enlazan con las demas. Segun Foucault, el mundo de lo similar existe
porque es un mundo marcadg , porque en cada objeto se puede apreciar Ia signatura o ia
huella que nos permite interpretarda v enmarcara en of orden de la semejanza. Asf, en la
materia misma de 10s entes esta escrito su destinoe y su posibilidad, de tal forma que el
conocimiento se vuelve un juego hermenéutico de los fendmenos existentes. El tedrico,
el mago, el cientifico renacentista de desenvuelven en ese plano de la lectura de las
cosas que conlleva 3 la adivinacion, la astrologia, un saber esotérico y un microcosmos
reflejo del macrocosmos del Creador. Las palabras son reflejo de la mismidad de las
cosas y son reflejo de un saber que tiene sus fimites en la suma de objetos; como dice
Foucault:

“ . Lg anica forma posible de enlace entre los elementos del saber es la
suma. De agui, las inmensas columnas, de agi su monotoria. Al poner como
enlace entre el signo v lo que mdica la semejanza (a la vez tercera potencia ¥
poder Bmeo, ya gie habite de Ja misma manera lo marca ¥ el contenido ), el
saber del siglo XVI se condend a no conocer nunce sing g musma cosa y a ne
conoceria sino al términe, jamds alcarzads, de un recorrido indefinide. ™°

Y en efecto, al unirse fa palabra y la cosa por el enlace que establece la

semejanza, el saber renacentista conforméd su propio limite del mundo. Conocer una

* foid , pp 32.34
P fbid . p. 39
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cosa, entonces, se vuelve una tarea de lectura, de desciframiento de aquella escritura
divina que no se encuentra directamente pero acaso muestre sélo una sefial para que
encadenemos los significadoes.

Por tanto, asi como las cosas guardan un signo que ias explica, asi tambien, las
palabras funcionan como las cosas que designa; y ello explica la importancia del
comentario y la sagrada escritura. A la paiabra se le concede una realidad pocas veces
cuestionada, sobre todo st la palabra es del Creador, y de ahi su obediencia y el respeto
por esa paiabra; alterarla, dudar de ella, apartarse de su fe en io dicho, no solo es
sacrilegio, sino tampién alteracién de su creacion, de su orden. Toda escritura de Dios es
sagrada y pertenece a las cosas mismas, no hay separacidn entre lo que dice &l fibro
sagrado y los entes que existen dotados de materia y cuerpo. Por ello mismo también, el
comentario s el méximo 10gro de una hermengéutica refigioss; jaméas se aventura a una
interpretacion mas afla de ia palabra, sino que el comentario funciona como una segunda
fectura que aclara, despeja de impurezas, resalta el detalle, pere siempre siendo el mismo
texto a final de cuentas.

Quiza algo que nos pueda aclarar la revelacidn entre palabras y cosas en el
renacimiento, sea el clasico tridngulo de Ogden y Richards para explicar la religion que
guardan pensamiento, simbolos y cosas. Se recordard que el tridngulo es ¢ siguiente;

Pensamiento o Referencia

Simbolo - -~ - - - oo - - - Referente ¥
Este triangulo ilustra una relacién que desde fos estoicos ya estaba presente;

aunque los nombres pueden cambiar, este esquema representa las relacion ternaria entre

M Cf Ogdeny Ruchards 1 sigmificedo del stgnificado, Paidos, Barcelona, 1980, p. 36
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significado {pensamiento) significante {simholo) y referente (cosas). Aunque la
interpretacion de Ogden y Richards se mueve dentro de ia teoria moderna del signo, esto
nos sirve para resaitar lo caracteristico y especifico de la tearia del lenguaje de ia
semejaniza. Como se recordara, Ogden y Rchards sefialan que entre el pensamiento y el
referente existe una relacion causal directa, es decir, que la aparicién del referente (cosa)
ocasiona casualmente fa apancion det pensamiento de aguei obieto referido y viceversa,
si tenemos un pensamiento de algo esto ncs remite al objeto fuera de nosotros. También
hay unz relacion directa y causal entre el pensamiento y el simbolo (las palabras): Todas
las palabras nos remiten a ideas y las deas necesariamente se expresan mediante el
simbolo convencional, Este tipo de relaciones directas entre el pensamiento con ef
simbolo y 1a del pensamiento con el referente quedan ilustradas en el esquema del
triangulo con la linea contintia que uno de los puntos en cuestidn, Sin embargo se podra
notar que la figura mantiene una linea punteada y que sive para evidenciar una relacion

indirecta, esta es la relacion entre palabras y cosas . La palabra no liega a la cosa mas

que a través de un rodeo que va del simbolo at pensamiento y del pensamiento a la cosa;
tampaco el referente se reconoce en la palabra mas que por medio del pensamiento o el
significado. £n base a esto, los autores mencionados opinan que :

Entre el simbolo y el referente no exisie mnguna relacion adecuada fuera de
ko indirecia, que consiste en gue alguren lo use para representar al referente. Es
decir que ¢l simbolo y ef referente no estan vincutados en forma directa (. ) sio
tan 5610 en forma indirecta, fos dos lados del tridngulo. 32

Sin lugar a dudas, podréa advertirse que esta vision moderna entre palabras y
cosas queda marcada una relacién lejana y mediada por el pensamiente. En otro
contexto, pero igualmente excluyente, Seussure al identificar al signo linglistico sefiala

que “lo que el signo linguistico une no es una cosa y un nombre, sino un concepto y una

2 tnd., p 37
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imagen acistica™ : y en efecto el nacimiento de la Linglistica como Ciencia se basa en
esta diferencia entre palabra v cosa y relevandola por una relacidn significado /
significante. Queda clarc que esta no es la vision de la Semejanza que une palabras y
cosas mediante los mecanismos que ya anotamos en donde se junia y congrega al
simbelo con los entes marcados de la vida cofidiana. Ciertamente el cambio de
perspectiva es notable entre la visién modema de! signo v 1a tecria de 12 Semejanza del
lenguaje, y por elio puede advertirse a partir de la ruptura entre el signo v aquello que
designa: mientras para el saber renacentista se unia los nombres vy los seres designados
en una relacion simbdlica y materal, la edad moderna rompe con ese paradigma e
inaugura una teoria del signo a partir de esa ruptura entre f lenguaje y el referente e
instaura un visidn binaria de! signo, de lo cual Ogden y Richards y Saussure son
herederos.

Y en efecto, no tenemos que esperar la llegada de Saussure para reconocer la
relacion significado / significante, ya que ésta se puede advertr en la época clasica del
sigio XVH, cuando el signo se vuelve representacién. Si para la cispide del saber
renacentista el signo se agotaba en la semejanza con ef referente, para ta edad modemna
el signo se despliega en una representacion sin fin. Cabe aclarar que el signo como
representacién no indica en el siglo XVill una referencia a la cosa; el signo no representa
un ente fuera de €, sino que se despiiega a si mismo en una imagen conceptual y su

significante; como ha mencionado Foucault:

s

Representar es oir en el sentido estricto: el lengnaje representa el
pensamiento, como esite se representa « si nusmo (...) Las representaciones no se

B Ferdmand De Saussure, Curso de Imghistica Geperal, Losada, Buenos Aires, 1978. p 128
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enraizan en un mundo del que se tomaria su sentido : se abre por si mismas
sobre un espacto propio, cuya nervadura interna da lugar of sentido "

Asi la representacion del signo es ia referencia a si mismo mediante otro signo
que le indique lo que es; por elle, un signo hace referencia a otro que representa. Pero
dentro de é| mismo, el signo se desdobla en el conceptc que indica y fa voz
estrechamente vinculada que matenaliza al primero. De aqui en adelante se
desencadena toda una serie de consecuencias que sitilan en otro nivel la funcion de ios
signos.

Se recordara que para la época donde reinaba fa simifitud era indispensable hacer
referencia a la marca externa de las cosas para interpretarias, pero ahora en ef universo
donde se despliegan las palabras y solo se refieren a si mismas enfonces surgen
cadenas de pensamientos que se analizan , se jerarquizan y se ordenan segln sus
cualidades . Ante la blsqueda de analogias y simpatias , el mundo clésico del siglo XV
opondra la capacidad de analizar y discemir las representaciones; ello implica la
imporiancia que tienen el orden para fos inicios de la modernidad que a diferencia de una
hermenéutica y una interpretacion , le interesa conocer los signos, sus representaciones y
ordenar ese universo.

En tal caso, el signo se encuentra en el interior del conocimiento y como lo sefiala
Faucauit, sélo existird un signo en ta medida que se logre conocerlo. Para ef saber de las
semejanzas el mundo ya estaba escrito y marcado con las huellas dadas por Dios; por el
contrario, en el analisis moderno no existen signos callados o silenciosos | sino que estos
se forman al conocerios y eflo impiica el saber que representan.

Encontraremos mas adelante en este trabajo, que para Hobbes &l lenguaje tiene

sentido por lo que representa y hace conocer y no porque sea semejante a lo que

M3 Foucault, Op Cu., p. 83
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designa Por supuesto, ello implica la nocién de convencionaldad v arbitranedad del
signo que Seassure se encargd de enfatizar® | pero en el siglo XVl ademas de esto
permite al hombre (el sujeto moderno) aduefiarse de su mundo, penetrar por medio de
los signos creados a un orden y a una organizacion convencional si | pero por ellc mas
terrenai y ajustada a su propia naturaleza.®

En fin, el rompimiento con el saber de la semejanza implica que ios signos seran
cadenas de representaciones en donde una dialéctica del significado v ef significante
formara la fuerza motriz del conocimiento y fa experiencia del Sujeto. En la construccion
del hombre modemo, los signos sernviran de sustrato, organizacién v posibiidad de
experiencia en ese mismo hombre modemo. El sujeto modemo se empieza a formar por
la representacion que se hace de él mismo. Son las palabras v los signos los que le dicen
al hombre de su situacion, de su naturaleza, de su posibiidad de construir un orden
social. En el terreno politico, tambien e! poder se vuelve representacion: el Rey ya no
sera depositario de un poder divino ,sera el actor que represente un papel en una obra
no escrita por &}, ni por Dios, acase por un sujeto sin rostro que apenas estd por nacer.
Hobbes encontré la mejor imagen del poder modemo al compararfo con una obra de
teatro, una obra donde se representa el poder con sus acteres y actrices, pero cuyo autor
permanece invisible o escondido en algdn lugar.””

A partir de esta ruptura, la de politica y la del signo, es donde vamos a situar a
Hobbes, y analzar en concreto esa nueva formacién del lenguaie y la politica moderna.

En los siguientes capitulos mostraremos como esta ruptura le sirve de fondo a Hobbes

" F De Seussure Op Cu, pp 130-133 *
* M. Foucanl. Op Cit, pp 64-63 Tamben Cf el articulo de Cesdreo Morales “Foucauit (Fin de lo Modermdud? " en Rev.
Cuadernos Amerscanos, Yol CCLVIL Ao XLII, No G (noviembre-diciembre. 1984), pp 97-99.

¥ Cfr el respecta T, Hobbes., Leviatan, Ed Nactonal, Modrid, 1975, XV, pp 254.258
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para instaurar un nuevo sentido de la pofitica y de ios signos que le permiten organizar su

feoria.del Estado y las pasiones

18
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CAPITULO Il

Como sefialamos en el capitulc anterior Hobbes intenta realizar un estudio
cientifico del poder y las relaciones sociales, pero para ello es necesario explicar antes
que nada en qué consiste esta maquinaria gue es el hombre para luego comprender el
movimiento de la Sociedad y el Estado. Es evidente gue en este articulacion de los
objetos de estudio que analiza Hobbes se manifiesta el caracter sistematico de su teoria ,
y ellos es evidente desde el momento en que concibe que se han de articular un mundo,
la Naturaleza del hombre y la teoria social y politica, y que estas entidades estdn
intmamente relacionadas entre si por su afinidad mecéanica y el juego de causas y
efectos que exhiben. Como puede observarse también, la forma en que se desenvuelve
ei anahsis de Hobbes muestra una manera deductiva de proceder. En efecto, Hobbes
parte primero de una explicaciéon general del mundo y su fundamento material y fisico
para luego sobre la base de estas proposiciones generales exphcar particularmente e
mundo del ser humano y su comportamiento politico; de tal manera se logra integrar una
concepcion del mundo v a la vez de fundamentar un estudio de la conducta humana y
darle un nuevo sentido a las relaciones del poder.

Por ofra parte, es preciso destacar una vez mas ei propdsito politico de esta
empresa sislematica y tedrica de Hobbes Si bien es ciertc que una de las razones gue
motivan a este autor inglés al estudiar el universo y el munds humano es su desec de
conocer y su desec de encontrar la verdad de ias cosas, también es necesario aclarar
que Hobbes no ve en el conocimiento un mero saber erudito y contemplativo de la
realidad, sino se entiende que todo conocimiento debe prestar y redundar en un beneficio
tangible y préctico para e hombre y la sociedad; prueba de ello se muestra en el Leviatan,

cuya estructura deja ver la arficulacién entre el conocimiento y su explicacion hacia las
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formas del poder social y estatal. De tal manera es claro que el proyecto de Hobbes
guardaba un especial interés en el desempefio politico del conocimiento , y como o ha
sefialado J W.N. Watkins es evidente esta relacidn entre el poder y el conocimiento en la
medida en gue el nuevo Estado moderno necesita de conocer a sus gobernados para
ejercer mejor y mas eficazmente su poder:

‘

Si el Svberano no suprese obsolutamente nada acerca del Suncionamento
interno de fas mentes de sus sitbditos | su control legislativo sobre los mismos se
realizard a tientas y sin mnguna seguridad Seria como un Policia af frente de
uft WGRCOmio, femerose siempre de que sus imescrutables subditos se volviesen
mexphcablemente contra él . '

kn efecto, como lo sugiere Watkins, el conocimiento es imprescindible para poder
gobemar y Hobbes se da cuenta de eflo. De hecho, en la Introduccion del Leviatdn se
enfatiza la utifidad politica def conocimiento al destacar Hobbes que quien gobierna “debe
de ieer en sf mismo a la Humanidad™ | es decir, anafizar y conocer las motivaciones
humanas tanto de éi (el monarca) como de aquelios a guienes se va a gobernar,

Ahora bien, dicho conocimiento humano se realiza scbre la prem‘isa implicita de
gue tedos los seres humanos son_iguales o manifiestan similares reacciones, de ahi que
sea posible el estudio de la naturaleza humana, pues éste se da sobre esa base de
regularidades en la conducta y el pensamiento humano: £n efecto, Hobbes observa gue
los hombres se asemejan entre si por tener pensamientos y también pasiones ; quien
reflexione sobre si mismo y af mismo tiempo compare sus ideas y emociones con las de
los demas encontrara elementos similares en cuanto a Sus razonamienios ¥ acciones. Se
necesita de antemnana establecer esta universalidad y regularidad del Ser humano para
poder justificar la posibilidad de un conocimiento racional que pueda aplicarse fuego al

ejercicio del poder del monarca absoluto; al respecto, Hobbes sefiala que en la primera

{Watkms, J ¥ M, Hobbes, Fid Doncel, Madrid, 1972, p. 121
* Hobbes , Lewatdn, p 119




Lengunaje v Racronalidad Politica en Hobbes Carlos Ham Judrez

instancia esta semejanza entre los hombres se manifiesta en que tanemos iguales
procesos mentales y ademas poseemos pasiones que motivan nuestra accion, pero
como aciara Hobbes:

. Digo semejanza de pasiones como deseo, miedo, esperanza ete, que son
wdénticos en todos los hombres, y no la semejanza en los objelos de las pasiones,
que Son las cosas deseadis, temidas, esperadas, efc.,

En efecto, Hobbes deja claro que existe una semejanza vy una diferencia en el
actuar humano : la semejanza estriba en una comiin estructura del pensar y actuar
humano en cuya naturaleza hay una especial manera de formarse ideas y de conducirse
por medic de pasiones; pero, por otro lado, no puede negarse una diferencia entre los
sefes humanos y que radica en los objetos a los cuales se aplican nuestros
pensamientos y pasiones. La semejanza se muestra en la estructura interna gque todos
los hombres tiene, en tanto que se diferencian por la explicacién de su estructura interna
a objetos exteriores del mundo. Asi se puede decir que todos los hombres son
pasionales, pero dirigen sus pasicnes a diferentes objetos exteriores.

Es importante esta aclaracion pues ello nos sirve para entender el objetive al que
se dingira Hobbes en su estudio de ia naturaleza humana Hobbes centra su atencion al
andlisis de esta estructura interna del hombre v los procesos que se generan en la mente
y en el actuar de todos los seres humanos, pero, también, no olvida ia influencia del
mundo externo para conformar determinadas actitudes y pensamientos que hacen a los
mismos hombres ser diferentes. Sobre esa misma identidad y diferencia y al través de su

estudio ef monarca puede tomar conocimientos de sus gobernados v asi controlarios

miejor.

? Idem
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A continuacién revisaremos este movimiento de identidad y diferencia en donde se
destaca el nuevo rostro del hombre moderno y del hombre cuya naturaleza posibilita

nuevas relaciones de su ser,

2.1.- LOS SENTIDOS Y EL CONOCIMIENTO .

La razén por la cual Hobbes comienza con una analisis del hombre y su
conocimiento viene en parte por la necesidad de articular y dotar de un nuevo sentido a
un mundo que esta resquebrajandose . El Leviatan muestra ese interés organico y esa
necesidad de sentido que le permita el sujeto modemo situarse en un nuevo camipo de
batalta en donde las armas y su usc dependen de & y no de un Dios que concede ia
victoria por causas desconocidas Al ser desplazado Dios de la comprensidn del universo,
solo queda el hombre como fundamento de sus propias acciones , y de esta manera ¢
Ginico sustento en el cual 1a vida social puede desarrollarse. No es casual por elic que
Hchbbes analice la estructura del hombre antes gue Ia de la sociedad, pues esta dlima no
sera mas que la extensidn de la primera, sdlo que a un grado mayor y de mas grandes
dimensiones .

La comparacion que establece Hobbes entre el hombre y la Republica o Estado es
paradigmatica en el pensamientc medemnc; ella marca el nueve propésito de fundar la
_ sociedad y ef Estado a semejanza del sujeto moderno; y asi como Dios en la Biblia sefala
la creacion del hombre a su semejanza, el hombre moderno afirma la necesidad de
formar el orden social también a su semejanza.

Respecto a esta comparacién Hobbes menciona gue:

“ . Alli (En el Estado) la Soberania es un alma arnficial, que da fuerza y
movimiento al cuerpo entero, los magistrados y otros funcionarios de judicatura
y ejecucion en las articulaciones ; la recompensa y el castigo hacen las funciones
de los nervios en el cuerpo natural () Ia opulencia y las niquezas de todos los
miembros particularmente son la fuerza ; la salus populis (seguridad del pueblo),
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sus negocios; fos conseferos { ) son ko memoria y la equidad y las leyes son la
razon y una voluntad artificial ™

Lo que expresa Hobbes es asi, el rompimiento con el ideal cristiano de formar una
ciudad de Dios que fue ¢l suefio que perduto més de diez siglos entre los ideales de los
hombres; Hobbes propone, de entrada un ideal de sociedades mas congruente con las
posibilidades del hombre, due atiende més a la naturaleza fisica y mentat de ese hombre
a los premios de un paraiso ultramundo. Como mecanismo artificial ef Estado funciona a
partir de ciertos engranes y miembros que tratan de imitar el movimiento det hombre tat
como es sin investiduras misticas. Lo que persigue ese Estado queda fuera de cualquier
propdsito ideal y perfecto,que se inclina mas hacia un objeto mas contingente aunque
mas accesible a la condicion humana, Hobbes sefiala que en ¢l Estado "la concordia {es)
la salud; la sedicién, enfermedad y la guerra civil, la muerte” , por lo cual el sentido del
Estado moderno estriba en alcanzar esa salud plubiica que reside en una concordia vy,
como veramos mas tarde en nuestro andlisis, en una seguridad que se establezca por
medio de las leyes naturales ; Hobbes no busca una concordia y paz social basada en el
lejano ideal de un cofraternidad entre los seres humanos |, sino una paz nacida de la
conciliacion de intereses y el respeto a un orden racional bajo la autordad de un Estado
absoluto; la concordia cnstiana supone un ideal establecido por Dios, en cambic en
Hobbes la concordia es producto del hombre mismoe y de ia auforidad sin restricciones de
un monarca.

Ahora bien, esen base a este paradigma modero de hombre y a partir de
objetivos mas terrenales donde cobra vital importancia ef analisis que hace Hobbes del

sujeto moderno; lo que sea la sociedad y lo que pueda esperarse de los hombres que la

* Ibid, pp. 117-118
S idem
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integran es producto de lo que sea en si mismo ese hombre universal de caracteristicas
semejantes. Asi pues, el andlisis de Hobbes acerca de Hombre no sé6lo debe observarse
como andlisis psicologico y cognoscitivo del ser humano en abstracto, sino que debe
planearse desde una optica en donde estos elementos (psicologicos y cognoscitivos) se
involucran en la formacién de la Sociedad y el Poder estatal mismos. No es vanal, por

es0, que el Leviatén comience siendo un estudio sobre la formacion de nuestra ideas v

jas pasiones que nos mueven a realizar determinadas acciones. Lo que descubre Hobbes
con este analisis del hombre es una estructura basica de pensamiento y de accién que
luego sera integrada al campo social y politico.

De esta manera, comienza Hobbes analizando la manera de cémo formar
nuestros pensamientes a partir de nuestro enfrentamiento con el mundo exterior. Hobbes
parte de la tesis empirista que sefiala que nuestros pensamientos son producto de las
sensaciones que nos provocan los objetos externos; desde el principio del Leviatan se
asegura que estos objetes y la presidn que hacen sobre nosotros son fo que ccasiona
que tengamos determinados sentidos . La presién de un objeto en un determinado
drgano de nuestro cuerpo genera una reaccion en el ver, oir y en e! percibir de nosotros
mismos; pero esta percepcidn de los diferentes Organos de los sentidos Hobbes los

percibe no como algo objetivo y real, sino como una apariencia o fantasia® que nosotros

nos formamos de esos objetos; al parecer Hobbes distingue por un lado la parte subjetiva
de nuesiro conocimiento y por otro, la parte objetiva que queremos conocer; nuestros
sentidos como parte de nuestra estructura individual son entendidos como una parte
receptora del mundo exterior y los objetos externos como elementos que en ciera forma

inciden sobre nosotros, pero del encuentro de nuestra individualidad y de los objetos

¥ fad, p. 124,
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ajenos no resulta un conocimiento adecuado de la realidad , sino tan sélo una apariencia
de lo que el mundo es; en efecto, para Hobbes Ia aplicacién de nuestros sentidos a los
objetos no conlleva una cerieza de lo que son en esencia sos objetos, sino una mera
apreciacién subjetiva que se explica por las reacciones que en nosotros provocan las
cosas expermentadas.

Hobbes es muy claro cuando afima:

* .. Todos esas cualidades - Hamadas sensibles - no son el objeto que las
cousa sino olros fantos movinientos de la materra mediante los cuales afecta
diversamente nuestros organos ; lampace en  Nosolros . que somos presionados,
hay cosa distinta gque diversos movimientos (pues el movimiento nada produce
stno movimiento) .7

En términos mecénicos, nuestras sensaciones son movimientos ocasionados
también por el movimiento de los objefos que inciden en nosotros, generando todo ello
una dindmica que se explica por la serie de causas y efectos que se suceden,

Con todo elic Hobbes esta liberando un pensamiento modemo de todas las ideas
trascendentales en la explicacion del mundo. La verdad como adecuacién pierde peso del
lado del objeto y se inclina hacia el fado de fa apreciacidn subjetiva. Digamos que en la
teoria clasica de la verdad se suponia cierta identidad entre sujeto y objeto y cuando el
sujeto decia © nombraba una cualidad def objeto que lo comrespondia existia una verdad
entre ja palabra y la cosa, asi la verdad era resultado del encuentro enfre un sujeto y un
objeto en donde ambos participaban de una manera indispensable: la verdad estaba
tanto en la palabra dicha por alguien como en ¢l objeto del que se decia algo. Sin
embargo en la modernidad , como bien io ha hecho notar Heidegger entre otros autores,®
la verdad se desplaza hacia el lugar que ocupa el sujeto, y viene siendo enmarcado

dentro de los limites de las palabras y no tanto dellado de una cosa que ciertamente

" idem.
! Hewdegger. ,Oué es Metafisica?, “De la esencia de la verdad” Siglo XX, Buenos Afres, 1987, pp. 109-131.

47



Lenguaje » Ractonalidad Politica en Hobbes Carlos Ham Judrez

puede ser incognoscible (Kant).

Hobbes refleja también este proceso de subjetivacion de fa verdad. Como
sefialamos hace un momento, ruestros sentidos despiertan su movimiento al tener
contacto con objetos externos, generando una dinamica que puede estudiarse a parir de
causas y efectos; pero en ningln momento afirma Hobbes que con ello hemos captado
en su esencia a las cosas, sélo nos han afectado y generade un movimiento en nuestro
cuerpo, pero de ninguna manera hemos atrapadc lo gue sean esas cosas. El misme
Hobbes se revela contra la idea central de la escuela aristotelica que suponia la existencia
de cierta “especie” trascendente de los cuerpos que es captada por nuestros sentidos:

“  drcen - sefiala Hobbes - para la vision que la cosa vista proyeclq en fodas
direcciones una Species vicible , un fendmeno, aparicidn o aspecta wisible © un
ente VIsio, cuya recepcion en ef ojo constituye ef ver. Para el oude | se dice gue la
cosa oida proyecia una species audible , esto es un aspecto audible () Y para el
entendimiento dicen también que la cosa emendida proyecia una species
inteligente | es decir un ente inteligible percibudo que Hegamos al entendimiento
nos hace enternder. .

.

Hobbes, por supuesto niega esta postura anstotélica, pues como ya se menciond ,
esta basada en la idea de que existen ciertas entidades trascendentes que proyectadas &
los sentidos del hombre producen sensacicnes, percepciones O ideas sobre las cosas,;
para Hobbes el conccimiento es un proceso dinarnico y verificable entre fos fendémenos y
ios hombres, en donde no se capta mas que movimentos, causas y efectos, fuera de ello
no se experimenta ningin ente invisible que incida sobre jos sentidos det hombre.

De esta manera Hobbes esta posibitando 1a idea moderna de un conocimiento
mas intimamente figado a los procesos subjefivos que a fos objetivos. Ciertamente,
nuestros sentides reaccionan impuisados por objetos externos, pero estos obietos no
contienen ninguna causalidad trascendente (species invisibles) que deba adecuarse al

pensamiento o a ios sentidos; asi, el objeto no lieva a una carga metafisica de verdad que

SOp Cit, p. 125
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limite el accienar del ser humano; por lo contrano, la postura de Hobbes, es la postura del
hombre modemo que desde la captacidn que hace de las cosas desarrolia su propic
mecanismo corporal, su ubicacion y sentido del mundo. Aungue Hobbes, en este
memento no problematiza en tomo a la syerdad” de las sensaciones o los sentidos, si se
puede inferir que para el la verdad no es una adecuacién mistica y trascendente entre el
sujeto y el objeto, sino una verdad que se consolida en los terrencs del sujeto, a través de
sus sensaciones, de su percepcidn y como Veremos mas adelante, a ravés de sus
palabras.

Ei basar el conocimiento y en cierto modo la verdad, dentro de los limites del
Sujeto por supuesto que conlleva repercusiones en el campo de la teoria politica y en la
vision social que Hobbes defendia; pero por el momentc es necesarnio que aguardemos
esta polémica para mas adelante y 1108 centremos en el proceso de andlisis que lleva
Hobbes a éstablecer los fundamentos de la racionalidad politica de Occidente; hasta &)
momeriio hermos verificado como desde ef principio este tedrico inglés plantea como base
del conocimiento {asi como de la sociedad y €l Estado vale decir) al sujeto, dejando
afuera toda trascendencia divina; queda por ver como el movimiento de los sentidos se
desplaza a un terreno Mas onirico y metaférico que es el terrenc de ia imaginacion, que

vemos en &l siguiente apartado.
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2.2.- IMAGINACION Y MEMORIA, POSIBILIDAD DEL LENGUAJE.

En efecto, dentro del estudio de los procesos mentales Hobbes ubica en un
segundo momento el analisis de fa imaginacion. Es particularmente importante este rubro
pues creemos que a partir de la imaginacion se dan los cimientos de ia teoria del lenguaje
social: como ya hemos mencionado, el ienguaje cumple una tarea vital al ser un elemento
aue estructura la realidad humana y sinteliza todo el munde hetercgénec en &l que se
desenvuglve el ser humano. En el mundo de |a imaginacion captamos desde el inicio esta
necesidad de aprender el mundo que no se puede ‘lograr si no es por medio de signos y
mas tarde, haciende uso de las palabras.

Como & mismo Hobbes sefala |, la imaginacion sigue a oiro nivel el movimiento
iniciado en los sentidos. Una vez que ios objetos externos han suscitade un movimiento
particular de nuestro cuerpo, afectdndolo y dando lugar a las diferentes sensaciones que
experimentamos, el movimento nc termina ahi, sino que continua internamente en
nuestro pensar. Como se puede notar , Hobbes mantiene la idea propuesta por ia fisica -
moderna que sefiala que el movimiento de un cuerpo no cesa si es que no existe otro
cuerpo que se le oponga ¢ detenga; y en efecto, nuestro proceso cognoscitivo es un
movimiento que perdura y sigue su camino desde nuestros sentidos hasta ¢! plano mental
donde nos formamos las ideas; el mismo movimiento iniciado en nuestro sentidos perdura
en la imaginacién aunque con otra intensidad y magnitud.

Al respecto ancta Hobbes:

“

. Tal como observamos en las aguas, aungue el viento cese, las olas cesan
mucho después; asi acontece con el movimento realizado en las partes internas
del hombre cuando ve, suefia etc. Pues fras haberse desplazado el obeto o
cerrado el ojo, retenemos todavia ung imagen de la cosa percibida, anngue no
tan clara como al verla . "

1 b, p. 126
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Esto es precisamente lo caracteristico de la imaginacion , ya que en ella se refleja
un objete o un ente percibido pero disminuido en su intensidad; para Hobbes | [a
imaginacion, es un sentido decayendo' | esto es que durante la impresion de un objeto
que se forma en nuestros sentidos poco a poco se va debilitando esta impresion hasta
llegar al tiempo en que se obscurece y no es tan nitida en nuestra mente. Asi pues ia
percepcion hecha del objeto es guardada en nuestra imaginacion aungue no fiene ia
vivacidad y la fuerza del sentido; si bien antes se dijo que los sentidos captaban una
imagen o fantasia de las cosas , esta fantasia adn tenia la fuerza de movernos
directamenie en nuestro sentir y nuestro pensar; con ia imaginacion se pierde esa fuerza
de la impresion directa, pero se gana en creatividad y capacidad de sintesis. Es también
cierto que en ¢l sentido manifiesta la fuerza de las cosas, pero en la imaginacidn el
hombre puede estructurar la realidad en elementos mas simples y comprensibies. Para
efectos claramente cognoscitivos | 1a realidad no puede conocerse en sentido fotal, plural
y diverso; pareciera que Hobbes intenta deciﬁos que la aprension del mundo solo puede
hacerse parcialmente: desde nuestros sentidos éstos funcionan come especiales
receptares de algunas caracteristicas de los objetos, posteriormente nuestra imaginacion
trabaja en esa percepcion que por fuerza solo guarda vivazmente sélo algunos aspectos;
hemos hecho todo un frabajo de seleccion y sintesis del mundo, o hemos meideado, &n
cierto sentido, a nuestra manera de percibir e imaginar, o sea, gue hemos conformado el
mundo segun nuestra estructura subjetiva.

Por otro lado, también es imporanie que veamos el cardcter creativo de la
imaginacion, en lo que se refiere a su papel metaforico y como creadora de signos. Es
bien cierto que la estructura propia de la imaginacidn , como ya lo mencionamos, permite

sintetizar v moldear nuestra comprension def mundo, pero no queda ahi sdlo su funcion |

" tdem.
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sino que también involucra ia formacién de las bases linglisticas de la comunicacion
social. Explicaremos en seguida esto.

Recordemos primeramente que para Hobbes no hay una diferencia externa entre
memoria e imaginacion; la memoria es el recuerdo que expresamos de un sentido que
decae, asi al sefialar este proceso dindmico que va debilitandose estamos ejercitandonos
en el plano de la memoria. Aunque Hobbes no hace diferencia sustancial entre memoria e
inaginacion es clarc que distingue sus diversa funciones , pues aln perteneciendo al
mismo plano mental se desarrolla un movimiento pecufiar en cada una.™ Afios después
en la plenitud de la teoria empirista. David Hume caracterizara mas claramente esta
diferencia™ . Para Hume el origen de nuestras ideas esta dado por las impresiones que
tenemos de las cosas. y las ideas de memoria gue tenemos se forman a partir del
recuerdo y la casi reproduccion exacta de las impresiones que tuvimos; por otra parte la
maginacion es mas rebelde y libre en este aspecto, pues no sigue el orden de la
impresion, ni siquiera con exachtud registrar esa experiencia pesada; en grade de
vivacidad y fuerza, la memoria esta mas apegada a la impresién del objete, mieniras que
la imaginacién es mucho mas débil respecio al recuerdo de la impresién de un objeto.™
Algo parecido a lo que dice Hume es fo que pretende esclarecer Hobbes en su andlisis:
también la memoria para Hobbes es a imaginacidn de un objeto tal como fue presentado
al sentido, en cambio, lo que Habbes llama imaginacion compuesta es la composicion
que hace el hombre, con clerta libertad, de las diferentes impresiones y experiencias
vividas; en este (ftimo tipo de imaginacion se da un arte combinatorio que da lugar a las

mas diversas fantasias y creaciones humanas.'

B tbed., pp. 126-137

¥ David Hume A Tratiste of Human Neture, Oxford Uneversity Press, Oxford, 1978, part I, pp 1-26.
" foad, pp 2-10
" Hobbes, Op Cut, pp 127-128.
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Esta forma de deterrninar la memoria y la imaginacion es de vital importancia para
entender ef caracter metafdrico del lenguaje. En el analisis de la imaginacién podemos
apreciar los fundamentos de nuestro cédigo lingliistico, que no sdlo es descripcion y
retrato de la realidad, sino también creacién y transformacion de ésa realidad. En la
imaginacion observamos, y mucho mas en la imaginacion compuesta, esta disposicion
natural de combinar , alterar, transformar e incluso deformar la realidad. La metafora no
es sélo una figura retorica que consiste en alterar el sentido de las palabras, sinc una
condicién del lenguaje mismo™ ; el lenguaje es de por i metaférico desde e momento en
que su materia prima son las imagenes y la combinacion entre ellas. Como hemos visto
con Hobbes |, ni ia imaginacién ni la memoria reproducen exactamente |a reafidad: por
més que la memoria quiera reproducir claramente la experiencia pasada, constituye un
sentido debilitado y como tai, ha perdido intensidad y fuerza. Como ha mencionado
Richard Rorty , una cosa es el mundo y ofra muy distinta nuestra descripcidon de ese
mundo" ; efectivamente, tanto la memoria como la imaginacién son formas, en cierto
moedo, de describir o aprehender la realidad, pero no son ia realidad misma: en el caso del
lenguaje nos acercéremos a ese mundo o realidad externa & nosotros de una manera
indirecta, porque nuestra misma apreciacion de la realidad esta condicionada por
nuestros mecanismos parciales de aprehension como lo son los sentidos ,lamemoria y la
imaginacién. E! lenguaje metaforico no refrata la realidad, sino que se refiere a ella
intentando formar un acercamiento; probablemente, y es lo mas seguro, jamas demos
una copia fief de la realidad con nuestra palabras, pero si podemos crear nuevos senfidos

¥ expresiones sobre ia base de esa realidad,

”© Cﬁ' Derot-Todorov Diccionario Enciclopédica de las Crencras def Lenguare Siglo X1, México, 1987, p 319
' Richard Rorty. C oniugencra, fropiay Soldardad, Paidés, Barcelona, 1991, p 25
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Ahora bien, como parie integrante de ese movimiento imaginativo nos
encontraremos a los suefos. Hobbes concibe a los suefios dentro def marco de [a
imaginacion y que también tiene una explicacién cientifica de por que' suceden. En los
suefios en donde claramente se expresa este caracter metaforico de la imaginacion,;
como toda imagen, el suefic se explica a partir de impresiones o experiencias pasadas,
pero la combinacion de imagenes es mucho mas libre, lo que destaca de los suefios , a la
par de su caracter fantasioso, es su condicion casual y dinamica que los hace alterar ia
realidad y asociar diferentes imagenes que propician un especial codigo de significantes;
de esta manera Hobbes explica esta asociacion:

“._ Y asi sucede que sentir frio mientras s¢ duerme engendra suefios de temor y
despierta el pensanvento y lu imagen de algin objeto termible (...} Tal como la
ira provoca un incremenio de temperatura en clertas partes del cuerpo cuando
estamos despiertos, asi sucede que cuande dormimes,  un calentamiento
infrecuente de las mismas partes provoca wra y despierta en el cerebro la imagen
de un codigo.. 7 i
En efecto, en el suefio se trastoca [a realidad, que comienza a formar una cadena
de significantes, que si bien tienen una explicacién casual y natural, por otro lado reflejan
el caracter productivo de la imaginacion. Como lo veremos mas adelante cuando
hablemos del origen de nuestra pasiocnes, las afecciones de placer y dolor provocan una
serie de significaciones que nos formamos por la semejanza o similitud que tienen con
esas sensaciones primarias de placer o dolor. En &l gjemplo de Hobbes una sensacién
desagradable provoca la asociacién con otros objeto que en la experiencia |, tal vez en
otro tiempo v lugar, también ocasiond una sensacidn desagradable: la sensacidn molesta
del fric se relaciona en el sujeto con el objeto temible y asi ambos, el frio v el temor, se

asocian por el desagrado gue alguna vez ocasionaron. Como dird méas tarde Freud en

nuestro siglo, en el suefic se condensa ia realidad vivida y se forma un lenguaje onirice

* Hobbes, Op Cit..p 129
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que precisa ser decodificado para poder ser entendido.” El poder de la imaginacion
radica precisamente en que es condicidn de posibilidad de nuevas formas de entender y
captar la realidad, y en el suefio ese poder se manifiesta con toda plenitud al combinar,
asociar y seleccionar las imdgenes contenidas en la mente  En la imaginacién o en &l
trabajo mentat que analizamos siguiendo a Hobbes, encontramoes ese espacio en ef que
se desarrclia un lenguaje basado en la metafora y metonimia.

En base a esto es comprensible que Hobbes entienda que el entendimiento
consiste en una cadena de imagenes y pensamientos que el hombre puede
voluntariamente expresar mediante signos.® En las palabras de! mismo Hobbes:

“ .. El entendimiento peculrar af hombre no solo es comprension de su
voluntad, sino de sus concepciones y pensanmientos por la sucesion y estructura
de los nombres de las cosas en afirmaciones, negaciones y ofra formas de
discurso "

Asi &l trabajo de la imaginacién que ya hemos visto a través de la memoria 0 ei
suefio, no es el juego caprichoso que se rige por el azar; o que nos demuestra el
movimienio de la imaginacion, incluse en fos suefios donde parece mas libre el juego de
las asociaciones, es que forman una sefie sucesiva y casual de imagenes vy
pensamientos. En el enfendimiento se sigue la cadena de causas y efectos, de tai
manera que se explica que nuestros pensamientos no del todo sean incoherentes, por el
contraro si realizamos un trabajo interpretativo, en nuestros mismos suefios por ejempio,
encontraremos que todos los pensamientos tienen un sentido y un significado
comprensible; este es, el entendimiento no lo forman pensamientos aislados ni ideas
inconexas, sind mas bien una cadena sucesiva de pensamientos que se entrelazan, se

asemejan, se frastocan tedos eflos entre si,

®Lfr. 8§ Freud, Lo Interpretacion de los Suemios, Ahamze, Madnd, 1990, pp 7-56.
* Hobbes Op. Cit, p. 132
 Idem.
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Es por ello que Hobbes concibe a nuestro entendimiento como una especie de
discurso menial, &s decir, una especie de sucesidn de pensamientos ligados entre si y
con un sentida especifico® . Al igual que el discurso verbal, el discurso mental observa las
caracteristicas de un lenguaje constituido por signos, significados y significantes. Las
iméagenes y pensamientos no estan en nuestra mente como si hubiera caido un recipiente
vacio; la idea sucesiva de pensamiento entrafia la interconexion de imégenes, procesos
mentales, ideas gue expresan y comunican algo mediante cierta forma. Podriamos decir
que el discurso mental es una cadena de significantes mediante las cuales estructuramos
la realidad, la codificamos, le dotamos un significado y le damos ciertas reglas de
asociacion.

Ahora bien, Hobbes distingue dos tipos de discursos mentales, pues si por un lado
nuestros pensamientos son un lenguaje con sus propias reglas y leyes de significacién,
por otro lado también se distinguen al exhibir un orden diferente. En primer [ugar
tendriamos un discurse sin guia, que no tiene un propodsito definido y es inconstante; este
primer tipo de discurso o cadena de pensamienios se caractenza por ser una secuencia
gue la mente espontaneamente y de manera muy libre; el lenguaje que propiamente
pertenece a los suefos, y que funciona sin un obijetivo no por ello es caprichoso, sino
como ya lo observamos mas atrgs, también se explica por una determinada serie de
causas y efectos.®

Pero tenemos otro tipo de discurse mental en el cual 5i se caracteriza por observar
un proposito o un objetivo final que regula la secuencia de pensamientos que tenemos.
Segun esto, dice Hobbes, un deseo o propfsito puede guiar a todos los demas

pensamientos, siendo un discurso que voluntariamente formamos siguiendo un orden y

* Idem.
= Ibid., p. 133.
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un plan determinado; este es un tipo de discurso que es dirigido y orientado por una
especie de cdlculo que busca o prevé o que puede esperarse de cierlc  pensamiento o
imagen mental. Cuando un hombre fija su pensamiento en cierta idea o acontecimiento y
a partir de esto trata de enconirar jas causas de esta idea o hechos, 0 bien busca
reconocer los posibles afectos que pueden desprenderse, el discurso mental se
encuentra regulado y encaminado a segquir cierto orden de cosas® . De esto se
desprende la existencia de la remembranza y de la prudencia en =l ser humang, la
remembranza o reminiscencia Hobbes lz entiende como la capacidad del hombre de
fijarse en las cosas que produjeron determinado hecho u originaron determinado estado
mental. Cuando se orienta el pensamiento a la basqueda de esas causas ejercita su
facultad de recordar v su capacidad de memoria; pero también suele suceder que nuestro
pensamiento no se oriente hacia las causas, sino que se concentre en los posibles
efectos que ocasionaria un hecho o el seguir determinada idea, con la cual el hombre se
vueive previsor y prudente. La prudencia en efecto, pide actuar en calma y considerando
¢l posible future.®

Elio explica que Hobbes entienda el signo conectado, en primer lugar, con la
secuencia de pensamientos, v en segundo jugar, como parte integrante de la
remembranza y !a prudencia. Es claro que la secuencia de pensamientos entrafia la
necesidad de signos, como marcas de identificacidn y distincidn en la cadena de
significantes que la mente y la imaginacidn fabrican, de lo contrario no habria manera de
sefialar la causa y el efecto dentro de {a secuencia de imégenes. Hobbes define el signo

de la siguiente manera:

* thid., p. 134
b, p. 135
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Un signo es un evento antecedente del consecuente, y, a la inversa, el

consecnente del antecedenie cuando ya han sido observadas las consecuencras
simulares "%

Asi, &l signo encuenira su especificidad dentro de esa cadena de causas y efectos
que nos permite reconocer qué imagen pertenece al antecedente o al consecuente, El
signo es una marca material como lo llamara Derrida® | o sea, una huella que marca o
caractetiza a la realidad misma desde sus efectos metafdricos y metonimicos. Sdlo asi,
entendiendo el signo desde la huella que le permits a la mente registrar los hechos del
mundo, se puede explicar su conexion con Ja memoria y la prudencia; para ser recordado,
un hecho se debe transformar en signo identificable que le permita la mente volver a
traerio cuantas veces quiera. El signo es una senal (huella) del pasado que permite
raconccerde. Pero también ef signo se dinige al futuro, al proyectar las posibles
consecuencias de ese signo ; la prudencia por eso exige al signo, ya gue sin éste la
experiencia pasada se hallaria perdida y no se podria prever de los sucesos posteriores.,

Como vemos, la imaginacion favorece la creacidon de signos; en el trastocamiento
que ejercen sobre la realidad la metéfora y la imaginacidn , el signo surge cdmo
necesidad det mismo conocimiento y la prevision humana. Pero fafta aun analizar cémo
este proceso gue se inicid en los sentidos cuimina, en derto modo en una teoria del

fenguaje que propiciara un nuevo significado de ia racionalidad politica.

* Ibid., p. 136
7 Cf. J Derrida, De la gramatologia, Siglo XX, Mexico, 1971, pp 11-35

52



Lenguaje y Racionalidad Politica en Hobbes Carlos Ham Judrez

2.3.- LA FORMACION DEL LENGUAJE .

A partir de lo que analizamos en la seccién anterior pedriamos decir que ef analisis
de la imaginacién nos ha llevado a plantearnos la posibilidad de entender el origen del
lenguaje sobre las bases de la metafora vy ia alteracion de la realidad que realizan los
signos; recordemos, ademas, que Hobbes plantea que la secuencia de pensamientos se
entrelazan en una serie de causas y efectos dando lugar a un discurso mental, es decrr,
un lenguaje interior, entendiendo que esta sucesién de imagenes y pensamientos no se
realiza de manera azarosa, sino que procede atendiendo a cierto orden y siguiendo las
semejanzas entre imégenes o ideas elaborando una cadena causal, que en realidad es
una cadena de significantes , ahora bien, podriamos decir que todo ello nos estd
hablando de hecho de una teoria del lenguaije; y asi cuando Hobbes en ei capitulo IV del
Leviatan analiza el sentido del lenguaje verbal o lenguaje extericrizado no encuentra
ningln obstacuio al afirmar que una de las funciones de nuestras palabras y signos
exteriores es explicitar el lenguaje anterior de nuestra mente o entendimiento.

Respecto a esto (limo conviene recordar jo que ha afirmado Derrida, quien sefiala
que la Cultura Qccidental - y quizd més alld del tiempo y lugares - ha padecido un
Logoscentrismo que, entre otra cosas ha privilegiado y opuesto al lenguaje interior de un
logos divino, etéreo y ftrascendente , el lenguaje materal, finifo vy corupto del
significante.” Hobbes no escapa a este logoscentrismo que opone al lenguaje interior, el
lenguaje material expresado verbalmente y por escrito; ef lenguaje exterior sélo seria una
representacion y un elemento suplementano de nuestros pensamientos. Sin embargo
dentro de esta misma oposicion entre lo interior y lo exterior, Hobbes no deja de

reconocer el papel fundamental det signo en su aspecto matenal, en la medida en que

# Ibid pp. 40-36
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éste es una huella o una marca que es necesaria para el registro de la memoria y los
hechos: “recardar’, como ya observamos, es un proceso el cual es posibie 2 partir de
marcas (signos) que diferencian la realidad y permiten a su vez Ja identidad y [a ubicacion
de ciertos fendmenos. Resulta 16gico que la formacién de signos se dé al fravés de fa
materiatidad y enfrentamienio con una realidad que nos marca y deja un rastro o cicatriz
en nuestro psiquisme y hasta en nuestro mismo cuerpo® ; en el caso de Hobbes este
rastro o cicatriz de ia reaiidad materiai, ia ubicamos en el momenio mismo en que los
objetos golpean nuestros sentidos, y de alguna manera, violentan nuestro cuerpo, y asi,
toda la dinamica psiquica y cognoscitiva que analizamos es tan sélo un seguimiento de la
huella y el rastro de una materialidad violenta . Podriamos corroborar aqui  lo gue
Nietzsche sefiald alguna vez en referencia al origen de nuestra memoria y nuestra
capacidad de olvido. Segin Nietzsche en el orgen de los lazos sociales y la
responsabilidad hacia otros hubo la necesidad de minar la capacidad de olvido de los
hombres y reduciria por medic de la violencia del recuerdo y la memornia; en su génesis €
recuerdo séla es posible por ta marca de un poder superior a nosotros, es una huelta
fisica que trauma y transtorna literalmente al hombre.

Nietzsche ve en la huella y en la violencia la forma en que fue instaurado el
recuerdo y el nacirmiento det Ser socia® . Algo semejante puede encontrarse en Hobbes
realizando una lectura entre lineas. También Hobbes recorre la dinamica de una violencia
que, primero, incide en los sentidos y luego se va transformando en la imaginacién, el
deseo y en un lenguaje interior; &l signo visto materiaimente instaura un trazo, que ha de
ser recordado y ha de ser también el fundamento de la sociabilidad humana. Mas

adelante en el capitulo IV de nuestro trabajo examinaremos mas a fondo esta relacion

¥ Ibid, pp. 37-95
¥ Cfr F. Nietzsehe, La Genealagia de la Moral, Altanza, Madrid, 1972, pp. 63-1 10
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entre la violencia y la formacién social por medio del lenguaje, pero por el momento
entendamos que Hobbes reconoce desde &l primer instante que el lenguaje es de vital
importancia para crear un registro de ideas y 1a posibilidad de crear un lazo social,

De esta manera Hobbes admite que:

* . (de las mvenciones ) la mds notable y beneficiosa wvestigacion en todas
fue el lenguaje, que consiste en nombres y apelociones y en su conexion,
mediante las cuales, los hombres registran sus pensamientos, los recuerdan
cuando han pasado y se fos declara wios a otros la unhidad mutua y conversion ,
st o cuad mo habric existido entre los hombres i republica #i sociedad, m

contrato, ni paz, #i minguna cosa que no esté presente entre los leones, osos y
lobos ... ™",

Como puede observarse, Hobbes entiende que el principal uso del lenguaje
consiste en poner nombres a las cosas y fambién registrar el discurso mental
{exteriorizarlo ) y en ambas funciones ia huelfla del lenguaje es imprescindible para la
comunicacién, formacicn, cohesidn e integracion de la sociedad.

Como consecuencia de la posicion anterior es entendibie la explicacion de Hobbes
acerca del origen del lenguaje segun las Escrituras. Hobbes admite al respecto que Dios
instaurd el Lenguaie e instruyd a Adan en la diseminacion de todas las cosas, y conforme
a Dios fue creado mas cristuras y objetos se fue ampliando, tambign el lenguaje; sin
embargo, este lenguaje original, reconoce Hobbes, fue perdido en (a tarre de Babel por fa
soberbia del hombre al querer igualarse a fa altura de Dios; en castigo, [a divinidad hizo
olvidar ai hombre este ienguaje original y diversifico ias ienguas a tal grado que tambien,

los hombres se desintegraron y diversificaron. En clerfo mode, el mito de la torre de

* Hobbes, Op. Cit, p 139.
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necesidad del lenguaje para consumar una sociedad; asi, tenemos una teoria de}
tombre, cuya finalidad es el registro de las cosas y crear las bases de la sociabilidad,
pues et mito de ia torre de Babel revela que sin lenguaje los hombres se disgregan y que
son necesarias las marcas de los signos para conjurar a los hombres ya que asi
reconocen iguales sentidos y significantes que ies sifven para comunicarse, por ello no
s6lo debe verse al nombre come un registro sin utilidad alguna, sine observando que esa
marca y huella gue las palabras dejan, apuntan a la constitucion de una comunidad y una
vida politca. Cuando no hay lenguaje comun toda sociedad se ve impedida de
comunicacién y consensoe, y por ende, la posibilidad de hacer una vida politica se reduce
casi a la inexistencia. En la torre de Babel los hombres se desorganizan por la confusion
de los signos, la anarquia es el resultado de un niimero profifico de signos y significados ¥
la separacién de los mismos hombres rompe cualquier modo de hacer politica. Por eso,
en el registro de las cosas, en el nombre que le asignamos a cada una de los entes de la
realidad, se establece una base de la accion social y propicia a los elementos sobre los
cuales, unas y otros, ios hombre se relacionan y mantienen un vinculo entre ellos, de tal
manera que sin llegar a exagerar podriamos decir que toda sociedad tiene un fundamento
lingilistico que le permite estructurarse en un orden y un Consenso comuan.

Por ofra parte, conviene aclarar que es este proceso comunicafive que da lugar a
la formacién social de los hombres, es relevante la estrecha relacién que existe entre el
conocimiente y ! lenguaje. Ciertamente, a través del lenguaje exteriorizamos ¢! discurse
mental, sin embargo, el acto comunicativo alcanzado cuando io trasmitimos a otro no
termina ahi, ya que continia su funcién social al proporcionar tambien un conocimiento
tanto de nosotros mismos hacia los demas, como un conocimiento de los otros seres
hacia nosolros mismes; el hecho mismo que a fravés del lenguaje se trasmita

conocimiento no es alge superficial, ya que la misma modernidad encuentra una de sus
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definiciones en arreglo a la priondad que le presta a la Ciencia y al conocimiento
experimental

Recuérdese que Hobbes advierte desde la introduccién del Leviatan la importancia
del conocimiento para bien gobernar y formar una sociedad de paz y seguridad; el
caracter moderno de |a teoria politica de Hobbes se enfatiza cuando centra la solucion de
la problemitica social en el conocimiento; desde ia modernidad sabemos que el gobierng
cifra su destino en el aprovechamiento que sepa hacer el conocimiento y la técnica
cientifica; por ello, Hobbes destaca este hecho cognoscitivo que se encuentra en &l
lenguaje: Un monarca o soberano debe conocer a sus subditos, y no hay mejor manera
de conocerlos que a través del lenguaje que utilizan expresandc sus deseos e intereses.

De esta manera, al hablar de los usos especiales del Lenguaje, Hobbes sefiala
que sus principales funciones son:

“Primero, registrar aquello que por pensamiento descubrimos como causa de
alguna cosa presente pasado, y agquello que o cosas presentes o pasadas puede
producir o efectuar, lo cual es en suma adgquisicion de artes; en segundo lugar,
mostrar a otros el conocimiento por nosotros alcanzado, cosa que mmplica
aconsejar y ensefiar un hombrea olro; en tercer Iugar, expresar a olros nuestras
voliciones y propositos para poder gozar de ayuda mutua; en cuarlo lugar;
satisfacernos y deleitarnos a rosotros mismos y a otros jugando con nuestras
palabras inocentemente por placer ¢ por ornaments e

De acuerdo a estas funciones podriamos decir que por un lado el lenguaje esta
reiacionado con el conocimiento en la primera y, segunda funciones; por otra parte, el
lenguaje también expresa la voluntad y cierta satisfaccion y goce estético. Pero por el
momento quisiéramos dedicar nuestra atencién a esta relacidn entre el lenguaje y el
conotimienio ¥ preferisiamos dejar fa funcion expresiva de! lenguaje cuando analicemos

en el siguiente capitulo el lenguaje y las pasiones.

¥ Ibid, p 146
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Asi pues, ya anteriormente habiamos hablado de la funcion represemativa del
lenguaije, pero o que debemos remarcar como elemento nuevo dentro de la teoria del
lenguaje es su condicién de posibilidad det conocimiento mismo; en la medida en gue el
signo funciona como sintesis de muliples determinaciones y que subsume la realidad en
una palabra, idea o conceplo, podemos hablar de una sintesis cognoscitiva,
efectivamente, no todo proceso mental es un procesec cognoscitivo que Heve conciencia y
deseo de alcanzar la verdad de cierto hechos, pero el lenguaje ha de ser concebido como
la manera en que resulta posible el hecho del conocimiento; no habria conocimiento si no
existieran 10s signos y las marcas que nos permiten identificar procesos y movimientos
reales: de ahi que como una funcion especial def lenguaje sefiale Hobbes la adquisicion
de artes, es decir, la manera en como se consigue obtener conocimiento mediante las
palabras. En la manera en como concibe Hobbes el conocimiento . que es tener
conciencia de las causas y efectos, queda claro gue una cadena causal no seria posible
sin la intervencién de signos, a través de los cuales podemos inferir los posibles
resultados tambien.

Elio marca & sentido instrumental delf lenguaje que Hobbes resalta a lo largo de su
teoria del lenguagje. De hecho, entre los mayores alcances que el Lenguaje logra
proporcionar al conocimiento, se encuentra el calcuio; no es necesario aclarar que el
conocimiento moderno se entiends bajo los parametros de la matematica y la fisica
experimental, es decir, que los fendmenos fisicos como de otro tipo empiezan a
estudiarse desde el presupuesto de que tienen cierta extensién que puede medirse ¥
ubicarse en el tiempo y ef espacio con suma precision ; de ahi fa importancia del calculo
matematice que logra medir con mayor exactitud el desenvolvimiento de un proceso
fisico. Al respecto, nuestras palabras cumplen una funcion primordial para que el calcuio

pueda darse y en un momento dado desarrollar todo un proceso légico y matematico que
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se desprenda del andlisis de un fendmeno. La utiidad del lenguaje, en suma, estriba en
que ayuda a humerar las cosas, a parir de ahi elabora un calculo, una inferencia, un
posible efecto logico que se desprenda de los hechos y Jos conceptos mismos, con ello
se deja ver que el lenguaje mismo es en cierta manera un calculo o numeracion de
hechos y cosas que prevé futuras consecuencias, a la par de ser fambién un instrumento
que aumenta el caudal de conoccimiento posible, de ahi que Hobbes diga que sin las
paiabras no sea posible el conocimiento y en especial ef conocimiento basado en la
matematica vy la fisica experimental, que al medir esta dltima velocidades, fuerzas y
magnitudes de cuerpos, precisa de conocer cantidades relativamente exactas en el
desarrollo de su actividad. .

Asi entendido, el lenguaje revela la racionalidad instrumental del cdiculo y la
prevision, que como veremos mas adelante de nuestro trabajo, se aplica a la explicacion
y solucidn de fos hechos sociales. De hecho, hay que entender que ¢! céiculo no sdlo se
aplica a cantidades matematicas, ni sélo se refieren a procesos y hechos netamente
estudiados por los fisicos o eruditos de la materia; Hobbes hace hincapié gue el calculo
mismo reflejado en las palabras se refiere @ nuestra vida diaria donde hacemos
proposiciones que implican un calculo o una previsién sobre cierto hecho, en el silogismo
se muestra un ejemple de cémo procedemos y derivamos ciertas conclusiones en base
a ciertas premisas™ . En nuestro ambiente cotidiano de alguna forma calculamos cuando
concluimos de cierta frase o proposicién dada un elemento légicamente inferido, y asi
desde los hechos mas minimos y contingentes estamos empleando un célculo
matematico.

De Io anterior, es posible plantearse que Hobbes admite cierta identidad entre ios

. B O thed, p. 145,

AN



Lenguaie v Racionalidad Politica en Hobbes Carlos Ham Judrez

proceso mentales y et lenguaje mismo; aunque hemos afirmado que Hobbes sefiala una
oposicion entre el discurso mental (interior) y el discurso verbal y escrito (exterior),
tarnbién es cierto que reconoce la necesidad de que el calculo requiere del uso de tas
palabras, y de que en cierto modo hay una identidad entre el proceso mental y la forma en
que la expresamos, e incluso tlega a afirmar la preminencia del lenguaje sobre la razon,
segun Hobbes:

“_ . Los griegos {ienen una sélo palabra Logos, para palabra y razén; o poiqiie

pensaban que s razén no habia lenguaje, swio porque sin lengugje no hay

postbilidad de razonar. ¥ al acto de  razonar lo Hamaron silogismo |, lo cual
sigmifica acwmular las consecuenctas de wn dicho a ofro .. -

Por lo visto, el razonamiento calculador para proceder en su movimiento necesita
de bases linghisticas. Y de hecho ef silogismo, que es un instrumento ldgico del calculo
se cifra en nombres, proposiciones o juicios que muestran claramente su naturaleza
lingiiistica. En cierto modo, es bastante dificil distinguir €l razonamiento de las palabras y
nuestras categorias mentales del uso verbal que hacemos con ellas | pareciera que todo
ello es un mismo proceso en donde pensar significa al mismo tiempo hablar y calcular
nombre; de ahi que no sea casual identificar y mezclar las categorias logicas con las
categorias def lenguaje. En Hobbes mismo, el analisis dei calculo racional comienza bajo
la presupoesicién de que tal célculo son sujetos o nombres, de los cuales se dice o infiere
algo® Hobbes mismo clasifica en cuatro grupos de diversidad de nombres, que al
mismo tiempo son categorias mentales: en un primer grupo estan todos los nombres gue
designan cuerpos y materia; en segundo lugar estarian ios accidentes o cuafidades
derivados de esos nombres primarios; un fercer grupe lo formarian los nombres que

describen nuestras propias percepciones y fantasias; por ultimo, existiria un cuarto grupo

* Idem
# Iddem
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de nombres referidos a términos generales y que se refieren a la descripcion de las
propias palabras (metalenguaje, si se quiere llamar asi ), ademas de estos cuatro grupos,
habria un niclec de palabras negativas o sea nombres gue no designan algo en
particular como son las palabras “nada” “ninguno” “infinito” etc.; y por alimo, un grupo de
términos contradictorios o sin sentido, como hablar de un “cuadrado redondo”, por
ejemplo.®

Independientemente de que se esté o no de acuerdo con la clasificacion anterior,
lo que se puede dejar en claro es la formacion de ias categorias racionales a partir del
lenguaie, & inclusa podriamos sefalar que el proceso racional no es mAs que& Un pProceso
derivado de nuestra ordenacién y dlasfficacion gue hacemos del mundo con nuestra
palabras.

En verdad no es nuevo el planteamiento enfre las unidades légicas y su
fundamento en el lenguaje. St bien es cierto que las categorias logicas han sido
entendidas por una larga contradiccion reslisia como determinaciones de la realidad ©
elementos que verdaderamente son propiedades de la realidad misma, también es cierto
que ha existido una comiente nominalista que adoptando un punto de vista Inguistico
considera que las categorias son modos por os que el ser se predica de las cosas en las
proposicicnes, como lo affrmara alguna vez Aristételes estén fundadas en una reflexion
sobre ei ienguaje y son medos lingilisticos de clarificacion . Emile Benveniste ha sefialado
en un articulo este hecho significativo de las categorias aristotéficas, y menciona que:

*. Nos preguntamos de qué naturaleza eran las relaciones enire caregorias de
pensamiento y categorias de ia lengua. En lo que de vilidas para el pensantiento
se les reconoce a las caregorias de Anstdteles | se revelgn como Irasposicion de
las categarias de la lengua. Es lo que se puede decir lo que delimita y organiza
lo que se puede pensar La Lengua proporciona la configuracion Sfundamental
de las propiedades reconocidas por el espiriti a las cosas. La tbla de los

* Ibud., pp. 145-146
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predicados nos mforma asi | ante todo. de la estructwra de las clases de un
lengua particular .."™"

Esto mismo que dice Benveniste acerca de Aristoteles podriamos apiicarlo a
Hobbes. También Hobbes plantea su clasificacion de categorias mentales en funcion de
un analisis del lenguaje y en un sistema que clasifica los diferentes nombres con los que
nos referimos a la realidad; y asi, el lenguaje y su clasificacién nos demuestra también e
pensamiento que se fiene de la Realidad; por supuesto la clasificacion de Anstdteles
difiere de la de Hobbes, pero ambas resaltan la importancia del lenguaje como
instrumento I6gico vy su relevancia en la problematica del conocimiento. En el caso de
Hobbes. ef conccimiento adquirido per medio del lenguaje demuestra su inclinacién por a
clasificacion y estudio de los cuerpos, sus cuafidades y cémc son percibidas por nesctros,
asi como la forma en que elaboramos términos generales para refenrnos a esos cuerpos
o materia en movimiento, porque recuérdese que en un aspecic el lenguaje es
instrumento de} cdlcuio que sirve a ia precision que desarrolia la matemétca y la
expenmentacion que la Fisica modema toma come base. En el siguiente capitulo
abordaremos la manera de cdmo este lenguaje calculador de la racionalidad moderna se
aplica a los hechos sociales y a la problematica del fendmeno politico.

Pero antes de terminar este capitulo no debemos olvidar un problema basico
relacionado con todo lo que anteriormente hemos analizado, nos referimos al problema
de la verdad , que nace como resultado logico del planeamiento tedrico del lenguaje de
Hobbes.

Efectivamente, el conocimiento ne solo es mera aprehension de la realidad,

también busca ser un conocimiento verdadero en la medida que logra conformar un saber

37 Emile Benveniste, “Categorias de pensamiento y categorias de lengua’, en Probiemas de Linguistica (eneral
Tomo I, p 70 Siglo XXI, 1971
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cientifico de ia realidad. De entrada, no debe sorprendernos que el problema de la verdad
se enmargue dentro de los limites del lenguaje; ya al principic de este capitulo
mencionamos que la verdad dejaba de situarse del lado del objeto, para colocarse del
iado del sujeto. La modernidad rompe con la idea de una verdad como adecuacion entre
sujeto y obieto; ya Hobbes situaba como base del conocimiento a la verdad de las cosas
al sujeto mismo, cuya estructura fisica y psiquica brindaba un apoyo at crecimiento de la
Ciencia. E! lenguaje como propledad del sujeto, también marca el iimite donde ha de
desenvolverse |a verdad misma; y asi como mencicnabamos que en el sentido y en la
imaginacién &l Hombre pone una frontera entre fo que es como sujeto, y o que es ia
realidad externa, de la cual sdlo percibe o identifica solo cualidades especiales , también
podemos mencionar que esta misma frontera se hace mucho mas palpable en el ambito
del Lenguaje.

Al respecto, Hobbes es consciente que el Lenguaje no sblo expresa
mecanicamente pensamienfos o hechos, como si fuera un mero reflejo o retrato
fotagrafico de la reafidad, sino que también concibe que las palabras son et campo del
engafio y del error; también ellas son motivos de invencion y creatividad. El analisis de ia
metafora dejaba en claro que el lenguaje siempre dice mas de lo que designa o se refiere
y que su trabajo de sintesis imaginativo trastoca el mundo real; con ef Lenguaje, Hobbes
establece esta misma cualidad creativa que fundamenta el problema de la verdad y la
falsedad. Ya desde e momento en que Hobbes advierte que ef lenguaje puede prestarse
& una serie de abusos, esto marca el inicio de una teoria sobre la verdad en base a
presupuestos lingiisticos. Recordaremos que Hobbes sefiala.

( Existen también abusos del Lenguaje ) En promer fugar cuando los hombres
registran mal sus pensamienios , debido a una inconstancia en la significacion de
las palabras, con lo cual se engafin regisirando como concepciones o gue
nunca concibteron ; segundo, cuando usan metaforicamente las palabras, esto es
. en un sentido distmto de aquél para el gue fueron ordenados, y con eilo
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engafian a otros , fercero, cuando declaran una voluntad, mediante palabras |
que no es suya. Cuarto, cuando las utifizan para agraviarse unos a olyos . -

Es bien cierto que la aplicacién correcta de nuestras patabras conduce a la
verdad, pero puesto que la base del lenguaje es la imaginacion y la metafora, también jas
palabras pueden mentr y engafiar y levarnos al terreno de lo falso. Estos cuatre abusos
que menciona Hobbes, efectivamente alteran el sentido de las palabras al no registrar
adecuadamente lo que tratan de significar, 0 cuandg usan demasiado el sentido
metaférico, O representan deseos e intenciones gue no son genuinocs y aparte buscan
danar a otros: pero todos estos trastocamientos son neludibles. Decimos la Verdad
porgue también es posible decir la Mentira, ambos son complementarios de una realidad
- lingidistica que virtuaimente favorece una a ofra.

Efectivamente, Hobbes es muy claro cuando sefiala que:

Verdad y falsedad son atributos del Lengwaje no de las cosas. ¥ donde no hay
lenguage no hay tampoco verdad ni falsedad ( - ) Viendo entonces que la verdad
consiste en el orden correcto de los nombres en nuestras gfirmaciones | gtien
busque wna Verdad precisa necesita recordar aquello a lo que se refiere cada
uno delos nombres utihzados, y situarlo de acuerdo con ello, en casa caso
contrario, se verd enzarzade en una marafia de palabras.. 32

Sin embargo, a pesar de esta busqueda de la verdad necesara para el
estabiecimiento de Ia ciencia y €l conocimiento, no olvidemos que la Falsedad y la Mentira
son una prusha mas de que el lenguaje no solo es refliejo de la realidad, sino un ejercicio
de seduccion y juego azaroso que aitera realidades.

Ei propésito de Hobbes se encamina a formular un discurso cientifico y verdadero
de la naturaleza humana de la sociedad def hombre, del juego de poderes, pero se padria
preguntar si esto es posible aun cuando & mismo Hobbes reconoce que laverdad y la

falsedad se dirigen dentro de las reglas del ilenguaje, que en si mismo es una alteracion

3 Hobbes, Op Cit, pp. 140.141
* tid | p. 143,
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imaginativa de la realidad; y asi, lejos de hablarse de una sola verdad, quiza, habriamos
de ptanteamos una pluraiidad de verdades que favorecen los distintos discursos que
entran en competencia en una sociedad. Encerrada en los limites dei lenguaje, la verdad
es resultado y efecto de las reglas y la normatividad de un discurso, dado que la verdad
no preexiste anterior al lenguaje, ni estd fuera de la lengua como una cualidad de las
cosas. La visién nominalista de Hobbes entiende gue e mundo en si no es verdadero n
falso, sino que son las atribuciones y el ordenamiento humano que hacemos con ias
palabras lo que determina la veracidad y certeza de algo: Hobbes logra plantear la
posibilidad de que el lenguaje diga la verdad, porque en el fondo presupone la existencia
de un sblo lenguaje y un solo efecto verdadero, pero presuponiendo ia existencia de
variedad de lenguajes también podriamos afirmar la pluralidad de verdades como sus
posibles efectos. De alguna manera, el hecho de situar la verdad en el campo del
Lenguaje nos lleva a la consecuencia logica de aceptar la relatividad de la Verdad,
aceptando por igual fa pluralidad de lenguajes, ya que existirian tantas verdades como
lenguajes hubiese.

Es evidente que Hobbes admite y defiende la necesidad de un solo lenguaje, ¥ a
lo largo de su teoria social defendera la implantacion de un lenguaje autoritario para la
consecucion de la paz y la seguridad de los ciudadanos, y uno de jos grandes problemas
para su teoria tanto social como finghistica ser2 el de plantearse oS mecanismos que
justifiquen la implantacion de un lenguaje dnico y 1a reduccién de otros lenguajes diferente
a las reglas que les imponga un solo discurso.

Sin embargo, a pesar de la defensa de un autortarismo lingiistico, Hobbes
establece ias bases para pensar de un modo mas liberal el problema de la verdad y el

lenguaje. Como lo ha sefialado Rorty en nuestro siglo, el liberalisme en su sentido mas
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radical ha propugnado, por la emancipacién de todo prejuicio refigioso, trascendente o
ideas fuera del alcance de las fuerzas humanas“",yen este sentido Hobbes ha
contribuido a tal emancipacién al reelaborar el problema de la verdad dentro de las reglas
discursivas. Al entender que existe una diferencia entre el mundo y lo que decimos de 4,
Hobbes rompe ciertamente una unidad mistica y cosmologica manifestada en épocas
pasadas, pero la ganancia que se obtiene con ello le da senfido al pragmatismo del
mundo moderno, pues significa pensar la verdad desde la inmanencia humana, desde la
contingencia un lenguaje humano y desde la convencionalidad de sus ciudadanocs
hablantes.
Al respecto Rorty ha sefialado que:

“ . EI mundo no habla Solo nosotros lo hacemos. El mundo, una vez gue nos
hemos ajusiado af programa de un lenguaje, puede hacer que sosiengamos
determmadas creencias FPero no puede proponernos un lenguaje pora que
nosotros hablemos. Solo otros seres humaros pueden hacerio

Efectivamente, debemos partir que el lenguaje humano es una disposicion - valga
la redundancia- netamente humana y que solo los seres humanos son los que pueden
organizar . plantear, problematizar y solucionar los enigmas y anomalias que les presente
su propio lenguaje. Pero al hablar de que los seres humanos los que deben hacerse
cargo de su propio lenguaje no debemos olvidar que esto entrafia efectos politicos y
sociales. Como hemos visto &l lenguaje redescribe el murido y nos hace mantener cierta
posicién respecto a ios hechos, pero el lenguaje s creado y formado por la
convencionalidad de los humanos, y la “verdad” misma, en términos del lenguaje, se
vuelve convencional. Asi, los diferentes proyectos y los diferentes discursos se ofrecen

como validos en una sociedad donde entran en competencia. Quiza unc de los rasgos

““ Cfr. R. Rorty, Op Cat., pp. I5:19
“ibid., p. 26
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caracteristicos det mundo modema estriba en que se enfrenta a una pluralidad de
lenguajes que rompen con el uUnico lenguaje divino de las escrituras del medievo,
indiscutiblemente que Ia pluralidad de lenguajes se ve favorecida por el rompimiento con
una verdad trascendental y ta convencionalidad misma que empieza a verse en la
formacién de los signos; las palabras ya no se refieren a la verdad como trascendente
mistico, sino ahora Ia verdad es ef efecio de sus reglas, y el lenguaje es sdlo humano, en
la medida que se forma, crea y explica a partir de [a misma estructura psiquica de los
humanos y no por mandato divino.

En el fondo, la convencionalidad del lenguaje es la convencionalidad de Ia
sociedad Hobbes explicara los lazos sociales a partir de una teoria contractualista y una
visién del orden humano v esto lleva como correlato el haber entendido al lenguaje desde
la contingencia en que se mueven los hombres.

En los siguientes capitulos examinaremos la relacion y la diferencia que establece
entre el lenguaje racional y un lenguaje de las pasiones, donde quedara mas esclarecido
las nuevas bases sobre los que se edificara 1a sociedad y ei Estado Modemno; bases que
toman en cuenta, en fin, la diversidad del lenguaje, su contingencia, y el

convencionalismo humano.

AR
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CAPITULO 111

LENGUAJE, RAZON Y DISCURSO CIENTIFICO
8.1.- EL LENGUAJE Y LA RAZON

De una manera general entendemos por racionalidad la coherencia y la objetividad
impuesta sobre la diversidad cadtica del mundo natural o sobre los impulsos, deseos y
pasiones humanas, la razén , asl , es la facultad que nos sirve para dar sentido v
organizacion al mundo plural y diverso que experimentamos, y para, determinar la accién
y el discurso de los seres humanos. En este sentido no nos apariamos mucho del
significado que Weber, en nuestro siglo, le atribuyd a la racionalidad ccodental' . En
efecto, fue Max Weber uno de los primeros pensadores que a inicios de este siglo sefald
que el desarrollo de occidente y su rmodernidad obedecia & un proceso de creciente
racionalidad que se efectuaba y realizaba en todas las areas del pensamiento y la accién
del hombre | tanto individual como socialmente . Proceso de racionalidad era distinguible
sobre todo a partir de la edad moderna , que se desprendia del antiguo paradigma
medieval y teoldgico para dar paso a un nuevo enfoque sobre la realidad en general y dar
una nueva explicacién sobre las acciones humanas en particuiar.

Efectivamente, como nos io ha hecho observar Weber, las sociedades modernas
exhiben un desarrollo racional en todos los aspectos desde entonces, haciéndose cada
VEZ Mas NeCesarics esos procesos racionales sin ias cuales ia sociedad misma de hoy,
desapareceria ¢ caeria en una crisis total. Los procesos de racionalidad de los que habla
Weber se refiere a un modelo caracteristico que coloct en el centro de los problemas de

la razdn al Sujeto modemo, con sus limites y perspectivas de solucion. La importancia

' Cfr Max Waver, .2 Etica Protestante y el Esplrty dal Capitalismo, Introduccisn, Orbis, Barcelona, 1985, pp. 522
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de la Razon del Sujeto se puede encontrar en esos procesos en los cuales se eligen los
medios mas efectivos y adecuados para alcanzar objetivos predeterminados; esto es |
que la racionalizacion adopta un sentido hacia la mayor preductividad, eficacia y eficiencia
del quehacer humano, y ast del uso adecuado de la Razdn se desprende la posibiiidad de
encontrar un método que calcule y prevea la realizacion de objetives concretos ?

Lo anterior nos lleva a plantear que el concepto de Razdn medermo estd
intimamente ligado a la imposicién de un orden dirigido hacia la pluralidad y diversidad de
acciones, objetivos, situaciones , creencias etc,, la racionalidad resuita ser la formulacion
y universalizacién que impone un limite ai mundo del caos y las diferencias , a través de
un sistema ordenado de leyes y codigos determinantes. Al respecto, & caso de Hobbes
es paradigmatico en el uso y el sentido de lo que Habermas ha dado en lamar fa Razon
Instrumental ® . Hobbes como buen ejemplo de un Pensador Modemo entendid la
posibilidad de aplicar {a razon instrumental al terreno de la Politica; este rasgo racional de
occidente sefialado por Weber y enfatizado por Habermas lo podemos encontrar en la
teoria de Hobbes, quien admite la necesidad de regular el orden politico a través de la
razén humana, entendida €sta en su funcidn instrumental. De esta manera, es
conveniente que analicemes la particularidad de la razdn instrumental para entender et
ohjetivo de su teoria politica y ademas , observar cémo logra Hobbes por medic def
Lenguaje constituir y solidificar esta Razén caiculadora e instrumentatl.

Comencemos sefiaiando que, como ya io empezabamos a observar ai final dej
capitulo anterior, el caricter instrumental de ia razén se refleja en el pensamiento de

Hobhes cuando éste concibe que el proceso de razonar se circunscribe a una operacion

? Ihid., 25.107
*J. Habermas Teoria de la aceién comumecatrve, Tomo I, Taurus, Madrid, 1989, pp 197-240 y 439463
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de sumar y restar objetos, cosas o acontecimientos diversos. Segun Hobbes:

a

Cuando un hombre razonaba no hace smo concebir una suma total por
adicion de parcelas, ¢ concebir un resto por sustraceion de una suma en relacion
con otra, cosa que mmplica (st es hecha mediante palabras) extraer de la
consecuencia de los nombres de todas las partes el nombre del todo, o de los
nombres de la otra parte.. ™

Nétese que en la cita anterior Hobbes no esta entendiendo el “calculo” como una
operacién exclusiva de las mateméticas o propia de las Ciencias Naturales, el concepto
de “célculc” engloba toda una serie de experiencias y @mbitos distintos que refleja una
mista operacion del pensamiento: adicionar o restar signos, eventos 0 cosas; ¥ ya sea
que se refieran a cuerpos geométricos u operaciones aritméticas, o bien a cuestiones
sociales o politicas, el razonamienio es el mismo, © mas precisamente la forma de su
funcionamiento actGa igual ante diferenies objeios Podriamos decir que & “célculc” de la
razén ofrece una estructura funcional gue todo ser humano posee, pero que €s aplicada a
esta facultad a los objetos diversos del mundo, creande con esto los diferentes andlisis e
interpretaciones en los que nos movemos en los ambitos naturales y sociales. Como lo
hemos manifastado desde los inicios de este trabajo, el hombre a partir de su estructura
subjetiva logra conocer , relacionarse y atrapar el mundo que le rodea, y en particular el
calculo es una manera en la que el ser humano alcanza aprehender ese mundo diverso
que le ofrece su experiencia; esta aprehension ya hemos visto que ha comenzado desde
el momento en el que captamos algo por medio de los sentidos y luego reelaboramos a
través de la imaginacién y [a memoria que generan signos de interpretacion y sintesis de
la realidad; ahora en el caleulo, el razonamiento humano va mas lejos, pues en &l no sblo
se llega a comprender la realidad, sino ademas nos conduce a un enriquecimiento del

conocimiento, a prever consecuencias y descubrir nuevos hechos o resultados.

‘T. Hobbes. Leviatan, p. 148-149.
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Dentro del marco de la naciente modernidad del siglo XVIl era previsible que se
destacara esta cualidad del razonamiento - su calcuio - que no espera descubrir una
esencia divina en fos fendmenos, sino que bhusca controlarlos y desprender
consecuencias logicas e inmanentes de ellos; a Hobbes no le interesa interpretar el
mundo, sinc también transformario y reelaborarlo sobre las bases del célculo racional. De
ahi que se vea a la razén no como una mera funcién que sirva para meditar, reflexionar y

comprender, sino también come un instrumento qu

@
3

2
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n el cambic de 1a realidad al
calcular eventos posibles. Se puede decir que Hobbes hace una reduccion de la “razon
humana” al limitarla tan sélo al calculo® | pero esto obedece a la necesidad de los tiempos
que se aplican a la creacion de un nueve tipo de vida tanto social como privada, hombres
que no se conforman con seguir un mismo pairén establecido y a obedecer ciegamente
los preceptos divinos, sino que buscan la innovacién, la superacin del pasado y un
nuevo ordenamiento que les permita crecer como sujetos modemnos. En {2 razén como
calculo se encuentra el motor de la vida moderna, 1a causa eficiente que hara de cada
sujeto apoyarse al mundo. La razén instrumental no actua ciegamente sino en la claridad
de una suma o resta completa que paso a paso planea y organiza el presente para
edificar ef futuro. Tanto la razén en este sentido, como el lenguaje, como vemos,
canalizan este objetivo.

Como lo habiamos afirmado en el capitulo anterior, e! lenguaje establece las
bases para un calculo racional, y 1o reafirna Hobbes en el capitulo V del Leviatan
dedicado a la razon y la ciencia; este razonamiento puede desarroliarse a pariir de la
surmna o resia de nombres, como ya se habia dicho; ciettamente & célculo no se refiere
tan s6lo a la operacidn que efectuemos con las palabras, también el cllculo opera cuando

tenemos presente a los objetos o cosas y ios enumeramos, sumamos ¢ restamos ¥

f1bid., p. 149
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sacamos consecuencias; pero es el calculo de las palabras una funcion que nos permite
trascender la experiencia directa y a presenta para lanzamos a la prevision futura de un
hecho. De esta manera, al igual que los matematicos que operan con nimeros y figuras
geométricas, los hombres dedicados a ofras ciencias y actividades tambien calculan a
través de palabras, signos y nombres; asi, dice Hobbes:

“ . los logicos ensefian lo mismo en consecwencia de palabras. sumando
conjuntamente dos nombres para formar unc afirmocion, dos afirmaciones para
Jormar un silogismo, y muches silogismos para formar demostracion; de la suma
o conclusion de un silogismo susiraen una proposicion para encontrar ofra. Los
escritores de politica suman pactos para descubrir los deberes de los hombres, y
los abogados, leyes y hechos para descubnir lo que es justo e inpusto en las
accrones de personas privodas. .

De esta manera los nombres son las unidades minimas de significado sobre las
gue se forma toda una cadena de razonamientos que involucran todo asunto politico o
social. Las palabras le ofrecen al razonamiento su capacidad de ser, su posibilidad de
existencia; el céloulo légico no existiria sin la unidad que representan los_nombres , esas
marcas que determinan la realidad, la limitan, la acatan y ofrecen una identidad a los
entes mundanos. Sobre esas marcas se razona y conforma un argumento; Hobbes no
acepta una diferencia entre el razonamiento de un matematico, un escritor de politica ©
un abogado, pues los tres hacen lo mismo; caiculan y miden consecuencias. Asi, Hobbes
admite que por eso es posible un conocimiento de los hechos politicos y un razonamiento
de lo social a partir de asta facultad racional humana. Podemos decir que la Politica y los
hechos sociales son susceptibles de un analisis v un caornprobacin, pues el lenguaie en
su caracter de signo y marca del mundo confronta y verifica la realidad, la verdad o la
falsedad de un discurso ¢ un hecho, todo se comprueba por medic de ese calculo

argumentativo de las palabras.

8 Tcdom:
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A partir de esto, entendemos que en e razonamiento se descubre un proceder y ta
necesidad de configurar un orden ciue deje expresada la veluntad del hombre modemo
de edificar la sociedad y la politica con suma prevision y coherencia. De esta manera, la
edificacion det mundo moderno procede con orden y fundado cada paso en una claridad
lbgica y evidente. Cuando Hobbes habla del uso y la finalidad de la razén deja muy en

claro que la razén no debe proceder por saltos, ni separando las premisas de las

conclusiones de tal manera que parezcan cosas extrafias lo gue se afirma, por lo
contrafio, Hobbes aconseja que ahi donde se da una afirmacion se proceda a entresacar
la conclusion correspondiente de ella y ir encadenado afirmaciones y conclusiones hasta
legar a una conclusion final que permita observar la validez dei razonamiento; fo que el
argumento deja establecide, por ende, es la necesidad de ung demostracidn bien
fundamentada, con lo cual se rompe con la idea de aceptar alguna afirmacion sélo por el
principic de autoridad o por creencia divina’ . El mismo Hobbes sefnala que:

o

 El razonar sobre todas las demds cosas, quien acepta conclusiones
confiando en cutores y no las persigue desde las primeras portidas en cada
cdlento { que son los significados de los nombres convenidos por definiciones )
prerde su tiempo y nada sabe, pues se imita a creer

En efecto, e razonamiento rompe con el esquema de una actitud cerrada que
confia en la palabra divina o en autores cuyas aseveraciones no se permite cuestionar ; 1a
actitud del hombre moderno consiste en demostrar mediante el trabajo reflexive la solidez
de las afirmaciones: de hoy en adelante las efirmaciones del lenguaje no se admitiran en
tanto no se sigan de sus premisas logicas y se desprendan de su juste sentido. Al
exiender el fenomeno de calculo al ambite del lenguaje, Hobbes ha hecho que los signos,
o los nombres y los vocablos actden como ndmeros con un valor casi absoluto, para de

esta manera desarrollar un argumentacién racional que vaya solidificando el edificio

7 Itned , pp. §30-431
* fouct, p. 151
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politico, social y ético del poder . Esevidente que Hobbes trata de desarrollar mediante el
lenguaje en célculo sodial, que también sea una fuerte argumentacidén que pruebe la
necesidad de ciertos hechos sociales como la justicia, la necesidad de un Estado o fa
obligacién de los ciudadanos a respetar las leyes civiles. Asi, todo el planteamiento y la
problematica social surgira de un célculo y un cbservancia légica de ia ley y no de la mera
imposicion o creencia de un Poder trascendental. £n le mundo entero, el poder contara
¢on un nuevo instrumento que o justifique: el calculo. Y la prueba de que es posible
calcular acciones sociales es el calculo de las palabras; tambien éstas son registros que
sumando o restando consecuencias puede encadenar, y al final, demostrar la necesidad
de una accidn.

Pero por si mismo, la razén cajcutadora no es garantia de una certeza absoluta,
porgue también se puede razonar mal e incorrectamente | ya en el anterior capitulo
habiamos mencionado que verdad y falsedad son atributos del lenguaje y aqui,
nuevamente cuando Hobbes se refiere al céiculo racional de las palabras observa la
posibilidad de errores en ese célculo. Una primera causa de errores se debe a que nunca
estamos absolutamente cierlos de nuestros calculos; decir que nuestro razonar es un
calculo predecible no quiere decir que esta operacién de nuestra mente sea infalible;
como todo computo efectuado por el hombre, los errores se deben a ja misma naturaleza
humana imperfecta que nos constituye; Hobbes se apoya en la experiencia y en la
falibitidad de los que en algin momento se consideran sabios para demostrar que el
razonamiento que a pesar de que se puede ser rigurcso no entrafia una verdad total y
absoluta, sino tan s6lo probabilistica® . Fiel a la coherencia légica de su teoria que a partir

de la Naturaleza humana intenta desprender un conocimiento, Hobbes admite ef emror

? ibid., p 150.
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humano como parte integrante del céleulo; al no tener un fundamento trascendental del
razonamiento, el calculo sera sdlo probabilistico v verificable por la experiencia,

De ahl que sea necesaria la experiencia de un juez o arbitro para diimir los
conflictos que se generen cuando surja un dilema respecto a ciertos razonamientos,
sobre todo en aquellos debates de caracter social. La verdad asi, no es una cualidad que
ciertos hombres posean, ni algo que de antemano esté instituido por decreto desde la
eternidad; en este sentido, la verdad resulta ser siempre una aproximacién hacia las
cosas, fendmenos © actitudes humanas; 1a verdad siempre esta en proceso de ser
descubierta y de ser mas de lo que imaginamos. Elio puede inferirse de lo dicho por
Hobbes y permitirnos plantear la posibiidad de un verdad que no sea Gnica ni inmulable,
sino miitiple v cambiante. Pero aunque Hobbes admite la existencia y variados y miitiples
argumentos, también es cierto que sefiala la precision de un juez para determinar ei
argumento que Sea mas cofrecto. Aunque en un siguiente capitulo trataremos el
problema de como logra justificar y articular diferentes discursos sociales bajo la
autoridad de un soberano absoluto , ya desde este momento podemos observar que
dicho proceso de justificacion de un poder autoritario se puede vislumbrar . En efecto | la
aceptacion de los mismos argumentos pueden ser susceptibles de eror, de que pueden
surgir otros argumentos alternativos, da lugar necesanamente a la implantacion de una
autoridad maxima que oforgue un veredicto a favor o en contra de determinados
argumentos , para asi evitar el caos y una anarquia que irumpa en una pelea
escandalosa y violenta. Ciertamente, en la racionaiidad también se muesira una
caracteristica humana que veremos reaparecer constantemente en el Estado de Guerra,
¥ gue consiste en que cada uno de los hombres se piensa lo suficientemente sabio,
orgulioso o soberbio, como para fratar de imponer su juicio sobre el de ofro; de esta

manera en los razonamientos también se requiere de una instancia superior que mitigue
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esas confrontaciones ; aunque no lo menciona Hobbes en estos momentos en los gue
analza el uso de la razén , podriamos decir que es la pasionalidad humana la que
determina, de algtin modo, el nacimiento de las controversias que se declaran cuando se
defienda 0 se ataque algin argumento ; por ello dicho juez o arbitro deberd ser fo
suficientemente capacitado para hacer a un lado la pasién y sSlo enjuiciar si el calculo es
correcto 0 no, o si s& derivan i6gicamente las consecuencias de las premisas planteadas.

De esta manera, dandose cuenta Hobbes por una lade que en los razonamientos
es posible emrar y en segundo lugar que la pluralidad de argumentos en competencia
originaria una lucha de unos hombres contra otios, ruesiro pensador inglés dedica su
esfuerzo a tratar de que se eviten los errores y @ promover que exista una mayor claridad
en los argumentos correctos que para €l juez o los mismos hombres puedan dirimir 1a
validez de esos mismos argumentos. Esta claridad sera posible, como lo veremos, por la
luz del lenguaje .

En efecio, junto con ia faiibifidad del hombre y la posibilidad de elaborar una
pluralidad de argumentos que ocasionan la caida de errores y absurdos , hay en especial
nicleo de errores que nos interesa resaltar y que se refiere al mal uso que hacemos de
las palabras; en cierta medida aludimos a los errores de tipo semantico, donde el
significado de las palabras se torma confuso.

Ya hemos referido al error en el gue se cae al momento de hacer un caiculo
preciptado, y que pudiéramos decir que es un efror de método o por la mala aplicacion de
una estrategia l6gica’® . Propiamente hablando, ef error para Hobbes es hacer un mal
calculo o computo de los fendmenos © acciones a las que nos referimos, en cambio el

mal empleo de las paiabras , aunque ciertamente contribuye al caleulo ertoneo, nos lleva

Pt thid, p 152
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mas bien a absurdos . Por ejemplo, dice Hobbes:

i

Cuando razonamos con palabras de sigmficado general y caemos en una
deduccion general que es falsa, aunque se denomirne usualmente error, es en
realidad un absurdo o un lenguaje s sentido "

Ciertamente, cuando un calouio se efectda con palabras muy importantes, piensa
Hobbes, que se cuide en primer término , el uso de conceptos generales, que son
mayormente la causa de caer en rmuchos absurdos, Pareciera que en tanto las palabras
signifiquen cosa particulares y puedan ser comparadas por nuestros sentidos, la
posibilidad de caer en un error ¢ absurdo se aleja; pero en tantc que nos elevamos a
ideas o conceptos generales esto nos hace mas susceptibles de errar en el caiculo o en
el razonamiento. De ahi que Hobbes mencione que:

w

Por lo mismo, si un hombre me hablase de un cuadro redondo, o de
accidentes del pan en el queso, o de sustancias mmateriales 0 de un sujeto hbre
en el sentido de ser ajena al limite por oposicidn, no diria que estaba en un
error, sino gue sus palabras carecian de significado, es decir, que eran
absurdas. "

£! absurdo de que habia Hobbes se explica a partir de su postura del Lenguaje. Y
en efecto, recordaremos a postura nominalista del lenguaje no admite la experiencia real
de las entidades universales, es decir, que considera que aquellos términos generales o
absiractos no cofresponden verdaderamente a un referente que podamos nombrar. El
nominalismo, mas bien, sostiene y acepta la existencia de entidades individuales, en tanto
que los universales quedan reducidos a un estatus ontologico de simpres nombres o
fiatus voices' . A diferencia de las posiciones realistas , ya sea extremas ¢ modemnas, el
nominaiismo no considera que ios conceptos universales pertenezcan a aiguna realidad

ni fundamento en las entidades individuales , sino que sélo son meros nombres que como

ibid , p. 151
2 Idem
* Cfr. M. Beuchot. El problema de los universales, Introduccion, UNAM, México, 1981 pp 9-23 ¥ 123-155.
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ha dicho M. Beuchot resefiando esta posicidn, nos sirve para manipular
cognoscitivamente la realidad;® como ejemplo de esta posicion nominalista ménsese en
Juan Roscelin, o Pedro Abelardo, Guillermo de Ockam , que aunque con diferencias
especificas sostienen una misma base tedrica al negar una existencia real a os termincs
universales. Esto es importante recordario porque asi resultard mas claro, la posicién de
Hobbes respecto a los universales. Para Hobbes, e lenguaje ofrece principaimenie dos
niveles; uno referido a lo individual y otro referido a lo universal. A cada uno de estos
niveles se debe dar su cabal importancia , y asi el lenguaje que uiifiza conceptos
individuales nombra cosas, eventos particulares , entes gue por nuestros sentidos puede
ser comprobada su existencia, en tanto que a nive! de los universales , e lenguaje no se
apoya en ninguna base empirica, por lo cual seria facil caer en absurdos en tanto que el
referente no existe. Las palabras de este ultimo caso, segin la posicidn nominalista de
Hobbes, cuando se emplean abstractamente se refieren a un coleccidon de ideas
particulares que nombramos y sintetizamos en un sdlo término u obedecen a una manera
figurada de hablar. Ffectivamente con los nombres abstractos corremos el riesgo de
astribuides una existencia que ne tienen y de esta manera caer en los absurdos del
lenguaje . Si todo lo que nombramoes tuviera su correlato en un mundo sustancial tipo
platénico, o admitiéramos que fodo lo nombrable es suscepfible de una existencia
semejante en las cosas { comoe ocuivia en el saber renacentista ), en cierta medida
tendiamos que aceptar que en el lenguaje no hay absurdos a sin - sentidos; de scuerdo a
este realismo extremo podriamos afirmar con San Agustin que:

“ . Las ideas son ciertas formas principales o razones estables o inmmuiables de
las cosas, que no kan sido - ellas mismas - formadas, y por €so existen conto
eternas y siempre del mismo modo comenidas en la inteligencia drvma (. )
Establecido esto ; quén osard decir que Dios creo las cosas de modo
irracional?. . ”

b, p 124
** San Agustin, citado por M. Beuchofen Op Cit, p. 73
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Efectivamente, si todas las cosas son copias de un arquetipo original, todas ellas
tienen un sentido y un significado real. El nombre viene a ser una marca gue sefiala una
existencia real de aquello que nombramos, la cual a Hobbes le parece un exceso y una
contrariedad.

Ahora bien, esto no quiere decir que Hobbes nos indique que sdlo nos
mantengamos en ¢l terreno de un lenguaje individual v que nos alejemos de cuaiquier
tipo de lenguaje que utifice nombres abstractos; por el contrario, los términos universales
tienen su utilidad dentro del calcule racional y deben desprenderse de las inferencias
ibgicas para sy huena aplicacion ; aunque Hobbes no aclara precisamente cuando y
cémo hemos de entender esa aplicacién de los términos abstractos, puede inferirse por
su postura nominalista que nos recomienda mantenemos dentro de un marco conceptual
que a través del calculo de la razdn vaya sumando términos identificables y comprobables
a pariir de ahi, elevarse a generalizaciones universales, pero siempre y cuando estos
Ultimos se apoyen en los primeros nombres de cuentos particulares. Lo que hacemos al
nombrar , recordemos , es describir y representamnos la materia segun Hobbes de tal
forma que anafizamos, identificamos cualidades , establecemos los accidentes que sufre
una determinada cosa y todo esto queda inscrito en el nombre que asignamos a ese ente
en particular ; también en el nombre podemos establecer términos ufiizados para
identificar las relaciones entre los cuerpos y de zhi derivar términos comparativos,
causaies efc. Por ello, las palabras generales que empleemos deben derivarse de las
cualidades gque integran esos cuerpos, sus accidentes, sus relaciones con ofros cuerpas
o ser sintesis de un proceso que hayamos experimentado.

Quiza la idea de Hobbes se aclare si pensamos en un ejemplo. Pensemos en un
objeto particular, como lo puede ser una manzana . De la manzana podemos nombrar

sus cualidades, accidentes o procesos biolégicos; diriamos que la manzana es fruto de
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un &rbol , con sabor dulce, de color rojo, con una textura determinada etc. Si
comparamos esta manzana con ofros frutos podemos emitir juicios comparafivos y de
relacién | tales como sefalar que la manzana es mas pequefia que una naranja, ¢ que el
sabor de la manzana es méas dulce que la de una mandarina, ¢ que su textura es mas
suave que ia de ofras frutas. Todos estos juicios y nombres que vamos encontrando se
desprenden de la identidad que es la manzana y de la comparacion que hacemos de esta
fruta con otras. Pero ademéas de esto también podemos anunciar ciertas relaciones
causales y nombrar procesos biologicos con esos frutos :

Si la manzana es puesta a hervir en agua entonces seguramente se ablandara | ¢
si la manzana no esta madura seguramente no tendra un sabor dulce; también podemos
hablar del proceso de putrefaccién de esa fruta y generalizar diciendo; toda fruta sufre un
proceso de vida y muerte en donde sus estructura biolégicas se deterioran | Ia fruta se
pudre; de ahi que enfonces, la idea de “putrefaccion™ es una idea general, pero esta
basada en un conociriento del ser particular de la fruta.

En el ejemplo anterior queda expuesto lo que podriamos decir de un objeto en
particutar y la manera de cémo podriamos hacer una generalizacion de él; como puede
verse la generalizacion que hagamos es vélida siempre y cuando esté basada en datos
que se puedan demostrar. Asi Hobbes no mantiene una postura radicalmente en contra
del uso de términos genéricos o universales ; méas bien lo que propone Hobbes es
dirigirse hacia {a critica de los términos metafisicos que no ofrecen ningln garante de su
verdad; su critica esta enfocada | pues , al abuso de una Metafisica del Lenguaje que sin
pruebas ni calculo racional se atreve a afirmar conceptos més allé de ko evidente y

demostrable.

En tal caso viene a ser ilustrativo lo que dijera Moritz Schiick en el presente siglo:

%1

fx
L
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“

Para efecto de establecer el significado de una proposicion, debemos

transformarla por medio de sucestvas definicianes hasta que en tltima instamcia

solo aparezcan en ella palabras que no puedan ser definidas, pero cuyo

significado puedan ser directamente sefialados. EI criterio de verdad o falsedad

de la proposicion se hallara en el hecho de que en cireunstancias definidas (.. )

cigrtos datos estardn presentes o no estardn presentes ".'°

Lo que sefiala Schiick puede ser comprensible y aplicable al caso de Hobbes .

Antes que el positivisma légico, Hobbes habia establecido que el lenguaje cientifico debe
proceder a partir de un calculo de proposiciones y definiciones . En el marco en el que se
desenvueive Hobbes podemos entender que los términos metafisicos caen en €l
absurdo, porgue no contienen ese calculo y su definiciones no se desprenden de dates
comprobables ni atienden a un realidad empirca. Por eso Hobbes al enumerar los vicios
que provocan los absurdos de las palabras |, sefiala que en primer lugar el mal uso de los
conceptos viene de no tener un métode , esto es, gue no se procede logicamente e
infirendo racionaimente lo que se desprende de un hecho o un dato objefivo . Pero
ademas Hobbes sefiala fuertes criticas al lenguaje de la Metafisica que confunde los
niveles de la palabra v la realidad de 12l manera que se habla de términos como si de
hecho existieran ; por ello existe otro error y absurdo que consiste en la confusion de las
cualidades esenciales de un cuerpo con sus accidentes, y ciertamente al describir un
objeto en sus cualidades o rasgos particulares debe cuidarse de no emplearlos de una
manera independiente v asi , no podemos atribuir cualidades o fantasmas o espiritus ,
porgue en realidad esas cualidades gque hemos percibido en los cuerpos no pueden
extenderse a otros seres fantasiosos.

De ahi también que sea un procedimiento légico y absurdo el creer que existen

cualidades que por si mismas subsisten independientemente del cuerpo al que

6 Cfr. Moritz Schitk, “Positivismo y Realismo", en el hbro El Positivismo Logico F.C.E., México, 1963,
Alfred Ayer , compilador.
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pertenacen. En realidad, las cualidades que existen en un cuerpo sdlo inhieren en él y son
accidentes que pueden observarse en otros cuerpos, pero eso no impfica que esos
accidentes por si mismos existan como sustancias ; ejemplo, no podemaos hablar de color
en si mismo como el rojo, © de una cualidad como la pureza, ta dulzura etc. , ya que como
cuslidades tienen su sentido sélo en el objeto en que participan, ya sea una manzana o
una mesa; pero fuera de esa parficipacion en uno u ofro objeto, no tienen esas
propiedades razén de una existencia independiente."”

Lo anterior refuerza lo que ya antes habiamos sefialade en referencia al ataque
que Hobbes dirige al lenguaje metaforico, el uso inadecuado de este lenguaije trastoca la
realidad y nos hace confundir la paiabra con la cosa o extender en demasia sentidos y
significados que no le corresponden a los objetes.”® En este caso, podemos decir que &
absurdo de la Metafisica se basa es una faita de distincidn entre palabras y cosas |, de tal
modo que para el hombre moderno resulta ya inoperante el saber de la semejanza que ya
tratamos en el primer capituio, y que se desenvuelve en la identidad entre la cosa y el
nombre que [a designa; Hobbes por el contrario, concibe que hay una separacion entre
cosa y la palabra que nombra, y asi desde su perspectiva nominalista eso también le
sirve para constituir fa justificacion de un trabajo cientifico, que a fravés de un lenguaje
objetivo y racional que nos permite analizar, organizar y ordenar la realidad externa.
Hobbes conoce el peligre de una palabra que desate sus significados y llegue a través de
lz metéfora a cambiar y hacermnos creer que la realidad funciona de distinta manera a
coma lo observamos. Por supuesto, este peligro se evita limitando el poder de la palabra
por medio de la racionalidad que fije el campo de accidn de ios vocabios, es decir, su

funcichariento ademas circunscribiendo el sentido de los términos por una derivabilidad

" Hobbes, Op. Cit., pp. 151153,
B . thid, p. 153,
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idgica que comesponda a las cualidades analizadas.

No olvidemos que €l objefivo de Hobbes es formular un lenguaje cientifico sobre
nuestras acciones, y por eflo desde el inicio de su teoria del lenguaje nos advierte del
peligre en el que se puede caer en el mal uso de las palabras. Pero este lenguaje
cientifico esta conectado a un significado de Ciencia profundamente instrumental y
pragmatico que es necesario que analicemos para captar la importancia del por qué de ia
necesidad de un discurso cientifico.

8.2).- LA CIENCIA Y EL BISCURSO.

Si Hobbes intenta elaborar un lenguaje cientifico, no es tan sdlo por el hecho de
asegurarnos un conocimiento desinteresado de la naturaleza de las cosas. Como lo
hemos mencionado a io iargo de esta invesiigacién, ia edad moderna se caracteriza por
cbedecer a un paradigma distinto de los antericres tiempos y ello determina gue el
significado de algunos términos se perfile a nuevas connotaciones més de acuerdo al
tiempe moderno y los objetivos instrumentales que se pretenden alcanzar. Este es el
caso del conceplo de ciencia, que se empieza a manejar de fiemnpo airas pero que en fa
modemidad adquiere un giro novedoso. Y se convierte en el centro de muchas
discusiocnes e inaugura nuevas perspectivas .

Primeramente habra que considerar al respecto que el concepto de Ciencia esta
intimamente ligado con un significado nueve de racionalidad. Hobbes sefiala que la razén
no es una cualidad Ennqta. ni mucho menos una capacidad que venga de una manera
pasiva a resaltar con nuestra experiencia; por el contrario, piensa Hobbes que esta
disposicion ciefamente se utiliza en nuestra vida diafa y se ejerce por nuestra
experiencia , pero es un producio del esfuerzo y del trabajo que un sujeto realiza para

tener ideas y conccimientos de las cosas. Elio entraia como dice este autor, que se
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realice un adecuado uso de este esfuerzo y que a través de los nombres se obtenga un
“método” bueno y ordenado para proceder desde los elementos, que son nombres, hasta
afirmaciones hechas por conexion de uno con otro ; “y desde alil a los silogismos {...)
hasta Hlegar & un conocimiento de todas las consecuencias de los nombres
pertenecientes al tema tratado..."*

Resalta en esta idea de Hobbes, citada anteriormente , la concepcion del esfuerzo
que entrafia el proceso cognoscitiva y el trabajo que implica la elaboracion comprensiva
del mundo. La razén no es pues, una cualidad que ya de por si exista en todos los
hombres como una cualidad perfecta y ya acabada para dar respuesta a todos los
fenémenos La razén se construye , y habria que tomarla como Descaries,™ que si bien
es la cosa mejor y mas repartida det mundo, habré que sefalar que necesita de un buen
método para guiania bien. De esta manera, Hobbes también percibe la necesidad de un
método ligado & uso de la razon que conllevara finaimente  al establecimiento del
conocimiento cientifico, por esto, ta razon y la ciendia , se entrelazan a traveés del vinculo
metodoldgica ; por tanto habra que precisar que si queremos hacer ciencia, ésta surgird a
partir de un uso metadico de Razén. En el métado se refleja este esfuerzo COMprensivo
de apropiarse de la realidad.

Al respecto es conveniente recordar que el mélodo propuesto por Hobbes es
diferente al de Descartes o Bacon, ya que si bien es cierto que comparte con estos
autares la necesidad de crear un nuevo método para la consecucion de un conocimiento
verdadero, también es clerto que Hobbes mantiene una idea diferente al respecto  a lo
que gebe ser el método corrects de la Clencia. Aungue comparte con Descartes la idea

de que el método tiene una funcion analitica y luego sintética , y ademas también

it pp. 153-154
R Descartes, £l Discurse del Método, pp. 35-#8. Edw. Crt
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comparte con Bacon la necesidad de acudir a la experiencia misma, Hobbes se separa
en ¢ énfasis que le da a cada una de estos procesos metodolégicos . Ciertamente
Hobbes indica que un buen procedimients parte de un andlisis que consiste en
descomponer el objeto de estudio en sus mas minimas partes, para luego proceder de
una manera comparativa o sintética que reconstruya ese obieto de estudio y nos lo
muestre con mayor claridad, como también lo sefalaba Descartes , pero a diferencia este
(itimo, el métode para Hobbes se inclina hacia un sentido bioldgico y no fanto hacia el
mecanisme propuesto por Descartes, es decir, gue en Hobbes se refigja la influencia de
Harvey, cuya nocién metodolégica va encaminada &l estudio genélico de los seres vivos
y hacia el conocimiento del origen y causas de los movimientos vitales . Como lo explica
Watkins, esiudioso de ia obra de Hobbes:

“ . El método comparativo se convierte en un método genéhico. Hobbes estaba
interesade en la materia, generacion y forma de un extraiio ammal artficial {
el gran Leviatan . También el volvié a recorrer €} camino desde la meta final
hasta el punto de partida; pero se remontaba a partir de wn cuerpo politico
enfermizo; y en Leviatan recapitula, no su historia sino la historia racionalizada
de un cuerpo politico rebusto . %!

En efecto, en el andlisis ¥ en la composicion del objeto de estudic Hobbes se
eleva de la mera descomposicién a una reconstruccidn hipotética y racional de o que
podria ser ese objeto de estudio. Hay que entender que el camino gue sigue Hobbes
trasciende la tradicion paduana que formulaba la necesidad de esiudiar algo
descomponiendo y luego reconstruyéndolo pues Hobbes al igual que Harvey ¢ Gallleo
entienden que no es un mero analisis o reconstruccion gue deje al objeto tal como es,
sino que ademas , a través del conocimiento de las causas , permita lanzar una hipotesis

reconstructiva Gue explique el porque de un fendémenc y su posible solucidn o desarrollo

posterior, pero basado en un conocimiento cierto de sus premisas o causas:Z Por esto

N LW.N Wadoms, Hobbes . op ¢t p. 8.
2 Cfr. 15id | pp- 56-78
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Gltimo es por lo que también Hobbes se separa de Bacon , ya que éste propone el
método de la induccidn y de ahi a la constitucién de principios generales, mientras que
Hobbes, aungue también apela a la experiencia para fundar nuestro conocimiento , lo
cierto es que su método funciona mas en un sentido hipotético - deductive que de una
manera inductiva. A Hobbes le interesan los fendmenos de (a realidad pero a partir de
principios que sirvan para su transformacion, y si ie preocupan ias causas y ei origen de
los fendmenos es para, a final de cuentas , basar un hipttesis sobre el posible future de
las cosas.

De esta manera, el método se convierte en Hobbes en coadyuvante de una razén
que no busca ser reflexiva y contemplativa de la realidad, sino constructiva de la misma y
apoyada en un orden légico plenamente cimentado. Aribamos, entonces, a los inicios
de una modernidad que en sus inicios estructura su mundo a partir dei concepto cientifico
de racionalidad. Y a pensar reflexivamente la esencia de la cosa no constituye en si
misma la finaldad de ciencia, sino que ahora se vuelve la razdén hacia su sentido
constructivo y ordenador . Pensar racionalmente irplica no sélo tener ideas, ni tampoco
tener la intuicién intelectiva de aproximarse a la sustancia de los fenémenos sino, por el
contrario, la racionalidad se define por su capacidad de inferir légicamente las
consecuencias de un hecho. La Ciencia en esie sentido se define como:

“. el conocimente de las consecuencias y de la dependencia de un hecho
respecto a otro, gracias al cnal, ademds de aguello que podemos hacer
actualmente, sabemos como hacer alge mds cuando queramos, o algo semejante
en ofro momento. Porque cuendo vemos como se produce cuclguier cosa, sobre
qué causas y de esta manera, al enfrar en nuestro poder causas andglogas
sabemos como hacerlas producir efectos andlogos. . "

Asi pues, ia diencia se conecta con la idea de una racionalidad constructiva y

predictiva ya prevista desde la adopcién del método, y que ahora Hobbes establece en

* Hobbes, Op. Cit, p 154
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unién infima con un saber causal que permite predecir los posibles efectos A decir de
Hobbes esto hace la diferencia entre la Ciencia vy fa Memoria y el Sentido, pues estos
(timos son producto de un saber del pasado o de los hechos empiricos, en tanto que el
conocimento cientifico causal se proyecta a un futuro posible. Ciertamente Hobbes
admite dos fipos de conocimiento, o bien, que se refiere a un conocimiento histdrico o
bien a un conacimiento causal de las cosas; v de esta manera; si recordamos la funcién
que asumian los sentidos y la memora, enconiraremos también que éstos pueden
ayudarnos a construir un conocimiento de ios hechos pasados o un conocimiento de
ciertos objetos segin sus cualidades y caracteristicas; pero en si mismos, ni la memoria,
ni nuestros sentidos constituyen un saber cientifico, pues sélo aportan datos y nos
brindan la posibilidad de aprender la realidad; por esto mismo el saber cientifico es causal,
establece nexos entre un hecho y ofro, entre un evento y otro totaimente apartado de
nuesira percepcidn. Si bien es cierto gue Hobbes admite que es posible una ciencia
histbrica nacida de un analisis del pasado, e incluso que es de vital importancia este
estudio analitico y genético de los hechos, afirma también que esto debe complementarse
con una formulacién de posibles afectos que pudieran ocurrir a los objetos estudiados en
un futuro inmediato.® Ello explica que la ciendia y la racionalidad constituyan la posibilidad
de ser de las cosas, ya que la inferencia 16gica trabaja para ordenar, jerarquizar, analizar,
y también para inferir una posible consecuencia. De ahi que se manifieste claramente et
chjetivo pragmatico de la ciencia, pues ésta no sélo se interesa por explicar los entes de
la Naturaleza, sino que ademas penefra en las causas y las consecuencias que pueden
derivarse de ellas, ya que esto redundara en un meior control de los hechos y eventos de

\a reatidad asi como ayudara en la transforrnacién del mundo.

Y Ibid, p 185
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El hombre modermno comprende asi, el poder de sus ideas y la fuerza de la
arquitectura légica. No solo tas ideas se desdoblan en un edificio de bases sélidas, sino
que ademas su construccidn i6gica le sitve para predecir ef futuro; gracias a 1a clencia el
hombre no espera pasivamente su destino, ni su vida se explica por la obediencia a unas
leyes y normas trascendentales; lo que ofrece la ciencia al mundo modemo esiriba en
sacudirse la determinacién de Dios y un destino ya preestablecide, y aproximarse a un
futuro desconcertante e llegible, pero tai vez mas libre y mas & la medida del ser humano,
el futuro es de la ciencia en la medida que la racionalidad del hombre es aprendida por un
esfuerzo que no es dado de antemano y si firmemente ganado por el esfuerzo deductive
y transformador de las palabras; pero ademas, porque no siendo limitada la naturaleza
humana por una fatal palabra que le asigna un puesto en el universo, construye un
método que le asegura una via hacia lo nuevo, hacia el peligre, pere también a cletta
seguridad de que el mundo es predecible si conirolamos y manipulamos sus causas a
favor nuestro .

A diferencia del existencialista que e angustia el futuro de Ia libertad, al hombre de
inicios de la modernidad le bastaba creer en la ciencia para iibrarse de esa angustia y esa
inestabilidad que provoca el ser libre y sin Dios. Su seguridad se funda en ta Ciencia.

Cierto, |a ciencia le da la oportunidad al hombre de liberarse de una determinacion
divina, y quizé fatal; pero esta determinacién de Dios es sustituida por una determinacion
mas optimista, aparentemente, que es la del conocimiento y el método que abre nuevos
caminos y objetivos. El hombre moderno que ha caido en el renacimiento de la transician
que le confundia el mundo y lo lanzaba al azar, sale de ese perlodo para encontrar un
puesto segurc; sin Dios, pareciera que la vaivén de la libertad y el azar dirigieran a ningdn
rumbo el mundo de los hombres, pero la ciencia en el siglo XVIll, atn no desarrollada,

ain sin tener un despliegue de experiencias y aln sin tener jos efectos que hoy
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padecemos o gozamos, funciona como ese ideal que dota de sentido a ia historia
humana y que le brinda a lvs sujetos la seguridad de que pueden ellos solos {sin Dios, sin
Iglesia) gobernar al mundo, controlarlo y dirigifo a una meta.

£l hombre modermo con ia razén y la ciencia adguieren la segundad de que el
destino es suyo y su construccion le librara del capricho de la suerte y ia fortuna. No mas
lenguaje esotérico, ni bisqueda de un sentido en las marcas del mundec del Creador;
ahara el lenguaje es claro, lumina toda confusidn; optimista en el futuro, por eso puede
decir Hobbes:

“ La luz de las mentes humanas esta en las palabras claras, venteadas primero
medumte defimciones exacias y depuradas de ambiguedad. La razon es la senda;
el incremento de la Crencia, el camino. ¥ el beneficio de la lumamdad , el fin. Al
contrario las metdforas y las palabras ambiguas y sin sentido son come 1gnes
Jfatur ; y razonar sobre ellas es vagar entre innumerables absurdos. . 2

Asi, se constituye también el discurso cientifico, es decir, aquella cadena de
significaciones que buscan regufar el mundo. £l discurso cientifico se define asi mismo
por los fines que persigue y en oposicion a la interpretacion metaférica . En realidad para
Hobbes , en la medida que se habla de discurso, este obliga a hablar de un fin o proposito
definido; el discurso es una cadena que se articula en base a una meta y que no se
eslahona por &l azar. El lenguaje cientifico constituye un saber del pasado, del presente y
&} futuro: en el lenguaie de leyes, causas y denotaciones se afirma la posesion def tiempo
v con ello, de todo lo que alcance al ser humane. Cuando es saber del pasado fa
ciencia es juicio y sentencia final de lo ocurrido; cuando el lenguaje de la ciencia ccurre en
fa explicacion de! presente, es lenguaje encadenado que se expresa en el momenio que
experimentamos; y cuando la ciencia domina el futuro, es el lenguaje de

condicionalidades que proyectan una posibilidad. ®

* fhid, p. 155
B O, Ibid, p. 169
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Pero hay mas, el céleulo cientifico virtualmente esté presente en las acciones
diarias de la vida en la que se despliegan actifudes del pensamiento que opina , duda, y
se eleva a un saber cientifico. La opinidn nace efectivamente de la inseguridad del saber,
gue no precisa en acertar si algo sera ; pero si esta opinidn se enfoca hacia ia blsqueda
de la verdad del pasado y del futuro, la opinién se convierte en sentencia o Juicio sobre
las cosas. Si por ofra parie la cadena de pensamientos se enfoca la valoracion de lo
buenc o lo malo {en ei sentido morai obviamente ) estaremos hablando de una
ponderacion; y si ademas, la cadena de pensamientos se cuestiona lo posibie verdadero
o falso, estaremos hablando de reflexion y de duda.®”

De esta manera, Hobbes concibe la integracién de un lenguaje calcutador en la
vida cotidiana. El discurso cientifico est4 en germen en esas instancias de pensamientos
& ideas que todo sujeto manifiesta en su vida diafa y cuyos actos le obligan a mantener
una postura o una opinion frente a la realidad que le circunda. Debe entenderse por tanto
que el lenguaje instrumental lo es no solo por el hecho de hacer un calculo con las
palabras, sinc también porque es un instrumento de accidn racional colidiana, © ses, un
medio que nos sirve para participar y actuar en ei mundo concreto. Es una caracteristica
del lenguaje instrumental, su capacidad de realizar acciones y comprometerse en el
manejo del mundeo y su fendmenos; recuérdese que el hombre modemo ya no encuentra
a Dios para que éste le dirija su vida y sus pensamientos, sino que por el conirario, el
sujeto moderno ha de moldear su mundo a partir de si mismo y con ef lenguaje que le
exige Ia contingencia y la cofidianidad . Ya opinar, dudar, ponderar o sentenciar son
operaciones que surgen del hombre mismo y que se inscriben participativamente en el
mundo que se desea transformar. Como acertadamente ha sefialado Austin, filosofo de

nuestro siglo, no podemos reducir el papel del lenguaje a2 mera descripcion o a

¥ pbid, pp. 169170
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enunciacién de hechos, sino que hemos de concebirlo ademas como lenguaje realizative
de ciertas operaciones que contribuyen a cambiar el estado de cosas en el mundo 2n el
que vivimos, y asi, ef lenguaje es aceion y reslizacidén de eventos® Y asi como lo
enfiende Austin, Hobbes también parece sefialarlo, al aceptar que el calculo no se queda
en la expectativa, ni en la contemplacion del Ser, sino que produce efectos en [a reafidad.
En este sentido, el lenguaje instrumental se convierte en una manera de organizar |a vida
sacial del hombre; los hombres se interconectan unos con ofros a través de las palabras
que comunican sus intereses y sus objetivos, y gjercen inconscientemente, un calculo de
probabiiidades sobre su accidn ¢ [2 de otros

Ahora bien, si el discurso clentifico plantea su origen en el calculo de la vida
cotidiana de i2 opinidn del hombre, tamhién es justo sefalar que ol lenguaje clentifico se
diferencia de ese sentido comdn y ese calculo natural de opiniones. Al igual que el célculo
de la opinidn, el discurso cientifico apunta a una realizacidn de acciones y una
transformacion de la realidad; y en efecto, la experiencia nos puede dotar de una cualidad
que nos difija a fa consecucién de los resultados deseados, y de esta manera se habla
del buen juicio, la discrecion y la Prudencia y la astucia de un individuo, en la medida que
logra aplicar casi por ntuicidn natural un calcuio correcto de los eventos a los que se
enfrenta. Sin embarge, la astucia y la Prudencia natural del sujeto carece de método y en
un momento dado estd a disposicion del azar y ia suerte, ademas que esas cualidades no
todos las poseen. Por lo contraric fa Ciencia constituye un saber bien fundado, con
conocimiento de causa y que ofrece un métode que pusde ser aplicado por &l estudio y st

aprendizaje, ia Ciencia en Uitima instancia ofrece el resultado del que ya hemos hablado

B S L. Austn, Coma hacer cosas con palabris , Paidés, Barcelona, 1981, pp 4165
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que se refiere al mejor control de los acontecimientos y ala seguridad de alcanzarlos con
mayor eficacia y eficiencia ®

Es asi que el lenguaje cientifico claramente identfficable y ubicado en limites
precisos constituye un arma de interés politice y direccion racional del poder. Hobbes con
ello formula el sustenfo de su teoria politica que tratard el fenémeno del Poder y el
Estado a través de este lenguaje de racionalidad que no sdlo explique sine que
transforme vy sirva de contro] y regulacidn en un nuevo orden social. La eficacia de este
lenguaje cientifico racional se dirigira a un objeto aue por si mismo forma la médula de ia
accion morat y politica, es decr, las pasiones. Este objeto pasional de par si turbulento y
excesivo, es donde el ienguaje racional actuara para demostrar que es posible relacionar
racionalidad vy politica, y de esto trataremos en lo siguiente, no sin antes analizar, también,

el lenguaje de las pasiones.

# Cf, Hobbes, Op. Cit,, pp. 168-184
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CAPITULO IV

4.1.EL LENGUAJE DE LAS PASIONES

También las pasiones poseen un lenguaje, pero también en si mismas constituyen
un peligro. Lo han constituido desde siempre para el hombre finito que aspira a la infinitud
y para una racionalidad que quiere edificar el mundo de las ciencias sin ningun tipo de
méacula que la obscurezca. Desde un principio la reflexion filosdfica se enfrentd a un
obstéculo gue ie impedia ascender al mundo de ias ideas, a la claridad de la razén dvina
o a la consecucion de ideas claras y distintas; ese obstaculo fue siempre un elemenio
finito y diferente que se expreso en ia forma del cuerpe, ia materiatidad, las pasiones, la
locura, etc. Ya Demida nos ha advertido desde hace tiempo ef logoscentrismo en el que
cfra toda prefension metafisica desde Platdn hasta las formas mas veladas del
hurnanismo y las ciencias contemporaneas; Derrida ha sefialado que:

P

Todos los dualismos, todas las teorias sobre la inmortalidad del alma, o el
espirifu , asi como los momsmos espiritualistas ¢ matertalistas, dialécticos o
vulgares son el tema tintco de la metafisica cuya historia debid tender todo hacia
la reduccicn de la huella. La subordinacion de la uella a la presencia plena que
se resumen en el logos, a sometimiento de la escritura bajo un habla que suefia
en su plenitud, tales son los gestos requeridos por una omle - teologia que
determina el sentide arqueolégico y escatologico del ser como presencid, Como
vida sin diferencia; otro nombre de la muerte, metonomia historial donde el
nombre de Dios mantiene la muerte a distancia (.. ) Solo el ser mfinito puede
reductr la diferencia en la presencia !

Asi como Derrida nos habla de ia reduccién de ia huefla, podemos dacir qus La
Pasion es esa diferencia y esa Huetla gue periurba la cadena de planteamientos
metafisicos, la pasidn es ofra de las formas que le recuerda al hombre la caida de todos
sus proyectos, la aventura que le sefiala que todo viaje es finito y le centra en su propia

miseria. No es casual que Paul Ricoeeur sefiale que |a filosofia permanece serena ala

1 CF . Jaques Derrida, De le Gramatologia, p. 92
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medida que reflexiona sobre el Ser y la idea, pero que advierte un temblor cuando se
vuelve hacia el hombre, al que encuentra finito, y asi la filosofia se convierte en una
reflexién y un pensamiento sobre la miseria, sobre lo miserable y pobre que es Ia
condicion humana alejada de Dios ?

Pero es precisamente ahi, en donde la pasion y la afectividad humana hacen
mella de toda idea infinita donde también se encuentra el motor de la accién humana.
Pese a que la pasidn también entrafia el padecimiento y el sufrimiento al que un cuerpo
se expone en actitud receptiva y pasiva, lo cierto es que en el mundo modemo , el
hombre méas que padecer la pasion, la enfrenta y la hace causa moiriz de su
subjetividad; Hegel es quien expondra con mas profundidad este pensamiento al decir
que:

. La pasion (Leidenschft) contiene en su determinacion el estar confiada a una
particularidad de la determmacion del querer, en lo cual se sumerge la total
subjetrvidad del individuo, sea cualquiera el contenido de esta determmacion,
Pero por este cardeter formal, la pasicn no es ni buena mi mala su forma
expresa solo que un sujeio ha puesto en un contemndo unico fodo el interés vive
de su espiritu, del ingento del cardcter, del gozo. Nada grande ha sido realizado,
i puede serlo sin Pasion 3

Asi, ia pasién es determinacion del querer, la forma en que la accion del sujeto
adquiere sentido y finalidad y que muestra los hechos y las decisiones que asume.

Sin embargo, el camino de a fiberacidn y de la pasién no queda complementado.
El logocentrismo aprende mas bien otra forma de controlar y dirigir las pasiones en la
moderidad, muy distinta a la gque los medievaies consiguieron elaborar y que
desarroflaron en una relacidn entre la pasion y el pecado; la modemidad se enfrenta ante
el peligro que constituyen las pasiones, pero también entiende que la misma naturaleza

humana le obliga a considerarias como motor de la accidn ética y politica,

2Cfr., Paut Ricoeur, Op. Cit, pp 33135
 G.W¥. Hegel. Enciclopedia de ias Crencias Filosgficas, Guadarama, Madnd, 1988, Parg, 474
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Como lo ha sefialado Cesareo Morales al respecto:

“Esa tarea es algo temible; se trata, nada menos, que de hacer 1ma
crencia de las pasiones. Los filésofos de esos  siglos tienen que emprender
realmente una laicizacion del pensamrento: fundamentar una antropologia laica;
¥ aqui se enfrentan a un problema enorme, el de pensar larcamente las pasiones.
Ese problema, en buena medida, consiste en como pensar laicamente la
violencier ™

Asi, pensamos que la reduccién de la diferencia de la que habla Derida puede
aplicarse lo mismoe a Platén que a los medievales o los modemos, sdlo que
historicamente las estrategias cambian; la manera de enfrentar y abordar esa diferencia
varian y se enmascaran, pero ho se pierde su finalidad y meta de control: conjurar un
peligro. Simplemente para observar como los mecanismos de control sobre las pasiones
se eiercen desde diferentes posturas, pensemos, a mode de comparacion, la relacién
pasidn-pecado que se da en el medievo y posteriormente como en la teoria de Hobbes
cambi 1a visidn de las pasiones, sin dejar por ello de ejercer un dominio sobre ellas.

Albert Hirschman ha sefialado con gran aclerto que el capitalismo logro friunfar,
entre ofras cosas, porque supo canalizar y hacer un uso practico de las pasiones, a las
que trocd en intereses cabalmente justificables y en argumentos racionales.’ Ciertamente,
el uso pasional en el medievo, obedecit a otras razones sustentadas en la hegemonia
refigiosa e ideoldgica que contrasta con el uso econdmico de las pasiones para fines
comerciales y engrandecimiento del mercado, la produccion y el consumo. En cambio, en
la vision cristiana predomina el sentido qt;e relaciona a las pasiones con el pecado; y
pasiones como €} poder, el deseo sexual, la ambicién, la blisgueda de glonia, etc., son
consideradas como vicios y condenables por sus nefastas consecuencias para el orden

divino y civil que quiere establecer Dios con los hombres® De San Agustin a San

* Cesdren Morales, “Indvidua, Violenciay Polltica™, en La Hevencia de Foucanlt, UNAM, México, p 128.
® Alpert Flirsckman. Las pasiones y fos intereses, F C E., México, pp. 38-49
8 bl pp. §7-19
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Anselmo, Tomas de Aguino y otros pensadores medievales predomina esa actitud
condenatoria hacia el mundo pasional, mundo de vicio y trastorno humano.”
Destaquemos por ejemplo, las imagenes y las metaforas con las que Dante

describe el infierno en su Divina Comedia, Dante es la figura espiritual mas exacta que

nos ofrece & mundo cnstiano que por méas de diez sigios domind la cosmovision del
hombre y su relacion con Dios. No es casual que lo dicho por Dante perdure como €l
acercamiento mas profundo al hombre cristiano de aquellos dias. Las palabras de Dante
sobre la pasion son tipicas de una relacién pasion - pecado que la modernidad esquiva o
pierde absolutamente. Si recordamos las imagenes del infierno, encontraremos que
desde ef inicio del canto e poeta se encuentra perturbade por tres fieras que son el
leopardo, &l leén y una loba que representan respectivamente alegorias de la lujunia, Iz
soberbia y la codicia.® A mitad del camino de su vida, Dante se encuentra confundido por
estas pasiones y ellas funcionan como impedimentos para vislumbrar el camino
verdadero que Beatriz por gracia divina y con auxilio del poeta Virgilio, ie mostraré al fin,
luego de un recorrido por el infierno v el purgatorio que fe esclarecerad su mente para
luego dirigirse al camino correcto del paraiso de Dios.

Es notable observar como describe el mundo pasional Dante, porque a partir de
ahi queda refiejada la mentalidad cristiana que gobiemna y le asigna un lugar al plexo de
sensaciones, emociones y quereres que expresa un hombre . De entrada las pasiones
desatadas dotan al infiemo y a purgatorio de una topografia claramiante sorprendente y
jerarquizada . El infierno y el purgatorio son lugares donde se castiga y se purgan las
culpas y ios pecados; es et lugar del arrepentimiento, pero también del sufrir eterno, el no

retorne a la luz ni alaesperanza. El mensaje que encuentra inscrito Dante ante fas

T -
Ibid , p. 20.
3 Dante, La divina Comedia, Infierno I, REL, México, 1988, pp. 30-54
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puertas det infiemno bien puede aplicarse al mundo pasionai:

.. Por mi se va hasta la ciudad doiignte, por mi se va af eterno sufrimiento , por
mi se va a la gente condenada {. .} Dejad , Jos que entrais, toda esperanza...”

Asi en la inscripcién del infiemno se da el predmbulo y la advertencia, de algin
modo de un universo de dolor, sufrimiento vy condenacién creado por &l desarregio
pasional, por los impulsos no controlados, por la desobediencia y abdicacion de la ley
divina. Todas las pasiones, o quizd deberiamos decir cuando ellas se desbordan,
ocasionan este efecto de dolor y de condena y que las ubican del lade del pecado. Agui
la valoracidn de las pasiones tiene como fundamento y paradigma el criterio religioso y
moral de la tradicion judeo - cristiana ; desde una moral de corte trascendente la pasion
confunde, impregna de maldad y mancha la virtud humana; la pasién es el camino de la
ofiuscacion que no permite crecer sino regodearse en &l eterno ciclo de goce aparente y
terrible sufrimiento. Infames, los pecadores personifican el mal, opuesto a la razén que

han desobedecido. Sirva como gjemplo lo que dice Dante en el circulo de los lujuricsos:

“... Liegue a un lugar de todas luces mudo, que mugia cual mar en ia formenta si
los vientos contrarios le combaten la borrasca infernal, que nunca cesa en su
rapifia Neva a los espiritus volviendo y golpedndoles a cosa. Cuando Hegan
delante de I3 ruina alli los gnitos, el Hanto, el lamento; alli blasfernfan del poder
divino. Comprendi que a tal clase de martiro los lujuriosos eran condenades, que
{a razon someten al deseo. " 1°

El mar proceloso es la imagen del deseo que desborda sus limites y no admite las
reglas y la mesura de la razén. En la tormenta que acosa al pecador y lo condena a la
constante marea del movimiento sin descanso. Son los lujuriosos quienes padecen este
castigo, pero son todas las pasiones las que sufren andlogos tormentos.

En la topografia moral del infierne, Dante transita por el sufiimiento jerarquizado

segun el grado de la culpa y el tamaiio del pecado. Los nueve circulos concéntricos que

? foid., Infierno Il pp. 1-9
 Ibid . Infierna V. pp. 28-39
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integran al infierno nos hablan de una organizacidn y un orden de la pasidon desbordada
impregnada de culpa y transgresion. La pasién - pecado se agrupa primeramente
atendiendo al dafic o al grado causado: tres son los grandes pecados que se castigan,
los de la incontinencia, la bestialidad y la malicia. Los pecadores por incontinencia son
aquelios que no han sabido frenar sus pasiones, son aquellos gue se dejan gobernar por
el instinto y el placer de lo efimero como los lujuriosos, los glotones, los avaros, los
prédigos, los iracundos y los ociosos. En los pecados cometidos por bestialidad se
contemplan a los gque obran con violencia contra el préjimo , contra si mismo o contra
Dios, tales como los ladrones, asesinos, suicidas, sodomitas, blasfemos y usureros.
Finaimente en los pecados cometidos por malicia estdn todos los que engafian y
fraicionan y ejercen el fraude , como los seductores, adutadores, hipacritas, falsificadores
y traidores a su familia y traidores politicos , todos los cuales siembran discordia y
falsedad.

Toda una gama de pecadores que sufren el castigo por no dejar que la razdn
gobermnara los instintos y los deseos. La pasidn funciona como elemento de sometimiento
del hombre y en si misma puede ser nefasta por alterar todo cddigo moral divino. La
relacion del hombre con la pasion se observa desde el punto de vista de ia pasividad v el
sufrimiento. Los hombres se han dejado Hevar por la voracidad y el apetitos sin restriccion
dei deseo y como consecuencia pierden su alma; el hombre padece fa pasién y cuando
es1o suceds 0 esclaviza y io degrada a ia condimc’:n’o'e bestia, animai o demonic. Es por
elio que se explica también el arrepentimiento del purgatorio ; como la pasién es pecado,
padecimiento insufrible, se explica la razén del arrepentimiento . Solo puede haber
arrepentimiento de un culpa cometida, de un pecado que conscientemente hemos

admitido como falta o error. Para los arrepentidos esta el purgatorio, aquellos que esperan
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verse lavados de sus bajas pasiones y en ese gesto demuestran o refuerzan la
concepcidn de la maldad del deseo incontrolable que conduce a la ceguera humana:

“

. ¢ No comprendeis que somos los gusanos de quien saldré la mariposa
angélica que a la justicia sin reparos vuelva ? . de que se ensorbercen vuestras
almas si cual insectos sois defectuosos gusanos que no llegan a formarse 7.1

La pasion es falta, error pecado y moralmente es una injusticia contra Dios. El hilo
conductor del Purgatorio seré pues el reconocimiento de los pecados, el arrepentimiento
de fa conducta nefasta y la indicacion del sometimiento y exclusién de las pasiones.

Por el lugar que Gcupan 1as pasionss en el Purgatorio vy en el inflemo se puede
explicar todo un gesto de exclusidén del pensamiento medieval. La pasion sometida ai
criterio moral tiene asignado un espacio en el pecado, en un espacio donde se concentra
tedo el mal, e suffimiento y la consigha de un renunciamiento al mundo material e
instintivo. La salida de este mundo de sufiimiento que la pasion engendra solo se da a
partir del conocimiento claro de la ley divina, del orden cdsmico vy la justida que Dios
imparta sus hijos,

Pero el sometimiento de las pasiones no solo es recomendada para una vida
individual digna, rigida bajo la norma moral cristiana; también es vinculada a un efecto
politico que norma el mundo social. Sila pasion, como Dante expresa, ocasiona tanto mal
no 50lo a Ia vida privada sino que provoca el sufrimiento de otros, es necesario que aqui,
en la tierra, se precise un instrumento que maniate los efectos pasionales. Para ello el

Imperic y la Iglesia son dos instituciones que se justifican no solo por su poder, sine

también por la supuesta caiidad moral de su empresa .
En estas instituciones esta cifrada la salvacion morat del hombre pues las leyes
de un Rey permiten salvaguardar la identidad ética de sus sdbditos y [a lglesia coadyuva

a reforzar los lineamientos de la fe cristiana en la vida social. Sin embargo si en la vida

! Ibid, Purgatorio X, pp 124-129
2 Cfr, fbid,, Purgatorio XVI, pp. 46-144.
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concrela no se da esta colaboracién entre estas dos esferas y si ambas exhiben una
lucha politica que raya en ia corrupcion, esto se debe a la confusién entre &l bien terrenal
y el bien celestial, ademas de que los dirigentes tanto del |mpero como de la lglesia se
dejan dominar por las pasiones. Pero en todo caso, Dante observa que la solucién estriba
en & acatamiento de la ley divina y a un sometimiento (exclusion) de las pasiones que
ambas esferas del poder deben realizar.™

Se desprende de todo esto el tipo de uso politico que tendra ef Esto y el Poder
frente a las pasiones. El trabajo de represién a las pasiones se cifra en le objetivo moral
de crear un orden divino, donde toda mancha del deseo y la finitud humana queden
excluidos.

La consecuencia medieval ha elaborado una compleja forma de entender las
pasionas y una manera de afrontar al peligro gue supone su transgresion . En la
topografia medieval la pasion ocupa un lugar lejano y iigubre que puede ser el infierno o
la ansiedad del arrepentide Purgatorio. Con ello, 1a pasidn queda conjurada y su peligro
nolitico se reduce a excomulgara y lanzarla al destino insomme del sufrimiento, fuera del
mundo, fuera de la vida por medic de la Iglesia y el Estado que habrén de contribuir a su

condena
4.2 LAS PASIONES Y LA LOCURA

En esta segunda parte abordaremos una relacion que surge en el siglo XVI y que
nos puede aclarar el vinculo entre la razén y las pasiones. Conviene hacer un breve
andlisis de esta relacidn en este siglo mencionado, porque a partir de ahi podemos
entender una nueva forma de concebir el mundo pasionat de! ser humano, distinto a ia
forma cristiana; resulta interesante observar que en ef Renacimiento las

pasiones

Sidem
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adquieren un sesgo que las identifica del lado de la locura, y aungue ciettamente el
cristianismo advirtié la irracionalidad del deseo y la pasion, en el Renacimiento
encontramos una sensibilidad que deja de condenar ese desea y esa pasidn para
concebirias como una fuerza gue de la misma manera sirve para hundir al hombre o bien
para encontrar mejores horizontes . Ya en este periodo se empieza a delinesr la
posibilidad de utilizar la pasién para algtin beneficio humano que Hobbes en sigio XVl
aprendera a canalizar en el mundo politico.

Si bien hemos visto que Dante con toda 1a carga de una tradicion judeo - cristiana
ha condenado el mundo de las pasiones, observaremos que a partir de la crisis del
Imperio y de la Iglesia, el Renacimiento planteara un resurgimiento del deseo y del
impulso desatado que lamara con el nombre de Locura y a la cual revestira de un poder
moral pocas veces visto en Occidente. La pasién en el Renacimiento se vuelve locura, y
éste €3 otro nombre de su ser, que sin cadenas altera el orden de cosas y que el siglo
XVH habrd de conjurar y de utilizar también. Analicemos este process en el que las
pasiones se convierien en lccura.

Primeramente podemos decr que fa razén moderna puede entenderse a partir de
su refacion con su ofro que es [0 opuesto a ella; de la experiencia de este enfrentamiento
accedemos a un sentido o sentidos que va adguiriendo tanto la razén como su opuesto,
la Locura. Para este andlisis, me baso en e! libro de Michel Foucault “ Histora de ia

Locura en la Epoca Cldsica” que nos sirve de directriz y que aporta ideas muy sugerentes

para interpretar la Relacién razon - locura.

A lo largo de la Histeria, la relacion entre razédn - locura ha existide y se ha
manifestado de muy diferentes formas, pero en la edad modemna adquiere una
peculiaridad que la marca un destino.que hasta la fecha seguimos heredando ; si hemos

de creer en el juego tedrico de Foucault, la razon moderna empieza a adquirir su

mn?
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mismidad, o por lo menos la mismidad que en su tiempo cree adquirir, en la medida en
que se separa de la Locura. Si algo es propio y le pertenece a la Razdn que inagura
Occidente es fa distincidn que le aparta de la Locura.

La Raz6n sabe de si misma desde el momento que sabe que no es Locura, desde
el momento en que consigue apropiarse de si, arrejande la sin razén al terreno de o Ofro.

Pero esta conciencia no ha sido dada de repente, ni ha sido dada en un momenic
histérico que pueda fecharse; mas bien ha sido un proceso en donde las dos entidades,
Razén - Locura, no existen como conceptos ya acabados y ahistdricos; mas bien son
conceptos hibridos que de una pluralidad de acepciones empiezan a perfilar un sentido
moderno a partir de experiencias muy directas y de una realidad que incide sobre otros
conceplos.

De esta manera, hemos de decir junto con Foucault, que el proceso que culmina
en un momento dado con la distincion razédn - locura, tiene un proceso lento y gradual y
en donde son determinantes varios factores de muy diversa indole. Foucauit sefiala un
punio de partida en el Renacimiento, en un espacio donde {a ambigliedad gue priva de la
Locura, es la misma ambigliedad de ia Razon. Ambigiiedad y mezcla de sentidos sefialan
en ese momento histdrico que no eran muy precisas las fronteras entre razén y locura;
quiz& nunca antes lo hallan sido desde €] momento en que la razén siempre admitia un
espacio para ia Locura, desde el momento en que ia iocura tenia cierto grado de razon.
Pero quizd en le Renacimiento esta entremezcla de razdn y lecura, esta idistincién
aparente se hace con mayor énfasis.

En el citado libro de Foucault se examina una imagen ejemplar; “La Nave de los
Locos” que no se reflere tan solo a la Narrenschiff de Brant, o a las pinturas de Bosco,

Brueghel o Durero referidas al tema de los locos, ni tampoco es una referencia al elogio

int
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de la Locura de Erasmo ; “La Nave de los Locos” es una imagen y una expernencia propia

det Renacimiento que recorre fodo el ambito cultural y social de Europa.

“La Nave de los Locos™ es la imagen que Foucault sefala como paradigmatica en
el mundo renacentista para observar la relacion Razén - Locura y la ambigiiedad que esta
relacion entrafia. Mediante la Nave de los Locos se expulsa una inguietud, un malestar;
se expulsa a quien hace evidente la ridiculéz del mundo' vy lo absurdo de un orden, El
Loco inquieta porque amenaza la vida social y porque denuncia el orgullo y los vicios
humanos. Contra esta amenaza al loco se le embarca y se le pierde en le arrabundo mar
sin destinc y sin la busqueda de un lugar especifico.

Pero en esa expuision del loco en una barca sin destino, se advierle una

caracteristica ambivalente; el loco representa un peligro poraue tiene clerto poder. Como

dice Foucault:

“... El Loco (..} recuerda a cada uno su verdad (.. ) Explica el amor a los
enamorados, la verdad de la vida a los jévenss, la mediocre realidad de las
cosas a los orguliosos a los msolentes y a los mentirosos .7 s

Al respecto cabe recordar Elogio a la Locura™ obra de Erasmo en donde se nos
plantea las formas en que se va expresado la locura y que reflejan ese sentido critico que
la sinrazén adguiere, tal como lo menciona Foucault. En efecto, Erasmo nos muesira una
Locura polivalente y pluralizada de la vida cotidiana, pero que en el fondo guarda et
prototipe exacto de la experiencia renacentista sobre la locura ; guarda una ambigiiedad
gue o mismo es una burla, una satira, que una imagen real y concreta de la verdad,
jocosa y alegre, pero al fin verdad existente en el mundo, sélo que revestida de disfraces
exoticos y diversos.

En la obra citada de Erasmo, se nos cuenta ahi una verdad que no es seria ni

Y Cir Michel Foucault. La Histonia de la Locura en la E@ a Claseea FC E | México, 1967
Hlbd, p 24

" Cfr. Erasmo de Rotterdan. Elogio a la Locura, Ahanza, Madnd, 1950, pp. 29-186
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cuantificable segin los criterios positivistas, sino una verdad que es juego y que
insensatamente rie a carcajadas; la locura (Stultitia) aparece en el teatro de ia vida, en el
gran fore de una representacion en la cual cada uno de nosotros asume su papel, asume
su propia forma de Locura que le conduce por la vida y sus atajos.

Asi pues, el encomia a ia Locura, nos io presenta Erasmo desde el principio en
funcién de una tarea practica para la vida, pues sin a locura toda conducta humana seria
limitada, escasa e infeliz; todavia no ha llegado el dia en que la verdad habite en
laboratorios, ni en la seriedad de un gesto cientifico y mecanico, pues aGn Erasmo la
considera parte de una habilidad natural para evadic o superar los obstacuios de la
existencia, o bien para aceptar y tolerar los golpes y dafios que nos hacen nuestros
semejantes; sin la Locura toda existencia seria insoportable. De la misma manera como
también lo menciona Johan Huizinga al referirse a la obra de Eragmo:

“ . La Locura es alegria, es esa liviandad del corazén indispensable para la
felicidad, EI hombre que solo tiene razdn, sin pasitn, es una imagen de piedra,
burda, carente de todo sentimiento humane un monstryo, un espectro de quien
fodas huyen, insensible ante toda emocin natural, no susceptible de amor ni de
compasibn...”"""

Efectivamente, la locura es sabiduria practica que deviene felicidad o tolerancia
respecto al mundo y los demas; la importancia de la locura en toda accion humana o
encuentra Crasmo en esas expresiones que son el amor propio, el orgullo, fa vanidad, la
vanagloria, la voluptucsidad; todas ellas pasiories locas, todas ellas mascaras de un
mismo desenfreno, pero que mueven cada una de ellas a los individuos para tratar de
elevarse y mejorar la condicidn humana, o incluso, para alcanzar ideales nobles y
excelscs . La misma valentia y el amor pasiona! ejemplifican una locura que arrastra con

peligros y desafios que una conciencia cuerda juzgaria absurdos y descabellados.*®

7 Johan fizinga. Erasmo, Tiriel, Madrud, 1963, p. 61
* Erasmo, Op. Cit., pp. 23-25
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Pareciera que con ello Erasmo nos quisiera comunicar con el insensato mundo de la
verdad, que para existir requiere de un toque absurdo e irracional, y ciertamente, la
verdad de Erasmo no solo pide razén y calculo, sino pasion y arrebato inconmensurable,
de 1o contrario toda verdad seria fidicula e indtil. Pero si bien la Locura es el motor de la
aceién humana y la condicion de su posible verdad y felicidad, no debe olvidarse que
también es una clere muestra de critica moral hacia la sociedad. En &l doble gesto de la
escritura de Erasmo, que es a la vez sabiduria y falsedad, verdad y error, se adivina una
conciencia critica que a través de las formas de la Locura en forma sarcastica se burla de
los orgulios y las banaslidades humanas. Cierto, la pasién humana convertida en locura,
motiva ia creacion y el desarmolio de los hombres y mujeres, pero lambién los envuelve en
un mundo absurdo, y asi la Locura se convierte en denuncia e inquietud. La dialéctica de
la razon y la locura muestra que la razén envuelve su verdad en grados de locura sabios
y polimorfos, pero a su vez la Locura en sus rostros insolentes y tipos infames inquieta a
la sociedad por sus poder y razén critica,

De ahi que Foucault tenga razén cuando sefiale que la Locura es denuncia, es
critica de la sociedad v de la moral establecida. También la locura ironiza la existencia
misma del hombre cuando la suplanta por el temor a la muerte; los hombres son locos
que llevan siempre una vida absurda. Asi la focura es bura de los defectos morales, de
las carencias humanas, de su falta de perspectiva y su empecinamiento en actitudes
ciegas. Ese es también la locura, su poder para reirse de todo y de todos.™

Pero este no es salo su poder, este poder de denuncia, de rebelién de bura. Su
poder también es un saber de la fascinacion , su poder radica en fascinarnos con

imagenes locas que nos pierden en interpretaciones. Foucault nos habla de las

" Cfir. M, Foucault, Op. Cit, p 37
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imagenes de la locura, de como el hombre descubre en las figuras fantasticas, una forma
de saber y de como esas formas de suefio o pesadilia, que todo lo mezclan, redundan
en un conccimiento esotérico de la adivinacion y la magia® . E! loco también tiene la
verdad, pues a través de esas imagenes adivina y acierta en el caracter esencial del
mundo, el loco trasciende el mundo ordmario, su sabiduria se refiere a esas imagenes
inquietantes que el hombre comin no percibe; se requiere de una sensibifidad y de una
perspectiva que nos adentre al mundo verdadero, que solo la locura puede darios.
Interpretar esas imagenes cadticas es sabiduria de un orden trascendente, de ofra
especie de conocimienio gue entrelaza arbitrariedades y figuras alternadas, pero 2 su
modo y en su momento verdades.

Vemos asi , que la locura para el Renacimiento entrafia un poder y un sabiduria;
también una palabra y una idgica, una vez que se escucha y un ordenamiento, eso si
esotérico, de la realidad ; pero no hay esa frontera que sit(ia a la Locura y a la razdn en
lugares totalmente contrapuestos. Si bien es cierte que a lo largo de la historia de las
ideas la razén ha ocupado un lugar que unas veces se opone a los instintos, fas
pasiones, el sentimiento y la locura, es bien cierto que el Renacimiento dejaba un puente
que podia transitar el loco, existia también su palabra que lo acercaba a mundos divinos,
y le pertenecia una verdad que era temida y en su caso respetada, y por ello tenia un
poder que le permitia acceder a un lugar dentro de la sociedad.

La propuesta de Foucaull nos permite reflexionar sobre el papel de fa razén
también. En su senfido mas general la razén es la facuttad que guia al hombre, es decir
una facultad propia del ser humano que lo distingue de otros animales. Por ello mismo |

asi como el instinto guia a los animales en su sobreviviencia, el hombre utiliza la razon

T lbd, p 39
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para saber manejarse en el mundo gue le tocd vivir , v asi la Razén es instrumento de
investigacion y apropiacion de ia realidad que se convierte en 1a fuerza del pensamiento.

Pero en el renacimiento, Ia razén no es esta fuerza que libera de prejuicios, mitos y
de las opinicnes arraigadas pero falsas, de las apariencias y que nos permite establecer
un criterio universal o coman para el hombre en todos los campos. Mas bien es una
Razdn que entrafia una confusién de la que mas tarde se congratulara la modemidad de
haber salido. Asume eso si, una actitud critica que vislumbra ya la exclusion que habra de
hacer de la locura.

Asi como hemoes mencionado el peder tragice de la locura, su verdad v su palabra,
pOCo a poco se empieza asistir en los siglos que siguen al Renacimiento un despojo, & un
cambic de ideas v de perspectiva frente a la Locura. L.a Locura empieza a tomarse como
ilusion error, el mundo del absurdo: surge esta conciencia critica de la Razdn que relega
al mundo de la aparencia y ta fantasia a una otredad que pertenece al Eror y fa
insensatez,

;Pero a qué se Eiebe este cambio? ;cuéles son las causas de tal transformacion
en esta relacion locura - razon ? indiscutiblemente el cambio es de suma importancia
pues define los horizontes de la Razon Moderna. No gueremos sefialar una causa ©
causas absoluta de tal cambio, tan soio apuntamos una hipdtesis que delinears futuras
investigaciones. Y nuevamente pensamos que en ia experiencia de la locura se define la
posibilidad de comprender la razén.

Quiza una forma de entender el cambic mencicnado se deba, en un momento
dado, a una percepcion y una sensibilidad social que encuentra en ef loco el motive de
nefastas consecuencias. Al mal se le excluye como primera defensa para conservar. el
orden social; las instituciones, la ley, los edificios creados expresamente para confinar a

los diferantes corresponden a una necesidad social; Foucault sefiala:

1R
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“ . Hasta el Renacimiento la sensibilidad ante fa locura estaba ligada a fa
presencia de trascendencias imaginarias. En la edad cidsica, por vez primera la
locura es percibida a través de una condenacibn ética de la ociosidad, y dentro
de una inmanenciz social garantizada por fa comunidad del trabajo. Esta
comunidad adquiere un poder ético de reparto que le permite rechazar, comoe a
un mundo distinto, todas las formas de inutilidad social. '

£n la biisqueda de fa consolidacion de un orden burgués, la locura resulta una
amenaza; pero a diferencia de la amenaza del loco en el Renacimiento que denunciaba la
vida absurda de los seres humanos, la amenaza de la locura para una sociedad modema
en ciemes radica en que esta representa la fransgresién a una economia y a una ética
pragmatica de! desarrollo social. Por eso en un primer momentc a fos locos se les confina
junte con una mezcla de fipos ociosos de desempleados, de libertinos y viciosos. Todos
ellos representan la pernicién humana, la esencia deteriorada del hombre, pues no
rabajan, no son Gifes. E} loco asi es casfigadc condenadc por su condicién de
transgresor social. Y foda una ética del trabajo ayuda a justificar esta condena.

La exclusidén sirve en este primer momento para identificar al diferente, para
denunciar a los tipos asociales y para fijar la mirada en aquellos individuos extrafios que
salian de s/ para no volverse a encontrar nunca. La clasificaciéon de los locos, su
taxonomia y su ordenamiento mas tarde como enfermedades mentales y del espiritu,
tiene su origen en ese reclutamiento de desempleados ¢ .ndtiles.

Y en este reciutamiento encontraremos foda una serie de discursos religiosos,
morales, econdmicos, politicos, asi como practcas institucionales que configuran un
cerco y un molde a la locura y a su clasificacion para redundar finalmente en una ciencia y
un conocimiento de la locura en ese encierro como objeto de estudio, un objeto creado a
fravés de la politica del orden, la economia de la utilidad, la religién del trabajo, la moral

det comerciante y del usurero, de una policia que actda frente a lo extrafio.

# Ibid., p 116.
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En clerta medida podemos observar que hay un doble gesto que propicia el
Renac;imiento: en su segregacion y condsena a la locura, seguira siendo figl a una moral
cristiana que condena los excesos y las pasiones desatadas; pero por ofro lado y al
mismmo tiempo se le reconocera a la locura y a la pasidn su contribucion para la accidn
humana y para ejercer la voluntad creadora y afirmante del Hombre.

En el Renacimiento se trazan ya las fronteras de las pasiones vy la locura y se
empiezan a vislumbrar los criterios para determinar que ciertas pasiones puedan ser
utilizadas para el ordenamiento social.

Aquellas pasiones que siendo excesivas e inUtles para la economia y la
justificacion del proceso y el trabajo, seran confinadas como objeto de esiudio de la
medicina y seran excludas y dejadas en el silencio. Aquellas pasiones gue, por o
contrario son Utiles para el desarrollo de la nueva sociedad capitalista en ciemes, lejos de
condenarlas se les buscara un lugar y se les tratara de guiar mediante un buen método.
Esto ultimo es el inicio del nuevo tratamiento que la razén moderna hara de las pasiones.

4.3 LENGUAJE Y PASIONALIDAD.

Otra forma de enfrentar a la pasion habra de aparecer en el mundo moderno, del
cual Hobbes es parte fundamental para crear un nuevo paradigma que consolida la
naturaleza pasional del hombre moderno. Ya hemos visto la solucion de la tradicién judeo
- cristiana, que consiste en la condena moral y la exclusion de los impulsos del reino
oscuro del infierno; ademas, conecimos fa ambigiiedad vy el peder de la locura pasional
durante el renacimiento; peroc, como observa Hirschman, €l freno de las pasiones paso a

ser conforme avanzo el sigio Xvi, inGti si estaba cimentado en una condena infernal o
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una condena moral la cual repercutia en la ineficacia del Estado y la iglesia como
institucién de gobierno politico.

Poco a poco, en ef terrenc politico la solucién para controlar socialmente a los
sujetos mediante el acicate moral v la represidn de las pasiones fue cediendo a otro
paradigma mas racional, y en otro sentido fundamentado en un estudio de la Naturaleza
humana. Hirschrman ha sefialado al respecto que:

«.la opcién méas obvia (para confrolar las pasiones) es la apelacion a la
coercibn y la represién. Se recomienda al Estado la tarea de contener por la
fuerza si es necesario, las peores mamfestaciones y las consecuencias mas
pelgrosas de las pasiones { . ) Una solucién mas compatible {. ) es la idea de
cantrof de las pasiones en fugar de su mera represion. De nueve se confia en ef
Estado ¢ la “sociedad” para la reglizacién de esta Hazafa, pero ahora no solo
como proteccién represiva, sina como un medic transformador, civilizador . 23

Efectivamente, la modemidad ensayara un camino muy distinto 2 la represion
pasional como modelo de control social. La idea de una canaiizacion de ias pasiones en
beneficio de una utilidad social, sin embargo, no se dara sino a través de un nuevo
enfoque que justifique a las pasiones como parte inherente a la naturaleza humana. Al
respecto Descartes, autor imprescindible, define la frontera que divide al tratamiento
pasional moderno del resto de épocas anteriores. Descartes inaugura ciertamente el
racionalismo de una manera novedosa al ofrecer las condicionés de posibilidad en ias
que se desarrollara el pensamiento de Occidente. En &l acercamiento que el sujeto
moderno desarrollara y experimeniara frente a su reafidad y su mismidad, queremos
destacar la nueva relacion que asumen |a razon y la pasion que ya Descartes plantea y
que Hobbes y Spinoza asi como otros pensadores seguirdn sobre esa linea de
interpretacién-.

Durante algin tiempe se ha querido reduch ¢! racionalismo cartesianc a una

posicién extrema que supone que el fundamento de la realidad y el conocimiento se

* 4. Hirschman, Op Ci., p. 23, al respecto también véase ¢l articulo de C Morales “Foucoull- sel fin de lo Modernidad? ”. Cuadernos
Americamos, Vol CCLVI, aie XLIHT, No. 6. (hov.<dic 1984}, pp 87-100
Hibd, p 23
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encuentra en la razon o en un principio racional comin a todo hombre. En esta medida el
racionalismo pretende superar las verdades dadas por revelacidn o por mera experiencia
y concebir que tado tiene una causa légica demostrable. En términos generales, podemos
decir que el racionalismo ha existido desde el nacimiento de la filosofia misma, pero o
caracteristico de la modernidad es concebir que ia razén humana puede ser garantia de
todo saber y ser de las cosas. Ciertamente el racionalismo caresianc pone como
fundamento el pensamiento, la razén humana |, pero falta sefialar que el frabajo de la
razom humana para sintetizar o reducir todo fendmeno a este principio racional entrafia
toda una nueva forma de relacionar al hombre con la naturaleza. Este es el caso de la
relacion razén - pasién, que también Descartes le ofrece un nuevo rumbo.

En una carta a un amigo Descartes sefiala que:

*...La Fifosofia que culfivo no es fan barbara ni tan feroz que rechace ef uso de
fas pasiones; al contraric sclo en ¢l concibe toda dulzura y felicidad de esta vida
Y aunque hay varias cuyes excesos son viciosss, existen otros, sin embargo, que
considero mejores en tanto mas excesivas..."™*

En efecto, las palabras de Descartes son reflejo de una nueva actitud que se
gesto ante las pasiones. En primer lugar ya no se les rechaza ni s les excluye a las
pasiones, sino que se les encuentra constituyendo parte del ser humanao y la razén, y por
otro 1ado, ya no se condena su exceso, sino como afirma el mismo fildsofo también el
exceso de algunas pasiones contribuye a una mayor felicidad y placer.

Ciertamente, la filosofia que cultiva Descartes no rechazara el uso de las
pasiones, pero desencadenara los medios apropiados para una explotacion comercial de
ios desecs, los intereses y los placeres a un nivel masivo. Obviamente se descubre una
nueva forma de ejercer el poder ya no mediante el ejercicio de ia fuerza y la amenaza

coactiva de la Iglesia y su Infiernc , sino que zhora el medio de control y direccién del

# Reng¢ Descartes, Carta al Margués de Newcasile, margo-ubril, 1648
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deseo se encuentra conformado por una racicnalidad que gonociendo y experimentando
aprendera a manipular a los sujetos sociales.

La Hustracién no solo es un término vacio y retdrico para etiquetar un periodo de 1a
historia del pensamiento, sino que sefala una actitud que en Descarles ya estaba
planteada vy se refiere a la luz que el conocimiento debe de imponer a la realidad
circundante. De esta manera la luz del conocimiento no es la metafora con la cual hemos
de reconocer los rostros de la Ciencia, sino también el acceso dei sujeto modermo a la
claridad de un mundo que se le negaba bajo los designios de Dios y que le ofrece un
dominio y un gobierno ya no sobre demonios, vicios y pecados, sino sobre placeres,
utilidades y ganancias. El hombre moderno habra conjurado demonios colocando de su
lado a la ceenciz y a una pasion domesiicada por el interés social v la rentabilidad
burguesa.®

De esta manera Descartes inaugura un gesto ilustrado al no rechazar el peligro
que representa ia otredad de las pasiones, € incorporarlo al saber de la Ciencia. La luz del
conocimiento lumina a las pasiones y las desnuda de todo peligro. Las pasiones aue se
retiraron a la béveda oscura del inflerno v que corrieron como focas en el renacimiento
son tratadas por el racionalismo de una manera curiosa e inquisidora. Ya no se les teme,
pero se analiza y se pregunta qué son y a donde se difigen; se descomponen en sus
partes, se ordenan y jerarquizan y se descubre que son partes integrantes del ser
humano v, io mejor, gue pueden utilizarse segin una mecanica de causas y efecios. En
las Pasiones del Aima_ de Descartes ya no se aprecia esta infencion de hacer un nuevo
estudio de ias pasiones, ya que los antiguos lo hicieron llenando de fantasias y de

falsedades todo lo que se refiere al mundo del deseo, segin opina el filésofo francés.™

B Cfr. A Hirschman Op. Cit, pp 39-55.
2 René Descaries. Las Pasiones del Alma, CNCA, Ménco, 1993, fart [ P34
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Y lo primero que intenta demostrar Descartes en el libro ya mencionado es sefiatar
que las pasiones pertenecen a las funciones del alma y ne las del cuerpo. En efecto, en la
concepcidn cartesiana el movimiento de los cuerpos cobedece a causas mecanicas y
fisicas, en tanto que los pensamientos son producto del alma; el calor y movimiento de
nuestres miembres, asi como las funciones de los drgancs internos de nuestro cuerpo
son producto de una compleja maquinaria. Por otra parte, las funciones def alma implican
los pensamientos, deseos, voluntades, percepciones e imaginaciones; en particular
Descartes afirma que existen dos clases de géneros de pensamientos que tiene el aima:
unas son acciones y ias otras son sus pasiones:

“

Las que Hamo sus acciones son todas nuestras voluntades, porque
experimentamos todas que provienen de nuestra alma, y parecen no depender
smno de ella, como por el contrario se puede Hamar generalmente sus pasiones o
todas las clases de percepciones o conocimienios que se encuentran en Bosoiros,
pargue muchas veces no es nuestra alma la que nos hace tales como son, pargue
stempre las recibe de las cosas que son representadas por ellas. w7
Puede verse por lo que dice Descartes, que de entrada se han establecido una
reduccion de la pasién a un mero funcicnamiento del alma racional; con la concepcién
cartesiana mas que involucrar al cuerpo, las pasiones se inclinan hacia el lado de una
racionalidad que controla el deseo. Ciertamente, Descartes admite como antafio que la

pasion se caracteriza por ser un padecimiento que sufre ef alma, pero queda de lado el

tinte rmoral y condenatorio de la pasién: ya no es una pasién que sufre, es una pasion con

-

la que convive el alma y forma parie de una racionalidad ordenada y jerarquizada. Mas
especificamente Descartes entiende que las pasiones son emociones, sentimientos,
deseos suscitados o bien por una pequefa glandula del cerebro o bien preducidas por

objetos extericres,” pero en todo caso nacidos de una causa natural y aceptados como

7 Ihid., art. 17, p 40
B Ibid., or. 27 y 55, pp. 45-58.
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funcionamiento del alma racional. En Descartes se manifiesta este nuevo tratamiento de
la huella pasional, sus efectos que en el medievo logrd a base de amenaza y castigo
cancelar y anular que restituye el rostro de la pasién, la saca de 1a luz y la considera un
elemento natural dentro det cosmos universal . Es aceptada a condicion de que renuncie
al cuerpo y se deje moldear por los ordenamientos de la razdn; el peligro del desedo no
esta en si mismo, sino en que no se deje controlar o gobemar; pero para saberla
controlar s necesario el conocimiento de aquello que permanecia en o obscuro. E£n toda
una primera parte del iibro citado de Descartes se manifiesta un analisis que busca ser
cientifico y esclarecedor de las pasiones; en una segunda parte se ordena y jerarquiza a
ias mismas, y se deja ver sus causas. Ambos procedimientos, el analisis y la jerarguia a
través de sus causas, son dos cosas de una misma actitud clasica y modema la del
conocimiento come poder de regulacién y sometimiento. La pasion se puede regular si
CONOCEmos sus causas y sus posibles efectos, y de esta manera se pueden someter a
partir del poder gque genera un conocimiento que las encauza, las limita y las canaliza a
determinados chietives. Descartes fingliza su libro sefizlando que las pasiones en si
mismas ne son buenas ni malas y que entre més las conocemos menor temor hemos de
teneres, y que el Unico prejuicio de ellas se deriva de nuestro mal uso o falta de
meditacion o industria para saberias manejar.® Y es en esta tltima recomendacion donde
expresa 2 esa caracteristica modema de cifras el buen uso de algo al metodo, al
procedintiento, a los medios, a la correcia estrategia de una razon que tiende a fines
practicos, donde también se localiza ef tratamiento que se hara de las pasiones en el
terreno politico pero de eflo sera Hobbes el més indicado para propenero y canaiizarlo

racionaimente.

¥ [bid., art 211, pp 131-133.
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Y efectivamente Hobbes, al igual que Descartes eiaborard una interpretacion
nueva de las pasiones. Aunque la teoria de las pasiones de Descartes y Hobbes pueden
diferir de un modo sustancial, lo cierlo es que 5e mueven en un mismo horizonte histdrico;
existe en ambos autores la necesidad de penetrar mediante e conocimiento en la
oscuridad del deseo, ambos confian en que ia luz del conocimiento dejara el temor
infundado en las pasiones; ambos estardn muy lejos de condenar y maldecir los deseos,
las sensaciones y las emociones humanas; y mas bien las interpretan a éstas como
elementos naturales del ser humano, los analizan y desprenden sus posibles efectos y
causas mecanicas. Solo que en Hobbes el andlisis pasional hard mucho mas explicio su
efecto politico. Analicemos con un poco més de detalle esta teoria de las pasiones de
Hobbes, ya que a pardir de aqui se vislumbrard la necesidad del poder politico para
maniatar, mediante el lenguaje y la ciencia, Iz insubordinacion def juego pasional.

En efecto, Hobbes comparte con Descartes la visién mecanica de las pasiones, y
ambos las conciben también como movimientos naturales del ser humano. Perc en el
caso de Hobbes, éste no ios verd como funciones dei aima, sino como movimientos
naturales del cuerpo y del cerebro. Hobbes al hablar del mundo pasional comienza
sefialande que existen en el hombre movimientos naiurales que bien pueden ser
considerados como vitales o bien como voluntarios.® Los movimientos vitales son
aquenos inherentes a nuesira condicidn animal que perdura duranie foda nuestra
existencia, tales como Ja respiracion, 1z digestion, la circulacién de la sangre, la nutricion
etc. Todos ellos, son movimientos que no necesitan de la imaginacion y que nacen como
funciones innatas, © sea no aprendidas por la experiencia. En el otro movimiento
voluntario interviene la imaginacion o los pensamientos precedenies que dirige la accién o

¢l movimiento hacia a donde, de qué manera, y el que. La diferencia que puede

“Cfr. Hobbes Leviathan, cap. V1. pp. 136-137.
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observarse es clara, pues mientras que en el vital, los movimientos se ejecutan sin
deliberacién y son funciones necesarias para la sobrevivencia, por el contrario el
movimiento voluntaro supone un pensamiento y un destino de la accién creado por la
imaginacion,® y que ademas es contingente perc hay que hacer notar que aungue es
importante la imaginacién en el origen de los movimientos voluntarios no debemos olvidar
el pape! que juega la sensacion producida por los objetos externos, ya que como o ha
sefialado Goldsmith, estudioso en ia obra de Hobbes:

El movimiento externo, produce mds de un efecto en el orgamsmo- prodice
antes que nada, una reaccion que Hamamos sensacion () En segundo Tugar .
cuando la accion del objeto contintia hasta el corazon , hay un efectc sobre el
movimiento vital . La actrodad corporal se estimula o se obstaculiza. Un
movimiento o impulse que ayuda o refuerza ¢l movinuento vital provoca un
apetito o deseo, wn movimiento o impulso del orgamsmo hacia el objeto. La
“apariencia” de este movinnento, la sensacion interng del orgamsma | se llama
“delette” o “placer” 7
En efecto, como sefala Goldsmith, comentando a Hobbes, la explicacion de las
pasiones es todo un procesc que va desde la sensacion hasta la imaginacién y el
pensamiento. Asi como Hobbes nos habié de la formacién del conocimiento a traves del
sentdo y la percepcién, ahora debemos tomar en cuenta como ese mismo proceso
genera la positilidad de los movimientos voluntanos y las pasiones.
Como puede verse as pasiones son entendidas dentro de ia explicacion mecénica
y causal de Hobbes; en este sentido debe advertirse que Hobbes estéd entendiendo al
hombre como sujetc en constante movimiento, y como causas internas de ese
movimiento del hombre se encuentran ios impuisos voluntarios que son ofro nombre de
las pasicnes,

Ciertamente, los hombres son sujetos en movimiento pero cuyo movimiento

requiere de una explicacion logica, sobre todos los voluntarios, porque segun Hobbes

Hibid. p I57.
* Goldsmuth Hobbes o la Politica como Crencia, F.C.E ; México, p. 61
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éstos no son producto del capricho, el azar o un disposicion libre de actuar. Las pasiones
son esos motivos que explican el porgué de un determinado comportamiento y surgen
también obedeciendo a una causa. Dado que el hombre es movimiento, desde su origen,
el hombre es un sujeto que desea, un sujeto que se mueve y motiva su accién por el
deseo de chiener aquelle que le fortifica o fortalece su vida, pero también es un sujeto
que rechaza lo que obstaculiza su existencia y conservacion. De ahi que en un primer
momento Hobbes entienda que el hombre cuando se dirige su esfuerzo a algo, esto lo
haga motivado por el deseo, y ello explique la razén de nuestros apetitos  y aversiones; al
respecio cabe hacer notar que tanto e apetito como la aversidn  adquieren un sentido
que no es moral, sino gue son entendidos como modos de ser de un movimiente, en este
caso, voluntario del hombre; es decir para Hobbes tanto el deseo o apetito como el
rechazo o la aversién a algo significan un movimiento o fuerza mecénica que en un caso,
en el deseo, es un movimiento de acercamiento a un cbjeto, y en el ofro, en &l rechazo,
es el movimiento de retirada o alejamiento también de un determinado objeto.® . Como
puede verse, ios téminos dei deseo para Hobbes significan una correiacién de fuerzas y
no términos moralizantes que hagan referencia a un deber ser. Al no colecar el mundo
del deseo fuera del hombre, sino como causa motriz de su actuar, inherente a su propia
naturaleza, Hobbes no establece ni un infierno ni un purgatoric en donde colocar las
pasiones. Hobbes condena las pasiones, pues desde el principic anota que son
propiedades naturales del hombre, ademas que esenciales ya que si dejgsemos al
hombre , hipctélicamente sin pasiones su actuar tanto individual como social
desaparecerian: de esta manera, las pasiones scon tan fundamentales para la existencia

humana que sin elias toda posibilidad de una ética , una politica o cultura especial seria

# Hobbes. Op. Cit,, p. 157
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indispensable . Un hombre sin pasiones seria un cuerpo muerto, sin acdiones, sin relacion
con otros .

Por eso, basicamente comprendiendo al hombre como ser pasional, es decir,
como un ser que necesariamente debe tener pasiones para actuar y tener una vida
pnvada y pablica, no pueden ser susceptibles de una valoracién moral condenatoria.
Antes que el critetio moral, Hobbes privitegia el analisis cientifico: antes de colocar a la
pasion una efiqueta de virtud o vicio, Hobbes realiza un estudio cientifico del impuiso
voluntario. De ahi que por eso para este autor los términos pasionales y el deseo se
relacionan mas con el movimiento, las fuerzas y las leyes mecanicas exentas de una
coloracion moralitsta.

Y asi amor y odic vengan a ser dos nombres que significan fuerzas de atraccion o
de rechazo que los seres humanos tienen cuando se enfrentan a una realidad
determinada. Eilo implica por qué razén elegimos cierios objetos, por qué convertimos a
las cosas en objetos de deseo o de rechazo; asi como se explica que el sujeto del deseo
lo es porque tiene pasiones, ias cosas deseadas o rechazadas se explican porque
susaitan amor y odio, extendiendo claro esta, que estos términos son fuerzas de atraccion
o de repuisién.* Asi los principios generales amor y odio con los que designamos nuestra
preferencia o aversion - objeto no sean mas que expresiones de un movimiento de
acercamiento o de alejamientc de ese objeto con el que nos enfrentamos. Este
movimiento de fuerzas esta alejado de cuaiquier vaioracidn a prior que nos sefiale o
indique lo que hemos de referir. Bajo un criterio moralista y aprioristico, primero se da la
norma moral y se designa el valor moral bueno que deba seguirse y de esta manera io
que deseamos y odiamos esté en funcién de esta prescripcién moral; Hobbes de lo

contrario, invierte los términos y sefiala que antes de moralizar el amor, el desec o &l odio

M Ibad, p. 138
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primero hay que analizarlos como fuerzas de {a accién humana; eflo provoca que la moral
sea mas bien considerada como consecuencia del deseo y no como su causa. Bajo el
criterioc de Hobbes, solo existe la moral porque el hombre primeramente es un ser
pasional que elige, prefiere o rechaza objetos. De aqui puede entenderse que ia moral y
en particuiar los conceptos de bueno y maio sean relativos ai no existir 2 priofl una NOTMa
que regule el deseo, y no se deje al criterio subjetivo del amor u odio o el placer las
calificaciones de los objetos y las acciones humanas. Hobbes es muy claro cuando
sefiala que.

“ . Sea cual sea el objeto del apetito o deseo de cualquier hombre, esto es lo que

él. por su parte, llama bueno, y el objeto de su odio y aversion, malo: al que su

desprecio, vil e inconsiderable. Pues las palabras bueno malo v despreciable son

siempre usadas en relacion con la persona que las usa, no habiendo nada simple

y absolutamente tal, m regla alguna comiin del bren y del mal que pueda tomarse

de la natraleza de los objetos rmsmos, sino de la persona del hombre (. ) o de

la persona que la represenia, o de un arbitro o juez, a quienes hombres en
desacuerdo eligen por consenso, haciendo de su sentencia la regia n 3

Con este comentario Hobbes hace caer toda moral que presuponga una norma
necesaria y universal a la cual deba ajustarse todo hombre. Desde el criterio moral sera
dado desde el propio sujeto del deseo y su experiencia con las cosas. No debe olvidarse
que el hecho de que se prefiera una cosa a otra depende del apetito adquindo con los
objetos a los que nos enfrentamos. Cietamente reconoce Hobbes que algunos de
nuestros apetitos son innatos o sea nacen con nNesotros como el deseo de comida; pero
hay otros deseos que se adquieren por el enfrentamiento de cosas o eventos particulares,
y cuyo resultado de este enfrentamiento nos satisface o nos causa desplacer, creando
con eflo la particular manera con la que valorizamos las cosas; todo lo que se desea o se
rechaza es resuitado de un conocimiento o experiencia pasada, en donde &l sujeto ha

comprobado por si mismo el placer o la amargura de un objeto o accién.® Por elio lo

B Ibid, p. 159,
* Ibid., p. 158
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bueno y lo malo no son términos absolutos, sino que estan en funcién del sujeto que los
dice y su experiencia acumulada.

De ahi también, como o sefiala Hobbes, que no pueda hablarse de una moral
natural en el hombre, sino solo surgida de la experiencia del sujeto, de la convencion
humana, o de una autoridad polifica nacida de un consenso. Si existe un deber que
norme a! hombre, este puede entenderse de una manera relativa y contingente; no
existente regla que nos sefiale el camino adecuado de nuestra conducta, ésta debe ser
formulada en base a los requerimientos y a la propia manera de percibir y de relacionarse
de un sujeto con ef mundo; en ¢l caso de la normatividad social, tampoco existe unaley a
priori que e deba obedecer todo grupo de individuos, sino que éstos también elaboraran
las leyes mas idoneas que regulen su conducta social por consenso; y en el caso de la
autoridad de! Estado o de un juez, sus mandamientos deben estar cifrados en el
consentimiento general, Asi, no puede hablarse de que exista un mundo del deber ser
formulado de antemano y cuya tarea sea ajustar ia conducta humana desde preceptos
generales, abstractos y absoiutos; ia idea de Hobbes gira en tomo a una moral de tipe
empirico y reguiada por las necesidades, deseos y aversiones de sujetos confingentes
que aé'piran no al reino de los cielos, sino a satisfacer su propio ego y perdurar en su
existencia mientras venga la muerte

Por estas razones ha de observarse que &l primer critene para elaborar un
valoracion de las cosas esté en funcidn del ptacer y el movimiento vital. Asi el primer
criterio que utilizard Hobbes para clasificar las pasiones estara cifrado por las sensaciones
de deleite v de placer que nos pueden causar as cosas con ias que nos enfrentamos;
este deleite o placer debe entenderse como una sensacion estimulante que fortalece las
ganas de vivir, es un movimiento vital que aumenta en nuestro ser ciertas potencialidades

para seguir existiendo; por el contrario la sensacién que provocan ciertos objetos que
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obstaculizan nuestro movimiento vital y que disminuyen nuestra fuerza de actuar dan
lugar a sensaciones de placer, de encjo o de molestia™ Se advertira que Hobbes esta
anticipando la definicién def gran Spinoza cuando en su Etica defina at los afectos como
aquellos que aumentan o disminuyen nuestra potencia de actuar;® y en efecto al igual
gue Hobbes,Spinoza entenderd que las afecciones motivan o disminuyen nuestra
capacidad de existir, dado que todo ente busca perseverar en su sert y ei caso del
hombre particular este se esforzara por buscar aquello que aumenta su potencia de vivir y
actuar. De ahi que por eso se persiga €! deleite o el placer, porque al hombre le da una
sensacion de aumento de energia y excita la capacidad humana de seguir viviendo

Todas nuestras sensaciones y pasiones pueden agruparse siguiendo esia
argumentacion de Hobbes, en donde se considera lo bueno como esta sensacion
agradable y lo malo como aquello que ocasiona disguste 0 molestia. En el fondo, placer y
molestia son el patrén donde cada una de las sensaciones podra colocarse . De esta
manera podran hablarse de los placeres de los sentidos y de los placeres de fa mente,
como primera clasificacion de los placeres de los sentidos son aquellos en donde
directamente se obtiene un placer por medio del tacto, el gusto, la vista, el oido ¢ el olfate;
en tanto que los placeres de la mente nacen de las experiencias que podran surgir de
cierto objeto si es lo que llegamos a conseguir . En el caso del objeto est4 presente, en el
ofro solo es la imaginacion, pero en ambos casos puede suceder la misma sensacion
piacertera. De la misma manera las pasiones o sensaciones contrarias de dolor y
molestia se derivan del mismo modo va gue estén presentes los objetos rechazades o
solo existan como expeciativa de futuro delor en la mente.™

Estamos ante la presencia de una tipologia de la pasién fundamentada en un

¥ Ibd., p. 160

* Baruch Spmoza. Enca, tercera parte. def 1l UNAM, Méxaco, 1986.
** Ibid., prop. FTy 55.

* Hobbes. Op. Cit., p 160
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racionalidad subjetiva, y en donde el criterio esencial se basa en el placer o en el dolor
gue provoca el objeto o una conducta humana, en la sensibilidad de un hombre. Todas
las demas pasiones que nombramos de diferentes maneras en realidad son variaciones
estas sensaciones de placer y dolor primarias; fa diferencia que se establecera entre las
pasiones se dara en funcién de diversas consideraciones: la primera consideracion que
hace varar el nhombre de una pasion estriba en la probabilidad del bien que se desea
alcanzar, esto es, es funcion de si tenemos la creencia o la opinién probable de que el
objeto de nuestro amor o placer esta a nuestro alcance o no: tales son las pasiones de la
esperanza o la desesperacion. Cuando sefialamos por ejemplo tenemos esperanza de
alge, tenemos ese apetito o deseo con la creencia de que es probable que alcancemos;
por io contrario en la desesperacion, suffimos y padecemos por la firme conviccién de
nuestro deseo es imposible de alcanzar.®

Pero ademas de este criterio que hace variar el nombre de las pasiones tenemos
también otros tres criterios que determinan esa variedad pasional. Una segunda
consideracién que diferencia a las pasiones se hasa en el objeto que -sea amado u
odiado, o sea, en funcidén de que nuestra sensacién de placer o dolor se refiere a un
objeto u ofro , este es el caso del temor que es una sensacion de desagrado unida a un
objeto gue pensamos que nos dafiara o bien la codicia que refiere al desea de abtener
riquezas “

En tercer lugar, también tenemos una consideracién que aitera el nombre de
nuestra pasiones y consiste en tomarlas en cuenta en conjunto o en combinacion, y asi
tenemos el caso de jas pasiones como |a bravura que es combinacion de la valentia y la

magnanimidad que desprecia toda ayuda, o la vanagloria que es la combinacién  de la

P ibid ., p. 161
2 sbud., p 162
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admiracién  fundada en la adulacidn que otros hacen a nosotros mismos. Por ltimo
tenemos ofro criteric de valoracién pasional gue se da por alieracion ¢ sucesion de las
diversas pasiones: es el caso del _amor que puede adquinr deferentes maneras de
nombrarse segin se refiera a hacer et bien a todos ( 0 benevolencia ) o amar solo por &l
goce de fos sentidos (iujuria) o amar a una persona particular (pasién amorosa)

En todo caso, Hobbes agrupa a las pasiones segun la manera en que afectan &l
sujeto modema y en funcion al objeto de la pasién, el cdmo ia enfrenta el hombre y las
vaniaciones que existen de tal experiencia. En ningin momento hay la intencidn de
valoratlas en un sentido moral ubicandoias como buenas o malas | sing por el contrario
hay un analisis que se centra en el proceso dindmico de causa y efecto sobre esto se
elabora un conccimiento de 1a naturaleza humana en accion . Hobbes ha identificado
claramente la causa de toda pasion, es la naturaleza humana deseante céue guiere
satisfacerse y alejarse de todo dolor y malestar; teniendo en cuenta este ofigen los
apetitos y las aversiones variaran el objeto y la manera de relacionamos con ese objeto,
pero no desaparecera este fundamento humano del deseo. Bajo este criterio resuita
l4gico que pasiones como codicia, la ambicion, ia gleta, el afan de poder no se condenen
y si en cambio se juzquen como motores de accion humana. Independientemente de la
moral que taza la conducta humana, toda pasién es admitida en el seno social por la
accion que propone, por el dinamismo que genera la sociedad y por la posibilidad de
engendrar nuevas motivaciones para el trabaje, la i:)roduccién y el desarrollo de ia nueva
sociedad.

En io que destaca Hobbes, ef papel motivante de la pasién para hacer politica,
para plantear condiciones de poder y de administracion. El catalego v la minuciosidad de
Hobbes para caracterizar las pasiones le brinda la posibilidad de conocer las fuerzas que

enfran en juego en la sociedad ; en el siguiente capitulo hablaremos de las pasiones que
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mas participan en el mundo de la politica, pero baste por el momento sefialar que todas
ellas en su momento son reconocidas como movimientos internos que motivan fa
conducta humana y social , ¥ que sin ellas, practicamente la vida en sociedad {moral ,
religicn, politica, cultura, etc.) seria imposible.

Por ello el lenguaje de las pasiones no se deja circunscribir a meras palabras e
ideas, sino que su relevancia es su accién. Al respecto el lenguaje de la pasion funciona
de manera diferente que en otras esferas . Ya Roman Jakobson nos ha hablado en este
siglo de las seis funciones basicas del ienguaje, en donde se recordara que dependiendo
del enfogue del emisor, en donde se recordara que dependiendo del enfoque del emisor,
o e receplor, del referente, del cédigo, de la necesidad de mantener el contacto
comunicativo o del mensaje mismo que se escrbe o pronuncia, se delinean seis
funciones: una funcién referenciat cuando se busca informar o describir algo , una funcién
expresiva cuando se centra en [as emociones y opiniones que expresa el emisor, una
funcidn incitativa o conativa cuando se centra en que el destinatario realfice alguna accion;
una funcién poética cuando se centra la finalidad en el mensaje, en su forma o en el
significante; también tenemos una funcion fatica cuando el lenguaje se usa con €l fin de
mantener un contacto comunicativo mediante férmulas linglisticas ritualizadas por la
sociedad; por Gftimo una funcion metalinguistica se formula cuando el centro de atencién
es el codigo que se utiliza.® Busca descifrar el sentido de las palabras o expresiones que
usamos. Lo anterior lo mencionamos porque mantiene cierta relacion con io que afirmara
Hobbes acerca del lenguaje de las pasiones; en efecto, Hobbes observa que las pasiones
manifiestan por su propia forma de ser una peculiar manera del lenguaje. Si bien en el
capitulo anterior hablamos caracterizade al lenguaje cientifico como referencial , en

términos de Jakobson va que bajo un sentido de verdad trata de describir y explicar las

“ Cfr. Roman Jakobson. Ensayo sobre lingfiistica, Artel, Barcelone. 1955. pp 347-395
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causas de los fendmenos, ahora en el sentido pasional, éste nos muestra su propio
lenguaje, que podriamos caracterizaflo en useo incitativo o condtico de las palabras
ademas de ser expresivo def sujeto emisor.

Cierfamente, el lenguaje de las pasiones nunca es descriptive, ni enuncia un
referencia al mundo, sino que, por un lado, expresa los sentimientos y emociones de un
sujeto y, por otro lado, busca incitar la accidn o realizar un deseo. Asi atvierte nuestio
pensador inglés que en primera instancia el lenguaje pasional predomina a modo
indicativo en el que se expresa &l deseo del sujeto;, el mismo Hobbes sefala que el
leguaje del deseo o la aversion esta dado en términos imperativo y de érdenes, o bien en
un tono de siplica © consejo, pero en todo caso predomina la expresion y la necesidad de
realizar un deseo mediante nuestra accidn o buscando que otros realicen la accidn
deseada®

Lo caracteristico de las pasiones es entonces su accion, que no se limita & ser una
descripcién ni una constatacién de sentimientos y emociones hurmanas, sino gue va al
plano de los hechos y ahi encuentra su razén de ser. De esta manera nos recuerda
Hobbes que mas que las palabras que significan las pasiones hay que calficaras y
valoraras por la accién:

“. Estas formas de lenguaje, digo, son expresiones, o significactones
voluntarias de nuestras pasiones, pero no son SIgHOs CIertos, porque pueden ser
usados arbitrariamente, segun que aguellos que fos usan tenga o no dichas
pasiones. Los mejores signos de luas pasiones presentes estin en la expresion, en
los movimentos del cuerpo, acciones y fines y objetivos que de otras formas
conocemos en el hombre

Ei hombre puede nombrar sus pasiones perc ellas no se dejan atrapar por las
patabras, las pasiones son vanables, multiples, heterdclitas y su lenguaje no es lavoz ¢ el

signo que las signifique, sino ese elemento significante material que son los gestos y los

“ Hobbes. Op. Cit., pp 166-167.

“Ibid, p 167.
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movimientos del cuerps que integran un ienguaje de la accién del poder; el lenguaje de la
Pasion es politico porque exhiben una doble cara: Lo que se expresa y lo que se hace,
pero es en la accion, como en la politica, donde se encuentra un real sentido, su real
capacidad para dominar o propiciar un hecho en unc Mismo © en los demas.

Come lo ha sefialado Austin existen expresiones realizativas que no consisten en
decir alge sino en hacer algo , pues lo que se expresan no se agota en las palabras
dichas o escritas sino en lo que realizan o permiten realizar se dejan de hacer con ellas.*®

De este tipo son las expresiones pasionales de las que habla Hobbes y que
determinan el rumbo de la conducta sociai. Ahora bien, una vez que se ha determinado
e} papel de! lenguaje clentifico, y una vez caracterizado el mundo de las pasiones v su
fenguaje, el problema de Hobbes es como realizarlos en una vision racionalista de la
Politica. Recordemos que Hobbes nos ofrece una nueva perspectiva del fendmeno
politico y que ésta se caracteriza por el nuevo uso instrumental de fa razén sobre una
nueva, también concepcién de las pasiones. Hemos visto cémo una racionalidad
seniimeniai brinda [a forma cientifica de abordar el objeio de estudio y ademas en este
capitulo cémo se infegra a las pasiones en una mecanica de causas y efectos con un
despego de una moral medieval. Ahora resta conocer, como Hobbes integrara una
sintesis de ambas realidades: por una parte el lengugje racional que influye y trata de
condicionar toda jibertad por medio del poder de los significados y ia cohierencia, y por
otra parte una instancia pasional que no se deja iimitar por cualguier estructura racional y
que solo se dirige hacia el caming que soio el deseo le indica. Habra que ver como se
conforma el mundo potitico, como logra Hobbes reducit el peligro pasional y dirigifio hacia

el interés social, el mantenimiento de un orden y la conservacion de un Estado y una

8 t. Austin. Como hacer cosas con palabras, pp. 41-52.
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autoridad legal. Demos paso, pues al analisis en este trabajo de la racionalidad politica,

que es la parte final de nuestro trabajo.
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CAPITULOV

En el presente capitulo analizaremos la manera en que se constituye el lenguaje
politico a partir de Ia racionalidad y las pasiones, Como ha mencionado acertadamente
Niklas Luhmann la sociedad moderna se distingue de otro tipo de sociedades en el
sentido que constituye una red de comunicaciones donde el lenguaje es imprescindible
para afirmar o consolidar las relaciones sociales.' Aunque Luhmann se refiere a las
sociedades contemporaneas de alfto nivel de complejidad, o dicho por este gran tedrico
es gplicable a los mismos inicios de las sociedad moderna; Hobbes mismo representa el
mejor eiemplo de que la preccupacién por el lenguaje constituye un papel relevante para
la formacién de las relaciones sociales y politicas. Y efectivamente el poder sélo se hace
posible a partr de su representatividad en & lenguaje; todo peder se realiza
concretamente en la regulacion de la accidn social porque logra un piexo de
comunicaciones y logra en los signos esclarecer las funciones, las acciones y
obligaciones de los sujetos. En et fibro cldsico de Luhmann E! Poder se ha dejado
esclarecido que el Poder es un medio de gomunicadén que alcanza una fuerza decisoria
en su papel de lenguaje actuante.?

En el caso particular de Hobbes analizaremos este lenguaje del poder y como
logra reactivar el sentido de la sociedad, después de que ei paradigma cristiano resulto
inoperante. Para ello seguiremos el clasico orden que plantes el_jusnaturalismo en fa
conformacion de la Sociedad y el Estado: primero estudiaremos el Estado de naturaleza;
en segundo lugar la Naturaleza del Pacto a través de las leyes de Naturaleza; y por Gltimo

la Constitucién de! Estado y su legitimidad. Todo lo anterior en la perspectiva del lenguaje.

! Cfi. Niklas Luhmann. La Teoria Politica en el estads de Bienestar Alianza, Madrid, 1994, Cap Ty Il, pp. 31.39. Tambnén sugertmos
ver el articulo de Cesdreo Morales "La regulacidn de los ardenes sociales colectivos: del Dios mortal de Hobbes a la mano mvisible de
Adom Smuth ", en Revista Cuadermos Americanos, Vol CCLXVT, afte XLV (mayo~unio, 1986}, pp. 86-101.

* Cfe. Nakdas Luhumani. Poder Uneversided [beroamericana, México, 1995 Cap. 1, pp. 7-26.
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5.1.- ESTADO DE NATURALEZA Y LENGUAJE.

En La explicaciéon del Estado Natural Hobbes parte primeramente de que los
hombres son iguales por naturaleza, es decir, que tienen las mismas facultades v la
misma posibilidad de confirmarse ¢ padecer de igual manera. Los hombre asi, tanto
corporal como mentalmente poseen igual disposicion para realizar 0 maquinar cualquier
cosa; ciertamente, puede ocurir, ¥ de hecho existe un diferencia de fuerza entre los
hombre y el mas fuerte y vigoroso puede someter a otro mas débil que &l, pero aun asi,
existe una compensacion a esta debilidad a parir de inteligencia y la sagacidad que
muestre un individuo; pues si bien es cierto que el poder fisico es relevante para dominar
a un individuo, también es cierto que las facuitades mentales obligan a quien es débil de
fuerza fisica a buscar mecanismo que supian esta carencia. En esto, entonces, es muy
importante la capacidad mental o inteligencia para que un individuo pueda sortear los
peligros que le presenta la vida. En este sentido, podemos ya advertir gue Hobbes con
estas ideas, de alguna manera, sefiala el principio del poder modeme, basado ya en la
razdn y no por simple fuerza fisica. Aungue podriamos decir que el poder siempre ha
necesitado del uso de la inteligencia o de ia ideclogia para su justificacién, o cierto es que
Hobbes sefiala un rumbo importante en este punto al dirigir ia justificacion del poder hacia
el camino de la razon instrumental.

Por esto mismo el poder de la razén se muestra en la capacidad que fienen los
hombres para calcular {os posibles efectos de sus acciones y la de los demas; cualquiera,
en cualguier momento puede imaginar © proyeciar una accidn, para librarse de un
problema, atacar a otro o conseguir algin bien que le sea deseable. Asi la razén que
Descartes consideraba la cosa mejor repartida del mundo, es una de la premisas por la

que nace la competencia entre los hombres, pues cada uno se muestra con la capacidad
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para ejercer su racionalidad y alcanzar sus objetives. En ello juega un papel esencial la
vanidad humana pues como dice Hobbes:

“

Lo que quizd haga de una wal igualdad algo mereible no es mds que wna
vanidosa fe en la propia sabiduria, que casi todo hombre cree poseer con mayor
grado que el vulgo; esto es, que todo hombre salvo €l mismo y un0s pocos ofros,
(..} aprueba. Pues la naturaleza de los hombres es tal que, aunque predan
reconocer que muchos otros son mds vivos o mds elocuentes, 0 mes insiruidos,
diffctlmente creerdn, sin embargo que haya muchos mds sabios que ellos

mismos: pues ve a su propia mteligencia a mano, y la de otros hombres a
distancia. " .

Ciertamente, en si misma la razdn calculadora no es la causa Gnica de la
competencia, y lucha entre los hombres, pues sélo es un instrumento o medio para
conseguir algo. Pero unida esta razon instrumental a la pasion humana de la vanidad det
saber o la soberbia intelectual, crea la posibilidad para que se origine una competencia en
ia que cada unc se cree o mejor y el mas inteligente de todos, La iguaidad en inteligencia
y facutades crea pues, junto con la soberbia del saber, una competencia entre los
hombres gue los lleva a una disputa por demostrar su conocimiento ¢ inteiigencia.

Pero de la misma manera que la igualdad de capacidades genera una
competencia entre los humanas, también ia igualdad por desear y alcanzar {os mismos
objetivos genera un malestar social. Es un hecho que los hombres son seres que desean
¥y que no dejaran de desear, al menos hasta que mueran, y por ello su naturaleza se
dirigird a conséguif la satisfaccién de sus deseos a través de ciertos objetos o la posesién
de ciertos bienes; sin embargo, aqui nge alge que serfa un principio de economia, pues
los deseos y los sujetos exceden en namero y capacidad en relacién a los bienes y
satisfacciones de esos deseocs , eflo genera lbgicamente una lucha y competicion , pero
ademas genera también una inseguridad social en fa que cada uno estara luchando por

poseer bienes que otro individuo o individuos desean igualmente. Por eso dice Hobbes

? Hobbes, T. Levigtdn, P 222
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que dos hombres que desean la misma cosa devienen enemigos y se esforzaran por
destruirse mutuamente® y ello habla de un estado de inseguridad en el que nadie puede
estar en paz con sus bienes, ya que otros lo envidiardn y hardn lo posible por
arrebatérselos y hacerlos suyos; cada hombre vera al otro al invasor posible | al enemigo
en potencia , al destructor y ladrdn virtual; de los cual se deriva una desconfianza iotal,
un miedo latente: El ofre ne es amige sino competidor y acase el signo de nuestra muerte
violenta,

Por esto, el poder se vuelve una dominacion obsesiva; cada sujeto para liberarse
de la inseguridad y af temor de los otros, cifra en su aumento de poder y en el yugo sobre
otios la confianza y la paz que ni el hombre |, en este caso, requiere de la seguridad de
minar el poder de los otros, de limitar su libertad , de invadir territorios y conquistar
hombres, pueblos, ef mundo entero. Maquiavelo no se equivocaba al proyectar al hombre
del poder , en su incansable tarea por sobrevivir, de mantenerse y aumentar el dominio.

Pero si la competencia y la inseguridad establecen ias bases de la inconformidad
social la gloria del reconocimiento contribuirdn  también a un estado de guerra
generalizado. La bdsqueda por ef reconocimiento de nuestros valores y virtudes creara
las condiciones para estimular una guerra entre los hombres. El hombre no sélo a si
mismo se percibe como el mas inteligente y sabio, sino que ademés busca ia gleria y la
fama, es decir, que se le reconozca per la sociedad como virtucsos y de una reputacion
notable; no hasta sentirse orgulloso de lo que se es, sino que ademas es necesario que
ofros también acepten que somos vafiosos. Por su puesto, esta pasion por 13 gloria vy el

reconocimiento es fundamental para una lucha de unos contra otros, pues cada uno se

¥ Idem.
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pensard como € mas aplo y valioso y buscara que asi se le reconozca, pero para ello el
enfrentamiento con los otro sera indispensable.®

Siglos mas tarde, Hegel captara también este movimiento y este proceso que va
desde iz lucha por la vida al reconocimiento de las autoconciencias. Se recordard gue en

la Fenomenologia del Espidty Hegel plantea que el transito de la conciencia a la

autoconciencia exhibe un desarrolto en donde el sujeto reconoce que el saber del objeto
es también saber de si mismo, es decir, que la conciencia ya no se conforma con saber lo
que €l objeto es, sino que entiende gue su saber que se refleja en ¢l objeto es al mismo
tiempo, y quizd mas esencial un saber que descubre la conciencia misma. En el mundo
de ia autoconciencia la relacidén sujeto-objeto se centra del lado del sujeto, que concibe a
la Naturaleza, el mundo y fa realidad como un producto suyo. Pero para afirmar esta
autoconciencia se necesitard un trabajo de lucha y esfuerzo contra e mundo que se le
opone. El esfuerza de la autocociencia es la lucha por la vida, por la subsistencia, por
querer afirmarse ante la vida que en primera instancia se le muestra como hostil®
Entonces, la autoconciencia deviene deseo y apetito por la vida; el desec por apropiarse
de los objetos con el fin de hacerios suyos y asi manifestarse como autoconciencia que
crea y domina al mundo. Por ello, la lucha por el reconocimiento serd un paso ineludible
para ser autoconciencia libre ¢ independiente, pero esto no solo lo puede alcanzar por
medio de una lucha en contra, de los objetos que se le oponen y, en segundo lugar,
conira ias demas aufoconciencias que reciamen para si su iiberiad e independencia
también.”

La fucha por el reconocimiento sefialada por Hegel implica la necesidad de ser

reconocido por otra autoconciencia, pero primeramente cada una de ellas existe para si,

* 1bid., p. 223

® Heged, W. F G, La fenomonologia del espivite pp. 107-109.
T ibid, p. 113
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envuelta en el vértigo de la vida en donde buscan ser reconocidas pero no conocer al otro
como independiente y libre. En un primer momento, la lucha por el reconocimiento se
vuelve, como diria Hobbes, una lucha a muere contra las demas autoconciencias,
imposible de mantener cualquier relacién de alternidad entre ellas. Lejos de aprender una
aiteridad entre las autoconciencias, se manifiestan nuevas relaciones de dominio vy
sometimiento que hacen surgir la dialéclica del amo y del esclave. Al final cada
autoconciencia deberd conocer ia importancia de la ofra para su autoafirmacion y su
libertad, pues sdlo a través de los otros se da esta posibilidad, la de ser reconocida como

independiente y soberana®

Podriamos decir que esta figura que Hegel observa en la Fenomenologia del

Espiritu manifiesta la misma tendencia que Hobbes anota en el estado de guerra. Como
en Hegel, cada individuo lucha por sobrevivir, y en el deseo por la vida se necesita afirmar
oponiéndose a otros. Es claro que en Hobbes la lucha por el reconocimiento es Ia lucha
del sujeto mederno por hacerse valer como ser autdnomoe e independiente, pero aln este
recenocimiente permanece en el egeisme de ser solo para st y no para e otro la lucha
busca sélo el fin de que los demas reconozcan ef ser auténomo de mi conciencia, pero yo
no los reconozco libres y autodeterminantes. Sera [a necesidad de la paz y la seguridad lo
gue hara ver en cada sujeto que también los demés importan y valen, pero en un Estado
de guerra generalizado seran las pasiones v 2 necesidad de ser reconocideo o que creard
las condiciones de una contienda cada vez mas peligrosa.

Veamos pues, que la competencia, la inseguridad y la fama son causa
inequivocas de la lucha entre los hombre. De esta manera es posible entender que por su
misma naturaleza humana, los hombres estan mas dispuestos y propensos a la lucha

que a la paz. Hobbes reconoce que el nexo que junta a ios hombres es una comunidad

thid, pp. 114-119.
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no es un lazo que provenga de la misma condicidon humana, es decir, no somos seres
que naturaimente nos congreguemos para fines pacificos; si permanecemos unidos es
mas bien para defender nuestros intereses convencionales ¢ nuestra pasién de ser
reconocidos pero en todo momento, percibimos al otro como enemigo o medio para
obtener una satisfaccion egoista. Vistos en su estado natural, los hombre son animales
pasionales luchando cada uno por su sobrevivencia v atacandose unos a otros; en tales
condiciones, la idea de una sociedad atendiendo a un bien comdn es inconcebible, ya que
por naturaleza estamos mas dispuestos a luchar y a refiir, que a vivir en paz y con
fraternidad con nuestros semejantes. Surge asi, iégicamente, un estade de guerra que no
es otro gue el mismo Estado natural sin un poder que gobieme ni obligue a nadie a seguir
una normatividad,

Hobbes concibe que el nacleo de un estado de guerra se da a partir de una falta
de poder coercitivo que respeten todas en comin acuerdo. Dejados de su pasionalidad
natural, predomina el interés particular vy subjetivo de los hombres y no hay ley ni regla
gue se respete mas que la que cada quien se asigna segun su conveniencia. La guerra,
debemos aclarar, no es tan sdlo un estado de violencia directa, o una lucha sangnenta,
sino un estado latente de inseguridad, de peligro y de plena disposicién a agredir a
alguien en cualquier momento.®

En este sentidc compartimos e mismoc parecer de Norberto Bobbio que sefiala
que el Estado de Naturaleza o de guerra es:

. Un Estado en que la paz resulta posible tinicamente por la amenaza continua
de guerra (. .) La “guerra de todos contra todos™ es una expresion hiperbohica
dejando de lado la lupérbole signtfica aquel Estado en el que un gran nimero de
hombres, uno por uno en gripo, viven en aguel temor reciproco y permanenie de
ung muerte violenia, a falta de un poder comim... "'

° Hobbes Op. Cut., pp. 223-224
‘¢ Norberto Bobbio. Hobbes, F.C.E., México, 1981,p 47
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Y en efecto, Hobbes entiende que en el Estado Natural puede existir ausencia de
guerra, pero esto no significa una verdadera paz, en miedo comin y el temor constante
de ser atacado ocasiona una zozobra social que se hace intolerable y dificil de vivir,

Sin embargo, Hobbes no condena la pasionalidad de los hombres aunque esta
pasionalidad sea la causante de la inseguridad social . Como ya habiamos visto en el
capituio antenor , ias pasiones no son un pecado para Hobbes, sino movimientos
voluntarios de la naturaleza de hombre , y sin los cuales no existiria un estado social ni
humano. Hobbes reconoce que el Estado de guerra que un estado pasional nos lleva a
consecuencias nefastas, pero no porque en si mismas las pasiones sean un pecado, sino
mas bien porque no existe un poder que controle esas pasiones. Por el contrario, la
posicidn cristiana si condena a la pasion y ve en elia Ja causa del deterioro social, por o
cual habria que reprimira y en su caso anulara completamente. Hobbes ensaya un
camino contrario, es decir, nc condena a la pasion ni anula sus efectos | sino ejercer por
medio de controt sobre ella. Ciertamente, el estado de guerra causa estragos y una lucha
encarnizada, pero la visidn de Hobbes esta demasiado lejos de una condena moral; su
hipdtesis de un Estado de guerra, es para Hobbes una tesis que se deriva logicamente de
las premisas naturales de la condicién humana, en donde se manifiesta el andlisis y 1a
postura de un cientifico social; por eso, lejos de una condena moralista.

Hobbes trata de circunscribir un andlisis al estudio de las causas y efectos de una
sociedad pasional sin un control coercitivo, ademas de proyectar su posible solucién.

Es bien conocido que la visidn del hombre que mantiene Hobbes es la misma que
Magquiavelo habia sostenide también ; tanto el uno como el otro cbservan gue ef hombre
es un animal que se rige mas por la pasion que por la buena voluntad, esto es, un

hombre que dirige su conducta mirando su propio beneficio en vez de mirar el bien de



Lenguaje y Racionalidad Politica en Hobbes Carlos Ham Juarez

otro. Ya Maguiavelo habia trazado la imagen ingrata del hombre al referirse a él como un
ser nefasto:

Porque los hombres en general, se puede decir esto: son mngraios, volubles,
hipdcritas, falsos, temerosos del peligro y dvidos de ganancias ; y mientras les
Javorece, son todo tuyos, te ofrecen su sangre sus bienes, la vida incluso ¢
incluso los hyjos (. ) mientras no los necesitas: pero cuando lega el momento te
dan la espalda """

Ahora bien, esto mismo que sefiala Maguiavelo, es también el retrato det hombre
para Hobbes, que con mas énfasis se muestra en el Estado de Naturaleza. En el
egoismo gue caracteriza su personalidac;, el hombre aprende a manipular las pasiones
para su bien particular, sin importar los medios o & quién tenga que someter; como ya se
menciond el resultado de este egoismo, de una vida basada en &l yo, es la consecuente
guerra generalizada. As{, s de vital importancia hacer notar y reiterar que el deterioro
social no es culpa de nuestra pasionalidad ni de la forma egoista de ser del hombre, elio
construye una naturaleza imposible de borrar, pero 1o que si es posible terminar en este
estado de cosas es la lucha encamizada & través de un mejor control que se haga de las
pasiones.

Es evidente lo que caracteriza al Estado de Naturaleza es su falta de regulacion
social . Hobbes mismo establece fa ley ¢ un orden que califique las acciones de justas e
injustas nc cabe en tal Estado Natural. En la lucha por sobrevivir todo esta permitiddo, y
ninguna accion ni actitud por st misma es buena ni mala, injusta o justa. Segiin Hobbes, la
tnica regulacion es la que cada hombre establece segdn su propio sentir y su propio
interés , pero hablar de una justicia de orden general que establezca lo debido y lo
indebido para todas es mas bien creacién de una convencionalidad humana y no una

disposicion natural det hombre. En palabras de Hobbes:

" Maquiavelo. Ei principe, Cap. XV, p. 67 Tecnos, Barcelona, 1988
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“ . Lafuerza y el fraude son en la guerra las dos virtudes cardinales. La justicia

y la inusticia no son facultad alguna m del cuerpo i de la mente. 5t lo fueran
podrian estar en un hombre que estuviera solo en el mundo como sus sentidos y
sus pasiones. Son cualidades relativas ahombres en soctedad, no en
soledad...".”

Asi, la normatividad y la justicia son hechos que se forman por convencién y
nunca deben ser fratados como hechos naturales no caracteristicas innatas del ser
humato. El hombre no es justo por naturaleza, ni su moral observa el bien del otro, en
todo caso, en el orden natural se califica en un sentido subjetivo donde el bien © io bueno
es lo que satisface los sentidos o el ego de un individuo, y 1o malo es lo que perjudica el
mantenimiento de nuestro yo.

Ahora bien, en este Estado Natural la funcion del lenguaje se puede inferr de una
manera inmediata . Como lo hemos afirmado a lo largo de esta tesis, & lenguaje cumple
con ser esa estruclura organizativa que conforma la realidad y el mundo sociai de los
seres humanos. La estructuracion de la realidad que establece el lenguaje la hemos
analizado en los capituios precedentes y ahora la podemos aplicar a este mundo natural
del Estado de guerra. En el Estado de Naturaleza, podriamos decir que las palabras
cumplen con representar sos rasgos subjetivos que alejan a unos hombres de otros.
Ciertamente, el papel de la palabras para conformar la realidad es de vital importancia,
pues en los signos sintetiza el caudal de percepciones e imagenes todo ser humano; sin
embargo, esta estructuracidn en el Estads de Naturaleza permanece dentro de los limites
de ia subjetividad de cada quién, cada palabra y cada signo representa la manera
particular de sentir y percibir el mundo por un sujeto. En su sentido social, el lenguaje
todavia no es vinculo comunitario de este mundo natural, sino expresion subjetiva que

permanece en la particularidad del sentir y el desear.

2 Hobbes Op Cit.p 226
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Que el lenguaje manifieste lo particular y lo general a la vez no es una
contradiccién imesoluble sino una dialéctica que establece una mediacidn entre un nivel
subjetivo. Pudiera pensarse que en el Estado Natural por permanecer en la subjetividad
de los deseos no ofrece posibilidad de un lenguaje, ya que por esencia toda palabra en la
medida no existe, va refenda a otro, y en su relacion social con los demas encuenira una
verdadera funcién. Admitimos, es cierto, la caracteristica social del lenguaje y no creemos
en la construccidn de un lenguaje privado, sin embargo también admitimos gue en cada
grupo social las relaciones que se establecen entre una esfera individual y una esfera
social mediante las palabras cambia y difiere en énfasis, nivel o importancia. En el caso
de Hobbes y su hipStesis del Estado Natural no existen elementos para creer que el
comportamiento humano se reduzca a mero insfinte sin hacer uso de las palabras;
tampoco es un Estado donde el lenguaje sea un vehiculo de normatividad generalizada y
mediante leyes regule socialmente a los individuos; el lenguaje es este mundo de guerra
funciona mas como elemento expresivo y sintetizador de imagenes y sensaciones, que
coeme elemento de unificacién social.

De acuerdo al criterio de Jakobson, esbozado en el capitulo anterior de este
trabajo, recordaremos que las funciones del leguaje son varias y que en el caso concreto
del Estado Natural de Hobbes se aplican las funciones expresiva y connotativas del
lenguaie. Podriamos decir que sin perder su funcidén comunicativa que nos relaciona con
los demas, el lenguaje en el Estado Naturai se inclina a ser manifestacion y expresién de
sensaciones y deseos, ademas de ser vehiculo incitativa de acciones y comportamientos
concretos. En el mismo sentido, nos parece acertada la opinién de Pierre Guiraud gue
hace tiempo afirmaba que las funciones del lenguaje bien pueden ser sintetizadas en una
funcién referencial y una funcidn emotiva; segin Guiraud;

“.. {Estas dos expreswnes) constituyen las dos grandes modos de ia
expresion semilogica que se oponen antiitéticamente, de manera que la nocion de
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una “doble funcion del lengugje” puede extenderse a todos los modos de
signifieacion. En efecto, comprender y sentir, () constittiyen Ios dos polos de
nuestra experiencia y corresponden @ modo de percepeidn no solamenie opuestos
sing inversamente proporcionales...”. s

Y en efecto, sin pensar su esencia comunicativa, el lenguaje puede inclinarse a ser
expresion o ser referencia de un objeto. En el ambito del Estado de Naturaleza predomina
el lenguaje cifrado en la expresividad de la pasion, o en términos de Jakobson y Guiraud,
una comunicacién que manifiesta la actitud del amor frente al referente, o sea, se abre
una cana! de comunicacion afeciiva y obijetiva entre emisor vy objeto referencial. Esta es
una manera en que se uliliza el lenguaje, pero no es la Unica, y bien lo sabe Haobbes, que
también entiende la diferencia entre comprender y sentir y la aplica al anélisis de! Estado
Natural y, como veremos, & Estadoc Civil En el Estado de Naturaleza predomina
exactamenie o elemento sensitivo de la comunicadidn, que, como también analizaremos
mas adelante se opone a la comunicacion més objetiva y mas racional del Estado que
pretende instaurar la sociedad civil. La oposicién que existe entre el Estado Natural y el
Estado de Sociedad Civil que aparece en la mayoria de los pensadores iusnaturalistas, es
la misma oposicién que puede notarse entre &l lenguaje comprensivo, de acuerdo a fo
sugerido por Guiraud; por su misma naturaleza el lenguaje de las pasiones tiende a ser
desbordante y sin freno, en tanto que el lenguaie de la racionalidad contrasta con ser un
vinculo de limites y reglas bien determinadas. Al igual que Guiraud creemos que:

“ . La comprension se ejerce sobre el objeto y la emocton sobre el sujeto. Por
comprender, “relacronar” “intelligiere”, “reunir” significa sobre todo una
organizacion un ordenamiento de las sensaciones percibides, mientras, que la
emocion es un desorden y una conmocion de los sentrdos. ™ ¥
Quizé lo sefalado por Guiraud explique en gran parte el caos de la sociedad en
estado de naturaleza, pues el lenguaje busca ser expresion de los sentidos y deseos del

stjeto y en ninglin momento se piensa en confrontar una organizacion social; aqui

2 prerre Guiraud, Lo Semiologla Srglo X033, Méxice. 1972 p. IS,
™ Ibid., pp- 17-18
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adquiere mayor relevancia el papel individual sobre el social y lo que importa es que el
individuo se haga respetar, sobreviva v amplie su dominio sobre los demds, y sus
palabras representan ese sentir .

Sin embargo, el lenguaje emocional no esté del todo desligado de la racionalidad
que también organiza y condena las sensaciones. Hemos de decir la contraposicion entre
comprender y sentir no anula uno de los conirarios, solo sefiala el dominio, en un fiempo v
lugar, de uno de ellos. En el caso del lenguaje pasional que predomina sobre el racional
de el Estado de Naturaleza, pero que no marca la anulacién de fa razén, sino mas bien su
contral y dominic sobre su funcién sociat ordenadora. Por elic es posible decir que
gobernada por la pasion y por el interés del sujeto la razon esta al servicio de los deseos
particulares y cada quién la ejerce segln su voluntad; recuérdese que la razén es un
instrumento en Hobbes y que como tal, cumple con ser un medio de direccion, pero gue
cada unc utiliza segin su conveniencia.

En este caso, el lenguaje racional le sirve al hombre para calcular las
consecuencias y ias acciones gque le inclinan hacer sus deseos. El predominio de la
pasion deja que e! munda no cormprenda objetiva y racionalmente las acciones, sino su
mira no trasciende fa vision individual para entender la postura del otro. En el fondo, es el
lenguaje intransitivo e imperativo: en el mundo natural en el que se desenvuelve el
hombre sus vocablos, afirmaciones y palabras sclo hablan de &l y en el sentido que nc
quiere ser sino dominio, poder y capacidad de sobresalir y mandar a los demas. El otro es
un medio, que &l lenguaje solo lo refiere si satisface algin deseo o involucra un obstaculo
a su interés, No hay trasferencia, un lenguaje asi, no reconoce al otro, mas bien lo utiliza
sin dialogar con él.

£l didlogo, su anulacién y su carencia marcan al mundo de la guerra: porque no

hay didlogo, sino lenguaje solipcista el sentido se enrarece. En su capacidad para superar

141



Lenguaje y Racionalidad Politica en Hobbes Carlos Ham Judrez

¢l yo y entender al otro, el lenguaje denota trasferencia de sentimientos, emociones y
pensamientos, pero en la guerra esto no ocurre, sino sucede un fenguaje sordo que habla
pero no oye al otrg. Encerradas en si mismas, presas de un deseo que no quiere
compartirse, las palabras no ceden, sino imponen al ofro su significado y no transfieren
sino el goce de la muerte viclenta del ofro. El lenguaje fracasa en la guerra por su
unilateralidad, por su posicidn extrema que lo ubica en un punto  del cual no puede salir;
siendo expresion de sentimientos y deseos, y siendo una palabra de accién, el lenguaje
debe aprender gque para seguir existiendo necesita incorporar los significantes y
significados que vienen de los otros, asi como sus acciones, de lo contrario ef peligro del
otro, la inseguridad de la vida, y el temor de la violencia extinguira todo signc y toda
existencia.

En el Estado de Naturaleza, a pesar de existir e lenguaie, no existe comunicacion;
pues asi como la paz no es ausencia de guerra, asi la comunicacidn no es ausencia de
silencio. En la guerra cada contrincante habla para si mismo o desea ordenar , pero de
sus multiples locuciones no nace la comprensidn por €l otro, ni siquiera se ha entendido
su mensaje. La comunicacidon necesita tanto hablar como escuchar, necesita tanto el
mensaje como el codigo en el que han de entenderse los interlocutores. Comunicar es
una transferencia que da y recibe sentimientos, emociones e ideas bajo un codigo
relativamente estable de significados y significantes, y que implica un juego de didlogo
entre emisores y receptores pero para tal didlogo y comunicacién se necesita superar el
mundo que envuelve el Estado de Naturaleza, y esto sera posible a padivr de que se
reconozea , aunque solo sea por mero interés de sobreviviencia, que necesifamos de los

ofros.

147



Lenguaje y Racionafidad Polfifica en Hobbes Carlos Ham Juarez

En la siguiente seccion abordaremos la importancia del pacto social ¥
analizaremos la funcidén que juega el lenguaje en este vinculo que une a una objetividad

social los intereses de los seres humanos.

5.2, EL PACTO SOCIAL Y EL LENGUAJE COMO CONTRATO

En la seccién anterior sefialabamos que el mundo de las pasiones frae consigo un
estado de guerra , & menos sinc existe un poder lo suficientemente fuerie para contrelar
la competencia y la arbitrariedad de los instintos. El lenguaje en tal estado de guerra €13
un vehiculo de la expresion subjetiva del hombre, pero no alcanzaba aln el nivel de un
nexo social e integrador de la comunidad humana. Ahora observaremos que la capacidad
de los hombres para alcanzar la paz y para que cada uno consiga la anhelada seguridad
de sus bienes esta en funcion del uso adecuado de su razon y del manejo mesurado de
sus pasiones; en elio, el lenguaje actuara como el medio que enlace entre las
pasionalidades subjetivas y el paso hacia una objetividad social necesaria. Veamos de
que manera este praceso se va generando.

Hasta el momento, ei Estado de Naturaleza le ha servido a Hobbes para
demostrar lo cadfico que seria un mundo que llegara al extremo de una pasionalidad
desbordante; sin embargo dicho Estado hipotético no es condenado por Hobbes en €l
sentido moral; las pasiones que prevalecen en este mundo no dejaran de existir, aun
cuando existiera una amenaza tan terrible como el infierne para tratar de frenarias, puesto
que esas pasiones no son accesorias al hombre, sinc que son parte inherente de la
naturaleza humana. A través def pacio social, Hobbes intenta demostrar un paso 16gico
del mundo pasional al mundo social y legal sin renunciar a ios deseos y los intereses

subjetivos de los hombres; dado que fa naturaleza humana es egoista y pasional, Hobbes
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se enfrenta al problema de justificar la necesidad de la sociedad y del poder es tal, sin
reprimir ni extirpar a la naturaleza humana misma.

A pesar de todo y por lejos que pudiera parecer, el paso del Estado de Naturaleza
a una Sociedad Civil esta cimentado por la misma naiuraleza egoista e incidiosa del
hombre; si bien es cierto que Hobbes nos habia sefialado que el hombre no goza ni
busca la compafiia de otros hombres, pues son competidores de los mismos bienes que
necesita él, también es cierto que por conveniencia de su propio interés , necesitara de
una organizacion social que lo proteja de los demas y le asegure sus bienes. Ei pasc ala
sociedad civil no es pues un paso altruista, en beneficio de los ofros, sino un paso
interesado en preservar el dominio y los deseos de cada sujeto, pero ahora legal y
racionalizada.

En efecto, Hobbes sefala gue si como los seres humanos entraran en
competencia y franca guefra uncs contra ofros debido a sus pasiones de gloria, fama y
poder, asi también este mundo pasional debe de asegurar ciertas reglas si no quiere que
e mundo humano termine por destruirse; y son ias mismas pasiones las que hacen
posible pensar en una organizacién humana. Nuevamente, la causa de union de los
hombres es una sociedad civil no es ia bisqueda de una confraternidad moral, sinc el
propio interés que cada quien manifiesta para conseguir sus propositos. De hecho
Hobbes marca como un clare inconveniente del Estado de guera, no el deterioro moral
sino la imposibiiidad de crecer en el ambito econdmico, cultural y social de cada uno de
los seres humanos; lo que frena una pasion desbordada es el progreso y el avance
econdmico - social, y con estas palabras Hobbes admite que -

“_ En tal condicion (en el Estacdo de Guerra) no hay lugar para la industria;
porque el fruto de la misma es inseguro. Y. por consiguiente, lampoto cultivo de
la nerra; m ravegacion, ni uso de los bienes que pueden ser importcdos por mar,
m construccion confortable; ni instrumentos para mover y remover los objetos
que necesitan mucha fuerza; ni conocimiento de la fos de la tierra; m conputo
del tiempo; rz arfes; ni letras; ni sociedad; sino lo que es peor que todo, miedo
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continuo, y peligro de ruerte violemta; y para el hombre una vida soliaria,
pobre, desagradable, brutel y corta . 7

De tal medo, las condiciones de insegundad a la larga ocasionan un prejuicio a la
vida individual y social, pues si bien el hombre no gusta de la compaiiia de otros, también
es cierto que sin los otros no podria avanzar en el logro de sus deseos; por eso para
liberarse de esa inseguridad y conseguir bienestar a través de los otros necesita de
asegurarse de una sociedad que consienta la formacion de leyes que afirmen su interés
Encontramos, pues gue la necesidad de obtener paz nace de un mismo objetivo de
preservar la vida y sus pasiones, ya que coma dice Hobbes, el deseo de obtener cosas,
el temor a la muerte y la seguridad de que sus bienes seran preservados inclinan a ios
hombres a buscar los mecanismos de una integracion social.'®

Cabe sefialar que en esta bisqueda de paz por conveniencia propia, la razén
interviene como mecanismo para alcanzar ese propésito de seguridad y bienastar social.
Es evidente que dada la condicion humana descrita por Hobbes no es posible confiar en
la buena voluntad de la gente , y que por muy inclinada que esté por la paz, ésta no se
alcanzaria sino existe una regla que obligue a todos a respetaria y observarla, esto es,
que deben formularse leyes que proporcionen la seguridad de que se acatara el respeto
de la vida y los bienes de todos los integrantes de la sociedad . Pero la razon funcionan
solo a la luz det lenguaje que provee el conocimiente necesario para formular leyes
objetivas y necesarias que acepten todos. Y en efecto, el lenguaje funciona como la
herramienta que fogra objetivizar el deseo de paz y seguridad, ya que de lo contrario los
individuos se quedaran solo con una buena intencidn de paz sin formular minguna

expresién ai reconccimiento de ella.

" Hobbes Op Cu, p 224
B Cfr. I, p. 226
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Nos encontramos, pues, en este paso hacia la objetividad sociai con una funcidn
del lenguaje que deja de ser mera expresion de sentimientos y deseos para convertirse
en una tarea generalizadora y universal. Ya hemos visto que el lenguaje manifiesta tanto,
lo indi;riduai como lo general, y a lo largo de este trabajo hemos tratado de analizar ambas
manifestacionas; por un lado el lenguaje es expresion subjetiva que hace emerger las
emociones y sensaciones de los individuos; por ofro lado, es un trabajo de generalizacion
y obtencion de conocimiento que a través de leyes manifiesta la necesidad de las cosas
lo cugle nos permite adentrarnos en el conocimiento de las causas. En el terreno de lo
social uno de los prablemas que atafie al lenguaje resolver es de establecer un nexo y un
puente entre el ienguaje subjetivo y fa necesidad objetiva de un lenguaje que todos
acaten. Hobbes observa que la solucién de este dilema puede darse a partir del
establecimiento de leyes y de una normatividad que regule la conducta subjetiva; y
entonces en el surgimiento de leyes se conformara la integracion del nivel subjetivo a un
orden social. Veamos en adelante de que manera sucede esto.

Por lo que hemos podido advertr, Hobbes no confia en los preceptos
extramundanos para integrar al hombre en una sociedad civil, los ideales cristianos para
edificar una confraternidad universal han perdido validez y eficacia, y el nuevo mundo
burgués exige un modelo distinto mas acorde a la naturaleza humana. Este maodelo de
conformacion social ya no sera pensado como orden divino, ni seguimiento de ideales
trascendentales, sino enfocando a la ley que los mismos seres humanos se pueden dar y
observar. En este sentido de conformacion social ef lenguaje adquiere la posibilidad de
ser agente integrador en el derecho civil de los ciudadanos.

Cabe aclarar al respecto, que et Derecho natural es muy diferente a la idea que
mantiene Hobbes de una sociedad reguiada por leyes civiles. Admite que existe un

Derecho Natural, por medio del cual el hombre tiene derecho a todo y hacer uso de su
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poder como juzgue mas conveniente. Por supuesto, en el Estado de Naturaleza priva
este derecho en donde libertad y poder son elementos que cada quien dispone segan su
interés; ia naturaleza ha dado este derecho a los hombres para gue preserven sus vidas,
y cada uno puede justificar su conducta en la medida que defiende su existencia e
interés. Sin embargo, esie Derecho Natural no basta para conciliar a los hombres, sino
que se necesita de una ley mas fuerte y que se dirija a ia obligacién comin de respetaria:
El Derecho Natural se crientaba exclusivamente a la preservacién de la vida, en el
aumento del poder y uso particular de la libertad, en cambioc el derecho que Hobbes
intenta establecer se dirge (si bien es cierto que a ia preservacion de la vida también ) &
la fimitacion de nuestro poder y libertad. Y asi el establecimiento de las leyes naturates
que Hobbes define involucra un sentido social y no meramente un sentido subjetivo. Por
elio, Hobbes afirma que :
.. Una ley de Naturaleza es un precepio o regla general encontrada por
la razén, por lo cual se le prolube al hombre hacer aquello que sea
destructivo para su vida, o lo que le arrebate los medios de preservar la
misma (... } porgue el derecho consiste en la libertad de hacer 0 no hacer,
nuentras que la ley determina y aia a uno de los dos, como lo que la ley y
el derecho difieren tanto como la obligacién y la hibertad, gque una y la
misma materia son incompatbles . "7
Como puede verse, basicamente la ley es restrictiva, opone a la libertad la
obligacion de hacer una cosa o dejar de hacer otra. En ello, el lenguaje es clave para esta
rea, pues no solo fiene la capacidad de formular leyes de caracter general, sine que
posea la capacidad discriminatoria y diferenciante para observar la realidad en sus
detalies; en otra palabras, mediante los signos y las letras determinamos la realidad, y
esto es de vital importancia para la imposicién de las leyes ya que asi también se

determina la conducta debida o indebida.

P tbid, p. 227
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A lo largo de este trabajo hemos visto como se forma el lenguaje, y a partir de los
sentidos vy la imaginacion hemos visto come el sujeto integra en simbolos y significantes
la realidad. Ahora estamos frente a una determinacion social del lenguaje, pues asi como
para conformar un conocimiento fos humanos requieren de un irabajo de ubicacion,
seleccidn e inferencia de causas que logran mediante los nombres, asi también en las
relaciones sociales este trabajo se repite, solo gue ahora e lenguaje mostrard su
racionalidad enfocada a la accién social y mediante leyes civiles que ubican, seleccionan
y marcan las restricciones de la conducta humana asi como su sentido.

Asi pues, [a idea de Hobbes es establecer un control sccial mediante una
racionalidad instrumentai que se reflejard en lo que &l llama leyes de la naturaleza. Y en
efecto, una vista somera de las leyes de la Naturaleza nos deja ver que el ordenamiento
social se fundamenta en una racionalidad que calcula eventos y posibles consecuencias,
del actuar social, empleando una terminologia que Weber vy Habermas han utilizado,
podriamos decir que Hobbes trata de establecer una racionalidad con arreglo a fines en el
ampito de lo sociai y en donde el Derecho adquiere la racionafidad de una ciencia
empirica cuya eficacia esta en el cumphmento de sus leyes Se recordara que Max
Weber distinguia cuatro tipos de accidén social, que en sintesis se refieren a 1).- Una
accién racional con arregio a fines que se define por la utilizacion de los objetos y de los
hombres para conseguir los fines perseguidos por un sujeto; 2).- Una accidn racional con
arreglo a valores de tipo ético, religioso y estético etc.; 3).- Una accién racional efectiva |
que es predominante subjetiva y emotiva; y finalmente 4}.- Una accidn racionat tradicional,
que se mueve a través de los habitos, costumbres y principios heredados de

generaciones pasadas.'®

18 Cfr. Mo Weber, Economia v Sociedad, £ C E, Méxco, 1976, pp 20 24
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La clasificacion de Weber que muestra una construccion tipica ideal, nos sirve

para aclarar el senfido de la accién social y referido el caso gue nos ocupa, nos permite
comprender la intencion idgica de la teoria de Hobbes . En efecto, en la propuesta de las
leyes naturales priva mas el sentido de una racionalidad con arreglo a fines que estad mas
preccupada por los objetivos o aicanzar que por otro tipo de finalidades . De hecho el
interés de las leves naturates esta enfocado al preservar la vida y mantener de manera
efectiva las propiedades de los sujetos, por efio todas las reglas y valores se encuentran
supeditados a ese orden.
Para Hobbes ha perdido funcionalidad fos principios de la tradicién cristiana, y también
resulta imposible guiarse bajo los valores o creencias de la fe catdlica que propugna
ideales nobles pero inalcanzables en la realidad, y de la misma manera es necesario
superar la conducta subjetiva meramente emocional del Estado de guerra, de ahi que
entonces Hobbes ve en la eficacia de las leyes cientificas la posibilidad de obtener
mejores resuitados para obtener estabilidad y paz social.

Ciertamente, expresian de lo mencionade anteriormente lo encontramos en &
analisis de las primeras leyes de la naturaleza. Si observamos Ia primera y segunda ley
de la Naturaleza que mencicna Hobbes encontraremos una clara intencion de establecer
leyes generales atendiendo a un finalidad especifica, bajo las cuales todo valor o senfido
posterior estaran supeditades. La primera ley de la Naturaleza sefial que:

s

Todo hombre debiera esforzarse por la paz, en la medida que espere
obtenerla, y que cuando no pueda obienerla, puede entonces buscar y usar toda
la ayuda y las vemgjas de la guerra

Y la segunda ley especifica:

“. Que un hombre esté dispuesto, cuande ofros también lo estan lonto
como él, a renunciar a su derecho a toda cosa en pro de la paz y defensa propia
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que considere necesaria, y se confeste con tanta libertad contra otros hombres
conto consentiria a otros hombres contra éf usmo  °

Estos principios dejan expuesto €l trabajo de la Razon que busca esclarecer las
condiciones de una sociedad pacifica, pero como puede verse, atiende sobre todo a una
finalidad que asegure la existencia y vida humana;, es cierto, todo hombre debe
esforzarse por la paz, siempre y cuando los otros busquen la paz también, v de lo
contrario todo sujeto tiene e derecho de defenderse como pueda; se notard que en o
anterior se argumenta a favor de fa paz no por ser un mero valor apreciable, ni por una
tradicion que se deba seguir, sino por la necesidad de conservar la vida misma, que es la
finzlidad a Ia que todo sujeto se halla determinado primeramente. Por otra parte, la
segunda ley sefala también una finalidad que marcara el sentido de la sociedad y cuya
meta esta en funcion de la renuncia al derecho natural, pero con la ganancia de mayor
seguridad y estabilidad para la vida de cualquier individuo. Cabe aclarar que con estas
leyes no se rompe con el interés y la pasionalidad humana del Estado de Naturaleza, sino
gue se intenta fortalecerio pero con mas seguridad y mayor vigilancia, por eso es correcio
lo gue sefiala Fernandez Santillan al respecto:

. Una de las diferencias entre las dos componentes humanas (pasién - razonj
esia en el diverso modo de perseguir la uttiidad | el hombre gue se rige por las
pastones en el estado de Naturaleza toma aquello de lo que tiene necesidad,
independhentemente de los dafios secundarios que por ello pueda derivar; en
cambio el hombre que se rige por la razén en el estado crvil sacrifica la utilidad
ncierta e tnmediata por el bien durable y seguro .

En realidad, las leyes naturales marcan el inicio de una racionafidad que se
vuelve eficaz en el manejo de conseguir ciertos propositos, pero gque no cuestiona en siia
validez de esos propdsitos, es decir, la razdn tan solo es el instrumento para conseguir los

deseos humanos, sin preguntarse si estos deseos son buenos o malos. La Gnica razén

® Hobkes. Op. Cit.. p. 228
* Fernandéz Santillin. Hobbes v Roussear FC E México, 1988, p 28
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de limitar los deseos humanos esta en funcidn del prejuicio que pudiera tener para otros u
ofender iz vida vy los bienes de otros, pero mientras no ocurra esto, todo deseo es vélido y
posibla.

De tal manera, la busqueds de la paz es en el fondo un medic mas que una
finalidad en si misma. Buscar la paz as necesario cuando se intenta preservar la vida,
pero también porque s la condicion baje la cual nuestros deseos seran realizados

Por ofra parte, ia segunda ley natural enfatiza el costo que acairea vivir en
sociedad ; sin perder su naturaleza pasional y sus intereses, el hombre debe sacrificar su
libertad v su poder, perc con ello alcanza un bien mayor, gana seguridad y la capacdad
de realizar sus intereses por una via menos violenta; pero cabe aclarar que la renuncia a
tal derecho natural no se dirige a uno solo, sino que involucra a todo un grupo sccial que
desea integrarse . De tal manera gue es una renuncia que cada uno de los miembros det
grupc realiza con el fin de obtener un bien mayor, estableciendo un nexo social en
igualdad de condiciones , esio es, con la misma obligacion de respetar al ofro v a sus
blenes y que reciprocaments obliga a la sociedad a respetar al mdividuo o los
particulares.

Aungue en ello notemoes que se esta perdiendo la libertad y que el poder se
encuenira limitado, la segunda ley marca el beneficio social y la retnbucion individual gue
ccasiona tal normatividad. La renuncia al derecho natural por ello ne es gbsoluto y sin
restricciones ; no le pide al hombre renunciar sus pasiones absolutamente, ni a2 su
naturaleza humana completamente a cambio de nada; solo establece una renuncia al uso
indiscrimnado de la libertad v el poder, para usar ese poder y esa liberfad
mesuradanmente. Ademas, se irata que se establezca un cambio reciproce de bienes, es
decir, es un contrato en el que se renuncia a algo (es este caso a {a libertad y el poder

absoluto) pero se complementa a una ganancia superior. Dada la naturaleza humana,
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egoista y convenenciera, no es posible confiar en la buena voluntad ni en los buenos
propdsitos de los individuos, y por eso es necesaric que esta segunda ley se extienda
bajo el enfoque de la transaccion interesada. Ef inicio del contrato social puede verse bajo
la optica de esta segunda ley, pues es la propuesta va encaminada a que todos, sin la
presién de otros hombres y por voluntad propia, establezcan un contrato de igualdad de
circunstancias y con los mismos derechos y obligaciones sin excepcién alguna. Por
supuesto, la finalidad del contrato esta en funcion dei bien individual que puede ccasionar
ese contrato; paz seguridad, posibilidad de crecimiento. En cierta manera, en esta
renuncia a !a libertad y al poder puede notarse que la vida pasional del hombre no se ve
afectada y sf ayuda a encaminarla por los senderos de la sociabilidad, de tal suerte que &
través se un contrato se busca trocar la pasionalidad subjetiva en una pasicnalidad
objetiva, social y politica.

lLa idea de contrato es pues esencial en la constitucién de una sociedad, peorque
es una accién que transfiere voluntades y crea lazos de comunicacion; sin el contrato, las
personas guedan aisladas en la subjetividad, pero a través del pacto no solo se estan
obligando mutuamente a conseguir ia paz sino que forjan las herramientas de su
comunicacién. En la concepcién de Hobbes, recuérdese que un contratc es [a
transferencia mutua de un derecho, pero dicha transferencia no tiene sentido si no se
aclaran los términos y los signos que dejan huella del compromiso adquirido; aqui es
donde el lenguaje marca un sesgo importante en la sociabilidad pues delinea ¢! sentido
en el que han de dirigirse los sujetos contratantes. El lenguaje es asi contrato que enlaza
particulares asignéndoles derechos y obligaciones pare con ¢l otro; el signo ya no
dennota la expresién emotiva de un individuo como ocurria en ef Estado de naturaleza;
ahora en el contrato, ¢f lenguaje es signo comunicativo, enlace con el otro a traveés de la

palabra. El sujeto que vivia para si y se encontraba inmerse en su propio interés y
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satisfaceion se necesita relacionar con otros, aunque sea por necesidad y conveniencia
propia, vy en ello el lenguaje es vital, pues ofrece el instrumento que compromete la aceién
de los sujetos, los liga en responsabilidades y manifiesta la transitividad de |a voluntad y

el deseo. Por esto es significativo el decir de Hobbes al respecto:

“  Los signos de un contrafo son expresos o inferidos. Son expresas las
palabras  habladas con comprensidn de lo que significan () Los signos por
inferencia son a veces comsecuehcta del silencio, a veces consecnencia de
acciones, a veces consecuencia de emitir una accién. Y en general es signo
inferdo dz todo contrato tedo aguello que demuestre syficientemente la voluntad

del contratante. "

La palabra funciona como mutua transiacién, s signo que establece el puente
de las voluntades, las decisiones, y, aln inferido, es signo de las intenciones. Aunque sea
por un interés egoista, el sujefo no obstante, mira y contempla al otro y su lenguaje se
convierte en un compromiso que atafie a la conducta de ambos. Al dirigirse al otro, e
lenguaje es fundamento de toda moral y relacion social, pues los signos hablan para el
otro. En este sentido, recordamos las palabras de Emmanuel Levinas que en Totalidad e

Infinito sefiala:

“

El lengmaje mstoura una relacion srreductible a la relacion sufeto - objeto:
ia revelacién del Qiro. En esta revelacion, el lenguaje como sistema de signos
solo pude constiturse el ofro interpelado no es representado, o es un daio, 1o es
un parncular, por un lado ya ofrecide a la generalizacion { . Ef lenguaje
supone mierlocutores, una pluralidad. Su comercio no es la representacion de
ung por el oo, it una participacion en la universalidad, en el plano comin del
lenguaye. Su comercio, lo diremos promto, es énce ..’ 2

Aungue la posicién de Levinas es muy distinta & ia de Hobbes, notamos un ciero
parecido respecto a la relacién del lenguaje con la Etica; en ambos autores , el ienguaje

constata una relacion del Yo con el Otro que se vuelve ética y mira a las personas como

U Hobbes Op Cri.p 231
# {evinas E. Totalidod e Infinito, Sigueme, Salomanca, 1987, p.96
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responsables y obligadas a respetar ciertos derechos y actitudes. Sin embargo, es cierto
que los separan visiones muy distinias, pues mientras Levinas basa en la revelaciéon del
Otro (cara a cara) la posibilidad de constituir un lenguaje ético.” Hobbes por su parte,
reconoce que es hasta el contrato (lenguaje objetive) cuando el Otro aparece.
Ciertamente, para Levinas el lenguaje debe relevar la experiencia de un reconccimiente
del Otre como 1al, fuera de una presuposicion interesada o de cualquier sentido
instrumental de la persona; en cambio, en el lenguaje del pacto social se manifiesta un
interés de los sujetos para conseguir un fin preestabiecido: la paz, la seguridad, el orden;
en este ditime caso ia morat es producto mas bien de un interés pragmatico que de un
reconocimiento desinteresado del Otro. Aungque Hobbes reconoce al Otro en el coniraio,
este dltimo asume la caracteristica de un medio para relacionar sujetos que tienden a una
finalidad de bienestar particular y cada uno ve en el Otro un competider o un medio del
que puede aprovecharse. Pero precisamente por esta actitud interesada, las leyes
naturales forjan un especial sentido de la moral. Por cierto, la idea de la moral no sera la
de Levinas : la de un respeto por el otro y su diferencia, sino de una moral pragmatica
enfocada af control y normatividad de lo que los hombres hacen o pueden llegar a hacer.
En ef caso particular de Hobbes las leyes de {a naturaleza formular las bases y
los criterios de la nueva moral moderna inclinada a racionalizar la conducta y buscando
una finalidad mas pragmatica de controt social. En verdad toda moral se mueve en el
terreno de la sujecidén y la normatividad, pero las distintas morales se caracterizan por la
manera en que se justifican y en los resultados que presuponen, y en e! caso de Hobbes
ia moral instaurada se legitima en & necesidad de salir del Estado Natural v con la

finalidad de garantizar la seguridad y €l respete a los bienes; la moral civil propuesta por

2 Cfr. Ibid | pp. 201-261
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Hobbes no es una maoral de ideales sino apoyada en leyes que coaccionen mutuamente a
los contratantes y para que se obtengan &l resuttado esperado del orden y la paz.

Lo anterior lo podemos observar también en ei sentido de justicia que empieza a
adquinr rasgos mas pragmaticos que idealistas. En efecto, la tercera ley de la Naturaleza
que enfatiza Hobbes sefiala que la justicia debe entenderse come el cumplimiento de los
pacios celebrados. Esta tercera ley enfatiza el caracter esencial de los pactos, es decir,
que su pronunciamiento y aceptacion implica la necesidad que se realicen y se resuelvan
en acios concretos; la patabra dirige la accion social, pero es la conducia del sujeto la que
debe cumplirla; por elio, todo pacto es una palabra que incita a la accion y en términos
objetivos determina el deber y la obligacion que tenemos para con el otro, y romper con
ello es romper con el lenguaje social y romper todo vinculo con el Otro; esto dltimo es lo
gue Hama Hobbes un acto injusto, el rompimiento de la palabra vy de que el lenguaje no
pase a la accidon de lo prometido.

Por lo que puede observarse, ia Justicia, es la tercera ley natural que fiende a
promover un vinculo sccial més directs en la accién de los individucs. Bl heche de
cumplir los pactos, le garantiza a la sociedad mayor seguridad en la medida en gue sus
miembros se encuentra unidos por la palabra y la accién, la cual respetaran haciendo
méas sdlido el nicleo social. Asi pues, el vincuio social se haya determinado no por la
buensz voluntad, por los ideales nobles de solidaridad, ni siquiera por la promesa de un
mundo mejor, sino por la capacidad de accién de sus propios ciudadanos, esta accion
social no pide un tributo transmundane sino una conducta muy concreta y plenamente
alcanzable dentro de los iimites de la naturaleza humana; cumplir los pactos.

Por esta razbén & lenguagje no se dirge exclusivamente a determinar la
caracteristica de los pactos, sino también a determinar la naturaleza de la accidn efectiva.

Anteriormente habiamos dichos que una funcién de la palabra era motivar ta accién y la
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realizacion de una propuesta. Los actos realizativos del lenguaje no estén divorciados de
las leyes naturales propuestas por Hobbes, pues en realidad lo que postulan va dirigido a
la accién que debe comportar alguien para poder vivir en paz y con seguridad. En las
Leyes Naturales no debe verse ideales morales, sino actos concretos que deben realizar
los individuos, ¥ asi el lenguaje se convierte en accién v no meramente en palabra, flafus
vocis.® La posicion de Hobbes es entendible por eso, cuando sefala gue hay justicia solo
en los actos y no en las intenciones de los sujetos, ya que es la conducta y fa accién lo
que hace realidad la palabra y hace efectiva la pretensién de respeto a la vida v a los
bienes del ofro. (nota p. 244).

Asi la justicia es un Bamado al esfuerzo por respetar lo dicho en el concreto, y es
la necesidad de gue una palabra adquiera el sentido pleno de su realidad. La palabra es
la posibiidad de la justicia y de que cada quien establezca un nexo con los otros. La
sociedad justa propuesta por Hobbes considera a los individuos egoista e interesados.
interactuando unos con oiros cada uno buscando satisfacer sus deseos, pero sobre la
base de respetar ciertas condiciones contratadas. La justicia adquiere sentido en esta
sociedad por to que la palabra pueda convocar, propiciar o sugerir. El nexo de solidaridad
humana que a la caida del cristianismo se creyd perdido, resurge con Hobbes bajo el
rostro del ienguaje que cumple y hace cumplir acciones, ciertamente hajo un interés
eqoista, pero posibilitande la integracion de ios individuos

Una revision sobre las siguientes leyes de la Naturaleza nos permite constatar io
anteriormente sefialado referente a la naturaleza socializadora del lenguaje y su
capacidad integradora de los individuos en el ser social. En todas eflas se revela una

moral que establece un actuar social af alcance del ser humano y no meros ideales

trascendentes e inoperantes: en todas ellas se revela también ef célculo de nuestro actuar

¥ Cr. Austn, op. cit, p 244
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que prevé la accidon futura. Moral calculadora, pero mas dispuesta a realizarse que los
nobles ideales.

Y en efecto, de la cuarta a la {itima ley Natural la moral propuesta desarrolla un
senlido plenamente pragmatico Lo gue es interesante observar s que cada una de las
normas o leyes adquiere su validez por el célculo interesado y por los efectos o

consecuencias que pueda traer determinada actitud; al respectc, vease la cuarta ley y las

siguientes™ en las que se recomien_da la gratitud, 1a deferencia, e perddn para con el otro,
pero en funcidn de un interés ulterior Se debe ser agradecido por los favores recibidos
para que en el fuluro no generar animadversién o rencores que debiliten nuestra
estabitidad o la de otros; también la Deferencia debe ser entendida como la cualidad que
facilita el trato con los deméas y que acomoda nuestra manera de ser a la de los demas
para asi evitar las asperezas y rencillas sociales, por lo mismo, el perdén es condicion
de posibilidad de que la sociedad subsista en paz y en relativa armonia, pues si no
perdonaramos el mal que nos han hecho se crearia una cadena de venganzas y rencores
gue seria infinita v minoria de esfuerzos por la paz y la seguridad social.

De esta manera, pedemos observar que la gratitud, la deferencia, el perddn son
normas gue podrian ser sintetizadas en palabras de Hobbes en lo siguiente: ... que los
hombres no miren la magnitud del mal pasado, sino la magnitud del bien por venir...”*®
en efecto, a Hobbes le interesa establecer una moral civil que no se basa en buenas
intenciones o en excelentes propositos, sino que de verdad sea aplicabie y eficaz, y ia
mejor forma de garantizarlo es que la moral de las leyes naturales fije su atencién en el
otro, pero ademés asegurando que la conducta deseada se realice en funcion del interés

propio del sujeto; solo de esta manera, podran los individuos actuar de la manera

* Cfr. Hobbes Op. Cit, pp. 246-252
* tbid., p 247
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deseada si consideran que la gratitud, el perdén, la diferencia, el no ser vengativos,
redundara en un bien futuro para sus personas. Lejos de llevar a cabo estas leyes
naturales por pure altruismo, los sujetos acatardn mejor las reglas de comportamiento
social si miran que con ellas obtendran un bien personal en el futuro.

Por ello mismo, las Leyes de la Naturaleza también sefialan que en la consecucion por la
paz, el hombre debe cuidarse a si mismo de no cometer alguna accidn que provoque
iritacion a otros; la octava ley y la novena se refieren respectivamente a la insolencia y
contra el orguilo ; en ambos casos las leyes sefialan que ningGn hombre debe odiar y
despreciar a otro ni en los actos ni en las palabras, ni en los gestos, asi como debe
tratarse como iguales a todos los hombres, Tales prescripciones, por supuesto, no
buscan limitar la accién humana por considerar vicios ¢ pecado, o a insclencia o al
orgullo, sino por una razén pragmatica, ya que estas pasiones acarrearian el rompimiento
de los contratos y la consecuente guerra entre ios hombres. Ello redunda finalmente en la
no aceptacién de la arrogancia, que es la décima Ley Natural, ya que todo hombre al
sentirse supenor rompe con i coniraio que se establece en ia gualdad de circunstancias;
el orgullo, la insolencia y la arrogancia se entrelazan por ser perjudicables al orden y la
paz, ko cual va en detrimento del interés de cada quien.?

Como puede verse, estas dltimas leyes de los gue hemos hablado regulan la relacién
entre ios hombres, asi come fimitan algunas pasiones, con &l fin de alcanzar el orden y la
seguridad social deseada. las siguientes leyes naturales, de la onceava a la
decimonovena, hacen hincapié por otra parte, en las relaciones de justicia y equidad que
deben privar en los pactos establecidos. Se sefigla de esta manera que ante un contrato
los sujetos son iguales entre si, que igualmente pueden hacer uso de los bienes

comunes, y en el caso de inconformidad deben someterse al juicio de los arbitros, que por

¥ Cr. Ibid., pp. 248-249.
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supuesto, deben ser imparciales y conccedores de cada caso.® Cabe aclarar que como
lo sefala la ley nimero 17, nadie puede ser su propio juez, esto solo ocurre en el Estado
Natural, pero en el estado civil la imparticion de la justicia esté determinada por la
objetividad y universalidad de ias leyes, que se aplican y se hacen ohedecer a todos, ¥
en donde garantizarse a ios pactos ia imparcialidad tanio de jueces como de testigos.®

Lo importante de estas dllimas leyes reside en que marca ios Himites del actuar
humano, v como concede una libertad condicionada por el otro v por el derecho que
surge de las pactos y contraios establecidos Come las primeras leyes, estas diimas
reguian la conducta y guian ia vida moral de la sociedad en funcidn de 1os fines de paz y
seqguridad que se persiguen.

Por lo observado anteriormente, podemos sefalar que el lenguaje de las
disposiciones que propone Hobbes para normar &l mundo civii ¥ superar con esto &l
estado de guera, es un ienguaje que hace énfasis en la objetividad, la comunicacion,
pero sobre todo, en el calculo vy la necesidad de realizar determinadas conductas.
Utifizando a terminologia de J. L. Austin podriamos decir que las Leyes Naturales se
mueven dentro de un usec reslizatvo del lenguaje, esto es |, que las Leyes de la
Naturaleza son meros ideales o normas abstractas, sino que adquieran su certeza en la
accion que promuevern o la conducta que duieren cambiar o seguir. Estas disposiciones,
por supuesto, no describen el mundo; las paiapras ne reflejan tampoco la expresividad det
individug, perc se convierten en unz funcién que entre laza intenciones y favorece un
rumdeo racional de nuestros intereses y pasiones. Como ha sefialado Austin, cuando
hacemos use de una lengua podemos llevar a cabo tras imporiantes actos:

1}.- Un acto locutivo, el cual consiste en decir algo, en proferir un acto fonético

BIbid | pp. 249-250
Fid, p 251
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siguiendo un sistema gramaticat y un sistema referencial; 2).- Acto ilocutivo, ef cual es un
acto gque se realiza a} decir algo determinado por el modo en que se estd usando la
locucion proferida; 3).- finalmente un acto periocutivo es aguel en el que se realiza por el
hecho de haber efectuado un acte locutive. Un ejemplo para aclarar el sentido de estos 3
actos puede ser ei siguiente: \

La expresién “te invito al cine” es un aclo locutive en ia medida que es una
proferencia fonética con sentido y de acuerdo a ciertas reglas gramaticales que ia hacen
inteligible; pero también la misma expresion es un acto locutivo puesto que sefiala un
hecho muy concreto, se me esta haciendo una invitacion, es decir que la expresion
proferida indica también un seniido de ia accién que se frata del hecho mismo de estar
invitandome al cine; pero también es cierto que esa misma expresidon es un acto
perucotivo, ya que con la invitacién se provoca otro acto que puede ser de aceptacion o
de rechazo.®

Lo anterior es importante sefalario para el caso de Hobbes, porque ia utilizacidn
de las leyes de la Naturaleza puede aciararse a la luz del punto de wvista de Austin; y
efectivamente las leyes de Hobbes son actos locutorios en la medida que son
preferencias fonéticas que expresan la objetividad y universalidad de ciertas reglas, con
un sentido y una construccidn gramatical bien formada; pero ademas, son actos ilocutivos
ya que sefalan la necesidad y e! deber de realizar determinadas conductas; por
supuesto, los actos perlocutivos se enfocan al efecto que espera observarse al llevar
acabo {os actos flocutivos y que dependen de las circunstancias, pero que esperan

obtener resuliados de paz y seguridad social.

¥ 4l respecto, puede verse el libro de Quezada, Acero y Bustos inreducciidn a la filosofia del lenpuaie Cdtedra, Muadrid, 1985, pp
197-225, para una vision mds amplia del tepa,
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Ciertamente, las leyes de la Naturaleza de Hobbes se enmarcan en io que
Austin, analizando los diferentes verbos realizativos, llamaria verbos compromisorios,
puesto gue en un sentido mas estricto la fuerza de estos actos ilocutorios esta en funcién
de establecer nexos y compromisos. Recuérdense al respecto lo que dice Austin.

“

Los compromisorios, tienen como caso tipico el prometer, o el comprometer
de otra manera; ellos lo comprometer a uno  kacer algo, pero wcluyer fambién
las declaraciones o anuncios de intencion () y también cosas vagas, que
podemos llamar “adhesiones”, iales come tomar partico 42

Y en efecto, como dice Austin, los verb0os que expresan un compromisoc se
encaminan a digerir hacia cierto punto la accién y, en el caso de Hobbes, fortalecer el
nexo social a través de ese compromise. Aunque cietamente en las ditimas Leyes
naturales (numero 11-19) también se inscriben en el rango de expresiones judicativas, ya
que buscan emitir un veredicto razonable y consistente, mas bien el efecto perlocutive
buscado se basa también en el acto itocutivo de! compromiso de respetar las leyes, los
contratos y los jueces.

Cabe sefialar que otro punto de interés de ia teoria de los actos de habla centra
su andlisis en e nexo o en la fata de él que hay entre ios acios locutorios y su
realizacién. Efectivaments, el heche de que un acto ilocutorio nos margue la direccion de
nuestros actos y no indica que pueda darse mecanicamente ef acte sefialado, pues esto
depende va de otras circunstancias. En el caso de Hobbes, los sefalamientos ilocutivos
que propone con iag leyes de la naturaieza no garantizan que de hecho se den, prifmero,
efectivamente, y, segundo, que ocasionen un efecto perocutivo de orden y paz social. Al
respecto John Searle ha sido quien de alguna forma ha indicado ia solucion al problema

de ia reaiizacién y ios efectos de los actos flocutorios. ™ Recuérdense que Searle

# Austin. Op. Cit, cap. X, pp. 195-212
b, p 199.
 John Seqrle. Actos de Hablg Catedra, Madrid, 1988 p . 13-61
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propone que todo acto ilocutoric depende de condiciones previas y circunstancias
especiales, y entre las condicionantes gue queremos destacar podemos sefiaiar las
siguientes: Segln Searle deben de existir condiciones preparatorias que consisten en
tornar en cuenta al individuo y su capacidad para poder redlizar un acto propuesto, asi
como las condiciones que propician 1a ejecucion de dicho acto. En este caso en ias leyes
naturales debe tomarse en cuenta la capacidad de los sujetos para cumplir los pacios, i
cuai depende de ellos mismos asi de las circunstancias que propicien su deseo de paz y
seguridad. En un momento dado si todos los individuos se muesiran severamente
egoistas y no dan pie al cumplimiento de la norma, ¢ en su mayoria sigue imperando un
Estado de Guersa, las Leyes Naturales se veran inoperantes e indiiles. Sin embargo
Haobbes confia que el deseo por la paz y por asegurar ia vida y las perienencias crearan
las posibilidades para cumplir ios pactos, de tal manera que en ia perspectiva de Hobbes
ios sujetos si son capaces de cumpliias y de modificar €l Estado de guerra det que
quieren salir, puesto que las leyes estan af alcance del poder humano y representan un
interés propio para ios sujetos que les retribuira grandes beneficios.™

Por otra pare, el mismo Searle habla de condiciones de sinceridad, ias cuales

son importanies en fa ejecucion de un acto flocutivo y que se refieren a las creencias
sentimientos de un hablante que le obligan por conviccidn propia a ejecutar el aclo
propuesto. En este sentido, las leyes que propone Hobbes confian en que por un inferés
en la ganancia de mejores y mayores bienes los pacios fienen un alto grado de
probabiidad de ser cumpiidos, ya que alguna forma los hombres deben de estar

conscientes y convencidos de los beneficios que fraeran el cumplimiento de las leyes

 bed, pp. 62-78
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naturales; ciertamente s una conviccién interesada, pero funciona at intenor del
compromiso social como una condicidn subjetiva para ia realizacién de los pactos .

Finalmente, Searde ha afrmado que son indispensables las condiciones
esenciales, que en sintesis se refieren ai compromiso tacifo y explicito que fodo acto
flocutivo entrafia. Al prometer, ai jurar o ef deseo de cumplir con aige ya eniraia que
nuestra promesa, juramento o deseo ha de realizarse efectivamente. En su mayoria un
acto iiccutive obliga a realizar un acto; seria una incongruencia comprometerse a aigo con
la firrne conviccidn de no cumpilir fa promesa Las ieyes naturaies de Hobbes por eso se
consiituyen como actos ilocutorios en fa medida en que su compromiso obiiga a realizaric
y se desenvueiven de una iogica pragmética. Efectivamente, ef compromiso entrafia ia
necesidad de actuar, aunque bien sabemos que oiras circunsiancias azarosas pueden
intervenir para obstacuiizar ia reafizacidon de un acto, pero de cualquier forma, la
blsqueda de Hobbes en ias Leyes Naturales trata de asegurar ef control de toda vanable
¥y ser un medio normativo y comprometedor desde un punio de vista caiculador y
pragmatico.

Ahora bien, si bien es cierto gue alin asegurando las condiciones que hagan mas
probabie la realizacién de los actos ilocutorios existe la posibitidad de los contratos no se
respeten, Hobbes agrega todavia un elemento mas, cifrado éste en ia coercidn de Estade
para hacer posibie el orden social. En la siguienie seccidon abordaremos este probiema
Gque nos ubica en ei camino del ienguaje y el poder, pues nos permitird ver ia garantia de
un orden politico se locaiiza en la forma en que se utilice el poder y en ia forma en que
éste sirva de un medio de comunicacion para una sociedad que se vuelve cada vez mas

compieja.

FIbd, p 65-70
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5.3} LERGUAJE, PODER Y ESTADO

En la seccidn anterior analizamos el papel del lenguaje en su sentido objetivante
y conformador de conductas sociales; vimos la necesidad de entender que las leyes de [a
naturaleza involucran no solo ideales de conducta, sino acciones bien difigidas por una
normatividad raciona! y calculadora. Ne obstante, a pesar de que toda norma precisa de
accion y la reafizacion de un acto, Hobbes no confia tan solo en la buena voluntad o la
racionalidad humana; es necesaric el Poder del Estado que respalde las feyes naturales,
o sea una fuerza que obligue al respecto y a la realizacidon de ciertas conducias, por
supuesto, la fuerza de! Estado debe ser racional y legitima, derivada de !a idgica
contractual que establece Hobbes.

Asi, en primer lugar, Hobbes tendra que demostrar la necesidad del Estado, v, en
segundo lugar, gue la fuerza del Estado se deriva I6gica y racionalmente. Finamente ésta
llevarg a plantear un lenguaje del poder, cifrado en un autoritarismo justificable De esta
manera, podremos entender que el lenguaje no soio expresivo, no tan solo conforma
socialmente e indica un acto llocutivo,; también el lenguaje es el fenguaje de un Poder
que determina el rumbo de la politica y en su ley de administracién es imposicion y fuerza
necesaria.

Efectivamente, Hobbes desde ia misma condicidon humana que juzga egoista,
interesada y pasional, ya nos prepara para justificar el ejercicio de la fuerza. Recuérdense

estas palabras:

.

Porque las leyes de la Naturaleza (.. ) son por si contrarias a nuestras
pasrtones naturales, que levan a la parcialidad, el orgutlo, la venganza y cosas
semejanies cuando falu el terror hacia algin poder. Sin la espada los pactos no

son sing palabras, y carecen de fuerza para asegurar en absoluio a un
hombre . %

* Hobbes. Op. Cit, p 263
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Es preciso revestir a la palabra de una fuerza absoluta mediante un Poder
incuestionable, nacido de la misma conveniencia humana gue busca preservar su vida y
obtener un bienestar seguro. La aplicacién de la fuerza es no un acto de superioridad
soberana, ni un capricho del pode absoluto, sino que en la comprension de Hobbes es
una fuerza necesaria para instaurar un orden que todos desean y una seguridad gue
tedos procuran .

La estrategia de Hobbes para jusiificar un poder absoluto es la misma que
Maquiavelo, quien ante la pluralidad de fuerzas y la guema politica de diferentes
tendencias recomienda fa concentracion del poder vy el monopolio de la fuerza con la
consecuenie represién necesaria de los sujetcs para mantener ef crden vy la paz.¥
Hobbes entiende esto mismo, y arguye que la vida pacifista e industriosa solo es posible
a partir de la institucidon del poder absoluio concentrado. Por supuesto, para elio es
necesario el consentimiento de todos aquellos que teniendo el poder voluntariamente
desean renunciar a él y cu_ederio a una instancia superior que es el Estado. De hecho una
Republica o Estado se forma a partir de ese contrate y de define asi:

0

(Estado} es una persona cuyos actos ha asumido como aulora
de una gran multitud, por pactos mutuos de unos a otros a los fines de
que pueda usar la fuerza y los medios de todos ellos | segiin considere
oportuno para su paz y defensa comin . "%

En consecuencia, el Estado se convierte en el soberanc absoluto, que concentra
el poder v determina la normatividad social. Sin embargo, el poder absoluto v la
concentracion del aparato gubemamental no debe ejercerse de manera despdtica 0 por
capricho del monarca ; sino que debe adecuarse a los condicienes de una sociedad y
obedeciendo una reglamentacion racional, sin que esto dltimo reprima la competencia y

los deseos de progreso de los sujetos.

37Maqurave!o, Op, Crr, pp 3-111. Taminén véase C Morales “Los ordenes sociales colectrvos.. " De Cit, pp 86-101.
% Hobbes. Op Cit., p. 267
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Al respecto cabe recordar que en el ya cldsico fibro La teorig Politica del

Individualismo Posesivo , C.B. ; Macpherson sefiala que ia teorfa de Hobbes se adecua a

un modelo de sociedad posesiva de mercado, ya que esto redunda en un modelo politico
y una maral que frata de reguiar a los sujetos en funcién de reglas racionales, pero que
den libre jusgo a la competencia y a fa adquisicion de bienes. El Estado y el poder por lo
mismo no se ejercen sino a partir de un libre juego de mercancias, perc manteniendo un
contrel de ciertas zonas que fimiten el abuso y e exceso de algunas pasiones.® Segtin
Macpherson, el modelo de sociedad posesiva propu-esto para explicar la teoria politica de
Hobbes se distingue de un modelo de sociedad tradicional y un meodelo de sociedad de
mercado simple. En la vision de Macpherson, una sociedad tradicional se caracteriza por
ejercer un control autoritario sobre el frabajo segin los grupos, las clases y las ordenes
tradicionales; por lo tanto fa imposicién de da por la ley y la costumbre y para cada
extracto social coresponde una funcion y une tarea especifica que no puede
transgredirse por nadie; ademas de no existir propiedad individua! de !a tierra, tampoco
existe un mercado hibre de trabajo, ya que cada miembic de la sociedad recibe por
jerarquia o estrato su funcion determinada. ®

Por otra parte, la sociedad de mercado simple se caracteriza por no tener un
asignacion autoritaria del trabajo, asi como de existir una reglamentacion que defina 1a
gjecucién de un trabajo, ya no en funcion del estrato o range gue pesean los individues
lo cual posibilita a los individuos traten racionalmente de incrementar sus ganancias a
partir de un mercado de productos.*’ Sin embargo, a pesar de existir un mayor libertad
respecto a la sociedad tradicional, la sociedad de mercado simple es un sociedad de

productiores donde la ganancia se constituye del trabajo propio y del cambio directo, y en

* Macpherson, C. B La teoria politica del indnidalismo posesive, Fontemelln, Barcelona, 1979, pp. 61-62
“lbud . pp 52.54.
“Ibid, pp. 54-56
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el cual no se ha creado la competencia generalizada, ni el grado de complejidad aboca a
los hombres a atacarse y a la vez protegerse los unos a los otros.

Por el contrario, en la sociedad posesiva de mercado estamos hablando de una
saciedad lbre, como la sociedad de mercado simple, pero con un gracio de complejidad
mayor. Ademas de tener las caracteristicas de una economia simple, la sociedad
posesiva instaura un mercado de trabajo aunado al mercado de productos existentes
con elio, el trabajo se vuelve una mercancia, lo mismo que la tierra y los recursos Por
supuesto, en este tipo de sociedad se compite por un obtener un trabajo y se genera el
deseo de conseguir un mejor nivel de vida, dependiendo o tomando como una variante
esencial la capacidad, la energia o los bienes de los sujetos.”

Ante este (lftimo tipo de sociedad, es evidente que el poder y el Estado no
puedan actuar de la misma manera a came lo harian en una sociedad tradicionat o de
mercado simple; de hecho, las relaciones del Poder y et Estado se conforman de una
manera novedosa en la que se intenta sintetizar una libentad de mercado y un control
estatal. Es a este tipo de sociedad gue Hobbes le busca dar una salida politica, como ya
vimos, a través del uso raciona! de nuestras pasiones y el calculo cientifico de las leyes
Naturales, pero ademas y de un modo mas enfatico a través de fa autoridad del Estado.

En este senfido, Foucault ha mencionade gque la teoria confractualista ha
manejado un sentido de poder tomamdo como mercancia centrada en el Estado.® Yen
sfecto, como ya vimos con Macpherson, una sociedad de corte posesivo también el
légico que maneje un concepto de poder cifrado en la posesion y en el intercambio
mercantil que puede lograrse, Para Foucault esta concepcién de poder come mercancia

o cosa que pueds intercambiarse, funciona para justificar y legitimar la Soberania del

“ fhict, pp. 36-61.
M Fouceult. Microfisica del poder. Edit. Prgueto, Madrid, 1980 pp 134-137
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Estado. £l Poder funciona como una posesion que tienen los sujetos que pueden
intercambiar en un contrato a cambio de un mayor beneficio; de hecho el contrato social
es el corelato de una transaccién econémica y justifica la necesidad de un Estado y de
un ejercicio del poder centralizado, ya que los individuos les interesa en esa transaccién
salir beneficiados de algiin modo, y esto se consigue a través de un Estado que se
ancargue de ejercer e poder y facllitar e orden y 2 paz necesaria para la competencia
reglamentaria y la consecucion de bienes privados

El argumento gue entiende el poder como posesion o mercancia alienable
justifica la existencia del Estado. Ei poder af ser algo transferbie facilita el acto juridico en
el que se instaura un goebierno soberano, ya que este Oltimo es el depositario de! peder de
los individuos y con ello funda su derecho a ejercer €l control y administrar ia violencia; el
monopalio del poder y el ejercicio exclusivo de 1a imparticién de justicia y de violencia poy
parte del Estado no es un acto caprichoso, ni dudo por el simple hechc de una
superioridad determinada, sino por el hecho de ser una conversion racional en qgue l0s
individuos transfieren su poder para que una instancia superor lo ejerza como
representante de fa voluntad de todos los que integran esta sociedad.

Sin embargo, a pesar de que la tesis economicista de! poder tiene su razén de
ser, y que con ella se tiende a justificar la existencia de las relaciones legales del poder,
también es cierto que ei poder y et Estado no son consecuencia directa de una economia
ideoldgica pasiva que reflejan un modo de produccidn. Al interior de si misma, la fuerza
estatal es una relacién productiva, y relativamente auténoma que regula, establece y
determina sus propias estrategias para ejercer su poder. Precisamente ha sido Foucault
guien mejor a analizado sus rejaciones del poder entendiéndolas como relaciones de
fuerza que son aciuantes y determinantes en {a vida politica de una sociedad. La tesis de
Foucault qﬁé refiere al poder relaciones de fuerza productivas de saber y practicas

b}
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institucionalizadas, rompe con una consecuencia importante de ia teoria economicista del
poder, pues deja de concebirse que la principal tarea del poder es reprimir y se concibe,
que también es una tarea gue produce algo: conocimiento, ideclogia, normatividad,
lenguaje.

Aungue la teoria de Hobbes se maneja en el pleno confractualista y concibe al
poder como una propiedad de intercambio, lo cual le sirve para fundamentar ¢l ejercicio
represor del Estado basado en una racionalidad legal, también es cierto que este gjercicio
se encuentra ante la necesidad de crear y producir efectos,

Agui conviene recardar las palabras de Poulantzas:

“El Estado dicta la norma, proclama I ley. ¢ mstanra con ello su primer
campo de momdatos, prohibiciones y censura, nstituyendo asi el terreno de
aplicacion y el objeto de violencia. Mds ain;: I ley que orgawiza las condiciones
y el funcionamenio de la represion fisica y designa y sigmfica sus modafidades,
encuadra los dispositivos que la efercen La ley es, en este caso, el codigo de la
violencta piiblica organizada. ™

Lo dicho por Poulantzas puede ser aplicado a la concepcion det Estado de
Hobbes. Es claro que en la perspectiva de Hobbes se busca justificar l2 soberania de un
Estado represor, pero el gjercicio de ia violencia no descarta, como o ve acertadamente
Poulantzas, una practica organizativa y directiva En Hobbes se manifiesta la necesidad
represora del Estado, pero también su capacidad productora de signos; esta capacidad
es avidente en lo que la ley marca y sefiala como la debida. El Poder dei Estado el ley, es
cadigo que impone y a la vez difunde et significado en el que ha de entenderse la accién
social.

En este sentido, recordaremos que una vez instaurado el Estado, éste adquiere
una serie de prerrogativas que nos hablan de su poder absoluto. Hobbes sefiala que el

contrato por ef cual cada une de los individuos renuncia a su poder y a ia libertad de hacer

“ Ibid., p. pp 135-137
# N. Poulanzas. Bsigdp Poder p Socialisme Edit Sigle XUI, México, 1979, p. 88
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o que guiera para un representante se encargue de dirimir y ordenar a la sociedad,
redunda en el establecimiento de un poder soberano.®® Ei poder soberano es absoluto en
todo sentido e implica que todos guedan supeditados y sometidos a su ley; cabe aclarar
gue este sometimiento no es una imposicion arbitraria, sino es una necesidad logica
derivada de la naturaleza pasional del hombre y del Estado de Naturaleza que se quieren
superar. Ante ei desorden y la inestabilidad de un poder pluralizade y una libertad
desmentida, Hobbes propone un poder centralizado y una libertad restringida, y elic se
debe, entre ofras cosas, a que en el Estadoe de Naturaleza el lenguaje subjetivo falla en
que no establece un nexo comin con ofros indwviduos, m obliga acontraer una
responsabilidad frente a otros; por el contrario, el lenguaje del poder soberano, es una
fuerza que obliga a mantener un codigo de significados comunes y hacer respetar
nuestros compromisos con otros. El poder soberano y absoluto debe entenderse asi
también, como una imposicidn que aclara el sentido de la socledad; al imponerse un
ntcleo central de simbolos se pretende clarificar 1a accién social y limpiar et camino de las
interpretaciones subjetivas. Por esto mismo estamos de acuerdo con Luhmann, guien
entiende el poder como un medic de comunicacidn que permite la mtegracion y el
desarrolio de las acciones sociales.”

Cierlamente la teoria det poder scberano en Hobbes funciona como una
imposicién y un codigo de sometimiento, pero que sirve en primera instancia para hacer
fluir la comunicacion y con ello posibilitar ef orden industrioso de una sociedad que se
vuelve cada vez mas compleja. Ante el poder soberanc todo hombre es un sibditc que
se somete a una obediencia incondicional; et Scberano, por ser el mas alto poder, no

puede ser juzgado, ni puede ser castigado por un particular, ya que seria una

* Hobbes. Op Cit, p. 267
¥ Lubmarar. Poder. Pp, 7-26
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contradiccién que siendo el mas alto poder el Soberano, éste fuera juzgado por un
individuo de menor poder y que quiera sobrepasar un poder superior establecido por
voluntad de la mayoria (p. 269-70-71). En todo caso, lejos de ser sujeto de justicia,
acusacion o castigo, el Poder Absoluto del Soberano es la condicion de posibiidad de
esto mismo, es decir, solo por la existencia del Estado se crea la ley v {a justicia y 1a
capacidad de que todo individuo sea juzgado y castigado por sus acciones lesivas contra
otros. El papel de sibdito se circunscribe al sometimiento de ta ley y a la renuncia de
impartir justicia por propia mano. Para el establecimiento del orden y la seguridad pablica
Hobbes ha propuesto el monopolic de la violencia y de la aplicacion de fa justicia, pero si
bien se entiende esto como un absolutismo en toda la extension del término, sin este
centralismo se corre el riesgo de una sociedad mas que anarquica y mucho mas violenta.
El lenguaje del poder, desde su inicic, puede observarse como impositivo y de una
necesaria centralidad. Si no fuera asi, existiria sélo el lenguaje subjetivo, expresivo, perc
de ningan modo un lenguaje social, ni mucho menos un lenguaje de conirol sccial.

En efecto, en las leves se muestra la necesidad no solo de reprimir, sinc también
de organizar ia wida civil. Al Scberano le coresponde prescribir las leyes que sirvan a los
individuos para discernir o bueno de lo malo, lo legitimo de lo legitimo, asi como
determinar sus propiedades. Como ha sefialado Watkins, comentador de Hobbes, el
lenguaje autoritaric del Soberano se explica a pariir de un codigo que busca clarificar las
acciones de los ciudadanos; en ia imposicion de la ley y de la conducia debida, los
hombre reciben una orentacion de su conducta, y adquieren un sentido de justicia
aplicable para todos.*

Conviene recordar las palabras de Hobbes al respecto:;

“...La ley es para todo sibdito el conjunto de reglas gue la Repiiblica Iz
ha ordenado mediante la palabra escritura u otro signo bastante de Ia voluntad,

“* Watlins. Op Cit., pp 167-195.
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whilizar para la distincion de lo justo y lo injusto; esto es, de lo contrario y de Io
acorde con laregla " "

Cabe aclarar que Hobbes entiende que ia esencia de Ia ley es mandar e imponer
una conducta v no dar consejos, por ello, se puede decir, fa justicia es algo que se
impone autoritariamente y a partir de un poder central. Ahora bien, ta ley civil impuesta por
el Estado hay que entenderla no comao arbitraria o dada por capricho, sino asentada en
aquetlas Leyes naturales que analizamos en la seccion anterior de este capitulo. La ley
civil se respalda en aguella 'ogica pragmatica de Ia ley natural con la Onica diferencia que
la tey civil se basa en la fuerza del Estado para obligar a los seres humanos a respetarse.
En esto notamos como €l sentido det lenguaje se ha transformado en fuerza, en poder
que obliga; pero para que esto ocurriera debid instituirse un poder centralizado, es decir,
quitar a todos Ia capacidad de interpretar por si mismos los hechos, e imponer un sistema
de significados generalizados que pueden unificar un lenguaje social y obligatorio.

Un ejemplo mas de la intervencion coercitiva del Estado puede verse en la
atribucion estatal de intervenir en la difusidn o prohibicidn de doctrnas ¢ ideas que se
ensefien en la instruccion publica. El Soberano tiene el derecho de sefialar cudl o que
accion es justa y de buscar todo lo necesario para alcanzar la paz, lo cual involucra
determinar también el rumbo de la ideologia o de ias doctrinas que una sociedad
produzea; aquelias ideologias contrarias a ia paz deben ser desechadas y marcadas con
el nombre de falsos, porque, segin Hobbes: “..una doctrina que repugna la paz no
puede ser verdadera, tal como la paz y la concordia no pueden oponerse a la ley de la
naturaleza...” Y efectivamente en |a prerrogativa del Poder Saberanc se inscribe iz
necesidad de enseiiar fundamenios de la paz y de la justicia social. Ef hacerse cargo de

la educacion, del aparato ideclégico que por excelencia es el transmisor de valores mas

“ Habbes. Op. Cit, p 347
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incisvo, marca en Hobbes esa nueva iendencia de la modernidad en el ejercicio del
poder: no se trata solo de practicar un poder coercitivo, sin mas, una fuerza directa, sino
de practicar la coercitividad aunada al consenso ideologice, y ello entrafia todo un uso
nuevo de la estrategia estatal®™ ha venido a afirmar Niklas Luhmann:

“. .La coercign sigrifica la renuncia a las veniqas de la generalizacion
simbdlica y a guar la selectividad del compariere (..} La coercion solo puede
centralizarse en los sistemas muy simples. Los sistemas mds complejos solo
pueden ceniralizar decisiones. "

Efectivamente, como Luhmann sefiala, [a coercion, si es que la entendemoes
como violencia fisica directa o una imposicidon univoca, no es eficaz, para sociedades
complejas. La sociedad a la que Hobbes se enfrenta, aunque a inicios de ia sociedad
moderna, ya exhibe rasgos en donde es imposible que &l poder pueda ejercerse
mediante un dominio directo sobre los hombres. En efecto, Hobbes en su teoria justifica
la coercion y la viclencia legal, sin embarge, también hay que entender que las leyes que
formula (leyes naturales y civiles ) demuestran el caracter de un simbolismo generalizado
gue en comin deben obedecer los hombres sin coercion directa.

El lenguaie asi, es un insirumento eficaz en la consecucion de los obietivos del
poder. Un rey o monarca manifestaba su poder en la accioén directa con que podia
castigar el cuerpo de los condenados, ademas de que mostraba su fuerza en el
sometimiento caprichoso de ofros No obstante, ka sociedad moderma empieza a ensayar
un poder racional gue aciia invisible y no se dirige directamente a los stbditos; y aunque
iode poder entraia ia distincién de dominantes y somefidos, ia manera de ejercer dicho
poder cambia de sociedad a sociedad. A decir de Foucaulf, hasta El siglo XVl todavia se
practicaba el poder inscribiéndolo en los cuerpos transgresores y violentado fisicamente a

la persona infame; pero ya a inicios de una modernidad racional, el poder se generaliza

2 Cfr Ibid., pp. 407-424
3 Lubmann. Op. Cit., p. I4
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en leyes que calculan costos y beneficios, organizan y administran a [z gran masa que
empieza a emerger sin un rostro claro.* El ejercicio del poder del Estado también se nutre
de esta estrategia racional y generalizadora, y Hobbes viene a ser el introductor de un
Estado sin rostro {escondido en la voluntad general y no siendo mas gue un
representante de a andnima masa), cuyo poder se muestra de manera absiracta, pero
querendo ser mas eficaz. Es en esto que incide el lenguaje como canalizador de un
poder de Estado en una sociedad cada vez mas compleja.

En su caracter generalizador, selectivo, directivo y persuasivo, el lenguaje
posibifita la sociedad y con ella ia instauracion de un poder v un Estado A decir de
Luhmann mediante el poder moederneo la comunicacién fluye y existe la posibilidad de ser

de la sociedad misma;™

esto precisamente ocurre porque hay un criterio de selectividad
que establece las diferencias, y en e caso de Hobbes se refiere al heche de instaurar un
Estado que establece la diferencia entre lo legal y io ilegal; como ya vimos, al diferenciar
el mundo pasional del mundo social, Hobbes ofrece también una valoraciéon y un juicic
que permite a los individuos rechazar o elegir una opcién en funcién de una necesidad. E|
lenguaje es subjetivo y con ¢l se expresa la pasionaiidad, pero habra gue sacrificario si es
gue gueremos un mundo de [0 social; como en toda alternativa se consiguen ventajas al
elegir una opcidn, pero fambién se cargan con las desveniajas que acarrea esto. El
lenguaje social, como vimos en la seccion anterior, busca superar lo subjetivo por lo

ohiefive en una serie de leyes universales y necesarias, y para elio la fuerza del Estado
ayuda a confirmar la orden social mediante un mandato. Por supuesto, la participacién del

Estado entrafia el sometimiento de la pasidn, la expresion subjetiva y la propia valoracion

de los individuos, pero es el riesgo de querer conformar una orden social. La politica nace

2 Cfr Foucault, Yigilar y Castigar, Edit. Siglo XX1, México, 1976, pp 7- 167,
# Lukmgne Op Cit,p ¢
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El lenguaje del poder nace a partir de ia necesidad de consolidar la accién social
y difigifa hacia un fin predeterminado. En si mismo, el poder es un medic de
comunicacién que facilita 1a relacién y &l intercambio de informacion entre los hombres.
Apoyado en la fuerza y el monopolio de la viclencia del Estado puede coactivar ta
conducta social, sin embargo, en el lenguaje de las leyes y en la racionalidad adquiere el
Estado una forma de sometimiento generalizado y mas eficaz al grado que pueda regular
toda conducta individual. En el caso especifico de Hobbes, el lenguaje del poder se
ejerce autoritariamente, porque no hay ofra manera de difimir ios conflictos mas
suponiendo una autoridad maxima, la cual imponga las reglas y ordene asi el juego de la
competencia y la ganancia.

Es hien cierto que la teoria de Hobhes 25 polémica y que se presta a miitiples
interpretaciones, afirmaciones y acusaciones, pero en defensa del autoritarismo y &
absolutismo def Estado adquiere un sentido especial cuando s¢ le ve a la luz del lenguaje.
Si el lenguaie es una estructura basica que desde sus cimienios muestra una tarea
diferenciadora e impositiva sobre la realidad ;no serd la sociedad y el Estado una
consecuencia légica de ese juego de diferencias del fenguaje? Y si esto es asi, ;jno
estara toda formacién social acompafniada por siempre de los juegos del poder y de la
lucha de tendencias? En base a la postura de Hobbes, podriamos contestar que el
lenguaje es basico para estructurar la realidad y fas relaciones sociales, y que dicha
estructuracién implica una imposicién y un ejercicic de poder. La palabra no es el mero
reflejo de una realidad que nos presentaria de manera transparente; en e mas
insignificante de los nombres hay todo un trabajo de abstraccidn e imposicion de
categorias humanas sobre fos hechos y los fendmenos reales. A nivel social esto mismo
sucede, pues cualquier conducta o acte humano que implica a ofros solo se da a partir de

la imposiciéon moral 0 politica que regula estos aclos, Vivir en e mundo pofitico, mas que
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ningin ofro universo de existencia, significa vivir en la lucha de las diferencias, de las
aiternancias y los juegos de dominados ¢ dominantes. &l lenguaje exhibe esta lucha del
poder que somete, lo mismo que exhibe e ienguaje sometido, en gste caso ei de ias
pasionés y de la expresividad que son subyugados por una racionalidad calculante.

Ante esia vision hobbesiana, ias ideas de una fratemidad universal, o una
democracia irrestricta, o un socialismo mestanico pierden su pesoc especifico. El mundo
de fo social no seria el campc propicic (mas en una sociedad compleja) para un
humanismo cristianc que a fravés de ia palabra de paz y hermandad instauraria ia Ciudad
de Dios; lo mismo para una democracia que entiende su sentido en una igualdad en la
que no hay vencedores ni vencidos; ni mucho menos para un socialismo gue pretende
una sociedad sin ciases ni Estado. Todas estas proposiciones supondrian fa superacion
dei poder y de la palabra impositiva, se colocarian mas alla de ia condicidon misma que
permite la existencia de la sociabilidad y la comunicacidn humana. A ellos, Hobbes
responderia que la solidaridad humana se deberia enmarcar en los limites def interés y ia
pasion; que soclo habria Democracia solo como libertad de participar en la lucha y la
contienda; y que no hay sociedad mas que aquella que distingue e imponen una
narmatividad con y sobre otros.

Es cierfo que Hobbes pretende superar los confiictos mediante la imposicién de
la razon instrumental, pero ello no supone la anulacién del poder y las diferencias; més
bien el conflicto se entiende en el horizonte del poder humano v formando parte de la
naturaleza pasional de todos lo hombres. El problema a resolver para Hobbes consiste en
cémo ordenar y organizar una sociedad a partir de la naturaleza conflictiva de los seres
humanos, sin ofrecer una alternativa mesianica ni trascendente. En este trabajo hemos
visto que el lenguaje iogra cubrir esa expectativa. El lenguaje es la condicidn misma de la

sociedad, de la diferencia y la imposicidn; en el lenguaje ef peder se extiende en todo o
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que un medio de comunicacién puede ser; ideoiogia, persuasion, seduccién. Ademéas, el
signo, el simbolo, la palabra que cumplen en su capacidad ordenadora de lo social.
Hemos valorado negativamente el gjercicio de toda violencia, sin damos cuenta que una
viclencia que nos ha formado desde siempre ha sido la palabra; no queremos justificar el
ejercicio de fa violenciz a todos los niveles, ni buscamos hacer proseitismo de todo acto
autoritaric cualquiera que fuese; sin embargo, debemos estar conscientes que un-
principio que nos forma es ia violencia de Iz letra, el dominio de iz palabra, y que nc
podemos olvidarlo ni anular esta determinacién, sino aprender'a manejar el conflicto
dentro del mismo, y para ello ia perspectiva de Hobbes es paradigmafica en la bisqueda
de solucion a la problemética mederna. Quiza no se esté de acuerdo con la respuesta de
Hobbes, pero su preocupacion por resolver un problema que todavia nos atafe nos debe

dar que pensar por bastante tiempo.
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CONCLUSIONES

iCabe una refiexion sobre el poder y el Estado donde el desencanto politico no
ofrece ninguna direccién hoy?, ¢Ahora que la falta de sentido es una constante en |a
sociedad de fin de siglo?. A nuestro parecer, acudimos a un tiempo en &l que la perdida
de valores nos confunde y nos desubica constantemente. A los ojos del presente siglo,
resulta inoperante dar respuesta a la crisis basandonos en los ideales {ustrados a ias
teorias universalistas, o a fravés de metafisicas sistematizadoras Sin embargo, no
podemos dejar de pensar en ios problemas a los que nos enfrenta la realidad, los
sistemas o ias formas de vida que hemos heredado y gue seguimos construyendo.

Encontramos otra vez con el pensamiento de Hobbes no es un afan de mera
erudicidn o de mera interpretacion historicista; es volver, mas bie-r}, a un pensamiento que
nos sigue cuestionando y que se encuentra vigente en la reflexion del poder, del Estado y
su lenguaje; sobre todo, ia teoria del lenguaje inicia una problemética que hoy nos atafte,
precisamente hoy en el que el principal nexo que encontramos determinante en la
sociedad son las palabras que hablamos cofidianamente, los signos de propagandas
ideclagicas o el lenguaje dominante de los medios de comunicacion.

Y es actual el pensamiento de Hobbes, porque ahi donde surge el poder
moderno necesita de una institucion racional e impositiva, gque no obstante, tambien
permita el libre juego de la competencia; el lenguaje, como instrumento, ofrece ¢l medio,
pero también el principio que posibilita la comunicacidn, las relaciones sociales y ia fuerza
de una obligatoriedad.

A lo largo de este trabajo hemos visto que en ei teireno del pensamiento politico
se ha gestado en la modernidad toda una nueva manera de concebir al lenguaje vy al
poder. A través de esta manera nueva de concebir a las palabras como separadas de las

cosas y de un poder representante ya no de la divinidad sino de la voluntad convencional
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de los grupos humanos, se definean nuevas estrategias de ejercer mejor el poder y de
condicionar la accion mediante los signos. En el marco de una sociedad Occidental que
empezaba a desplazar significados y un mercado que iniciaba el despliegue de una
competencia que proliferaba accicnes, deseos e intereses, Ia racionalidad vino a reducir
en su sistema una complejidad no apta para el esquema medieval. El interés de Hobbes
fue ofrecer una reduccion al problema gue representaba un crecimiento que romipia con
la normatividad de la iglesia y un lenguaje que se congratulaba con la representacion de
metaforas e imagenes heteréciitas. Pareciera que la solucién a la crisis del sistema la
observara Hobbes en la adquisicidén de un sentide gue dotard a la sociedad de una meta
a seguir lograda con las armas propias det ser humano; pero sobre todo, el nuevs sentido
no puede ser mas que una imposicidn necesaria y una reduccidn de la accion humana.

Asi, que todo sentido no puede ser mas que fuerza y determinacion que dirige a
un rumbe nuestras acciones y deseos. Y la creacién de un orden, de una legalidad, de un
respeto, no surge sino con la condicién de ciefas renuncias y una hmitacién de [a
naturaleza humana. No hay proyecto social, cuaiquiera que fuese, gue no afecte a ofros o
que no imponga restricciones a la conducta humana; pretender un proyecto que no afecte
a nadie o que suponga una libertad total es mas propio de la visién mecanica que de una
teoria politica.

Ahora bien, et trabajo de selectividad y de reduccién de lo real no tiene mejor
paradigma que el lenguaje. En el anaiisis que hicimos de la formacion del lenguae en la
perspectiva de Hobbes, nos dimos cuenta de! papel esencial y formador para ei
conotiriento de los signos y las palabras. La estructuracién de la realidad, como sucede
en todo pensamiento moderno, se origina en el sujeto y en &l encuentra su punto de
apoyo para construir una realidad social; pero hacia falta ver de que manera ese suieto se

apropiaba de la realidad circundante siendo sujeto conocedor, que habla y actha segtin
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diverscs propositos. Bl lenguaje es todo un trabajo de apropiacion de 1 realidad, funciona
al interior dei sujeto que no haya mas fundamento que su ser y pensamiento y a la vez
este lenguaje lo forma y constituye en los signos que o representan. Desde la misma
formacion de los sentidos gue esfructuran iz Naturaleza, se pueds notar un sujeto
posesivo que selectivamente s:e apropia de las experiencias reales para volvernas ideas
fantasmales. Pero scbre las imagenes, que son una palida sombra de la realidad, se crea
todo un proceso de conocimiento que sintetiza la complejidad de lo real en imagenes vy
signos. Ei lenguaje viene a ser resuitado de un sujeto que asi mismo se representia en ia
sintesis de un trabajo interpretativo y cognoscitivo . E! lenguaje conforma la realidad, le
rostros a las cosas y sabe nombrar su identidad. Pero resulta curioso que este avance,
esta capacidad para crear cadenas de significantes esté basado en la separacidn de
palabras y cosas ; como si no existiera mas vinculo que una evocacion fantasmai o un
suefio que no se olvida al amanecer, Porque no sabemos que sean las cosas en s
mismas, aunque sepamos difigimoes a ellas por sus nombres.

Y sin embargo, en el trabajo siniético del lenguaje estaba presente siempre &
peligro de la meté&fora y el suefio desbordante; es cierto que en el fondo todo lenguale es
metafdrico, y que para el nominalismo de Hobbes las cadenas de significantes se
relacionan entre si siguiendo una combinatoria de semejanzas y comparaciones,; pero ha

correspondido a Hobbes mismo sefialar el limite del discurso de la semejanza, y en ese
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lenguaje modemo. Al conocimiento de las semeianzas
que vuelve infinito ef mundo, el pensamiento Hobbesiano establece un frontera en la
metafora y Ia inscribe deniro del discurso de la razén. Lo que encuentra Hobbes en el
lenguaje es la capacidad de dirigir y ordenar un propésito, un objetivo. De esta manera,

se opondra al discurso sin direccién al discurso calculador det hombre prudente.
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Por ofra parte, para este calculo racional, so ordena, jerarquiza y organiza et
mundo de la sociedad, el lenguaje cumple con su funcidn significativa. El nombrar
obedece a una necesidad sintética de registro, porque el calculo suma o resta objetos,
situaciones, acciones, que deben tener un significado y un significante, gue permita
identificarlos y ubicaros. Asi también se cumple con una capacidad cognoscitiva del
lenguaje : los nombres dejan la huella de algo o alguien, le dan la pesibilidad a las cosas
de ser aprehendidas y recordadas. Todo ello permite el lenguaje formar un caleulo de l2
realidad; el lenguaije y las palabras son conocimiento porque son iz expresion de la
realidad y nos hacen conscientes del tiempo y ef espacio que ocupan os entes en €
universo, pero ademas, €l lenguaje le da al conocimento la posibilidad de ordenar el
futuro, ya que el lenguaje casual, es decir las relaciones de los nombres y efectos que
producen, proveen un avance ¥ un avistamiento de la realidad por venir. Es e
conocimiento cientifico, es el lenguaje de las causas y de los efectos o que integra las
bases de un tratamiento cientifico de la politica y de la sociedad, y Hobbes lo sabe, y lo
sabe témbién que sin el lenguaje el vineulo social no existiria.

Al igual que el discurse con sentido, ef discurso racional de la ciencia orienta y
sirve de instrumento para configurar el orden de la sociedad, Ciertamente, la racionalidad
vendra a ser un orden impuesto, pero ;que sociedad puede ser natural ? Hobbes
inaugurara un convencionalismo social cifrado en la razon, en la ciencia, en la técnica de
gobernar y organizar grupos humanos, y que con esto se delinean ios comienzos de una
sociedgd y un Estado que se funda en relaciones instrumentales. La funcidn de la ciencia,
en este sentido, deberia motivamos a la reflexion de su operacion, ya que no ha existido
mejor forma de coﬁseguir determinados objetivos que el calculo racional, sin embargo,

;cual es el precio que ha de pagar por el uso instrumental de la razén 7 Nuevamente, el
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discurso cientifico determina el rumbe que ha de transitar la sociedad: i orden, 1a paz, la
seguridad. No obstante con elio quede sometido el lenguaje de las pasiones.

¥ efectivamente, en nuestro trabajo hemos observado el ejercito ordenador de ia
razén, pero también gl sometimiento que le impone a las pasiones, al lenguaje metaforico,
a los simbolos ambiguos, a los signos de los suefios. No podria ser de otra manera, €
ejercicio de la Razdn es politico, y como tal solo existe en funcion del juego de ia
diferencia, ta oposicién y la alternativa de derminados y dominantes. Lo relevante del a
postura moderna &s como crea las condiciones especificas de estas relaciones de fuerza,
El costo del gobiemo de la razon moderna Yleva implicito una dominacion especifica del
mundo pasional del hombre, solo que a diferencia de ofras épocas, la modernidad ensaya
el camino de la ciencia en esta imposicion. Ciertamente, en el mundo del sigio XVH la
pasion deja de ser el pecado que conduce al infierno, para ser aceptada como motor
nterno de la conducta humana. Hobhes no excluye la pasion, ni la conduce a los circuios
infernales de Dante, sinc que la afima como parte de la naturaleza humana ; en funcién
de 1a pasién , los seres humanos adquieren voluntad v fibertad ética, aparte de que su
deseo es causa de la vida social y motor del progreso y el actuar humano. Sin embargo,
pese a la inevitable existencia pasional de los hombres, no es conveniente vivir sin
restricciones; cada pasion engendra pugnas por prevalecer y ser la primera en gobernario
todo; es necesario pues, un limite gue recupere el sentido de la subjetividad, v este limite
es el poder que establece nuevas normas para ef juego politico.

Lo que no puede dejar de advertirse es que también el lenguaje de la pasién
exhibe su propia estructura como Ia tiene el lenguaje racional. Se advierte en el analisis
del Leviatan la capacidad expresiva de un ienguéie gue no solo nombra, sino también
representa las emociones de los sujetos. En ese lenguaje expresivo [os seres humanos

adquieren conciencia de su deseo , saben de su locura y no distinguen lo permitido de lo
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no permitdo; el ienguaje de ia subjetividad se explaya en la locura, en las metaforas que
comparan, resuelven enigmas y formulan imagenes heferdclitas; perc sobre todo, el
lenguaje de la pasién favorece fa pluralidad de intereses y es privilegio del sentimiento
sobre la razén; de ahi que sea comp.rensible que Hobbes vea en e! lenguaje de la pasion
ia necesidad de relevarlo por un lenguaje objefivo. No obstante, la operacidn del lenguaje
objetivo se realiza en detrimento del subjetivo, y ello constituye una pérdida gue se
refiejara en el ordenamiento social: para la magnitud de una societdad que no deja de
crecer, la comunicacién ganara con el lenguaje objetivo de fas leyes en extension, pero
perdera la intensidad de su mensajes. El lenguaje de fa normatividad social toma en
cuenta al otro, pero como universal abstractc, comc ser susceptible de dereches y
obligaciones ; en el ordenamiento social es de primerisima importancia el control de las
pasiones de los sujetos mediante el regulamiento de las leyes que sefialen para todos &l
comportamiento debido.

£n plena solidaridad con la cohesién de las leyes, la necesidad de un Estado
Soberano y Absoluto se deriva logicamente . El Estado viene a ser el respaldo de una
sociedad que se integra con finalidades de interés privado, pero a la vez necesita del Otro
‘para el avance personal. E1 lenguaje también consolida este poder, e independientemente
de Ia lucha de ciases o de las pugnas de los grupos por la hegemonia social, condiciona y
posibilita la lucha politica; y en esto el Estado como centro del poder politico debe ser un
agente gue integre la comunicacion, fa seleccione y la didia; su actividad por tanto no es
solo represora, sino productiva: como el lenguaje que conforma realidades, define con el
nombre 2 las cosas y establece a las cosas direcciones de fa accién humana.

Asi, el lenguaje ha servido de génesis al sujeto moderno, le ha dado las bases
de su cohocimiento, de su mismidad, de su conducta presta a llevar al cabo los actos

locutorios : le ha brindado la posibilidad de ser sujeto expresivo y de ser sujeto que desea
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también: finalmente le respalda en 'a fuerza del Poder de Estado gue impone direccidn y
cengza al gobierno absolutista. De todo ello ¢, no se puede pensar en el lenguaje como la
base de foda relacién del hombre con el mundo, con otros hombres, con el Estado ? El
andlisis de !a teoria de Hobbes nos ha lievado a plantear la relacion del poder con e
lenguaje, y de entender de que esta relacidn es fundamental para la integracién social.
Pero ademas, de nuestra interpretacion se deriva una supremacia del lenguaje-Poder
sobre las practicas cognoscitivas y sociales.

La imposicion del lenguaje es politica, ya porque la lengua inscriba un
convencionalismo de lo permitido y lo prohibido; ya porque el poder solo existe por
expresion se su mandato, por la palabra que subyuga o libera. Sin caer en posturas
maniqueas, Hobbes se da cuenta de la ambivalencia del poder y del lenguaje; no se
valora como buena o mala a la accion politica ni la palabra que deja huella, sin embargo
sus efectos directrices ocasionan la dualidad de actuar y € decir. Toda accion dirigida
implanta un sentido que desdobie en dos al mundo, & si y &l no, ariba y abajo, el cigloy
el infierno, ios eternos opuestos. Todo decir con sentido, involucra dos direcciones; o
dicho y io que permanece en silencio, el discurso que libera y la ley que se opone al ser
preferida. Ambas direcciones, opuestas si se quiere, son inevitables en el mundo social
Escapar al lenguaje y su accion es renunciar a la vida social y a la vida del poder.

Pero no hemos de tomar a Hobbes como la justificacion de totalitarismo ©
sometimientos (de eflo ya se han encargado bastantes teéricos y politicos} ; nuestro
propdsita es mostear, mas bien, que un proyecto social debe tomar en cuenta a partir de
fa base de un mundo de lucha y deferencias, tal como o mostré Hobbes, y solo a partir de
ese principio construir &l modelo de sociedad que podemos integrar con nuestras propias
fuerzas. Los problemas ciasicos a resolver tal vez en el fondo sean los mismos de

siempre: Ia libertad politica, la solidaridad, [a jusiicia social, la burocracia, las instituciones
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pibiicas, pero todas elias enmarcadas en la determinante de una politica de diferencias
dificites de anuler. No se trata de superar la politica por la supuesta emancipacion de el
Hombre o ia Humanidad, sino de sefalar tanto poder, fiberiad, justicia o soiidandad es
posible alcanzar siendo {os hombres pasionales y en una guerra constante sin fin. No se
irata de anuiar el Estado a fravés del suefio anarquista, sino de vislumbrar ja lucha de
fuerzas y las demandas que pueda canalizar un orden, impuesto e institucional,

La propuesta de Hobbes centrd ia solucion de fa crisis en un poder absoluto ¥y
Soberano; a ia pluralidad del poder pidié una concentracion dei mismo con et consabido
sometimiento de ta mayoria a ese Poder central de Estado . Durante muchio tiempo se
consideré a Hobbes el enemigo de la libertad, la democracia y las sociedades abiertas; no
obstante, la crisis de hoy es mas bien propia de una sociedad plural deshordante donde el
Estado esta enflaqueciendo y percibe el suefio utdpico de ia fibertad y ia feficidad
absolutas de los individuos. Por supuesto, no se propone un regreso a un estatismo, cuya
imposicién ha demostrado su inoperancia a lo fargo de ios afios, pero si es rescatable e
planteamiento de Hobbes referente a pensar ia fibertad, ia justicia, las ieyes en ia
condicion de posibilidad de una politica de deferencias . en el jimite que se atreva a decir
no, en et orden en que siendo coercidn directa sea propicic para fluir de fos ienguajes
deferentes.

En una sociedad donde fa comunicacién es poder, el lenguaje debe insistir en su
papet social diferenciante y valorativo; objetivar, sejeccionar, ofrecer canales que fiuyan ia
informacion, determinar ja conducta. Ya no se impondria un lenguaje absofuto sobre otros
lenguajes, sino que se abriria una clase ordenadora de los fenguajes diferenciales, ain
cuando prevaleciera la situacidn de sometidos y dominantes, el lenguaje propiciara Ia

alternativa de ias fuerzas en el poder.
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Interpretar nuevamente el pensamiento de Hobbes es insistir en el
pianteamiento de su blusqueda, es insistir en el signo que representa al poder, al Estado,
cuyos rostros no dejan cambiar, pero que aln en su transformacion dejan el rastro de una
misma huella. A veces misteriosa a veces invisible, la mayor parte violenta y agresiva, la
ruta del poder deja un cicatriz en el acontecer humano: por ello nos reconocemaos y
sabemos quienes somos en el desec y en el futuro; por ello transitan las palabras que

formamos Yy unos nombran y en un dia cualquiera aparecen escritas en una hoja.
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