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The reading strategy applied to the discursive forms detected through
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Explorames agquf el imaginario de los mayas del periqdo postmontejino a través
de las complejas formas del lenguaje registradas por fray Antonio de Ciudad
Real durante su encuentrc especifico, mas representativo, con los ind{genas de
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Barthes, Foucault y Derrida,
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ANTE-POSTFACIO

En este estudio intentamos cxplorar algunas facetas de la cultura maya antigua,
especialmente la del imaginario, construyendo  breves narrativos historicos a partir de
algunos ‘didlogos’ extraidos de un diccionario de la época. Multiples voces actuales
mayas nos han contado' una vy otra vez fo que crefan, vivian, sentian, sabian, imaginaban y
pensaban los antiguos; ello nos lleva a emprender esta historiografia de la otredad, aunque
desde muy afuera y desde muy lejos, con todo el recato posible y un profundo respeto,
porque no deja de ser una intrusion en la intimidad del otro.

Entramos indirectamente dentro de esa otredad y de su imaginario, a través del
manuscrito, extraordinariamente erudito y de central importancia para llegar a conocer la
cultura maya, escrito por el franciscano Antonio de Ciudad Real en el enlace de los siglos
XV1y XVII: el Calepino de Motul (Arzéapalo 1995:1, 11, I1D).

El Calepino de Motul es el diccionario “més extenso y antiguo que se haya escrito
sobre la lengua que hablaron los constructores de las majestuosas vy bellas ciudades de
Uxmal, Kabah y Chichén [tz4” (Arzapalo 1995: I, i); lo elaboré fray Antonio de Ciudad
Real (1551-1617), quien hizo de la peninsula de Yucatan su morada principal durante poco
mas de cuarenta afios.

Desembarca el ain no profeso franciscano en la ciudad de Campeche el 3 de
octubre de 1573, vispera de San Francisco, con otros veintitrés religiosos de la misma
orden, también escogidos en persona por el “santo” obispo de Yucatan y experto de esta

tierra, fray Diego de Landa. Este arribarfa ocho dias después al mismo puerto para

' En distintos trabajos de campo. cuyo objeto no fiie esta tesis, simno {ue estudidbamos entonces, en los
setenta y los ochenta, dialectologia del espaiiol yucateco, confluencia entre lenguas, etnologia, arqueclogia,
antropologia y cultura maya.
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transmitir al entonces provincial fray Juan de Armellones el deseo de Felipe II de cuidar a
los indios y que de inmediato “pusiesen estudio de lengua para aduellos religiosos que
habia traido” desde Sevilla v que habia seleccionado en persona para ayudarle en la
administracién de la peninsula (Garcia y Castillo 1976: LXXVI).

Fray Antonio se luce en trabajos y virtudes religiosas durante toda su carrera.
Ingresa a los quince afios de edad en el insigne convento de San Juan de los Reyes de
Toledo. Del 76 al 79 seria secretario del ministro provincial de San José de Yucatan, fray
Pedro Noriega, con quien recorrcria la Provincia dos veces a pie. Como secretario
nuevamente acompatiaria en todas sus expediciones desde Nayarit hasta Nicaragua {1584-
88) a fray Alonso Ponce de Ledn, comisario general de las provincias franciscanas de la
Nueva Espafia. En 1589 volveria junto con éste, ahora guardian del no menos msigne
convento de Alcald de Henares, a Espaita, donde seguiria incansablemente escribiendo sus

vocabularios de la lengua maya, asi como el Tratado gurioso y docto de las grandezas de la

Nueva Espafia, crénica sobre la vida politica y religiosa de Ponce, salpicada con valiosos
datos en tormno a flora, fauna, geografia y cultura amerindias. El reverendo padre fray
Antonio regresa en 1592 a San José¢ de Yucatdn, donde es nombrado definidor de la
Provincia en 1600 vy electo provincial en 1603, cargo que ocuparia tres afios (Garcia y
Castillo 1976: LXXV-LXXXIID). Numerosos, largos y dificiles viajes, junto con grados de
excelencia como observante religioso v como conocedor de asuntos de gobierno, van
definiendo el perfil etnolingiiistico, filolégico, administrativo y serafico del prelado Ciudad
Real. cuyas experiencias de vida dejan por huella el imborrable Calepino.

Es importante indicar que la confianza despertadal por la nueva transcripcion
paleografica del manuscrito original, pero sobre todo, pese a lo anodino que pudiera
parecer el dato, el disefio de pagina de la nueva edicion propiciaron la seleccion del tema y

. : . s 2 .
ayudaron a delinear el enfoque de nuestra investigaciéon.” En efecto, varios elementos de

Recordemos que nuestro trabajo, como su titulo indica, no intenta analizar el Calepmo en su totalidad.
Ademads, cabe indicar que no hacemos el analisis de la edicién 1995, ni una critica de ésta u otra edicion de
dicho Calepino. Solamente proponemos una lectura aurovisual de los didlogos que reconstruimos empleando
la edic16n de Ramon Arzapale, pues simple v llanamente resulta la mas adecuada para nuestro meétodo de
lectura e interpretacion, como lo explicaremos detalladamente mds adelante.
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orden netamente visual conducian por si solos a llevar a cabo una lectura particular,
figurativa, reconstitutiva ¢ interpretativa de los imaginarios tras las voces mayas del
Calepino. De un vistazo sobresalian, engrosados en negrita y clara script de vistoso
tamafio, los enunciados en lengua maya contenidos al interior de cada ca’lpsula3
lexicologica y se empezaban a discriminar las formas discursivas particulares que los
constituian solo con observar la puntuacién v las mayusculas que marcaban sus limites. La
intensidad expresamente graduada de la tinta permitia pasar de una lengua a otra o saltar
por encima de alguna de ellas, esencialmente de la espafiola. El atinado espaciamiento
entre caracteres conducia a una lectura silenciosa sin fraspiés ni regresos, a la que no
estabamos acostumbrados al consultar manuscritos antiguos mayas y ediciones anteriores
del mismo Calepino (Martinez Hernandez 1929 y Acuifia 1984). En fin el uso de solo dos
simbolos grificos mas que en espafiol, o y c¢h,’ para representar los sonidos de la lengua
maya, facilité particularmente nucstra tarea, Ademds de todas las ventajas brindadas por la
nueva sistematizacion grafica y ortografica de este complejo texto, fue de particular
relevancia para el anélisis tomar en clenta ¢l espacio en blanco que separaba una capsula
de otra. De un solo vistazo, se desprendian cépsulas, intervalos y margenes, conjunto que
hacia cobrar al apretado manuscrito del siglo XVI un inesperado aire de liviandad a la vez
que brindaba una sorprendente inmediatez para su adecuada recepcion visual, de la cual
tampoco nos habiamos percatado hasta cntonces al consultar las ediciones anteriores, solo
con fines netamente lexicoldgicos, debido a varias imperfecciones ortograficas, de
traduccion vy transcripeion y a cierta incompletitud gréfica, que frenaban modos alternos de
visualizar, leer, escuchar, percibir y recibir la obra. Se definian las capsulas visualmente a
la vez gue se independizaban la una de la otra, y en este gesto empezaban a dibujarse

breves escenas conversacionales entre locutores maydfonos. La mirada regresaba entonces

Todo lo que sigue a cada enirada léxica y explica su significado constituye junto con ésta una capsula.

En la edicién con la cual trabajamos. ¢l simbolo O representa el fonema consondntico ¢’, africado,
alveolar, glotalizado, descrito, por ejemplo, por Arzapalo; vy, el simbolo.¢ir, el fonema consonantico &,
africado. alveopalatal, glotahzado (Arzapalo 1970 81).

Ahora bien, el si,mbolo clr, en nuestro trabajo, serd sustituido por el simbolo ¢, , por razones
estrictamente mecanicas. Esta es la tinica modificacion que nos permitimos hacer sobre Ia edicidn 1995.
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a la entrada léxica y a las recientemente afiadidas clasificaciones por campos semanticos y
pragmaticos y el Calepino se reconvertia en ese movimiento de la vista hacia la 1zquierda
en el diccionario que es, en vez de aparecer como un corpus de secuencias discursivas que
muy pronto se hicieron escuchar gracias a la pulcritud de la colocacion grafica en el nuevo
disefio editorial. El paso de lo visual a lo fénicoauditivo se produjo con toda naturalidad y
nos pusimos a leer y a actuar en voz alta los enunciados asi ritmados del texto.

Durante esta actividad visual, auditiva y de puesta en escena del diccionario, se
desprendieron entre las 15, 975 capsulas lexicelégicas que repogié Ciudad Real (Arzapalo
1995: 111), las 166 que, por su airc desprendido y como generoso, permitian cada una
percibir una suerte de ‘didlogo’ en lengua maya, ya que parecian realmente constituidas por
una pregunta y la respuesta correspondiente. Formacion discursiva que por su particular
naturaleza dindmica prometia acercarnos mas que cualquier otra a la voz viva de fos mayas
que iba encontrando Ciudad Real durante su percegrinar por la peninsula. Este deseo a la
vez que hipétesis nos conducia inmediatamente a considerar en qué concepto tendria
Ciudad Real a la grey que convertia, cémo y en qué medida llevaba a cabo su tarea; y,
antitéticamente, a buscar las brechas discursivas, las fallas y los lapsus -que en principio
todo discurso deja-, las cuales nos permitirfan formarnos una idea, complementaria o
alterna, sobre el modo en que los mayas habian reaccionado ante el franciscanismo. De alli
irfamos a hacerles tomar un semblante de mayor realidad a nuestras conjeturas mediante
datos histdricos expuestos en cronicas y relaciones.

Si hemos destacado que podemos leer con mayor facilidad el Motul hoy que antes
gracias a todo lo atafiente a edicién e impresién, es porque consideramos que la
figurabilidad de una pagina pone en marcha ciertos tipos de lectura que conducen a
interpretaciones particulares de la obra ante la vista; es decir que el papel icénico que juega
el disefio grafico tiene que ver con la recepcidn semidtica del texto (Fresnault-Deruelle
1972, 1984: 55-64, 1993). En nuestro caso, los enunciados dialdégicos tan nitidamente
destacados no tardaron en convertirse en propiedad de dos interlocutores que se

encontraban cara a cara durante un intercambio verbal. Por lo tanto la figurabilidad de la
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pagina permitia a su vez la reconstruccion visual y auditiva de breves escenas en que los
supuestos interlocutores iban tomando la palabra alternadamente, igual que sucede con un
guién de pelicula cinematografica o de obra de teatro.

Mediante esta suerte de lectura vocal, se escuchaban los didlogos mas alla de las
articulaciones y de los sonidos de la lengua maya, es decir, en su sonar interno y corporal,
en el grano de la voz (Barthes 1981) que acompafia y a la vez construye todo acto de
enunciacion. A medida que iban tomando cuerpo las voces se iba desenvolviendo un
drama entre mayas y franciscano. Los procedimientos aurales habian permitido considerar
los movimientos de los personajes sobre el escenario, la proximidad fisica entre ellos, las
dimensiones y definicién del lugar en que se desplazaban, todo lo cual no habia necesitado
registrar Ciudad Real, dado que sus propdsitos cran totalmente distintos de los nuestros.
Los actores iban modulando el volumen de su voz segln la distancia que los separase,
seglin la prudencia y decoro que debieran guardar uno frente a otro, segun el nivel de
autoridad que ocupaban en la comunidad o segun el grado de involucramiento en ¢l asunto
del que hablaban. Cabe adelantar que, al tomar en cuenta enunciados que rodeaban al
didlogo propiamente dicho al intcrior de una misma capsula lexicologica, obteniamos
conversaciones con mas de dos turnos y mas de dos interlocutores, lo cual ayudaba a
complementar y consolidar significaciones sociales a la vez que inyectaba ain mayor
vitalidad al encuentro locutivo asi recreado. Por tiltimo, el intento de relacionar las voces
en actuacién con la historia circundante de los mayas que las emitian permitia atribuir
mayor relevancia significativa a los pequefios dialogos y conversaciones miniaturizados
por la pluma de Ciudad Real. Al tomar en cuenta las transacciones entre lo visual y
escénico, asi como entre lo aural y verbal, y al incorporarles elementos sociales, historicos
y culturales, especialmente religiosos, como elementos significantes para interpretar los
enunciados, podemos incluir nuestro andlisis dentro del marco de una semidtica social
como la definida por el lingiiista critico Robert Hodge (Hodge 1991: 18).

Es indicado retomar que fueron de gran valor para nosotros las reflexiones

esparcidas a través de la obra de Roland Barthes en su fase postestructuralista, es decir
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aquellas en que con cierta prudencia se va alejando del pensamiento levistraussiano,
ataientes al grano de la voz (Barthes 1973: 104), cuya significancia dice algo mas alla del
texto mismo y de su significado semantico y que a la vez es parte constitutiva de éste como
el grano de la tela que de algin modo infiere en su coloracién, textura, calor, sonido, caida,
factura, tejido, efectos, precio, valory belleza. Para Barthes, la significacién de un texto
mana mas que nada del grano de la voz que se le imprime al leerlo con desenvoltura
(Barthes 1981: 189), sin temor a recrearlo, no fuera mas que en el hablar y ofr internos (los
cuales a veces se externizan fisiolégicamente como lo hiciera Flaubert encerrandose
expresamente al interior de su gueu!oirj para ofrse leyendo su propia prosa. Via dilecta e
insoslayada mediante la cual llegaba a conocer y sentir mas satisfactoriamente los cuentos
y novelas que escribia). No debe confundirse este grano de voz con la estructura
suprasegmental del lenguaje, a saber, con la entonacion, el ritmo, la acentuacion,
metddicamente sistematizados por la descripeidn cientifica, esperados por tanto, fijados y
normados, abstraidos del acto mismo de enunciacién y extrafios a los interlocutores. El
grano de la voz depende especificamente del momento y del acto de enunciacién y de las
particularidades del emisor, mas de la forma de ser percibido y recreado, re-enunciado, por
el receptor quien completa su realidad. Se trata por tanto de un constante juego que se lleva
a cabo cntre emisor y receptor, que cambia a partir de éstos, y a la vez los trabaja y varia; y
que tiene por caracteristica ser irreproducible con exactitud ya que se crea fuera de la
estructura formal del lenguaje v se define en esta independencia. El grano de la voz no
puede encerrarse dentro de limites, pues los desborda continuamente en su hacerse. Parece
asemejarse a las indescriptibles diferencias que, me contaron hace afios, Jakobson percibia
cuando 0y6 emitir a un excelente actor riso de cincuenta y cuatro maneras distintas una
misma secuencia verbal, conservando intencionalmente el mismo acento, ritmo,
entonacion, volumen, velocidad y pronunciacién, y esmerdndose por que se mantuviese la
misma significacion en todas ellas. Se desprende que en los didlogos motulefios el grano

de las voces mayas estarfa mas cercano a una realidad cuanto mas convincentemente las

* Traducible por un también neologismo: alaridero
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modulaciones e inflexiones producidas por cada receptor de los dialogos mimetizaran los
sentires del otro, indigena o franciscano, que participaba en ellos, como sucede en el teatro
cuando los actores se compenetran mediante la voz con los personajes que interpretan. Esta
suerte de lectura vocal de los didlogos no se reduce entonces al acto fisiolégico de percibir
con los oidos y al psicolégico de descifrar Io que estd siendo dicho o emitido por las
voces, sino aue también cuenta con el gesto de volverse atentamente hacia quien habla o
emite v hacia quien le oye o le escucha en el interior del espacio intersubjetivo de
enunciacidn que los une, para percibir hasta qué punto el uno es escuchado por el otro; o
sea, en qué medida al interior de las voces dialogicas del Calepino, el franciscano
escuchaba al indigena y era escuchado por él; en qué medida “escuchar significa asimismo
ser escuchado” (Barthes 1982: 217). En el 4mbito cultural, se trataba de considerar hasta
dénde el fraile que formulaba una pregunta se habia compenctrado con el mundo maya
que venia a convertir y en qué medida el aludido se sentia movido por las ideas del fraile al
contestarle. Estariamos entonces interpretando la historiografia de los mayas no solo al
interior del sentido, del intercambio, del calculo de sus voces, sino en la indefinicion del
derroche y del juego que las suplementan, que las ritman intencionalmente y trabajan su
diccién melddica -al interior del grano que las dice (Barthes 1981: 119). Pese a las
intercalaciones y a los cortes que hayamos hecho a la integridad del Calepino para
escuchar unicamente los didlogos (actividades, sea dicho de paso, que solemos efectuar al
meramente consultar ¢l significado de cualquier vocablo en un diccionario), ¢stos sin
embargo van estableciendo con desenfado su propio ritmo y cadencias, a veces poco
respetuosos en cuanto al escrito y propositos originales del fraile, en una tmesis que
probablemente su autor no previé (Barthes 1973: 21).

Como la temporalmente recreada audibilidad del texto escrito en maya daba cabida
a cuestionarse sobre la autenticidad del trasfondo dialégico en las voces que emitian las
formas pregunta y respuesta, recurrimos a los estudios de Mijail Bajtin y Valentin

Volochinov por los afios veinte, Estética de la creacién verbal y Le marxisme et la




Ante-postfacio

philosophie du langage respectivarnente:,6 cientificos sociales que reflexionan
profundamente sobre la polifonia icie:olc')gica7 en los géneros discursivos.

Por un lado, Bajtin, en particular, indica que existe dialogismo en la voz interna de
un interfocutor, entre interlocutores, entre novelas y autores, transdicursivamente, y en toda

la vida misma:

toda comprensién de un discurso vivo, de un enunciado viviente, tiene caracter de
respuesta (a pesar de que el grado de participacion puede ser muy variado); toda
comprension estd prefiada de respuesta y de una u otra manera la genera (Bajtin 1990:

257).

Esta reflexién nos conduce a prestar particular atencién al grado de dialogismo
ideoldgico que encierran los enunciados colocados por Ciudad Real en labios de los mayas,
y hasta donde el doblete pregunta/respuesta dentro del género lexicologico va mas alla de
la pura forma y tiene que ver con aconteceres sociales e historicos.

Por el otro, aunque siempre basandose en el fenémeno del dialogismo, Volochinov
dedica dos capitulos de su obra al estudio del estilo directo ¢ indirecto, que marcan cada
cual a su modo la entrada “en persona” del otro en tanto que elemento constitutivo del
discurso. Asi, cuando Ciudad Real cita directamente el intercambio dialégico, el
evangelizador y el evangelizado o, en vez de éstos, dos evangelizados, se presentan en

plena interaccién social y se convierten en foco de observacion al interior de la capsula,

Cabe apuntar por un lado que el primer texto aparece en nuestra bibliografia bajo la entrada Bajtin

(ortografia de la edicién espafiola), con la fecha 1990; mientras que el segundo bajo Bakhtine (ortografia de
ediciones francesas), con el afio 1977. Por el otro, deseamos afiadir sélo de pasada que las discustones sobre
autoria suelen adjudicar el segundo texto, a saber, Le marxisme et la philosophie du langage a Volochinov;
pero tal problema no lo trataremos en nuestro estudio, pese a que también se refiera a la pertenencia de las
VOCES.
7 En la iiteratura ideolégica, como la de Bakhtine y del postestructuralismo francés, se entiende que el
didlogo y la polifonia son ideolégicos; por lo tanto, no se les afiade el adjetivo. Como nuestro trabajo se
juega en una época particular de la historia, y apunta a discemir la relatividad y la calidad entre las
ideologias de los mayas y la del franciscano, conviene que, a veces, aclaremos intencionalmente esta
especificidad, escribiendo ideolégica después de dialogo.
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cuyos propdsitos de partida eran meramente lexicoldgicos: lé cita directa coloca un tema
dentro de tema (Bakhtine 1977: 161). Es oportuno sin embargo indicar que el tema
englobante no seria tinicamente para Ciudad Real ilustrar el significado de un vocablo
mediante su uso al interior de un contexto®, sino también su intencién de mostrar a
quicnes consulten el Calepino como se endoctrina verbalmente al indigena. Por otro lado,
el tema englobado, seria aquel de que, en nuestra lectura historiografica, tratan los

interlocutores. Se deduce desde ahora que el concepto de tema estd empleado por

Volochinov en relacion con el intercambio social, las intenciones subyacentes de los
hablantes que son citados y las de quienes los citan; y, especialmente, en relacion con su
modelo de mundo. En este sentido veremos més adelante que nosotros manejaremos el

mismo concepto bajo los términos de objeto discursivo, dado que es mds comun esta

terminologia en la literatura a la cual nos iremos refiriendo mds especificamente durante
nucstro estudio.

Volviendo al empleo de la cita directa por Cindad Real al interior de las capsulas
que nos ocupan, consideramos que bajo la aparente libertad con que entrarian “en persona”
los personajes dentro del texto, esta personificacion estaria perfectamente delimitada por la
pluma ideologica del fraile quien en la economia de su escritura no iba naturalmente a
permitir que el indigena expresase dudas en torno a la fe cristiana o presentase argumentos
e interpretaciones inadmisibles., Por lo tanto, en vez de dialogismo propiamente dicho,
Ciudad Real estaria inscribiendo en los breves didlogos motulefios un monologo
aculturante, reduccionista, intolerante y lleno, quiza por lo mismo, de repetibilidad.

Probablemente una de las obras mas abiertas ¢ inaugural para trabajar en analisis de
discurso sea L archéologie du savoir de Michel Foucault. Aqui el filoésofo deja muy claro
que el “juego enunciativo desborda la frase”, la oracion, la sintaxis, el léxico y la
fonologia que la constituyen. El enunciado, atomo del discurso (Foucault 1969: 107},

rebasa asimismo la proposicién 1égica y 1o que los analistas tratan de definir bajo el titulo

¥ Lo cual hace la seméntica analitica, por ejemplo, el Wittgenstein inicial.
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de speech act.” Pero tampoco puede decirse que las coordenadas de tiempo y lugar de la
enunciacion, imposibles de ser neutralizadas, sean los caracteres esenciales del enunciado

(Foucanlt 1969: 131).

No sc ve bien en qué nivel situarlo [al enunciado], ni por qué método abordarlo: para
todos los analisis que se acaban de evocar, solo es soporte, substancia accidental: en el
analisis légico, es lo que “queda” cuando se ha extraido y definido la estructura de la
proposicién; para el andlisis gramatical, es la serie de elementos lingiiisticos en la cual
se puede reconocer o no la forma de una frase; para el analisis de los actos de lenguaje,
aparece como el cuerpo visible en el cual se manifiestan. En relacién con todos estos
acercamientos descriptivos, juega el papel de un elemento residual, de hecho puro y

simple, de material no pertinente (Foucault 1969: 112).

Sin embargo, ¢s indispensable la existencia del enunciado para quien necesite saber
si la proposicion es legitima y bien formada, si la oracién estd correcta o si el acto de
lenguaje se conforma a los requisitos y si ha sido cfectuado. No se trata por tanto de una
estructura, sino de una funcién que atraviesa verticalmente un dominio de estructuras
posibles y de unidades, y que las hace aparecer en el tiempo y en el espacio (Foucault
1969: 115). Ni reina por encima del texto, ni esta velada detras de él, no esta ni en su
adentro ni en su afuera, sino que la funcién enunciativa es generada por el texto, en el
texto. v a la vez lo genera; ni es invisible ni se esconde, pero parece decir, bablar, fabular
los signos del lenguaje.

Ahora bien, si la regularidad de una oracién est4 definida por las leyes del lenguaje
y la de una proposicion por las leyes de una légica, también inmutables, la regularidad de
los enunciados se define por la formacion discursiva misma a la que éstos pertenecen y por

la funcién enunciativa que es practicada en un é&rea social, ccondmica, geografica y

b .
Los analistas a quienes sin duda se refiere Foucault, aunque nunca los nombre abiertamente en su
sugestivo texto, son los clasicos Austin (Austin: 1978) y Searle (Searle: 1969).

10
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lingiifstica dadas y en una época determinada. De cste modo las condiciones de existencia
del Motul como discurso estdn definidas por la historia y la geografia precisas del
encuentro entre occidentales y amerindios en el Yucatin de la segunda mitad del siglo
XVI, v la aparicién de los enunciados que lo constituyen responde a las circunstancias
particuiares que lo singularizan.

Por tanto, que los enunciados dialégicos del Calepino se fueran distribuyendo, por
las diferencias formales que los constituyen, en pequefios archivos que dicran, con alguna
definitividad, cuenta de los procedimientos discursivos del franciscano para aculturar al
maya. permitiria visualizar, en un trasfondo, descolocado por la pluma ciudadrealense,
parte de los sentires, pesares, sensaciones, sentimientos, temores, inquietudes, rebeliones,
represiones, en breve, elementos etnoestéticos, ° en su dindmica temporal de cambio y
transformacion, propios de la grey que el franciscano intentaba evangelizar.

Siempre en cuanto a ideologia, afladiremos por otra parte que, si el estilo es el

hombre al cual uno se dirige, como dice Jacques Lacan en sus Ecrits (Lacan 1966: 9), si

durante mi acto de enunciacion estoy siendo marcado por el golpe de tecla del otro, los
tiesos didlogos candnicos de Ciudad Real lo fueron también por las voces mayas que
habitaban su oido y su escritura durante aquellos aflos de Yucatén. Por lo tanto hay un

doble movimiento de braceo durante las enunciaciones dialégicas motulefias, el fraile

1 Introducimos en este estudio el nombre etnoestética v el adjetivo derivado, porque no es nuestro fin
estudiar 1na estética universal en el sentido de la filosofia, simo lo estético, en sentido estrictamente
etimologico, que se va conformando entre la comumdad maya, en un momento histérico dado. Tampoce
hablamos de modelo de mundo cuando decimos etnoestética. Mas bien, con esta pura etimologia, estamos
mntentando explorar lo corporal y a la vez mental que los mdividuos mayas, precisamente los que
probablemente inventa el fraile y que nosotros de algin modo ain percibimos, ‘sienten’. Este sentir seria
plenamente dindmico, cambiante, variable de un maya a otro. y, en cada uno de ellos, estarfa asimismo
siempre modificandose. Se trata de un fendmeno escapadizo, inasible, que estaria a su vez siempre
redescribiéndose en sus diferencias e inestabilidades. El sentido etimoldgico que nos conviene estd bastante
bien descrito en el conjunto de acepciones siguiente,

cfloeqru(o/s ady > a:l)ce(x/\'oum vh . percibir por los sentidos, percibir por la inteligencia, darse
cuenta de, comprender: qu?] Ogov :ﬁ\cenmt %t elot : el alma tiene el sentimiento que hay
dioses (Jenofonte, Memorables de Sacrates, 1, 4, 13) ; [...] resentirse ; [...] tener pesadumbre; [...]
sentirse alcanzado porelmal: [..] abs. comprender, ser inteligente, tener consciencia de si, estaren
posesién de sus facultades ; {...] ol oicBavopevol, la gente con  buen sentido ( Tucidides, 5,26} [...]
(Baitly 1950: 49-50).

11
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aculfura v a la vez es aculturado, consciente o inconscientemente, por los mayas. Sin
olvidar ni un instante que los grados y calidad de aculturacién y sus consccuencias son
diametralmente opuestos entre uno y otros: asientan el poder del primero y reducen al
minimo el de los segundos.

En fin, recibimos estos didlogos escritos por otra mano, conscientes de que nos
convertimos en intérpretes “ya desposeidos de aquello mismo que recibimos” (Derrida
1967 a: 262); y acufiamos a la significacion originaria y ciudadrealense otra potencial,
aunque verificable al incrustarla en contextos lingiiisticos mas amplios y en contextos
histéricos adecuados. Transmitimos esta interpretacidn a nuestros propios lectores, quienes
a su vez recibirdn estas esquirlas de significacién que en su momento irdn reconstruyendo a
su guisa (Todorov 1978: 86-98). Para ello, tratamos de seguir los pasos del ya citado
Hodge, quien minuciosamente analiza breves pasajes de literatura no s6lo en cuanto a su
significacidn mimética, es decir, aquella que todos entenderiamos en una primera instancia,
como ia que Ciudad Real nos transmite infencionalmente, sino tambicn en cuanto a su
compleja significacién semiéiicosocial, la cual, entre otras, es revelada principalmente por
Ia historia al interior de la cual se produce y se interpreta el intercambio dialégico (Hodge
1990: 77-109).

Si hemos partido de la inscripeién y contextuacién grafica de los didlogos del
Motul para escuchar una escritura vocal, nos falta visualizar a los interlocutores, durante el
intercambio verbal que sostienen, sobre un escenario que afiada significacion a lo que
dicen. Nos toca poner en marcha o imaginario que habita al discurso y prestarnos a
percibirio. Serd infinitamente fécil interpretar las palabras de mayas y fraile en el espacio
geografico y étnico que les corresponden, al interior del decorado colonial amerindio que
los rodea, con la ambientacién natural de los lugares en que realmente vivieron, portando
una vestimenta vista en numerosas obras pictéricas y escultoricas. A partir de los datos
lingiifsticos reconstruiremos el encuentro entre interlocutores, la situacion objetual
inmediata que los envuelve, las relaciones de poder existentes entre cllos, el prestigio

social del que gozan al interior de la comunidad y, fundamentalmente, estaremos atentos a

12
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cualquier indicio que hable de las posturas que toman y movimientos fisicos que adoptan al
desplazarse sobre ¢l escenario conversacional, porque permiten aclarar  contenidos
semidticos (Hodge 1991: 37-78).

Las voces dialdgicas asi percibidas ya no solamente estan informando acerca del
significado contextual del vocablo o locucién registrados en la entrada 1éxica, sino que
indican intenciones sociales y dejan vislumbrar deseos y creencias reprimidos de la etnia.
Es como si de los campos semaénticos definidos en la presente edicion y de los significados
transmitidos mediante la semantica contextual empleada por Ciudad Real, es decir, desde
el esmerado quehacer lexicoldgico com €l que contamos, nos permitiéramos pasar a
escuchar enunciaciones solamente transportables por una serie de enunciados, que no
palabras, oraciones o frases, las cuales exigen la toma en cuenta de lugares, tiempos,
historia, biografia, motivaciones, cultura e ideologia de los participantes, sin hacer
abstraccién de la energia vital al interior de la cual son generadas. Una vez percibida la
enunciacién dialdgica durante la cual los interlocutores van construyendo su identidad e
historia, se van cristalizando objetos discursivos sin ropaje formal y lingiiistico preciso,
relativos al espacio y a la historia que los ritma, al gestual humano que los toca
verb~lmente, a las voces que los llevan a emerger, al momento del dia o de la historia en
que se dicen. No se trata de neutralizar el significado o la referencia de la entrada lexica
sino de hacer surgir la complejidad propia de los enunciados y de dar con reglas que
permitan la formacién de objetos discursivos, los cuales aparecen solo a partir de ciertas
condiciones histéricosociales (Foucault 1969: 65). Todas las cosas siendo iguales,
especifiquemos que los objetos discursivos se reparten entre distintos espacios, en uno
mayor o méas general, el fraile propaga la fe cristiana, lleva a cabo la evangelizacion, hace
propaganda de ella; en cuanto al indigena, parece haber aprendido a asumir verbalmente ¢l
rol religioso que le impone ¢l franciscano, aunque guarde atn inquictudes y
cuestionamientos fuertes al respecto, los cuales son deducibles a partir de la naturaleza de
los mismos objetos discursivos. De aqui se desprende un espacio mas preciso que es el del

modo de inculcamiento de las creencias inexplicadas ;o inexplicables? de la religion

13
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cristiana, y de la forma de recepcion y aceptacion de estos axiomas por parte de los mayas.
A través de los objetos discursivos pueden irse precisando grados diversos de aquello que
el Ciudad Real europeo considera supersticién entre los mayas por un lado, y cémo va
construyéndose la utopia franciscana en Yucatan por el otro. Se trata por tanto de objetos
que sélo pueden brotar durante el intercambio conversacional, pues solo provienen de
encuentros sociales. Ademas, a partir de las variantes formales con que aparecen
registrados los enunciados dialdgicos, se pueden ir considerando elementos también de
orden social como la libertad maés o menos relativa para hablar al interior de la cual se
mueven los indigenas, la voluntad de hacerlo o de guardar silencio ante el occidental, los
erados de cspontaneidad interlocutiva.

Los dialogos que ¢l fraile plasma endoctrinan y moralizan, muestran a los mayas
cémo deben comportarse y a los franciscanos que los leyeren en el Calepino la Regla,
franciscana, para evangelizar, pero la escucha indigena que ha estado en el afuera del
cristianismo no necesariamente les dé justo esa interpretacion.

Pese a lo raquiticos y escorzados que son los didlogos del Motul, mediante las
referencias a la historia amerindia de! siglo de la conquista van cobrando cierto cuerpo y
empiezan a coincidir parcialmente con otros tipos de voces que resuenan desde otros
ambitos y desde otros géneros discursivos; voces de historiadores, cronistas.

Observando los folios del Calepino, escuchando las voces mayas que aparecen al
interior de las formaciones dialégicas, yendo y viniendo de una cépsula a otra, sin
ordenamiento preconcebido, como poniéndonos sobre el trayecto de las voces -
movimiento asimismo por et cual nos hemos dejado expresamente llevar al leer historias,
anécdotas, criticas v relaciones sobre Amerindia, sobre el franciscanismo en el Nuevo
Mundo, sobre ¢l pensamiento utépico, sobre las supersticiones en ambos continentes y
especialmente en la Nueva Espania, las cuales vienen a nuestro encuentro o nos encuentran
sobre su camino-. empezamos a especular, para acceder a lo que se juega més alla de lo
dado, a lo que desborda el presente determinado por Ciudad Real junto con su presencia

escritural inconmensurable, a aquetlo que Ciudad Real muy probablemente nos ha
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rehusado o que ha retirado de su mente, existencia, experiencia y escritura, 0 que nunca
estuvo alli. Tratamos de desviarnos de su camino lexicoldgico e intentamos alejarnos de la
escena que €l viene a montar y vivir en una Amerindia que reconstruye a su manera; al
mismo tiempo tratamos de hacer camino en ofra posible recepcién del texto que el
franciscano hubiera omitido totalmente, retenido, guardado, reprimido. Abordamos una
escena en primer plano en que opera la escritura ciudadrealense poniendo a enunciar en
maya a los que cita; tratamos de pasar a otro plano, no necesariamente central ni originario,
en que las voces depusiesen, declinasen la invitacion de Ciudad Real para hacerles hablar,
y se¢ pusieran a decir algo de si mismas en los huecos y silencios del texto, sustrayéndole
algo de su rigidez, tiesura y flacura.

Recordando que dos interpretaciones, dos relatos sobre un mismo texto nunca seran
los mismos, que cada individuo y receptor transforma el universo tal como es, que cada
intérprete en cada lectura que hace de un texto construye otro y conoce de distinto modo a
los personajes que encierra, asi como los sistemas de ideas y valores que los mueven, quiza
s6lo controlados por el autor, como lo hace aqui Ciudad Real, quien nos ha mostrado su
sistema de interpretacién del mundo maya y de interpretacién de su propic mundo,
exponemos a continuacién los pasos dados para analizar, parafrascar, acompaiiar
profusamente los didlogos de otros textos, menciondndolos a su lado, en sentido

etimologico, co-mentandolos:

1) Seleccidn, delimitacion y construccion del corpus, fa cual a su vez consta de:

a) actividades visuales para mirar con particular atencion las hojas de la edicion, su
disposicién, divisién, columnas, espacios, margenes, grafia, cantidad de tinta, espacios
entre simbolos, signos de puntuacion, como se suele observar en detalle un icono, una
belia 1magen, una lamina, una figura, de manera que surja un tipo dado de significacion.

b) actividades fonoauditivas, para oirse, al pie de la letra, leyendo las voces mayas

que hablan al interior del Calepino, y llegar a interpretar sus sentires y cultura.
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¢) seleccion de las formaciones discursivas constituidas por un par
pregunta/respuesta.

d) extraccién de todas las cépsulas del Calepino' que contienen un didlogo
pregunta/respuesta.

e) distribucion de las capsulas segin, nuevamente, criterios visuales y
fonoauditivos. A partir de ésta se desprendieron dos grandes grupos de didlogos segun el
tipo de contextos escriturales que los acompafiaban:

e-1) cuando los didlogos aparecen solos al interior de una capsula
ilustrando un significado léxico obtenemos:

" un archivo con didlogos candnicos pregunta/respuesta (Capitulo 1),
en el cual a la forma paroxisticamente escueta y tiesa del par dialdgico, que Ciudad Real se
cuida bien de no contaminar con ningdn otro tipo de enunciado en lengua maya y de
mantener dentro de una estricta rigidez formal, corresponde un conjunto de objetos
discursivos particularmente complejo, abstracto y sofisticado, que tiene que ver con to
esencial y axiomatico de la fe cristiana y que, por lo tanto, muestra las formas discursivas
dilectas del franciscanismo para evangelizar,

vy un archivo con cuatro subdivisiones a partir de las variantes
formales del par pregunta/respuesta, las cuales en este instante solo nombramos ya que
requieren de una descripcion bastante minuciosa que haremos en su debido momento
(Capitulo II). Se trata de las formaciones en amalgama, de las formaciones sobre doble
nivel, de aquellas con inversién y de aquellas con autoseleccion, fenémenos que sacamos
de datos de muy diversas materialidades como la figurabilidad del texto, la audibilidad y
enunciacién de los didlogos, las actividades conversacionales que llevan a cabo los
interlocutores. A éstas corresponden objetos discursivos ligeramente menos sagrados que
los del primer capitulo y que por tanto, se acercan un poco mas al prosaico cotidiano maya,

no obstante, sin sumergirse en ¢l totalmente:
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e-2) en lo tocante a los didlogos que aparecen acompafiados de ofras
formaciones discursivas al interior de una capsula, ilustrando entre todos un significado
{éxico obtuvimos:

_un archivo constituido por conversaciones en que se escuchan uno
o varios interlocutores antes de la enunciacion del par dialdgico (Capitulo 1II), o cual iba
diciendo cada vez mas algo sobre la sociedad maya, Jas intenciones de los indigenas y sus
costumbres,

_un archivo de conversaciones en que se escuchan interlocutores
después de Ia enunciacién del par dialégico (Capitulo IV). Fuc el archivo central, para
Ciudad Real, aquel en que trabaja con mayor extension la estrategia lexicologica de
registrar paradigmas de uso; para nosotros, fue el medio que nos permitid escuchar no sélo
més voces, entrelazandose complejamente, sino también intervenciones que nos conducian
a un mejor conocimiento de la cultura de los colonizados.

__en fin, un brevisimo archivo de conversaciones en que se¢
escuchan interlocutores antes y después de la enunciacién del par dialdgico (Capitulo V),
haciéndole cobrar al decir cultural, de manera sintética, ain mds vigor, intensidad y
densidad; con lo cual la voz ciudadrealense, si uno quisiera, se podria ir rezagando hacia

un plano secundario hasta alejarla del escenario conversacional.

2) Copiado de las 166 capsulas completas asi obtenidas que constituyen el corpus, tal y

como aparecen en todos sus detalles en la edicidn de 1995.

3) Anélisis de los enunciados dialdgicos a partir de las siguientes marcas textuales escritas:

formas pronominalposesivas de la lengua maya, las cuales, como las
pronominales del espafiol y demas lenguas, franquean el paso entre lo gramatical y lo
mundano, pues en el instante de ser enunciadas se presentan quienes las enuncian

(Benveniste 1966: 1: 251-57, 2: 79-90),
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__formas de puntuacion y de entonacion que permiten marcar las fronteras del par
dialégico y de las demds intervenciones entre locutores,

__categorias de palabra como verbos u otros que permitan deducir los actos de habla
proferidos v ejecutados por los participantes (Austin 1978),

_ significados de los lexemas, atendiendo especiaimente a que:

Frecuentemente [...] el significado que registra Ciudad Real [...] modifica la acepeion
original. Tenemos asi “tanam... carnero, oveja; nombre nuevo...” (410v:11:03), al cual
se le ha ampliado cl significado original de “algodén”; mitnal, el mframundo de los
mayas se convierte en “...el infiemo;...” (306r:24:01). El amate o papel indigena huun
extiende su significado para cubrir ¢l concepto europeo de “libro™ (209v:08:01); y asi
también paa, la muralla o baluarte es fraducido como “castillo” (3353v:05:01).
Imcesantemente, el proceso de aculturacion iniciado en esta época continua hasta el
presente siglo y ello se manifiesta con gran fidelidad, en la lengua (Arzapalo 1995: 1,

iii).

_adverbios o locuciones de negacién, afirmacion, duda, que conducen a inferir
reacciones de los interlocutores en una situacion conversacional dada,

__otros elementos enunciativos que aparecen esporddicamente.

4) Construccidn, a partic de las formas enunciadas, de las escenas y del teatro
conversacional en un lugar dado y en un momento determinado, es decir, mediante ¢l
retorno a la figuratividad e imagineria, esta vez sélo mentales, se llega a la descripeion de

un contexto sitnacional.

5) Determinacién de los objetos discursivos, a saber, temas sociales que se generan y

deducen a partir de la interaccién verbal, en el sentido de Bajtin/Volochinov.
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6) Hilazén, a partir de tales objetos discursivos, de los didlogos y conversaciones entre si,

obteniendo una polifonia méxima que dice, amplificandolas, dimensiones culturales.

7) Bisqueda, siempre a partir de los objetos discursivosociales, de datos historicos
enunciados por cronistas, historiadores, comentaristas, que ayuden a encamar Jos tiesos

didlogos.

Nuestro estudio consiste entonces en una lectura e interpretacion de un diccionario,
mas nuestra lectura no es lexicologica. Se inspira ésta en elementos de la semidtica social,
entendiendo al texto en su sentido mas abierto: las instituciones, 1a histona, las costumbres,
el imaginario, el cuerpo, la historia subjetiva, los sentimientos, el modelo de mundo, lo
social, lo cultural, lo semidtico, la historia de datos, se entrelazan, con los enunciados
dialégicos, en nuestro trabajo; son a su vez texto, texto abierto todos. Intenta nuestra
lectura interpretar los didlogos como breves narrativos, suerte de microhistorias. Son
sinfonicas, polivocales. De su polifonia sale una historiografia, también micro, narrativa y
critica, que sondee los imaginarios de una inasible otredad, fascinante en su
indefinibilidad. Otredad fluida y como desarraigindose, sobre cuyas oscilaciones se
apuesta, sin establecerla como esencia, estructura, sino como “verdad debilitada”, habria
dicho Vattimo (Vattimo 1990: 133-72).

Por lo tanto, no hacemos historiografia ‘cientifica’ como, por ejemplo, la de la
revista Anales, en que Braudel, Le Goff y otros historiadores de este grupo consideraban a
la historiografia narrativa como no cientifica. Tampoco nos dedicamos al analisis de las
tendencias “a largo plazo en demografia, economia, etnologia, a procesos impersonales”
(White 1992a:47-54). Exploramos, en una forma narrativa dramatizadora, el imaginario de
los mayas. Modelamos, constituimos, en vez de hallarlas, significaciones plausibles.

Nuevamente, escuchariamos a Barthes :
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La funcién de la narrativa no es ‘representar’, es construir un espectéculo [...] La
narrativa no muesira, no imita [...] ‘Lo que tiene lugar’ en una narrafiva es, desde el
punto de vista referencial (realidad), literalmente nada, ‘lo que sucede’ es solo

lenguaje, la aventura del lenguaje, la incesante celebracion de su venida (Barthes 1977:

124);

y expandemos su reflexion, pues a ello sc prestd Barthes siempre, a la narrativa histérica.

Lo hace White, quien asume que este pasaje se refiere a la narrativa en general,
pero los principios enunciados son también extensibles a la narrativa historica {(White
1992 a: 55-6). Esta, es ademas critica, porque explora las ideologias, como en Todorov,
Derrida, Foucault: entra en la cotidianeidad del pasado con el fin de vivirlo, en una
concepeién de filiacion bastante nietzscheana sobre la relafividad de cualquier vision de
lo real (White 1992 b: 317).

Esta exploracion de la otredad indjigena maya, sus represiones y sentires; y del
fraile franciscano, con sus ficciones, realidades y fantasias, se incluye en la harrativa
historiografica, porque interpreta didlogos y conversaciones como narrativos historicos,
que cuenten la inmediatez y subjetividad de los interlocutores. Ademas, nuestra
historiografia rellena los didlogos con datos de historia propiamente dicha, de manera que
tiendan a reconstituir el imaginario de los protagonistas y a revivirlo a través de los siglos.
En este entrecruzarse de historias, la busqueda del imaginario se adivina como una
tendencia, un alcance, un espacio de casi sugerencia.

Esperando que nuestro lector descifre a su vez lo que perciba, segin su propia
historia, punto de vista, quiz4 humor, jpor qué no, fantasia?, y, de seguro, cultura, aquello
que fleven las voces dialdgicas en lengua maya del Motul, dejaremos por el momento
nuestras consideraciones metodoldgicas o tedricas, de manera que empiecen a hablar los

didlogos por st mismos.
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ah kamai kam thanoob'’ loc. soc. los que hablan

en dialogo, preguntando y respondiendo (019\/:12:28).12

Capitulo 1

Voces puras

Introduccién

Al recorrer el Calepino de Motul maya-espaiiol se distingue que el autor gjemplifica
algunas entradas léxicas mediante una pregunta seguida de la respuesta correspondiente, las

cuales estudiaremos en el presente capitulo,

Las capsulas lexicologicas que contienen el par dialégico pregunta/respuesta estin

constituidas por 1) la entrada léxica en lengua maya, 2} la abreviatura que indica el nivel

" Una de las caracteristicas det Calepino de Motul es que las entradas léxicas no responden a la idea que de
ellas usualmente tenemos, Es decir, los diccionarios actuales suelen presentar una ‘palabra’ en cada entrada
léxica; en el Motul las entradas corresponden a diversos niveles lingiiisticos: pueden estar constituidas por
una sola palabra, como en el ejemplo de la pagina siguiente, cuya entrada es uchbal o por una locucidn
como sucede aqui con ah kamal kam thanoeb.

“* Para todas las capsulas que citemos de aqui en adelante, la primera cifia entre paréntesis corresponde al
folio; la segunda a la entrada; la tercera, a la pagina en el tomo .



Voces puras

lingtiistico al que pertenece la entrada, 3) la abreviatura concerniente al campo 1€xico al que
corresponde la entrada, 4) la acepcién general en espafiol de la entrada, 5) la pregunta
cjemplificadora en maya, 6) su traduccion al espafiol, 7) la respuesta ¢jemplificadora en
maya, 8) su traduccion al espaffol y 9) a veces, otras especificaciones lingtifsticas.

Inscribamos un ejemplo a continuacion:

uchbal suspsi. causa y razén baal tah uchbali? ;por qué causa? maabaal tah

uchbali'” por ninguna causa (444\":5:754).14

La capsula lexicologica se desarrolla en tres niveles enunciativos. Ll primero esta
ocupado por las dos voces que dialogan en lengua maya, el cual recreamos en voz alta, El
segundo pertencce a la escritura lexicologica de Ciudad Real y contiene los elementos
mencionados en 1) y en 4) a 9). El tercero pertenece al registro lexicologico de Arzapalo y
comprende todos los elementos anteriores mas los de 2) y 3). Estudiaremos especialmente los

didlogos en maya del primer nivel.

Al interior del par pregunta/respuesta, se perciben las voces de dos locutores que
emiten un intercambio conversacional minimo, un didlogo. La voz que emite la pregunta
pertenece al yo de la enunciacion, que se dirije a un f asimismo discursivo, cuyas sendas
presencias se manifiestan mediantec v durante la emision. Durante la respuesta oste s
discursivo deja de serlo, convirtiéndose a su vez en yo discursivo, mientras que ¢l otro,
anteriormente vo, simultaneamente es transformado en ti. Fendmeno irreductible de la

cotidianeidad dialégica.

Escuchamos voces dialogicas en voz alta, affadiéndoles medida, ritmo, entonacion,

volumen, velocidad, acento, longitud, pronunciacion y todos los rasgos suprasegmentales que

'* En cada una de las cdpsulas, subrayamos el enunciade interrogativo y el afirmativo, de manera que
nuestro lector los Iea en voz alta, construya un didlogo con ambos y, por ende, visualice la pequeiia escena
microhistérica correspondiente. Este subrayado es la iinica modificacion que hacemos a las capsulas de la
edicién 1995.

" El analisis particular de esta cipsula aparece en las paginas 55 a 58 de nuestro trabajo.
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puedan ilevar al enunciado interrogativo y al afirmativo a cobrar vida conversacional, pero
ante todo tomando en cuenta que son pronunciados con el acento social que les imprimen los
hablantes a partir de su historia, de sus motivaciones e intenciones. Ahora bien, a cada lector
le queda afiadir, a su vez y guisa, el grano de la voz. Tratamos de imaginar los escenarios al
interior de los cuales se lleva a cabo el encuentro interlocucional. Indicamos los actos
verbales que ejecuta cada uno de los hablantes. Distinguimos las actitudes verbales que
adoptan al enunciar. Sugerimos a qué actor pertenece cada voz. Una vez recibida la
significacién del mensaje, intentamos situarlo en el contexto al que pertenece y distinguir las

ideologias que lo producen.

Para cada dialogo, interpretamos un objeto discursivo'” , ideoldgico, que no coincide
necesariamente con el de otro lector, con el campo semantico indicado en 3), o con la
intencion del fraile,'® sino que se desprende, en el aqui y ahora de nuestra escucha, desde la
metonimia de las voces, ante nuestra percepcion; parece generaf las voces y generarse cuando
son emitidas. Por lo tanto, lo construimos, en tanto que destinatarios de esta época, a partir
del intercambio conversacional en lengua maya, citado directamente por Ciudad Real a fines

del siglo XV

Ciudad Real plasma elementos fundamentales de la doctrina franciscana mediante los
dialogos. Le sirven para modelar el discurso y los sentimientos religiosos de los mayas o para
constatar si estin siendo convertidos al cristianismo. Al escuchar las voces dialdgicas,
podemos observar como la etnoestética’’ maya, es decir, los sentimientos y sensaciones,

creencias y actitudes religiosas de los indigenas, estd siendo alterada por la pluma del fraile.

"> El concepto ‘objeto discursivo’ que aqui empleamos corresponde al de ‘tema’ en Bakhtine, es decir, aquel
que se desprende durante una interpretacién social y activa de la significacién durante los imtercambios
verbales (Bakhtine 1977: 142-52). Baudnilard habla asimismo de ‘objetos’ en un sentido parecido, a saber,
wdeologico v cultral, aplicindolo a objetos pertenecientes a nuestra época mdustrial y telecomunicativa
{Baudrillard 1978). Foucault habia de los objetos discursivos que emergen durante el hacerse del discurso y
dependientes de los pardmetros espacial, temporal e histérico {Foucault 1969).

' En lo tocante a las diversas interpretaciones que se pueden hacer de un texto y a la multiplicidad de
enfoques y puntos de vista, ¢f enfre otros Blanchard 1986.

V. nota 10.
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. - 18 -
Entonces, en algiin momento, a las candnicas voces puras — que Iecoge el fraile corresponden
significaciones culfurales importantes y precisas que desea interiorizar en los mayas,

implantarlas entre la etnia, insistiendo particularmente en cllas.

Hemos repartido los objetos discursivos, pronunciados o implicitos, en Zonas mas
amplias de significacion o constelaciones discursivas, las cuales tienen que ver con la
etnoestética maya del momento, con la economia de su existencia, de su ideologia y de su
historia. Fmpezaremos con la constelacion referente a las supersticiones que Ciudad Real
sospechaba existian entre los mayas y que sobreentiende durante la esmerada factura de la
capsula lexicoldgica y la seleccion precisa del didlogo ilustrativo, porque los franciscanos

{ienen por mision exterminarlas para implantar adecuadamente la palabra de Dios.

La supersticion

IIw

pec ool /oc. psi. alborotarse, alterarse o perturbarse. Pecni ua a uool ta uubic v than

icin? ;por ventura haste alborotado oyendo el canto de la lechuza? jtuviste algin recelo

o miedo? Maabaal u pec noo! nada me perturba ni altera, estoy quieto y sin recelo ni

sospecha de nadie (370v: 8:631).

En medio de cernidos apuntes lexicolégicos, ¢l fraile precisa el significado de pec ool
mediante una serie de sindénimos, ‘alborotarse, alterarse, perturbarse’. Traduce la pregunta,
Pecni ua a uool ta uubic u than icin?,” mediante dos enunciados yuxtapuestos también de

cardcter sinonimico, ‘jpor ventura haste alborotado oyendo el canto de la lechuza? jtuviste

"2 [as voces son puras en el sentido de que los didlogos a los que pertenecen presentan una estructura
canénica y fija pregunta/respuesta, pero sobre todo, como se ird desprendiendo durante el presente capitulo,
porque atafien a elementos fundadores de la Regla franciscana y a los procedimientos centrales para
evangelizar a idélatras, considerados éstos impuros por fos nusioneros cristianos.
¥ para facilitar las referencia, los niimeros romanos que preceden cada cipsula lexicolégica corresponden al
capitulo en que ésta se encuentra citada y los aribigos distinguen una capsula de otra al interior del mismo
capitulo.
26 . .. . .

Cuando citemos secuencias del diccionario, respetaremos incluso las mayusculas.
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recelo o miedo?” Traduce la respuesta, Maabaal u pec uool, sobreexplicando el significado
de ésta, ‘nada me perturba ni altera, estoy quieto y sin recelo ni sospecha de nadie’. El recurso
sinonimico a nivel de palabra o de enunciado indica la voluntad de Ciudad Real de dejar
perfectamente claro el significado de pec ool que a ¢i interesa y como a ¢l le interesa, de
manera que al lector que consulte el Calepino no le quede ninguna duda acerca del
significado, adecuado a la doctrina, de la locucion. El par dialogico sirve para gjemplificar,
por medio de contextualizacion con enunciados, el uso en lengua maya de pec ool. Al
interior del intercambio dialégico en maya no aparece ninguna sinonimia: las dos
intervenciones pertenecen a un modo de hablar sin repeticiones, reexplicaciones,

¢scuetamente.

Se pueden apreciar dos movimientos simulténeos en el segundo nivel de enunciacion;
por un lado, el lexicélogo que registra la capsula, o sea, Ciudad Real, junto con el receptor en
quicn ¢! piensa en primer término y para el cual traduce, es decir los cultos franciscanos que
consulten el Calepino, se aproximan uno del otro a pesar del tiempo y distancias que los
pudieran separar; aquél transmite y éstos interpretan, actividades durante las cuales todos
cobran vida gracias al texto. Ahora bien, por otro lado, ; hasta dénde desea Ciudad Real que
Jos dos interlocutores, los cuales intercambian el didlogo en lengua maya, se acerquen al
lector?, porque al reportar sus voces, mediante la cita directa, los ha desplazado del instante
de escritura hacia otro momento. A la vez, borra el escenario al interior del cual estarian
dialogando; las razones que los mueven para hablar quedan veladas detras del tinico sonido
de Ia voz lexicol6gica del fraile, que escribe palabras estrechamente seleccionadas y medidas.
Reconstruye enunciados a partir de un largo y meticuloso trabajo de campo lingiiistico de
dialectologia y emologia, para brindarlos principalmente a otros franciscanos, con ¢l fin de

que induzcan a los sospechosos de supersticion a confesarla,

En este didlogo, Ciudad Real indica que los mayas adoraban representaciones
zoomorfas de sus dioses; las ha observado en estelas, idolos y minas de templos; y los ha
sorprendido en pleno rito pagano. Mas la fauna circundante, pese a que el fraile la admire,

como San Francisco de Asis quien hablaba con las aves, sin duda hace recordar a los mayas
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sus divinidades ancestrales. En efecto, el antropdlogo v arquedlogo Thompson confirma el

lugar central que ocupaban las aves en la religion de los antiguos mayas:

_ciertas divinidades de origen animal tal el murciélago, ¢l perro, los pajaros, los bithos,
que estan encima de los dragones celestes y envian también la lluvia a la humanidad,

fueron adorados durante el periodo clasico (Thompson 1980: 253).

Mas el culto a las divinidades zoomorfas no se acabaria dristicamente con la llegada
de los espafioles, sino que se prolongaria durante la colonia mds alla incluso del postclasico
maya (900-1200), mas alla del periodo decadente (1200- 1500). Debido a ello, en el imperio
azteca, por ejemplo, a partir de 1523, los franciscanos, infelizmente, habian decidido destruir
templos v destrozar idolos en Tenochtitlan (Gruzinski 1990: 104), ya que los indios seguian
adorandolos fervientemente. En el mundo maya sucedia o mismo; la historia ha destacado
con vehemencia justificada Jas matanzas y destrucciones de Mani, perpetradas por orden del
franciscano Diego de Landa (quien selecciond a Ciudad Real para venir a América) en contra
de los mayas y de su cultura. Las creencias religiosas del otro se convertian en motivo
incuestionable para destruirlo. Pero no podemos dejar de lado la funcién de Cindad Real,
quien, pese a lo erudito que es su diccionario y a lo mucho que puede ayudarnos para conocer
mejor la lengua y la cultura mayas, al mismo tiempo recorta significados y selecciona
ejemplificaciones que resultan en reduccién discursiva, parbial etnocidio del verbo, del
didlogo argumentativo y libre. En particular, cuando se escuchan los didlogos, el que contesta
dice lo que el fraile quiere, perdiendo parte de su libertad, puede que sélo discursivamente.
Construye al otro como desea que sea, porque a la vez estd consiruyendo ia propia utopia
franciscana, un mundo en que solo tienen cabida los que se conviertan sumisamente a la

palabra de Dios y no hablen, digan, sientan y adoren més que lo permitido.

En los didlogos, el fraile logré sin duda que los mayas repitiesen lo que les ensefiaba a

decirle en lengua amerindia. Esto tenia lugar durante los encuentros en el confesionario entre
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¢l y el penitente; pero cabe preguntarse si consiguio que los mayas le obedecieran al punto de
suprimir totalmente las supersticiones ancestrales, sobre todo ‘cuando los casos de idolatria
atn pululan hoy en dia en Yucatin. Ejemplo de ello, las plegarias transcriptas por los
antrop6logos al descubrir, a mediados de nuestro siglo, a los mayas en pleno rito en las

cuevas de Balankanchén (Andrews 1970).

Ademas, se puede preguntar uno si la negacion contenida en la respuesta, Maabaal u
pec uool, puede estarla fingiendo el maya. Entonces cabe pensar que Ciudad Real estarfa
implicando sutilmente que el otro miente al emitir esta rotunda anticonfesion; lo cual vendria
a sumarse a las acusaciones provenientes de sinntimero de legajos y relaciones coloniales. O
bien que, y ésta suele ser la opinion mas comun, movido por una fe incuestionable, el
franciscano pone en labios del otro aquello que desea sienta ante el ave. Interpretaciones en

que el margen entre verdad y mentira en boca del otro queda siempre en cuestion.

Los indios fueron tasados de hipécritas por sus contemporaneos espafioles: simulan
las apariencias del cristianismo y permanecen idélatras en otros contextos (Alberro 1992: 64),

como sucederia lejos de la presencia del franciscano.

Jacinto de la Serna comenta lo intolerante de esta ambigiiedad:

Los Indios que parecen verdaderos cristianos no lo son y, siendo idélatras formales,
disimulan, de modo que son hipécritas que buscan engafiar a su ministro [...]; los indios
quieren parecer cristianos pero son iddlatras, porque les parece que una y otra cosa

pueden ir juntas (Serna 1953: 337).

El maya que contesta a la pregunta Pecni ua a uool ta uubic u than icin? con la
respuesta Maabaal u pec uool no se denuncia. Si Ciudad Real propicié la respuesta negativa
del ofro, estd cumpliendo con la misién espiritual para la cual fue enviado a América y
construye un mundo inmacuiado tal y como lo desea. Con ello no pecan ante el dios cristiano

ni el franciscano ni el indigena. El breve dialogo encietra todo un saber comun, no dicho,
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entre fraile y penitente; y pretende en su escuetez soterrar el dramético enfrentamiento entre

dos religiones y dos mundos de creencias.

El canto de la lechuza, u than icin, que ofa el maya en su aldea, debe convertirse en
su mente en acontecimiento meramente faunistico, no debe mover sus sentimientos. Durante
Ia situacion dialogica le es prohibido inmutarse al oir ulular al ave; lo que el maya confiesa le
ha sido impuesto; y Ciudad Real le cierra las puertas, por el tono y la situacién, a cualquier
titubeo, desviacién, silencio, y, sobre todo, al posible desacuerdo. En el Calepino, el
franciscano ha logrado transformar el discurso del otro, al registrar un didlogo depurado, sin
tropiezos enunciativos, con limites nitidos, perfectamente abstraido de una compleja realidad
sincrética. Ademas, con la seleccién precisa del simbolo iein para construir el intercambio
verbal evita inmediatamente cualquier bifurcacién hacia contextos de use no religiosos.
Ambos movimientos escriturales de depuracién y seleccién reflejan muy probablemente la
forma real en que fos hijos de de san Francisco llevaban a cabo sistematicamente el discurso

mediante el cual aculturaban al indigena.

Histéricamente, Ciudad Real lleva una ventaja: a la vez acude a los conocimientos
transmitidos por sus antecesores franciscanos en tierra india y a Ia propia capacidad analitica
y sicolégica que obtuviera durante sus vivencias en suelo maya. En efecto, desde que los
franciscanos pisaron por primera vez el suelo de Tenochtitlan, han ido descubriendo y
dejando testimonio de aquello demoniaco que de los indios debe ser arrancado de raiz, o bien

sustituido. Los Doce, pioneros de la orden franciscana en América eran, observa Alberro;

menos aptos y menos acostumbrados a los ejercicios del espiritu que sus sucesores,
menos intelectuales. Sus circunstancias les impusieron tomar decisiones y asumir
actitudes mas inspiradas, en los muy primeros tiempos, por la experiencia y por la
intuicién de la obra a emprender que por la ponderacion serena de los envites y de los

medios (Alberro 1992: 17).
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Ciudad Real, “mas intelectual, ponderado y sereno”, puesto que pertenece a una
generacién posterior a la de los Doce, cuando ya han sido asentados los procedimientos
franciscanos, no tiene que improvisar sino afianzar lo que los otros han implantado durante la
primera etapa de evangelizacion. Su rol es mas burocratico, practico, regular; su poder
asimismo. Se refleja en los Doce el espiritu de Carlos Quinto, quien se veia obligado a
improvisar en América, la cual no era su principal preocupacién sino el Mediterraneo;
mientras que Ciudad Real, como Felipe II, se encierra en su convento para administrar

minuciosamente las almas mayas.

Ciudad Real tiene por tarea formular una pregunta adecuada al entorno historico
inmediato, de la cual el preciso objeto discursivo es u than icin, sin ambages, titubeos o
improvisacion alguna. Pregunta que conlleva profunda sospecha en cuanto a la persistencia
de la idolatria en suelo maya, representada por el simbolo icint; aunque a la vez curiosa, pues
en la Furopa de la Inquisicién, por no decir que también actualmente, la lechuza al igual
formaba parte de las supersticiones. Mas esta contradiccion del cristianismo queda silenciada
durante el dialogo, que bien pudo haber tenido lugar, y al tiempo en que es escrita la capsula

lexicolagica.

El intelectual, para nada esponténeo, que ¢s Ciudad Real, no se admira ante la
naturaleza maya ni le permite al otro explayarse, sino que desea destruir su rasgo de otredad
obligandolo a contestar negativamente. La directividad de la pregunta indica que Ciudad Real
ni desea conocerlo ni convencerlo ni persuadirlo. No argumenta con ¢l, sélo lanza un
estimulo para que el otro produzca la negacién, Maabaal u pec uool, que le ha sido
inculcada. E! indio debe decir que no siente, que no se inquieta, que no se perturba
minimamente. Debe negar un sentimiento que lo identifica étnicamente. Pero tras este deber
decir, puede sin embargo ¢l indio permanecer conservando en parte su autoctonia, para sus

adentros. Su respuesta no haria aqui méas que mentir, representando sélo sumision verbal.

La hipotesis del hijo de san Francisco, que bien puede ser en el didlogo el interlocutor

que formula la pregunta, su filosofia y su fe inquebrantable le indican que el maya esta
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habitado por ¢l demonio, pero que es originalmente un buen natural, capaz de ser ganado

para la causa catélica, lo cual obvia al poner en sus labios la debida respuesta Maabaal u pec

uool,

Con la mera mencidn de u than icin, el pecado de supersticion cobra todo su peso.
Pero qué tan productiva fue para la evangelizacion la repeticion infinita de la
pregunta/respuesta en contexto confesional. Pudo resultar contraproducente, en tanto que
parte de la etnia se habria aferrado ain mads a sus referencias culturales y actividades
supersticiosas, reforzandose por un lado las creencias paganas en torno a icin y por el otro la

identidad indigena.

Sin duda, escuchar el didlogo llevd a més de uno a preguntarse si en la Espafia
medieval y contrarreformista no se perturbaban en distintos grados al oir graznar a la
lechuza. De alli debia suponer el fraile que en la diversidad de reacciones mayas y en sus
distintos grados de entremezclamiento, se iba constituyendo una ideologia mestiza, que no

sélo en terreno religioso sigue viviendose.

Existe pues cierta tolerancia, quizd no voluntaria, en el discurso franciscano
promovido al interior del minitexto que nos ocupa. Como si Ciudad Real y la orden misma
se hubieran conformado Unicamente con la actividad verbal estimulo/respuesta que encierra
el discurso catequizador, como si no hubiese habido tiempo para convencer € ideologizar a
fondo al otro, porque habia que afraerse rdpidamente miles de adeptos con miras a afianzar la
evangelizacién, por ende, el poder de Felipe II. Pero la capsula no despliega abiertamente los
hechos histéricos, los leitmotivs ciudadrealenses, su sicologia, aunque alcance un alto grado
de informacién lexicolégica; con ello, lo etnocida, que estd detras de la escritura evangélica,

pudiera, en una demasiado rapida lectura, quedar velado.

Ciudad Real sélo debe registrar para el mar de seguidores franciscanos un modo de
evangelizar al otro. En ese sentido, el indio es también para €1, como para la generalidad de
los espafioles de la época, incapaz de voluntad propia y de autonomia; en el maya, que es

transformado en objeto durante el intercambio conversacional, se aloja el demonio. Resuita
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tentador dudar de la credulidad del franciscano y preguntarse si en lo mas intimo de su mente
no presentia que la conversion, psiquica, netamente interna, del maya, se iria por cauces

inimaginados.

Varias veces los recortes y borramientos de la supersticién que emprendia el
occidental, perderian sus margenes al superponerse al estremecido imaginario amerindio, lo
cual se cucla entre las fisuras del enunciado dialdégico, como cuando se observa en los
porticos de iglesias y capillas y en los retablos y frescos novohispanos  “la suave
ambigiiedad de las cohortes angélicas” (Gruzinski 1990: 212), reflejo del espléndido

mestizaje colonial.

Al emplear estrictamente el sustantivo jcin en un contexto lleno de sospecha y
reducir su interpretacién a la de peligroso simbolo de supersticién, €l evangelizador le
suprime la interpretacion, de valor etnoestético para el maya, de divinidad zoomorfa pagana.
Entonces al simbolo abierto maya icin, Ciudad Real le superpone un simbolo maya también
icin que ya sélo quiere decir, en el instante de la confesion, lo que al fraile importa. No esta
finicamente reduciendo la potencialidad significativa del término sino que también la
cristianiza, movido por la fe. Tapa sus oidos a todos los infinitos ecos,21 culturales, sociales e
ideolégicos, que se mueven detrds de una mera denominacion. Parece librarse en un golpe de
pluma a borrar la supersticién y con ello la sensibilidad de los franciscanos llegados a
América ante la ambigiiedad de los simbolos religiosos quedaria en cuestién. Hace como los
evangelizadores que destruyeron {dolos ambiguos y dividieron totalmente los dos cultos para
evitar cualquier confusion (Gruzinski 1990: 149-242). Sin embargo, una vez la confesion
terminada, los feligreses tendrian licencia para fundir las dos creencias, lo cual mostraria una

profunda habilidad politica y practica por parte del confesor. Fusién que ejemplifica la

21 .
Tomamos el concepto ‘eco’ de Bakhtine.
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invencién de la imagen de la virgen de Guadalupe, hacia los afios treinta (Alberro 1992:

20).%

Pese a que el intento de separar absolutamente y a toda costa caminos opuestos de
creencias habria resultado ineficaz ¢ incluso imposible, Ciudad Real no titubea al inscribir un
dialogo que recorta realidades y hace negar al otro las inclinaciones, que el clérigo, la iglesia
y occidente consideran paganas. Gruzinski insiste en tachar a los franciscanos de ingenuos
puesto que utilizaban la imagen como medio didéctico y mnemotécnico cuando contaban la
historia santa a los indigenas (Gruzinski 1990: 109), en cuanto que estaban acostumbrados a
interpretar imagenes paganas desde siempre. Sin embargo, ;cudl era el otro medio al alcance?
Cjudad Real aplica la misma estrategia con voz y pluma: recogeria didlogos didécticos y
mnemotécnicos en cartillas de catecismo o de boca del otro, y los plasma en el Calepino para

que se repitan exactamente.

El par pregunta/respuesta esta cargado de etnocentrismo, precisamente de
eurocentrismo, porque al otro no le reconoce el occidental su capacidad de reflexion
auténoma. La forma tiesa del estrecho intercambio conversacional evita que se manifieste
realmente la otredad indigena. La secuencia Pecni ua a uool ta uubic u than icin?, seguida
de Maabaal u pec nool, suma dos turnos de habla en que los interlocutores no dialogan en
sentido pleno, porque ¢l primero profiere un mandato que no permite discusién, lo cual
hubiera puesto a ambos interlocutores en el mismo nivel de humanidad. Se trata de un
di4logo exento de pluralidad ideolégica, en que el maya podria estar preso de miedo ante la
reaccién vindicativa del suspicaz fraile y, defendiéndose de la represion y el castigo,
confesaria con el rotundo no contenido en Maabaal, para evadir la acusacion contenida en

la pregunta verificativa del franciscano.

No dejarle espacio reflexivo al indio es camino indispensable para lograr la

conversién rapida de miles de almas que los franciscanos y otras érdencs debian llevar a

2

El trabajo de Alberro es harto informative a este respecto; su interés se funda en la observacién fina y
atenta del proceso de mestizaje entre las dos etmas y en los dos sentidos. Lectura ilustradora que enaltece la
riqueza de la mezela cultural y constitutiva del nuevo continente.
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cabo. Cada maya actia verbalmente, mas gquedarian profundas marcas de politeismo,

supersticién e idolatria, que el discurso inquisidor de los franciscanos no aplacaria.

El breve dialogo, por constituir una pieza fuerte de confesionario, constituye un
testimonio del etnocidio en regién yucateca: el acto verbal amenazante seguido del acto
verbal de acatamiento encierran en su conjunto la destrucciéln del imaginario cultural del
otro. La conversién estd logrando, en el instante del didlogo, un éxito incuestionable. Pero
solo la discursiva, porque en la mental e ideoldgica se irfan abriendo un sinfin de
posibilidades que van desde la mads absoluta sumisidn real e interna, hasta ¢l maximo
estado de rebelién en contra de las ideas de los evangelizadores. Al pronunciar Pecnti ua a
uool ta uubic u than icin?, Ciudad Real muestra el rostro de un confesor absolutamente
ortodoxo, decidido a no permitir confusién entre los dos cultos; su intervencidn verbal

forma parte de

las preguntas dirigidas al penitente indigena que estin destinadas a descubrir, bajo sus
miltiples rostros, la persistencia de la idolatria, tanto como a delimitarla y
circunscribirla lo més estrechamente posible en la categoria del error, a fin de prevenir
todo riesgo de contagio y de permeabilidad entre ella y la verdadera religion (Alberro

1992: 60).

A pesar de todo, la supersticion en torno al canto de la lechuza, u than icin, y al ruido

que hace con sus alas permaneceria durante la colonia:

La recurrencia, durante tres siglos, de preguntas del tipo: jhas crefdo en los suefios?

¢has creido o tenido por augurio al biho que llora? ja la Jechuza cuando grita y hace
. 23 : ‘

ruido con sus alas?” ;o al escarabajo cuando lo encuentras por ventura? ;Cuéntas

personas has embrujado? etc. Todo esto indica la permanencia de una situacion entre los

#  El subrayado es nuestro.
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indigenas v de una vigilancia inquieta por los pastores para defender la pureza de la

doctrina que tienen por misién enseflar (Alberro 1992 : 61).

De la capsula pec ool se desprende que el indio decide adherirse verbal, activa y
voluntariamente al discurso del culto nuevo y menos probablemente a las creencias que le
estaban ligadas. La pasividad receptiva no debiera sin embargo interpretarse como tal:
recubre un profundo escepticismo y tristeza, en que estaba sin duda sumergida la etnia, ante
las vivencias violentas y el dolor sufrido durante la conquista y antes de ésta, frente a los
toltecas. Que ¢l indio continuase a creer en sus idolos y a pecar de supersticioso es una
actitud dificii de sorprender concretamente en la respuesta Maabaal u pec unool, mas
insertando en un contexto social el Calepino y conociendo algo sobre los propositos de los
franciscanos de la época, ¢l breve dialogo cobra otra amplitud. Ademas, los actos discursivos
u otros que denotan supersticién se llegan a conocer por las denuncias, corrientes entre mayas
y occidentales, al interior de la semivelada red de politicas de acusacion, fomentadas por los
evangelizadores y por los caciques y encomenderos. Frecuentes eran las denuncias de
curaciones herbolarias, métodos terapéuticos chamanicos, actos divinatorios, ritos mAagicos,
considerados herejia. El rechazo a la perturbacién ante u than icin es logrado en lo visible y

audible, mientras que la postura psiquica, mental y ritual del maya queda encubierta.

Duverger resalta que los franciscanos eran una suerte de etndlogos, porque, mediante
el método de preguntas e indagaciones entre los aborigenes, llegaban a descubrir las
supersticiones y como suprimirlas, aunque sélo discursivamente: “los franciscanos desean
utilizar sus informaciones para adaptar el mensaje cristiano a su auditorio” (Duverger 1987

201).

Durante el breve intercambio conversacional, el franciscano no habla, plenamente,
con el indio sino que habla o/ indio y lo lleva estrictamente a decirle algo exigido por la causa
franciscana. Y es sélo al hablar con el otro y no dandole drdenes, sino emprendiendo un

dialogo con éi como le reconozco su calidad de sujeto, “comparable al que soy yo mismo”
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(Todorov 1982: 138).”* Propone Todorov que en el plano epistémico puedo acabar
conociendo o ignorando la identidad de mi interlocutor, a discrecién. En Ciudad Real como
en todo conquistador espiritual o politico existen numerosas ¢ infinitamente diversas
gradaciones de conocimiento del otro, que ademdas van variando y reacomodandose durante
su vida, condicionadas por las situaciones y condiciones historicosociales que va viviendo.
Ademas, ¢l conocimiento del otro puede ser voluntario o no, lo cual diversifica ain mas el
amplio abanico de posibilidades. Antes de entablar el didlogo, Ciudad Real esti enterado, a
su manera, de las supersticiones de la etnia en torno a icin y, por razones précticas, formula
en pocas palabras la pregunta y hace proporcionar al penitente la respuesta escueta, precisa y
conveniente; en este sentido habla a/ otro. De hablar con el otro habria tomado en cuenta
cualquier matizacién psicoldgica al respecto, cualquier duda, explicacion, razonamiento,
temor, cualquier postura netamente humana de su interlocutor. No permite que cste
despliegue su propio discurso ni que confiese ser perturbado por el ave; aqui Ciudad Real
sélo propone que el maya sea como él mismo; se trata de un intento de asimilar el otro a uno
mismo, dentro del principio de igualdad cristiana, el cual propone un ideal nico, el del fraile.
Por tanto, el occidental franciscano se pretende evidentemente superior y ejemplar humana,

espiritual, cientifica, religiosa, estética, psiquicamente.

Pasando por la pluma de Ciudad Real, el registro del par dialogico pretende asimismo
mostrar a la corona y a la historia el éxito de la catequizacidn, que consiste en hacer hablar al
catectimeno el mismo lenguaje, que no necesariamente lengua, de los evangelizadores, sobre
aparentemente un mismo pie de igualdad espiritual entre occidental y amerindio. Se trata de
una escritura de la historia medida con cautela, porque, la otra, en que se permite al maya
dudar y perturbarse, hablarse internamente, amenazaria con romper tal igualdad y unidad en
Cristo. Al hacer caso omiso del mundo reflexivo del otro, Ciudad Real se inscribe entre

tantos que han reforzado la posicién asimilacionista del conquistado.

*  El fondo deoldgico de esto esta en la base de toda la obra bajtiniana. Para Bajtin, lo deseable es que el

didlogo lo lieve a cabo el uno con el otro.
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Hemos ido situando datos y razones histéricas que expliquen mas alla de la mera
forma manifiesta el presente didlogo y que permitan situarlo en un contexto de dudas
religiosas y de sospechas, para proponer no sélo que la supersticién sobrevive sino también
se refuerza calladamente entre los mayas, protejiendo su identidad mental y cultural. Pasemos

a escuchar otras voces dialdgicas puras, insertables como ésta en el campo de la supersticion.

1.2
pach sus. zoo. el color de la pluma de las aves, del pelo de los animales y de la ropa;

puede ser bianco, negro, azul, etc._bicx u pach chich, baalchee lic a uaalic be? ;qué

color tiene ese pdjaro o ese animal que dices? zazac u pach es de color blanco

(3581:2:610).”

Esta capsula lexicolégica presentaria una intencién primera, la de documentar a los
lectores del Calepino sobre colores y aves, aunque podemos desplazarla hacia una situacion
en que el penitente sea sospechoso, para el fraile, de supersticion. Para ello, escuchariamos,
anterior a ésta, una secuencia que aqui no aparece escrita, en la cual el indio estaria narrando
al fraile algo acerca de un pdjaro. Este percibiria que el indigena podria estar hablando de un
ave adorada por los mayas (puede tratarse de la oscura lechuza, del negro buho, del pajaro
azul, mot mot, en maya, de la verde guacamaya). Entonces formula la pregunta bicx u pach
chici , baalchee lic a naalic be? Con cllo estaria obligando al indigena a negar que ha
pensado en un ave condenada por el cristianismo y lo estaria forzando a confesar 1o dnico
confesable: que se trata de un ave blanca, la cual para Ciudad Real no implicaria supersticion,

en zazac u pach.

En efecto, las aves son veneradas por los mayas, como todo lo concerniente a la

naturaleza, fauna y flora. Como los astros -que cobran valores religiosos y se asocian con las

3 Recordemos (V. nota 4) que el simbolo ¢t en la palabra maya chick representa al simbolo €It dela

edici6n 1995. Ambos simbolos corresponden al mismo sonido africado, alveopalatal, glotalizado, ¢, deia
lengua maya (Arzdpalo 1970: 81}.
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deidades, sus quehaceres y biografia, leyendas y colores simbélicos, poderes y funciones-,
aparecen los pajaros profusamente en monumentos, textos, ritos, codices, frescos y
decoraciones de ceramica. Por ello, Ciudad Real tiene que estar atento a lo-que los naturales
comenten al respecto. Pero en la respuesta, zazac u pach, inculcada y propiciada por los
franciscanos, el maya no expresaria lo que siente despucs de casi cincuenta afios de
colonizacién espiritual al referirse al ave. Que Ciudad Real haya introducido la entrada pach
y no otra en este punto del Calepino obedece, sin embargo, a su profundo y acertado recelo
por la permanencia de la supersticién entre sus feligreses. En este sentido el apunte de pach
en tanto que hecho discursivo e histérico conlleva todo un decir distinto al denotado.”® En la
escucta respuesta que proporciona, el interlocutor habria intuido lo incisivo, lo no dicho, de la
pregunta; acto seguido, lograria soslayar la acusacidn y la consiguiente culpabilizacion y
reprimenda. Disuelve la afrenta. Por lo tanto existen ya, provenientes de discursos anteriores
a éste, conocimientos culturales comunes entre fraile y pecador. Este, en particular, sabe lo
gue no debe ser externado; aquél exhibe a todo destinatario sus conocimientos e intenciones.
E] dialogo refleja que el maya se ha adecuado discursivamente a la ideologia occidental

franciscana en un movimiento de adaptacion etnoetnoestética.

Existe la posibilidad de que sea una mera pregunta anodina la formulada por el fraile,
cuya sola intencién seria la de llevar al maya a describir parte de su fauna, lo cual también
constituye un elemento primordial de la tarea etnolégica y boténica del lexicologo
franciscano, quien viene a describir el nuevo mundo. En efecto, en numerosas entradas
léxicas (sin ejemplificacion dialdgica) del Calepmo aparecen detallados apuntes en torno a
plantas medicinales, hierbas y fauna circundante. Puede ademas estar movido por su
inclinacion franciscana hacia lo natural o simplemente desea que el hablante nativo le ensefie

como se dice blanco en maya. No obstante, lo que aqui se dice en tormo a pach recuerda,

2% - . . I - .
En Barthes la denotacion corresponde al significante, pero ademds al significado semdntico, es decir, al

sistema de la lengua como sistema; mientras que la connotacion conlleva significaciones errdticas, difusas,
globales, generales, estrechamente ligadas al saber, a la cultura, a la historia (Barthes 1985: 78).

37



Y oCeey prir uo

extracapsularmente, el combate en contra de la supersticién faunistica contenido en el didlogo

I.1. en que el maya no debe dejarse perturbar por u than icin, el canto de la lechuza.

El maya menciona ¢! color del plumaje, zazac; se trala entonces de una ave blanca, de
un ave de luz y dia, como la paloma cristiana simbolo del Espiritn Santo. Su respuesta es la
acertada y no sera condenado (s8lo por lo que silenciaria). Le conviene alejar toda sorsbra de
sospecha. Mediante la enunciacién el maya se salva. Su respuesta le sitve de contrasefia para
pasar momentaneamente al lado cristiano, igual que le sirvio al maya del didlogo L1, igual
que sirviera pronunciar schibboleth correctamente para pasar el Jordan (Derrida 1986: 45). En
esta etapa de significaciones complejas, que necesariamente implican un conocimiento
adentrado de la cultura maya por el fraile y un conocimiento no menos profundo por el maya
acerca de lo que de ¢l espera el fraile inquisitivo, Ciudad Real estd, contrastivamente,
empleando y citando un par dialogico sencillo en su forma, que funciona candnicamente,
como los demas que constituyen el presente capitulo. A la forma corta y rigida con que

hablan las voces corresponderia una significacién cultural sofisticada y compleja.27

Cuando Ciudad Real llega a la peninsula, lo que ¢! fraile considera como idolatria es
practicada intensa y ocultamente. En mayo de 1562, informa Clendinnen, fue descubierto un
numero considerable de idolos porque los indios De Mani, Sotuta, Kanchunup, Mopila,
Sahcaba, Usil y Tibolén sostenian practicas a escondidas de los franciscanos. Las idolatrias
podian constituir la manifestacién de Satans, una mezcla de ilusiones y abominaciones ©
encubrian alguna verdad natural asociada con estas errancias. La resonancia de los procesos
de 1562 estuvo a la medida de la consternacién de los franciscanos cuando descubrieron bajo
un barniz de cristianismo los lazos inextricables que atin unian a los indios a sus divinidades.
Lo que se tomaba por adhesién no era mds que apariencia. Un sacerdote (ah-Kin, en lengua
maya), de nombre Ayaxcaba, atacaba sobre este punto abierfamente al cristianismo v a sus

portavoces:

1o cual parece ser el estilo de Ciudad Real durante la escritura de los didlogos puros. Hodge ofrece
mayores detalles sobre la correspondencia regulada enire estilo o forma y significacidn (Hodge 1990: 96-
107).
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Lo que los religiosos predicaban era una cosa grotesca y no era Dios; no iban a durar en
este pais, se irian muy rapido y los naturales volverian a sus asuntos antiguos y

retomarian sus ceremonias (Clendinnen 1989: 76).

Una voz india comenta: “Dicen lo que quieren a los que los atormentan, creyendo

por ahi librarse de sus manos” (Scholes y Adams 1938: 253).

La puesta en causa de la misién franciscana le hacfa el juego a la iglesia secular y de
los encomenderos, que constituian ligas con el fin de terminar con la orden mendicante en
Yucatdn. Los monjes reaccionaron retirindose a sus conventos, con lo cual suspendian una
parte de sus actividades misionarias. Landa abandona Yucatén para justificarse en Espafia,
puesto que la retirada de los monjes y su desprestigio aumentaron el margen de aceidn de los
indigenas. Landa exterminé el medio sacerdotal indigena, destruyd un ntimero enorme de
codices e idolos, para precipitar ¢l cambio. Los ah kin desaparecieron oficialmente hacia
1606 con el fin de evitar que siguieran fomentando el retorno a Ia tradicion ancestral. Sin
embargo, esto no barrié con la idolatria sino que reorientd su expresion. Se volvio mas oculta
y probablemente maés consciente ¢ intensificada. Permanecieron los maestros cantores que
conjugaban a su guisa tradicién y cristianismo (Gruzinski 1990: 373-4). El doble culto
hibrido se transformé en sincretismos mas discretos que se llevaban a cabo en cuevas y
grutas, a la hora de sembrar y cosechar y al rezar a los santos diversos, a la hora de ver volar
las aves y de admirar el color de su plumaje, y en el momento de evocarlas. Al contestar
zazac u pach, ¢! maya esta reacomodando sus creencias y sus précticas, en tanto que sus

valores etnoestéticos estan viviendo un proceso de cambio.

Asi el grado de cristianizacion se vuelve dificil de medir, porque también dependia de
las situaciones y circunstancias, de las presiones que ejercia la comunidad, de la vigilancia de
las familias y de las selecciones individuales. Globalmente, el cuadro indigena cristianizado

se las ingeniaba para conciliar las tradiciones de antafio con las innovaciones intreducidas por
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los hermanos franciscanos, por los nobles indigenas y por todos aquellos que colaboraban de

cerca o de lejos con los espailoles:

El espacio de la iglesia y el instante de la misa exigian una piedad elemental cristiana
que se borraba tomando otras formas en los cultos celebrados en los campos de maiz o
en el monte al alba y con el creptisculo. Los gestos del nacimiento ocultados a la mirada
del cura se diferenciaban de los del bautizo y el matrimonio cristianos. Los responsables
indigenas de la iglesia, el fiscal y los chantres eran los portadores diligentes y discretos
de la vieja religion. Panorama compuesto en que la cristianizacion esta presente, pero
superficial. La maestria de las lenguas no aseguraba la de las consciencias (Gruzinski

1990: 294},

Pese a la especificidad de la forma dialogica y a su ortodoxia, Ciudad Real
seguramente no quedaba totalmente incolume, se podia él también contagiar
ideoldgicamente, porque la supersticion se irfa arraigando en los niveles psiquicos
profundos. Para desalojarla de su inconsciente, en el espacio de la acepcidn, apresura ‘puede
ser blanco, negro, azul, etc.’, v lo blanco viene a su pluma en primer término, cuando el
cuervo y el divino pajaro azul habitan 1a penisula y el imaginario del otro, que no palomas. A
este respecto, Alberro indica que la sincresis también socavaba el bando espafiol de clérigos y
laicos, que no quedan exentos de practicas idélatras. Por ejemplo, al experimentar la eficacia
de las curaciones herbolarias, al mezclarse afectivamente con los indios e indias, no fuera
méas que para aprender su lengua o confesarlos, y al alimentarse como ellos. El nivel

fisiolégico irracional trabaja tanto en el cristiano como en el pagano (Alberro 1992: 68).

Para el fraile que inicia el didlogo, la eficacia discursiva justifica y legitima sus
ideales conscientes, mas la descripcion zazac n pach siembra inquietud en la mente de fraile

y maya. No debe olvidarse que Ciudad Real estuvo en contacto en Espafia con las creencias
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populares que no necesariamente coincidian con las cultas y mas bien se parecerian a las de

o L. 28
los indigenas de America.

Registra la historia entre los casos de contaminacion a espafioles que en 1614 (cuando
el Calepino esté casi terminado), se sabia que Isabel Duarte, la Junca, espafiola criolla de
unos cincuenta afios procedia a encantamientos y conjuraciones en lengua nahuatl
interpretando movimientos de granos de maiz en el agua (Alberro 1992: 72). La supersticion,
producto de la cultura arcaica india, presentaba numerosas analogias con supersticiones
populares de la peninsula ibérica. Fra intenso el combate contra la herejia y las brujerias en
una Europa que se desviaba cada vez mis del dogma cristiano. En particular, el cardenal
Cisneros y el Concilio de Trento llevaron a cabo reformas episcopales que fueron puestas en

marcha lentamente (Alberro 1992: 111).

En la respuesta zazac u pach el indigena muestra total ocultamiento de los
pensamientos que podian pasarle por la cabeza cuando el fraile le interroga en el
confesionario. Esto lo deducimos a partir de Ia parquisima respuesta que le autoriza emitir la
pluma de Ciudad Real. Respuesta sin emocién, con sumision hasta en ¢l tono y fa actitud, se
le puede ver al maya bajando los parpados, de rodillas a los pies del fraile. En breve hay una
especie de aparente pasividad receptivoemisiva en esa respuesta. Ahora bien, el indigena muy
seguramente intervenia con actitud activa, rebelde, opuesta, creativa, durante intercambios
completamente ajenos al confesionario, lejos de la vista de todo espafiol, como en el terreno
menor de practicas terapéuticas autéctonas. Asimismo es evidente que su discurso no estaba
herido y amputado por las fronteras escriturales de Ciudad Reél y que se explayaba dialectal
y socialmente en modo muy distinto durante sus propios ritos frente a sus correligionarios
mayas politeistas. Sin embargo, Ciudad Real, extirpador eficaz de supersticiones mediante el

verbo, las englobara en la vasta categoria de la idolatria proteiforme.

Tras el mandato que encierra el didlogo parece haber una conviccion implicita en el

fraile de que la eficacia final de su combate repetido al infinito en el confesionario depende

#  Esuna de las tesis de Guy Rozat Dupeyron (1992).
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de la suma de reiteraciones de cada una de las partes del didlogo. Deslizamiento sugestivo

que se opera en el nivel de la fe misionaria.

El clero obliga a levantar un verdadero inventario de précficas indigenas y a lanzar
advertencias y vigilar la contaminacién, la cual era definitivamente inevitable, porque los
hébitos que los franciscanos consideraban abominables tenfan que darse en la cotidianeidad y
en la inmediatez con la naturaleza (Alberro 1992: 73). Parecerfa como si Ciudad Real temicra
al sincretismo magico que estaba ocurriendo en la mente del mestizo, quien estaria pensando
en las divinidades zoomérficas asociadas a ciertos colores del plumaje de las aves, y quien,
en el mismo orden de ideas, visualiza los colores simbdlicos de los puntos cardinales cuando

en su realidad cotidiana se orienta.

La idolatria se muestra como un conjunto inmutable y casi intemporal que cambia de
contenido en el tiempo. Se revela precaria, aleatoria y efimera (Bernand y Gruzinski 1993).
Ciudad Real tiene que privilegiar los mecanismos de comunicacion oral al interior de un
cuadro en que la economia de los valores y representaciones se mueve dentro de una nueva

etnoestética en intensa evolucion.

En el didlogo citado por Ciudad Real, las dos voces hablan en lengua indigena, mas la
tinica voz ideologica que suena es la del fraile, pues €l selecciona tanto lo que €l mismo dice
como lo que el maya debe decirle a su vez. Hay una fidelidad lingliistica integral pero una
autenticidad ideoldgica parcial, materialmente sélo se manifiesta la del autor, incluso sdlo Ia
que de si mismo quiere obviar. Afiadiéndose que la misma forma citada esta vertida sobre el
folio con Ia simbologia del alfabeto latino y forma parte de un diccionario, género discursivo
traido de Europa. El todo mete dentro de una camisa de sicte varas a la lengua maya, la cual
hasta la llegada de la cultura hispénica se plasmaba con glifos. Tanto Sahagun en
Tenochtitlén como Ciudad Real en Yucatin hacen tabla rasa de todo el saber culto autoctono.
Transcribe el primero las platicas con la nobleza azteca en lengua nahuatl mediante el
alfabeto latino (Duverger 1987); ignora el segundo el sabio conjunto de procedimientos

escriturales mayas al transcribir los didlogos de confesionario; en consecuencia sus lectores
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se reducen a los cultos europeos y a los recién aculturados nobles indigenas. Ambos
franciscanos estan transcribiendo en el dltimo cuarto del siglo y la voz que aparece detras de
los didlogos dizque con el otro es la de ellos. Se trata en formay fondo de una colonizacion
intelectual completa, pese a una aparente abertura a la lengua del otro. Se niegan los simbolos
indigenas tanto como sus vencrados idolos y se niega su razonamiento y aportaciones

culturales.

Incluso afiade Ciudad Real la acepcién que le conviene para introducir precisamente
un didlogo contra las desviaciones religiosas. El todo omite el resto de significacién de pach,
el cual podria ser peligroso o inutil para la causa del franciscano. Es un constructo ideolégico
cerrado por un sutil trabajo de escritura que sélo apunta lo que le es util. Los colonizadores
espirituales u otros que lean la capsula reciben a su vez el mandato de sélo emplear ese lado
cerrado de la significacion de pach.”” Por lo tanto, lo lingilistico en el didlogo resulta
Jimitado en beneficio de un proselitismo intensificado, que facilita al maximo la expansion

del cristianismo.

La diferencia entre Sahagin y Ciudad Real consiste en que el primero es mas
discreto y el segundo perfectamente obvio, pero los dos controlan el texto ante sus posibles
destinatarios. Para el texto nahuatl, Todorov apunta que scrfa evidentemente ingenuo
imaginar que la voz de los informantes se expresa por si sola en la transcripcion y que la de
Sahagun sélo traduce al espatiol; éste estd presente en la voz nahuatl de los informantes, con

toda discrecion (Todorov 1982: 233).

El dislogo generado en torno a pach constituye parte del nivel macroestructural,
porque habria tenido lugar en el confesionario y que tiene que ver con asuntos humanos
importantes para la filosofia del fraile, pese a que la respuesta zazac u pach fuese una
fingida confesién del otro. Los rigidos mérgenes del intercambio verbal intentan impedir el

paso a los dioses, a las aves y a los astros. Como en Sahagin.

9 . . .
Esto sucede en las capsulas con didlogo pregunta/respuesta, pero no necesariamente €n ofros tipos de

cépsulas que constituyen la mayor parte del Calepino.
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Borrar fauna y flora locales en la conversacién pone de relteve que el plano
reduccionista escritural de Ciudad Real inventa el espiritu del informante de papel que tiene
ante si. Lleva a cabo un proyecto enciclopédico que no se subdivide ni en libros ni en
capitulos, con escritura apretada, incluso en los mismos folios originales, porque
determinadamente monoideolégica, que pretende velar las intenciones politicas, mas obvias
sin duda en una relacién histérica como tantas del siglo XVI. En esta tltima habria mayor
laxitud, més propension al lapsus, y degjarfa transparentarse mas facilmente las ideas
encubiertas. El Calepino corresponde a una tradicion claramente europea, por su
ordenamiento alfabético, la sistematidad de inscripcion de la acepcién, la ejemplificacion
mediante una situacién verbal que mimetiza una conversacion enire interlocutores. Poco
importa que lo verbal provenga de los mismos informantes o de otros cronistas, porque a fin
de cuentas Ciudad Real se cita a si mismo. Los franciscanos utilizan el conocinuento
lingiiistico, que adquieren del otro, para poner su propio saber, preservandolo e

imponiéndolo.

Si Sahagin lamenta que al echar abajo los idolos de los indios se aniquila su
sociedad, pues antes “vivian bajo un régimen mas en relacion con sus necesidades y
aspiraciones”  (Sahagun 1956: III, 27), Ciudad Real no registra el lado malo de la
evangelizacién en el didlogo que empieza con bicx u pach ciich , baalchee lic a ualic bee? y
termina con zazac u pach. Ahorra el papel de amate sobre el que escribe y detiene la tinta de
su pluma, porque no viene al caso ahondar en la cultura del otro; en efecto, el fraile hace
derroche de su saber lingiiistico y filolégico en ambas lenguas, del maya sélo puede escribir
la lengua. Hay evidencia de que Sahagin estuvo presente en el concilio con la nobleza
nahuatl, tuvo ante si seres humanos, aunque habitados por el demonio, de los cuales
transcribirfa fas palabras décadas después reconstruyendo todas las discusiones a su modo.
De la misma manera, la mano de Ciudad Real construye un simulacro de didlogo real, cuyos
hablantes no poseen individualidad y que ya quedaron atrés en el confesionario, en la milpa,
en la vereda, cuando é! registra sus didlogos. Los informantes son construidos en abstracto,

de manera que puedan entrar en el estado ideal cristiano que los franciscanos han venido a
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erigir en América. En su Calepino, Antonio de Ciudad Real crea un discurso dialégico en el
que olvida adrede el lado oscuro y que lo perturba del ser del otro. La obra de Sahagin fue
prohibida y condenada en 1577 por mandato de Felipe II, uno de cuyos misionarios
impecable y fiel era Ciudad Real; por cllo, debe moverse con los més puros valores del
franciscanismo, sin sucumbir en las atrocidades materiales de Landa, sin dejar filtrarse en los
mérgenes de los didlogos cualquier inclinacién hacia la humanidad del otro, que a un

Sahagin se le hubiera podido escapar en su prosa.

La conversacion a dos voces que de pach se desprende, la suma de dos enunciados
monoldgicos ideoldgicamente, diferirfa un tanto de Ja prosa de Sahagiin, que es dialégica en
el sentido que para €l los indios representan al préjimo, al que se parece a uno mismo en su
humanidad, al que hay que amar como a su propia persona y cuyas palabras hay que
transcribir como testigos de la historia (Sahagin 1956: I, Prologo); Ciudad Real no repara en
tales miramientos, los dialogos que construye para la posteridad no se acercan al otro ni lo
aman, cuanto mas ignoran su existencia mas depuradamente transmiten el credo cristiano;
dan 6rdenes al maya y citan directamente lo que debe responder, de este modo Ciudad Real
reconstruye desde cero un universo dialégico exangiie a fuerza de desconstruir la humanidad

del otro, con el fin de crear un devocionario, limpio de toda mayanidad y de la historia.

El esclarecimiento reciproco entre las dos culturas, “el mirarse en la faz del otro”,
como dice Urbano de Chauveton en el siglo XVI (Todorov 1982: 245), seria la verdadera
etnologia que brilla por su ausencia en el didlogo sobre pach. Conoceria al otro y a si mismo
a través de una mirada abierta y desprejuiciada que le lanzara; no obstante, cuando Ciudad
Real, incluso en ¢l resto del diccionario, mira, mira a /o otro. En realidad, nuestros didlogos

entre uio con otro estin resultando ser mondlogos sobre /o otro.

El didlogo con el otro sélo se adivina por detris de la capsula pach, fortuito e
inconsciente. El indio entiende qué es lo que debe dejar en silencio para no revelar su
desviacién religiosa. LLas voces se yuxtaponen y no se interpenetran. Sustrae el fraile desde la

raiz lo que dice pach al oido y sentir del maya, lo que interpreta éste y como lo entremezcla
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en sus creencias de perfil mestizado. Pero a final de cuentas, €l indio habria hablado
extensamente con la emisién de una respuesta q-ue se espera de €l y con guardar todo el resto
en ¢l silencio, o sea, al evitar toda coincidencia discursiva entre ambos lenguajes religiosos.
Para el fraile solo la palabra de la biblia dice la verdad y es la unica que habla en esta
microestructura discursiva dialégica. Sin embargo, el didlogo histérico del futuro que vivid
Vucatan irfa haciendo lentamente su verdad, pese a todas las precauciones de esta pluma
franciscana y de tantas otras. Asi sucedié en Santa Cruz, en la guerra de Castas, en Tasayal,
porque incluso el verbo no llegé a frenar completamente la fucrza imaginativa y la voluntad

de accion de los mayas.

Como indicamos al principio del andlisis, esta capsula puede inocentemente hablar
solo de colores de la fauna, pero si Ciudad Real formula tal pregunta al indio maya del que,
dada su mision e ideologia, desconfia, porque lo considera habitado por lo que el occidental
considera como supersticién e idolatria, esta capsula contendria en su interior una pregunta
astuta que busca a saber si €l indio titubea ante el color blanco del ave blanca. Quiere saber si
este tipo de pajaro es simbolo religioso para el indigena, si lo conmueve y lo lleva a revivir

sus creencias ancestrales.

Se desprende que para Ciudad Real todo lo que tuviera que ver con la imaginacién y
la fantasia mayas constituye un espacio de riesgo y peligro, por tanto, debe desalojarlas,

como lo hace especificamente en €l siguiente intercambio:

I.3
nen u -ii ool Joc. psi. lo mismo que nenmaa ool. Baalunen u _Dii a wool hele
1a? ;qué es ahora lo que imaginas? ;en qué estas embebecido ahora? lay lic u nentic

u_oii_uool cachi lae esto es lo que estaba imaginando, en esto estaba embebecido

(326v: 4:557-8).

46



ol WE e

Voces puras

Porque lo mas intimo religioso, psiquico, sobrenatural, imaginativo, del maya es
combatido por el cristiano, el cual, paradéjicamente, se pretende racional y humano, llama la
atencion el fraile al maya, para averiguar por qué anda distraido, por qué cs presa de la
imaginacion, ese elemento del pensamiento que disturba el razonamiento y que amenaza con
perturbar los principios franciscanos. El maya reacciona positivamente en el sentido de que
coopera con el fraile proporcionandole informacién, al confesar. Presuponemos que ha
transcurrido un cierto tiempo de convivencia entre franciscano y mayas, porque la locucion
nen u oii ool conlleva una significacién sicolégica que parece dificil de ser explicada durante
el trabajo de campo mismo que el etndlogo lleva a cabo en la comunidad, a menos que
Ciudad Real la haya sacado de ofros textos. Aunque, cabe indicar, que Ciudad Real tuvo sin
duda dilectos informantes entre sus feligreses, los cuales debieron conocer espléndidamente

las dos lenguas y culturas. ™

Pero el fraile no sélo debia preacuparse de las divagaciones psicoldgicas del indio
sino también de las imaginaciones de los espafioles y de la propia. ;Hasta donde cstas
reflexiones lo confundirian? La apretada minicipsula no contesta nuestra pregunta, no nos
permite ver en la mente de Ciudad Real. Ademas, con tono de reproche conduce al penitente
a confesar sélo lo debido, lay lic u nentic u Dii eachi la, mientras que lo que estaba
imaginando, permanece en suspension, ocultado detras del pronombre. De este modo quedan
vedados para el receptor ausente durante el intercambio conversacional los deslices de la
imaginacién india, mediante ese pronombre demostrativo que suprime la posibilidad de que
el receptor del texto conozca al otro. Si Cortés no dejé ver a la posteridad los idolos que
destruia, Ciudad Real no permite que llegue a nuestros oidos la peligrosa palabra que
revelaria el pensamiento del otro. Pero Ja diferencia entre Cortés y Ciudad Real es que eéste
permanece ante sus propios ojos y los del mundo, uno, como un lexicologo de primera; dos,
como un evangelizador constructivo, amante de los indigenas, a quienes salva del pecado y a

quicnes cobija misericordiosamente dentro de la salvadora fe catdlica; mientras que aquél

No registré Ciudad Real el nombre de sus informantes, mas cabe sefialar que si lo hiciera su predecesor
Landa, cuyo informante fue Antonio Xiu (Landa 1959).
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aparcce ante sus propios ojos y los del mundo en general primero, como un notabilisimo
conquistador, aunque hay quienes lo encuentran algo sanguinario; segundo, como un
aportador de la considerada gran civilizacién hispanica a Amerindia v, simultdneamente,
como un catolico ferviente movido por una profunda fe en nombre de la cual actuaba,
seguidor fiel de la filosofia y preceptos franciscanos, que preferia frente a los de cualquier
otra de las érdenes mendicantes. Esto lo llevaria a hacer sus viajes siempre con franciscanos,
sus conquistas asimismo, a tenerlos como principales consultores, a apoyar ¢l establecimiento
de los Doce como primera orden que llegase a América. Retomando, si Ciudad Real esconde
la palabra y la imaginacién indigenas y no nos dice que o hace, porque no debia encontrar
ningiin error en ello y lo estd haciendo con todo orgullo franciscano y lexicoldgico, por
considerar que ¢ésa era la via santa para salvar al mundo; Cortés con la misma tranquilidad

exhibe con orgullo de guerrero al servicio de Dios su gesto de destruccion de lo indigena:

Los més principales de estos idolos, y en quien ellos mis fe y creencia tenian, derroque
de sus sillas y los hice echar [...] por las escaleras abajo ¢ hice limpiar aquellas capillas
donde los tenian, porque todas estaban llenas de sangre que sacrificaban, y puse en ellas

imagenes de Nuestra Sefiora y de otros santos (Cortés 1963: 74).

Lo que nos preocupa en este instante es que Diego de Landa si mandé destruir
{dolos y gente, v la historia no nos dice nada a este respecto en cuanto al personaje Ciudad
Real. De todas maneras, sin hacer a éste culpable directamente de muertes y destrucciones
de idolos en tierra amerindia, no quede la menor duda, su labor de endoctrinamiento forma
incuestionablemente parte de la toma, ocupacién, destruccion, manejo, colonizacion y
explotacién de las Indias. Claro que resulta una contradiccién escribir esto en la lengua
colonizante, dentro de las normas occidentales, con un enfoque occidental y estudiando un
diccionario maya-espafio! escrito por un franciscano venido de Toledo y traido a América
por Diego de Landa, y no pretenderemos legitimar nuestro gesto, porque nos parece indtil y

ficticio el intento.
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Asi las cosas, apuntemos de paso que no dejan de sonar extrafias en ¢l pasaje de
Cortés que acabamos de citar las denominaciones fe y capillas cuando se refiere a la
creencia religiosa de los indios y a sus lugares de culto pagano. En cambio, si el cauteloso
lexicologo Ciudad Real hubiese mencionado los sustantivos fe y capillas, lo habria sin
duda hecho reduciéndolos estrictamente a su referente cristiano, habria desambiguado
contextualmente los términos de manera que no se reconociese la historia anterior de los
conquistados, la creencia en sus dioses y el culto que celebraban en recintos paganos.
Cortés, sin querer, estaria otorgando a los indios cierta religiosidad externa a la cristiana.
Ciudad Real la silenciaria. Cortés y Ciudad Real viven distintas épocas y misiones, por
tanto miden sus escritos diferentemente. La prudencia ritma los didlogos y la vida del
clérigo en un momento en que la Inquisicién intensificaba su vigilancia y castigo en la
Nueva Espafia sobre civiles y eclesiasticos.

La destruccién de los idolos por Heman Cortés representa un acto visible de
extremada violencia, y, a pesar de que en la escritura de los dos vocablos, fe y capillas,
obvie un error de etnolingiiistica, se ufana al describir el etnocidio. El que cometiere
Ciudad Real seria minimamente ostentoso, porque el fraile se refugia en la paz de su
soledad para elaborar un diccionario, que se salvaguarda tras un objetivo evangelizador,
didactico, lexicoldgico, intelectual. Mas ambos reprimen al indigena, cada cual dentro de la
materialidad discursiva que le es propia. En las dos estrategias conquistadoras se conservan
las estructuras solidas que son Utiles para la causa: Ciudad Real conserva la parte de la
lengua maya que le es util y Cortés los recintos originales que le son utiles,
renombrandolos, bautizandolos capillas. Asi la  mezcla de denominaciones, de
interpretacion de los lugares de culto y las creencias, s, involuntariamente, propiciada por
los practicos occidentales, que felizmente para el mestizaje no sustituyen absolutamente
todo. El maya puede entonces permitir a su imaginacion lucubraciones que no dice a
Ciudad Real y en su herido imaginario el azteca puede visualizar a sus idolos ancestrales,

en medio del olor del incienso de antes, va que Cortés habia dado la orden de incensar en
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el futuro con el incienso indigena la imagen de Nuestra Sefiora y de la Santa Cruz para
servir a Dios (Todorov 1982: 52). -

Atacar la supersticion parece haber sido el problema candente e interminable para los
espaiioles. La Santa Inquisicién no desfallecié en su lucha contra la idolatria, igual que lo
hiciera en el viejo mundo, y no faltaron archivos y relaciones que recogieran conjuros,
hechicerias y ritos, acusando ante la corona a los indios paganos asi como a los espafioles
contagiados por la supersticién, para justificar, en nombre del cristianismo, los actos politicos

de Espafia durante la colonia. .

En efecto, el encuentro con la otredad iria tan lejos que incluso los eclesiasticos
esparioles, pese a que su profesion los obliga a discermir entre el bien y el mal cristianos, estan
intimamente tan sumergidos en el mundo de los indios por el contacto regular y profundo
ante las realidades problematicas de su ministerio, que los confronta al universo mental y
afectivo en que la vida los arraiga, que se mestizan y dudan (Alberro 1992: 57). El mismo
Ruiz de Alarcén queda admirado ante la efectividad de las curaciones llevadas a cabo en ¢l
altiplano por los que consideraba brujos y se alarma ante sus propias dudas. Asi van
mezelandose curaciones, ferapias, remedios, supersticiones ¢ ideologias (Ruiz de Alarcon
1953 23). Sin embargo, lo que ocupa el primer plano para los franciscanos es conservar el
poder y no la pureza de las creencias. Y en este jucgo de decisiones pricticas y politicas, las
supersticiones que se cuelan en los contenidos y significaciones masivos ayudarian al poder
frailesco a establecerse més rapidamente. Ruiz de Alarcon, después de haber obscrvado una

curacion chamanica indica:

He aqui lo que en la materia he podido entender y no he encontrado ministro ni otro que
me aclare mas alla ni me proporcione mejor explicacion para estos casos de cura: por

ello me quedo alli (Ruiz de Alarcdn 1953: 28).

3y, por ejemplo, Hernando Ruiz de Alarcén et al. (1953) y también Pedro Ponce (1973).
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La pluma queda alli pero la mente sigue trabajando asiduamente al respecto,
aunque solo inconscientemente. El cientifico se admira ante ciertos conocimientos del
indio, pero su fe cristiana, cuya irracionalidad no cuestiona, debe rechazar lo idélatra. El

fino analisis de Alberro apunta que

determinar en todo momento y con precision si una creencia atribuida a los suefios, a los
augurios o a los brujos era digna de ser recibida o no en el marco de una tradicion
religiosa, que de por si les atribuia un lugar innegable, conducia forzosamente a formular

interrogaciones, cuando no, dudas inquietantes (Alberro 1992 : 61).

Sahagiin solfa decir que para combatir la idolatria habia que conocerla. Esta actitud,
segun Alberro, desemboca en el reconocimiento de terrenos comunes, de coincidencias y
entrerrecortamientos, de una suerte de aceptacion inevitable y parcial del asunto religioso e

ideoldgico del otro, aungue ocultada (Alberro 1992 : 60).32

Allende el mar, Felipe II, como Ciudad Real en tierra yucateca, es un soldado y un
campedn de la fe igual que sus predecesores, Isabel, Fernando, Carlos. Su reinado se ha
construido contra la herejia de la vertiente mediterrinea y ahora contra la atlantica. En la
Espafia de santa Teresa de Avila hay atin huellas de la dominacién musulmana, de la larga
presencia del infiel, de la guerra santa, que Jos conquistadores espitituales de América tienen
presentes cuando embarcan hacia el nuevo continente. Llevan consigo una fe renovada a
partir de la sangrienta conquista sobre los moros llevada a cabo en la propia Espafia asi como
en tierra santa. Convertir a los indios representa un desafio y una empresa de vida para los
franciscanos enviados a la vasta América, que les permitira libertades ante las que el viejo

mundo ya resulta estrecho. El éxito seria incuestionable porque de la historia inmediata

32 . . . . . . \ . ,
En nuestro siglo, antropélogos notorios contintian estudiando los oscurecidos margenes entre idolatria y

religion, entre otros, Aguirre Beltran (1963: 257) y Gruzinski y Bernand (1988), porque ¢l traslape no hizo
mas que niciarse con el siglo de Ciudad Real, lo que ha cambiado entre siglos es la ideologia para considerar
el fenémeno. '
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podian los hermanos de san Francisco y de las demds Ordenes sacar una profunda
experiencia, un saber hacer perfeccionado, con la ventaja de que no tendrian necesariamente
que desalojar a los infieles como se hizo en Granada sino simplemente ocupar ¢l suelo,
templos, propiedades, mentes y almas indias. El dréstico mandato contenido en Baal u nen
u Sii a uool hele 1a? v la rédpida respuesta explicativa del indio en la secuencia lay lic u
nentic u Sii uool cachi lae muestran la habilidad y el grado de perfeccionamiento con que
los franciscanos llevaban a cabo su guerra santa mediante el endoctrinante discurso y contra

la imaginacién del otro.

[.4

u Sib ool, u =ii 00l /oc. psi. imaginacién o pensamiento. Bicu Sib aweol,u Siia

uool ca ta uutzcinah cuchi? ;cudl era tu imaginacién o pensamiento cuando lo

hiciste? u_oii a uool be, may uil bay cuchi os pareceria, mas no es asi (444r:14:753).

Porque los mayas siguen practicando la idolatria, lo cual reportan algunos de ellos
que vienen a acusarlos 2 la iglesia, los franciscanos deben confrolar su pensamiento. En

efecto, Juan Couoh indicaba que

vio que se hacia un sacrificio en el interior de la iglesia, los nativos trajeron una noche
cincuenta idolos, que estaban en la casa de Lorenzo Pech, jefe del pueblo, los pusieron en
las iglesias vy les sacrificaron un venado y tortugas y otras cosas como en la costumbre
antigna. Se emborracharon con ¢l vino nativo y comieron el venado (Clendinnen 1989:

196).
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Vuelve en las voces el tema de la imaginacién o del pensar que distraen. La voz que
responderia u ii a ucol be, may uil bay cuchi serfa la de un maya pecador al cual el fraile

acaba de hacer un fuerte reproche,” Bic u —ib a wool, u >ii a ucol ca ta uutzcinah
cuchi?, y el cual empieza como defendiéndose, como negando haber delinquido a la vez que -
intentaria formular una disculpa. Pese a que la estructura dialégica es canonica, para que estas
dos voces dialoguen entre si tenemos que presuponer un contexto, que propicie que el maya
se permita replicar, acto bastante inusual, oponiendose respetuosamente a la acusacion del
franciscano. Se escucha el tono doblemente incriminador en la pregunta: el inquirente estd
refiriéndose a un pecado, el cual no especifica, sobreentendido por ambos interlocutores y
velado al destinatario del diccionario; simultincamente esta indagando amenazantemente
acerca de la intencion, pensamiento, imaginacion, consciencia, que habitaban al maya durante
la efectuacion de tal acto pecaminoso. Entra dentro del alma del indio, resquebrajandola. Usa
del poder que le otorga su funcién de confesor para controlar hasta lo més intimo del pecador,
quicn, atemorizado, se atreve, aunque con cierta timidez a negar su culpabilidad. (Que trata
entonces Ciudad Real de ensefiar al catequizador que aprenda estas formulas dialégicas? ¢ Por
qué inscribe un didlogo en que el otro se individualizaria ligeramente? Parece que la inica
intencidn del fraile es mostrar que el indio se dirige a él con respeto. Mas tras esta respuesta

retdrica ¢l maya puede estar diferiendo y dando otro lapso de vuelo a su imaginacion.

Ahora bien el fraile sélo ve en la formacién u oii a wool be, may uil bay cuchi

respeto, sumision y servidumbre, sobre los cuales ya habifa escrito Motolinia afios atras:

El respeto v el recibimiento que ofrecen a los hermanos son las consecuencias de

érdenes dadas por el Marqués del Valle, Don Hernan Cortés, porque desde el principio

" Cuando deducimos lo que hacen las voces, nos aproximamos de las ideas de Austin (1978) en su célebre

texto How to do Things with Words. Sin embargo, debemos aclarar que no intentamos llevar a cabo una
ctasificacién de los actos de habla de los didlogos del Motul sino simplemente apuntar como interpretamos
los actividades que estan llevando a cabo ios hablantes durante la emisién y en el contexto histdrico y étmico
dentro del que se mueven.
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les ordend ser muy respetuosos y obedientes con los sacerdotes exactamente como lo

solian hacer con los ministros de sus idolos (Motolinia 1969: II, 3).

Tanto Ciudad Real como Motolinia describen a los indios como los desean, como les
ordenan ser, como lo hacia Cortés. La didactica no va més lejos, el autoritarismo es ingente.
Descorporizan al indigena, porque lo quieren déeil y lo muestran manso, callando el
etnocidio mental y fisico que cometen en nombre de la palabra de Dios. Lo importante para el
hombre de armas como para los Doce y Ciudad Real no es el pensamiento profundo de la
etnia sino la obtencién inmediata de su obediencia. Lo practico y Gtil prevalece durante el
establecimiento de la colonizacion espiritual, que resulta politica més que religiosa, pese a
que el medio definitivo para dominar a la Nueva Espaiia ha sido el clero y que la disculpa

para conquistar el continente haya sido la expansién del cristianismo.

Pero el didlogo construido por Ciudad Real a partir de la entrada u Dib ool puede
encubrir otra mentira: aunque el maya se vea obligado a proporcionar una respuecsta
timidamente negativa para cvitar el castigo correspondiente, en el fondo, al interior de la
libertad de que sélo en su intimidad puede gozar, tiene la posibilidad de haber imaginado lo
que queria, aquello que en su cultura imaginaba y seguirfa pensando. El maya simula gestos
verbales, para salir momenténeamente del paso. Ante el remedo, Ciudad Real pareceria
burlado y el diglogo acabaria siendo un error ideoldgico, relativamente contraproducente para
el franciscanismo. A las ordenes mendicantes ya advertia Durén, quien a diferencia de Cortés,
Motolinia y Ciudad Real, vivié entre los indigenas desde los siete afios, que no habia que
contentarse con que los indios efectuaran los ritos del cristianismo sélo externamente “como
monos” (Duran 1967: 1, 17); v les avisaba: “nos contentamos con las apariencias cristianas
que los indios fingen para nosotros” ( Duran 1967: 1, 8). Indicaba con precision a los

ministros del culto

que no se complazcan en su molicie y negligencia, pereza y distraccién, y que prohiban

a los indios practicar incluso pequefias cosas, como rapar la cabeza de los nifios,
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decorarlos con plumas de pajaros salvajes, o frotar con goma sus cabezas o frente, o

embadurnarlos con pez, o untarlos con betin divino ( Duran 1967: 1, 5).

Pero no se queda Duran en condenar solamente las acciones, también viola la

imaginacion del otro, como Ciudad Real. Indica que se debe interrogar al indio en confesion

sobre aquello que lo empuja a practicar estos ritos y debe preguntarle “;qué sofiaste? Sin

deslizarse por encima como un gato sobre carbén ardiente” (Duran 1967 1, 13).

Entonces ¢l maya podia recwrrir sutilmente a salvaguardar su imaginario,
obedeciendo discursivamente, y acudir a formas de idolatrfa de mayor peso y gravedad.
Dialogo de evidente control sobre lo que pronuncia el otro, pero que no necesariamente

conseguiria atar la imaginacion.

Las preguntas en las cdpsulas L1 a 1.4 indagan sobre lo que siente el maya cuando
oye un canto, cuando ve el color de un ave y cuando se distrae, y Io obligan a contestar lo
cristianamente impuesto. Pero el maya puede estar imitando el discurso franciscano, que no
controlaria toda supercheria. Si Ciudad Real construye intercambios idealizados, el ser
concreto que es el maya no siempre se dejaria envolver y darfa prueba de valentia
prolongando sus creencias, supersticiones, conformando una identidad propia, mas alla del
discurso franciscano. |

El par dialdgico siguiente no es tan preciso en torno al tema discursivo que trata como
lo fueron los anteriores. Es de carcter ubicuo, en el sentido de que puede haber surgido en
cualquier contexto, no necesariamente en el de las supersticiones. Pero por su misma
ubicuidad, por la abertura de la pregunta y lo no dicho en la respuesta, puede prolongar las

voces dialogicas que ya escuchamos:

L5

uchbal sus.psi. causa y razén baal tah uchbali? ;por qué causa? maabaal tah

uchbali por ninguna causa (444v:5:754)
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Si a todas las instancias enunciativas anteriores afiadimos este didlogo, no resulta
dificil oir una conversacién a miltiples voces entre numerosos hablantes o bien una larga
confesion obtenida por el fraile, quien acosarfa a un maya terriblemente sospechoso de

supersticion:

_Pecni ua a uool ta unbic u than icin?

cpor ventura haste alborotado oyendo el canto de la lechuza? jtuviste algin recelo o
miedo?

_Maabaal u pec uool

nada me perturba ni altera, estoy quieto y sin recelo ni sospecha de nadie
_Bicx u pach ciici , baal chee lic a ualic be?

;qué color tiene ese pajaro o ese animal que dices?

_zazac u pach

es de color blanco.

_Baalu oii auool hele la?

;qué es ahora lo que imaginas? jen qué estas embebecido ahora?

_lay lic u nentic u =i uool cachi lae

esto es o que estaba imaginando, en esto estaba embebecido.

_Bic u oib a uool, u Sii a uool ca ta uutzcinah cuchi?

;cudl era tu imaginacion o pensamiento cuando lo hiciste?

_u Dii a nool be, may uil bay cuchi

0s pareceria, mas no es asi.

_baai tah uchbali?

¢por qué causa?

_maabaal tah uchbali
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: 34
por ninguna causa.

Cabe apuntar que el confesor no necesariamente €s el fraile o algln franciscano de

férrea fe; indica Alberto que éstos repartian esa tarea entre la grey y

que los confesores de Indios, eventualmente iddlatras, disponian de manuales, los
‘confesionarios’, que daban listas de preguntas a hacer. Tomando en cuenta las

creencias y los ritos que se querian desalojar (Alberro 1992 : 61).35

Los turnos pudieron haberse seguido en este orden en el confesionario franciscano;
aunque hubiera sido otro, lo caracteristico es la escuetez y rigidez de las intervenciones por
ambos interlocutores, ya sea el confesor o el penitente. Cabe resaltar que en la pregunta baal
tah uchbali? no se manifiesta pronominalmente al destinatario, mientras que en las cuatro
anteriores si aparecia el pronombre personal posesivo a, de segunda persona de singular, el
cual se traduce en espafiol por ‘tl’, y se refiere al ti enunciativo. Esto refuerza la ubicuidad

de la pregunta causal que puede transferirse a cualquier interlocutor o interlocutores.

Apuntemos que la respuesta maabaal tah uchbali constituye una negacion mas que
evita al confesor penetrar en la mente del otro, lo cual implica que la formula interrogativa
inmediata que la ha propiciado no es atn suficientemente precisa para que el indagador
obtenga una respuesta satisfactoria. Se irata de un par de turnos que necesitaria ser muy
ampliamente contextualizado, de manera que los interlocutores en curso revelasen a que
causa se estan refiriendo. Ellos la conocen sin duda alguna, pero para los escuchas ausentes
durante el intercambio verbal queda totalmente indeterminada. Integrandolo a una

conversacion mas amplia, el dltimo didlogo completaria las preguntas en ftorno a la

M S6lo afiadimos los guiones que indican el cambio de locutor en una conversacion comun y corriente. Es
decir que, como en todas las citas mayas del resto del trabajo, conservamos exactamente las mayusculas y
p}im’lsculas y puntuacion que aparecen en la edicion de Arzapalo.

** Solange Alberro indica que entre los més famosos confesionarios de la colonia se encuentran el de fray
Alonso de Molina (1984) y el de Diego Jaimes Ricardo Villavicencio (1692).
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supersticién. Durante los pares dialogicos contenido en las capsulas 1.1 a 1.5, Ciudad Real se
ha propuesto desterrarla, mientras que el maya estaria siendo invadido por el recelo y evitaria

revelarse equivocadamente.

Entonces estos mayas que han entendido perfectamente lo que el fraile espera
escuchar de elios corresponderian con exactitud al ideal utépico que el franciscano se ha
forjado; en este sentido, mediante los enunciados dialégicos, Ciudad Real captura a los
mayas al interior de un mundo reducido e irreal, porque deja afuera la realidad, imaginacidn

y el sobrante de la cultura maya que incomoda a la tarea cristiana.

La utopia

Como la mayoria de los frailes y misioneros llegados a América, Ciudad Real
estaba invadido por una fe inquebrantable; en él se adaptarfan felizmente los sentimientos
utépicos a la dimensioén y ética cristianas. Construiria un mundo ideal destruyendo al
demonio que lo habia librado al caos. Es bastante posible que la sensibilidad del fraile se
viese exacerbada porque el fin de siglo se acercaba y en principio los fines de siglo y de
milenio pueden interpretarse como final de los tiempos o como momentos de cambios y

renovacion, de destruccion del mal y de depuracion:

Sensibilidad peculiar del final de los tiempos, la cual asocia destruccién y regeneracion,
castigo en contra del orden existente y advenimiento de un orden perfecto (Wunenburger

1979: 97).

A principios del siglo XVI esta mistica social se entrecruzaba con los temas

humanistas del Renacimiento, con la idea de renovacién; pero, peligrosamente para el
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catolicismo, “la mas profunda ola de practicas utépicas se insinuara en la ruptura que
constituye 1a Reforma” (Wunenburger 1979: 97).

El nuevo continente, con sus millares de aborigenes, inocentes y buenos naturales,
aunque invadidos por el demonio, surgia para las érdenes mendicantes como el terreno
ideal para llevar la palabra renovada de Dios.

Entre los utopistas que preparan la Reforma, estd Tomas Moro quien

conocit relatos sobre las sociedades primitivas, “esos buenos salvajes”, que harfan tanto
hablar a medida que se iban descubriendo las islas y de donde los utopistas han sacado
argumentos para justificar sus sistemas. Asi nacio6 el tema de la utopia, término forjado

por Moro (Rihs 1970: 276).

Utopia que se va reflejando en los didlogos del Calepino.

L6
maac tah oklal? loc. ;por quién? jpor causa de quién? ;quién motiva? Maac tah
oklal cimei Cah Lohil? ;por quién murié Nuestro Redentor? uinicoob tah oklal por

los hombres (2841 7:4384).

La forma del par dialégico es candnica, con limites bien marcados, grave, severa y
parca; la secuencia sintdctica esta dispuesta dentro de un absoluto dogma gramatical; para
nada se trata de una construccién folklorica. Se trata sin duda de un renglén de la leccion
de catecismo, el cual el maya que contesta ya sabria de memoria. La escena debid tener
lugar numerosas veces en el airio o en el presbiterio en que se impartian las lecciones de la
doctrina. La ausencia de forma pronominal correspondiente al destinatario a quien es
proferida la pregunta Maac tah oklal cimei Cah Lohil? permite escucharla asimismo en

plena misa y los catecimenos contestarian en coro uinicoob tah oklal.
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No obstante, la idea de que un dios con aspecto humano muriera por los hombres
no podia haberse insertado facilmente en el pensamiento maya, pues los dioses paganos
destruyen o son destruidos entre si en su propio pantedn. Por tanto, el maya no sentiria
originariamente culpabilidad de matiz cristiano netamente por ta muerte del Redentor, dado
que no estaba en su ldgica habérsela causado. Como los antiguos mayas asociaban a sus
divinidades con el equilibrio de la naturaleza, la geometria de las estrellas, la numeracion,
el tiempo y el movimiento de la boveda celeste, no estaria en su cordura modificarlos,
porque se alteraria su ciclo vital. La muerte de Cah Lohil venia a romper con la creencia
ancestral, la cual es desalojada y sustituida por un mundo casi diametralmente opuesto.
Con ello el franciscanismo coloca la piedra clave de sus valores y el mundo interno del
maya tiene que ir cambiando.

No es absoluto el reemplazo de lo ancestral por lo recién llegado. Se entreve la
posibilidad de una libertad de adaptaciones imprecisable en el interlocutor maya, porque la
construccion de su etnoestética es dindmica. Cada cual maneja su imaginario de distinto
modo y va conformando su identidad como puede. A este respecto Alberro apunta “la
identidad v la definicién se revelan ser mas bien una cuestion de grado que de naturaleza”
(Alberro 1992: 89). Pero Ciudad Real despacha a sus catecimenos pregunta y respuesta,
contando con que los “buenos naturales” con repetir aprenden y hacen méritos para entrar

dentro del reino de los cielos.

Siempre sobre el mismo tema referente a las causas que debe el franciscano
inculcar mecénicamente a su grey, sin mayores explicaciones, registra el fraile el siguiente

dialogo:

1.7

yoklal ¢. conjuncién causal respondiendo y es lo mismo que quia _baax u chun a

zukintic cuaresma? ;por qué ayunas la cuaresma? yoklal halaan tu men Iglesia

porque esta mandado por la Iglesia (220r: 4:375).
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La comunidad debe cambiar sus fechas de ayuno con las que dicta la nueva iglesia.
Como en L6, la pregunta es especifica, en cuanto que en L5 era abierta. Mas aqui se
manifiesta el pronombre personal posesivo de segunda persona singular a que representa al
receptor de la pregunta. Se trata de un renglén de la doctrina que el fraile preguntara a un

feligrés en el atrio probablemente.

Ciudad Real explica, desde el segundo nivel enunciativo, que la conjuncién se emplea
al responder y que significa lo mismo que el quia del latin, con lo cual tiene presente que se
dirije a un piblico maya o espafiol, pero occidentalizado y culto. El empleo de halaan,
‘mandado’, por ¢l maya que contesta, indica que asume el mandato y confirma su actitud de
obediencia. También cuando pronuncia la palabra Iglesia, término ya introducido 2l interior

de 1a lengua maya, confirma que aquélla posee la palabra que hay que obedecer.

Tanto como en la anterior conversacion, creer de ninguna manera implica
consciencia como dictaria el Siglo de las Luces sino un acto de fe caracteristico del medievo.
Ambas capsulas resultan elocuentes en cuanto al método de evangelizacién llevada a cabo
por los franciscanos, que aspiraban “dentro y mas alla de la observancia, a la imitacién de san
Pablo, repartiendo su vida entre el coloquio con Dios y el apostolado entre los hombres”,
trayendo literalmente la incuestionable palabra de Dios a los indigenas. Asi Ciudad Real, asi
sus formadores, los Doce de Martin de Valencia, que pertenecian a la Custodia del Santo

Evangelio nacida en la provincia de San Gabriel de Extremedura (Bataillon 1950: 819).

Pasemos a ofro pequefio conjunto de didlogos, bastante afin a €ste, porque se
constituye alrededor de objetos discursivos més visibles y més terrenales que Cah Lohil
(1.6). Formarian también parte de un nuevo mundo discursivo y darfan cuenta de una novel

etnoestética maya:
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L8

paka sus. psi. provecho asiy aprovechar. Baal n paka tech lic a uaalic be? ;quéte
aprovecha eso que dices? uoolah u yanhal in paka ta payaichii quiero tener provecho

con tus oraciones y que me aprovechen (364r:2:620).

Reprende el fraile al pecador y sélo los dos interlocutores conocen el referente de lic,
‘eso’ pecaminoso. Al transcribir el enunciado de la pregunta, Ciudad Real se cuida de que no
quede registrado el nombre de lo que dice el maya. Este gesto daria, sin embargo, cierta
viveza al intercambio verbal, pues en las conversaciones cotidianag se suele omitir
sustantivos precisos, conocidos por los interlocutores, pero mediante la réplica uoolah u
yanhal in paka ta payalchii el otro es recolocado sobre el camino franciscano y la
conversacion queda purificada. También el buen nombre de Ciudad Real, que cumple

ortodoxamente con el dogma expurgado, tal como lo proponia Tomas Moro:

Moro mas sinceramente habia puesto su confianza en la Iglesia, en la Iglesia renovada,
no por la violencia a la manera de Lutero, sino de la virtud cristiana. Su obra apunta a

todos los heréticos y monjes indignos (Rihs 1970: 278).

El maya debe descar las oraciones del franciscano y se somete suavemente a cllo,
mansedumbre que la orden resaltaba en sus escritos para justificar sus métodos de
endoctrinamiento. En este sentido, Tata Vasco deja en Michoacan testimonio de su amor por
los mansos naturales, incorporables al cuerpo mistico de Cristo, con los que fundaria una
Iglesia nueva y primitiva en el Nuevo Mundo, que no por nada se llama asi, sin torcer las
escrituras como sucedia en el Viejo. Se filtraria en Ciudad Real *“el mismo sentido profundo
de la evangelizacion tal como la entendian aquellos franciscanos de la orden de San Gabriel

de Extremadura” (Bataillon 1950: 821).
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A continuacién se escucha otro dialogo en torno al provecho espiritual, La pregunta

va dirigida a un interlocutor indeterminado. La respuesta puede provenir de varias voces que

recitan una letania.

1.9

hulzah vt psi. aprovechar, traer provecho baal bin yulez u nahaltic haalcah tu zini}

ninice ua bin zaatac u pixanie? ;qué le aprovechara al hombre ganar todo €l mundo si
en ello se ha de perder su alma? Maaitac baal yulez no aprovechard cosa alguna

(209r:19:353).

El poder del hombre y su ambicidn son condenados aqui como en Utopia de Moro y
El elogio de la locura de Erasmo, claras satiras dirigidas contra la ambicién de los principes,
lo arbitrario de los reyes, la ignorancia y la supersticion, el materialismo y el individualismo

(Rihs 1970: 278).

Los utopianos se contgntaban con satisfacer las exigencias de la vida cotidiana, no
aceptaban nada superfluo (Rihs 1970: 285). Por ello, la voz tronante de Ciudad Real lanza la
amenaza a sus escuchas. En tal situacion conversacional sélo les queda emitir rotundo
Maaitac y retomar exactamente el baal yulez proferido en la pregunta. Negar, lo ha
entendido el indio, es una manera rapida y bastante segura de quedar bien con el fraile, de

mostrarle obediencia, sumision y hasta aceptacion y entendimiento de la doctrina.”®

Los bienes terrenales no entran dentro del ideal franciscano, por tanto ¢l maya debe

asimilarse a los mismos valores del fraile, los cuales loa Erasmo:

No digo ahora del gran nimero de judios o mezclados entre nosotros, ni del gran

nimero de paganos encubiertos bajo el nombre de cristianos, ni de tantas falanges de

36 . . e e, , .
V., por gjemplo, 1.1, en donde aparece una negacion formal, cuya implicacion ideoldgica seria Ia misma

que en la presente capsula.
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cismaticos y de herejes. Cuanto se ganaria entre ellos para Cristo si se mandasen
trabajadores activos y fieles para echar la buena simiente, extirpar la cizafla, sembrar
plantas buenas y arrancar de raiz las malas, edificar la Casa de Dios y derribar los
edificios que no se fundan en la piedra de Cristo y finalmente sembrar la mies madura,

pero segarla para Cristo. Cosechar almas para el sefior no riquezas para si (Bataillon

1950: 818).

Para un Cristo, para un Erasmo y para un Ciudad Real, el maya debe poner en primer
término el fruto espiritual, nahaltic, el provecho que saca el alma de una obra. El brevisimo

didlogo registrado por Ciudad Real hace eco a la pregunta de Erasmo en su Enchiridion:

Si no dime, si tii solo poseyeses todo cuanto oro y cuantas perlas y piedras hay en estas
Indias y en el mundo todo, jpor ventura seria tu alma un solo pelo mejor?” (Bataillon

1950: 391-392).

Esta interrogacién y la de baal bin yulez u nahaltic baalcah tu zinil uinice ua bin
zaatac u pixanie? implican que el interlocutor reflexione y tema a Dios. Ciudad Real da el
corte en la entrafia espiritual de América que Erasmo deseaba. Estaba tmpregnado de
erasmismo como la mayoria de los franciscanos que evangelizaron al nuevo mundo. Pudo
haber tenido en sus manos textos del erudito de Rotterdam. De diez titulos, indica Bataillon,
cinco son de Erasmo en la biblioteca viajera de Diego Méndez de Segura que llegéd a
América. Pasaron al nuevo mundo ya en latin ya traducidos al castellano. El Erasmo de que
todo el mundo hablaba es el Enchiridion. En 1564 es procesado en México el mercader
Alonso de Castilla por comprar y vender libros prohibidos. Entre ellos seis Enquiridiones en
romance. En 1572 se recogen en la Nueva Espafia varios cjemplares de los Adagios
entregados por privados o por librerias de convento (Bataillon 1950: 811). La Inquisicién

confisca incluso todo libro que se titule Epitome o Coloquio o Enchiridion. Sin embargo,
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escasean en el Nuevo Mundo los procesos inquisitoriales contra personas eclesiasticas o
seglares culpadas de libertad erasmiana en su manera de tratar temas religiosos. Tal vez
porque, como veremos, el evangelismo erasmista no escandalizaba a los frailes
misioneros, y hasta atraia a alguno de ellos[...], tal vez también porque no cobro entre
los espafioles pobladores de América el cariz algo agresivo que ostentaba en la
Peninsula frente a una densa masa misoneista® de “cristianos viejos” (Bataillon 1950

809-811).

El erasmismo era evidente en muchos de estos frailes, entre ellos, fray Juan de
ZumArraga, primer obispo de México, tenia deuda para con Erasmo, descubre Bataillon
siguiendo indicaciones de Robert Ricard. Silvio Zavala publicé su precioso opusculo sobre
La “Utopia” de Tomas Moro en la Nueva Espafia y dio a conocer un ejemplar de la manejada

por Zumarraga.

Del erasmismo espafiol se derivo hacia América una corriente animada por la esperanza de
fundar con la gente nueva de las tierras nuevamente descubiertas una renovada cristiandad.

Corriente cuya existencia no llegd a imaginar Erasmo (Bataillon 1950: 24).

No pudo ignorar el filosofo de Rotterdam que un nuevo mundo habia sido
descubierto por los cartégrafos y navegantes portugueses. Aunque poco le preocupd a él y a
muchos de sus contemporaneos el orbis novus. La noticia quedd en €] fria y abstracta. El
entusiasmo al describir desde los Paises Bajos, en plena transformacion debida al nuevo

comercio ocednico, lo referente al nuevo mundo aparece en el valenciano Juan Luis Vives:

" Para mayor desarrollo del tema, v. Marcel Bataillon (1959).
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Nos han descubierto rutas del cielo y del mar nunca conocidas hasta ahora, ni siquiera
de oidas; pueblos y naciones admirables por sus costumbres y su barbarie, y también
por aquellas riquezas que tanto admiran nuestras pasiones: verdaderamente se ha abierto

al género humano su orbe (Bataillon 1950: 816-79).%

Lo que trae provecho, hulzah,” es lo espiritual y no lo mundano. Erasmo se quejaba

de la expansién hacia tierras recién descubiertas de donde se extrafan oro y piedras preciosas

cuando

seria mayor triunfo hacer llegar a ellas la sabiduria cristiana, mas preciosa que ¢l oro,
y la perla evangelica que se adquiere mejor vendiendo todos los bienes (Bataillon

1950: 818).

Con celo esta llevando a cabo Ciudad Real la obra apostélica. Representa mas que

adecuadamente al franciscano ideal en que pensaba Erasmo, pues hasta conoce la lengua

indigena:

iLa cristiandad tiene tantas miriadas de franciscanos entre los cuales habra muchisimos
que ardan verdaderamente en fuego seréfico! Y no hay menos miriadas de dominicos, y
es natural que haya entre ellos muchisimos de espiritu queriibico. De estas cohortes
elijanse hombres auténticamente muertos para el mundo, vivos para Cristo, que con
limpieza de corazon ensefien la palabra de Dios entre las gentes barbaras[...]. No valga
la disculpa de 1a ignorancia de la lengua ya que los apéstoles hayaron comida y vestido

entre naciones barbaras y desconocidas y no han de faltar milagros si son menester con

38

ki

Y, También Marcel Bataillon (1952}.
hulzah y yulez son variantes de realizacién de una misma abstraccion lingiiistica; es decir que, en

términos bloomfieldianos, representan alomorfos de un mismo morfema; en términos tradicionales, son
sinonimicas; en términos saussureanos son dos signos que corresponden a un mismo referente semantico.
Para Martinet, funcionan sobre la economia de los cambios monematicos.
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tal que la fe sincera acompafie a la serafica caridad. No valga tampoco la excusa de los
peligros. jCudntos cristianos arrostran grandes riesgos cada afio para ir en peregrinacion
a las ruinas de Jerusalén! No serd ocasion mas digna de arrostrarlos la edificacién de la
Jerusalén espiritual. Ademas no hay muerte més deseable que la de San Pablo. Y nadie

muere antes del dia seiialado por el Padre (Bataillon 1950: 818).

[.10

maacech? loc. jquién eres? De aqui sale_maacechi hi tah utz ca a beelte bucah loe?
;2 quién parecerfa bien esto si lo hicieses? Maamaagc bin utzcinic a mut a ninguno
pareceria bien (282r:17:481).

De la locucién maacech?, ;quién eres?, se desliza la mente selectiva del fraile hacia
el didlogo ético _maacechi hi tah utz ca a beelte bucah loe? Maamaac bin utzcinic a
mut,”® mediante el anuncio ‘De aqui sale’, con el cual obvia que ha reducido la significacion
de maacech? hacia un contexto evangelizador. Le ha Hamado la atencién al pecador, lo
presiona para que le brinde una contestacion cargada de arrepentimiento. Existe un mundo de
saber parcialmente comtn a ambos interlocutores acerca de los valores cristianos, pues el
pecado en cuestién que sélo es mostrado mediante un deictico, sin aparecer su denominacion,
lleva al maya a rectificarse mediante la respuesta Maamaac bin utzcinic a mut. Ademas, el
procedimiento estarfa ocultando intencionalmente en qué consiste tal pecado porque su
mencion revelaria un valor maya y esto debe ser impedido por la mano frailesca. Desalojar
del dislogo la mencién de una creencia pecaminosa es intencional; lo mismo solian hacer los
doce apostoles de México, quienes tampoco eran observantes vulgares de la orden
franciscana sino reformados de la Provincia de San Gabriel de Extremadura, perseguida por

su radicalismo. Nuestro fildlogo, mediante el brevisimo y casi insignificante procedimiento

40 S .
mut significa ‘nueva’, ‘fama’,
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de deslizar™ una locucién de uso prosaico como maacech? hacia el terreno de la reflexion
moral, forma parte de la milicia de innumerables evangelizadores que la Contrarreforma

suministraba al nuevo mundo (Bataillon 1950: 9).

Lo mas selecto de las drdenes mendicantes formaba parte del verdadero ideal
cristiano de la época, representado en la exposicién pura y meticulosa del didlogo que
inscribe Ciudad Real. La orden ya habia empezado a ser reformada desde los Reyes
Catélicos: “las tendencias evangélicas que constituyen el vigor de la reforma franciscana [...]
se encarnan en una minoria monastica entregada a la espiritualidad” (Bataillon 1950: 10).
Donde se halla claramente atestiguada la accién reformadora de Cisneros es sélo en el seno
de 1a orden franciscana. Desde san Francisco de Asis el franciscanismo se habia escindido en
dos fracciones, los conventuales que vivian con mayor 0 menor holgura de sus rentas y los
franciscanos de la estricta observancia, fieles a la regla de pobreza. Cisneros quit6é a los

conventuales sus monasterios e instalé en ellos a los observantes (Bataillon 1950: 5).

Pero Ciudad Real durante su larga estancia en Yucatan estd demasiado lejos de la
ciudad de México para ser acusado de erasmismo como Zumarraga y, entregado enteramente

a su labor escritural, se escapa de cuaiquier accién politica.

La minoria selecta de franciscanos simpatizaba con Erasmo, y aun llegaba a veces a
hacerse sospechosa de luteranismo. Vanguardia del catolicismo, tenia “con la reforma
protestante afinidades profundas que facilmente pueden quedar olvidadas si nos limitamos a

emplear el rétulo de Contrarreforma” (Bataillon 1950: 10).

Ciertamente que el fenémeno monacal no se deja reducir al avatar de una necesidad

paradisiaca; como toda gran religién el cristianismo indujo una corriente de espiritualidad

* Empleamos ‘deslizar’ porque es en efecto el acto que el fraile lleva a cabo. Es decir, cuando selecciona
el contexto moral para explicar el significado seméntico de Ia locucién maacech?, suprime todos los demas
contextos culturales posibles, los cuales, en principio, tenderian a ser infinitos. Esta actividad de supresion,
de borramiento de todo o demas de la cultura maya, por tanto, de etnocidio, es levada a cabo sutilmente,
durante Ia elaboracion del erudito diccionario.
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catirtica alrededor de una ética de reparto e igualdad. El proselitismo de los primeros
siglos hizo gran uso de una sociabilidad fraterna en ruptura con los valores paganos

circundantes (Wunenburger 1979: 87).

En la labor de los Doce, de Landa, de Ciudad Real, se refleja el mismo gesto
proselitista cuyo fin es ganarse ripidamente adeptos y destruir el politeismo, para edificar el

reino paradisiaco del Sefior sobre la tierra virgen de América.

Muy semejante a éste resulta el siguiente dialogo, también consiste en una
amonestacién, que conduce al maya a distinguir entre lo bueno y lo malo, valores

establecidos desde 1a vision ética franciscana:

[.11
maa bici, maa bicio /oc. de ninguna manera; Gisanse de ordinario en respuesta. Bici

mehene ;c6mo es esto hijo? maa bici, maa bicio, yume de ninguna manera, padre
(280v:17:479).

El intercambio se constituye paralelo al inmediatamente anterior, en el sentido de que
el padre, yume, reprende a su hijo, mehen, y éste recapacita y coopera con la respuesta llena
de deferencia, esperada. Los vocativos mehene en Bici mehene, y yume en maa bici,
maa bicio, yume indican la desigualdad entre el interlocutor que ocupa el espacio de la
autoridad reconocida y el que estd obligado a acatarla. El sema negativo que conlleva la
entrada léxica maa bici lleva al fraile a registrar un didlogo en que la negacién sea util para
su propia causa, de ende, el maya es quien debe negar, puesto que “Usanse de ordinario en

respuesta’ asf lo propicia. De alli que la pregunta Bici mehene sea un acto amonestativo.

El intercambio verbal puede ocurrir simplemente entre un padre y su hijo y, por lo

tanto, ser un didlogo frecuente de la cotidianeidad. Pero también puede adjudicarse al campo
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ritual de los ancestros mayas, y estar entonces ocurriendo entre €l sacerdote considerado
pagano por el fraile y algin individuo de la comunidad. Sin embargo, el par
pregunta/respuesta conviene igualmente al dialogo franciscano entre fraile y feligres. En este

caso, sélo cambian los personajes en el poder y el tipo de culto.

Ciudad Real esta ansioso de anunciar la buena nueva del Evangelio a los
interlocutores mayas y trabaja arduamente en las capsulas para consolidar su propdsito. Para
ello, tiene que cobrar ¢l respeto absoluto de los feligreses. El fraile reprende a un individuo
maya, éste ni refuta. El espacio para la argumentacién queda borrado durante el encuentro y
durante la escritura. El otro est4 incorporandose discursivamente al suefio de Ciudad Real, su

yum de ese instante, y

al cuerpo de Cristo, que contaba con una verdadera falange de franciscanos. Dignos
hermanos de los que ya en la Isla Espafiola habian salido en defensa de los indios frente a
los ambiciosos colonizadores que haran mucho mas que frailes reformados y observantes

(Bataillon 1950: 819).

Ciudad Real comparte con la inspirada vanguardia del franciscanismo de su época el
suefio de resucitar el cristianismo primitivo, cuya realidad se habia logrado en los pueblos
hospitales de Michoacén por Vasco de Quiroga, inspirado en Utopia de Tomas Moro. Los
hijos de san Francisco acuden colmados de fe al nuevo mundo, para salvaguardar la
naturalidad de los aborigenes, quienes, a su entender, han permanecido en la edad de oro;
mientras que los europeos “han venido decayendo de ella y de su simplicidad y buena
voluntad v venido a parar en esta edad de hierro”, como decia Tata Vasco (Bataillon 1950:

820).

Ahora pasamos a otro elemento transformador de 1a etnoestética maya, central para
la filosofia franciscana, la muerte, objeto discursivo en torno al cual se genera el siguiente

didlogo:
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L12

hakbal adv. con. hacer algln yerro acaso, sin pensar y sin malicia baax u chun a
cimzic Juan? ;por qué mataste a Juan? Manaan in kochi uay hakbal in cibahi no

tengo culpa en ello, que sin malicia y sin advertir a ello lo hice (203v:14:343).

Ya ijremos encontrando didlogos en donde se reprueba el crimen (11.9 y I1.10); pero,
aqui, parece que la ética del fraile perdonaria de algiin modo el matar ‘sin malicia’. Hay por
tanto normas éticas matizadoras que se estan estableciendo en la peninsula en torno a los
modos de matar. En este sencillo disdlogo pregunta/respuesta se comprueba que el fraile
establece rangos entre los modos de asesinar, unos pueden ser mas graves que otros: ¢l maya
que mata ‘sin malicia’ serfa relativamente disculpable. De hecho, el fraile se convierte en juez
de los comportamientos y en entidad legal y juridica, como si formase parte de los miembros

del clero que integraban la Santa Inquisicién en el viejo y en el nuevo mundos.

La intervencion del fraile como juez obtiene una respuesta exitosa, porque cuenta
éste también con toda una tradicién maya ancestral anterior a la llegada de los espafiofes.
Tradicién que llevaba a los mayas a distinguir entre un tipo de delito y otro y a graduar sus

diferencias:

La distincién que hacian las gentes de Yucatan entre los delitos puros y simples y los
delitos cometidos por negligencia bien nos muestran que tenian una alta concepcidn del
derecho. “Tenian leyes contra los criminales y castigaban duramente”, nos dice Landa,
el adulterio era castigado de muerte, asi como el crimen de un incendiario, el homicidio
y la violacién. Pero el que habia provocado involuntariamente un incendio, o bien el que
habia causado Ia muerte de un hombre sin quererlo, era solamente castigado con una

multa, sus padres y sus amigos pagaban en su lugar. Y cuando un delincuente habia
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hecho dafio a un extranjero [por ejemplo, un tolteca], podia suceder que su propio sefior

tomara los perjuicios a su carga. Esto permitia evitar las hostilidades (Disselhoff 1963:

154).

El presente didlogo indica que la evangelizacion estd reforzando una matizacion
juridicoética de esta cultura precolombina, porque nuevamente ha hecho sentir a los mayas
distintos grados de culpa frente al crimen, ha diferenciado sus sentimientos ante la muerte,
conceptualizada occidentalemente, y ha infundido temores ante el castigo, el cual sin duda
también deben llegar los mayas a percibir como variable, graduable, en relacién con la
calidad, modo y forma del crimen. En este punto el franciscanismo esta apropiandose de lo
otro, lo cual ya hizo desde el primer instante con la lengua, tal y como lo contemplaba la

filosofia paulista, y como lo aconsejaba Zumarraga:

Para estos naturales, y por diez afios, bastaria predicarles y hacerles entender esta
doctrina o [sic] otra semejante, que mejor pudieran y pueden ordenar y compilar y
declarar los padres doctos de las Ordenes de aca, y si les pareciere, traducirla en las
lenguas, pues tantos trabajos por su buen celo y gran caridad han querido tomar por las

aprender (Bataillon 1950: 825).

Ciudad Real va a Yucatan cuando la conversién lleva alli por lo menos veinte afos de
iniciada; es definitivamente ‘docto’, ‘caritativo’, y ha tomado buen ‘celo’ para aprender la
lengua maya. A tantas habilidades se afiaden asimismo cincuenta afios de experiencias
franciscanas ejemplares en la Nueva Espafia. Posee un grado dptimo de profesionalizacion,

del cual es testimonio el Calepmo.

No muy alejadas del crimen ‘sin malicia® y, por tanto, de la reorganizacion de los

conceptos de defensa y agresion, se oyen las siguientes voces:
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I13
hii tun be; hii tun bean Joc. lo mismo que hii ka hii ua puoucech ca tac katun hele

Iae? ;por ventura huirias td si viniera ahora gente de guerra? hii tun be jy como huiria!

(1871:11:314)

En sus inicios las sociedades utépicas del Viejo Mundo se repartian entre esenios y
zelotes, segiin Ja postura minimalista o0 maximalista que adoptasen y a partir de las tendencias
hacia el quietismo o el mesianismo, hacia el pacifismo contemplativo o la revolucién total y
violenta, que los moviesen (Wunenburger 1979: 90). En este sentido, Ciudad Real, podria
acercarse de algin modo a la linea minimalista, que no tomaria el poder por las armas,
degollando indigenas e incendiando poblaciones, sino transformando con inconmensurable
paciencia y fe las creencias religiosas. Con dedicacion elabora el Calepino, que capturaria la
estructura de la lengua maya; con exactitud y parquedad en preguntas y respuestas, le integra
esta suerte de doctrinario que llevaria a los inficles la palabra de Cristo; y, ademds, es elegido
como secretario por personalidades eclesidsticas y politicas de muy alto rango para
acompafiarlos en las campafias, pacificas, de cristianizacion. Entre 1579 y 1584, por su
agudeza para las cosas de gobiermno y por el dominio de la lengua indigena, fray Pedro
Noriega, ministro provincial, lo tomé como secretario y con €l recorrié a pie, en dos
ocasiones, toda la regién (Garcia y Castillo 1976: 1, LXXVII).

Antes, fray Antonio habia sido elegido por el propio Landa para ayudarlo en la
administracién junto con otros veintitrés franciscanos, cuando éste regresa a América al ser
asignado obispo en 1572 (Garcia y Castillo 1976: 1, LXXVI). Después setia secretario de
fray Alonso Ponce de 1583 a 1592.

Su carrera politica al lado de sus paisanos se desenvolvié en la paz, los buenos
consejos y los registros de vida, lo cual se reencuentra sin sorprenderle a uno en el didlogo
que nos ocupa. Previo a la llegada de los espaiioles, los mayas habian hecho revueltas
muchas veces bajo la conduccién de sus sacerdotes (Disselhoff 1963: 155). El franciscano

debe borrar de su memoria la agresion. En el didlogo ordena al indigena que en vez de luchar
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huya; éste se conforma al mandato. Tanto el didlogo .12 como éste proponen a los mayas
enmendar sus actitudes belicosas. En aquél se condena el crimen, en éste se ordena no caer en
€l

Ambos pares dialogicos, en cuanto a sus significaciones culturales, implican que el
franciscano esta re-organizando modos de justicia y de comportamiento en torno al crimen y
a la guerra. Llega su afan de apaciguar a Ja etnia a tal punto que en este didlogo recomienda la
huida como tinica actitud defensiva. El fraile esti obviando su misién de hacer permanecer a
los indios en estado de mansedumbre. El proyecto franciscano parte de la idea de que las
almas que aim hay que cristianizar en las colonias son, por naturaleza, buenas, sinceras,
manejables. Hay que socorrerlas sin embargo, quitdndoles todo resto de la agresividad que
los espafioles se virtuaron en adjudicar a las costumbres religiosas paganas anteriores a su
llegada o a las politicas mayas provenientes de guerras intestinas precedentes. Estos dialogos
muestran cémo se lleva a cabo discursivamente tal tarea recuperadora de lo que el fraile
considera bueno en los indios. Ciudad Real lucha por la apacibilidad como Erasmo luchaba
especialmente contra la codicia, la soberbia y la ira con sus variedades. Los franciscanos
invitan a un examen de conciencia en tono familiar para moralizar a los pobladores de las

Indias (Bataillon 1950: 825).

El resultado en el maya es que compartiria ya los sentimientos de no defenderse y no
atacar, que le ha inculcado la palabra franciscana. Se habria integrado a un patron de

comportamiento ideal impuesto y controlado por ¢l utdpico.

Entremos al mundo del parentesco, tan importante en la agenda franciscana:

[.14

maac tah men, maac tah menel? loc. ;por qué causa? jpor quién? o ;por causa de
quién? De aqui sale maac tah men, tah menel aalnici Juana? ;de quién parié Juana?
Pedro tah men aalnici de Pedro parié (284r:6:484).
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Los utopistas se encargaron de conservar las instituciones de la familia y del

matrimonio, y de proscribir el adulterio y toda relacion ilegitima, en esa ciudad fundada sobre

¢l patriarcalismo (Rihs 1970: 285-6).

El par dialégico posee una forma canénica, sencilla y sin irregularidades, su objeto
discursivo, averiguar la patermnidad, conlleva todo el peso de la institucionalizacidn del
matrimonio y de la responsabilidad de los hijos, que el ﬁancisc':anismo debe inculcar. Ciudad
Real mediante la confesion penetra en la vida intima de Juana y de Pedro. Pide informacion
a alglin maya cristiano de la comunidad, no marcado pronominalmente, mediante la pregunta
especifica maac tah men, tah menel aalnici Juana?, y éstese la brinda inmediatamente al

contestar Pedro tah men aalnici.

No toca este dialogo directamente a lo divino como lo hacen las letanias contenidas
en L6 y 1.9, Las menciones Juana y Pedro lo sacan del universo discursivo propiamente
littirgico y lo introducen en el mundo del otro, pero un otro bautizado. No hay que entender
esto como un abandono del franciscano, porque ocuparse de hébitos de la comunidad y
vigilarlos estrechamente forma parte de su misién. Lo mismo hacia san Francisco de Asis con
los fieles y més tarde Vasco de Quiroga en Michoacén, donde cred hospitales cerrados a la
contaminacion del mundo externo, que hacen recordar las fortalezas medievales. La forma
del par dialdgico sigue siendo pura, sistemética, homogenea; corresponde a una escritura en
que las reglas discursivas son plenamente gobernadas con el fin de establecer el mundo puro

e ideal que el franciscano anhela construir.

El interlocutor del fraile ya pertenece a la comunidad ideal franciscana, mas a Juana
y a Pedro hay atin que ponerlos sobre el camino de la verdad. Porque aquél posee los mismos
valores éticos que Ciudad Real. El hecho de que conteste tan directa y claramente al fraile
comprueba lo avanzada que estd la conversion espiritual y ¢tica de los mayas. Ambos
interlocutores estan preocupados por “lo principal que el cristiano debe saber y obrar y lo
que més conviene predicar y dar a entender a los indios” como publicara Zumarraga en 1543-

5 en su Doctrina Breve (Bataillon 1950: 825).
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Al escuchar el didlogo, viene al recuerdo la misma tarea que contra el cristianismo
corrupto € impuro cumplian las divisiones doctrinales en Europa siglos antes. El franciscano
actia en nombre del paulismo, con la fe cristiana como espada, tal san Pablo, quien habia
plantado la iglesia catélica en el mundo pagano de politeistas, supersticiosos e idolatras,
porque sufria al ver los compartimentos culturales, raciales, que no habian superado al
politeismo de la antigiiedad, propio de griegos y romanos, y el santo proponia que la unidad

sélo seria el cuerpo de Cristo (Mazerat 1965).

El siguiente didlogo versa también sobre el funcionamiento de la pareja y la

preocupacion por normarlo:

[.15

et xic, et ixic sus. soc. combleza, mujer que junto con otra anda con algtin varén, ora sea
amigo de amibas, ora sea marido de una y amigo de la otra maacx a uet xic lic a uaalic
be? ;quién es esa tu competidora que dices? Idem, tener por combleza o competidora
asi et xic in cah tii Juana tengo a Juana por amiga de mi marido y aborrézcola
{169v170r:16:286).

Cabe recordar, al escuchar esta conversacion, que el cristianismo y Ciudad Real traen
a América sus propios conceptos en cuanto a adulterio, costumbre que condenan tan
profundamente que hasta la incluyen entre uno de los siete pecados capitales. Es sin duda
desde ese lugar, desde donde el obscuro pecado de adulterio, invencion de la ética cristiana
catdlica, que Ciudad Real conduce a la feligresa a confesar cual es su contrincante, et xic,

desplazando, una vez, més, los contenidos culturales de la otredad.

Ahora bien, por un lado, dentro de una linea relativamente semejante a la de Ciudad
Real, Thompson indica que entre los antiguos mayas, el adulterio, es decir, el tener relaciones

con otra pareja, ademés de la ya reconocida, era condenado (Thompson 1980: 278). Sin
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embargo, por el otro lado, Sahagiin precisa como disculpando a los indigenas: “Los antiguos
patriarcas de las santas escrituras, tenian varias mujeres a la vez como lo acostumbraban los
indios” (Sahagtin 1956: III,24). Nosotros nos inclinamos a pensar mds bien como Sahagun,
sin condenar a los indios como lo hace tajantemente la pluma de Ciudad Real, pero tampoco
sin vernos obligados a disculparlos ante el catolicismo, como lo hace Sahagim, sino para
explicarnos el contexto cultural y microhistérico, al interior del cual este didlogo de

acostumbrada forma fija surge.

Queda claro que la mujer que viene a confesion estd contrariada. Parece ser incluso
que, antes de empezar el didlogo, ya habria empezado a contar al fraile el asunto relacionado
con la ‘competidora’. Entonces éste le pregunta maacx a uet xic lic a uaalic be? y ellale

revela seguidamente que se trata de Juana.

En efecto, la feligresa que acusa a Juana tiene definitivamente problemas con la
susodicha, mas es importante notar que no esta quejandose ante el fraile de su marido, sino de
la competidora y que tampoco lo aborrece a ¢l sino a ésta, lo cual se precisa claramente en la
respuesta et ixic in cah tii Juana. Su confianza en el fraile es enorme y se vuelven ambos
cémplices en contra de la pecadora y traicionera Juana durante el intercambio, aunque por
distintas razones. Para la que acusa, Juana, por alguna razon que no se aclara en esta breve
capsula, porque no lo permite el franciscano, es insufiible, pero no necesariamente por
compartir un mismo varén con ella. La poligamia, entre los indios es acostumbrada y no es
considerada como pecado. A este respecto resulta ilustrador el ejemplo contemporineo a
nosotros entre los lacandones: cuanto mas mujeres tiene un varén mas importante se le
considera entre la etnia o, corolariamente, cuanto mas importante es su posicién social mas
mujeres le conviene tener para asentar mejor su poder. Por lo tanto, aqui una vez mas Ciudad
Real estaria simulando ignorancia, durante el intercambio, en torno a una costumbre y un
valor cultural de la otredad, para trastocarlo como valor y convertirlo en pecado para la
Iglesia: enemista habilmente y aiin mas, durante su capciosa pregunta a la pecadora que se
viene a confesar, en contra de Juana. De este modo, podria ir suprimiendo, dentro de su

utopia, las relaciones poligamicas entre los que evangeliza.
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Cabe ademés apuntar que tanto Juana como otros pocos nombres de pila del
Calepino son una mera abstraccién del ofro en tanto que individuo diverso y diferente.
Ciudad Real atina al género femenino bajo esta apariencia homogeneizante, ¢l nombre de
pila, que diluye las particularidades. El endoctrinamiento es uno para todos los indios y todos
los indios son mas o menos el mismo, con nombres idénticos que se pronuncian, solo para
facilitar las referencias durante el dilogo, aunque aparecen con alta frecuencia, en espejo. Lo
que a Ciudad Real interesa resaltar es que Juana ha cometido un pecado mortal y que en la
ciudadela utépica que construye no hay cabida para esta impura; ademas, promueve entre los
penitentes que acusen a otros, en este caso se trata de la pecadora Juana, si quieren entrar en

el reino del Sefior. Zumarraga pensaba como ¢l que

para esta gente y tiempo presente y atin para algunos afios adelante {los franciscanos] no
tendran necesidad de otra doctrina y mi deseo siempre ha sido que a esta gente
fundasemos en la inteligencia de nuestra fe de los Articulos y Mandamientos y que
sepan en qué pecan dejando los sermones de otra materia para mas adelante (Bataillon

1950: 826).

“Que sepan en qué pecan” y Ciudad Real quiere, en su pregunta y en la respuesta a la
que a la mujer obliga, que su evangelizada sepa, mds bien incluya a la fuerza entre sus

saberes, que hay pecado en esa relacién entre tres, que hay culpa capital en ello.

La signiente averiguacién no condena. Se trata de una mera solicitud de informacion,
aunque igualmente dentro del ambito discursivo de reorganizar, al modo cristiano, las

relaciones de la pareja:

78



e e EE e we o WE gn Y W Wwe an e Wk W e EE ol an

Voces puras
I.16
—ac sus. par. grados de parentesco bahunx Dac; tu hay oac_yanil Juan yetel

Maria? ;en cuantos o en qué grados de parentesco esta Juan con Maria? caa Daci

yanil en el segundo grado estan (123v:8:206).

Ahora Ciudad Real les pide que precisen, cuantitativamente, qué tan cercano es el
parentesco entre la pargja constituida por Juan y Maria. Pensamos que la especificidad por
donde se maneja el terreno del parentesco implica un conocimiento relativamente profundo
por parte del fraile de las relaciones al interior de la comunidad y de las costumbres que debe
vigilar. Se implica el pecado de incesto. Ef maya que le revela el grado de parentesco s¢ ha
convertido (como el de la capsula 1.15) en complice del inquiridor. Regularizar la vida de la
peninsula, sus poblaciones, las relaciones de la pareja, la institucion del matrimonio,
prohibir el incesto, todo esto forma parte indiscutible de la misidn franciscana ¢ incluso, en
la actualidad de este didlogo, constituye parte de lo aceptado por los mayas o, por lo menos,
por algunos de ellos. Inquirente e inquirido hablan de terceros ausentes. Ciudad Real tiende
en el confesionario su red particular de inquisicion acerca de los otros. Su interlocutor asume
facilmente el papel de informador que le otorga el fraile. Sin embargo, el entrometerse en los
asuntos del otro exigira en otras situaciones un llamado de atencién en la acostumbrada voz
reprimente de Ciudad Real, tal y como sucede en el siguiente dialogo, y la buena obra que
anhelaba Erasmo puede seguir llevindose a cabo por ¢l evangelista en esos “pueblos rudos y
sencillos que facilmente podrian ser atraidos a Cristo si se mandase gente para hacer la buena

siembra” (Bataillon 1950: 818).

L.17

likil ool loc.psi. enojarse, alborotarse, inquietarse. fdem, animarse y esforzarse. fdem,

atreverse. Bin ua likic a uool a chucub Juan? ;has de atreverte a perder a Juan? Idem,

dar gana y antojo de alguna cosa. Maa tan u likil uooli no me da gana de eso (269r:6:461).
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El fraile indaga, més probablemente ante un fu femenino, intenta estrechar los lazos
matrimoniales y fomenta la fidelidad. El modo discursivo empleado para llevar a cabo la
conversacion y obtener la debida respuesta y ¢l comportamiento normal constituye un reto a
la penitente maya. Desde I.14 hasta aqui, las voces se ocupan de poner limites e imponer
normas a las relaciones de la pareja. Conversacioén ésta sociomoralizadora de nuevo que toca
al proyecto franciscano. Puede encerrar Bin ua likic a uool a chucub Juan? el propésito de
evitar relaciones promiscuas entre Juan y otra maya ajena a la conversacién, porque se
desordenaria la comunidad ideal que est4 forjando el utépico franciscano. La interlocutora
niega mediante Maa tan u likil uooli, tal y como lo espera el fraile “en su bisqueda de un

espacio de perfeccién y pureza” (Wunenburger 1979: 104), y se cierra la escena.

Maa tan u likil nooli responde a Bin ua likic a nool a chucub Juan?, aunque entre
la traducci6n al espafiol de la pregunta y el registro de la respuesta en maya se cuela el apunte
lexicologico ‘Idem, dar gana y antojo de alguna cosa’, que, durante el instante de la escritura
regresa a los ofdos de Ciudad Real. Quedaria como suspendida detrds de la anotacion otra
pregunta en maya que habria ocupado el lugar de Bin ua likic a uool a chucub Juan? y que
tendria que ver con ‘el antojo de alguna cosa’ menos moralizadora. El fraile la soslaya,
porque probablemente le resultaria prosaica y desviadora del contexto ético en que quiere
situar a la pecadora. La tinta no la plasma, Ciudad Real rechaza el deseo lexicologico que lo
embarga y reprime un deseo, puede que inconsciente, que lo acosa. La otra hubiera podido

contestar a cualquier respuesta con el mismo enunciado, reprimido, Maa tan u likil uooli.

El franciscano esti retando a la interlocutora cuando azuza su amor propio y le
propone obrar ofensivamente, lo cual se contrapone al reto contenido en .13, para que el otro

huya frente a gente de guerra.

Se van formando distinciones nuevas en la psicologia del maya. En L1 el fraile le
ordena no ‘alborotarse’ con el canto de la lechuza. Contrastivamente, en la entrada likil ool

lo incita a ‘alborotarse’ ante la posibilidad de perder a Juan.

80



Voces puras

E A SR W R S aE Y M W e Ek W R an U . an

El atino y gravedad con que son proferidas la prohibicién de alterarse ante u than
icin y la incitacién a preocuparse por chucub Juan, perder a Juan, no deben interpretarse
como rotundo éxito en cuanto a lo que sucederéa después de cada dialogo. Pero ese real de
la otredad queda suspendido en la pluma que se despega del folio. Al interior de éste solo
se inscribe la realidad verbal idealizada de Ciudad Real, puede que “desrealizada, que
pecaria por exceso de imagenes fantasiosas que la vuelven inadecuada para comprender lo
real” (Wunenburger 1979: 10).

Al mismo tiempo, tanto Ciudad Real como su interlocutora se unen para impedir la
intimidad entre Juan y otra cristiana indeseable o incluso una pagana, porque en la
proximidad de la pareja mixta se contagian las costumbres paganas y la mies debe ser pura.
Esto implicaba una estrecha vigilancia de su grey por parte del confesor, la cual se manifiesta
también en las capsulas L14-1.16, ya que en la comunidad los alguaciles tendian a lo
contrario; “el alguacil mayor procede a una ceremonia mala dando indias cristianas a indios
barbaros y las casa ¢l mismo. Al casar a parejas mixtas se fomenta la idolatria” (Archivo

General de 1a Nacion 1623: 345, 22).

[.18

yanil loc. psi. tener que ver. Tech ua yanil be? ;por ventura tienes tu que ver en eso?

Maa tan yanil no tengo yo que ver en ello (215v:3: 366).

Aborda el confesor didlogos sin nombre propio, que bien pueden hablarse con
hombre o con mujer. Preguntas abiertas a cualquiera que hubiese cometido el pecado de
entrometerse. Habito también condenado que el franciscano atacaria insistentemente entre
sus feligreses. La negacion Maa tan yanil asi como todas las que hemos ido escuchando
anteriormente en boca del maya, lo limpian de toda sospecha. Mediante estas réplicas
Ciudad Real construye una comunidad exenta de faltas, colma su deseo de utopista, puebla

la ciudadela ideal de naturales inocentes.
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1.19
u teelel loc. fea. poder posible, posibilidad para hacer algo. Baal bin_jn bootic hi
maabaal u teelel ten jcon qué te pagaré lo que te
debo? no tengo poder para ello. _Manaan u teelel uchebal ca manice no tenemos con
qué comprario (452r:9:766).

En el presente didlogo, los pobladores que crea la maquinaria deseante del fraile
deben tener presente constantemente que lo material no tiene cabida en su mundo, mientras
que lo espiritual no tiene precio y los favores espirituales son impagables. Esto nos lleva a
recordar los intercambios 1.8 y 1.9 en torno al provecho espiritual.

Asi, se dejard ahora escuchar una voz que, apurada, a la vez se pregunta y se
responde retéricamente, lo cual indicarfa, con tono lleno de humildad, la imposibilidad de
pagar el favor recibido. A ese primer furno singular responderia un comentario en eco,
repitiendo Ia idea de que no no hay con qué comprar un bien espiritual.

Parece no haber sospecha entre un interlocutor y otro, como si ocuparan un mismo
nivel de autoridad, lo cual es bastante singular. Podria ser entonces que el fraile no hable
por ninguna de las dos voces, pero que éstas conocen perfectamente el discurso en torno a
riquezas materiales y espirituales. De ser asi, el intercambio puede imaginarse frente al
altar, uno preguntaria a Dios; el maya, a su lado, le responderia en eco.

Por otra parte, el intercambio se puede escuchar en una mera escena de mercado y
lo que se obvia es que los dos mayas que se dirigen a alguien estan hundidos en la pobreza,
lo cual representa una virtud para el cédigo franciscano.

De mayor nitidez resulta la pertenencia de las siguientes voces que tienen que ver con

lo material:
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1.20

lath pach loc. eco. contribuir para comprar algo o para pleitear. Lath pachnech ua?
;contribuiste asi por ventura? lath pachnen si he contribuido (263r:9:451).

Con Lath pachnech ua? se dirije el fraile a un maya que le confiesa lath pachnen.
Si ha contribuido el maya para pagar algo ha obrado correctamente segiin preceptos
franciscanos. Particularmente, debe contribuir con los pagos de la derrama a la iglesia, para

escapar del poder maléfico sobrehumano y demomniaco que lo habita (Wunenburger 1979:

99).

1.21

lathaan p. fca. cosa que estd sostenida o sustentada como en palmas. De aqui sale
lathaan u pach Juan? ;Es Juan ayudado, favorecido o sustentado? lathaan canpectzil

tu men tupil aytidale el alguacil a murmurar (263r:4: 451).

El empleo del sustantivo tupil, plenamente representativo de la jerarquia maya,
permite colocar el intercambio verbal asi bien en el confesionario como fuera de €1, en la
comunidad del otro, pues se trata de una averiguacién politica. En efecto, el alguacil, que
normalmente podia estar en contra del poder colonizador y, por tanto, intentaria minar la
autoridad del fraile, conservaba lazos con los feligreses. Percatdndose de que la relacion entre
Juan y el alguacil, ‘tupil’, amenaza con poner en peligro el proyecto franciscano, el fraile
preguntaria lathaan u pach Juan?, y su interlocutor denunciaria al otro, o sea, a Juan, que
es ‘sustentado’ por el tupil para murmurar, pecaminosamente, en contra de la comunidad de

CONVErsos.

El alguacil siguié conservando poder politico en las poblaciones mayas durante la

colonia y podia aprovechar el cargo de poder para minar el del franciscano, principalmente
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fomentando la idolatria que habitaba ain las creencias mayas; por ello Ciudad Real obliga a

revelar a su interlocutor el nombre del culpable, Juan.

Lo que ha estado murmurando el susodicho pecador Juan podria tener que ver con

la supersticién, ya que fomentarla era uno de los procedimientos caros a los alguaciles, como

comenta Alberro:

No se puede excluir que los enfrentamientos constantes en las regiones como la
yucateca entre, por un lado, evangelizadores y, por el otro, autoridades civiles,
encomenderos, alcaldes y alguaciles, y notables locales, aislados del centro politico de
la meseta mexicana, en las zonas periféricas mayoritariamente indigenas, hayan
propiciado denuncias sobre la supersticién, que algunas han llegado hasta nosotros

(Alberro 1992: 81).

En esa época, el indigena iddlatra, representado aqui por Juam, era sustentado,
lathaan, por las autoridades civiles, una de ellas el tupil, a tal punto que incluso llega a
ser liberado de la carcel, para continuar fomentando la idolatria y la rebelién en contra del

poder religioso:

De las adhesiones mas o menos conscientes y comprometedoras de los indios a la
supersticiéon e idolatria, el poder politico sacard provecho y se opondrad al poder
religioso, cuando asi le convenga. Asi, Sanchez de Aguilar apunta: “encomenderos y
alcaldes mayores de Yucatan o de Oaxaca se afanan en liberar idolatras encarcelados
por los monjes para fomentar los cultos paganos” (Sanchez de Aguilar 1953: 313). De
este modo, fomentaban la rebelidén en contra de las autoridades eclesiasticas. Estrategia
mediante la cual las consideraciones socioecondémicas y politicas triunfan sobre las

posiblemente solo religiosas (Alberro 1992: 65).
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Ciudad Real tiene que estar particularmente atento a las relaciones entre el tupil y
los miembros de su grey, en particular, en las colonias, “los caciques indigenas estan
encargados de designar a los trabajadores” (Chaunu 1965: 68), por ello tiende redes de
acusacién entre los que se confiesan. Entre todos tienen que acabar con las intrigas entre el
poderoso alguacil y los que aiin no entran dentro del camino de Dios. Se entiende que una
vez acusado Juan por el que contesta lathaan canpectzil tu men tupil, el fraile tendra
que reforzar sus tacticas de conversién en el caso muy particular de Juan. Mediante esta
labor recuperara el alma pura del natural, quien s6lo esta habitado temporalmente por el
demonio, representado éste sobre la tierra por el tupil. Asi, recupera otro creyente, apto

para ser alojado al interior de Ia profilactica ciudadela utopiana.

1.22
-a det. en respuesta, yendo en el fin de la oracién significa y cdmo, y como que; esto es

afirmando. De aquf sale uninicech ua a uutzin lic a waalic be? ;eres hombre por
q uinicech ua a uuizin lic a, b

ventura para hacer eso que dices? Uinicena jy cémo que soy hombre! (001r:3:1)

De nuevo emplea aqui el lexicélogo el reto para implantar innovaciones
gratificantes y deseables de vida, las cuales ofrecen a la sociedad barbara una imagen de
los posibles suefios del utépico (Wunenburger 1979: 89).

La presente estratcgia discursiva se encuentra en varios didlogos, consta de la
pregunta, mediante la cual el fraile reta a su interlocutor; y de la respuesta en que éste

entiende la intencidn del fraile y acepta el reto sin titubeos.

El objeto discursivo al cual recurre Ciudad Real es el contenido en uinicech; se
refiere a la hombria y a la humanidad. Una vez mis apreciamos que para proporcionar al
lector del Calepino la explicacion de la entrada 1éxica, en este caso del determinativo clitico
pospuesto -a, con su correspondiente contenido 1éxico ubicuo, s decir, empleable dentro de

cualquier contexto de pregunta/respuesta, Ciudad Real escoge situarlo al interior de una
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conversacién que puede remitirse a cualidades enaltecidas por el franciscanismo. A esta €tica
responde la voz maya, cuyo emisor tiene claro a qué cualidades alude el fraile. El didlogo
presenta la misma forma pura de las capsulas anteriores, con su esquema parco, fijo, logrado,
estrechado y residual, que lo abstrae de una realidad interlocucional cotidiana colocandolo al
interior de un lenguaje ritualizado, esquematico, homogeneizado. En cllo se refleja el mundo

utdpico, que

en su amplitud extrema hunde al imaginario en una retdrica helada o en un activismo
intemperante que lo condenan al marchitamiento de los simbolos, al encogimiento de la

actividad (Wunenburger 1979: 10).

La actividad escritural es copiosa durante la vida del lexicdlogo, pero la seleccidn
normada de una acepcién estrechada y de un rigido didlogo depurado intentarian parar el
tiempo, frenando la insercién de formaciones propias de la sintaxis viva que tiene lugar en
la sociedad real. Es de notar que lo mismo sucede con la apretada caligrafia del original del
Calepino. Se presenta homogénea, precisa, particularmente igual, entre margenes
minimizados al maximo, de limites perfectamente calculados. En ningin instante peca de
desmesura y derroche la extensidn brevisima de los minimos espacios en blanco sobre el
amate. El suefio de perfeccion estable habita al utdpico, en su profundo deseo de frenar el
transcurso del tiempo haciendo caso omiso de su durabilidad y dinamica, porque
“identifica su suefio con la historia” (Wunenburger 1979: 10).

Se aprecia facilmente el saber hacer lexicologia, sélo lingiiisticamente
contextualizada, de Ciudad Real cuando indica después de la entrada -a ‘respuesta, yendo
en el fin de la oracidn significa y cdmo, y como que; esto es afirmando’. De alli que del
determinativo -a desprenda el didlogo ilustrador, cuya intencion es mostrar que al otro se le
desafia y puede llevar a cabo la buena accién. Por lo tanto lo contextila socialmente sélo en

el 4mbito que le interesa poniendo a prueba la hombria del maya. Los humanos de Ciudad
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Real tienen derecho a integrarse al suefio de éste, sin todo lo que les es propio, solo con las
virtudes impuestas y reforzadas por el franciscanismo, desencarnados. Entran amputados
en la estructura onirica del fraile mientras afuera en su propio mundo deben abandonar la
parte de si mismos considerada impura.

También sobre el reto funciona el siguiente didlogo:

1.23

maa xac Joc. por ventura no. Maa xac tu Doc Jukzah? ;por ventura no lo cumplié
ivlaa xactu i

de prisa? tu_—oc¢ lukzah jka jy cdmo si lo cumplié! (302v:6:515).

Entre reto y verificacion emite la primera voz del enunciado interrogativo, Maa xac
tu —oc lukzah? La voz de un maya responde exclaméandose con tono de entusiasmo y
aprobacién afirmativamente mediante tu Soc lukzah ika. Ell objeto discursivo en torno al
deber y al cumplimiento implica que ya han sido establecidas una scrie de tareas y
obligaciones para los mayas por el franciscano y que estamos en una etapa avanzada de
organizacién y de verificacién del trabajo y otras actividades. Forma dialdgica sencilla,

candnica, perteneciente asimismo a normas escriturales especialmente fijadas.

El siibdito maya idealizado desea que se cumpla la tarea impuesta por el fraile y
aplaude por ello al maya devoto que lo hizo. Se sentirian ambos mayas plenamente
obligados hacia el franciscano y estin convencidos de las virtudes que les inculca para

edificar junto con €l el mismo proyecto.

Esta pieza lexicologica se puede integrar a todas las que contienen un reto, grupo gue
nos permite visualizar uno de los métodos caros a Ciudad Real para que los indigenas

llevasen a cabo sus obligaciones.

Con el punto final de la capsula maa xac, Ciudad Real resguarda su espejismo. En

vez de este didlogo pudieron haber aparecido muchos otros, pero tendrian algin matiz de
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paganismo, que el fraile en este caso borra para resaltar la solidaridad que se ha creado entre
¢l y los mayas de su quimera. Para la realidad franciscana es vélido registrar dialogos
depurados, lo Ileva a recortar meticulosamente los auténticos discursos de la comunidad y a
afianzar sélo los deslavados. Con este gesto el mundo dialégico del otro se convierte en un
espectro perdiendo una auténtica realidad que queda en el espacio en blanco que remata la
cépsula. Al reprimir con la inscripcién tu Doe lukzah ika otros enunciados mayas latentes,
cuya queda voz tras la pluma contintia sin embargo amenazando con ser escuchada, el
franciscano domestica la historia, la empobrece y la desfigura, porque funciona dentro de un
irreal en que “la pluridimensionalidad de los simibolos y de los suefios y la imaginacién han
sido dafiinamente confiscadas”, cercenadas y limitadas a servir tinicamente a la estaticidad

del ideal utépico (Wunenburger 1979: 10).

Sigue una conversacion de peso en el programa ciudadrealense, que controla el buen

desempefio del trabajo cotidiano por los naturales, de manera que no anden 0¢iosos.

[24

zacal sus. tec. tela en el telar y tejerla ta zactah, wa a nok ;has por ventura tejido tu
ropa? maa tin zactei no la he tejido, pero he de tejerla (092r:8:151).

En la capsula II1.18 hemos de escuchar la voz del fraile preguntando al maya si habia
desmotado en domingo. Aqui regresa el asunto referente al algodén. Fibra esencial en la
economia y en la industria mayas42 desde antes de la llegada de los espafioles. El referente
cultural es el algodén, sin embargo, el referente ético es el cumplimiento del trabajo. Ambos
constituyen objetos discursivos centrales durante la organizacién de la provincia anhelada por
Ciudad Real. Forman parte de las funciones que el fraile debe controlar y de las tareas que

debe administrar en la peninsula. Etnoestéticamente, la novedad consiste en que el otro

* V. Diego de Landa, Relacién de las cosas de Yucatn.
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obedecera y respondera al mandato proferido por la voz frailesca, en vez de obedecer a una
autoridad amerindia, la cual se sitta en el mismo lado de esa otredad india, como antes solia,
pues ésta se ha ido desmantelando durante los primeros afios de la evangelizacion. El buen
algoddn que brinda la naturaleza y la vigilancia atenta del trabajo del maya deben ser

internados en €l mundo utdpico, que

exalta los valores paradisiacos de una civilizacién de pastores o de campesinos misticos y
quietistas -escapismo que se opone al mesianismo revolucionario (Wunenburger 1979:

90),

y que es caracteristico en el sembrador de paz que €s Ciudad Real. Pesc a que en el dialogo
zacal las voces estén organizando tareas y actividades, éste parece transcurrir al interior de
una escena casi inmévil, que se plasma con letra y estructura reguladas entre apretados
margenes y tiesura, '

La menci6n de Jas actividades del otro se prolonga hacia las conversaciones . 25 a
1.32, las cuales hablan en una primera apariencia de desplazamientos en el espacio geografico
y temporal pertenecientes a la mera realidad maya, como sucede en otros dialogos, 1.13, 0.13,
.14, mas Ciudad Real les filtrara obligaciones y deberes que trae a la peninsula y que

responden a su propio mito.

1.25

-inal, -iuale adv. hoy, en todo el dia, desde ahora hasta la noche _ah talech uai uale?
;por ventura has de venir hoy? mac oheli ual ua zamal u kin ca lukebal uay yokol

cabe no sabemos si hoy o si mafiana nos partiremos de este mundo (227r:7:388).

Puede tratarse de una escena cotidiana que se desarrolla al cruzarse los interlocutores

e intentar el primero concertar una cita, fo cual se escucha en ah talech uai uale?; pero la
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respuesta inmediata mac oheli ual ua zamal u kin ca lukebal uay yokol cabe traslada el

intercambio al contexto religioso, muy probablemente al confesionario.

El maya emplea para contestar una formula ritualizada por los evangelizadores en
lengua maya, la cual corresponde grosso modo a la actual ‘si Dios quiere’ de la lengua
espafiola, tan empleada en los intercambios cotidianos de nuestros dias, y que resulta
atenuada al lado del vehemente mac oheli ual ua zamal u kin ca lukebal uay yokol cabe,
respuesta institucionalizada por el franciscano, profundamente alojada en el discurso maya
del siglo XVI junto con el concepto de la Divina Providencia y de la suprema sabiduria de

Dios, que dirige inexorablemente el destino de los mortales.

A partir de una pregunta casi anodina, Ciudad Real inscribe una respuesta que
desaloja el carcter prosaico y cotidiano e instala el evangelizante. Sustrac Ciudad Real las
palabras del maya al tiempo contable y definible de una cita y las plasma dentro de un

tiempo infinito, que los cristianos no pueden medir, sélo Dios controla la realidad, para la

sensibildad utoptana, la cual

lo mismo en sus intervenciones de lo real sobre lo real, trata de borrar todas las

resistencias que inhibirian o contradirian su biisqueda (Wunenburger 1979: 184).

La réplica instala un mundo sin espacio y sin tiempo fisico, “utépico y ucronico”, en
témminos de Wunenburger, pese a que estaban contenidos, gramatical y lexemétjcamente, en

la pregunta ah talech uai uale? y en los términos zamal u kin y yokel cabe.

La secuencia mac oheli nal ua zamal u kin ca lukebal uay yokol cabe podria
contener una intencién meramente retdrica y ser por tanto repetida sin mucha reflexion, pero
cabe recordar que en la cultura del otro la desaparicion de ‘este mundo® no representa una
partida sin retorno del mundo bioldgico sino un acontecimiento temporario, porque si el

chaman, sacerdote, adivino, médico maya, conjuraba a sus dioses con la debida voz, el
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cuerpo maya se reencarnaba en otro y regresaba sobre la tierra, en un ciclo que nunca
termina. Pero esta etnoestética ancestral estd experimentado una alteracion drastica que no
obstante las intenciones de los evangelizadores se itia encauzando por caminos inesperados

de sincretismo magico.

Desde el inicio de la siguiente céapsula, la pluma decidida del fraile ejecuta
nuevamente un amplio corte a la significacién del sustantivo kim, primeramente
denominacién del astro solar, a sélo una de sus significaciones, la que tiene que ver con la
fecha, el dia; y muy habilmente la reduce ain mis porque trata del dia de la misa. Este
dialogo habla igualmente de movimiento en el espacio geografico, pero tal desplazamiento

fisico es inmediatamente frenado para recordar al otro su obligacién de ir a misa:

126
kin sus. cro. el dia que uno ha de llegar a algun pueblo, que llaman su dia como
cuando va a visitar, a decir misa, etc. _biy kin a kin yaye? ;cuindo estards aqui?

zamal in kin tac a tijaleex mafiana estaré en vuestro pueblo (246v:11:424).

Thompson informa que enire los antiguos mayas

...los dias mismos, y no tinicamente los vastos periodos, revestian un carécter divino,
porgue los tenian por dioses, y en ciertos lugares por dioses los dan todavia. Se
inclinaban ante ellos y los adoraban. Ordenaban su vida segiin su apariencia. A través de
toda la historia, el hombre atribuye un poder benéfico o maléfico a ciertos dias, pero en
ningun lugar estas influencias han alcanzado una intensidad comparable a la que

tuvieron entre los pueblos de la América Central (Thompson 1980: 21).

Un poco mas adelante afiade:
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La vida de la colectividad maya y el comportamiento de los individuos permanecian
rigidamente ajustados a la sucesion de los dias deificados con sus aspectos variables,
pues cada uno de ellos era un dios apasionadamente interesado por sus deberes, los
cuales se seguian uno tras otro trayendo la alegria o la tristeza. La vida que transcurria
bajo estas alternativas de sol y de sombra no era monétona [...] Eternidad que no median
400 millones de afios [...] Misticismo donde los acontecimientos pasados y por venir no

se distinguen en los textos de los cantos proféticos (Thompson 1980: 22).

Creencias en lo divino de los dias, que se prestan ficilmente a ser reducidas a las
liturgias de la misa por el nuevo culto. Con su mano, Ciudad Real intenta borrar lo pagano y
adiciona, justo al final de la acepcién correspondiente a kin, junto a la pormenorizada
secuencia ‘el dia que uno ha de llegar a algin pueblo, que llaman su dia como cuando van a
visitar’, el complemento final ‘a decir misa, etc.” La lectura posible de Kin como dios
constitutivo de la otredad maya, dios todopoderoso de la luz y del dia, es definitivamente
ocultada tras el ‘a decir misa’. Segundo borrén: los interlocutores se referirian al tiempo
practico que miden mediante los lexemas kin y zamal, como en 1.25, estrictamente en
relacién con el espacio geografico a la vista. Cautelosamente escoge €l erudito la situacién
dialégica, y con pinzas agrega la pincelada ‘a decir misa’, y casi evita la minima relacién
entre su calendario y el maya, ambos al fin de cuentas divinos. Sustitucién polisemantica
muy dificil de ser llevada a cabo por el franciscano, ya que los concepios de tiempo y su
duracién autéctonos estarian sdlidamente aferrados al interior de la historia conceptual del

otro.

Sin embargo, los dos interlocutores de la utopia monoteista han hecho lo posible para
salvar la situacién durante el intercambio bien delimitado y preciso que es acoplado al
discurso occidental por el fraile, quien hasta “domina el lenguaje de sus propios suefios”

(Wunenburger 1979: 10).
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1.27
ualak vi. fea. volver o tornar, y vuelta asi. Biykin a ual ? ;cuando has de volver o

tornar? ualaknen vuelve ti (441r:11:748).

Pero la utopia se concreta y cobra su vertiente de realidad mayormente en los
desplazamientos: los utopistas se desplazaron desde su primera €poca, que se inicia antes
de nuestra era; con regularidad y constancia visitaban tierras lejanas y excéntricas para
adherirse adeptos; los conducian por un camino de vida de ascetismo, cumplimiento,
presencia y periodicizacién en sus visitas, confesiones y rezos, de recato y escuetez en
ideas y palabras, como si hubiesen creido en la pulcritud total de cuerpos y almas y en el
alcance por todos de una estaticidad suprema. Ciudad Real forma parte de este grupo de
utépicos que salen hacia provincias lejanas, peligrosas y desconocidas, “proyectando su
historia en un combate heroico” (Wunenburger 1979: 97), para llevar a otra cultura a
obedecer los mandatos de Dios. Es visto sin duda por los indios en varias instancias como
el salvador y recuperador de la vida social de la comunidad, el que evita la dispersién y
frena el devenir social violento en que estaba hundida la civilizacion maya desde la
ocupacion tolteca y luego la espafiola. Ciudad Real se muestra ascético en los didlogos y
manifiesta a la vez la regularidad del modo de vida, la castidad y la mortificacion, la
regularidad y la entrega a su mision.

En este dialogo se percibe la angustia en quien requiere el retorno de su interlocutor.
Esta interpretacién es posible debido a la indefinicién manifiesta aqui en cuanto a diversos
puntos. Por un lado, permanecen callados el lugar y el momento del encuentro; por el otro, el
grado de autoridad de los interlocutores sélo se podria definir en cuanto a que quien emite la
respuesta quedaria con la tltima palabra. Tomando en cuenta que ualaknen significa
‘yuelve ti’, como dice la traduccion, el primer interlocutor ocuparia el lugar de la autondad

que emite un mandato, mientras que el segundo la asumiria. Pero al contestar ualaknen, el
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emisor expresa su autoridad, la retoma por encima del otro. De este modo los dos
interlocutores quedan, relativamente, sobre un mismo pie de igualdad y de poder
conversacional. Por ende, el intercambio tendria lugar entre dos autoridades casi iguales, que
pueden contestar, discutir. Parece filtrarse entre el conjunto de turnos un ligero aire de
libertad dialogica, por una rara vez, porque no suele ocurrir en las demds escenas
conversacionales. Equiparacién, transparencia, dialogismo, auténticamente. Casi, aunque solo
casi, estariamos hasta tentados de evocar las reflexiones de Gadamer en torno a la pregunta
creativa, no la de orden formal, sino aquella que estaria detras de todo texto, que lo genera, y
éste entonces se convierte en su respuesta, y mediante el cual los dialogantes llegan a
comunicarse (Gadamer 1981: 305-357). En este sentido, €l texto, aqui, estaria constituido por
un humilde par pregunta/respuesta, al interior del cual se liberaria la palabra plena; y la
pregunta, detrés, que lo hubiera generado, seria algo asi tan anodino como ¢la otredad india

llegd entre ella a decirse cosas cotidianas sin la intervencion de un franciscano?

Sin embargo, aunque pudo habernos parecido por el espacio de un instante que
Ciudad Real no estarfa introduciendo para nada su vena religiosa en este intercambio
conversacional, puede que completamente prosaico, quiza se esté acordando la cita en el
confesionario. En efecto, los frailes franciscanos solian acudir a las pequefias poblaciones que
atn no tenfan parroco para confesar a los mayas alejados de las grandes ciudades y
endoctrinarlos. Esto ain es frecuente hoy en dia. Asi el fraile contesta wualaknen

prometiendo volver al feligrés preocupado que le pregunté Biykin a ualak?

Intercambiando a los interlocutores, Ciudad Real recibiria al pecador en el
confesionario y le preguntaria Biykin a ualak? El otro le promete regresar. La fecha queda
en la punta de la pluma por no ser necesaria para explicar en contexto al verbo intransitivo

ualak o porque al pronunciarla ;se correria el riesgo de que el otro evocase a sus dioses?

También el maya que sélo emite ualaknen, como ‘vuelve ti’, puede ain estar
dudando de retornar y, por tanto, de su acercamiento a la iglesia; puede fratarse de un

individuo en que la conversién apenas se inicia.
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El siguiente adverbio temporal propicia un par dialégico mediante el cual se concreta
otra cita. Ademas del fin lexicolégico, el franciscano fomenta la regularidad del modo de

vida, caracteristica utopiana (Wunenburger 1979: §7).

1.28

muki adv. ahora, hoy o esta vez. Muki ua in benel a uicnal? ;por ventura tengo qué
[sic] ir ahora a tu casa? maa muki no ahora o esta vez (311v:10:532).

Puede descolocarse esta escena plenamente cotidiana entre dos interlocutores con
cierto grado de familiaridad entre ellos hacia otra ms especifica en que uno de los personajes
fuera el fraile, quien solicitarfa ir a casa del otro, lo cual forma parte de sus costumbres entre
la comunidad maya, reflejo de los procedimientos de los evangelizadores nuevos, quienes

optaron por desplazarse hacia los espacios geograficos del otro:

...mas tarde los franciscanos seran los primeros en evangelizar México para construir
una nueva iglesia, la de la promesa. La potencialidad de las 6rdenes y de las busquedas
utdpicas entra en la historia temporal [...] al renunciar a la clausura del convento para

hacer estallar comunidades en el mundo... ( Baudot 1976: 74).

1.29

xana adv. y como que, por supuesto; afirma lo que es preguntado; ponese al cabo de
la oracién. Kuchi ua Juan tii kaknabe? ;por ventura llegé Juan al mar? Kuchi xana

iy como que llegd! (455*«:8:771)43

43 - - oy 5 . .
La secuencia por supuesto es imtervencién de Arzapalo, quien sustituye el verbo afirmalo, de la

transcripcion paleografica, mediante dicha locucién adverbial; con el fin de aclarar, modernizando el
espaiiol para los actuales lectores, la sigmficacién de xana (Arzépalo 1995 I1E: 455v:8:2167).
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En tiempos de la conquista, los mayas de las costas de Yucatan siguen siendo
marinos intrépidos, herederos de una larga tradicion de navegantes. A bordo de sus largas
piraguas de veinte a veinticinco remadores, se libran al comercio, desde el cabo Catoche al
norte de la peninsula hasta el extremo sur de la costa Este (hacia Honduras, al puerto de
Nito). Intercambian los cargamentos de algodén y de sal contra oro, copal, obsidiana, jade
y cacao de la zona Sur. La sal del cabo Catoche es tan preciosa como el cacao del Sur
(Ollivier 1991: 81-2).

Una de las caracteristicas utopianas es la disidencia como método de alejamiento del
mundo terrenal, que consideran los utépicos trastornado e impuro; y como meétodo de
cuestionamiento de la sociedad total, lo cual implica una inconmesurable capacidad para
construir suefios € imaginar tiempos dptimos por venir, también una increible confianza en la
fuerza misma de la disidencia como tal; ejemplos histéricos de comunidades disidentes en el
viejo mundo fueron Joaquino da Fiore y san Francisco de Asis en el medioevo (Wunenburger
1979: 89). En América tenemos a todos los franciscanos que cruzaban el mar y combatian al
poder colonial en manos de encomenderos y gobernantes. Pero el caso de Ciudad Real nos
parece avin més disidente si puede decirse: esta aislado con veintitantos franciscanos mas en
la provincia mas rebelde de la Nueva Espafia, menos hispanizada, nada occidentalizada, mas
politeista y menos cristiana, como si disidiera incluso de los disidentes de la gran meseta
central. Su proximidad al mar lo aleja de los Sahagiin, los Las Casas y los Motolinias, de la
politica dura, central, llena de rencillas, de poderes encontrados e insatisfechas ambiciones
entre los mismos franciscanos que, por un lado, trataban de congraciarse cada cual a su modo
con la Corona v, por el otro, de conducir a todos los indigenas por el camino de Dios. Cargo

politico y geografico al que se puede aludir en la mencién de esta capsula.

Para los mayas, el mar evoca la sal, la riqueza, la exportacion de sus productos, la
fauna marina. Ciudad Real afiadiria a esta realidad, que naturalmente comparte, el recuerdo

de las experiencias durante el largo viaje en que sofiaria con establecer un nuevo mundo
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discursivo, cuando los navios eran raros y los viajes prolongados y peligrosos, “cuando

tomaba quince meses hacer la ida y vuelta de Sevilla a la Nueva Espafia” (Chaunu 1965:
75).

Los interlocutores estarian simplemente intercambiando un didlogo de orden
meramente informativo en torno a un acontecimiento de indole practica, como la pesca, la
sal, el comercio, la administracion de la provincia. El primero implica que era un reto llegar
al mar para Juan al preguntar Kuchi ua Juan tii kaknabe? Puede ademas tratarse por el
tono en que se pronuncia la afirmacién final Kuchi xana de un acontecimiento aplaudido y

feliz.

Pero la sola mencién de kaknabe lleva a evocar otra geografia mas,
estrechamente ligada al acontecer utdpico. Tomds Moro habia imaginado una Inglaterra, a
primera vista real, que en su texto corresponde a la isla Utopia, region para hacer reinar la
virtud en una sociedad justa y fundar la libertad. Hay semejanzas con el deseo de los
apéstoles de 1a Edad Media. Por otra parte, el historiador indica en Utopia un parecido
con el gobierno de los incas del Pert, cuyos relatos habria también escuchado Moro de los
navegantes (Rihs 1970: 276-7). Bien pudo Ciudad Real haber recibido informaciones
diversas en textos sobre la isla Utopia de Moro y de la gente venida del mar a Yucatén en
busqueda de otro paraiso terrenal. Ademds, debifa estar nutrido, como Moro y demas
eruditos coetdneos, de lecturas de la edad de oro y de los primeros tiempos del

cristianismo.

El siglo XVI habia recibido del medioevo la vieja leyenda del paraiso terrestre y la
habia modificado con los recuerdos de la edad de oro tomados de los poetas latinos; esto
deformaria, a partir del descubrimiento, incluso la vision de los viajeros. Que algunos
hayan vuelto a encontrar las graciosas escenas idilicas antiguas en las Antillas y mas
tarde en Oceania, que otros, se hayan creido transportados a los tiempos de los

patriarcas ¢ a a las primeras épocas del cristianismo, hay, en el fondo de todas estas
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teorfas y de todos estos cuadros, un elemento antiguo, biblico y cristiano que no es

posible ignorar (Rihs 1970: 368-9).

I.a mencién del mar, kaknabe, fuente de riquezas para las dos culturas, posee sin
embargo una particularidad para la amerindia, la cual no puede dejarse de mencionar en el
contexto del doctrinario y consiste en que los indigenas queman copal y encienden
candelas religiosamente antes de irse de pesca, piden licencia al mar para pescar y solicitan
que la pesca sea fructifera (Balsalobre 1953: 357). Si Ciudad Real se habia percatado de
tal rito, se guarda bien de registrarlo en la brevisima capsula en torno a xana.

A la geografia del interior de la peninsula, se refieren las siguientes voces

dialdgicas:

1.30

cai huile loc. idem. Esto es, bien esta, asi se hara, denotando no tener gana de
hacerlo bin ua xiicech Mani ;has de ir a Mani? y responde, cai huile bien esta
que si iré, aunque de mala gana (062v:22:104).

Mani en la historia de América se¢ construye como simbolo de holocausto. Alli
Landa saca su mistica justiciera, que lo acerca de los milenaristas, lo cual no se percibe en la

historia de Ciudad Real; y que lo lleva a los extremos de la destruccién de la cultura maya.

En efecto,

].as masacres y los crimenes son aureolados por una necesidad trascendente y estan
investidos de una terapia homeopatica que permite extirpar el mal practicando el mal, el
mal voluntario apresura el advenimiento del bien. La utopia milenarista adopta aqui la

técnica de la agresion y de la destruccién del orden reinante (Wunenburger 1979: 99).
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Los interlocutores se refieren al desplazamiento y, aunque, a los mayas, como dice
Thompson, les guste desplazarse de un lugar a otro, individualmente o en grupo (Thompson
1980: 40), la voz que contesta en el didlogo denota ‘no tener gana de hacerlo’. ¢Seria por el
recuerdo de la catastrofe? El segundo turno, constituido por la emisién cai huile, es
anunciado por la intervencién del lexicélogo ‘y responde’, indicacién que no suele
proporcionar, pero que aqui le ha parecido pertinente para esclarecer que se emplea la

secuencia cai huile en respuesta.

Mani posee un templo monumental, espafiol y cristiano. Es una poblacion
intensamente evangelizada y transformada por los occidentales, pues alli se encontraron
codices mayas ¢ importantes escritos que nos hubieran revelado enigmas de esta cultura
amerindia® Fueron infelizmente destruidos durante uno de los mayores etnocidios de la
historia de Yucatan, precisamente por uno de los frailes que iniciaran la evangelizacion en
Yucatan, fray Diego de Landa, el cual regresaria de todos modos a Campeche el 11 de
octubre de 1573, mas esta vez consagrado como obispo, aunque hubiese cometido el
etnocidio. Pero la iglesia catélica necesitaba recompensarlo porque se habia arrepentido
profuindamente y para probarlo habia pasado tres afios enclaustrado en un convento en
Espaiia. Ciudad Real por primera vez se introducia en tierra maya: desembarca en Campeche

el 3 de octubre del mismo afio ( Garcia y Castillo 1976: LXXVI).

Por lo tanto, si Ciudad Real registra, en un modo aparenternente anodino, el nombre
de Mani en este di4logo, cuyo objeto discursivo primario parece ser el desplazamiento, no se
trata de un acto gratuito; su intencién es la de introducir la obligacién entre los feligreses de
acudir al templo de tal poblacién, el cual, a partir de la resistencia sdlida, valiente y decidida,
que alli ofrecieron los mayas a los espafioles y del etnocidio perpetrado por Landa, habia

cobrado una importancia central para la nueva religion, la cual solia instalarse méas arraigada

* Cf. Landa en Cartas de Refacién de la conquista de la peninsula de Yucatdn.
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y profundamente en los sitios que en tiempos de los antiguos mayas habian tenido mayor

peso cultural, religioso, politico y administrativo.

Sin embargo, Ciudad Real esta avisando que el maya contesta ‘de mala gana’, como
resistiéndose a cumplir con algiin deber religioso, como si se encontrara en un momento de
duda religiosa, l6gico en la etapa de fuerte transicion que vivian los mayas. Si el fraile

formula la pregunta obtiene no obstante la promesa de ir a Mani.

L.31
pectzil sus. soc. nuevaso fama, lo que se dice, cuenta o trata de alguno. Ta uubah ua
u pectzil ah ocoloob? ;has por ventura oido las nuevas de los ladrones, qué hacen o
dénde estan? uay bin yilic domingo u pectzile dicen y hay nuevas de que estara aqui
el domingo (3711:8:632).

El robo era considerado [entre los antiguos mayas] como un delito grave, pues las casas no
tenian ni puertas ni cerraduras de ningiin tipo. Si el ladrén pertenecia a la aristocracia
sufria una pena infamante. Se tatuaba su rostro de cierto modo para desfigurarlo, y el

pueblo acudia de todos lados para asistir al suplicio (Disselhoff 1963: 154).

El foco de este didlogo lo constituyen los tan temidos ocoloob, los ladrones, pero casi
de repente el enfoque se dirige hacia el objeto discursivo domingo, cuyo referente es una
realidad calendarica occidental, porque recuerda obligaciones hacia la iglesia cristiana. Asi,
de una ética prosaica que condenaria a los ladrones, se desliza el escucha hacia una ¢tica
religiosa occidental. No es gratuito que en la pluma de Ciudad Real aparezca siempre la
palabra domingo cuando al interior de las capsulas dialégicas ‘el fraile nombra algtn dia de

la semana. Las nuevas acerca de los ladrones corren en las poblaciones, donde el franciscano
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purifica los modos de vida, para que “]a justicia reine sobre una tierra nueva bajo un cielo

nuevo” (Wunenburger 1979: 101).

La Espafia del Siglo de Oro, la de Ciudad Real, es un crepiisculo deslumbrante del
medievo. En  Jerénimo Bosco, en una época y forma barrocas, estd reflejada la misma
nostalgia por lo primitivo, sobre la cual se erige la fe paulista. Felipe I adorna las paredes del
Escorial con las méas de las obras maravillosas del artista flamenco. La Espafia de los
caballeros y de los santos es la coronacién de las superestructuras medievales y lleva también
en sus brazos los bajos fondos y las taras de la Bdad Media, las pestes y la hambruna, las
cortes de milagros, de fechorias de Jos salteadores de caminos y de los soldados, los estragos
de los usureros, los odios de religién y de casta, las supersticiones y los fanatismos. “El
pogrom se convierte en auto de fe* (Vilar 1965: 51). La América de Ciudad Real hereda el
todo prolongandolo. Aqui, no debe olvidarse, se exterminan indios, como en Europa se

exterminaron sospechosos de supersticién, cientificos, judios, éstos hasta hasta en el presente

siglo.

[.32

hulel tii bay 1a? loc. venir acaso huli tii bay la? ;vino acaso? _maabal u tucul ca
huli /leg6 sin propésito alguno (209v:2:354).

Falta en el manuscrito original (I[1:209v:2:1767) la traduccién de la respuesta en esta
capsula, en consecuencia, Arzépalo la proporciona. De desplazamientos y encuentros hablan
las voces. La voz frailesca podria preguntar a su interlocutor huli tii bay la? y éste,
empleando la tan socorrida formulacién negativa, le contestaria maabal u tucul ca huli. ;Se
trataria de un maya, el tercero discursivo al que se refieren los interlocutores, adn no

convertido, que preocupa a fraile y feligrés? Pero durante este encuentro aparece una

45 il - . . . . . . »
pogrom: movimiento conducido por las autoridades tzaristas con miras a exterminar judios.
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esperanza, porque el referido ha acudido, aunque no necesariamente, a confesarse. En este
caso el dialogo aludirfa a un indigena que estaria empezando a interesarse por cosas de fraile
y de cristianos, uno de tantos mayas en incipientes vias de conversién, otro impuro a
recuperar mediante la palabra del nuevo Dios. Claro que a la vez este intercambio dialdgico
puede ser pronunciado en cualquier lugar de la comunidad, sin necesidad de especificar la

identidad de los hablantes y a la vez estar versando mica y sencillamente sobre lo denotado.

Forma candnica, casi igual en la brevedad de las secuencias pregunta y respuesta, y en
su tempo, a 1a de la entrada xana (1.28), y que permite, por parca y pura, ser escuchada en el
confesionario franciscano. El didlogo brota dentro de una situacién acostumbrada, los
interlocutores fienen establecidos fuertes lazos de cooperacidn entre si, lo cual implica que
comparten “una cohabitacién durable” (Wunenburger 1979: 87), descada por el utdpico. De
este modo, los dialogantes constituyen un pequefio grupo regenerador, capaz de reformar
eficazmente a los inficles, mediante el aparato discursivo, el cual formaria parte de una
tecnologia ligera, facilmente transportable, no costosa, nada extensa, en breve, la mas
practica. Los interlocutores del didlogo son reflejo de las comunidades mondasticas
constituidas por pocos individuos que se conocen y se frecuentan en las ciudadelas terrestres,

como en el paradisus claustralis de San Bernardo de Claraval.

En resumen

Al escuchar las enunciaciones de las voces dial6gicas, se han ido dibujando ante
nosotros ciertas imagenes de tono mas fuerte que otras, probablemente en un primer plano
de! cuadro, especialmente delineadas, que constituirian los objetos discursivos. De algiin
modo, pueden entenderse éstos como efectos creados sobre ¢l lector, que lo van apresando
a su paso, como decia Filostrato (Blanchard 1986: 147). Su indole es muy diversa, pero
evocando un poco de la historia de fines del XVI en la Nueva Espafia, los hemos podido

distribuir entre dos grupos amplios, la supersticion y la utopia,
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Sin pretenderse exhaustivas, ya que sélo juegan un pape! de asistencia en nuestro
analisis de los didlogos, las fuentes histéricas provienen en su mayoria de relatores
formados en la filosofia franciscana, cuyas acciones de vida cambiaron profundamente el
rostro de la Ameérica indigena, Colén, Cortés, Sahagiin, Motolinia; o bien de
investigaciones sobre el franciscanismo y sus efectos sobre los indigenas vistos desde
allende el mar y desde el siglo XX. Usamos asf dos focos bastante opuestos que crearian un
cierto ambiente alrededor de los dialogos, incidiendo en su monofonia.

La colonizaci6n espiritual arremete contra la supetsticion a la vez que construye un
mundo utépico. Esta, el fraile la prohibe, no la menciona sino la alude, queda escondida
detras de preguntas escorzadas, esqueléticas y breves, capciosas. Al segundo, el fraile
obliga al indio a pertenecerle. Claro que la una 'y lo otro van de la mano: para entrar en la
utopia hay que abandonar toda sombra de idolatria. Con la Inquisicién en America, para
conservarse en vida, hay que desechar todo signo de paganismo. A la otredad indigena no
sélo le estd definitivamente vedado distraerse con ficciones faunisticas sino incluso
imaginar, pues en su mente sélo deben alojarse los principios franciscanos.

Entre éstos, debe reconocer como causa primera de todo lo existente al Redentor
(1.6), practicar el ayuno dictado por la iglesia (1.7), sustituir el provecho material por el
espiritual (1.8, 1.9). El maya ideal de Ciudad Real parece estar respondiendo
satisfactoriamente a los retos que le opone el didéctico franciscano (I.11, 113, 117, 1.22,
1.23) v le reconoce el rol de juez (I.12). Con obediencia inmediata, la voz indigena, que
s6lo la voz, se obligaria a normar las relaciones parentales (1.14-1.17), a enmendar pecados
comunes (1.18), a cubrir las deudas (119, 1.20), a cumplir con el trabajo (1.23, 1.24). Las
especificidades del endoctrinamiento expuestas en los didlogos responden a la actitud
activista y voluntarista, suscitada por la esperanza de progreso y de superacion, propia de
los utopianos (Wunenburger 1979: 99). Ciudad Real ha recurrido con frecuencia a hablar
de desplazamientos, ya tengan que ver con la muerte (1.25), las citas para confesarse (1.26-

1.28), o la mera geografia (1.29, 1.30).
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Para interpretar cada didlogo recurrimos a estrategias cldsicas en el andlisis
discursivo: observacion de los actos de habla ejecutados por los participantes y atencion al
cambio de interlocutores marcado en la mayoria de los didlogos por el empleo alternado de
los pronombres personales de primera y segunda persona.46

De alli desprendimos que quien ocupa el lugar de autoridad durante el intercambio
dialégico bien puede ser el propio fraile o un franciscano occidental o un afranciscanado
amerindio, que colaborasen con Ciudad Real durante la infinitamente amplia tarea de
evangelizacion. Quien responde suele ocupar un lugar inferior, se confiesa y acata
verbalmente las 6rdenes del franciscano.

Los dialogos se han revelado poseer todos ellos una forma candnica, ampliamente
recurrida durante el endoctrinamiento, pregunta del evangelizador y respuesta debida por el
indigena. Se trata de un cuestionario religioso, que obliga al indio a confesar sus culpas 0 a
obedecer a mandatos eclesiasticos centrales, Como lo religioso reina en medio de los
didlogos candnicos puros y como en su interior son presentados los preceptos o axiomas
de la Regla franciscana, pensamos que estos didlogos constituyeron en alglin momento de
la historia franciscana de Yucatan un libelo de doctrina bastante completo, cuya secuencia
anterior no habria sido la alfabética con que han sido distribuidos entre las demas entradas
léxicas del Calepino. Suponemos incluso que bien pudo haber sido el primer doctrinario
que levantaron los franciscanos en lengua maya en los meros albores de la evangelizacion.
Los logros inconmensurables de la conquista de la Nueva Espafia, movimiento que mas
seres humanos ha aniquilado en lo que de historia Heva ¢l planeta, permitirian que de libelo
de dialogos pregunta/respuesta, Ciudad Real pasase a formas dialégicas mas sofisticadas, a
discursos franciscanos aculturantes méas plenos, los cuales iremos analizando en lo que
sigue del presente estudio, siempre segin el método consistente en que del corpus mismo
se desprenda la interpretacién, con el fin de escuchar a los mayas, cuya realidad, existencia,

voces y cuerpo ¢l fraile a su modo silencia.

* v, por ejemplo ampliaciones especificas en los trabajos de teoria y praxis del didlogo en Petri et al
(1997), Roulet et al, (1995), y Weigand et al, (1997).
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El propésito del presente capitulo es analizar dialogos, bastante semejantes a los
del capitulo anterior, mas aqui los lugares discursivos ocupados por los enunciados
pregunta/respuesta varian ligeramente. De este modo se pierde el aspecto de canonicidad
que aunaba a los didlogos puros y se abren nuevas ramas sistematicas de reglas de
formacién dialégica. Emergen entonces nuevos objetos discursivos, se suprimen algunos
de los que ya habian aparecido en los didlogos puros, se rarifican o se densifican otros. Es
decir que las significaciones generadas durante la enunciacién de los didlogos impuros
pertenecen a un espectro cultural de mayor movilidad y variabilidad. De nuestra lectura de
los dialogos impuros se han ido desprendiendo variantes formales que son representadas
por cuatro fendmenos: la amalgama, el doble nivel, la inversién y la autoseleccion, los

cuales iremos definiendo paso a paso.

La amalgama

Aungque sélo aparezca en el corpus un didlogo con amalgama entre la pregunta y la
respuesta, es decir, sin la esperada y sistemética interrupcién entre uno y otro turno con la
traduccién de la pregunta al espafiol, sin tener que escuchar mecanicamente la voz espaiola

de Ciudad Real interrumpiendo el discurso en lengua maya, haciéndonos a la idea de que
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estamos en presencia mas bien de dos seres vivientes hablando entre si que de dos
enunciados citados directamente, entrecortados y cercenados por la traduccién de funcién

claramente lexicolégica, transcribimos a continuacién este didlogo singular:

i1
hii xan Joc. lo mismo que hii ka; hii ua a beelte techac lo? hii xan ;si fueras td lo

harfas? ;y cémo que o harfa! sf por cierto que lo haria! (187v:6:315).

Sobre el mismo orden de ideas, apreciamos que éste serfa uno de los rarisimos
dialogos que més se acerca a serlo realmente para el mismo Ciudad Real en el pleno
momento de su escritura. No sélo lo estariamos nosotros escuchando asi en nuestra lectura
al enlazar pregunta con respuesta saltdndonos por encima de la traduccion, como solimos
hacerlo durante el capitulo anterior. No necesitamos ya estar atentos a borrar de nuestra
vista y de nuestro ofdo las voces que traducen para escuchar sélo las voces que hablan en
maya ni para leer de los signos escritos sélo aquellos que nos atraen. Nuestra
reconstruccion del texto se queda en el grado cero, estd ya lisio para la escena, pura
enunciacién de primer nivel para nosotros a la vez que impura escritura del lexicélogo. No
tomamos en cuenta dos niveles de enunciacién como hasta ahora, el citado y el que cita,
traduce, explica etc., sélo nos quedamos con el citado y audible, olvidando al mdximo al
personaje que cita. Podemos decir que en la directividad intrinseca al estilo directo
empleado por Ciudad Real para traer las voces mayas a su texto, éste es el atajo
méaximamente corto. Se encuentra el presente dialogo en los limites originarios del estilo
reportado. Asi las cosas, plenamente vivida resulta la secuencia pregunta/respuesta en
maya, por no ser interrumpida por la traduccién al espafiol, como lo ha venido haciendo
con absoluta regularidad Ciudad Real hasta aqui. Se amalgaman, escrituralmente, los dos
términos del par dialogico, este gesto desde luego o lleva a cabo el lexicologo desde el

segundo nivel, alli donde distribuye traducciones, turnos, ritmos y cadencias a su cipsula

7 . . iy iy f
7 Recordemos que el niimero romano corresponde al capitulo y el ardbigo al didlogo que se cita.
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lexicolégica. Sin embargo, en este caso particular, de un pequefiisimo trozo de folio
desaparece la traza de trabajo del segundo nivel al no escribirse la traduccién de la
secuencia interrogativa justo después de ésta. Su huella borr.ada solo queda en el espacio
cero de la hoja48 en que escribe y en el grado cero al interior del sistema que Ciudad Real
ya ha aplicado al plasmar controladamente una traduccién después de cada pregunta
durante todos los didlogos canénicos puros. Pero esta huella borrada ante la vista marca en
el lugar de su ausencia una ruptura con nuestra costumbre anterior de lectura,
desautomatiza una regla de interpretacién que se iba instalando en los didlogos puros del
primer capitulo y el hébito de saltar la esperada traduccién se rompe. Entonces retumban
en la escucha las voces, porque el receptor las dice, verdaderamente, de corrido, sin verse
obligado a salvar un obstaculo, liberandose del peso del segundo nivel, sin mas, de la
lexicologia de orden bilingiie, no fuera mas que por espacio de una décima de segundo, la
cual se convierte en una duracién infinita de tiempo, porque se aproxima més que nunca al
instante mismo de enunciacién en maya. El lector de esta escritura vocal reproduce en
forma menos artificial las voces, se acerca a su realidad, enlaza los siglos, porque solo
imagina el cambio de los personajes en didlogo, las diferencias de calidad de voz entre uno
y otro y se aplica més en reconfigurar las entonaciones del intercambio verbal. Este no
tener que ir de un nivel a otro después de enunciar la pregunta, sino quedarse en el primero
para oirse respondiendo, esta desmecanizacién o quebrazén de la forma canonizada, gesto
que se dice rapido, pero que en los actos de actuacién teatral que estamos llevando a cabo
constituye un destiempo tanto en la lectura como en la realidad fenomenoldgica, distiende
la ejecucion vocal e intensifica la intervencidn, la incorporacion del cuerpo del lector
dentro del cuerpo escritural y de los cuerpos mayas que enuncian. Apuntemos que Ciudad
Real no nos habia permitido tanta incorporacién hasta ahora, porque su voz-cuerpo estaba
de por medio. Por ello, las voces cobran mayor vida asi como el espectaculo escénico. En

breve, pronunciar seguidamente las dos voces de la emision hii ua a beelte techac lo?

“®  El Calepino estaria impreso en papel introducido de contrabando. No tiene marca de agua con objeto de

impedir que se rastree y se tengan que pagar impuestos. Puede ser espaitol o italiano (César Gonzalez: C.P.)
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hii xan acerca mas el oido del lector que escucha el intercambio al cuerpo de voz maya.
En este sentido, el lugar de aparicion del enunciado hii xan repercute en la calidad del
dialogo, retrae la voz del fraile y precipita la de la otredad, la instala firme y veraz dentro
de una escena de mayor fuerza histriénica. Se aproximan las voces dialogantes y nos
acercan al tiempo de emisién. La voz de segundo nivel del fraile queda alejada y la de los
otros acapara el primer plano y nivel. Esta fisura en el sistema dialégico canénico indica
una retraccién del fraile, un lapsus en su modo de registro, impureza occidental que
desinstala la acostumbrada pureza regular anterior.

Por otra parte, el di4dlogo se asemeja a 1.13, 1.22 y 1.23 en que la pregunta hii ua a
beelte techac lo? constituye un reto y la respuesta afirmativa hii xan su aceptacion, pero
su impureza secuencial rompe con la esmerada profilaxis formal de estos Gltimos, Todos
ellos estarian aludiendo a actividades que el fraile desea que los interlocutores cumplan.
Por tanto, el primer turno lo ocuparia el fraile y el segundo se le puede adjudicar a un
feligrés obediente, por de pronto, discursivamente,

Ademas, la indefinicién voluntaria del referente en toro al cual las dos voces se
expresan, nos permite escuchar la emisién del didlogo ubicuamente: puede ocurrir en
cualquier sitio de la comunidad, durante alguno de los innumerables encuentros entre los
interlocutores. Los dialogantes estan siendo discursivamente integrados al mundo ideal que
construye ¢l franciscano, Aqui con mayor realidad, pues pregunta y respuesta, en maya, se
suceden la una a la otra con absoluta inmediatez, so6lidamente amalgamadas, lo cual
sucede solamente en este momento del corpus, la secuencia se manifiesta en casi toda su
realidad® . Realismo en el nivel fonico continuo en lengua maya, que no es interrumpido
por la traduccion secuencial habituada; realismo entonces en ¢l grano de las voces, en su
volumen armédnico, en la rapidez con que acuden sus pronunciaciones y entonaciones, €n

el marcamiento natural de la transicion entre turnos asi como en la diferenciacién entre las

** Nos referimos a una realidad perfectamente relativa, la cual depende del que escucha, de los interlocutores
en curso, del contexto espacial y temporal de estos sujetos, de ideologias, culturas, historias, situaciones,
circunstancias particulares, de la sociedad. Cf. lo tocante a relativismo, sociedad y construccion de la
realidad en Berger y Luckmann (1979).
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dos voces. Como si el franciscano se estuviera permitiendo durante la inscripeion contigua
de pregunta/respuesta acercarse mds a la realidad del otro, al otorgar al encuentro ¢l
cardcter de un discurso vivo. Como si hubiese desechado todo temor ante la realidad
dialégica que ha tenido que ir interrumpiendo y reprimiendo en algin grado con su
intervencién lexicolégica sistematica. Hablan més las voces. Cobran un no sé qué de vida
los personajes. ;Lapsus del evangelizador por haberse asimilado un poco al otro, o sera
que voluntariamente muestra que ya esta parte de la realidad maya puede tranquilamente
introducirse en su utopia, sin temor a contaminarla?

Como si hubiera bastado al fraile con relacionar la entrada hii xam, antes de
inscribir el par dialdgico, con otra locucién sinonimica inscrita en otro espacio de su
diccionario, o sea, hii ka, para compensar, confiado, la omisién de la traduccion entre los
dos turnos dialdgicos. Este didlogo de formacion impura junto con la configuracién
particular de la cépsula lexicologica implicaria momentos de menor tensién frente a la
aotredad por parte del franciscano, lo cual formaria parte de la realidad mundana
correspondicnte a una arquitectura utdpica avanzada, como la que construian estos
hombres de fe en América.

Cabe apuntar mediante este didlogo hii xan, construido en amalgama, nuestra idea
de que a una materialidad grafica corresponden un modo y un grado de incorporacion del
fraile al texto que crea y teje, asi como a una variante de percepcion e interpretacién por el
lector-receptor del didlogo en maya y a un tipo particular de integracién de los cuerpos
mayas con sus voces al interior de tal tejido escritural. En breve, a diferencias de registro y
escritura por parte del emisor del texto corresponden las consecuentes diferencias en las

voces citadas y en la percepcion de éstas por parte de quien las escucha.
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El doble nivel

En algunas ocasiones, todo el enunciado interrogativo del par dialogico funciona a
la vez como entrada Iéxica. De este modo, los dos niveles enunciativos, el citado por ¢l
lexicologo y aquel desde donde cita al anterior, se unen intrinsecamente, perfectamente
asimilades el uno con el otro. Se deja entonces percibir alguna precipitacién por parte del
fraile hacia el registro del dialogo, que muestra aqui su predileccién por esta forma
discursiva para explicar significaciones, por ende, por una lexicologia contextual que
trabaja sobre ejemplos de uso al interior de enunciados. No se puede impedir pensar que
esta forma precipitada de marcar ripidamente la pregunta en un fugar que hasta ahora no le
habia sido otorgado en los didlogos candnicos reposa -asimismo sobre una razén
sociopsicoldgica: el fraile acude de sibito a la enunciacién en maya como si no quisiera
impedirse echar mano sobre la realidad del encuentro conversacional, sobre la realidad que
vive con el otro; aunque ripidamente asimismo incluya esta realidad amerindia, en que los
dos dialogan en maya, dentro de la utopia del imaginario del occidental, la cual el
franciscano viene a fundar en América. Parece entonces como si los alejamientos de la
norma candnica al registrar los pares dialégicos, o sea, las desviaciones, irregularidades,
impurezas escriturales, en este caso, la ocupacién del lugar escritural de la entrada léxica
por la voz del que pregunta citada contextualmente, fuesen perdiendo importancia, como si
sus temores al acercarse al otro fueran desvaneciéndose o bien como si su osadia y ansia de
incluir esos enunciados en maya junto con sus respectivos enunciadores al interior del
suefio occidental fueran incontenibles. El leve acercamiento de la voz del otro al oir
interno del fraile cuando registra la cépsula, su atraerse las voces mayas en una sustitucion
escritural, su deseo de incluirlas en un sitio inesperado p6r nosotros, lo interpretamos
como un lapsus que nos transporta con mayor inmediatez a escucharlas, a sentir su
realidad, en este traslape de los dos niveles enunciativos. Como si de 1a confusion de éstos

surgiese un escenario mas claro de sonidos mayas. Este fendmeno ocurre en la siguiente

capsula:
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1.2
baal ua lo? loc. ;qué es aquello? y responde baalua no sé que [sic] es (047v:10:77),

en que la entrada léxica, baal ua lo?, constituye por si misma un turno conversacional del
par dialégico y se pierde el proceso usual de distanciamiento del didlogo citado en lengua
maya. Se deslinda, como en I1.1, una nueva economia escritural, que proporciona mayor
prestancia al di4logo. Cabe hacer un paréntesis para indicar que aqui el lexic6logo muestra

la regla de interrogacion que ha extraido de la lengua maya. A este respecto, Tozzer indica

que:

En general, no parece haber una forma particular de particula que marque la forma
interrogativa. La entonacién ascendente de la voz ella sola parece indicar una pregunta.
Esto puede ser una convencién de efapas tardias. La particula wa {[ua] es a veces
empleada como interrogativo con la significacién de *acaso’ o ‘puede ser’ y se presenta

como ¢l sufijo final (Tozzer 1977: 94).

y Blair, en su gramatica estructural, indica, asimismo, que la particula wa [ua] es
inferrogativa (Blair 1964: 121).

Volviendo a las formaciones discursivas, en la respuesta del didlogo, el interlocutor
enuncia de nuevo baal ua, sin el demostrativo lo, con ello, en nuestra lectura de la
subjetividad del otro, del indigena que contesta, nosotros interpretamos que se se atreve a
enunciar parte de la secuencia sonora, sin informar mas que su propia duda, la cual
aparece en el adverbio ua> en la respuesta baal ua, como si se tomara libertades al
interactuar verbalmente, como si se permitiera relajarse, como si escapara a la obligacion
de contestar con una certeza y con un tener que saber. Aparece sin embargo, en la escritura
del fraile, un acto compensador de este acercamiento a la voz de la otredad, que distancia a

quien responde mediante precisamente Ia intervencién del segundo nivel, ‘y responde’,

0 Particula que “al responder pone duda”, dirfa Ciudad Real (436v:3:741).
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restableciéndose automaéticamente el nivel de control de las voces, el diccionariesco, que
indica el modo de empleo, a saber, en respuesta, y a la vez difiere, tanto en el tiempo como
en la diferencia de 1a calidez vocal, la respuesta del interlocutor maya.

Ahora bien, supongamos que el fraile acaba de desembarcar en la peninsula por
primera vez, entonces lo podemos escuchar formulando la pregunta baal ua lo? a algin
maya, a quien se acerca y con el cual ha establecido cierta relacion no sea mas que a nivel
preliminar. Es entonces facil seguir escuchando tal pregunta como en eco durante todos y
cado uno de sus encuentros con los mayas, durante su perseguida y larga tarea de averiguar
qué era aquello que vefa ante si y c6mo se decia en maya. Se trata de la féormula universal
para iniciar el discurso con el otro acerca del propio mundo de éste, gesto caracteristico del
etndlogo que es Ciudad Real, uno de los primeros y mas brillantes del nuevo continente,
como lo fie Coldn sin intencién de serlo, como lo serdn tantos mas tarde, por ¢jemplo,
Humboldt®! . En esta tan breve capsula, Ciudad Real (o alguien) pide informacion acerca
de objetos y acontecimientos culturales, explora detalladamente lo desconocido y cada cual
de los que preguntaren, occidental 0 maya, es sorprendido en el proceso mismo de integrar
algo del mundo de! otro en el propio.

No es imposible que el maya confeste mintiendo, que sepa y niegue saber,
costumbre humana bastante frecuente cuando se quiere obligar al requerente a que siga
buscando por otro lado y evitar que siga viniéndole a preguntar a uno, lo cual sin lugar a
dudas fue actitud de més de un maya, de mas de un conquistado, de mas de un colonizado,
de mas de un requerido, en la historia de Yucatin. Cual fuera el caso, que el maya dijera la
verdad o que mintiera, el objeto discursivo que se desprende al escuchar este didlogo es
general, ubicuo, por tanto no necesariamente religioso. Los interlocutores pueden ser el
fraile y un maya o dos mayas o dos frailes. Todo queda indefinido salvo el universal asunto
de cémo se formula una pregunta para informarse sobre aﬂgo. El acto verbal de duda
expresada en baal ua conlleva una miriada de caracteristicas culturales en su juego

subjetivo.

51 : ’ ' A ..
Las motivaciones de éste responden a condiciones histéricas distintas.
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Pasemos a otro didlogo impuro en que se manifiestan dos tipos de irregularidad:

I1.3
u_tecech in puczikal Joc. amote y quiérote mucho. U _tecen ua a puczikaleex? ;por

ventura amaisme mucho? (452r:4:765)

No sélo una parte del didlogo, u tecech in puczikal, pertenece a los dos niveles
enunciativos, aquel desde el cual se cita y el citado, sino también el par dialégico
acostumbrado se invierte de modo que el enunciado afirmativo, u tecech in puczikal,
precede al interrogativo, U tecen ua a puczikaleex? El penitente maya puede incluso
haber iniciado el intercambio mediante u tecech in puczikal, mostrando que ha adquirido
la férmula para acercarse al fraile, a quien tiene amorosamente en su corazdn, aludido éste
mediante el sustantivo puczikal, por tanto, manifestando un cierto tipo de autonomia
discursiva, al tomar la palabra primero, claro dentro del ambito del amor cristiano; y el
fraile aprovecharia esta declaracién para solicitar una confirmacién de ese amor a todos los
presentes, lo cual es manifestado por el morfema -eex, en la secuencia U tecen ua a
puczikaleex?

Se infiere de la inversién que ya ha sido inculcado suficientemente el tipo de amor,
afecto, respeto cristiano entre los cristianizados mayas, tipo occidental que forma parte de
la aculturacién que viene a modificar la etnoestética maya. También se aptecia que a la
voz maya le es permitido declarar este amor sin haber sido solicitada. En fin, la capsula
engloba un intercambio plenamente deseado, que suena a formula habitual, que forma parte
de 1a etiqueta y rito religioso, que tiene su dejo de plegaria. El dialogo solo funciona como
retroalimentacion  discursiva; las voces verifican y monitorean comprobando la
propagacién e internacién del sentimiento méximo sobre el cual se funda y prolonga la
palabra divina de Cristo. Ciudad Real viene a salvaguardarlo, planta la iglesia en el mundo
pagano mediante la unidad de Cristo en el amor; sustituyendo el politeismo por el amor al

préjimo y el amor a Dios, igual que lo habia hecho san Pablo entre los barbaros idolatras
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dieciséis siglos antes (Mazerat 1965). En el amor de Dios se disuelven los seres, el
pecado, las faltas, la pobreza, y se alcanza un mundo de petfeccion, sin culpa ni
hostilidades, para siempre, estatico y eterno, ucrénico como corresponde al pensamiento
utopiano.

Pero la conjuncién, en este didlogo creado sobre dos irregularidades formales,
inversién y doble nivel, manifiesta cierto relajamiento de la sistematicidad escritural del
fraile, porque probablemente ya siente consolidado el discurso dialégico sobre el amor en
las vaces indigenas del siglo XVI, que hace vivir dentro de su utopia. Al mismo tiempo, la
voz inicial, que puede ser la del maya, esta cerca de la escucha porque inicia la
conversacion y alin mas cerca porque ocupa un doble nivel como la de I1.2, invadiendo en
ese gesto el nivel exclusivo del fraile lexicdlogo.

Van de la mano con ¢l objeto discursivo atafiente al amor cristiano la humildad, el
sometimiento, el sufrimiento, los padecimientos y trabajos de los mortales, que se dejan

escuchar en las voces siguientes:

1.4
tab helan numyaa, cimil, cfapahal, menyah /oc. (dénde no hay miserias, muertes,

enfermedades, trabajos? en ninguna partc. Maa tab helan numyaa, cimil, clapahal ,
menyah no hay donde no haya miserias, muertes, etc. (3961:5:675).

Pasemos rapidamente de largo la curiosa traduccion de la pregunta, pues aflade una
especie de respuesta, ‘en ninguna parte’, que aunque no apareci6é exactamente como tal en
el primer turno en maya, da la idea de que en éste debe entenderse algo asi como ‘;dénde
no hay algin Iugar sin....?". Pero Ciudad Real no habra querido emplear en espafiol una
forma tan poco elegante como la que acabo de proponer. Entonces lo que vemos en las dos
secuencias mayas es una pregunta y una respuesta, patron regular. Ahora, comentemos que
aqui, en el intercambio verbal, para Ciudad Real como para el cristianismo, es

perfectamente obvio que la existencia conlleva necesariamente humildad, miserias, muerte,
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desgracia. La miseria constituye un absoluto franciscano desde el medievo, asi como la
llamada madre Pobreza. En efecto sin ella ;cémo se justifican los actos colonizadores de
los mendicantes, que vienen a salvar las almas de los miserables? En cuanto a la
formacién dialégica, en el turno tab helan numyaa, cimil, chapahal, menyah no inscribié
Ciudad Real ¢l signo de interrogacion, porque el adverbio tab es interrogativo en maya, y,
también por esto, el didlogo se convierte en el clasico par pregunta/respuesta. Pero la
irregularidad discursiva consiste en que la entrada tab helan numyaa, cimil, ciapahal es a
la vez tumo, por tanto juega sobre dos niveles, lo cual puede implicar que este renglon de
la doctrina ya est4 muy bien insertado en la memoria del otro y por ello Ciudad Real o
inscribe como apuradamente. Aunque la escritura haya sido rapida y no tan revisada como
en los didlogos puros, ¢l envite que esta en juego ya formaria parte del hospital utdpico del
franciscano, en el cual miserias, muertes, ‘etc.’, forman parte de la experiencia de los
creyentes.

El ‘etc.’ sustituye la traduccién ‘enfermedades’ y ‘trabajos’, se libera el traductor
que es Ciudad Real de la literalidad, sintetiza su intervencién lexicolégica mediante el
‘etc.’ después de la rotunda negacion Maa tab helan numyaa, cimil, ctapahal, menyah,
la cual con fuerza indica que en este mundo todo se paga con miserias, enfermedades,
muertes, trabajos, penas. Consecuentemente, cobran mayor peso las secuencias mayas,
probablemente empleadas muy a menudo entre fraile y pecadores.

De menor grado de diversidad y de complejidad resulta el siguiente didlogo, cuyo
objeto discursivo habia aparecido entre los didlogos puros. El intercambio obvia la
completa obediencia al fraile quien estaria obligando al maya a confesarse y recordemos
que “la confesién era ya costumbre durante toda la era maya y que nadie podia mentir en

su transcurso” (Thompson 1980: 278).%

52 Cabe matizar sefialando que esta costumbre de confesarse no era cotidiana entre los mayas, ocurria en
circunstancias especiales para la etnia, como en la enfermedad, el parto; se confiesa el robo, el homicidio, el
sexo, ¢l falso testimonio; se confiesa a los sacerdotes y familiares, para purificar el pueblo (Tozzer 1966:
102, 106, 129, 209). Algo de ello queda, segin Lothrop en Guatemala, entre los mayas actuales; este
antropélogo considera que se trata de un rito bisicamente pagano aunque modificado; indica el mismo que es
la tinica ceremonia que sigue al antiguo calendario maya (Tozzer 1966: 102).
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II.5
maac _tah thani? loc. ;quién lo dice? o ;quién lo manda? u than batab dicelo el
cacique (284r:10:485).

La autoridad del batab es cuestionada por el f.raile que pregunta al maya. Este le
responde haciendo responsable al cacique del mensaje que acaba de transmitir al fraile, el
cual emplea un tono de reproche al dirigirse a su interlocutor. Lo que hubiera dicho el
batab sélo lo pueden conocer los interlocutores presentes durante el intercambio, de todas
maneras debe ser desaprobado por el confesor y consecuentemente por el feligrés.

La pregunta juega sobre dos niveles, el de la entrada léxica y el de la pregunta
dialogica, como si la voz lexicolégica pudiera eliminar un poco de poder y asimilarse con
ta del otro, pareceria que las dos voces compartieran el mismo estatus. El fraile le estaria
inusitadamente otorgando cierto valor a la voz del otro, le estaria prestando mayor oido y
atencién que de costumbre, lo cual representa uno de los procedimientos empleados por los
franciscanos, pues desean convencer al otro de que son iguales, como hiciera Sahagin en
sus Dialogos (Duverger 1987). El franciscano permite que se encabalguen dos niveles de
enunciacién al interior del mismo enunciado maac tah thani?, como si permitiese
convergir a las dos culturas. ;Relajamiento, lapsus o permisividad voluntaria? Lo que si es
seguro es que se manifiesta en él cierta debilitacién de la acostumbrada intolerancia y
parece actuar hasta como si aceptara al otro, situacién a la que los franciscanos llegaron
necesariamente, ya que nobles, poderosos e influyentes mayas constituian el puente mas
seguro para controlar a la etnia. Estos hablan y leen y, en el alfabeto traido de allende el
mar, escriben espafiol, maya y latin; son cultos, en el sentido occidental del concepto,
mientras que la comunidad en su casi totalidad ni lee ni escribe espafiol o maya, aun menos
latin, ni habla todavia espafiol. Los maestros cantores son depositarios de una cultura, de
una religién y los detentores de su transmision a los otros indigenas. Han en varias
ocasiones dado prueba de su dedicacién y fe en la nueva religion y cultura mediante ese rol

bivalente de maestros cantores que se han ganado en la iglesia. Esa funcion que les permite
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un contacto oficial a la vez que familiar con sus discipulos y que aprovecharian para

ideologizar a jévenes miembros de la comunidad. En efecto,

...ciertos mayas desde temprano se habian reservado los nuevos cargos introducidos por
los espafioles; los nobles lograron tomar el control local de la nueva religion al ocupar
las funciones de maestros cantores. Estos maestros cantores tenian la vara alta sobre la
celebracion de los rituales y sobre la educacién de los jovenes mayas que reclutaban en
sus filas para hacer de ellos especialistas de la musica y.de las liturgias de la iglesia

(Gruzinski 1990: 371).”

Sin duda eran vigilados muy de cerca por los franciscanos espafioles, ya que su
posicién de poder politico acababa siendo un arma de dos filos, lo cual no dejaron de
mencionar los historiadores, en particular los de este nuestro siglo. La tarea de un Ciudad
Real no es tan facil en este terreno movedizo de los maestros cantores, los tiene que
escoger con pinzas entre los dedicados nobles. Viene a afiadirse la complicacion, también
para ambos bandos (el amerindio y el occidental), y para aquellos numerosos y de limites
difusos grupos prefiados de las dos culturas en continua mezcla, de que los detentores
oficiales del poder entre los mayas rebeldes que no se quieren o no se pueden asimilar al
occidental, es decir, los también raros halach uinic y los batab, no necesariamente se sigan
resistiendo en todos los casos al nuevo culto, aunque ése era el deber que tenian para con
la etnia. La mayoria sin embargo, para conservar ese mismo poder y oponerlo al espaiiol,
necesitaba continuar alimentando a las divinidades con balché, maiz, copal. La situacién de
traslapes culturales, politicos, incluso en los breves instantes y situaciones cotidianas, no es
tampoco absoluta. Los encabalgamientos se trazan a veces con mayor nitidez, otras con

confusion, incluso ésta puede reinar a veces entre la mayoria de los ejecutantes del poder,

53 .
Son numerosas y largas las anécdotas referentes al poder que fueron tomando los maestros cantores,

Gruzinski desarrolla especialmente las concernientes a dos grandes nobles de renombre, Don Gaspar Xiu y
Pablo Paxbolon, maestros cantores mayas (Gruzinski 1990).
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de los intérpretes y transmisores de un culto. Como dice Gruzinski, los encabalgamientos y
acomodamientos entre el mundo pagano y el cristianismo se convirtieron en todas partes en
la regla (Gruzinski 1990: 371). La situacién ideolégica de la otredad indigena,
recientemente violentada por los Conquistadores espafioles y obligada a seguir los
mandatos de la nueva iglesia, se caracteriza por su profunda relatividad y variedad,
dificilmente imaginables y definibles, propias de la intensa dindmica de reconstruccion que
tiene que llevar a cabo cada maya, cada comunidad, en cada instante, durante tantos aros,
en medio de una dinamica de adaptacién a ese mundo hispanico, y tan extrafio, que la vino
a fracturar.

Viene a rematarse la serie de capsulas de doble nivel en que se traslapan las voces
del lexicélogo por un lado y del feligrés maya por el otro, y en que los objetos discursivos
tornan, mediante retos y reclamaciones, alrededor de puntos de aculturacion, como es el
cuestionamiento en cuanto a la valentia para llevar a cabo lo dicho. A este respecto, se

oyen dos turnos que obligan, disminuyen y amedrentan a un pecador, a fortiori, maya.

11.6
tab yan a ppentacach than? /oc. ;dénde estn tus fieras amenazas y valentias? maa
tab yan a ppentacach than no haces nada de lo que dices y amenazas (396r:8:676).

Hemos dado una vuelta desde el ejemplo IL.1, para volver con el gjemplo I1.6 al
mismo asunto discursivo, sobre el cual insiste nuevamente Ciudad Real, el reto, como
medio para educar al otro, para aculturar. Al interlocutor que ha seleccionado el fraile
pregunta, desafiante: tab yan a ppentacach than?, mas éste, quizds sintiéndose
profundamente culpable, quizas conteniendo odio y rebeldia, quizas no entendiendo lo que
se le dice, no responderia. Pero una verdad mas probable es que haya sido profundamente

vejado el indio maya al oir ese corto sustantivo ach, tan cargado de elementos culturales
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insultantes, del cual, en otro lugar del Calepino, dice Ciudad Real: “ach sus. ana.dsc.
membrum virile’' miembro viril, y es vocablo de los viejos” (003r:19:5).

Después, por el silencio, la mudez logrados en el otro, el fraile proseguiria
contestandose a si mismo, a su propia pregunta, usaria de su autoridad y reacometeria
reprochando e insultando, por segunda vez, mediante el enunciado maa tab yan a
ppentacach than, en el que aumentan la desvaloracién y la descalificacion del indigena a
través de la negacién maa y de la segunda enunciacién del sustantivo ach. En esta segunda
provocacién, en este segundo insulto, el fraile se ha autoseleccionado, aprovechando el
silencio del otro, ha robado su posible palabra, para seguirlo incriminando y humillando, a
la vez que continiia mostrando su lugar de poder discursivo total, en el que saca ventaja
hasta del silencio de un indio que ha intencionalmente descompuesto y mortificado, al usar
ese “vocablo de los viejos™.

El intercambio dialdgico a dos voces es altamente complejo en el sentido formal,
dado que se presenta ademas con fenémeno de autoseleccién, el cual ocurre en el primer
nivel de voces mayas. La diferencia entre ésta y la cdpsula IL1 reside en que alli Ciudad
Real incita al maya a hacer algo mediante el reto y éste lo acepta; mientras que aqui, en el
ejemplo 116, lo amedrenta ¢ insulta desde valores franciscanos, para que siga una ética
occidental que consistiria en no lanzar amenazas bravuconamente, cuando que el propio
fraile, excediéndose, asi lo hace; pero €} indigena no le contesta. De estas situaciones de
silencio los mayas no tardarian en hablarse entre si, y sus reflexiones y rebeldias
justificadas los llevarian a organizarse, en el intento de zafarse de esa represion, una de las
mayores 2 nivel planetario, en la que, en obras y en paleibras, durante afios, los iban
sumergiendo.

El fraile al recordar y registrar la cépsula, esta sefialando, entre ofras cosas, por
medio del tono de regafio e insulto reiterados, a un lector cémplice, lo que €l considera un

error del indigena, a quien estd acusando ante la opinion publica occidental y

54 . . . . : . .
No es gratuito ideologicamente que el franciscano recurra al latin para referirse al drgano sexual. La
traduccion al espaifiol, que representaria un tabd para el fraile, es proporcionada por Arzapalo.
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occidentalizada. Es bastante probable que hubiese, como actualmente, mayas o bien
mestizos o bien criollos, y jpor qué no? hasta espaiioles, que no se sintiesen culpables ante
los reclamos del fraile, ni con muina y coraje y rebeldia, sino tranquilos ¢ indiferentes, ya
que los valores éticos se van relativizando, especialmente en un mundo nuevo.

El franciscano mueve la sensibilidad maya mediante desafios para que los indios
actien de tal o cual manera, estrategia que debe ser entendida y adoptada por los
evangelizadores que acudan al acervo religioso del Calepino y que moralicen al maya
llevandolo por el camino de Dios. Es entonces a fuerza de retos como los franciscanos
cambian actitudes y comportamientos en los indigenas, movidos por el deseo de que los
mayas se conviertan, irénicamente, mediante un discurso insultante, en dignos creyentes
que puedan ingresar al paraiso franciscano.

Es oportuno sefialar que en los seis breves textos anteriores, dos de los cuales (1.1
y I1.6) muestran estrategias de reto, Ciudad Real define su autoridad ante los interlocutores
y cuestiona y reprueba la del cacique (en IL.5); todo esto se inscribe dentro de sus politicas
discursivas para ganarse adeptos. Asimismo ensefia ¢l amor (I11.3) y la humildad (IL.4) a los
feligreses, contenido constitutivo medular de la religion cristiana, en el que se prohibe la
agresion y la ambicién y se fomenta la mansedumbre y la paz. En fin, el dialogo 1.2
constituye el modo clave para conocer el mundo del otro no sélo desde la lexicologia y
desde la religién, sino también satisfaciendo la curiosidad y erudicién del etndlogo,
psicélogo, botanista, zodlogo, administrador, moralizador, politico, que el franciscano debe
ser en las Indias.

Los objetos discursivos de los didlogos a doble nivel pueden pronunciarse en todo
momento y en todo lugar, pertenecen, por su cardcter reincidente, a la generalidad y a la
repeticién discursiva. Constituyen por si solos bases gencrales de acercamiento al otro, por
el amor, por el reto, por la autoridad en el intento de convertirlo al ideal franciscano. No es
casual que se manifiesten como desviacion y diversidad formal al ser inscritos por la rica
pluma de Ciudad Real. Presentan disparidad e impurezas, que acercarian mas las voces en

maya a la pluma del fraile, por ende, éste se aproximaria demasiado a la cultura subalterna
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y, por tanto, al indigena. Como si en el terreno del amor, de la autoridad y del reto
cristianos, el franciscano necesitara pasar por una corta etapa de aproximacion al otro,
aunque recolocdndose inmediatamente en su lugar de distanciamiento mediante
compensadores formales. Se trata de gestos momentaneos de asimilacién parcial y minima
al maya en que éste puede llegar hasta a parecer haber sido humanizado por el adusto
fraile; mas al fin de actitudes de aproximacidn y develacion de la otredad, retractiles, que
se refraen casi instantineamente; porque atraerse al otro, como asimilindose a €l en un
primer instante, no representa mas que una estrategia para asimilarlo. De este modo, los
fendémenos discursivos en sus desviaciones encierran una significatividad social (Hodge
1990: 76-109).

Cabe suponer que el didlogo de primer acercamiento del ejemplo I1.2; los principios
religiosos de piedad y amor impartidos en I1.3 y II. 4; la delimitacion de autoridades
contenida en 115 y las formulaciones desafiantes correspondientes a IL1 y II. 6, podrian
encontrarse, por la importancia de los mensajes y su calidad ubicua y atemporal, pero sobre
todo por su diversidad formal, en apuntes franciscanos de la época.

Las variantes con fendémeno de amalgama o de doble nivel hablan de la
aproximacion del m.';lya al terreno del fraile, a su voz, puesto que se pierde la separacion de
la voz del otro mediante traduccién (II.1) o mediante la cita del par dialégico dentro del
cuerpo de la capsula. La secuencia de pregunta es recogida en la misma entrada léxica. Por
lo cual vemos que el franciscano acerca al maya para educarlo en cosas de indole mas bien
prosaica, que no definitiva y estrictamente sacra. Esta profanatizacion de los didlogos y de
sus objetos discursivos se refleja asimismo en la indefinicién de la pertenencia de las
voces: cualquiera de los didlogos puede intercambiarse .entre interlocutores que no
necesariamente sean el fraile o un cura; ademas se pueden emitir en cualquier lugar de la
comunidad como dijimos més arriba; sin que los hablantes que los pronuncien lleven
necesariamente puesta casulla, calzén de campesino o atuendo occidental o de la nobleza
maya; parecen ser didlogos que pertenecen mds a Ja comunidad que los del capitulo

anterior, pues su abanico social se abre, se pluraliza. Las verdades de que hablan no
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requieren precisamente de un acto de fe cristiana sino que se trata de constataciones
cotidianas visibles como la miseria, el dolor humano, el poder. Se dirigen hacia caminos de
consideraciones plurales y relativas.

La diversidad del registro ciudadrealense no se agota en las voces que hablan desde
el interior de un fenémeno de amalgama o de uno de doble nivel, se aflade a estos sesgos
en las siguientes capsulas el giro de inversién, que ya escuchamos manifestarse en I1.3,

también estrechamente ligado al sitio de enunciacion.

1.a inversion

Si en los didlogos recién analizados reinaba una postura por parte de Ciudad Real
para obligar al otro interlocutor, al maya, a experimentar cl sentimiento religioso de amor,
a reconocer la autoridad de la voz eclesidstica, a reaccionar positivamente ante los desafios
que le lanza, o simplemente a que le dé una informacién sobre cualquier cosa de la
peninsula; en los didlogos que siguen se dibuja una clara postura desde la cual, el fraile

observa al otro. El conocimiento in situ del otro es proceder franciscano por excelencia;

mientras los gobiernos y nobles de Europa vuelven su mirada hacia lugares extrafios y
hacia posesiones y comunidades recién conquistados en ultramar;”® los franciscanos van
con los conquistadores y descubridores, y con su fe, hacia las tierras ignotas; las estudian,
las palpan con la mirada y el oido, como lo hace Ciudad Real, lo cual les permite
describirlas, organizarlas, administrarias y encauzarlas por la via cristiana.

Ciudad Real estudia la etnia en tanto que objeto, cuyos comportamientos tiene por
fin corregir, guiando a los mayas por los caminos de la verdad occidental y recuperando

asi sus almas para el cristianismo, sobre la base de que son inocentes, no contaminados

> En efecto, segiin Michel de Certeau (1975), la vista, el ojo, es el sentido en que el Renacimiento se
centraba para conocer al mundo,
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por la decadencia y opulencia occidentales, por tanto, manejables, transformables,
recuperables, mediante el verbo. Creencia de tinte claramente erasmista. %

El método de registro de dislogos, en los cuales el fraile mira y observa al otro, a la
vez que lo mete dentro como objeto, en tanto que entidad conversacional, se distingue de
los anteriores en cuanto que pregunta/respuesta se presentan invertidas en la escritura y,
por ende, durante la actividad enunciativa de la posible conversacidn. Recordemos que este
fenémeno aparecié junto al de doble nivel en el ejemplo IL3, en un punto objetual
trascendente, el amor. Cabe apuntar que podria representar alguna significatividad
discursiva el que el numero de didlogos con inversién sea ligeramente mayor al de los
anteriores, lo duplica. Por de pronto, la variedad inversién se vuelve mis densa, mas
prolija y consistente, por su mayor dispersion.

Ciudad Real trabaja en observar las relaciones sociales entre los mayas, con el fin
de instituir comportamientos y sentimientos celebrados por la ética occidental
Especificamente, en cuanto a la pareja, la obliga a observar el sacramento del matrimonio,
para que disminuyeran el incesto, el adulterio y otros elementos que le parecieran
aberrantes, del campo de lo prohibido. Escuchemos al fraile proponiendo a una mujer maya

con quién debe ésta casarse en el siguiente didlogo invertido:”’

1.7
ichamtah, -te V. soc. casarse la mujer, tomar marido _pichamtah Juan caséme con
Juan. A kati a uichamte Pedro? ;quieres casarte con Pedro, tomarle por marido?
(223v:9:382).

La afirmacién precede a la interrogacién en el par dialdgico: la maya en cuestion

informa al fraile mediante uichamtah Juan. Este, sin comentario directo, porque

% v, por ejemplo, la vasta informacién del especialista Bataillon (1932, 1950, 1952, 1959) a este respecto.

7 Entre los numerosos estudios que han proliferado durante nuestro siglo en torno al incesto, lo vedado y lo

desconcertante, remitimos a Caillois (1945), Lévi-Strauss (1955, 1981), Freud (1947), Bataille (1957).
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aprobaria el casamiento recién anunciado, recoge el objeto discursivo en torno a la
oficializacién de los iazos en la pareja y se vuelve hacia otra feligresa proponiéndole, en
forma de pregunta y en acto directivo, seguir el ejemplo de la anterior tomando a Pedro
por marido,

La comunidad utépica siempre permanecié mixta, puesto que la familia tenia que
proveer los bienes elementales. Los utdpicos protestan contra la falta de racionalidad en la
vida cotidiana de las sociedades reales y proclaman el deseo de constituir sociedades
perfectas (Wunenburger 1979: 88). Propagar la regularizacién eclesistica de la pareja
forma parte de esa racionalizacién franciscana.

El didlogo implica que Ciudad Real ha observado los casos particulares de
hombres y mujeres de la pequefia comunidad y que se propone regularizar sus lazos
matrimoniales dentro de la iglesia cristiana.

La primera voz, femenina y maya, implica que el sacramento del matrimonio, de la
religién catdlica, ya ha sido implantado anteriormente a la emision de la secuencia
declarativa. Detras del didlogo se vislumbra toda una accién transcultural entre el
franciscano y las parejas mayas. Las artes de decir actiian profusamente en el proyecto
franciscano: se convence por la palabra.”’ i

La estrategia de inversién conduce a que escuchemos la voz del fraile en segundo
término, después de haber oido la de la feligresa, lo cual no sucede cominmente en los
dislogos del Calepino. El movimiento desde el constativo hacia el averiguativo, desde la
respuesta a la pregunta, desautomatiza la lectura. La pregunta sobre la cual se termina el
encuentro conversacional hace que ¢l lector quede suspendido, esperando alguna respuesta
de 1a aludida a quien se dirigid el fraile, respuesta que no inscribe la pluma de Ciudad Real.
El didlogo invertido tiene la cualidad de poner en marcha muy dindmicamente la
escenificacién auditiva del lector del diccionario. Entraria mas facilmente el lector dentro
de la comunidad maya, a preguntarse si esas mujeres querian a tal esposo o no, si eran

casadas, asi como entraba Ciudad Real. La inversién acerca a la penitente indigena del

¥ v. por ejemplo al respecto los diversos articulos reunidos por Cassin (1986).
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lector, sirve de generador de intercambios mas sociales, mas reales y mundanos. Habla de
las relaciones de pareja como sucedié en los didlogos 1.14 a 1.17. Cabe comentar que la
pregunta final permitiria a la segunda feligresa de la escena decir cudl es su deseo y,
aunque proviniendo del fraile, quien en cada pregunta formula un mandato, es bastante
probable que la maya‘l se case, por obedecer al fraile, con Pedro. Como si Ciudad Real nos
permitiese una mayor libertad para relacionar mayas con mayas, voces con voces, ideas
con ofras, y para relacionarnos con ellos. Se suelta un tanto el tejido apretado de los
dislogos puros, en los cuales el lexicélogo no permitia tanta intrusion de orden personal y
social.

Al ritmo de este dialogo con inversién, van apareciendo por lo menos dos mujeres
mayas, entonces més testigos vivos de la historia inmediata de Yucatan. El evento de ésta
es pretextado y pretextuado por la entrada ichamtah, se trata del enaltecimiento y
preocupacion del sacramento del matrimonio. La pronunciacién del didlogo invertido
puede interpretarse como una manifestacién publica de la entrada por las feligresas en la fe
cristiana y en las pricticas fomentadas por la iglesia. Asimismo Ciudad Real estd
mostrando la confianza de que le hacen prueba las indigenas al venir a contarle
sentimientos y relaciones personales. La capsula se convierte en otro acto de propaganda
en torno a los logros de la evangelizacion.

No extrafia que el fraile tome en cuenta la opinidén de la mujer a quien se dirije,
porque en la utopia que aquellos hombres llevaban tramando desde siglos, los ciudadanos
son mixtos. Cabe recordar que la orden franciscana vivia un enorme crecimiento y que en
Espaia la poblacién masculina de los monasterios de la orden era de varios millares de
frailes y que las clarisas eran bastante mas numerosas (Bataillon 1950: 9 nota 24).

Otro rito social sobre el cual insiste el fraile, en el brevisimo espacio del siguiente
dialogo, es el saludo, bajo la benevolencia y los auspicios de Dios. Con este tipo de saludo
se establecen autoridades, la de Dios, por encima de todos, asi como la del fraile por
encima de los mayas. Pero el objeto discursivo en la base del didlogo es de nuevo la

obviacién de gue ya existen matrimonios sacramentados en la comunidad maya. Lo que
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caracteriza al didlogo es recordar a los mayas de uno y otro sexo que deben transmitir

saludos a su pareja, reforzando discursivamente la unién marital.

I1. 8
nup cahtal loc. par. 1a mujer respecto del marido o el marido respecto
de la mujer. U canantech bin Dios tu than u nup ca cahtal dicen nuestras mujeres
que Dios te guarde biex u cah w nup a cahtal? ;c6mo estd tu marido?, si hablan con

la mujer, o ;como esta tu mujer?, si hablan con el marido (339r:6:580).

La voz maya masculina inicia el par dialégico con inversion, mediante una cadena
declarativa, U canantech bin Dios tu than u nup ca cahtal. La voz frailesca o bien
cualquier voz maya, masculina o femenina, como lo indica Ciudad Real con la alternancia
de interpretacion que presenta en la acepcion general y, de nuevo, en la ultima linea de
traduccidn, lo terminan en una secuencia interrogativa, biex u cah u nup a cahtal? No es
la primera vez que el fraile menciona asuntos relativos a las mujeres mayas. El
concernimiento por éstas ocupd un lugar especial en la evangelizacion franciscana,
particularmente desde la entrada a América de los Doce: en Tlatelolco ¢l programa de
cristianizacion adoptado de Erasmo se aplica a nifios y nifias (Bataillon 1950: 825).

Las relaciones de parentesco con interpretaciones ‘alternadas forman parte de
importantes estudios centrales de antropologiasg, Ciudad Real les atribuyd su justo valor,
en tanto que lexicélogo, etnélogo y de algiin modo antropélogo de su época, al lado de su
central funcidn de evangelizador.

Se escucha claramente esta escena dialogica, cuya forma caracteristica es Ia
inversién, en un momento en que se inicia un encuentro cotidiano, probablemente, en el
presbiterio, en que los presentes intercambian el saludo. Como las demdas con inversion
dialdgica, esta escena promete continuar mas alta de lo escrito, por la curva entonacional

de la ultima intervencién. Con ello, el escrito no escrito, es decir, €l espacio en blanco de la

**  Remitimos, por gjemplo, a Lévi-Strauss (1981).
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hoja, abre un volumen de diseminacion hacia otros posibles intercambios, interlocutores y
lugares, en las realidades cotidianas del otro.”

Mediante la formacién dialégica invertida, Ciudad Real conduce al escucha desde
la entrada nup cahtal hacia la expresién ritual del saludo, recordando a medio camino de
la secuencia sonora a los mortales interlocutores que  Dios estd vigilando también los

eventos de su vida cotidiana. El todo reasienta brevemente su misidn.

119

pestantah, -te vt. fea. echarse o poncrse sobre alguna cosa o tomarla asi debajo
apretandola. Tu peotantah cimen paal Eliseo echése Eliseo sobre el nifio muerto

Yan xin a cimzic a ual ichil a uenel tamuk a peDtanticg.'Z (has por ventura matado a
tu hijo estando durmiendo, echéndote sobre é1? (373r:7:635)

Erasmo luchaba contra la injusticia en sus variedades. Invita a un examen de
consciencia en tono familiar para moralizar a los pobladores de las Indias (Bataillon 1950:
825). Ciudad Real entra en la historia de familia, que no toda es paz y saludo. Esta
conversacion recuerda la de 1.11, en tanto que aludiria a un accidente y no a un crimen. Se
dosifica el grado de culpa del otro. La primera voz narra, la segunda indaga con profundo
reproche.

La etnia acostumbrada a confesar la verdad entre los antiguos mayas continua
haciéndolo ante el franciscano. En cuanto a esto, su etnoestética no es trastocada. La
interrogacion final obligaria al otro a confesar con un turno que Ciudad Real no inscribe,
en la exterioridad del didlogo, mas alla de los limites aqui marcados.

De un gesto fisico comin y corriente, contenido en peotantah, tal y como lo indica

Arzapalo, mediante la abreviatura fca., el escucha es desviado hacia el terreno de la

% Para los clementos “diseminar” y “posibilidades”, Cf. , por un lado, Jacques Derrida (1972); por el otro,
el estudio de Cristina Peretti (1989), quien hace un excelente comentario sobre ¢l “deconstructivismo”
derridianoe.
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tragedia, de las prohibiciones y regulaciones en tomno a cim-, morfema que conlleva el
rasgo semantico ‘muerte’.
De forma invertida y nuevamente sobre el tema del asesinato perpetrado por un

maya versa la siguiente capsula:

I1.10

baalx xan, baxan Joc. ;jpor qué? preguntando cosas de que ha de dar npoticia. Cimzabi

Juan mataron a Juan y dice otro baalx xan ;y por qué le mataron? (048r:10:78)

Un primer maya trae la mala noticia y es probablemente el fraile quien empieza a
indagar. La pregunta final proporciona mayor naturalidad social al encuentro. Desde la
acepcion de la locucién baalx xan, baxan, el lexicdlogo marca el deber que tiene el ofro,
mediante la secuencia ‘de que ha de dar noticia’, ¢ inmediatamente pone en labios del otro
la noticia Cimzabi Juan, sobre la que se justifica la obligacién para todos los presentes

durante la escena de confesar.

IL11

nahal vi. psi. ganar. Nahen tji hunppel tomin gané un real. Nahech wil ta ui Sin
cochom? ;Habris ganado a tu hermano? (319v:1:545).

Puede tratarse aqui de una competencia al jugar. Los utépicos mo permiten la
ociosidad en su mundo. Fomentan no solamente ¢l trabajo en el universo que construyen,
sino también organizan los ratos libres con juegos, danza y misica (Rihs 1970: 284).
Ciudad Real ofrece una escena en que se aludiria al juego. La moneda de intercambio es el

tomin, adoptada de los espafioles durante ese siglo por los mayas.61 Pero lo esencial es que

8 Ppara encontrar el valor del tomin, partimos de los siguientes datos: un Castellano, especie de moneda de
oro, como las doblas, los cuartos, equivale a ocho tomines en el peso perteneciente a dicho metal; y
constituye la quinquagésima parte de las que dividen el marco de oro. El marco de oro pesa ocho onzas
{Diccionario de Autoridades 1969: A-C: 221, O-Z:285). De este modo, calculamos que un Castellano pesa
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Ciudad Real controla los pasatiempos de sus feligreses, igual que sus relaciones familiares,

los ritos de saludo y la observancia de la religién. Aqui, como de pasada, propone a ui
in, hermano del jugador que gand, como contricante en el juego. No deja de sonar
moralizante esta mencidn, porque entre hermanos, en principio, el juego debiera quedarse
en el nivel meramente ladico, sin pasarse a enemistades.

Capsula escueta, con un enunciado narrativo en el primer turno, Nahen tii hunppel
tomin, seguido de un acto directivoh que indaga en Nahech wmil ta uisin cochom?
Querriamos saber, tanto como Ciudad Real, si el maya le gand al hermano, pero la pluma
del fraile hace otro alto impidiéndonos entrar mas all4 en la realidad de su comunidad.

Aunque ¢l objeto discursivo aqui tratado, el cual tiene que ver con el esparcimiento,
no conlleva de ningtin modo la gravedad concerniente a la muerte como en 11.9 y I1.10, mi
1a obligatoriedad en cuanto al lazo de matrimonio expresada en IL.7 y I1.8, constituye sin
embargo parte de las distracciones en la vida cotidiana, al interior de la cual el fraile debe
inculcar modos de comportamiento; de esta manera el par dialégico cobra el rasgo
moralizador que corresponde a la actividad franciscana.

Cabe abundar indicando que ui o in, cuya significacién es ‘hermano o hermana
menor’, puede ser el “hermano” natural biolégico o bien ese otro “hermano” natural
religioso, es decir, €l préjimo, hijo del mismo Dios. La seleccion de “hermano”, para
ejemplificar, resitia el juego dentro de la hermandad universal cristiana. Juegos y
pasatiempos regresan en varias lineas del diccionario, aunque no todas dialogicas. La
mente del franciscano parece estar tranquila en lo concerniente a lo lidico. Mas no siempre
fue asi para otros frailes. En particular, los relatos de Duran son profundamente elocuentes
en cuanto a lo perplejo y probablemente confundido que quedaba ante las semejanzas entre

lo autéctono y lo occidental, en varios terrenos que va enumerando, incluido el del juego:

0,16 onzas de oro y un tomin pesa 0,02 onzas de oro. Un tomin equivaldria entonces a dos centavos de un

marco de oro.
Cabe sefialar que los mayas tenfan por moneda cuentas de piedra, cacao y ciertas conchas coloradas,
que llevaban en sus bolsas de red (Landa 1938:110-1).
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La tribu toma el nombre del jefe de la familia, exactamente como en Europa.
Subdividen el pais en regiones como en Espaila, y su jerarquia religiosa se parece a lade
los cristianos. Su vestimenta recuerda las casullas y sus danzas la sarabanda. Poseen los
mismos dichos vy el mismo tipo de relatos épicos. Cuando juegan, hablan y blasfeman,
lo hacen exactamente como los espaiioles. Por lo demas su juego, llamado ‘alquerque’,
no deja de recordar el de ajedrez: aqui y allé las fichas son negras y blancas [...]; las
antiguas creencias son tan semejantes a las nuestras en muchos casos en que una y otras

se encabalgan (Todorov 1982: 212).

En contraste con la prosa de Duran, Ciudad Real no se otorga espacio para
relacionar parecidos entre dos culturas, simplemente describe un evento que puede tener que
ver con lo Iudico, en tanto que lo permite al interior de su propia realidad franciscana. En
Durén hay una carga fuerte de sentido, empicza asimilandose parcialmente al otro para
asimilarlo a si mismo mas tarde (Todorov 1982: 225 ). Ciudad Real no se asimila, sino que

fomentaria en el indio su propio mundo de convivencia amigable y hermandad.

El siguiente intercambio también tiene que ver con lo ludico y el esparcimiento. Por
juego, los interlocutores ven si viene Juan cuando se encuentran en algin lugar de la

comunidad:

.12
bulkinyah vt. Jud. apostar. Bulnacoon ca Kinte yulel Juan apostemos que viene Juan.
Baal bin ca bulub ;qué hemos de apostar? (058r.96).

Reta la primera voz y la segunda acepta la propuesta, inquiriendo acerca de los
términos de la apuesta. El juego, la apuesta, la ganancia y la competitividad no aparecen

condenados en los escritos ciudadrealenses, pasatiempo mencionado a menudo por
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espafioles y conquistadores, favorito el de los naipes entre Cortés,” quien entre su tropa
llevaba a un franciscano, y sus hombres. Aun menos quedan relegados cuando se trata de
apostar sobre un evento.

Cabe recordar que los objetos discursivos que hemos encontrado en IL7 y 1.8, 0
sea, el matrimonio y su multiplicacién; en IL. 9 y IL10, la muerte por asesinato, con la
consecuente llamada de atencién por parte de Ciudad Real y la propuesta de normalizacion
de las costumbres, la cual sélo se deja escuchar en el tono interrogativo del remate de
capsula; y en IL.11 y IL.12, en tomo a ganar y apostar, representan actividades sociales de
cierta frecuencia. El primer grupo difunde el sacramento, el segundo la reflexion ética en
torno al crimen, el dltimo permite el juego en el intercambio conversacional. Lo espiritual
y lo material sc encuentran en vias de regularizacién entre la etnia que ¢l fraile describe, a
veces, entre lineas, otras, en el silencio que sigue a la dltima pregunta. Conserva ciertas
costumbres, purifica otras, modifica parcialmente algunas, de manera que puedan formar
parte de su mundo aséptico y perfecto, a lo cual el otro de estos didlogos moralizadores no
opone resistencia.

Apostar sobre la venida de Juan o ganarle un tomin a alguien no encierran la
gravedad de los pecados mortales en IL7-I1.10. Ciudad Real probablemente ha sido testigo
de faltas graves cometidas por el otro, las cuales tiene que maximizar frente a la opinién
publica que leyese el Calepino o que, a la ocurrencia, se cruzase con ¢l por algin lugar
maya. Tiene que reprimir el amasiato y hacer que el maya se responsabilice
econdémicamente por su mujer e hijos. Tiene que conscientizar a la etnia para que siga
considerando €l crimen como valor negativo méximo. Tanto el adulterio como el crimen
eran duramente castigados por los antiguos mayas, aunque su concepto sobre la muerte no
coincidiese con el cristiano. Para el indigena no hay Juicio Final, se pasa a otra vida
humana después de ésta. Sus posibles sentimientos de crimen, castigo, culpa y pecado no

corresponden a los del occidental. Sin embargo, Ciudad Real plasma didlogos con puntos

% permitame una vez mas el lector tomarme la licencia de incluir aqui este saber anecddtico, prosaico y
geocultural, dado que, como dice Mignolo, soy de América y estoy en América (Mignolo 1996:30)
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de relevancia para la ética ut6pica. No los sustituye sino los prolonga. Lo importante es que
1a sociedad que esta creando con el otro en su interior funcione tan idealmente como los
didlogos que plasma.

Siempre dentro de lo social cotidiano entre los mayas, se escucha:

I1.13
ppelkinal, ppelkinil sus. cro. el plazo que se sefiala para cumplir o hacer algo. Hal a

ppelkinil; hal a ppelkinil ten ca utzac in pakticech dime cuando [sic] has de venir
para que te aguarde. Bikinx a ppelkinal? ¢cuando has de venir a hacer esto ?
(388v:6:662)

En el primer turno, insta dos veces la voz del fraile para involucrar a su interlocutor
y que se comprometa. La repeticién es enunciada en dos secuencias sonoras distintas, pero
cuya significacion y propdsito son el mismo. El fraile quiere obligar al maya a hacer ‘esto’,
supuestamente un trabajo.

El lexicélogo pregunta, al final del didlogo, nuevamente lo mismo. Qué
significaria el silencio del otro entre uno y otro turno? ;Qué significa culturalmente que
Ciudad Real repita en el primero Hal a ppelkinil? Esto refuerza el mandato y su autoridad
y el franciscano quiere obviar la desobediencia y falta de buena voluntad por parte del
indio a quien reclama. Al mismo tiempo, estd obviando a quien consuite ¢l Calepino que a
la etnia hay que insistirle sobre tiempos y citas, con lo cual indicaria que si no estaba tan
acostumbrada hay que reforzarle el hébito. Sin embargo, se trata sobre todo de ensefiar al
maya a acatar 6rdenes y solicitudes expresadas en la voz franciscana. Si antes de la ilegada
del fraile el maya obedecia a citas fijadas por otro, por ejemplo, por el cacique, ahora tenia
que aprender a cumplir con el propio fraile. Pensamos que a la base de nuestros dialogos,
en los cuales siempre se escucha una voz que profiere un mandato, esta este supuesto
ciudadrealense de frabajo y de politica: deben obedecerlo a €l y dejar de obedecer a otro de

los suyos, de los mayas; y en lengua maya pueden ir entrando las citas al paraiso utépico.
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Una vez més el fraile insta al maya a que conteste con precisién temporal en la

siguiente conversacion:

I1.14
talel, tal vi. fa. ir o venir. Talelin cah ya voy. Biykinx u talel a yum? ;cuando

viene tu padre? jcuindo ha de venir? Véase arriba tal ~ (408r:5:695).

Una voz avisa, la otra insta al otro a contestarle especificamente sobre un evento.
Ya no se oye mas después. También notamos que el fraile pregunta a un miembro de la
familia por otro de la misma en Biykinx u talel a yam?, asi como en el ejemplo I1.8 se
mandaban saludos a la familia. Tal institucién y la red de comunicacidn entre unos y otros
es facilmente empleada por el fraile para obtener compronﬁsos y reafirmar su autoridad

sobre los mayas. Ademas, recordemos que el grupo familiar es parte constitutiva de la

utopia.

I1.15
talanil sus. ide. misterio. Bin u manez ichil u tzeec u talanil maankinal tratara en
su sermoén los misterios de la fiesta. Maacx uil teex naatmaaic u talanil u beel Dios?

;cual de vosotros tiene entendido los misterios de Dios? y secretos de las obras de

Dios? (4071.694)

No podemos saber muy bien lo que son los misterios de Dios ni a qué punto lo
entendian los autéctonos de Yucatin. Sélo podemos remitinos al profundisimo
sentimiento de fe que movié a los evangelizadores de nuestra historia, no obstante lejos
estaban de ser ingenuos y tenian plena conciencia de la ruptura e imposibilidad de los

limites perfectos entre idolatria y cristianismo:
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Intrépidos evangelistas que emprenden en la cristianizacion de los indios todo lo que sea
fomentar la devocidn de la virgen y de los santos tal como corre entre cristianos viejos.
Esto encierra un peligro de confusién con la anterior idolatria y de ofuscacién de lo
fundamental que es la obediencia a la ley de dios, el conocimiento del pecado y la fe en

la redencion por la sangre de Cristo (Bataillon 1950: 826).63

El elemento maankinal, que traduce Ciudad Real por ‘fiesta’, pareceria peligroso
para la tarea evangelista, porque sitia a la misa cristiana en los limites del paganismo, entre
los cuales Ciudad Real tiene que estarse mangjando constantemente tanto en palabras
como en obras. ;Se dio cuenta de ello el fraile al ejecutar la maniobra de traducir que
descoloca el tablero cristiano desde talanil, ‘misterios’, hacia el pagano, representable
mediante maankinal? Probablemente. Pero habia de inculcar al otro que la misa y la
liturgia tienen que ver con una alegria mistica, la del occidente espiritual. También en la
mente del maya debia llevarse a cabo cierta transferencia entre la fiesta sacra de la misa y
la pagana. Ademas, 'los franciscanos tenian que actuar en casos extremos con cierta
tolerancia, siempre y cuando los fines fueran alcanzados, en este caso, el entendimiento,
arduo sin duda alguna, de los misterios de Dios. Como si Ciudad Real permitiese al otro
pensar en la misa desde el significante maankinal, ‘fiesta’, como regalo, rito, alegria, no
obstante cristianizados, porque rapidamente guia las significaciones hacia al nombre de
Dios. Este gesto de sustitucidn ocurre al final de cada turno del dialogo: u talanil
maankinal es reemplazado en el siguiente turno por talanil n beel Dios? Este ultimo
sintagma es proferido por la voz del fraile, cuyo estatus s superior al del feligrés que
pronuncia u talanil maankinal. Ademés, talanil u beel Dios? cierra el didlogo, por tanto
el fraile tiene la Gltima palabra. La estrategia de retomar parte de una secuencia con
sustitucién de la otra, en este didlogo, refleja muy claramente todo un saber hacer
discursivo del franciscano, que se prolongaria en distintos ambitos ajenos al didlogo, por

ejemplo, se sustituyen idolos por imagenes de santos sobre los mismos altares paganos.

5 V. también Ricard (1933).
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Ciudad Real, en este didlogo invertido, juega desde lo conocido por las mentalidades
paganas, la fiesta, hacia el énico conocible debido, Dios. Se apoya en huellas de la cultura
anterior y, en su gesto discursivo, las borra para precipitar y plasmar, en la dltima
secuencia sonora de la pregunta, el significante de todos los significantes de su cultura
propia, Dios. De este modo el terreno tan incuestionable de la fe cristiana queda fijado en
la palabra y la mente del otro.

Esta conversacién puede situarse facilmente en la ensefianza de la doctrina
cristiana, que el fraile impartia a sus feligreses. Una voz maya se dirige a un interlocutor
maya anunciando y otra, probablemente la del fraile, formula la pregunta sobre los
misterios de Dios. Se querria escuchar las respuestas de de los asistentes que no quedan
inscritas en la capsula.

Con esto Ciudad Real muestra como va catequizando a la etnia, como se
entremezclan ‘fiesta’, maankinal, y ‘misterios’, talanil, en el enunciado del otro, y como
habilmente botra esa secuencia sintagmatica el fraile en la pregunta que precipita. Los
mayas, como indica la primera voz, introducen ya en su discurso el complejo constituido
por fiestas y misterios. También en su sentimiento etnoestético tienc lugar la
sincretizacién. De las fiestas mayas anteriores o simultaneas a las de los cristianos, no es
tan lejano el paso a las fiestas de estos ultimos. Discurso y costumbres viven el cambio
parcial de valores, aparentemente sin ningin cuestionamiento por el otro.

Escenificacién curiosa la que percibimos al escuchar el presente didlogo en torno a
los misterios de Dios, ese dios del otro, del extranjero, del extrafio, del franciscano y fraile,
cuya voz esperan escuchar los asistentes y la cual truena dominante y alta, cuando inquiere.
Cuchicheo probablemente la primera constatacién y emision de alto volumen, en medio de
la nave de la iglesia, sonora y rotunda, la pregunta final. Drama tras los tonos durante el
intercambio verbal, probablemente seguido por un silencioso asentimiento por parte de los
asistentes mayas.

Especificamente Zumarraga advierte que
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entre esta gente de la nueva iglesia no deben propagarse procesiones y fiestas, ya que en
su antigitedad tenian por costumbre solemnizar las fiestas de sus idolos con danzas,
sones y regocijos, y tomarian por doctrina y ley que en estas tales bulerias consiste la

santificacion de las fiestas (Bataillon 1950: 826).

Ciudad Real no propaga la fiesta, casi nto permite que se diga ni siquiera su nombre,
puesto que no lo retoma de quien pronunci6 el primer turno dialégico, pero en éste casi se
crea como un lapsus del franciscano.

Zumdarraga afiade que lo esencial para la nueva fe no son de ningin modo los
milagros, sino ver los pecados. Es bastante probable que el mismo fin moviera a Ciudad
Real al formular la pregunta Maacx uil teex naatmaaic u talanil u beel Dios?, en que no
hay nada de fiesta sino la gravedad de los misterios y del pecado de no conocerlos por la

fe. De nuevo, escuchamos la voz evangelizadora e histérica de Duran que abunda en el

mismo sentido explicando que existe

confusién entre nuestras propias fiestas y las suyas, bajo cubierta de celebrar las fiestas
de nuestro Dios y de los santos insertan y celebran las de sus idolos cuando caen el
mismo dia ¢ introducen sus antiguos ritos en nuestro ceremonial. Adoran a sus dioses
bajo la nariz de los sacerdotes espafioles. Sus cantos se. integran en el oficio de los
muertos. Si ofrendan flores y maiz en la Natividad de Nuestra Sefiora, es porque a traves
de esta dltima se dirigen a una diosa pagana. En el transcurso de estos dias festivos, yo
oia cantos en honor de Dios y de los santos que estaban mezclados de sus metaforas y

de cosas antiguas que solo entiende el demonio que se las ha ensefiado (Todorov 1982:

210).

Para su mayor ofuscacién, los franciscanos veian que altares y catedrales

descansaban sobre serpientes enplumadas. En el otro, coeténeo de Ciudad Real que ha
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vivido en una sociedad fuertemente jerarquizada y codificada, todo, incluyendo las fiestas
se enlazaba con la religion, fuera ésta ancestral y silenciosa o actual y publica.

Presa de sus indefinidas creencias, Duran, uno de los primeros mestizos culturales

de nuestro continente, culmina:

Tezcatlipoca en sus miiltiples encarnaciones no es mas que el disfraz de la trinidad de
Tota, Topiltzin y Yolometl, nuestro padre, nuestro hijo y el corazén de ambos. Se ve

que saben algo de la Trinidad (Todorov 1982: 213).

Para nada perplejo, en tono més bajo, menos altisonante, tranquilamente, regresa
Ciudad Real con sus pecadores mayas, cuando en el confesionario surgen las signientes

voces. Para ese entonces habia empezado a funcionar la Inquisicién en la Nueva Espafia

{1572-3) (Bataillon 1950: 829):

1I.16
xul sus. psi. ser de provecho en cierta manera. Maa a xul a pak keban no te es
provecho cometer pecado. _Bahunx in xul in mucle in keban? ;qué provecho me

viene de encubrir mis pecados? (464r:16:785).

Una orden es impuesta por la primera voz y una reflexién, en voz alta, una
surmisién al mandato, es proferida por la segunda. La amenaza o advertencia contenida en
la afirmacién es captada por el otro que ejecuta la segunda emisién. Se puede imaginar
que prosigue la confesion después del enunciado interrogativo Bahunx in xul in mucle in
keban?

El didlogo podria estar teniendo lugar hacia el inicio de la confesion para incitar al
otro a revelar sus pecados. El ardid es nuevamente la formacioén discursiva de inversion:

Ciudad Real inicia con la amenaza, para que el otro precipite la confesién. La primera voz
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reprocha, la segunda contesta entendiendo el reproche y recapacitando. Se compromete a
confesar sus pecados. Mediante esta conversacion dialdgica el fraile muestra como va
llevando a cabo la conversién de los mayas a la fe cristiana.

El provecho espiritual ya habia sido convocado por el fraile durante los didlogos
puros 1.8 y 1.9, aunque en circunstancias mas generales, dirigiéndose a un publico no
cerrado como en éste en que s6lo apareceria el pecador.

El siguiente par dialégico cierra las formaciones discursivas con fendmeno de
inversion, las cuales han resultado de gran utilidad para el franciscano cuando tiene que
moverse en un cara a cara menos idealizado, mas social, para recuperar los asuntos del otro

que conviene conservar para la causa utopica:

11.17
pi o ah, -ib v fec. desmotar o carmenar el algodon. Pi> a tanam; pi Sbil a cib

ta tanam desmota tu algodén. Pi onech ua tii domingo? ;has desmotado en
domingo? (375v:9:640).

Es utopiano encauzar la vida econdmica de la comunidad, salvar a los indios de la
miseria y de la dispersién, guiar sus vidas mediante el trabajo, sin dejar un instante de

promover su vida religiosa. Cabe recordar a este respecto a Don Vasco quien

al estudiar la organizacién ideal situada por la fantasfa de Moro en las Islas
nuevamente descubiertas, se maravilla de hallarla tan apropiada a la inocencia de
aquellos naturales. Concibe a imitacion de los utopianos sus hospitales de Santa Fe,
prefiguracién de las reducciones jesuiticas del Paraguay. En estos pueblos que tienen
algo de falansterios, Ja mera agrupacion organica ha de salvar a los indios de la
miseria aneja a la dispersién y a la tirania, permitiendo encauzar la vida econdmica
de la comunidad, a base de agricultura, con seis horas diarias de trabajo, y promover

su vida religiosa. Mas que una sociedad econémicamente feliz y justa, aspira
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Quiroga a una sociedad que viva segin la bienaventuranza cristiana. O, mejor dicho,
no hace distincién entre los dos ideales. Para €l, como para otros, s¢ trata de
cristianizar a los naturales de América, de incorporarlos al cuerpo mistico de Cristo,
sin echar a perder sus buenas cualidades. Asi se fundara en el Nuevo Mundo una
“Iglesia nueva y primitiva”, mientras los cristianos de Europa se empefian, como dice
Erasmo, en “meter un mundo en el cristianismo y torcer la Escritura divina hasta
conformarla con las costumbres del tiempo”, en vez de “enmendar las costumbres y

enderezarlas con la regla de las Escrituras” (Bataillon 1950:820-1).

El dialogo permite evocar lo profundos que fueron el control y la organizacion
laboral y religiosa en Espafia. Se puede entender entonces que el maya trabajara,
probablemente seis horas diarias, y hasta en domingo. Esto formaba sin duda parte del
proyecto franciscano en América, a pesar de que en Espafia, informa Vilar, ¢l domingo
permitia renovar las fuerzas (Vilar 1965: 16-61).

En cuanto al trabajo del algodén, tanam, una de las riquezas mayas anteriores a la
llegada de los franciscanos, perduraria durante siglos de colonizacién. Pero el algodon va
estrechamente ligado en el pensamiento maya a la diosa Ix-Chel; entonces la nueva
religién, habilmente, asocia el trabajo del algoddn con el dia de misa institucionalizado,
domingo. Se desplazan dioses mientras se establecen fechas calendaricas distintas y se
imponen santos y Dios nuevos. Se divide de otro modo el tiempo contable y se diversifican
hacia otro camino los simbolos divinos. El término de la semana, el calendario europeo, la
nueva creencia religiosa, el rito cristiano de la misa, todo ello entra masivamente en este
encuentro conversacional, cuya forma enunciativa descansa sobre el fendmeno de
inversién. La pregunta/respuesta aparece con fenémeno de inversion, la cual juega al

unisono sobre lo profano, el trabajo, y lo sagrado, €l domingo® ' Ciudad Real pronuncia en

# Cf. Georges Bataille (1957), donde lo profano, el trabajo y las ocupaciones cotidianas principalmente,
evitan, difieren el pecado, a la vez que refuerzan todo lo sagrado y divino de la religion cristiana.
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una sola secuencia dialégica, invertida, los deberes que sostienen a la sociedad que
cristianiza, a saber, el trabajo y la misa dominical, punta saliente del nuevo ritual.

Antes de escuchar los didlogos que conllevan la variante formativa de
autoseleccién, observamos que las piezas lexicolégicas con fendmenos de registro
lexicologico tales como amalgama, dos niveles en uno e inversion, dan la impresion de
provenir de apuntes preliminares de trabajo de campo més vivido que los didlogos puros
del primer capitulo. En los didlogos impuros que recién estudiamos en este capitulo se
siente que la conversion tiene que andar cautelosamente entre el terreno de la idolatria y de
1a fe. Se trataria no de titubeos escriturales por parte de Ciudad Real sino que tiene que ir
recortando de la realidad del otro aquellos puntos integrables a la bienaventurada utopia al

interior de 1a cual se debe salvar lo bueno del otro.

En este terreno de los dias mas que nunca, Ciudad Real ni ningin franciscano podia
mostrar el minimo titubeo, porque la Inquisicién vivia su etapa mas represora y punitiva en
América a fines del siglo XV1. Cabe preguntarse no obstante si eruditos de la talla del autor
del Calepino lograron, movidos por la fe, hacer caso omiso absoluto de la sabiduria

astronémica de los mayas, s6lo porque éstos consideraban los dias como dioses, lo cual se

plasma en el Chilam Balam:

conocian el orden de los dias. Completo era el mes; completo el afio; completo el dia;
completa la noche; el soplo de la vida cuando pasaba también; completa la sangre,
cuando llegaban a sus esteras, a sus tronos. En buen. orden recitaban las buenas
oraciones; en buen orden buscaban los dias fastos; hasta ver las estrellas fastas entrar en
su reino; entonces observaban cuando iba a empezar el reino de las buenas estrellas.

Entonces todo era bueno (Todorov 1982: 72).

Estos primeros intercambios dialégicos impuros han ido de un objeto discursivo a
otro. Varios de los doce Gltimos, con inversion, tuvieron que ver con los secretos de Dios,

1a obligatoriedad de la confesion, el trabajo en domingo (I1.16, I1.17, I11.18); pertenecen a
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un orden socioeclesiastico, caracteristico de la religidn tal y como la entendian los
franciscanos. Igual sucede en didlogos anteriores, mientras que el fraile celebra la fe y el
amor cristianos, norma comportamientos sociales e imponé sacramentos de su religién
occidental como el matrimonio (117, I1.8) y la condenacion del crimen (IL.9, I1.10); de este
modo, mandamientos y misterios del nuevo Dios van siendo inculcados a la par dosificada
y estratégicamente, También va educando a la comunidad en lo tocante a acudir a citas y
contraer compromisos (I1.13 y 11.14); revela que el juego y la apuesta forman parte de la
vida permitida (IL11 y I1.12). Puede que algunas de estas pricticas ya existieran entre la
etnia antes de los espafioles. Lo importante es indicar que el franciscanismo recupera
algunas y las norma a su modo, resaltando su lado cristiano. Retoma reglas, las
despaganizaria al enunciarlas desde su espacio y voz cristianos.

Ahora bien, si comparamos los seis primeros dialogos impuros (I1.1- IL6), con
amalgama o doble nivel, con los once precedentes, con inversién, vemos que se trazan dos
constelaciones claras de estrategias de evangelizacién y escritura y de campos de
conocimiento. Los seis primeros son mas generales en cuanto al receptor, los actos de
habla resultan de un grado mayor de mandato e inmediatez. De IL.1 a I1.6 la ubicuidad y la
atemporalidad dentro de la cual se pronuncian los didlogos se opone a la menor ubicuidad
de los siguientes. En éstos, con fenémeno de inversién entre pregunta y respuesta, se trata
ya de intercambios conversacionales mas propiamente pronunciados sobre el terreno. Es
decir, que asistimos a un evento en que los interlocutores ya tienen costumbres, las
entreconocen. La inversién otorga un cardcter mas vivido y real a los intercambios
verbales, en que se ven mayas con una cierta practica y experiencia en sus desplazamientos
por la comunidad, juegos, citas y asistencia al presbiterio. Ciudad Real aconseja al otro
entre lineas o patentemente que deje el mal y lo anticristiano fuera del mundo franciscano
en que lo introduce. Parece relajarse la pluma del fraile, como si sintiera bastante asentadas
estas creencias cristianas en el otro. Discrimina los pecados con autoridad y firmeza.
Observa al otro, aunque dentro de los limites, de su vision evangelizadora. Estd convencido

como Pedro de Gante, a quien le gustaba recordar al final de su vida que “los indios sélo
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habian sido descubiertos para obtener su salvacién aquetlos occidentales” (Bernand y
Gruzinski 1991: 383).

Por ultimo, es importante recalcar que la voz que inicia el dialogo de L.1 a 1.17
cobra mayor poder por estar ocupando, en la escritura y el oido que la percibe y oye actuatr,
dos niveles de enunciacién, o haberse invertido y el maya narra a inicios del encuentro, lo
cual no ha permitido hacer Ciudad Real a las voces en los didlogos denominados puros.
Estas impurezas (1.1 a L17) estilisticas y escriturales nos aproximan mas al otro y sus
pecados. A la vez al acercarsenos el otro, se aleja Ciudad Real un poco del primer plano
confesor e inquisidor que lo caracterizaba durante los intercambios puros, mas no por
imprudencia sino por relajamiento en ¢l sistema de endoctrinamiento, una cierta laxitud
formal aparece alli donde cuenta con que el otro sabe mucho ya de la nueva religion, no
trata ahora con meros nedfitos. En particular, el yo discursivo puede sicmpre ser
pronunciado por boca del otro, del maya.

Pasaremos ahora para terminar nuestra serie de variantes formales asistematicas,
no canénicas, al interior de las cuales el fraile parece aproximarse al otro, por tanto,
impuras, a una formulacién distinta, que hemos denominado autoseleccion y que engloba
varios intercambios dialégicos. En nimero mayor al de los antecedentes encuentros
verbales, estos encuenitros dialégicos con autoseleccion muestran que Ciudad Real
preguntaba, pero que no todo el mundo le podia o le queria contestar, entonces el fraile
permitia que alguien no designado por él interviniese, ayudandole en la tarea de
conversién. En este tipo de encuentro se perciben vivencias comunes y experiencias
compartidas durante tiempo entre los dos bandos de interlocutores, el del eclesidstico
venido de occidente que es secundado por indigenas que lo siguen y obedecen; y el de los
pecadores que aun no intervienen dialdgicamente, porque no estan aun dentro del
cristianismo. Se delinean claramente a través de las formaciones discursivas relaciones

sociales matizadas y diversidades ideolégicas. Por tanto, estos dialogos con autoseleccion
corresponden a un modo de evangelizacidn particular y a una etapa especial de ésta, que

también tiene que ver con la otredad.
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En particular, el yo discursivo, maneja datos y saberes diversos; para averiguar
mas, recibe informacién de un interlocutor que se autopropone, en el preciso lugar en que
debia haber intervenido el interlocutor inicialmente seleccionado por este Y0, pero que ha
guardado silencio. La situacion conversacional presenta ahora un mayor numero de
posibilidades de actuacién para los participantes, que no inicamente para los directamente
involucrados: silencio, arrebato de turno; tomarian la iniciativa en ambos casos; deciden y
actiian con una relativa libertad, dado que quien sigue seleccionando los objetos
discursivos es el fraile pluma en mano.

Si entre los didlogos IL7 a I1.17 hemos pasado de asuntos como promover el
matrimonio, condenar el crimen, regular el juego, las citas, replantear los misterios y el
amor cristianos, hasta obligar a la confesién y normar calendaricamente el trabajo, todos
importantes para ¢l proyecto franciscano, detras de tales mandatos, en su silencio, se
entrevén faltas a ellos cometidas por los miembros de la comunidad maya, desacatos. Que
Ciudad Real observe los desacatos atentamente y proponga el camino para corregirse al
otro, permite vislumbrar el movimiento de cambio en las costumbres que esta viviendo la
etnia. Tal dinamica de transformacion, sea aceptada o no por el franciscano utopico, deja
huella en la visién de mundo de los mayas. De algin modo los transforma y, de ende, sus
creencias, ideologias y valores, los cuales constituyen su sentimiento estético de existencia
y su identidad cultural.

Hemos estudiado una serie de mandatos (IL.1 a IL6) que implican la sumisién
inmediata de los mayas a la autoridad del fraile, registrados en modo abrupto, con los
correpondientes fendmenos de amalgama o de pertenencia simultdnea a dos niveles

escriturales. Junto hemos recorrido una serie (IL.7 a IL18) de mandatos importantes,
también reiterados en el terreno evangelizante, mediados por una relativamente larga
observacién de las costumbres reprobables de los mayas, las cuales el fraile debe modificar
drasticamente, en aras de su mision. Se trata de una etapa de ensefianza de normas sociales
y religiosas, lo cual atestiguaran en particular los didlogos invertidos. En breve, difieren

los dialogos impuros cualitativamente de los puros.
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Abordemos en seguida una serie amplia de diversidades, la correspondiente al
fenémeno dialégico de autoseleccion, en que, repitiéndonos, el que formula la respuesta se
autoselecciona, desplaza al interlocutor elegido por el que pregunta y ocupa su lugar, es
decir, su silencio. Forma dialogica que nos llevara a sacar algunas conclusiones en torno a
las etapas de construccién de un nuevo mundo de fe que experimenta nuestro franciscano

asi como a los desplazamientos etnoestéticos que va viviendo la etnia maya.

La autoseleccion

Juego discursivo muy recurrido por cierto por el fraile lexicélogo es aquel en que el
interlocutor seleccionado primeramente por el que formula la pregunta dialégica guarda
silencio y no contesta. Entonces alguien se autoselecciona® sin haber sido designado por
el que inicid la conversacion, sin haber sido invitado especificamente a hablar, ocupa el
turno que quedé desocupado, desplaza el silencio de! locutor inicialmente interpelado, lo
Jlena con su voz. Qué significancia cultural tendria el silencio del otro, el silencio que es
ocupado por otro de los otros? (El maya designado inicialmente no sabe o no quiere
contestar? ;Ciudad Real emplea esta estrategia para meramente mosirar que algunos
indigenas no han sido reducidos a su doctrina, que le queda mucho por hacer? ;Justificaria
asi la prolongacién de su estancia en medio indigena yucateco? jAnuncia de este modo que
su escritura debe mantenerse, que el proceso de elaboracién del diccionario debe
continuarse, asi como el de evangelizacion? (Mediante la escritura difiere su propia
muerte? ;Demora la muerte de los indigenas interlocutores? ¢ Difiere la angustia? ;Retrasa
¢l fin, el témino? Como su mundo utépico no tiene tiempo medido, como el irreal
franciscano vive en la eternidad de lo perfecto, es bien posible que todas estas preguntas no

sean mas gue rapidas deducciones.

45 . : ir r . ,

Tomamos el término de autoseleccion del tan celebrado articulo, perteneciente a la etnometodologia de la
comunicacién, escrito por Sacks et al, (1978); aunque el concepto varia, en tanto que aqui no se aplica ala
conversacion in vivo grabada en sociedades contemporaneas.
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La autoseleccion llena espacios en blanco, irrumpe inesperadamente. Hace con este
gesto sonar junto a ella la voz potencial del discurso de otros. Actila como portavoz. No
permite el silencio, lo rechaza. En esto, el fendmeno dialégico de voces puras por un lado y
por ¢l otro de voces impuras sin autoseleccion (amalgama, doble nivel, inversion), no
propicia este suplemento.66 El suplemento evita la muerte dialégica, construye el dialogo
desde un exterior, desde un tercer interlocutor (que a veces puede ser el primero en eco), el
cual enriquece la escena. El suplemento no es ya el dialogo originario, esperado
comtnmente. Pero, este descentramiento hacia un nuevo tipo de didlogo le permite al
suplemento centrarse a su vez, enriqueciendo formal y significativamente aque!l didlogo
sistematico esperado, al cual borra durante la sustitucion que de €l hace. El suplemento
juega un papel primordial para la persecucién dialdgica, para que la conversacién prosiga,
para que la utopia viva su tipo de realidad. Constituye un dialogo complejo que se crea
sobre un silencio enigmatico y cultural.

Empecemos por escuchar las voces en:

IL18
kazaal sus. fca. acento en la dltima silaba; impedimento, estorbo yan ua u kazal u
beeloob? tiene por ventura impedimento su casamiento? yan in kazal in ximbal tii

bee sucediéme impedimento en el camino (232v233r:18:399).

Cuando los misioneros lograron dominar las lenguas indigenas, dispusieron de
manuales de confesién que Jes permitian hacer un interrogatorio profundizado. No les
quedaba mas, en principio, que explorar los minimos rincones de la vida privada del
indio o de la india, arrodillado a sus pies. El cuestionario suscitado por el sexto
mandamiento, ‘no fornicaras’, apelaba un despliegue de deseos, pulsiones, satisfechos o

no, que obligaba al penitente a buscar en su memoria gestos, contactos, impulsos,

[ . . . . .
Fn lo atafiente al concepto de ‘suplemento” en la filosofia del lenguage y de la escritura, es particularmente

interesante el desarrollo que le da Derrida a lo large de su obra,
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respuestas de su cuerpo y a echar sobre cllos las redes de una misma culpabilidad.
Surgia progresivamente, bajo la instigacién del confesor 'y las emociones del indigena,
este espacio de la carne y del placer que los religiosos pretendian regentear de ahora en

adelante (Bernand y Gruzinski 1991: 397).

El fin de este intercambio es extraer una confesion en una situacion muy particular.
El fraile pregunta a probablemente varios asistentes s existe alguna razén para que no se
pueda llevar a cabo ¢l sacramento matrimonial. Hay un punto de endoctrinamiento mas que
en I1.7 y I1.8; ya no se trata sélo de casar a la pareja como en 11.7 y IL8, sino de plantear
que hay pecados que pueden impedir la celebracion del santo sacramento. Con esto, el
fraile esta indicando prohibiciones e impurezas y puliendo ain mas la conversion. Este
didlogo perteneceria a una etapa en que los mayas ya conocen tales impedimentos, porque
anteriormente les han sido expuestos, recriminados ¢ inculcados. Serfan ya aptos incluso
para matizar los pecados, perciben y entienden diferencias entre matrimonio sin obsticulos
condenables y casos excepcionales: su etnoestética estd ya sensibilizada para ello.

El fraile dirigiria el enunciado interrogativo no sélo al que pretende casarse sino
también a varios otros oyentes. El que se va a casar se autoselecciona y confiesa,
adelantandose a los demds. Su acto de responsabilidad voluntaria implica que la confesion
y los valores que encierra estdn siendo satisfechos como lo espera el franciscano. El
fendmeno de autoseleccién manifiesta que la ideologia individualista europea esta siendo

integrada en Amerindia:

El ejercicio de la confesion destilaba otro fermento desestabilizador, el del
individualismo que vehiculaban las nociones de respomsabilidad personal. El indio
estaba obligado a examinar su vida a través del prisma de valores cristianos, de la
autonomia de si. de la confrontacién permanente de los propios actos con los de los
demas. Los ideales del libre arbitrio y los valores del humanismo de Erasmo o de Moro

eran propuestos sobre esta tierra en donde el peso del grupo y la influencia [del
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sacerdote maya] habian hasta entonces modelado ¢l destino de las personas (Bernand y

Gruzinski 1991; 398).

Esta pregunta publica yan ua u kazal u beeloob? acerca de la vida privada del otro
desemboca en acusacion y obligacion de responsabilizarse delante de los demas, de
extraerse y diferenciarse del grupo. Al formularla, el cura estd poniendo en duda la rectitud
del que se va a casar, frente a sus congeneres, propiciando que a su vez lo acusen y
comprueben su fechoria. El penitente ha aprendido a reaccionar valientemente ante tal
acusacion, esto implica que la evangelizacién no estd ya en ciernes.

Ante tal presién, el pecador se confiesa culpable bajo la vista de numerosos testigos
que acuden a la practica confesional y que ya han presenciado otras ceremonias con el
mismo objeto; en fin, que entre fraile y feligreses existe una serie de conocimientos
religiosos compartidos por las dos culturas en contacto durante esta escena.

Aparecen varios didlogos semejantes en el Calepino, en que la voz que pronuncia
la pregunta no se dirige en especial a un interlocutor sino a varios. Ocurre entonces que
alguno de los aludidos se autoseleccione, ante los demas, y tome la palabra ocupando el
turno que probablemente correspondia a otro.

Del ‘impedimento’ en general, contenido en la acepcion de la entrada léxica
kazaal, pasa casi violentamente Ciudad Real a la desconfianza, el reproche y la
institucionalizacién del casamiento. La voz maya que confiesa su culpa, sin ambages, se
somete plenamente al credo franciscano: durante el acto verbal de confesar empieza el
arrepentimiento cristiano. Se manifiestan en la voz autdctona que contesta la culpabilidad y
el reconocimiento discursivo de la razon y el logos cristiano, asi como del fraile por juez
incuestionable y arreglador de vidas.

Son sin duda numerosos los impedimentos que sucedieran en el posiblemente
metaforico camino, bee, al pecador cuando venia, pero debian ser particularmente graves.
Pudo haberse relacionado con una iddlatra o haber escogido a alguna poseida por el

demonio para casarse. Incluso pudo haber consumado ritos paganos o tencr aun amistad
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con algiin hereje, incluso espafiol. Todas estas suposiciones se enlazan con testimonios
vivos, que indican a qué punto las creencias y grados de conversion estan
heterogéneamente distribuidos en la comunidad. Entre fantos investigadores, Alberro
registra un caso extraido del “Auto del Obispo de Yucatan contra Juan Vela de Aguirre, €l

Vigjo, encomendero de la mitad del pueblo de San Buenaventura de Homun”, aunque

espanol peninsular:

[Hace muchos afios que conoce estas idolatrias, que come el alimento y bebe la bebida
que se ofrecen a los idolos; y hace tiempo que vive en concubinaje en el pueblo con
Magdalena Chan, hija de Andrés Chan, gran sacerdote de todas estas idolatrias y brujo
reconocido, y que vive ordinariamente en casa de Chan y de Diego Xec, gobernador del
tal pueblo de Homin, gran iddlatra que en el presente se encuenira prisionero en la
carcel de su Sefiorfa por haber cometido idolatria, y el susodicho Juan Vela Aguirre
mantiene una gran amistad con los indios. Ha sido su cémplice y participa con ellos en
las idolatrias como ¢l mismo lo declara a ciertas personas [...] Juan Vela habla muy

bien su lengua y ha chupado la leche de las tetas de las naturales (Alberro 1992:77).

Juan Vela entre muchos espafioles mas, fue un encomendero preocupado en sacar
los mejores beneficios de su posicién alidndose a los poderes locales tradicionales v en una
experiencia de intimidad orgénica con la maya Magdalena Chan.

Otro pecado de los espafioles es difundido por el mestizo ideologico y cultural que

.67
es Duran,”’ quien declara:

.no creo que la virtud de los nuestros [los espafioles] fuese tan grande para que
aconscjaran a sus mujeres [las de los mayas] quedarse en la castidad, la honestidad y el

recogimiento (Todorov 1982: 222).

67 . » .- - ~ . . . . . ’
Durén llegd a América a los sicte afios de edad, tuvo sin duda en su infancia mujeres indigenas que lo

cuidaban. No es el caso de Ciudad Real, quien desembarca a los 22 afios de edad en Campeche. Este dato
incide probablemente en sus grados de aculturacion.
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No es de sorprenderse que murmuros y acusaciones hubiesen llegado a oidos de
Ciudad Real y que el hombre o mujer sospechosos de pecado confesaran y se sometieran a
su autoridad. Ademas, cabe recordar que estaban acostumbrados desde antafio a obedecer,

aunque al gran sacerdote pagano, que

administraba las ceremonias, el calendario, las enfermedades, ensefiaba la escritura
jeroglifica, hacia exdmenes a los sacerdotes y los destinaba a un cargo. Astronomia,
adivinacion y ritual estaban en sus manos. Aconsejaba a los dirigentes sobre la guerra y

los matrimonios. Reclutaba al clero entre los hijos de los nobles (Thompson 1980: 270).

Antes de la conquista, los nobles eran poligamos. Las uniones podian ser
interrumpidas o debian pasar por la aprobacion de los ancianos. “Las esposas secundarias
se convirtieron en las concubinas despreciadas que s¢ echaban a la calle, sus hijos fueron
reducidos al estado de bastardos” (Gruzinski 1990: 396-7). Los franciscanos introdujeron
la familia cristiana mondgama e indisoluble y de consentimiento liberal. Los franciscanos
se propusieron hacer tabla rasa de la memoria del pasado.

Siempre sobre la vigilancia y normativizacién de las relaciones de pareja, impuras
y expresadas al interior de didlogos con desviaciones formales, ilustra el siguiente

intercambio con fendmeno de autoseleccion:

1119
ox kaz ool loc. eti. lascivo, lujurioso y que tiene consigo tocamientos sucios o desea
cosas lascivas o torpes con vehemencia; y desearlas asi. Ox kaz oolech ua tii cinplal?
;por ventura has deseado con vehemencia alguna mujer? yox kaz ooltah huntul ninic

desed asi a un hombre y a una mujer (3531r:15:602).
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Como en el dominio de la adivinacién, de la cura y de la magia erdtica, el deseo
constituye un campo privilegiado para las fallas. Iascividad, lujuria y masturbacion, son
condenados por el franciscano, a la vez que, sin decirse, es enaltecido el sacramento de
matrimonio. La sexualidad condenada® es un mito occidental, el cuerpo como suciedad
constituye uno de los sermones de la iglesia. El fraile insiste en ello al grabar este didlogo
de acusacion. No hay libertad para el cuerpo. El represor, en su discurso idealista y utépico
y al interior de sus palabras cristianas, solo funge para la procreacion de la especie, para la
continuacién de la etnia, pero Unicamente al interior del lazo matrimonial. Si no, debe
desterrarse. El deseo de cristianizar de Ciudad Real se cumple en este didlogo con
autoseleccion, a expensas del deseo del cuerpo maya. Los ecos de lujuria, fiesta y
orgia,asociados a lo sacro” pagano deben silenciarse mediante la institucionalizacién del
sentimiento de culpa cristiano.

En el mundo maya ancestral la masturbacién es vista como rito sagrado, testimonio
de ello, raro por cierto, se encuentra por ejemplo en la zona de Naj Tunich, en el Petén,
entre Belice y Guatemala, donde uno de los personajes de la gruta, arrodillado y volteando
su expresivo rostro hacia nosotros “tiene tocamientos consigo”. En otra pared, sc dibujan
espléndidamente ataviados sacerdotes que se perforan el pene con espinas de cactus. Este
tipo de autosacrificio fue descrito por Diego de Landa, primer arzobispo de Yucatan, en el
siglo XVI. En la misma gruta hay una artistica escena erotica entre dos hermosos cuerpos
desnudos mayas, peinados con sofisticadas trenzas y mofios que adornan plumas de
quetzal (Siffre 1993: 78-9).” Pero Ciudad Real tiene que construir unas voces eti que solo

se sienta la culpa y el pecado.

% Como lo desarrolla ejemplarmente Foucault en su estudio histérico-deolégico sobre la sexualidad en
Francia, el cual trasciende las fronteras geograficas (1990). Un buen texto critico sobre la obra del
postestructuralista es el de Boyne (1976}

% Remitimos nuevamente al estudio de Bataille (1957), donde el cuerpo, la orgia, la lujuria son vistos
dentro de la sacralidad. como pagana, como sucedia entre los mayas. Lo cual los evangelizadores debian
desacralizar termmantemente, desplazindolo hacia fa fiesta cristiana por excelencia, la misa y el sacrificio
que en ¢sta se cumple.

V. fas fotografias de las pinturas rupestres en Michel Siffre (1993), realizadas artisticamente por cste
arquedlogo y tomadas in situ.
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Mediante pregunta y respuesta, ambas voces concuerdan en condenar el deseo
carnal vehemente. La primera voz proviene del franciscano, quien exige confesién del
pecado mortal de lascivia al maya a quien se dirige. Como éste no contesta, s¢ escucha una
segunda voz que acusa a la victima de pecado carnal. Mediante el comprehensivo uinie
incluye Ciudad Real las dos interpretaciones de ‘hombre’ o ‘mujer’ en su traduccion, pues
puede pecar tanto el uno como la otra. Considerando que la pregunta sélo se dirigia a quien
deseare una mujer, chuplal, o sea, en principio, a un hombre, la voz del enunciado de
respuesta confirma ese deseo desde el primer nivel de eﬁunciacic’)n. Sin embargo, la
traduccién alternada que hace Ciudad Real ocupa el segundo nivel, que aflade y generaliza
el pecado.

Las capsulas 1118 y TL.19, con autoseleccion, han tratado de prohibiciones y
pecados que impiden el matrimonio ideal cristiano, inculcado por el franciscano. Mientras
que en los ejemplos, 1.7 y IL.8, donde el fendémeno discursivo manejado por el franciscano
era el de inversién, se propiciaba el matrimonio, se alentaba manifiestamente. Pero es que
la inversion trae sobre la escena maés bien a un narrador espontineo, mientras que la
autoseleccion propicia la actuacién verbal de un acusador. Sin embargo, el objeto
discursivo y objeto sacramental matrimonio se trata al interior de ambas formactones
discursivas impuras, que moralizan. Muy probablemente se deba esto a que las discusiones
en torno a la pareja las esta llevando Ciudad Real al &mbito piiblico, en situaciones fisicas
cara a cara, con interlocutores vy escenas mas reales, incrustables tanto en la utopia del
franciscano como en la realidad del otro. Recordemos que en IL7 y IL.8 alguien entra en
escena y narra. Inmediatamente después el fraile formula una pregunta aleccionando, la
cual se perseguiria en una platica posterior, en otras reflexiones. Su intervencion no es
terminante y estd ocasionada por la anterior de la voz maya que narré, Como si el fraile
interviniera a la sazén.

Se opone a esta estructura la de 11.18 y I1.19, en que el fraile inicia el reproche,

pide cuentas en tono incriminante y alguien confiesa o acusa. Los mandatos en estas
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capsulas cobran mayor imperatividad. No estin para nada atenuados. Las conversaciones
tienen que haber ocurrido en la propia iglesia. No poseen ningun aire casual.

Las diferencias entre el grupo 117, IL.8 y el grupo I1.18, IL.19 no sélo dependen del
grado de formalidad y del lugar en que se desarrolla la escena asi como del numero de
participantes en curso sino que responden, indiquemos nuevamente, a distintas
formaciones dialdgicas: las primeras se generan sobre el fenomeno de inversion, las
segundas sobre el de autoseleccién.

Al mismo tiempo, por ser retomado el objeto discursivo referente al matrimonio y a
Ja pareja bajo los dos distintos aspectos enunciativos, se destaca su importancia durante esa
etapa de colonizacidén y evangelizacion.

Cabe indicar que las consideradas desviaciones de la pareja no debieran dejar la
impresion de ser privativas de los mayas ancestrales, aunque Ciudad Real asi lo mtentara
apuntar mediante el registro de didlogos normativizantes. El otro, pertencciente a cualquier
etnia del planeta, que ha tenido que sufrir la colonizacién, posee modos y practica
costumbres maritales que suelen no responder a la ética extrafia y europea, la cual se erige
en ejemplo humano vy religioso y se instala por encima de todas las demas que desaprueba
y condena. Viene a la memoria como uno de tantos ejemplos, ¢l caso de la estructurada
sociedad nambikwara, del Brasil tan lejano de Yucatén, en que la poligamia es el privilegio
de! jefe y constituye la compensaciéon moral y sentimental de sus pesadas obligaciones.
Tiene una mujer principal y varias mujeres secundarias, pero los demas indios de la
comunidad son monégamos (Lévi-Strauss 1955: 206, 395).

Es probable que Ciudad Real controlara las aproximaciones entre mayas también
con el fin de evitar mestizajes que contaminarian de las impurezas espirituales europeas a
los buenos naturales. Acude al recuerdo ¢l caso de Gonzalo de Guerrero perdido en medio
de los mayas en 1511, quien se asimila a la cultura de sus anfitriones, a la vez sus
guardianes y su familia (Alberro 1992: 74).

Mas no queda aqui la insistencia sobre la pareja, puésto que se reitera en los dos

intercambios siguientes:
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11.20
van beel yetel loc. soc. tener parte el hombre con alguna mujer o la mujer con el

hombre _yan_ua a beel yetel Juana? ;lienes por ventura mal trato con Juana? yan u

beel a uetel dizque tiene maltrato contigo (215v:7:365).

La voz frailesca se dirige desde lo alto de su autoridad fisica y moral a un ti
discursivo, que esta cabizbajo y arrepentido. El acusado no le contesta, quiza porque su
silencio esté invadido de culpabilidad. Entonces el frai]é 0 un tercero presente se
autoselecciona, ocupa el silencio del otro y prosigue, se dirige a Juana, a ver st ésta acusa
a quien la maltrata y guardd silencio. Juana tampoco contesta en el espacio del texto, no
obstante es de apreciarse que a la maya se le proporcione un lugar, aunque extratextual y
latente, para quejarse. La autoseleccién entonces ocurre en situaciones ambientales y al
interior de contextos enunciativos bastante complejos, en que el volverse a uno u otro de
los feligreses trastoca la estabilidad referencial de las personas del discurso, que
caracterizaba a los dialogos puros. Los sentimientos del otro quedan mas callados, pero por
ello mismo los personajes parecen menos irreales y abstractos. El maya cuestionado da la
impresion de sentir un profundo miedo al castigo que le infligiria e] franciscano una vez la
situacion aclarada en cuanto a que el penitente hubiera tenido maltrato con Juana, ya que
como lo hemos escuchado en voces previas, para formar parte de 1a sociedad utépica pura

los indigenas deben abstenerse de toda agresividad.

I1.21
ilool adj. con. el que esta desgraciado y mohino con otro y amohinarse asi. Iloolech ua
ta yum; il ua a uool ta yum? ;Estas por ventura mohino o desgraciado con tu padre?

maga_uilooltic a ciuplil no te amohines y desgracies con tu mujer (226r:18:387).
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Se siguen matizando las relaciones de pareja en esta incipiente coloma cristiana. La
primera voz de IL.20 propone, en interrogacién implicante, cual debe ser el trato. La
segunda voz, la cual parece provenir del fraile, se dirige a la propia Juana. D¢ juez y sefior
esta Ciudad Real en este mondlogo a dos voces. Su autoridad incrimina, desalienta el
pecado, obliga a acusar. La etnia la acata y le teme en silencio. Se siente en falta, en
pecado. Se esta aculturando la etnia al interior del contraste bien/mal que, por el oriente, ha
llegado de Occidente.

En cuanto al actual didlogo I1.21, seguimos dentro de las filiaciones familiares, el
parentesco y la autoridad. La primera voz condena el juzgar al padre, lo cual es pecado
mortal dentro de la estructura cristiana patronizante de autoridades y respeto hacia ellas. La
segunda voz salta, pero no muy lejos, a proponer la buena relacion con la conyuge en maa
uilooltic a chuplil. Entonces recomienda, o més bien en mandato incuestionable prohibe,
nuevamente, como en 1120, el mal trato entre los miembros de la pareja.

Reforzar redes familiares, esencialmente la de la pargja, y fortalecer el santo
sacramento del matrimonio, son los propésitos evangelizantes que en estas tltimas cuatro
capsulas se destacan. El matrimonio esencialmente se constituye en soporte, piedra clave
de la evangelizacién, mediante lo cual el fraile organiza en parte la vida del otro, lo lleva a
la estabilidad que su gobierno requiere para ser administrado franciscanamente.

También estos dialogos tratan el asunto esencial para el cristianismo tocante a la
provenencia de los hijos. Por tanto, a un ordenamiento que tiene que ver con lo
administrativo, lo econdmico y lo demografico. Se refuerza a la vez el terreno ético, dentro
del cual el padre y la madre se responsabilizan de los hijos y los conducen por el camino de
las ensefianzas franciscanas, de la salvacion de las almas, y de la adhesién a la fe del
utopico.

No cabe duda de que Ciudad Real supo muy bien qué didlogos propiciar desde el
principio de su misién en tomo a muy seleccionados objetos discursivos, Ademés los

reparte entre formulaciones dialégicas no candnicas, que parecen estar muy cerca de la
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cotidianeidad del otro, regresando varias veces bajo su pluma, con distintas estrategias
formativas, que reflgjan una cierta realidad conversacional.
Pasemos ahora a un asunto relacionado con la impotencia de los mortales ante la

inexorabilidad de la muerte:

11.22
pixan adv. acaso, por dicha o por ventura. Pixan hulei padre uaye? ;por dicha o
acaso vino el padre aqui? u_pixan ua bin u helte cimijl dicha o ventura serd si escapa
de la muerte (377v:12:643-4).

Pixan, casi insignificante ideolégicamente, envia al padre, vivo en la consciencia
del que pregunta, pero que puede morir, le recuerda el otro, en ¢im-. De lo cotidiano, el iry
venir del padre, Ciudad Real nos lleva abruptamente a lo destinal, a la muerte y a la
angustia, que deben llevarse cotidianamente en el corazén. Tendria la respuesta u pixan ua
bin u helte ¢imil ¢l aire meramente retérico, pero se desprende de un contexto histérico
muy particular, en el que sélo Ileva unos lustros. Lo retdrico seria que puede pertenecer la
respuesta a4 un habituado modo de decir las cosas y cerrar un encuentro conversacional
introduciéndole la duda cristiana. En efecto, en el mundo franciscano se emplean marcas de
sociabilidad, como el envio de saludos que cierran un encuentro dialdgico, pero todo esto
resguarda su lado nctamente ético, porque el hombre no tiene control sobre su vida, su
muerte, sus desplazamientos, sino que es objeto de la voluntad de Dios. De este modo,
cuando la primera voz indaga sobre el ‘padre’, la que le contesta, mediante una férmula de
deseo propia de la religién cristiana, la cual suena como rezo o plegaria y cuyo sindnimo
aproximado puede ser el dicho ‘st Dios quiere’ o ‘Dios mediante’ actuales, le recuerda que
¢l hombre esta condenado a morir en cualquier momento por la voluntad divina.

Puede leerse el texto otramente, mas intramundanamente, en tanto que didlogo de
averiguacién particular por un interlocutor preocupado por el ‘padre’ en cuestién, que

estaria bajo algun peligro, 1o cual de alguna manera revela la segunda voz. Aunque esta
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interpretacion resulta demasiado general para el contexto evangelizador del franciscano en
el Yucatan del siglo XVL

Ahora bien, las dos voces pueden provenir de un mismo emisor, quien emitiria,
monoldgicamente, mas en dos turnos, ambos enunciados del dialogo, a saber, la pregunta y
la respuesta. Pueden ser asimisimo las voces de dos interlocutores que comparten un
mundo cultural, cotidiano, comun.

Cual sea el caso, ¢l objeto discursivo por el que optamos, o sea, la
institucionalizacion, mediante el didlogo, de la inexorabilidad de la muerte y del control
divino de ésta, nos lleva a afiadir esta cApsula a las ensefianzas religiosas de Ciudad Real,
quien tiene que recordar a la etnia su vida efimera y que debe guardarse del pecado para
llegar al reino de Dios.

Por tanto, la etnia recibe un conocimiento de mundo distinto del que tenian los
mayas en su religion anterior. Sus valores etnoestéticos respecto a la muerte deben cambiar
ante la nueva filosofia franciscana dominante.

Escrituralmente, esta capsula sale de la estructura candnica pura, en el sentido de
que no queda claro si hay dos interlocutores o bien uno solo, tampoco si fue el segundo que
contesta al que seleccionara el que pregunta. Lo que queda claro es que para el segundo
turno, el interlocutor se autoselecciona. Esta falta de nitidez en los sujetos enunciativos
convertiria la formacién dialégica en impura, lejana del codigo candnico.

Sucede algo similar en la conversacién siguiente, donde parece autoseleccionarse el

mismo interlocutor, para formular la respuesta a su propia pregunta:

11.23

tah okol loc. sobre que, sobre lo cual, sobre quien. Maac tah okol bin emebal

Espiritu [sic] Sante? ;quién es sobre quien ha de bajar el Espiritu Santo? tech tah

okol bin_pavalchiinacen tii Dios t0 eres por quien he de rogar a Dios (403v:8:688).
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La misma estrategia que en [1.22, de la inocente locucion tah okol, la pluma parte
hacia Espiritu Santo y Dies. De una acepcion general a-étnica, a-religiosa, neutra,
desinvolucrada, sélo léxica, Ciudad Real dirige a un compromiso con la causa cristiana que
editan las voces dialégicas. Pone los puntos sobre las fes mediante el par dialégico. Recoge
a la etnia desde una especie de neutralidad lingiifstica y la acoge dentro del seno social
franciscano. Desde una etnoestética que no mencionan ni ¢l ni las voces dialogicas citadas,
es decir, aquella que no conocia al Dios del franciscano ni al Espiritu Santo, enfrasca el
discurso al interior profundo de la nueva iglesia. En este gesto hace penetrar,
logocéntricamente, los términos Espiritu Santo y Dios dentro del discurso citado, acufia
nuevos clementos en lengua maya, representativos de la  aculturacion. Transgrede el
cuerpo de vocabulario maya, lo multiplica. Detras quedaﬁ en el silencio y la muerte
discursiva vocablos y entidades como Chac, Ixchel y toda la tropa de divinidades mayas
que jamas es citada. Sino descitada, silenciada. Desolicitada,71 en éu totalidad.

Esta capsula pertencce expresamente a la doctrina. Si la respuesta la emite otro
interlocutor distinto de quien formulé la pregunta, deducimos que algunos feligreses ya
tienen algtin conocimiento, por lo menos discursivo, acerca del Espiritu Santo. Si se trata
de un solo interlocutor, que ocupa los dos turnos, que se autoselecciona después de un
breve lapso de silencio después de la pregunta que acaba de emuitir, la respuesta no habria
sido ain adquirida por los que acuden a ofr al franciscano, él los alecciona,
proporcionandola. También se trata de una férmula doctrinal que se introduce en las
costumbres de la etnia colonizada verbalmente, independientemente del tipo de
comprensién que ésta tenga de ellas. Constituye un logro del proyecto de conversién al

franciscanismo, el cual no parece haber sido tan dificil de implantar, como sugiere el

71l . - .. . .
En su sentido etimolégico arcaico, porque el franciscano y todo el cuerpo de misioneros no debe, en esa

época, agitar, inquietar, provocar el sentimiento religioso pagano; ni deben los indios recordar su pantedn y
filosofia; deben borrar, por lo menos discursivaments, toda atraccion por idolos de los dioses, enire ellos
las cuatro deidades llamadas bacabes. las cuales sostienen el firmamento situdndose en cada uno de los
cuatro puntos cardinales (Cfr. Arzipalo 1987: 40lsgq.). Deben callar creencias y supersticiones que el
occidental califica de barbaras.
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siguiente apunte, pues pasar de la creencia pagana a la cristiana parece ser s6lo un asunto

de mera transferencia discursiva:

La cuadruplicidad de los diversos dioses asociados a los puntos cardinales y a los

colores, no obstante fusién mistica de los cuatro en uno solo, es comparable al misterio

cristiano de la Trinidad (Thompson 1980: 253).

Los siguientes intercambios verbales resultarin menos abstractos que los dos
anteriores, etnoestéticamente, en el sentido de que no se mencionan en ellos solamente
intervenciones divinas, sino también prosaicas, humanas.

Los espafioles consideran su religion monoteista como linica, universal, verdadera,
y por lo tanto superior a todas las demds y logicamente ven en la de los indios falsedad,
limitaciones, imperfecciones y monstruosidades en ciertos aspectos, un sistema
tedricamente caduco, que debe prohibirse por todos los medios (Alberro 1992: 74).
Etnocentrismo que a la vez calla sus propias contradicciones internas, pues existe idolatria
tanto en la practica popular de la peninsula ibérica como en la colonial.” Se crea un
dindmico proceso sincrético de etnoestéticas en contacto, en que las influencias autctonas
se combinaban sin dificuitad con las particularidades hispanicas en la medida en que eran
formalmente préximas las unas de las otras. Estamos ante un recorte de la realidad cuyo
plano mental se traza mediante una particular conceptualizacion.

La confusion puede complicarse:

Diversos héroes deificados sefialados en el Yucatan del siglo XVI reflejan sin duda
influencias mexicanas, pero ciertas divinidades de origen animal como el murciélago, el
perro, los pajaros Moan, los bihos que se alzan encima de los dragones celestes y

envian también la lluvia a la humanidad fueron adorados durante el periodo clasico. [...]

12 . - . .
En efecto. eran cruelmente castigados aquellos espaiioles que eran descubiertos hablando o practicando

ritos de fertihdad y esterihdad, que consistian en ofrecer pan, vino y cera para los muertos ( Baroja y
Dedieu 1989: 330).
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Los mayas reconocen un ser supremo creador pero parecen no haberle consagrado un

culto muy desarrollado, sin duda porque lo consideraban demasiado alejado de las cosas

humanas (Thompson 1980: 253),

pero Jesucristo, mas que el Espiritu Santo y Dios Padre, baja a la tierra y sangra como los

mayas y como los dioses zoomorfos y los elegidos para el sacrificio.

11.24

nacacnac adj. psi. cosa enfadosa o fastidiosa, que da fastidio, hastio y enfado. Maa
uil nacacnac calhal, keban teex? ;no os da fastidio las borracheras o el pecado?

nacacnac a lobileex tu uich Dies enfadosas y fastidiosas son vuestras maldades a

los ojos de Dios (315v:8:539).

Pareceria que €l otro, el indio, manifiesta cierto desenfado cuando esta borracho, su
punto de vista no contiene €] mismo sentido ético que Ciudad Real debe inculcar. Es
interesante constatar que el desenfado, la tranquilidad y falta de nerviosismo de los mayas,
en este caso en relacion con la borrachera, calhal, y el pecado, keban, se oponen al
vehemente y tenso llamado de Ciudad Real a que se sientan ‘fastidiados’ y ‘enfadados’, es
decir, profundamente perturbados y culpables. Luego los intenta amedrentar, intimidar y
concemir pronunciando el nombre de Dios durante la segunda intervencion que profiere,
ante el silencio de los otros llenos de vergiienza después de oir la primera acusacion Maa
uil nacacnac calhal, keban teex? o simplemente impedidos: para pronunciar palabra ante
la voz tronante del fraile. El crescendo para infundir el sentimiento de culpabilidad en el
otro también se dibuja lexematicamente, parte de calhal, borracheras, pasa por keban,
pecado, para aterrizar en lobileex, hacer maldades. Sin embargo, resulta dificil imaginar
que todos los asistentes se inmutaran tanto como lo desea el franciscano, pero eso Ciudad
Real no lo registra, pone un punto final a su arenga, como si no permitiera que la respuesta

del otro alcanzara nuestro oido; en este sentido la estrategia de autoseleccion refuerza su
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voz monol6gica, permitiéndole construir aqui un mondlogo a dos voces. Alaman, nos

indica Alberro, en cambio si aquilata las actitudes del otro:

Emborracharse y llevar un rosario al cuello y besar la mano del sacerdote los hace

catélicos y hasta pueden decir los diez mandamientos en las ceremonias (Alberro 1992:

111).

Actitudes algo més convincentes, porque indios y mestizos no tienen por qué
experimentar los mismos miedos y angustias que el occidental y pueden derivar el uso del
rosario y la interpretacion de los mandamientos hacia veredas y matices indeseados por el
franciscano.

En los diglogos 11.22 a 11.24, Ciudad Real ha empleado la misma estrategia abrupta
para corregir al otro. Dedica un minimo espacio escritural a los intercambios
concertadamente. De un anodino “cosa” en relacién con nacacnac, vamos subiendo por
calhal, “borracheras”, por keban “pecado” y por lobileex “vuestras maldades”,
bellaquerias, ruindades, hasta Dios. Lo recogido de las etnoestéticas mayas por nacacnac,
calhal, lobileex resulta precipitarse hacia la nueva etnoestética discursiva en el significante
keban, pecado cometido contra el franciscanismo y contra Dios. La economia del mal se
ve incrementada cuando las dos etnoestéticas, la maya y la franciscana, sc mestizan en las
dos intervenciones, con fendémeno de autoseleccion la ultima, aqui citadas.

Condenar las borracheras, calhal, es el primer objeto discursivo; pero, introduce
Ciudad Real un motivo central, que es keban, ‘el pecado’, sentimiento que debe
introducirse en la mentalidad maya, como ¢l de la ‘mala conciencia’ y ‘la culpa’. Que los
indios se emborrachen v pequen esta redactado en todas las crénicas de la colonia, ¢
infelizmente mas alla de tal periodo, y la pluma del fraile tiene que destacar tal costumbre,
mencionandola entre los didlogos endoctrinantes, con el intento de mostrar que es intensa
entre los mayas y que no tiene cabida en su nuevo mundo. No es muy complejo el

subterfugio, pero pretende no mencionar que las borracheras y pecados existen del otro
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lado del mar y en los occidentales que habitan ya en la peninsula yucateca. Que Ciudad
Real obvie que la etnia posea tales costumbres reprobables por la moralidad europea,
justifica ésta su ética vencedora, inquisidora, colonizadora. Su inscripcion en el Calepino
tiene la funcién de validar la tarea correctiva que lleva a cabo Ciudad Real entre los
mayas, en nombre de Dios. Los conduce por el camino del bien, los guia hacia las buenas
costumbres y hacia su propia y occidental verdad franciscana.

Sabemos que los mayas acostumbraban, en sus ritos, ingerir bebidas y hierbas que
proporcionan un estado de 4nimo y una atméstera particulares a la fiesta pagana.?3 La
religién cristiana tiene que combatir tal costumbre dionisiaca, porque solo se bebe
dosificadamente, pero la sangre de Dios. Ciudad Real establece los limites entre lo divino
cristiano y lo profano maya. No permite entremezclamiento, él cual se aprecia en la ‘fiesta’
maya, donde voces paganas y todas las divinidades, ya sean Chac, Ixchel, alguno de los
cuatro Bacabes,M se divierten, se relacionan, en una alegre indelimitacién entre los unos y
los otros. La confusién en el amplio espacio de los limites y fronteras entre las dos
religiones debe ser combatida férreamente por la voz franciscana, mediante la estrategia
habil de inculcar la culpa al otro que se arrodilla ante él en su presbiterio.

La forma del didlogo presenta nuevamente la singularidad de la autoseleccion, a
saber, la primera voz llama a la reflexién ética sobre el pecado a ciertos interlocutores
presentes, con tono de reproche. Como ningiin maya responde, el monologo -dialogado a
dos voces-, prosigue en una segunda intervencién para la cual el fraile se autoselecciona.

La peculiaridad de autoseleccién estd siendo por tanto empleada por Ciudad Real
en reprimendas basicas que tiene que proferir constantemente durante su accion
purificadora. La borrachera representa un pecado concreto, material, facil de reprimirse en
el discurso inmediato cotidiano.

El maya, si Ciudad Real se autoselecciona, no contestd a la recriminacion; o bien si

se autoselecciona entre los asistentes, puede estar repitiendo en eco el discurso franciscano

Por ejemplo, una de las hierbas sicodélicas seria la Psychotria microdon, la cual corresponde a la hierba
Chacal Bacel Ac (Arzapalo 1987:569).
7 Cfr. nota 71.
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de aleccionamiento y reprimenda. En fin, lo mas probable y sencillo es que sea el fraile
quien ocupa ambos turnos y que el otro quien debe conducirse por ¢l buen camino no
ocupe turno alguno. Monolégico tal par dialégico, ideoldgicamente, no solo en la mera
retoma de la misma voz. Posee una interminable aplicabilidad, pronunciado por el
evangelizador de férrea fe. Era de esperarse que si los franciscanos se la pasaban
reprimiendo al otro con palabras y acciones, éste en cuanto podia debia optar veladamente
por un comportamiento contrario al propuesto por la moralizadora catequizacion
occidental, es decir que seguirfa, aunque no fuese mds que parcialmente, sus inclinaciones
originarias, escritas nuevamente por Duran, con ese dpice de simpatia por el indigena, al

cual se iba asimilando:

Todas estas farsas eran extremadamente divertidas y graciosas, mas no se representaban
sin alusiones secretas a la antigua religion: embriagarse tiene una significacién religiosa,
ir al mercado igualmente, ofrecer banquetes, comer tal o cual cosa, lo mismo (Todorov

1982: 210).

El cronista que cita Todorov califica, a nuestro parecer, no muy terminantemente de
farsantes a los indigenas. A este respecto, creemos, como Solange Alberro que los ritos de
sociabilidad en general son especialmente inherentes en una cultura (Alberro 1992: 81).
Los mayas consumian alimentos sagrados en sus banquetes, olian el perfume del copal, que
crecia en las tierras bajas de la peninsula e indudablemente era exportado a las tierras altas
(Thompson 1970:155), para las ocasiones festivas y religiosas, se embriagaban con plantas
alucinégenas’’ y balché siguiendo calculadas prescripciones del gran sacerdote, bailaban
sus cuerpos dias y noches al son de la misica conocida e identificadora y sus comidas
ceremoniales eran numerosas en ¢l calendario ancestral ;qué tanto les costaba colocar en el
mismo plano ritual letanias y rezos occidentales, sin por ello ser ni farsantes ni

irrespetuosos ante los nuevos parémetros religiosos? Y si lo hacian por simular ante el

7 Como la psychotria microdon, V. nota 73.
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franciscano, no hay en ello ninguna falta, sino perfecta inteligencia en cuanto a la
integracién de ambas culturas en una situacion colonizadora que los venia a avasallar y
aniquilar espiritualmente, en nombre de un dios y un rey absolutamente extrafios, solo

alcanzables por la imagen, el sermén litdrgico, la sometida obediencia y la culpa.

I1.25

uinan sus. mat. orden y manera. Biex u uinan a cuxtal? ;qué orden tienes de vida,

cémo te va? manaan u uinan u than, u beel no tiene orden en sus palabras ni en sus

obras (448v:8:760).

En cuanto al resto de los delitos religiosos menores, se esparcen cn cantidad de
irreverencias, tanto en actos como en palabras, en lo tocante a los sacramentos, los
personajes, los lugares y objetos sagrados, y en desobediencias a los mandamientos y a

las prescripciones de la Iglesia (Alberro 1988: 90).

Los delitos menores lo son frente a los de herejia e idolatria y la voz del franciscano
no se sacia de endoctrinar al otro que tiene delante y en posicion de inferioridad junto a €l
Lanza el fraile profundo reproche contenido en Bicx u uinan a cuxtal?, el cual es
inmediatamente intensificado en la secuencia de acusacién mediante la negacién total,
manaan, que profiere la segunda voz de autoseleccion en la secuencia manaan u uinan u
than, u beel. Desviacion hacia la ética ciudadrealense, del franciscano inconmovible en su
misidn de depurar la etnoestética del otro.

Optamos por escuchar a un maya que contesta a la pregunta proferida por el fraile.
Su intervencién reporta, en tanto que ya aliado del franciscano e integrante del discurso
evangelizante, el mal comportamiento del maya pecador, €l cual no responde a la pregunta
del fraile. En este sentido, tenemos en ¢l didlogo una prueba discursiva de hasta qué punto
las creencias occidentales han penetrado la cultura maya. Hay mayas que pecan y no

confiesan su culpa cuando son cuestionados, pero los hay que ya comparten con el
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franciscano e} mismo discernimiento entre el bien y el mal y que pueden acusar al otro. El
procedimiento para que un tercero hable debio ser muy recurrido por el franciscano: el
relativamente alto nimero de cépsulas con autoseleccion lo atestigua. Picza didactica
nuevamente, cuyo objeto discursivo es obligar al pecador a enmendar sus beel, sus than.
Obras y palabras, de su cultura, que debera cambiar, siguiendo el ejemplo que propone la

incuestionable fe cristiana.

11.26
kuxachtah ool /oc. psi. malsinar con odio y rencor. Kuxachtah oolnech ya? ;has

por ventura malsinado asi? fu_kuxachtacah in hool; tu kuxatactah in hol

malsinome, acuséme con odio (255v:2:439-40).

Llegan ante el franciscano mayas en pleito. La segunda voz acusa al culpable y se
convierte Ciudad Real en juez infalible ante pecador y acusador. Desde 11.24 a IL. 30 revisa
determinados pecados cotidianos.

Pide cuentas el fraile al maya que no le contesta, se autoselecciona un acusador,
empleando un tono de queja. La estrategia discursiva de autoseleccion muestra nuevamente
haber tenido lugar en un contexto de heterogeneidad en que unos mayas no enuncian su
culpa, sin embargo otros estan alli para acusarlos.

“Malsinar con odio y rencor’, kuxachtah ool, representa un pecado grave para la
moral franciscana, que intenta crear un mundo de paz y hermandad.

En el ejemplo 11.25 se fomentaba el ‘orden en obras y palabras’, aqui se precisa el
orden en palabras, ‘no malsinar’. Sabemos que los mayas podian dirigirse con odio ¢
irreverencia a sus dioses, jurar y conjurar, incluso en los discursos rituales, por ejemplo, los

16 . . .
de curacion.’® No es extrafio que el franciscano haya insistido enormemente sobre este

®y, para mayor informacién, los textos curativos recogidos por Joan Canul en el manuscrito paleografiado
y editado por Arzapalo (1987). Distintos enfoques de interpretacion de estas plegarias mayas aparecen en
Lema (1992, 1993, 1994, 1996).
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.

punto, porque debia introducir en las mentalidades y comportamientos de los indios otra
concepeién del insulto, es decir, llegar a considerarlo como pecado y sentir la culpa
cristiana en caso de proferirio.

Cépsula semejante es la siguiente en cuanto a formay objeto discursivo. Aparece la
autoseleccién y la correlativa propuesta para que el pecador maya enmiende un

comportamiento cotidiano, pecado para la provincia que el franciscano ha venido a fundar:

11.27

pac cheneb; papac cheneb Joc. bio. acechar o estar acechando agazapado o como a

gatas. Baal ca pac chenebtic tela? ;qué estds alli acechando? pac cheneb u cah
tioob estalos acechando, agazapado (356r:1:606).

Voces y escritura avanzan en un todo discursivo de primeras intenciones léxicas, no
obstante son desplazadas por las religiosas. La estrategia nuevamente es la de apostrofar la
primera voz a un interlocutor presente, que no ofrece réplica; y la segunda voz no
seleccionada mds que por si misma es citada en su acto de acusacion.

Acusacion por el maya que ya se integré al mismo concepto de pecado que le
propone la religién nueva: impedir que se espie, pac cheneb. Cual sea el grado de la
costumbre de ‘acechar’ que tuviesen los mayas, al fraile le parece que tiene que controlar
tal actitud pecaminosa. Por ello, introduce entre sus preguntas de confesionario la de Baal
ca pac chenebtic tela? Acto seguido, al inscribir la respuesta estd manifestando Ciudad
Real que el maya a quien dirigié la pregunta no contesta, no confiesa aun discursivamente
su culpa, por falta de fe probablemente, pero que hay uno entre cllos, ya convertido, en
cuanto que ya puede juzgar el acto de acechar como pecado, que si lo acusa, que esta de
acuerdo con las ensefianzas del franciscano. Este acuerdo se emite bajo la estructura
dicursiva de autoseleccidn, mediante la cual el que acusa, purificado, ocupa el turno que

correspondia al acusado, impuro.
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Se sigue constituyendo entre la cultura maya ese doble discurso, a saber, ¢l de los
mayas que guardan silencio y el de los mayas que acusan a los que lo guardan ante la
autoridad del franciscano. Doble discurso que manifiesta heterogeneidad en los grados de
convencimiento y creencias al interior de la etnia. Tiene dos resultantes: por un lado,
Ciudad Real muestra a quien consulte el Calepino que hay mayas reacios a la confesion,
que atin le queda mucho por hacer para convertirlos al discurso franciscano. Por el otro,
que hay por lo menos una escision fuerte entre los propids mayas y que solo los que
concuerdan con su opinion representan un camino de esperanza para el franciscanismo.
Asi, este didlogo obvia en las dos reacciones posibles, el silencio y la acusacion, diversidad
de posturas, creencias y comportamientos ante el discurso frailesco, una simultaneidad de
credos constitutiva de los valores etnoestéticos del otro.

Estrechamente relacionado con el pecado de acechar a los demas sin ser visto, estd
el pecado de entrometerse y el fraile debe condenar tal comportamiento. Es lo que

escuchamos en la siguiente cipsula:

11.28
tac ne loc. con. dsc. en sentido metaforico, dar uno su parecer, meter su cucharada, dar
su alcaldada donde no le llaman ni tiene obligacién. Baax u chun a tacic a ne, maa a
tuculi; tii maa u tacul a ne? ;por qué te entremetes en-lo que no te toca ni es de tu

oficio? maabaal maa licil u tacic u ne en todo se entremete (400v:5:683).

Sigue abierto el portafolio del pecado, de la imposicion de costumbres
consideradas franciscanamente buenas, mediante la mencién de las que no lo son.
Resulta interesante la advertencia ‘en sentido metaforico’,”” que lanza Ciudad Real

desde el segundo nivel enunciativo, antes de inscribir la acepcion general y el ilustrativo

Si relacionamos ésta con otras entradas éxicas, vemos que tacal kabtah significa ‘tocar con la mano’;
‘conocer mujer o ir de noche a buscarla’; ‘tentar con las manos’. Tambicn vemos que tacab significa ‘cufia’,
‘que se mete entre dos cosas’. Estas dos entradas conllevan todo un mundo de pecado y culpa encerrado. De
alli que el uso de tac ne, el cual Ciudad Real registra para construir la capsula que ahora nos ocupa, sea
considerado ‘metaforico’.
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par dialégico, como si el expresar que el sentido es algo secundario le quitase el peso a la
idea inmediatamente elicitada después, ‘dar uno su parecer’; no fuera que alguien fuese a
pensar que ¢l indio puede darlo; mas sobretodo que no se le ocurriera empezar a dar su
opinién e irsela formando. Considerando asi las cosas, quedaria fuera de tono la
traduccion, un tanto comica, ‘meter su cucharada’ en relacion con la seriedad eclesiastica
y moralizadora de la conversacion ilustradora. Cabe observar el progreso de significaciones
que se manifiesta en la acepcién general. Van desarrollandose en crescendo las
traducciones en cuanto a su contenido metaférico, y no dejan de ser graciosas, casi como si
hubiese algo grotesco en el cotidiano comportamiento tac ne, ‘entrometerse’; mas en el
fondo lo que resuena tras seleccion de los términos del didlogo, del fendmeno de
autoseleccion por el segundo interlocutor, de las traducciones y apuntes del lexicélogo, es
el patronismo por encima del indio, la sorna al describir y condenar sus comportamientos.
El fraile lanza por tanto un profiundo reproche al formular la pregunta al pecador maya que
tiene delante. Es el mismo procedimiento dialégico que en capsulas anteriores (I.17- L.27):
el aludido no responde sino que guarda silencio y una segunda voz que se autoselecciona y
acusa se deja escuchar.

Las anteriores capsulas han tenido como fin por parte de Ciudad Real obviar la
frecuencia de ciertos pecados cotidianos que la etnia acostumbra cometer. Los objetos
discursivos son concretos, se trata de clementos de la vida prosaica, no de misterios
eclesiasticos y divinos. Puede presentarse un acusador que se autoselecciona, porque en el
acontecer cotidiano constata el pecado por la observacion directa de sus cofeligreses. Este
relacionador que se autoselecciona forma parte de los mayas que ya estan, por de pronto
discursivamente, dentro de las lineas franciscanas. Los otros mayas guardan silencio, o se
sienten tan profundamente culpables (lo cual colmaria el deseo franciscano de
evangelizacién), o no entienden la pregunta del fraile o les es indiferente su preocupacion,
o se rebelan ante la catequizacién. El procedimiento de ensefianza de la doctrina pasa por
encima de las posibles causas que empujan al otro a comportarse de una manera u otra,

s6lo reprime y obvia la culpa por medio de la acusacién del que se ha convertido en
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cémplice y eco del catequizador. Reprime. Se doblan asi poco a poco las filas de los
catequizadores y salvadores autéctonos de las almas mayas paganas. Al mismo tiempo se
van multiplicando las movientes etnoestéticas del otro.

Terminemos esta breve serie de dialogos sobre distintos pecados con la insistencia
de Ciudad Real para confesarlos, lo cual debié ser un discurso al cual recurrié con harta
frecuencia. Justo antes hemos constatado que los mayas aludidos no confiesan, son
acusados, por lo que el fraile tiene que promover fuertemente la confesidn, mediante la
cual, habilmente va rodeandose de interlocutores adeptos, aunque algunos relativamente

convencidos, poco a poco convertidos aunque solo discursivamente:

1.29
mukah, -ub vt con. permitir, tolerar y disimular. Baax than a mukic u zjpil a
mehen? ;por qué permites que tu hijo peque? ;por qué disimulas? muki to, tu
caaten_a uaalic tii padre disimilalo ahora que otra vez se lo dirds al padre
(311v:2:531-2).

La mentira como pecado. El otro es acusado de ‘disimular’, mukah, de fingir que
su hijo es puro. En ello comete una falta que tiene atin ocasién de enmendar confesandolo
al padre. Ciudad Real tiene atin esperanza en que el indio se enmiende. Repitira este
discurso un sinfin de veces de ser necesario hasta que el otro sea digno de entrar en el reino
de la palabra divina.

El que profiere Ia pregunta sabe que peco el hijo de su interlocutor. Insta a éste a
adoptar una actitud critica frente al cristianamente reprochable comportamiento
anticristiano de su hijo. Debe confesar que su hijo, mehen, ha transgredido las reglas de la
religion del utépico y debe asociarse con el franciscano, en contra de su hijo, para salvar a
éste, de modo que las buenas costumbres se propaguen en el nuevo mundo franciscano.

Al padre, el fraile, no hay que ocultarle nada, ni siquiera los pecados de un hijo,

aunque el fraile lo castigue. La autoridad de éste se alza entonces sobre los hijos de los
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mayas, antes que la de los propios parientes. Se recuerda en esta capsula dialdgica la
omnipotencia del evangelizador por encima de toda la etnia, a expensas de la autoridad de
padre a hijo naturales.

El padre (unidad 1éxica ya introducida en el vocabulario cotidiano maya), debe ser
enterado del pecado, zipil, que comete el hijo del interlocutor. Muestra esta capsula que
hay atin mayas, como el interlocutor a quien se dirige la pregunta, pariente del pecador, que
no se acercan al padre, que a su vez pecan por 10 acusar a sus hijos y por disimular los
pecados de éstos.

Pero también obvia el lexicélogo, mediante la cita directa de 1a respuesta que hay
alglin maya, que si estd convencido de la autoridad del padre (clerical), y que desea que
los mayas reconozcan tal autoridad,

Este encuentro retrata el mismo estado de cosas en la historia del otro que los
inmediatamente anteriores: mayas convertidos y otros que deben ser convertidos. Unos
reconocen ya la autoridad franciscana, otros siguen ocultindole faltas, encubren a sus hijos,
por ejemplo. Por lo tanto, la necesidad de la labor franciscana en suelo maya se justifica.
Tienen Ciudad Real y sus seguidores por delante mucho por hacer. La red de relaciones
entre mayas se matiza aqui y se vuelve mas compleja: hay encubridores que pecan, hay
encubiertos que pecan y hay acusadores a la vez de los encubridores y encubiertos, que no
pecarian. En fin, existe una graduacién en la gama de pecar. Pero el franciscano, al igual
que Mendieta, estd profundamente impregnado de las ideas de los Doce y no esta dispuesto

a flaquear:

El Evangelio radical utépico no fue mera ilusién del primer momento de los Doce. Lo
muestra Mendieta quien llegé treinta afios después de ellos y estaba convencido como
ellos de que estaba en disposicidn la masa de los indios para ser la mejor y mas sana

cristiandad y policia del universo (Bataillon 1950: 828).

169



Voces impuras

Regresemos a recomendaciones mas alejadas de la realidad cotidiana tangible, mas

abstractas de algun modo:

11.30

kochbezah vt der. culpar u obligar a otro y quejarse de ¢l maaex bin a kochbez ca

bin a nilab tiilech yan mitnale? ;de quién te quejaras cuando te vieres en el infierno?
bin a kochbez a ba ta hunal de ti sdlo te quejaras (249v:7:429).

Sigue inculcando Ciudad Real la responsabilidad entre sus feligreses. Aqui impide
al otro quejarse de sus semejantes y lo obliga a mirar sus propias faltas, porque ante el ser
supremo estara solo con sus pecados e ird solo al infierno a pagarlos. Es interesante como
Ciudad Real propicia la reflexién sobre los propios actos en el otro, lo conduce a una suerte
de introspeccién psicoldgica.

El simbolo mitnale’ permancce en lengua maya, no ha sido sustituido por la
forma espafiola ‘infierno’ al interior del léxico de la lengua indigena. jCurioso efecto
produce el dialogo, puesto que la autoridad franciscana, condena con a irse al mitnale a
un indigena que esta cristianizando!

El mitnal maya no es un lugar donde serdn eternamente quemadas las almas y los
cuerpos malos después de un juicio final, como sucede en el infierno propuesto por la
cristiandad. Este lugar que citan dos religiones no es el mismo. ;Causaria a los mayas el
mismo pavor ir al mitnal que a los verdaderos cristianos, como Ciudad Real, ir al infierno
occidental? La vida para los mayas se prolonga después de la muerte bioldgica en un
mundo muy semejante al de la realidad que experimentan en tierra. El mitnal no se sitlia en

. . , . . . L T9
un espacio abominable, subterrdneo y tenebroso, sino que es continuacion de vida.

™ Cabe recordar que cuando extraigo una secuencia de la cépsula, la copio tal cual, por ejemplo, aqui
mitnale. Ahora bien, st no la estoy extrayendo sino que la evoco, lo hago bajo su forma no contextual, a
saber, mitnal

7 Recuerdo a este respecto que en varias conversaciones de trabajo de campo, los informantes me indicaban
néndose en qué direccion se encontraba el mimal que correspondia a la poblacién en donde nos
encontrabamos. Por lo tanto, no es un lugar imaginario, abstracto, absoluto y umico, sino algo claramente
humano, geogréfico y terrenal, distinto en cada regién. Cabe incluso suponer, bastante acertadamente, que el
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Contiene divinidades distintas de las celestes v las terrestres. La mitologia maya asigna sus
dioses a diferentes mundos geograficos. El mitnal se sitia en el subterraneo (Thompson

1980 : 252), el cual sdlo hacia el final del periodo clasico hiede:

Se encuentra hacia los iltimos tiempos un mundo subterraneo, probablemente
gobernado por Kisin, cuyo nombre implica el hedor de la casa carnal y que es
probablemente el dios tan frecuentemente representado en los codices (Thompson 1980:

252).

La segunda voz, bin a kochbez a ba ta hunal, se eleva pronunciando la condena,
pero en cl mitnale. El receptor del mensaje puede visualizar en su mente el mundo
subterréneo divino maya; por lo tanto, la condena podria desviarla hacia una interpretacion
atenuada, de todos modos, ajena al infierno del evangelizador. Es posible que no deje de
quejarse de otros a partir de la posible interpretacién intrinseca a la cultura maya. No
habria pues dialogo propiamente dicho en la conversacion a dos voces.

El mismo interlocutor que formuld la pregunta, se autoselecciona y prosigue con su
idea, aunque bajo forma dialégica de pregunta/respuesta, puesto que el maya no le ha
contestado, ya sea por indiferencia ante ¢l infierno del fraile, falta de comprension del
asunto o exceso de culpa y miedo a ser castigado. Su silencio no necesariamente estaria
otorgando.

Cabe indicar que un difunto, en la religién maya, vuelve del mundo sublunar,

después de fases sucesivas de depuracidn, desencarnacién y transmutacion, a nacer dentro

acceso al mitnal se encontraria al Este de cada poblacién. Esto lo saben los mayas de la comumdad por
tradici6n. Indicios sobre la entrada al mimal se encuentran en el Popol Vuh. En efecto, Xibalba es el “lugar
del miedo”, el submundo, el inframundo, al cual bajan y suben varias veces los héroes del Popol Vuh. Alli
habitan principalmente los dioses llamados Uno Muerte y Siete Muette, luego otros sefiores que causan las
calamidades y las enfermedades. Xibalba se extiende en el borde occidental del inframundo. Cuando las
divinidades celestes, Uno Hunahpu y Siete Hunahpu se dirigen al infierno, escogen la Ruta Negra, lo cual
significa, en el nivel terrestre, que su viaje por el inframundo los Hevara del Este al Oeste. En el nivel
celestial, significa que fueron vistos por ultima vez en la mancha negra de la Via Léctea cuando
descendieron bajo el horizonte al Este; desde ese dia, la mancha se llama la Ruta de Xibalba (Tedlock 1996:
36).
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de un cuerpo humano, bajo la influencia de potencias celestes y terrestres, “del sacerdote
jaguar visionario, estrechamente ligado a €1, que lo despierta, y fundidos en uno solo hacen
el viaje de retorno” (Amold 1978: 40), porque la fecundidad, la germinacién y la
prosperidad tocan a plantas y a seres humanos en un eterno ciclo de equilibrio vital. Un
infierno cristiano no asegura la reproduccién de las especies animales y vegetales en la
medida que lo propone la filosofia maya.

Temer o no al mitnal se incluye entre las actitudes y sensaciones psicologicas. Pero
escuchemos ahora una exhortacién relacionada con lo material, la contribucién que se

debe aportar a la iglesia, en acto de fe dentro de la nueva religion:

11.31

lot sus. eco. derrama y cogerla. Yan ua a mol lot? ;has por ventura recogido

derrama? lotnacoon tac lacal contribuyamos todos con algo (273r:18:467-8).

Los franciscanos obtenian -mejor y a mucho mais bajo precio que los
representantes del rey- la sumision de los indigenas: negociaban con ellos el tributo y
hacian reinar el orden tejiendo una red de parroquias cada vez mas densa (Bernand y

Gruzinski 1991: 383).

El tributo que debe ser pagado a la iglesia seria reclamado por la voz frailesca. No
recibe respuesta verbal del interlocutor a quien se dirigio, pero, autoseleccionandose ante el
silencio del otro, continlia con un enunciado exhortativo. En el primer turno, la actitud
verbal del interlocutor representa una verificacién; en el segundo, su actitud es de
cooperacién y reforzamiento de lo anterior. El todo implica que varios mayas no
contribuyen ain y que los colectores tampoco cumplirian debidamente con la tarea que les
ha sido impuesta.

Para mantenerse en América, los evangelizadores tuvieron que organizar

perfectamente 1a colecta del tributo, la cual debi6 ejercerse desde los meros inicios de la
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colonizacién espiritual, por tanto la palabra lot debid ser empleada muy tempranamente
por los evangelizadores. Para mantenerse en America, ante el imperio inglés, las hordas de
piratas europeos y el poder portugués, Felipe II contaba con las aportaciones del tributo.

Entre los cambios que experimentaba la etnia mayﬁ se incluye el de pagar la
derrama a la iglesia franciscana, lot, pues antes oftrecian regalos a sus Sefiores (Tozzer
1966: 297) y a los sacerdotes mayas (Tozzer 1966:27), maiz u otro producto a sus dioses.
El gesto sigue siendo el mismo, cambia el discurso frente al altar y, aunque no siempre, el
tipo de ofrenda, porque afin hoy ofrecen a Dios el producto de la cosecha y animales
domésticos.

[a autoseleccion mediante la cual una voz ocupa el turno para el cual no se le dio la
palabra, ha ido apareciendo en las capsulas de esta seccion cuando los objctos discursivos
se referian en la mayoria de los casos directamente a pecados especificos, aqui seria el de
no haber contribuido con lot.

Los pecados sobre los cuales el fraile ha ido insistiendo en las precedentes
conversaciones indican costumbres cristianas que debe adoptar el otro ante la autoridad

franciscana, entre ellas se destaca la de no someterse al siempre acecho del cacique:

I1.32

hula sus. soc. huésped que es hospedado por amistad. ‘Tabx yan a uula? ;donde estd
tu huésped? Yulaen batab soy huésped del cacique (209r:11:353).

Tomas Moro lucha contra la injusticia humana y social de las clases mas
miserables, sin sublevarse, cosa que lo horroriza (Rihs 1970: 275); Ciudad Real la
emprende en contra de la autoridad civil sin levantar a los indigenas en armas en contra
del cacique, al menos por el Calepino no lo sabemos, sino vigilindolos estrechamente y
alejandolos de él.

En la presente escena acudiria al recinto mismo del batab preguntandole lleno de

sospecha e inquietud sobre el paradero de su huésped, hula. En eso aparece dicho huésped,
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roba el turno conversacional al batab, sin darle tiempo de contestar al fraile, y declara
Yulaen batab.

Lo interesante es que durante las actividades verbales mismas se revelan los
personajes. La simultaneidad entre actividades y discurso le da mayor vida a la escena y el
par dialogico sale del contexto habitual de mecanicidad que lo encerraba dentro del
confesionario.

Dada la libertad de interpretacién que brinda la indefinicion de personajes en la
capsula y la falta de contextualizacion ambiental, se sorprende a un feligrés que ha
desafiado la autoridad del fraile refugidndose con el batab, pero que al declarar Yulaen
batab iniciaria probablemente una actitud de enmienda. El resultado seria que el batab, en
su silencio, sufre una derrota sin que el fraile haya recurrido a la violencia.

En el mundo maya ancestral los sacerdotes gobernaban las cindades y sus
actividades. A fines del siglo XVI Ciudad Real controla visitas y desplazamicntos de sus
feligreses. Al mismo tiempo, en algunas regiones, algunos santos son patrones de
poblaciones enteras y vigilan sus quehaceres (Thompson 1980: 254). A partir de los afios
1530, los franciscanos cuadricularon el pais, los espafioles de México no se equivocaron, la
suerte y ¢l control de la poblacion indigena figuraban en primer plano entre las
preocupaciones de las drdenes mendicantes (Bernand y Gruzinski 1991: 383).

No es de extrafiarse por tanto que aqui y en las capsulas 1.21 y IL5 el fraile combata
la autoridad del cacique. Ciudad Real esta haciendo mucho maés que los frailes reformados
y los observantes, que quedaban en Espafia. Es digno representante de los franciscanos de

los que habla Erasmo,

hombres ansiosos de anunciar la buena nueva del Evangelio y de incorporar nuevos
miembros al Cuerpo de Cristo, que contaba con una verdadera falange de franciscanos,
dignos hermanos de los que ya en la Isla Espafiola habian salido en defensa de los indios

frente a los ambiciosos colonizadores (Bataillon 1950: 819).
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El sitio del ambicioso batab es de nuevo cuestionado, el franciscano pone en tela
de juicio la autoridad del cacique y exige, tenazmente, que s le obedezca a él,
representante de la iglesia catlica. Claro que se podria también introducir esta
conversacién en un contexto amigable vy que el huésped del cacique fuera su amigo
franciscano, o sea, Ciudad Real, mas creemos que una situacion tan excepcional como ésta
se habria guardado de inscribirla en su devocionario o en su Calepino o en su utopia,
espacios demasiado depurados, el incélume franciscano Ciudad Real, tan meticuloso que
tan poco deja revelar a sus personajes mayas. En fin, si Ciudad Real hubiese respondido
Yulaen batab y que por tanto estuviera declarindose amigo del batab estaria en ese
instante formando parte de los intrigantes franciscanos que, cuenta la historia, pasaban a
aliarse al poder civil para compartir el control de la poblacion. Es mds, no olvidemos que
los nobles mayas que llegaban a ocupar puestos de poder civil, habian seguramente sido

educados por franciscanos. Un caso es el de Don Pablo Paxbolon:

Como todos los hijos de la aristocracia, el adolescente fue educado por los franciscanos
de Campeche. Su seleccion estaba hecha: permanecié durante su vida como aliado
indefectible del clero y de las autoridades espafiolas, debiendo a su educacion cristiana
sus talentos de organista y de escultor de imagenes piadosas. En 1566, se hizo
gobernador de Tixchel, cargo que acumulé con el titulo de sefior ( Benand y Gruzinski

1993: 368).

.33
nac sus. pat. mal o dolor que uno siente y lo que asi duele en lo interior tabx yan a

nac? _ta bayel van a_nac ca uubic? ;dénde o en qué parte sientes el dolor? ta bayel

ua u nac? tu bayel ua yan u nac lo? no sé en qué parte tiene el mal (315v:2:538).

Objeto discursivo de una serie que no habia abierto hasta aqui Ciudad Real, mas

que tangencialmente, la del cuerpo clinico, la del cuerpo del dolor. El cuerpo es rechazado

175



Voces impuras

cuando se relaciona con la lujuria, el placer y el deseo, como en I1.19, pero es aceptado,
argumentativamente, cuando duele y sufre, porque el sentimiento de caridad y lastima
forma parte constitutiva de la ideologia franciscana: los cuerpos deben ser vigilados y
curados, en una suerte de hospital planetario. El dafic debido a causas externas e impuras
debe ser desalojado de los nativos puros, mientras que la perversion espiritual, como la
lujuria, que proviene desde el interior del individuo maya, controlable por tanto por su
voluntad, debe prohibirse. En ambos casos el fraile estd curando a su grey, proscribiendo lo
insatubre.

La pronominalizacién indica el yo/tii presentes durante el evento discursivo; ésta es
manifestada por la primera voz mediante el pronombre a. La pregunta maya consta de dos
partes secuenciales, tabx yan a nac? ta bayel yan a nac ca uubic?, en que la segunda
especifica atin mas el lugar del dolor, insistiendo en localizar el padecimiento, como suelen
hacer los médicos,”® curanderos y los que estén preocupados por la salud del paciente.
Requiere de una respuesta precisa por parte del enfermo, mas éste no contesta y un tercero,
presente, toma su lugar, aunque tampoco resuelva el asunto.

Se establecen relaciones de poder entre los tres personajes. Mas arriba estaria el
formulador de la pregunta, luego el que toma la palabra al final del didlogo, por fin, el
enfermo que guarda silencio, pese a que a él fue dirigida la pregunta inicialmente.

No sélo preocuparse por la salud del otro forma parte de la tarea franciscana, cuyo
objeto es conservar la vida de los buenos naturales, sino también se constifuye en
necesidad en la colonia. Ciudad Real y los evangelizadores fueron testigos de epidemias
terribles. Graves fueron la de matlazahuatl,®' o sea, de viruela, de 1546-7, que reaparecié
en forma de una epidemia mas violenta en 1576 prolongandose hasta 1579. Matd a casi el

40% de los indigenas del altiplano, o sea un tercio de la poblacién global de Amerindia.

30 . - ;L. T . o
Se estudia tal actitud conversacional, aunque en torno a la préctica médica actual y en la ciudad de México
en Lema (1991).

81 . ; . . . .
Extremadamente graves han sido para nuestro pais las epidemias de viruela durante la colonia, Jas cuales

se prolongan, durante la época postcolonial. hasta mediados del siglo XX. Testimonio de este drama, lo
ofrecen, en parte, los siguientes textos: Marta Julieta Chacon Lépez (s/f); Enrique Florescano (1982);
Rosaura Hernandez Rodriguez (1969}, entre otros.
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También en tiempos de Ciudad Real, varias epidemias de rubeola, sarampion, tarbadillo,
exterminaron parte de la poblacién india en el iliimo tercio del siglo (Todorov 1982: 91-2).

En cuanto mayor sea ¢l nimero de adeptos, mas poderosa la evangelizacion; los
franciscanos requieren de un gran nimero de ciudadanos sanos y productivos para poner en
marcha sus provincias utépicas; y la Nueva Espafia “no puede permitirse gastar hombres,
su fuerza de trabajo” (Chaunu 1965: 102). Cabe sin embargo apuntar que, a pesar de que
Felipe 11, dandose cuenta de la alarmante disminucion de brazos para explotar minas y
campos, debida a la violencia de la primera ctapa de la conquista, recomendara a
evangelizadores y civiles menos maltrato a los indigenas, la poblacién yucateca no se
incrementé: comprendia, hacia 1550, 250 000 indios y asi se mantuvo hasta 1610
(Gruzinski 1990: 7006).

No sélo las matanzas gratuitas y violentas de indios disminuyd tremendamente la
poblacién indigena, también las defensas bioldgicas de la poblacion no fueron suficientes
ante el choque microbiano, producto de la llegada de los occidentales con virus,
infecciones y microbios venidos de Occidente que inocularon al indio. Los indios ¢ indias
vivieron la colonizacién sumergidos en trabajos que desgastaron sus cuerpos al punto de
que se iban volviendo estériles y su nivel de reproduccion alcanzod limites tragicos.
Ademas, como resalta Tzvetan Todorov en varios momentos de sus textos tan humanos, el
indio fue invadido por una profunda tristeza, quedando sin ganas de vivir, De este modo, el
siglo XVI fue testigo, en Amerindia, de la mas vasta hecatombe que se haya jamas
registrado en la historia de nuestro planeta. En México, el franciscano fray Jerénimo de

Mendieta cuenta que
...los indios morian infinitos por todas partes. Y como en muchas partes morian todos

los de una casa, y no podian enterrar a tantos, echaban las casas encima de los muertos,

dandoselas por sepultura (Todorov 1982: 92).
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I1. 34

yaah sus. pat. llaga peligrosa _baal u yaah; baalx yahil yan tii? ;qué es su llaga?;

¢qué llaga tiene? noh vaah llaga incurable y grande (212r:14:358).

El primer contexto situacional en el que se piensa al escuchar el presente didlogo ¢s,
como en 1.33, el de las enfermedades y su curacién. Un interlocutor trata de averiguar cémo

es la herida del paciente, y alguien ocupando el silencio del paciente informa sobre el grado

de la gravedad.

Sin embargo, se podrian escuchar las mismas secuencias conversacionales como
metéfora al interior de un escenario netamente espiritual. En este sentido, el fraile preguntaria
a uno de sus feligreses, ya convertido al cristianismo, cual es el mal espiritual del pecador
maya al que ambos se refieren. El maya interpelado le respoﬁderia al franciscano con tono
triste y conmiserado: noh yaah, lo cual significa que el pecador ha incurrido en un pecado
extraordinariamente grave o bien, alin peor, no es aln cristiano, no esta bautizado, no ha
reconocido a la iglesia, estd poblado por las creencias ancestrales. Su mal es tan

inconmensurable que resulta incurable.

Del intercambio se desprende esa etnoestética mixta, en la cual se revelan, por un
lado, mentalidades mayas ya convertidas, que incluso saben distinguir entre un cristiano y
un no cristiano y hasta se lamentan de la llaga, en el sentido franciscano, o pena que aqueje
a alguien de su propia etnia, como lo hace el que responde. Por el otro, el pecador que
guarda silencio estaria alin lejos de ser un buen cristiano, porque en €l habita el demonio.

En I1.33 y 11.34, la pluma podria estar a la vez hablando de males y llagas meramente
espirituales, actuaria en la inespecificacién, queda en los limites de la precision, porque el
mal del cuerpo maya puede ser trasladado por Ciudad Real al mal del alma. En la
interpretacion del dolor y laga fisicos, se siente un cierto pudor en la piuma, o, mas bien, una
retraccién, para no pecar el propio fraile. Ciudad Real trazaria la sombra de su mismo y

posible pecado al casi tachar al paciente del discurso y permitir la intervencion de terceros
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que tampoco le brindan una respuesta clinica satisfactoria, que no hacen mdas que comentar
sobre el sintoma del padecimiento, sin proponerse en el didlogo una curacion, como si el

discurso se estuviera escapando del cuerpo real.

Aunque el siguiente didlogo hable de dormir, éste sin lugar a dudas tendria que ver

con el suefio del alma;

I1.35

ual adv. es dubitativa con romance de futuro; significa serd, cstard, ec.

macalmaac ual be? ;quién sera de ésos?, jcual serd de ésos? ua uenel u cah toh

vool ualbe si dormit sanus erit. Si duerme estard sano (440v:13:748).

Un cuerpo que duerme podria sentir placer, reposo, quietud. Ciudad Real inscribe la
expresion latina y mediante ella desprofaniza el mero acto fisioldgico de dormir, tan
préximo al suefio y a la imaginacion, sacralizandolo en latin. El suefio representa la
inocencia primaria, que Ia filosofia franciscana viene a conservar en su pureza. Dejar a los
indios primitivos en su natural, sin macula, y conducirlos paéiﬁcamente por el camino del
bien, antes que caigan, como los occidentales, en el mundo corrupto y malsano, que
Ciudad Real ha dejado atras en profunda degeneracion del alma, constituye la base de la
planeacion espiritual.

La traduccion si dormit sanus erit > de la respuesta ua uenel u cah toh yool ual be
debe incluirse entre los objetos discursivos estrictamente referentes a la doctrina cristiana,
precisamente la voz indicaria que el otro no ha sido despertado al pecado. Por tanto, el maya

que atn ‘duerme’, como en el limbo, ain esta puro y ‘sano’, es decir aun se le puede

82 (judad Real inscribe varias traducciones al latin en su Calepino. Suelen referirse a algo tabu, sexual
precisamente, que, jugando sobre algiin tipo de pudor y de culpa cristianos, et fraile nos libra en latin en vez
de en espafiol; o bien, parecen, como la que en esta capsula nos ocupa, haber sido extraidas directamente de
la Biblia latma. Una lista completa de tales expresiones latinas, aparece en t.Il: 1231 del Calepino.
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. - . e 23
considerar apto para la fe cristiana, es digno de ser crstianizado™ . No conoce el mal, no

tendria llaga, en los términos de I1.34.

Apuntemos que Arzépalo afiade, para nosotros, la traduccién al espafiol de la
expresién latina. Traduccién que no inscribe Ciudad Real en el manuscrito original, sin
duda por asumir que quienes consulten el Calepino conocen esta expresion latina, dado su
saber eclesiastico, litirgico, biblico.

Pese a lo complejo de la significacion, la metafora colocaria al dialogo en el centro
de los principios utépicos, que son metafora depurada de una realidad desechable por
peligrosa.

Entonces, quien contesta en latin habria adquirido la debida respuesta en lengua
latina para formulérsela al fraile, que la sepa de memoria o que la conozca.

También cabe pensar que hubiese formulado la pregunta un maya y que hubiese
contestado el franciscano en latin, En ambos casos, el didlogo pertencceria asimismo a una
etapa avanzada dialégica, en que los informantes, citados directamente por Ciudad Real,
poseerian todo un discurso en torno a lo que significa despertar al pecado o dormir en la
paz y en la fe catdlicas.

Aungue muy cercano a la actividad biolégica de despertar y su contrario, el
siguiente didlogo se puede facilmente enlazar al actual, considerando el eje metafdrico del
lenguaje. Rematemos los didlogos impuros con fendmeno de autoseleccidon con el

siguiente:

I1.36

ahan adj. bio. cosa despierta, participio de ahal. Ahan ua Juan? ;Esta por ventura

despierto Juan? maa ahci Juan atn no ha despertado Juan (004v:13:7).

3 Las cualidades de pureza del alma, de salud ¢ inocencia son altamente apreciadas por el franciscanismo y
por los misioneros que llegaron a América en el siglo XVI. Cf. Bataillon (1932, 1950).
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Prolongando la conversacion de 1134 y I1.35, Juan es bienaventurado, pues no ha
despertado atin al pecado, que no dnicamente al fendmeno biologico. Si dormit sanus erit

(11.35), por tanto no padece de ‘llaga incurable o grande’, noh yah (I1.34).

En I1.33, I1:34, se alude de algin modo al cuerpo del otro, un cuerpo que duele, que
tiene alguna llaga. Pero en 1135 y I1.36, se trata de un cuerpo que no ha despertado, que si
duerme esta sano, como si Ciudad Real destocara ese cuerpo, haciéndolo casi intangible,
inmaterial, no fisico, sugiriendo una descorporizacion de los pacientes de su provincia

utopica. Definitivamente lo espiritualizaria.

Juan que ain no despierta al mal, si descartamos la interpretacion meramente
denotada de un dormir sélo fisiolégicamente, se constituye asi en un ciudadano ideal, sin
mancilla, porque ni estd poseido por el pecado o el demonio, ni confunde las creencias
paganas con las cristianas, como llegaron a hacer hasta frailes, de lo cual la Inquisicion se
ocupa con fervor de castigar a la vez que ardor de convertir. Alberro da un ejemplo, el del

proceso contra el fraile Matheo Bonilla:

Se le acus6 en efecto, de haber proclamado que se debia creer que las enfermas tenian el
demonio, o que estaban poseidas, como se debia creer en el Santo Sacramento, en ¢l hecho

de que el Santo Sacramento se encontraba en la hostia (Alberro 1988: 92).

En esta acusacién, tos Inquisidores recurren a un silogismo. La primera premisa
consiste en acusar a Bonilla por haber proclamado que las enfermas estaban poseidas por el
demonio, en otras palabras, que éstc se encontraba en su interior. Luego entonces, en la
segunda premisa, indica la Inquisicién que el Santo Sacramento estd de algun modo dentro
de 1a hostia. Por lo tanto, la Inquisicién concluye que Bonilla confunde sacrilegamente al
demonio con el Santo Sacramento, que venera al demonio. Y con esto la Inquisicién puede

sacrificar al demoniaco Bomlla.
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Lo anterior es una prueba mas de los extremos de fanatismo, intolerancia y

dogmatismo a los que llegé la Inquisicién, la cual condenaba a los acusados a la tortura, la

carcel o la hoguera.

En resumen

Las caracteristicas estructurales que distinguen estos didlogos impuros parecen
atafier principalmente a variantes en la composicién enunciativa del par pregunta/respuesta.
En efecto, en vez de reconstruir durante nuestra escucha de las voces una escena dialégica
pura, es decir, aquella en que sdlo bastaba con saltarse lg entrada 1éxica, la acepcion
general y las traducciones al espafiol para escuchar automaticamente las voces del dialogo
pregunta/respuesta, hemos sido invitados por los lapsus escriturales de Ciudad Real a
escuchar didlogos, que resultan ligeramente mas complejos y vividos debido a un nuevo
orden en la disposicién de las formaciones dialégicas. La dindmica que cobran estos
didlogos impuros permite visualizar a veces més de dos personajes sobre el escenario
conversacional aunque alguno de ellos no intervenga verbalmente; los interlocutores toman
la palabra con cierta libertad y brindan sus informaciones con relativa soltura; incluso
pueden hacerlo con mayor presteza entre un tumo y otro o pueden guardar silencio a pesar
de haber sido interpelados con vehemencia; pueden desplazar la voz del fraile o la de un
cofeligrés. Los nuevos movimientos discursivos permiten apreciar una gama diversa de
actitudes verbales y de opiniones entre los participantes y, por ende, un proceso
heterogéneo de cambio ideolégico. En fin las irregularidades del fraile al insertar estos
didlogos impuros al interior de las capsulas desestabilizan el sistema anterior de dialogos
puros y canomicos y en este relajamiento formal se pueden interpretar algunos intersticios
de abertura hacia [a otredad y su mundo.

Recapitulando las particularidades de los cuatro fenémenos, obtenemos, en primer

término, un didlogo con amalgama (I1:1), donde la respuesta de la voz india no es relegada
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por una traduccion, lo cual le hace cobrar mayor vida al evento dialégico y nos permite
escucharla en una cercania que le proporciona mayor vitalidad. Hay menos control por
parte de la pluma franciscana y consecuentemente por la voz frailesca que inicia el didlogo
interrogando al otro. Con ello la escucha y el indio penetran con cierta facilidad en la
realidad de la provincia utopiana. Esta permisividad reposa en la conformacion discursiva
de la capsula vista en su totalidad: el nivel citado queda integro entre pregunta y respuesia
inmediatas, mientras que el nivel que lo cita estd sufriendo una disminucion formal y un
desplazamiento, estd debilitando la autoridad de su propia voz. En breve, la voz india no
esta escindida de la que la interpela, los participantes dialdgicos benefician de una cierta
igualdad discursiva, sin disminuir una voz a la otra. Sin embargo, no debe entenderse gue
tal lapsus escritural medre el proyecto franciscano, sino que lo asienta. Ciudad Real estaria
ahora en una etapa de construccidén de su mundo utopico mucho mas segura y trabajada.
Como si una vez registrado el obligado devocionario sistematico de los dialogos puros, €l
lexicélogo pasase a depurar el mundo real cotidiano del otro, para que merezca ser
adoptado al interior del universo utépico con el cual el franciscano suefia. Puede ya el fraile
introducirse entre feligreses impuros, ain no convertidos a la fe cristiana, expurgarlos
mediante diversas estrategias discursivas, no tan ortodoxas, para colocarlos en el nuevo
espacio de salud divina. No es de extraflar que el objeto discursivo contenido en esta
amalgama sea un reto precipitado y util para llevar al otro a hacer algo que evidentemente
queda indefinido. Es abierto ¢ intemporal el dialogo, puede aplicarse en cualquier
circunstancia, divina o profana. Puede parecer absurdo que este pequefio detaile de
disposicién escritural del didlogo sea tan llamativo, pero respondemos aqui al método de
analisis del discurso del propio Foucault, mediante el cual las minimas fisuras y brechas
de los documentos pueden arrojar datos menos obviados por el estudio de las series
sisternaticas secuenciales basadas exclusivamente en el ¢je tradicional. En el mismo orden
de ideas recordamos uno de los procedimientos empleados por los presocraticos para
observar imagenes y textos: miraban ¢l punto menos central, casi como el accidente de la

obra, como su lapsus, para desarrollar alguna reflexion en cuanto a su constitucion,
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brindandole de este modo un cardcter perteneciente a un punto de vista distinto, desde otra
realidad (Blanchard 1986: 131-54). En fin, Roland Barthes, e¢n su sensible texto Lo obvio y
lo_obtuso construye realidades distintas de las comunmente aparentes cuando interpreta
fotografias, caligrafias y secuencias filmicas: fija la mirada sobre detalles desalifiados para
explicarse otros aspectos del material artistico.

En segundo término, en tomo a Jos dialogos que se inscriben sobre dos niveles
(11.2-11.6), el que cita y el que es citado, en la propia entrada [éxica, notamos que la
sistematizacion correspondiente a resaltar la entrada lexicologica y luego retomarla al
interior de un contexto dialégico ejemplificativo, como en el capitulo I, desaparece,
convirtiéndose la entrada en parte del didlogo mismo. En esto, se puede suprimir una
intervencion de la voz del segundo nivel, la del Ciudad Real lexicologo y lingilista, y gana
en amplitud sonora el didlogo, porque ya no es introducido en el centro mismo de la
cépsula sino desde su margen inicial. La primera voz dialdgica asi resaltada adquiere
mayor gobierno del evento citado y, de rebote, el interlocutor que interpela resulta mas
incorporado al propio dialogo. El efecto de vivificacion del intercambio verbal es bastante
semejante cualitativamente, en estos dialogos sobre doble nivel, al producido por el
dialogo con amalgama.

En cuanto a los objetos discursivos que aparecen en este grupo formal en que dos
niveles discursivos se traslapan, atafien al desplazamiento y aniquilacién del poder civil del
cacique sobre los feligreses (IL.5), a la diseminacion de la fe cristiana entre la grey (1.3,
1.4}, al reto como modo didactico para que los mayas lleven a cabo acciones propuestas
por el franciscano (I1.6, el cual refleja exactamente el objeto de I1.1), a la obtencion de
informaciones necesarias para aprovechar los conocimicntos de la grey (I1.2). Los dialogos
poseen un caracter de ubicuidad pues pueden ser pronunciados en diversos lugares de la
comunidad v de la iglesia, tratan de elementos generales iridispensables para la pionera
evangelizacién. Comparten lineamientos introductorios a una nueva politica discursiva,

religiosa y social.
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En tercer término, en lo tocante a las formas dialdgicas que presentan un fendmeno
de inversién, lo sorprendente es que el indio abre la escena con una narracién sobre algo
que trae de fuera, de lo prosaico y cotidiano que vive la comunidad, habla sin haber sido
interrogado, sin que preceda un directivo a su intervencion. Entonces algulen toma en
cuenta su presencia y enunciacién y le formula una pregunta. En esta inversion del par
candnico pregunta/respuesta, se pueden ofr otras voces, por lo menos otra, que prolongaria
el didlogo, ahora constituido en narracidn/pregunta, mas alls del par de turnos, en el
espacio en blanco que sigue a la capsula lexicolégica y que puede ser ocupado por una
respuesta a la pregunta que la remataba. Entonces permite fa inversién imaginar discursos
mas amplios, ecos potenciales de intercambios verbales mas alld de los locutores cuyas
voces aqui fueron registradas, como sucede en la realidad conversacional en que la dltima
pregunta de un encuentro queda suspendida.

En este escuchar la voz del otro antes de la franciscana o de otra maya, pese a que
esta ultima formule una pregunta cargada de endoctrinamiento y moralizacion, se siente
cierta autonomia del indio. Tales pares respuesta narrativa/pregunta pueden pronunciarse
en lugares bastante precisos y cotidianos de la comunidad maya, poseen un caracter
principalmente socializador y provienen sin duda de observaciones reales del
comportamiento de los mayas por parte del dialectélogo y sociolingiiista que también es
Ciudad Real. Los objetos discursivos tratan del matrimonio (IL.7, I1.8), el crimen (IL.9,
I1.10), el juego (IL.11, I1.12), las citas y encuentros entre los miembros de la comunidad
maya (JI.13, I1.14), el trabajo (I1.17). En este ultimo el objeto trabajo se encabalga con el
asunto catolico, el cual es tocado mas directamente en I11.15 y IL.16. Se van conformando
por tanto enseflanzas en torno a lo social y a lo religioso.

En cuarto y altimo lugar, cierran la serie de formaciones discursivas no canénicas
los dialogos que presentan el fendmeno de autoseleccion. Aqui, el recurso discursivo
empleado por Ciudad Real consiste en que ¢l interlocutor que formula la pregunta inicio
del dialogo a un t discursivo no recibe jaméas  respuesta de este otro, cuyo

comportamiento cuestiona, sino que un tercero presente o el mismo gue preguntd ocupa,
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autoseleccionandose, el segundo turno conversacional, y refuerza la reclamacion,
insistiendo en ¢l ejemplo didactico. Estamos por tanto, durante estas conversaciones, frente
a algiin penitente que guarda silencio cuando le piden cuentas. Se estaria negando a hablar
ya por voluntad propia, lo cual es bastante probable, ya por temor, indecision, indiferencia,
falta de entendimiento de la pregunta. El resultado en este punto es que se oye un lapso de
silencio, por tanto, una comunicacion fallida.®* Esto revelaria que los mayas ain no estan
definitivamente interesados por el discurso cristiano en el cual el fraile trata de integrarlos.
Por otra parte, que un tercero tome la palabra en un sitio conversacional, el cual no le
correspondia en primer término, indica que otro grupo de mayas, el que se autoselecciona
para reforzar la recriminacién, si acoge las ideas del fraile, si estd discursivamente
integrado a la nueva ideologia. Més aln, si interpretamos que quien se autoselecciona es el
propio fraile, o sea, quien ocupa también el segundo turno dialogico es él, entonces no
aparece ninguna voz del otro y no actda sobre el escenario dialdgico ningtn convertido al
discurso cristiano. Las formaciones con autoseleccion implicarian en este caso el grado
cero de participacion del otro, o sea, que éstc estaria alin inmerso en un estadio de
impureza méaxima entre los oyentes mayas, a ojos del evangelizador. Con eilo el didlogo a
dos veces queda trastocado y se convierte en pleno mondlogo ideologico, mediante la
desaparicion de la voz del otro, negéndole la palabra.

Es oportuno abrir un paréntesis ahora para indicar que la desaparicion de la voz
viva del ofro es lo que constituye todas las demas cépsulas, mds de quince mil, del
Calepino. En ellas alcanza limites extremos el mondlogo vocal e ideologico del lexicélogo

franciscano, no aparece en ninguna un par dialégico pregunta/re:spues.'ca,85 y es muy dificil

% Es necesaro indicar que lo fallido lo es sdo si consideramos que los didlogos puros son un “logro”, en el
sentido de que el interlocutor que pregunta a un fi discursivo obtiene una respuesta inmediata de éste. Bs
decir, si reducimos el fendmeno conversacional dialégico y lo sobresimplificamos, lo cual no es nuestro
propdsito, sino uno de los métodos de trabajo que nos permite mostrar, por lo contrario, parte de ia
complejidad. la diversidad v la sofisticacién conversacional que aparece en el Motul.

8 Atn mas, hay en el Calepino varias capsulas que contienen voces, las cuales sélo emiten preguntas y
parecen pertenccer todas ellas a un solo personaje emisor y al mondlogo ideolégico franciscano, mucho mas
que todas las capsulas con pregunta/respuesta de la totahidad del corpus que hemos constrdo para este
estudio. Cualitativamente no presentan tanta variabilidad en los objetos discursivos que tocan, ni permiten
vislumbrar una otredad tan diversa como la que intentamos descubrir mediante los didlogos
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sino imposible interpretar una situacién conversacional cara a cara, reconstruyendo una
escena social; de alli que hayamos optado por trabajar los pares dialogicos y sus variantes
formacionales, para rescatar, en la polifonia, las actitudes y voces de la comunidad maya.

En el mismo orden de ideas, las capsulas con fenémeno de autoseleccién, por
hablar en su configuracion del silencio de un interlocutor presente que no contesta, dan
cuenta, mas que cualquier otra de las variantes, de la diversidad en que el otro estd
viviendo la conversién al cristianismo. Se manifiesta discursivamente una etnia en
diferentes vias de transformacion ideoldgica, unos saben, otros menos, otros nada, y del
mismo modo los didlogos que contienen revelan que la tarea evangelizadora tiene ain
mucho por hacer ante la heterogeneidad ideolégica y social que enfrenta.

Cabe apuntar que a diferencia de los didlogos puros, aqui ¢l pecador silencioso esté
presente, mientras que en varios de aquéllos no, sélo se hablaba de ¢, era un ¢l o una ella
ausente del escenario conversacional; se le condenaba a sus espaldas (1.14, .16, 1.21).

Insistiendo en lo anterior, en los didlogos impuros con autoseleccién, estan
actuando por lo menos dos tipos de discurso ideoldgico. En primer lugar, si se trata del
mismo fraile que se autoselecciona y ocupa el lugar de la respuesta, el par dialégico
corresponde a un discurso ideologicamente monologico, pese a su forma
pregunta/respuesta. Quedaria asimismo un mondlogo ideoldgicamente, si la voz maya que
interviene en la respuesta se autoscleciona para mostrar su asimilacion al discurso
franciscano, al acusar al otro maya, que guardé silencio, como sin duda lo propiciaba y
esperaba el fraile. Sin embargo, en segundo lugar, cuando el maya no contesta en el
momento que le correspondia, opone su silencio y se recuperaria el didlogo ideoldgico, la
confrontacién, la polémica, el encuentro de dos posturas distintas. Entre este silencio y
aquella pregunta se establece un didlogo sui generis en que se enfrentan puntos de vista
diametralmente opuestos: el franciscano que intenta convertir, y el maya, que no se

convierte discursivamente y muestra en ello una suerte de rebelién. La presencia del

pregunta/respuesta del corpus. Por otra parte, la hipdtesis de que el monélogo habita casi el 99% del
Calepino legitima la seleccién de nuestro gorpus y el método de escuchar a los interlocutores.
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silencio del interlocutor expresamente interpelado refleja mas que ofra formacion
discursiva esa imagen que los cronistas han solido dar del indio sometido que calla, en el
atin hoy vivo proceso de encuentro entre las dos culturas.

En el campo de las etnoestéticas en contacto, el sentimiento de los que guardan el
silencio revela la permanencia de creencias y valores anteriores asi como el rechazo de los
recién llegados. Contrastivamente, las voces que acceden a proferir pregunta y respuesta,
que contienen intereses y significaciones paralelos, constituyéndose la segunda en eco de la
primera, refuerzan los valores occideniales franciscanos a Jos cuales parte de la etnia se ha
asimilado discursiva, religiosa, politica y socialmente.

Al registrar los didlogos empleando la estrategia discursiva de autoseleccion,
Ciudad Real estd manifestando reiteradamente que hay voces mayas que comparten ya
plenamente los principios de evangelizacién que ha venido a inculcar. En particular, las
respuestas en eco actiian como propaganda del franciscanismo. Los objetos discursivos
tratados insisten como en 115 en obligar a los mayas a desconocer la autoridad del cacique
(11.32); a observar el sacramento del matrimonio (I1.18, 11.20, I1.21); a confesar pecados
cotidianos (I1.24-11.30); a temer a elementos del mas alla (I1.22, 11.23, I1.30); a pagar el
tributo indispensable para la iglesia, para la evangelizacion, para la corona, para la
colonizacion (IL.31). El cuerpo como sitio médico es citado en 1133 y como espacio de
pecado y deseo en I1.19; pero en el transcurso de [1.34-11.36 se conjuga entre lo fisico y lo
espiritual, con la prioridad esperada de esto dltimo. Se va por lo tanto estructurando una
organizacién de lo politico, lo social, lo religioso, 1o corporal, lo imaginario, a la vez que se
generan los pares pregunta/respuesta con estrategia discursiva de autoseleccion.

Vistos en su conjunto, todos los pares dialogicos impuros presentan una diversidad
formal basada en parametros de ubicacion textual, valor y pertenencia de las voces. Ala
vez estos didlogos plantan las lineas basicas de la labor de endoctrinamiento y
administracion social de la etnia maya yucateca. Por otra parte, si el fraile insiste desde los
inicios de la evangelizacién sobre los objetos discursivos aqui contenidos es porque tiene

que depurar y modificar comportamientos, sensaciones, valores, creencias y mentalidades.
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Si tomamos los didlogos presentados en el primer capitulo, es decir, los puros,
como los que tendrian una mayor facilidad para escribirse, leerse e interpretarse como
pertenecientes a un doctrinario de la época; los actuales didlogos impuros encierran una
cscenificacion mas compleja, pues no tienen que pronunciarse necesariamente en el
confesionario y permiten un mayor nimero de interpretaciones de orden social sobre la
organizacién de la comunidad y en torno al proceso de mestizaje religioso que va
experimentando. En ellos se van matizando situaciones conversacionales y actitudes de los
participantes mediante reglas discursivas que los diferencian.

Ahora bien, la pretendida facilidad de escritura, lecturé ¢ interpretacion, se funda en
cierto grado de sistematizacién por parte del misionero escritor y por parte del lector. En
esto serian mas sistematicos los dialogos puros con pregunta/respuesta y los impuros con
autoseleccion. Seguirian con una sistematizacion menor los de doble nivel e inversion y el
dialogo con amalgama seria el de mayor laxitud.

Los dialogos con amalgama y de doble nivel permiten ver que el lexicologo, quizé
sin querer, por precipitacién de la pluma, permitiria que nos acercasemos a la voz indigena.
En cambio, los dialogos puros, los de autoseleccion ¢ inversion, muestran plenamente su
control de una escritura endoctrinante, que intenta alejarnos de la otredad maya.

No pretendemos anteponer una cualidad de didlogo a ofra, ni proponer como
modelo un tipo de dilogo; sélo constatamos que se descentra la escritura cindadrealense
de unos a otros, dispersandose entre un patron y otro, disemindndose en su variabilidad.
Cobra versatilidad enriquecedora la pluma del fraile, incluso al interior de un texto tan
corto, tan reducido y contenido, como el del par pregunta/respuesta. De esta versatitilidad,
salen voces diferenciadas de mayas, grupos de voces que hablan en eco de lo mismo y que
cobran actitudes conversacionales semejantes ante el discurso evangelizador. Con ello, la
comunidad va mostrando, aunque timidamente, en la heterogeneidad de las intervenciones
dialégicas. una realidad diversa y multiple, la cual, esforzandose en suprimir las diferencias
que la constituyen, el fraile, movido por la fe y respondiendo a su tarea misionera, trataria

de integrar a su irreal utopia, homogénea, estable e inmovil.
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Si, debido a los objetos discursivos, que son complejos y delicados a tratar durante
la tarea franciscana, e! fraile, en el capitulo anterior, retiene, detiene, contiene su pluma en
didlogos breves, sucintos, escuetos, econdmicos, controlables; la distiende, sin embargo, en
el presente capitulo, al inscribirlos bajo formas diversas, impuras, a saber, amalgama, doble
nivel, inversién y autoseleccién. Diversidad que incluso se intensifica, como en IL.3,
dialogo sobre €l amor, discurso amoroso y piedra clave cristiana, cuando en €l se conjugan
los fenémenos de doble nivel e inversién, lo cual indica que a mayor complejidad y
dificultad de interpretacion, en este caso de un sentimiento, por parte de la comunidad
maya recién conquistada, corresponde una formacién discursiva de menor canonicidad.

La variedad de modos de intervencién de las voces citadas (entiéndase también
este término en su acepcion arcaica, a saber, ‘movidas violentamente’), transformadas y
transportadas al texto desde la realidad maya externa al diccionario, y la pluralidad
escritural de los didlogos impuros, nos dicen un poco mas sobre los mayas, nos explican
algo sobre su silencio. Las intervenciones invertidas nos hablan del proceso de aprendizaje
y asimilacién de la doctrina que tuvieron que vivir. La amalgama predica algo sobre la
multiplicidad de repeticiones del mismo discurso; en la apresuracion escritural que lo
constituye lo da como consabido. El doble nivel juega casi sobre las mismas cualidades
que la inversién. Los interlocutores y asistentes se multiplican, pese a que el dialogo sea a
dos voces. Los didlogos impuros funcionan como aperturas a posibilidades. El fraile los
inscribe tranquilamente, seguro de que llegaran a aleccionar en el seniido de su deseo. Se
permite irregularidades que sabe productivas para su causa. Le da pie al indigena para
hablar mas precipitadamente o para guardar silencio mientras es desplazado por otro maya
de la comunidad. En oposicién a los didlogos puros, en éstos, se permite narrar
brevemente al indigena, en particular, en la inversién, cuando llega sobre la escena y
cuenta algo tomando la palabra antes que el franciscano. Cuando se atropella la toma de
turnos, se desequilibran la armonia y la cadencia establecidas en los dialogos candnicos,
entonces, las situaciones conversacionales sc abren, aparece un mayor nimero de

participantes, no fuera mas que en silencio y se pueden multiplicar las significaciones. Se
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posibilita un mayor nimero de acciones por parte de los mayas; al paso, los matices
etnoestéticos se van develando con cierta libertad, fluidez.

De la verdad inamovible y fija que mueve a Ciudad Real a inscribir didlogos puros,
se escapa éste en busca de otras verdades escriturales, construidas sobre la marcha
evangélica sobre el pleno suelo yucateco. Aqui es més abrumante la realidad indigena para
el utdpico y se tambalea entre unas formaciones impuras y otras, para purificar las almas y
cuerpos mayas, los cuales sc las dictarian. La verdad originaria franciscana, canonica y
universal, permanece mas lejos del ofro, intocable y sin dafio, como con mayor de-vocién.
A la vez las otras verdades escriturales manifestadas en la variedad formal de los dialogos
impuros, acercan a la voz y a la vida indigena tanto a Ciudad Real como a quienes
consulten el Calepino, porque diversas, 1ipsicas, menos construidas en la pluma del fraile
que las transcribe, mas teliricas. Por tanto en la mente franciscana se juegan y reparten
varias verdades multiplicadas, al ir entrando en contacto con la otredad. Su verdad
escritural dialégica como entidad primigenea ya no existe como tal, ha tenido que
suplementarse con verdades escriturales polifacéticas. No vale mas o menos una que otra,
la extrema apolinia o las un tanto dionisiacas, se¢ tienen que repartir el espacio textual,
abriéndole un mayor numero de posibilidades, de prorrecciones, de aplicaciones y
proyectos,

Pero no debe parecer que la temporizacién del registro de los dialogos la hiciera el
calepinista por series de formaciones discursivas bien delimitadas y definidas y que las
fuera afiadiendo linealmente, en algin borrador, como aqui las hemos compuesto, ni que
las hubiera completado constantemente una tras otra. Ciudad Real practica durante todos
aquellos afios una escritura de regreso a un estratagema u otro, recurre a registrar os
dialogos al interior de una regla discursiva que a veces se superpone a otra, en constantes
reenvios. Se va creando el estilo diverso de los didlogos en un tiempo no lineal, sin antes
ni después, sin un presente que los organice, sino el de la practica lexicologica y
evangelizadora, segiin cierto azar con el que juega la creatividad de la pluma

ciudadrealense. Los momentos de la escritura vocalizada de Ciudad Real, pese al aspecto
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lineal y alfabético del manuscrito, responden mas bien a un modo de ir aquilatando el
grado de conversi6n de los indigenas. Del mismo modo, se oye al fraile repetir un numero
relativamente exiguo de objetos discursives, en un constante reenvio de unos a otros,
siempre con la intencién de llevar por el camino del bien a los feligreses; por ello
probablemente los actos de habla de mayor recurrencia son los mandatos o directivos,
porque constituyen un modo de hablar a/ otro y no con el otro, tal y como entendian estos
franciscanos que tenia que llevarse a cabo la cristianizacion.

En cfecto, parten a evangelizar los indios de Mexico, son indiscutiblemente
“cristonautas” del Nuevo Mundo, van a apagar el fuego inmoral encendido por los
conquistadores, comparados con éstos no serian tan brutales, esgrimen una cruz en vez de
la espada, blanden diccionanos y devocionarios que no astas, escuchan a los sacerdotes
indios con un solo oido y trabajan con ellos en el confesionario y en la comunidad. Se
comprometen en implantar la superioridad de su dios de importacién, transcriben, como
Sahagum, el debate teoldgico, 0 como Ciudad Real, los didlogos endoctrinantes.

Sin embargo, se trate de formaciones dialégicas puras o impuras, en la captura de
las religiones indias y en la transposicion de un solo culto, los franciscanos colocan un
punto de honor en mostrar a la corona que tratan de comprender y convencer al otro. Todos
ellos cumplen con una empresa original que raya en la etnologia. Hombres que comunican
lo del otro, nunca enteramente con €, tratan siempre de equilibrar accidén y discurso.
Observadores atentos y parcialmente confiables en cuanto a la fabulosa coleccion de
informaciones sobre los lugares y costumbres, mas sin indulgencia ni respeto por la integra
autenticidad del indio.

Los mayas a quienes Ciudad Real pone a hablar en sus didlogos estan presos cntre
la codicia y la avidez de poder de los cleros indigena y franciscano, y la violencia de la
soldadesca espafiola; sin embargo, triunf6 a Ja larga la orden mendicante, por su constructo
teolégico utdpico experimentado durante siglos en diversos puntos del planeta, y su
habilidad para aprender las lenguas de! otro y para rechazar los contenidos culturales que

deseaba destruir. La organizacién franciscana acapard al indigena quien parece haber
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encontrado en esta situacién de inferjoridad absoluta un ultimo recurso, mas no un mal
menor como piensan Duverger y otros historiadores.

Si Ciudad Real consigna objetos de la cultura, jamaés lo hace con los 1itos paganos
y, con prudencia y escuetez extremadas, por no decir que mediante ¢l empleo mismo de
brevisimos y controlados pares dialégicos, implica las creenctas que considera salvajes
(1.1-1.5); eso no lo enmienda. Modificar la religion como lo hicieron los franciscanos es
etnocidio v dafio cultural incurable. *“El amor de los franciscanos hacia el indio es un amor
tiranico”, implica una escuela extrafia, el rezo extranjero, la oracion desapropiada, el
matrimonio y la monogamia cristianos, porque no se puede introducir una cesura entre
religion y cultura. La conversién no es una de las bellas artes pero (qué significo para los

convertidos? “Menos que la sobrevivencia, una prérroga” (Meunier 1988: 22).
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Capitulo III

Voces inaugurales

Introduccion

El relativamente rigido y denso tejido de didlogos puros € impuros se¢ va ampliando
hacia conversaciones con mayor nimero de turnos, tal y como sucediera en la vida del
propio Ciudad Real, quien sostiene conversaciones cada vez mas largas con sus
interlocutores. Estos tratan algunos objetos discursivos nuevos y, como son varios al opinar
sobre ellos, cada conversacién en su totalidad resulta mas argumentada y convincente. Los
objetos discursivos proferidos indican cudles son los asuntos en que el franciscano insiste,
gué le sigue preocupando, qué le resta ain por averiguar, condenar, modificar, enmendar,
sanar de! otro, para seguir construyendo su mundo utdpico.

En cada cépsula aparece un dialogo, que, en todas ellas, va precedido de una o
varias voces. Bstas ocupan entonces el sitio inaugural de la conversacién y el didlogo la
remata. Se constifuyen de este modo objetos discursivos y significaciones a destiempo, a
medida que la escucha va escandeando un enunciado tras otro en la continuidad del
significante (Lacan 1966: 293-4).

En lo relativo a tiempos de escritura, puede imaginarse que primero Ciudad Real

hubiese registrado, en papeles preparatorios, antes de la redaccidn final del manuscrito, las
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voces inaugurales, que iba recogiendo en su trabajo de campo lingiiistico y franciscano;
pero como le resultaban insuficientes para aclarar la entrada léxica, apuntaba después el
recirrido par pregunta/respuesta, de manera que sec redondeara la significacion. No
obstante, pudo haber hecho todo lo contrario o escribirlas de un tirén y, cual fuera el
procedimiento que emplease y el lapso transcurrido entre unas anotaciones y otras en sus
papeles previos, no deja de ser tentador verlo construir {as cdpsulas lexicoldgicas, y de alli
que podamos reconfigurar escenas donde los turnos se escuchan uno tras otro dentro de un
tiempo conversacional.

Igual sucede en nuestra vida conversacional, el procedimiento de composicién de
las significaciones cobra su realidad manifiesta en la polifonia en que se desarrolla un
intercambio verbal con las intervenciones que se siguen una a otra. .o mismo sucede en
nuestra habla interna cuando ligamos una enunciacién a otra y precisamente ésta y no
cualquiera del sinfin de enunciados que podriamos concatenar en su lugar. Cada discurso,
externo o interno, estd compuesto de distintos tajos que suelen proceder de momentos muy
lejanos entre si en nuestra realidad vivida, porque la memoria los teje y desteje a su guisa
sin antes ni después, pescéndolos al interior de un revuelto bagaje de recuerdos. No
podemos evitar recordar en este instante las vecindades sorprendentes que Bajtin encuentra
tan hermosas, creativas y constitutivas del discurso jocoso rabelesiano, donde lo festivo y
lo grotesco se crearian en la yuxtaposicion inesperada de objetos, personajes y acciones, en
la ruptura de una acostumbrada metomimia, de un significante antelado (Bakhtine 1991).
Volviendo al Calepino, las voces citadas en su escansion se pueden unir en una unidad
mayor que la dialdgica, dando cuenta del mundo utépico en que los personajes en cuestion
conversarian secuencialmente.

Iremos destacando para cada conversacion el objeto discursivo que la ocupa y el
cual nos conduce a vislumbrar las transformaciones de los sentimientos, percepciones y
entendimiento de mundo, que experimentaria el cuerpo de la otredad india durante aquel
inicio de colonizacion, en que se fueron desarrollando la evangelizacion y la utopia

franciscanas de Yucatan.
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Disponemos las capsulas a partir del niimero total de voces que entran en juego. El
minimo para este archivo consiste en una voz inaugural seguida de las dos voces

dialogicas.
Tres voces mayas

Escuchamos en ¢! mercado muy probablemente:

.1
conool sus. eco. el acento en la ultima silaba; lo que uno vende baal a conool ;qué
vendes? a conool xa lo? ;vendes eso o lo traes a vender? in conool cuchi a vender,

mas no me lo compraron {(081v:11:135).

Escuchamos una conversacion a tres voces que, en lengua maya, intercambian un
encuentro cuyo objeto discursivo pertenece a la cotidianeidad y puede tener lugar, ademas
de en el mercado de ia localidad, en cualquier punto de la poblacién donde se encuentran
los tres interlocutores. Cabe sin duda, dada Ia hilazén conversacional, que el intercambio
ocurra solo entre dos participantes, uno de ellos retomando tutno. En este caso, la primera
y segunda voz pertenecerian a uno de cllos, ¢l cual, por no obtener respuesta a su primera
pregunta, baal a conool, insista mediante la segunda, a conool xa lo?

En una segunda lectura, si asignamos cada voz 5 un distinto interlocutor, el
intercambio resulta mas vivo y cercano a una cierta realidad humana. Considerar que las
dos primeras intervenciones las hace un mismo sujeto discursivo indica su mayor interés
por averiguar, lo cual puede sugerir que tal insistencia seria asunto del propio fraile que
indaga sobre los desplazamientos y las actividades comerciales de los indigenas, siempre
en aras de controlar su quehacer cotidiano. Sin embargo, escuchar ia conversacion a tres
voces permite que una de cllas pertenezca a un Ciudad Real, el cual es secundado por una

voz maya que retoma su pregunta, porque no hubo respuesta inmediata. Estrategia eficaz

196



b ooy 3 Wi am mk N S Sy N W UM O W M @GN o Ay =a

Voces inaugurales

en tanto que ¢l aludido al fin responde. Por iiftimo, se antoja que ¢l fraile no participe, dado
el extremo caracter prosaico de la conversacion.

El hecho de que el que contesta a ambas preguntas no haya tenido €xito en [a venta
fo convierte en un vendedor, al cual habra probablemente que aconsejar cémo vender pero
ese consegjo ya no lo registra Ciudad Real, y el bucle significante queda sin cerrarse y
entraria en ese espacio en blanco la funcién didactica del franciscano.

Si el intercambio verbal ocurre entre tres mayas, con exclusién total del
franciscano, se trata de una conversacién fuera del tiempo, con posibilidades de ocurrir en
cualguier lugar y en cualquier momento, aun antes de la llegada de los espafioles, de este
modo habla del autéctono cotidiano de la etnia. Como se trata de un evento necesario en la
cotidianeidad, Ciudad Real lo recoge para conservarlo entre las actividades précticas de su
mundo utopiano.

Las voces van cobrando cierta libertad de expresidn al tratar objetos discursivos
prosaicos. La respuesta final, conool cuchi, no suena como aprendida de memoria por el
indio sino que parece salir directamente de su propia experiencia de vida, porque no tiene
que ver con obedecer a preceptos religiosos. No son definitivamente voces de
confesionario o acusacién, porque el evangelizador se ocupa del campo comercial
unicamente. Cuando tres voces mayas intervienen, el objeto discursivo es exterior al
mundo eclesiastico y entra en un mundo humano, mas amplio y por lo mismo menos
puntual u obsesivo.

La voz inaugural formula una pregunta general, baal a conool, en comparacidn con
la siguiente mas especifica, a conool xa lo?, precisién conversacional, cuya secuencia
sonora es parcialmente repetitiva, que proporciona naturalidad al intercambio verbal y
comercial. El tono de decepcién contenido en el ultimo turno, in conool cuchi, permite
imaginar que los interlocutores proseguiran deliberando hasta llegar a algin acuerdo,
probablemente a una compra o trueque.

Escuchemos la voz del lexicodlogo, que no se reduce a anunciar el significado

meramente semantico de conool, sino que nos brinda un dato fonolégico, bajo los términos
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‘el acento en la titima silaba’, con lo cual diferencia esta entrada léxica de la precedente y
la siguiente que le son contiguas sobre el mismo folio del Calepino.

Una vez mas se aprecia la habilidad explicativa para aclarar significaciones de la
que hace siempre prueba Ciudad Real, arte lexicologica que se manifiesta principalmente
en la incrustacién del término conool en enunciados, mas vivientes, esta vez trilégicos.86
Mediante esta arte permite asimismo que en la utopia ciudadrealense puedan deliberar y
vivir indigenas planeando sus ocupaciones diarias, siempre y cuando el fraile las vaya
hormando.

Por otra parte, aqui se empieza a perfilar el estilo barroco del franciscano, aunque
ain en un grado moderado, el cual consistiria, en parte, en recurrir al motivo de
insistencia, constitutivo de los dos primeros turnos. No debiera pensarse que la reiteracion
es vana y futil, su funcién es la de tensar la argumentacion, densificandola, aumentando no
s6lo la longitud de la secuencia significante de los dos primeros turnos sino tambicn
modificando el tempo, la cadencia conversacional, difiriendo la presencia de los
interlocutores sobre el escenario. No obstante, la cualidad que iremos apreciando a medida
que los paralelismos y repeticiones aparecen, no sélo implica una actitud argumentativa y
permite que los interlocutores deliberen sino también tiene que ver con el ¢je del tiempo
muy precisamente con su duracién fisica pues la repeticion es continuacién, prolongacién
de la cadena sonora y de la presencia de los participantes. Consecuentemente, el
interlocutor destinatario queda seducido por paralelismos, repeticiones, prolongaciones,
por la ruptura con la escuetez que pertenecia a los dialogos de antes, y ante la estrategia

retorica de aprehension de la temporalidad tiene que repartir en el nunc, ahora, presente

que parte el futuro y el pasado, el cual los griegos Illaman con el belio nombre de kairos
(Tordesillas 1986: 32).

De este casi nada que se crea entre las dos preguntas, en la pausa que las une, en
sus limites huecos de voz, surge la fuerza argumentativa. Desde la afiadidura, desde el

gesto de repeticidn se genera y precipita el evento.

8 Sobre trilogo V. Kerbrat-Orecchion1 y Christian Plantin (1995).
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En consecuencia, Ciudad Real refleja su propia fuerza argumentativa de lexicélogo,
no la sofoca quedandose en meros didlogos, afiade magistralmente a su diccionario
conversaciones con un nuevo perfil. Alli, desde el segundo nivel enunciativo que ocupa,
valora y aprovecha el ampliado intercambio, para convencer sobre la significacion del
conool de partida y para simultineamente obviar el buen lado ocupacionat de los naturales
que integra a su ideal mundo y que discuten sobre lo mercantil.

Veremos la capacidad retérica del destinador Ciudad Real cristalizarse durante varias
capsulas lexicolégicas, segtin el mismo método de inscripcion sistematica de una voz en
funcién inaugural, seguida de didlogo. Entre otras cosas, se puede suponer que el fraile ya
esta mas familiarizado con el otro, que se se va atreviendo a desarrollar poco a poco
encuentros mas complejos, porque més polifénicos, como si gobernase mejor atn la cultura
con la que entra en contacto y que asimila a discrecién a la propia. Como si sintiese que la fe
hubiese avanzado lo suficientemente como para hablar ya de otra cosa.

Una escena mas de mercado con tres voces mayas:

L2

manah, ~ab V.. eco. comprar generalmente. Bahunx a manci tzimin?_ ;por cuanto

compraste ¢l caballo? bahunx tostones bin_a manaab, bin a manic in tzimin? ;por
cuantos tostones has de comprar mi caballo?, ;cudnto me has de dar por €17 man ciben,

ah man iximen vengo a comprar cera y maiz (293r:13:499).

Intercambio en la plaza del mercado, para nada en el confesionario, que ilustra
sobre costumbres prosaicocotidianas practicadas por la etnia y de interés para el fraile
etndlogo que debe entender y rescatar este tipo de asuntos que ocurren entre su grey, para
administrar franciscanamente la provincia.

Se ha introducido en la comunidad el valor monetario representado por tostones, a
la vez que el vocablo se emplea cominmente al interior de la lengua maya. Los demas

elementos con valor comercial importante son tzimin, animal, que importaron los
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europeos; mientras que cib ¢ ixim, la cera y el maiz, pertenecian ya a la agricultura y
apicultura autéctonas. La mezcla de los sustantivos tostones y tzimin, con los elementos
ciben ¢ iximen, refleja la sincresis que estd ocurriendo en la cultura del otro en un
brevisimo espacio conversacional.

Cib, la cera, ha constituido desde siempre una de las principales riquezas de la

peninsula yucateca , junto con el algodén del cual se ha hablado en 1.24 y IL.17:

La sal, el algodén, la miel y la cera de Yucatan atravesaban la regin en direccion a
Tabasco, donde se intercambiaban contra cacao o mercancias del altiplano mexicano

(Bernand y Gruzinski 1993: 368).

En cuanto al caballo, la invasién de los animales domeésticos europeos, el caballo,
la vaca, el cerdo, que volvian a su estado salvaje en América, pues no estaban los indios
familiarizados con mantenerlos en su cercania inmediata, tuvo repercusiones muy
profundas sobre las costumbres y las mentalidades (Bernand y Gruzinski 1993: 200).

América habia recibido del antiguo continente una fauna nueva constituida por
bovinos, ovinos, equinos y caprinos. A la América espafiola, Europa debe el maiz, ixim.
Este se ve en Portugal desde 1530; en la segunda mitad del siglo XV1 en Espafia modifica
profundamente la agricultura; y en la cuenca de Aquitania subraya el inicio de una primera
revolucidn agricola. Se pueden afadir otros productos americanos como la patata que
causé la segunda revolucién agricola en Francia Mas inmediato fue ¢l aporte de la vasta
gama de condimentos americanos y de las especias como el aji. El Jitomate mexicano
ocupaba la primera fila de las importaciones agricolas. Ahora bien, aunque no la produjera
Yucatéan, debemos afiadir, porque su explotacion repercutia sin duda en la economia global
del continente, que la plata venida de toda América se incrementd de 42% a 61 % entre
1559 y 1572 (Chaunu 1965: 103, 105-6).

Los mayas de Ciudad Real viven en un mundo que estd sufriendo cambios

econdmicos cruciales para los dos continentes. El intenso trabajo de las minas extermina a los
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indios de América asi como el del campo, que esta agotando y acabando con los mayas.
Ademss, la calidad de su alimentacién ha sido violentamente afectada porque las proteinas
vegetales contenidas en el maiz y el frijol, obtenidas dircctamente en suelo maya y, por tanto,
baratas, van siendo suplantadas por las animales, caras, provenientes del ganado vacuno y

ovino, importados (Chaunu 1965: 92).

Como era de temerse, tenemos que dejar el mercado publico y la agricultura y pasar a

la intiridad del confesionario:

m.3

zazahool adj. psi. temeroso y temer zazahoolen tii Juan temo a Juan zazahool in

cah tii Juan idem baax cazazahooltic ;qué temes? (094v:10:156).

La primera voz inaugural informa mediante la asercion zazahoolen tii Juan.
Seguidamente, la misma voz enfatiza su experiencia del temor repitiendo zazahool in cah
tii Juan. De este modo, en la forma ergativa, 7 el sujeto pasivo que experimenta el temor
ha variado de un turno a otro: pasa del elemento -en contenido en zazahoolen a la forma in
cah, activa, comprendida en zazahool in cah. El que se confiesa, probablemente una
mujer, intenta persuadir al fraile a través de la repeticién y de la reindicacion insistida
mediante la variante gramatical. La tercera voz, convencida de la angustia de la feligresa,
interviene al fin mediante la pregunta especifica baax ca zazahooltic.

Por otro lado, en los dos titimos turnos aparece un fenémeno de inversién entre
pregunta y respuesta: la afirmacion precede a la interrogacion, regla discursiva variante que
corresponde a platicas mas vividas y naturales, como las de I1.3 y IL7-1L17.

La intervenvencién idem proviene de Arzapalo, para aclarar el manuscrito original.

El empleo de idem por Ciudad Real, desde el segundo nivel, indica que las dos

¥ Es amplia 1a bibliografia en torno a la ergatividad de lenguas mayas, V. Bricker {1978), England {1983},
Larsen (1979), Lema (1995), Romero Castillo (1961). _
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construcciones emitidas se traducen al espaiiol idénticamente. Que Ciudad Real registre
enunciados paralelos no solo informa sobre distintos usos gramaticales sino también revela
que la mujer maya tiene suficiente confianza en que el franciscano la protegerd, con
participarle sus temores. Se habria asimilado psicolégicamente al mundo del
evangelizador. De este modo, las voces en conversacion insisten mediante dos turnos, mas
la voz lexicologica que las cita también. Con cllo ponen a zazahool en el terreno de los
elementos clave mediante los cuales la evangelizacion puede introducirse en la mente del
indigena para llevarlo el utépico a su propio mundo.

El temor al canto de la lechuza fue tocado por Ciudad Real en .1, podria aqui temer
la que se confiesa que Juan esté involucrado en practicas paganas, y estaria 1niciando una
acusacién contra él. No obstante, cabe situar la confesion del temor en el campo de las
relaciones de pareja y la mujer vendria a contar al fraile que no estan funcionando, como
lo hizo una voz femenina en en 1.15. De todas maneras, la interpretacion del contexto en

que se produce el temor queda abierta.

El objeto discursivo de la siguiente conversacién remite al provecho cristiano como

18y19:

1.4

—a sus. psi. provecho o aprovechar. Baal u Da huliteex a yanileex ichil keban ;qué
provecho 0s vino mientras cstabais [sic] en el pecado? _bahunx u  >a loe ;de que
provecho es esto?, 0 jqué vale? maa bahunu Sa no vale nada o no aprovecha o es muy

poco (122v:4:204).

La voz inaugural, Baal u Da huliteex a yanileex ichil keban precisa més que la
siguiente, en eco, bahunx m a loe. Son casi sinénimos los turnos. Cierra la tercera voz

la conversaciéon, maa bahun u >Sa respondiendo negativamente a2 ambas preguntas,
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mediante la forma maa que se suele apropiar Ciudad Real para el discurso netamente
litirgico.

Al registrar la conversacién trilogica, Ciudad Real nos indica como ileva a
arrepentirse al pecador de su ambicién por lo material, porque el mejor tesoro es ¢l del

alma, como decian ya las palabras del Enquiridion:

Si no dime, si tii solo poseyeses todo cuanto oro y cuantas perlas y piedras hay en estas
Indias y en el mundo todo, por ventura seria tu alma un solo pelo mejor (Bataillon 1950:

530).

..Cabe indicar que cuando Erasmo publica el Ecclesiastes, ignoraba que la
evangelizacion ya llevaba diez afios en América (Bataillon 1950: 819)...
Escuchemos ahora una conversacion atafiente al trabajo, otro terreno a cultivar por

el franciscano:

IL5

hokol vi. fca. salir hokeneex tan cab salid. De aqui sale _baal licil u hokol a_hanal?
;de donde sale o de qué sale lo que comes? o jde qué vives? in keluc in cab, in menyah
u hokol in hanal me gano el sustento con el sudor de la frente (190v:3:319).

En la intervencién inaugural, hokeneex tan cab, el fraile ordenaria a ciertos
feligreses que abandonen el confesionario. Entonces se vuelve hacia el penitente indigena y
1o conduce a reflexionar profiriendo la pregunta baal licil u hokol a hanal? El maya
contesta lo debido: in keluc in cab, in menyah u hokol in hanal, porque poner a la grey
a trabajar arduamente forma parte de la accién mundana del franciscano (1.24, I1.17). La
ociosidad debe ser desalojada de la vida cotidiana de los mayas, puesto que amenaza con
propiciar la tan temida perturbacién del pensamiento maya, la imaginacién (1.3, 1.4), o con

acarrear pecados como las borracheras (11.24), el entremeterse en donde a uno no lo llaman
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(11.28), la falta de asistencia a citas para confesarse (1.26, 1.27, IL13, 11.14). Mientras el otro
esté ocupado en ganar su pan, menos posibilidades habria de que despertase de su natural
bondad (I1.35, I1.36). En la provincia utopica el trabajo honesto es particularmente alentado
y el tiempo de los mayas se controla; ademas la prosperidad es entendida por los utopicos
como resultado de las labores llevadas a cabo asidua y ordenadamente; sélo se debe
alcanzar mediante el esfuerzo y para conseguir lo indispensable para sobrevivir, nada de lo
superfluo es admisible, porque acarrea la codicia, la ambicién y la injusticia y desigualdad
social. Este concepto del trabajo para cubrir estrictamente las necesidades cotidianas de
techo y comida era el mismo en el campesino, el obrero, el empleado y el artesano maya de
la preconquista; ademas que los mantenian en ese estado los discursos sacerdotales,
transmitidos por las divinidades celestes y sublunares asi como la creencia autéctona de
que el equilibrio de los astros dependia de los ciclos de plantio, cosecha, construccion. Por
tanto no encontraron los franciscanos mucha dificultad para seguir fomentando el trabajo
‘con el sudor de la frente’: bastaba con cambiar la procedencia de las voces de mandato.

Si el sudor de la frente, la comida y la vida atafien al cuerpo del otro es
estrictamente dentro de la perspectiva funcional de la utopia franciscana.

Las dramaticas circunstancias en que vivia el indio durante la colonma reaparecen

durante las siguientes conversaciones a tres voces:

1.6
cha, chaah, claab vt. bio. llevar de esta vida o matar, propio de las enfermedades. Baal ciai

a yum? ;qué maté a tu padre? ; (qué enfermedad le llevo? baal cfajceex? (qué os mata?

: ;qué es la causa de moriros? uiih chaicoon el hambre nos mata (150r:7:253).

La voz inaugural Baal cfai a yum? pregunta a un fi discursivo quien no le

responde, entonces en un segundo turno, baal claiceex?, insiste, dirigiéndose a un vos.
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Contesta una tercera voz uiih chaicoon, describiendo la lastimosa realidad de los mayas,

mediante el pronombre -oon,

El franciscano llega a una América que la corona de Felipe II quiere distinta, pues estd
agobiado por quiebras monumentales ¢l tesoro espafiol. Necesita la mano de obra de los
indigenas para explotar la plata y el oro en las colonias con yacimientos, asi como para
exportar hacia Europa los variados productos agricolas procedentes de los lugares no
metaliferos, mas provistos de extensas planicies cosechables y de agua en abundancia en Ia
estacién de luvias, como Yucatan. Agua que los sabios y organizados mayas recuperaban en
choltunes para la época seca. Cambia sus politicas y se apoya en las drdenes mendicantes
reformadas para llenar el tesoro. Sin embargo, fueron pocos los resultados pues la poblacion
indigena que quedaba después de los crimenes de la conquista se habia ido desgastando
dramaticamente en medio del desorden y la destruccién. Por ende, Felipe II experimento

otras quiebras a fines de siglo.

El hambre entre otras catastrofes fue despoblando de indios a América, una de las
regiones mas “llenas” del mundo a la llegada de los espafioles, pues contaba con sesenta
o setenta millones de indios. La humanidad amerindia debia conocer en el siglo XVI,
durante Carlos V y Felipe II, la méis espantosa catastrofe demografica que registra la
historia humana (Baudot 1981: 89). El balance demografico se cierra, en el siglo XVI con
alrededor de cuarenta millones de muertos, segun las cifras mas verosimiles (Chaunu 1965:
93).

Baudot indica que los trabajos demograficos de la Universidad de Berkeley, y en
particular los de Woodrow Borah y Sherburme Cook (Cook y Borah 1977-8), proponen
calculos que ascienden a veinticinco millones de habitantes sélo contando el conjunto del
imperio azteca la vispera de la conquista espaifiola. En 1580 quedaba un millén (Baudot

1981: 58).%

% La poblacién de Yucatdn no se movié mas alla de 250 000 indios durante el dltimo cuarto de siglo...
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En relacién con la sincresis cultural que estan viviendo los indigenas de Yucatan,
que s6lo son doscientos cincuenta mil en fa €poca de Ciudad Real, es decir, la cuarta patte
de los que quedaron en el altiplano nahuatl, es interesante referirse a datos referentes al
mestizaje racial: los latinoamericanos de hoy, indica Baudot, descienden de los cien mil
blancos que colonizaban la Nueva Espafia bajo Felipe Il mas bien que de los setenta a
ochenta millones, de sangre puramente india o mezclada, que alcanzaron a ser los que
fueron naciendo en tierra americana entre los siglos XVI y XVII. Se instauraba
paulatinamente la sociedad criolla y mestiza que fue el avatar americano de la Espafia
conquistadora y colonizadora (Baudot 1981: 44). El paisaje humano y la coloracion étnica
de la América de Felipe I segufa no obstante siendo esencialmente indio. Hacia 1570, en
mitad del reinado, contaba aproximadamente con 96% de indios, 3 % de negros y
mestizos y 1 % de blancos (Baudot 1981: 93). En seguimiento a esta generalizacion en
cuanto a la distribucién poblacional por la sangre y calculando a largos rasgos, habria en
Yucatan, cuando se empieza a escribir el Calepino, casi un cuarto de millén de indios y
alrededor de siete mil guinientos mestizos, bajo el control de dos mil quintentos blancos.
Se desprende que el dominio de los conquistadores, laicos o no, sobre los vencidos tuvo
que alcanzar una inimaginable tirania para que los indios siguieran obedeciendo a los
blancos, por ello continud decreciendo la poblacién en forma alarmante. Regresando al
asunto de 1a sincresis cultural y la aniquilacion de la supersticion, se deduce que no pudo
haber sido tan profunda la conversion como lo querrian hacer parecer los interlocutores
dialégicos del Calepino. Hubo sin duda muchos bautizados con nombres de pila cristianos,
los tan repetidos Juan, Pedro, Juana, mas los que acudian asiduamente al confesionario
y a la clase de doctrina debieron ser poco numerosos. Se antoja proponer que la
conversion més reflexionada y propia la practicaba Ciudad Real con un nimero mimmo de
mayas elegidos entre la nobleza indigena, que se dejaran someter no fuera mas que
temporalmente, y con los raros mestizos no rebeldes, los cuales pasarian también a ocupar
un rango social privilegiado en el nuevo complejo poblacional. No creo que estemos muy

lejos de una cierta verdad si deducimos que, a puerta cerrada, Ciudad Real endoctrinaba a
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muy pocos y escribia el extenso Motul. La imagen de la ciudad utépica que han
representado varios artistas da la misma impresion de cerrazén y soledad entre limites
estrechos. Ciudad Real, los adelantados, encomenderos, secretarios y gobernadores y
alrededor de una decena de franciscanos llevan las riendas; justo debajo de ellos, los nobles
y convertidos imparten su autoridad sobre los paupérrimos indigenas, iniciandose de este
modo la oligarquia de control de masas, que continia siendo la historia de muchos.
Volviendo al hambre que agravaba la mortalidad indigena (Baudot 1981: 93) y que
resuena catastroficamente en el trilogo en torno al verbo transitivo cta, las preguntas
angustiadas que enuncia el fraile describen una situacién tragica individual y luego una
colectiva. Se vislumbra una escena con multiples destinatarios. La pobreza, la hambruna, la
situacién de profunda indigencia de la etnia queda resaltada en €l dramatico tono de la ultima

intervencion.

Las cdpsulas con voz inaugural han introducido conversaciones sobre comercio y
productos agricolas (1.1 y T{1.2); temor y supersticion (II1.3), provechoy pecado (I11.4);
trabajo duro y honesto (II.5); hambre que se lleva las vidas (II1.6). Tales temas indican que
la situacidn indigena era precaria (IIL.1, TI1.2 y IIL5), que en las mentes atin se conservan
parte de sus supersticiones (I11.3) y que los indios tenian que asimilarse a los principios éticos
del franciscanismo (II1.4). A la formacion inaugural corresponden objetos muy préximos
aparte de la realidad indigena, que Ciudad Real toma en cuenta en la medida que tiene que
integrar el lado que aprueba de ésta en su provincia utépica, descartando las creencias y
comportamientos que considera aberrantes. Construye un mundo desrealizado, aunque con

clertos elementos de 1a realidad.

Regresando al pronominal posesivo -a, i, que emite la voz inaugural del fraile, quien
parte de un caso particular indagando con tono de preocupacion sobre la muerte del padre del
feligrés, yum; y al también enclitico -eex, vosotros, cobran su valor propiamente discursivo
en un contexto enunciativo mediante el cual se puede reconstruir un aspecto de la
historiografia de los indigenas. En la segunda pregunta, baal chaiceex?, la voz del fraile

suena muy alarmada, quiere saber la causa de la muerte, parece que esta ain indagando sobre
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alguna enfermedad como lo hizo en el turno inaugural, Baal chai a yum? Despucs de
preguntar a un solo interlocutor ha pasado, por no haber obtenido respuesta del acongojado
que guarda luto y silencio, a preguntar a varios presentes. La respuesta pareceria
sorprenderlo, porque se trata de un mal incurable dadas las circunstancias historicas de los
mayas: uwiih ciaicoon, ‘el hambre nos mata’, pronunciado con fatalismo, revela al
franciscano algo que no pensaba encontrar mediante las dos primeras preguntas. No deja de
sorprender que necesite dos turnos para obtener la informacién, que de antemano seguro
sabia, porque probablemente sea fa hambruna lo primero que se percibe en una cultura, sobre
todo si lleva tantas décadas de avasalladora colonizacion, pobreza y mal trato. Ahora bien,
como el fraile estd construyendo un diccionario y sélo necesita mostrar contextos de uso de la
palabra cta no sorprenden los rodeos que hace en torno a una enfermedad o la ingenuidad
con que por alli andaria buscando la informacién. Para no tacharlo de cinico, aunque tampoco
de ingenuo, podriamos enmendarlo suponiendo que intenta oficializar mediante la escritura el
estado dramatico de hambruna en que vive la comunidad. Aqui su texto se asemeja a la
crénica o relaciones que debian enviar a Espafia los franciscanos; sin embargo, lo que a éstos
movia cra el afan de acusar de las injusticias humanas y sociales a los caciques y
encomenderos, para ocupar todos los puestos de mando, erigiéndose en una oligarquia

teocratica absoluta.

Por supuesto que existe la lectura puramente gramatical del minitexto, en que el
cambio de un referente pronominal de segunda persona de singular a otro de segunda de
plural y luego al -oon de primera de plural estaria solamente mostrando los accidentes del

paradigma de conjugacion ergativo/absolutivo de la lengua maya.

En 1.25 Ciudad Real aludié a la inexorabilidad de la muerte en la filosofia cristiana;
en 1.9 y I1.10 se juzgaban crimenes perpetrados por los mayas; también aparece la muerte en
el infiemo en el didlogo I1.23; ahora bien, en el actual didlogo, que explica contextualmente a
cla se refiere a la muerte sin particularizaria al interior de un concepto religioso o de un caso
individual. No obstante empez6 hablando del padre de un feligrés, yam, y pensando en una

enfermedad dada, se le escapa el didlogo hacia un contexto histdrico general. Aqui el tema de
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la muerte, que la mistica europea trata en distinta forma que la maya, por eso sin duda ha sido
recurrente en la pluma del franciscano, cobra una amplitud inesperada en el Calepino; la
hambruna de que es testigo y se vuelve cronista Ciudad Real, especialmente en la respuesta
que remata la conversacion, es la razon que los franciscanos blanden para irse a evangelizar

tierras lejanas. Que se sepa, no terminaron con ella.

El discurso sobre la pobreza, ¢l hambre y la miseria, asociado casi siempre con la
ambicion e injusticia de los poderes civiles, ha llenado innumerables folios colomales. A la
codicia de los espafioles, Motolinia oponia la indigencia indigena, puerta abierta sobre la

salvacion:

Estos indios cuasi no tienen estorbo que les impida para ganar el cielo, de los muchos
que los Espafioles tenemos y nos tienen sumidos, porque su vida se contenta con muy
poco, y tan poco, que a penas tienen con qué se vestir y alimentar. Su comida es muy
paupérrima, y lo mismo es el vestido; para dormir, la mayor parte de ellos ain no alcanza
una estera sana. No se desvelan en adquirir ni guardar riquezas, ni se matan por alcanzar
estados ni dignidades. Con su pobre manta se acuestan, y en despertando estan aparejados

para servir a Dios (Motolinia 1969: 59-60).

Volvemos al dolor del cuerpo en lo que sigue:

.7
yaa adj. pospuesta a algunos nombres, cosa que duele, esta llagada, dolor o tener dolor

asi a bayel yaa? ;en qué parte te duele o tienes el dolor?; cenx a uokol idem ;
yel'y (en que p CENX a UOKOol vyaa 3

responde €l _in_kab yaa, uoc yaa, in pol yaa el brazo, la mano me duele, el pie, la

cabeza (210r:5:355).

Dos preguntas, una inaugural, a bayel yaa?; la otra recibe la respuesta requerida.

La segunda, cenx a uokol yaa, es sinonima discursivamente de la primera, porque insiste
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sobre la anterior. La serie de lugares del cuerpo es enumerada por el paciente, el cual
introduce Ciudad Real mediante ‘responde €l’.

Después de in kab yaa, woc yaa, in pol yaa, el fraile pasaria a curar al mdio.
Cuando las platicas inaugurales terminan se puede anticipar la siguiente escena, porque el
turno inicial proporciona mayor vitalidad al intercambio. Van cobrando un caracter algo
cercano al teatro, mas de lo que lograban los didlogos puros € impuros, y adquiriendo
mayor viveza, construyen situaciones diversas y multiplican expectativas, como si el
franciscano se relajara un poco al tratar los asuntos del indigena.

Cabe recordar que Ciudad Real pudo, en sus escritos preparatorios al Calepino,
inscribir primero la cita inaugural y mas tarde la cita dialégica; o viceversa. Optemos por la
primera propuesta y se nos revela un fraile lexicologo avido de suplementar el gesto de
citar una sola emisién, la inaugural, con algo que le parcce més convincente, mas
explicador de sentido, ¢l didlogo entre dos voces. Asi, deducimos que el didlogo es su
clave de escritura y endoctrinamiento, se vuelve el estilete con el que graba saber,
conocimiento, manifestacién de lo que esta haciendo en tanto que evangelizador. Es la
forma que lo convence y con la que convence. La escucha en ¢l campo, en el confesionario,
en el mercado, en la poblacion y se interna prudentemente en la cultura maya.

Etnoestética la de esta capsula, que trata del cuidado del cuerpo clinico maya, como
I1.33, lugar prolongable, cuya entrada en el paraiso franciscano es permitida.

Y viene a la conversacion el amor, pero especial, un amor que recuerda, que se

lleva en el corazén, con el mismo envite en maya que en el cor, cordis del latin.

1.8

kahan tii /oc. psi. el que se acuerda de alguna cosa kahaan ua tech tii uaalah zame?

;por ventura te acuerdas de lo que te dije antes? kahaan ua tech ta menel? (por

ventura te acuerdas de mi o dmasme? Hach_kahaanech ten, tin_men mucho me

acuerdo de ti o mucho te amo (233v:3:400).
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Es curiosa, la traduccién de kahan, entre ‘amar’ y ‘acordarse’, como si significaran
también en la cultura del otro lo mismo. Sobre todo, porgue en espafiol si estan estrechamente
ligadas las significaciones entre ambos verbos, no sélo filologicamente (acordarse es llevar

en el cor ‘corazdn’), sino también en la psicologia del franciscano.

Reconocer a alguien, acordarse de ¢l estaria significando amor en la cultura maya, en
labios del individuo que formula la pregunta y la respuesta correspondientes al par dialogico.

Y no fue asi en la pregunta inaugural.

De una precision se va a otra entre las dos preguntas, se pasa de un recuerdo
referente a lo inanimado, lo dicho, uaalah, a otro referente, a lo animado, €l ser que
pregunta si lo ama el otro. Ambas predicaciones redondean el mundo de hermandad y amor

cristiano del franciscano, como en IL.3 con fenomeno de amalgama e inversion.

HL9

kubah, -ub vz. soc. encomendar, depositar, entregar o dar entregando u ofreciendo o
dedicando o dedicar kubeex taakin tii Juan entregad el dinero a Juan Kkub ua a cah
ta ba tii Juan yatantech? ;por ventura, te entregaste a Juan por su mujer? Kkub in cah

tin ba tii Juan yatanten si, me entrego a Juan por su mujer (252r:2:433).

Se entregan tanto objetos inanimados, indica el lexicdlogo, como los objetos
animados. Mediante la primera cita, Ciudad Real recuerda al maya el deber de entregar
dinero: kubeex taakin tii Juan; mientras que durante el didlogo pasa a formalizar la pareja
como en 1.14-1.17, 1.7, 11.8, y I1.18-11.21.

Es igualmente importante institucionalizar los dos deberes en la sociedad que el fraile estd
endoctrinando y educando. Constituyen puntos que debio contemplar desde el inicio de su
trabajo catequizador y durante todo su transcurso.

Cabe apuntar que en la pregunta del didlogo el fraile emplea un pasado puntual, que
implica sospecha, reproche y admonicién, mientras que la maya, recatada, tal y como el

franciscano admite a las mujeres en su utopia, usa un presente habitual o una promesa.
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Pero los acusados de la siguiente conversacidn si han sucumbido al pecado:

11.10
paac V. con. contar el pecado o deshonestidad que hizo con la otra o con ¢l otro, s1 es
mujer. Yan ua a paac yetel a lakoob? ;por ventura has contado a tus compaiieros las

deshonestidades que hiciste con la otra? yan ua a paac a waacil; yan ua a paacil
yokol huntul? ;has por ventura contado la deshonestidad que hiciste con alguna, o con

alguno? tu_paah yaacil ten;_paa u cibah tii yaacil ten contome lo que habia pasado
con la otra o con el otro (3541:6:603-4).

En 1.15 el fraile averiguaba quién era la competidora, la tercera que venia a dislocar
la pareja. La situacién concernia a uno de los pecados capitales. Aqui, desde la voz
inaugural, prohibe el pecado de la came, aludiendo, con cierto cristiano intento
eufemistico, a las ‘deshonestidades’, porque el cuerpo del deseo del indigena no tiene
cabida en el castillo de la pureza franciscana.

El moralizador occidental recupera el verbo paac en la realidad que lo rodea,
reduce su campo de significacion, conduciéndolo con harta pormenorizacion hacia tres
contextos conversacionales. En el gesto de disminucion, parece protegerse, mas
inventando para si un modelo de mundo extraordinario y exdtico, fantastico.

Como el aludido nunca le responde, toma su lugar un tercero quien acusa. Ciudad

Real extirpa habilmente la verdad que busca.

1111
nup can, nup than Joc. soc. amigo o familiar con otro o que estd conforme con €l en
vida, parecer u opinién; y que trata y parla con €l. U nup u than Dios Moises cuchi

era Moisés amigo de Dios, hablaba y trataba con él. U nup ua a than Juan? ;eres por
ventura amigo de Juan? {dem, la mujer con respecto del marido. _oa in kuben than ta
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chuplil, u pup a can, u nup a than da mis recados a tu mujer, con quien tratas y parlas
(3391:1:579).

Esmerada parafrasis en la acepcién para explicar nup can. El turno inaugural
ilustra 1a idea introduciendo a Dios y a Moises. Los del didlogo pasan al mundo manifiesto
de Juan y de su mujer, chuplil. Ciudad Real promueve entre los mayas que se entiendan y
parlen.

Indica Ciudad Real mediante el reductor ‘idem’ que la relacién puede darse
también entre marido y mujer. Este ‘fdem’ sustituye la entrada 1éxica. Por lo tanto no
constituye turno de voz citado por Ciudad Real.

Después de la pregunta, la cual no fue respondida por el interlocutor aludido, viene
un saludo de despedida, que bien puede ser formulado por el propio fraile, y dirigido al
mismo interlocutor. Las tres voces podrian pertenecer al fraile. La seric conversacional
corresponde, como indica Arzapalo, al campo de lo social. Una sociedad franciscana al

interior de la cual los indigenas deben ‘parlar’ y ‘tratar’.

112

nucil sus. gmt. lo grueso y el grosor de la cosa, grueso o gordo. fdem, los mayores,
principales y més ancianos del pueblo en edad o dignidad. Ta pochah ua a nuciloob?
;por ventura has despreciado a tus mayores? tubX yan u nucil zinicoob? ;ddénde estan
los viejos y principales? hal u nucil, u nuctacil a keban di a los mayores tus pecados
(333v:3:570-1).

De la acepeion general que pertencce al orden geométrico, el fraile salta al campo
de los principales del pueblo. La voz inaugural recuerda al feligrés que debe respetar la
autoridad de los ancianos. Otro pregunta dénde estan, un tercero promueve la confesion a
los mayores. Asi queda claro que Cindad Real es secundado en su tarea por los dignatarios

de la poblacién, que ya se han asimilado a su doctrina.
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Se habla de respeto, autoridades y obediencia. Parece mondlogo del fraile
distribuido en tres turnos. El aludido no responde en ninguno de los espacios. El fraile
muestra aqui su método de cuestionamiento y cémo conduce al pecador a confesar.
Primero le recuerda que su obligacién es respetar a los superiores, encontrarlos y
confesarles los pecados. Se trata de tres intervenciones obligativas que ponen en orden al
feligrés. El otro, que ha dejado pasar tres turnos en silencio, brinda una imagen de

mansedumbre y sometimiento. A la vez representa al ciudadano ideal de la utopia

franciscana.

También de la sociedad maya antigua en que la comunidad debia obedecer a los

mayores, a los sacerdotes, a los altos dignatarios y a los principales.

1L.13

numchiitah, -te v soc. informar, dar cuenta o noticia, significar o dar a entender en
pocas palabras o superficialmente y no de propdsito, lo que uno quiere. Numchiite tii

padre tii uaalah teche informa al padre de lo que te he dicho. Idem, decir o

pronunciar. Ta pumchiitah ua a cuxtal tii Dios? ;has por ventura pedido vida a Dios?
fdem, decir o pronunciar. Maa uchac u numchijtic u kaba Jesus no puede pronunciar

el nombre de Jesus. De aqui sale numchii anumal, numchii pectzil (336r:9:575).

La voz inaugural emite un mandato: Numechiite tii padre tii uaalah teche. Sigue un
primer ‘idem’ de Ciudad Real, que sustituye la entrada léxica, numchiitah, como
apuntando. Después, un turno primordial, Ta numchiitah ua a cuxtal tii Dios? sobre la
suprema omnipotencia de Dios. Otro ‘idem’ de Ciudad Real que igualmente sustituye la
entrada numchiitah. La traduccién inmediata de este ‘fdem’ es idéntica a la del anterior
“fdem’, o sea, ‘decir o pronunciar’, es una repeticion funcional, porque ésta y no ofra es Ia

acepcién que conviene al discurso religioso del franciscano.

El didlogo se termina sobre una voz acusadora, Maa uchac u numehiitic u kaba

Jesus, consternada ante ¢l colmo del aludido que ni puede pronunciar el nombre de Jesus. La
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capsula se cierra sobre un envio a otras entradas del Calepino, numchii anumal, numchii

pectzil.39

Se desprende el mismo método de control de Jos pobladores mediante la complicidad

entre el fraile y un colaborador, el que se autoselecciona y acusa al final de la conversacion.

El pecado es reprimido en la siguiente cépsula:

.14

kebanthan vi. con. concertar para hacer algin mal y el tal concierto o aconsejar que se
haga algtin mal yan ua a kebanthan tii ciuplal binil a uutzcinic la uac tii kebanil?
;por ventura haste concertado con alguna mujer para cometer algin pecado? yan ua

kebanthan tii uinic ca yutzcin tob tu laak? ;has por ventura tratado con alguno?,
hasle aconsejado que haga mal a su préjimo? Idem, cometer traicién con semejante, y

tal traicién _yutzeinah u kebanthan ca u conah cah lohil hizo o cometié traicién y

vendié a Nuestro Redentor. De aqui sale: (243v:6:418-9)

La acepcién de kebanthan depués del ‘Idem’ ha alcanzado un mayor nivel de
gravedad, ‘traicién’, del cual se desprende yutzeinah u kebanthan ca u conah cah lohil,
que alude a la traicién de Judas. La pluma avanza paulatinamente desde el concertarse con
un semejante para pecar hasta la traicién al Redentor; mientras que ¢l trayecto moralizador

en I1.11 partia de la la Biblia para terminar en los feligreses.

IIL.is
kuxnak sus. pat. dolor de tripas o de vientre. Kuxnak yan ten tengo dolor de tripas.

Idem, ia cdmara que uno hace y proveer la cdmara. Tji bini tii kuxnak idoes a

%9 . . . )
Tal envio puede considerarse como un enunciado diluente; en ese caso la capsula, al comprender voz
inaugural y voz diluente, podria también clasificarse comeo sinfénica (V. capitulo V),
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proveerse o a proveer la camara. Licik kuxnak bacin? ,en qué se proveen?
(256r:3:440)

Conversacion en que la voz inaugural manifiesta el dolor que aqueja al enfermo.
Una segunda voz explica que alguien. en Tii bini tii kuxnak, ha ido a proveer la camara.
La tltima voz, del fraile, quiere saber mas sobre la higiene de los mayas. Escena bastante
natural en que los participantes se autoseleccionan para intervenit.

El franciscano debe cuidar la salud e higiene de los naturales, pues las
enfermedades disentéricas y el choque microbiano aquejaban a la poblacién indigena.
Puede que Ciudad Real haya trabajado arduamente en “purificar”, también fisicamente,
la peninsula.

En lo tocante a los objetos discursivos a partir de los cuales estamos abriendo
archivos al interior del Calepino, las quince conversaciones inaugurales a tres voces,
que acabamos de escuchar y a partir de las cuales destacamos cémo la etnia va cambiando
o prolongando costumbres y creencias. permiten vislumbrar escenas en el mercado (IIL1,
1I1.2) con los respectivos objetos que se¢ mercadean; una sospecha mds por parte del
franciscano en cuanto a la supersticién (II1.3); un recordatorio acerca del provecho
espiritual (I[1.4); un reforzamiento en cuanto al trabajo honrado (II1.5); preocupaciones del
fraile en cuanto a la salud de los mayas (IIL.6, 1I1.7, II1.15); lo espiritual en el amor y el
recuerdo (I11.8); las relaciones de pareja, su sacramentacion y la fidelidad (I11.9 y III.10);
las relaciones de amistad en la Biblia v en la cotidianeidad (II11.11); el respeto a los
ancestros (I11.12); el inculcamiento del nombre de Jesus y del Redentor (IIL13, [11.14).

Materiales resultan los objetos discursivos referentes al mercado, al trabajo. Los
relativos al cuerpo también atafien a la materialidad, fisioldgica. De la materialidad social
entre individuos tratan los textos referentes al parentesco, a la relacién al interior de la
pareja, entre amigos, hacia los ancestros. Pero de lo claramente espiritual, especialmente
psicolégico, hablan las conversaciones inaugurales cuyos objetos discursivos tienen que

ver con la supersticion, el concepto de provecho y el amor con recuerdo.
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Podemos concluir que las capsulas inaugurales a tres voces entran dentro del campo
social que Ciudad Real reorganiza segtin sus intereses evangelizadores: relaciones entre
mayas, trabajo. También pertenccen al campo religioso propiamente dicho, el cual queda
mas central dentro de los dialogos puros o impuros.

De lo escritural, sélo diremos que es maés extenso cualitativamente lo citado en
estilo directo por Ciudad Real que en el capitulo anterior, puesto que aqui intervienen tres
citas formalmente independientes, y que auditivamente constituyen conversaciones
escénicas con tres intervenciones vocales. La forma de presentacion de las capsulas es
bastante homogénea: voz inaugural seguida de par dialégico; acepcion general despues de
la entrada 1éxica; y apuntes lexicolégicos entre algunas intervenciones que ya nos parecen
usuales desde que empezamos a estudiar las voces dialogicas.

Las costumbres etnoestéticas claramente conservadas, menos dafiadas por la mano
del fraile, serian las que se manifiestan desde ancestralmente en el mercado, aunque hay
aparicién de nuevos elementos, como el caballo como valor cambiario y valor faunistico
1itil para la transportacion. El reforzamiento o correccién de los comportamientos queda en
los intercambios referentes al trabajo que se debe seguir fomentando y a las relaciones
sociales que se han de institucionalizar y formalizar; lo atafiente a la salud tiene que quedar
bajo estrecho cuidado. Pero el provecho y el amor espiritual son novedades asi como el
empefio frailesco en borrar toda sospecha de supersticién. Aunque lo religioso sea lo tinico
nuevo que destruye las creencias anteriores, costaria mucho deducir que la transformacion
religiosa no haya igualmente daiiado lo social, lo psicolégico y lo cultural, pues hemos
visto en III.6 que el comercio y sus nuevas rutas y la nueva organizacién del trabajo
llevaron a la hambruna a la poblacion.

Veamos ahora si cuando se extienden las conversaciones aiin mas, hacia cuatro
voces, cambian los objetos discursivos, notemos cdémo ocurren las transformaciones o

prolongaciones etnoestéticas y si la escritura frailesca varia.
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Cuatro voces mayas

Cuatro voces mayas entran en conversacion. Las dos primeras ocupan el sitio

inaugural, antes del dialogo.

Como en 1.30, reaparece Mani:

HI.16

baal tah cal Joc. jcon qué proposito? ;por qué razon? Baal tah cal in ciaab uinic ah
numyaa jcon qué proposito me tengo que casar con un hombre pobre? Baalech tah cal
tii binel Mani? ;con qué propdsito vas a Mani? _Maa baalen tah cal tii bineli no hay

razon para que yo vaya para alla (047r:2:76).

La mujer que emite la inaugural Baal tah cal in ciaab uinic ah numyaa no recibe
respuesta del interlocutor, pues si se trata del fraile éi si considera la pobreza como virtud.
Entonces éste seguiria obligando a la maya rebelde a revelar alguna culpa mediante
Baalech tah cal tii binel Mani? Remataria la conversacion la misma con una respuesta
directamente conectada a la pregunta anterior, Maa baalen tah cal tii bineli. La entrada
léxica queda esclarecida, pero en una conversacion singular, porque la interlocutora estaria
dando su opinién sobre asuntos personales.

Puede que mediante el dltimo turno, la participante se cuide de no despertar
sospechas con ir a Mani, porque alli penmanecen supersticion, idolatria, herejia y brujeria;
pero también porque recuerde que alli hubo riquezas de su cultura e historia destruidas por
Landa (1.30). El franciscano estaria recogiendo palabras reales de los mayas.

De los mundos prosaico y religioso sale:
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.17
Saic sus. psi. causa o razdn en ciertas maneras de hablar baal oDaicech maa a kati
talel tii yotoch kuu ;por qué causa no quieres venir a la iglesia? baal Daiceex maa
tan a uubeex u than Dios? ;por qué causa no ois la palabra de Dios? baal >Saiceex
;cual es la causa de moriros? ;qué os da?, ;de qué os moris? uiih > aicoon el hambre

nos mata (125v:2:209).

De hambre y muerte hablan también los siguientes interlocutores. Objetos que
trataron en otros encuentros, como en 1.12, 119, I1.10, 11.22 y IIL6. Reescribiremos este
tiltimo, el IIL.6, porque la repeticién que comparte con la actual IIL.17, destaca ain mas la

tragedia del hambre:

cha, ctaah, chaab vt. bio. llevar de esta vida o matar, propio de las enfermedades. Baal chai
a yum? ;qué maté a tu padre? ; ;qué enfermedad le llevé? baal chaiceex? ;qué os mata?;

;qué es la causa de moriros? uiih caicoon el hambre nos mata (150r.2:253).

Las dos ultimas intervenciones en ambas capsulas son idénticas, salvo la variante
fonética entre el sonido [ £ ] en IIL. 6 v el sonido [ > ] en IT1.17.

Una vez presentada la importancia ideoldgica y la variante sonora en esta
comparacion, estudiemos la actual conversacién IIL.17. Dos preguntas inauguran el
intercambio a cuatro voces, baal Daicech maa a Kati talel tii yotoch kuu y baal Saiceex
maa tan a uubeex u than Dios?, ¢ instan a los feligreses a practicar la nueva religion. La
causa por la que no cumplen es sin duda la idolatria. Como no responden al fraie, los
intimidaria recordandoles que son mortales v estan siendo castigados por no oir la palabra
divina, mediante la tercera pregunta baal Daiceex. Un maya se autoselecciona para
responder uiih Daicom, ‘el hambre nos mata’, vive una irremediable tragedia. El

franciscanismo, orden mendicante, fomenta la pobreza material y el desapego de lo terrenal
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asi como la riqueza espiritual, mzs tiene que resolver el asunto de la poblacion que estd
disminuyendo por plagas, catastrofes y hambre. porque ha venido a América para salvar a los

naturales.

De matrimonio, espacio y tiempo, nos hablan las siguientes voces:

Cinco voces mayas

El siguiente trio de conversaciones comprende ¢inco voces.

IH.18

bikin adv. ;cuindo?, ;cudnto 1a; de tiempo pasado y va también con los verbos en
futuro. Bikin a ctaab a cluplil ;cuindo te casaras?, etc. bikinx xiic hele la? ;cuanto
ha que se fuc? bikin uchuc hele Ia? ;cudnto ha que sucedié? caappel semana xiic dos
semanas ha que se fue (052r:16.36).

Con fres preguntas inaugurales se inicia el presente intercambio, son proferidas por
el fraile en confesionario. La primera, brevisima, bikin, ocupa dos niveles de enunciacion.
En la segunda, Bikin a ctaab a cuplil, apremia al feligrés pﬁra que se case y cumpla con
el santo sacramento del matrimonio. Con la tercera, bikinx xiic hele 1a?, averigua sobre la
ausencia del futuro marido. No obteniendo respuesta, reincide mediante bikin uchuc hele
1a? El paralelismo entre estas dos ultimas preguntas manifiesta su preocupacion. La
probable futura esposa contesta con precision caappel semana xiic. Estrategia de varias
preguntas que particulariza a los didlogos inaugurales y que aqui fomenta el matrimonio

cristiano.
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I1.19

maa adv. con verbos en la voz de pretérito denota no haberse hecho ni haberse de hacer
lo que el verbo importa. Maa tin bootahi no lo he pagado ni pienso pagar; empero con
1a voz de futuro denota atin no haberse hecho, pero que se hard. Maa in boote in ppax
no he pagado mis deudas, pero pagarlas he maa xiic Pedro aiin no se ha ido Pedro,

empero irse ha. Bahunx maa sOococ misa cuchi? ;cuanto faltaba de la misa por

acabarse, que ain no s¢ habia acabado? _eoei maa Dococ cuchi poco falta

(277v:3:474).

Para la organizacién del universo colonial segiin el modelo evangelizador, es central
que quien consulte el Calepino, a saber, un nimero minimo de personas en el poder, entre
laicos y religiosos, pueda obligar al indio maya a confesar sus acciones e intenciones en torno
al pago de una deuda. Por cllo, registra el fraite Ciudad Real la absoluta diferencia entre el
significante que declara la intencién de no cumplir con el pago, Maa tin bootahi; y la
siguiente voz inaugural, Maa in boote ppax, que promete pagar. Bajo la revestidura de la
lexicologia, una vez mas el franciscano habla con la voz del orden colonizador, controla una
realidad cotidiana. La tercera voz inaugural, maa xiic Pedro, pasa a hablar de la partida de
Pedro, que podria ser aquel a quien le deben, Las dos dltimas voces se ocupan de la duracion
de la misa. Toda la escena, entre cuchicheos, puede tener lugar en la iglesia. Los cristianos s¢

preocupan por sus deudas y por la misa, cumplen mas o menos adecuadamente con sus

deberes, casi idealmente.

La naturaleza maya, la conservacion de la salud, los animales, los elementos, entran

placidamente en el paraiso franciscano:
111.20

haayal sus. med. acento también cn la primera silaba; contrario, cosa contraria o dafiosa

y dafio asi, y rejalgar que mata o hace notable dafio a la salud; dafiar y contrariar asi in
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haayal ik, ceel, yeeb, haa, kin. [sic] matame y me es muy dafloso el viento, frio,
niebla, el agua y el sol. U haayalen kin lo mismo, u haayal, u haayalen, in
hantantic in ximbal, baax in hokol tii ik, etc. matame el salir al aire, que luego me
vuelve la enfermedad baalx u_haaval cioo? ;con que [si¢] mueren los ratones?, ;que

es su contrario, qué los mata? kakalchee yetel miztun bin u haayal la corteza del

ébano y los gatos los mata [sic]; v son sus contrarios (203v:10:343).

Imposible evitar sonreir ante esta graciosa capsula, por el doméstico remate de
gatos y ratones, como ante aquella mas arriba I 15, atafiente a las camaras, por lo
visceral. Se desprende de este detalle que las voces inaugurales son lo més cercano a la
realidad del otro que nos ha brindado Ciudad Real. Sin dejar de notar el viento, frio,
niebla, agua y sol de la peninsula, que casi se convierten en poesia al ser enumerados por el
fraile, pero evocados al oirlos en labios mayas. Claro que el fraile no permite a su pluma
andarse con desvarios e incrusta a fenomenos atmosféricos y animales domésticos en el

mundo de la muerte y el dafio, sensibilidad de la mistica utopiana, endoctrinante.

En resumen

Resaltemnos ahora algunas caracteristicas en torno a las voces inaugurales. Para
empezar, las variantes formales son  realmente minimas: escuchamos quince
conversaciones a tres voces, con la primera inaugural. Luego dos intercambios verbales
con cuatro voces, las dos primeras ciaraniente inaugurales. Al tltimo, dos conversaciones a
cinco voces, en las cuales las tres primeras son inaugurales. Se trata de un archivo, con
inangurales, relativamente pequeiio.

Los objetos discursivos resultan en enorme mayoria mundanos: mercado, trabajo,
hambre, muerte, dolor del cuerpo, saiud e higiene, las camaras; relaciones fomentadas entre

la parcja y entre amigos y la autonidad; lo espiritual: el temor, el provecho, el amor,
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pronunciar los nombres divinos, no caer en el pecado; los animales: caballo, ratones. Se
trata de un expediente sociologico y ligero que recuerda principalmente pricticas y

s

obligaciones cotidianas a los feligreses, alivianado por la polifonia.
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Yoces diluentes

Introduccion

Estudiaremos ahora el expediente con mayor nimero de folios en el presente estudio
de archivo, que rearchiva, por orden de voces, ¢l diccionario por orden alfabético de Ciudad

Real, y como apuesta:

El archivo ha sido siempre una apuesta, y como toda apuesta, una apuesta de porvenir,
Mas trivialmente: no se vive de la misma manera lo que ya no se archiva de la misma
manera. El sentido archivable se deja también y por adelantado co-determinar por la

estructura archivante (Derrtda 1995: 37).

El archivo empicza en este caso, con el conteo de voces en lengua maya y con su
calidad, definida por el espacio geografico que ocupan en la capsula, entre los juegos de su
co-enunciacion, sobre la cual a-postamos los objetos discursivos, para que nos cuenten una
de las tantas historiografias de la otredad indigena, la historia de las consciencias de la
historia.

En las siguientes conversaciones los interlocutores parecen retornar a designar, en el
transcurrir de su discurso, elementos cotidianos. Como en el capitulo anterior, es un didlogo

pregunta/respuesta lo que encontramos, pero éste viene antes de la emision por una voz ¢ por
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varias, que lo rematan, lo redondean, lo complementan, lo especifican, lo generalizan, lo
asientan, que constituyen su suplemento. A tales voces que terminan el intercambio
conversacional, las llamamos diluentes, porque en ellas se va diluyendo la conversacion.

A la vez, las voces diluentes prolongadoras del didlogo constituyen los ¢jemplos
lexicolégicos finales, en cuyo interior Ciudad Real termina ya de explicitar la significacion de
{a entrada 1éxica. Mediante el dialogo, sobre el cual se inicia el intercambio conversacional,
Ciudad Real comienza la explanacion del sentido contextualizado. por dos enunciados
iniciales, de la entrada 1éxica.

Escuchamos, por tanto, algo asi como conversaciones en espejo en comparacion con
las que oimos en el capitulo anterior, las inaugurales. Es simétricamente opuesto el modo de
emision: aqui, pasamos del didlogo a las voces que dilatan el texto; alla escuchabamos las
voces inaugurales, que se teprimian un tanto antes del didlogo. Encogimiento que ahora
Ciudad Real no necesita controlar y las capsulas cobran en la inflacién de su economia un
espesor grafico caracteristico. La geometria de las formaciones discursivas tendra
probablemente que ver con los implicitos y reticencias entre una voz y ofra, con los objetos
discursivos que aparezcan, con la escritura e ideologia del franciscano, con la actitud
observadora v atenta de los feligreses que miden sus intervenciones escondiendo todo aquello
que mas vale no mostrar. Trataremos de obviar mediante un gesto mas de archivacion que a
forma, nimero y sitio discursivo corresponden intenciones y significaciones culturales
especiales.

Se iran abriendo carpetas durante este capitulo que tienen que ver con la acumulacion
discursiva, con el nimero de voces diluentes que siguen al didlogo, portadoras “de las marcas

que reenvian a la instancia de su enunciacién” (Foucault 1969: 161).
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Tres voces mayas

V.1

chaan ool tu beel hunpay /oc. sabida de las cosas de otro, que las sabe chaan ua a
ucol tu beel batab ;sabes por ventura los pecados del cacique, o lo que ha hecho?

aan vool tu lacal tu beel todos lo saben chaan bin yool tin beel dice que sabe mis

negocios o mis pecados (138r:1:.’231),90

Sonaria a chismorreo esta conversacién. En chaan ua a uool tu beel batab Ciudad
Real solicita, en mandato no atenuado debido a su superioridad frente al cristiano que se
viene a confesar, que le informe sobre las actividades del cacique, quien politica y
religiosamente tiene, pese a la propagacién densa y profunda de la evangelizacion, fuerte
ascendente sobre los mayas en vias de conversién al franciscanismo y sobre todo sobre
aquellos atin no conversos y reacios al cambio ideolégico y politico. En fin, que el cacique es
autoridad poderosa en Yucatin y el fraile tiene que luchar contra esa influencia
cotidianamente. Debe por tanto convencer sin tregua a los indios de su perniciosa influencia,

por ello reincide en la lista de intercambios dialdgicos (IL5, I11.32) este objeto discursivo

conversacional.

El feligrés maya dice un chaan yool tu lacal tu beel, general, que culmina con el
nombre del peligroso batab, empleando tono de recriminacién hacia el comportamiento
del cacique, para enterar al fraile que esta politicamente del lado de la Iglesia. Entonces,
una vez completado el didlogo, el cacique contestaria en su propia defensa ocupando el
turno diluente chaan bin yool tin beel, poniendo en duda lo que contd el segundo
interlocutor. Conversacién elocuente en cuanto a que el franciscano delimita su poder y
porque el feligrés colabora con el fraile extranjero y extrafio, en ese momento que vive la

etnia de transiciones religiosas y politicas.

®  Recordando que el subrayado es nuestro; destaca el didlogo pregunta/respuesta inicial y permirte

distinguirlo de las voces diluentes, no subrayadas.
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Los franciscanos vigilaban muy de cerca los contactos entre cacique y comunidad,
conocian perfectamente la lengua maya y podian entender perfectamente no s6lo los actos
de complicidad, sino también las palabras. Ademas siempre tuvieron por politica no
ensefiar a los indios la lengua espafiola, para que a éstos les resultase atin més dificil aliarse
a los poderes civiles, de alcaldes y gobernantes espaiioles, impuestos por los occidentales a
la cabeza de las comunidades. Ademads, a partir de 1579 las funciones de gobemador y la
calidad de batab cesaron de acumularse en la misma persona (Todorov 1982: 365). Esta
politica se inspiraba en lo que la Corona hacia en ¢l resto de sus posesiones. En cuanto al
aislamiento lingiijstico, duro de llevarse a cabo como bien puede imaginarse, también los
Doce de México impedirian al indio aprender la lengua colonizadora (Clendinnen 1989:
52); lo mismo haria Landa y también los de la generacién de Ciudad Real. Freno en la
adquisicion lingiiistica y en la biculturalidad que conlleva, pero que fortaleceria la labor
politica franciscana.

Si los batabes tuvieron que adoptar un perfil bajo (Bernand y Gruzinski 1993: 365-

7), también los adinerados, el asunto es medrar los poderes no eclesidsticos:

Iv.2
lox than sus. fis. fuerza de hombre fuerte, poder, posibilidad y habilidad _chich u lox
than Juan? ;es Juan fuerte y valiente? tiene fuerza, tostones o hacienda y posibilidad
para que ayude a otros? manaan, maabaal in lox than a uicnaleex ceex yumile no
soy sefior para nada, ni tengo fuerzas, hacienda ni posibilidad con que serviros y
ayudaros maabaal u lox than ah cim icham asi es la viuda, miserable, que no puede

nada ni es nada su poder (274r:16:469).

A lox than Ciudad Real lo lleva estrictamente hacia la virtud franciscana, a saber, ser

generoso con los ofros por ‘tener fuerza, tostones o hacienda y posibilidad’.

Cabe indicar, para mostrar este desplazamiento de las palabras hacia el marco €tico,

que en la acepcion general en espafiol, Ciudad Real coloca una elocuente apariencia de
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pleonasmo, ‘fuerza de hombre fuerte’ del cual se desprende todo el restante de la capsula. En
efecto, como Ciudad Real nos explica un poco antes que el lexema lox, semanticamente,
significa ‘pufiada o coscorron, y dar pufiadas o coscorrones’ (274r:3:469), entendemos que el
aparente pleonasmo no lo es. Se trata de una reiteracion que nos permite reflexionar sobre el
aspecto de fuerza y potencia, mas bien fisicas, como elementos encauzables que conduzcan a
hacer actos generosos, lo cual va manifestandose a través de la capsula vista como

conversacion.

Entonces, en los siguientes enunciados, disminuye habilmente el franciscano el
amenazante poder fisico del fuerte elogiando su hombria y valentia espirituales, que lo
llevaran a ayudar a los desvalidos. Entre ellos, la pobre viuda, impotente, hembra sin
tostones, sin hombria, miserable, que ‘no puede nada ni es nada su poder’. Lo mismo debe
suceder en la poblacién utépica del franciscano, los que tienen poder y tostones, los no
desvalidos ni social ni econémicamente tienen que convertir su fuerza fisica en generoso
desprendimiento, su poder deben emplearlo para el bien y la caridad, pues esto llenard su
alma de ese provecho espiritual que Ciudad Real ha planteado en las conversaciones 1.8, 1.9 y

I11.4 y Erasmo en su Enchiridion,

La primera intervencion dialégica, chich w lox than Juan?, amplia la acepcion
general a ‘;es Juan fuerte y valiente? tiene fuerza, tostones o hacienda y posibilidad para que

ayude a otros’, porque Ciudad Real precisa el concepto que tiene de poder.

En la respuesta, manaan, maabaal in lox than a uicnaleex ceex yumile, el otro
toma la palabra, sin que se le haya dirigido la pregunta exclusivamente a él, seria ¢l propio
Juan. Niega definitivamente poder ayudar ;Exceso de humildad ante el franciscano que la
fomenta entre los ciudadanos, pero que signfica que si ayudai’é? Probablemente, ya que la
soberbia es uno de los pecados mas castigados por el franciscanismo. Un tercer personaje
cierra la conversacion comentando, casi como entre bambalinas, maabaal u lox than ah cim

icham, como en un dicho comun, que la viuda miserable tampoco tiene ningan poder.
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Se limitan el poder del batab y de los adinerados, mientras se fomentan tareas de

todos los dias en el solar de la comunidad:

V.3

>Sa v, fea. poner en algun lugar tab in Daic (en donde lo pondré? —a tan kin ponlo

al sol. Da silla yokol tzimin pon la silla al caballo o ensillalo (122r: 19:203).

Acuerdo entre mayas que organizan su quehacer indiscutiblemente cotidiano. El
primero pregunta al otro, mediante tab in Daic, dénde debe poner algo. Brevemente le
indica el otro que al sol: Da tan kin, astro que ilumina la escena como el sol que brilla
sobre el escenario I11.20. La voz diluente, Da silla yokol tzimin, cierra la cipsula en un
mandato, y saca definitivamente al indio y a quien le da indicaciones al espacio abierto
maya y a parte del universo de importacion tecnoldgica y faunistica, representado
conjuntamente por el sustantivo silla, recientemente afiadido al léxico maya, y por la
realidad designada por tzimin ‘caballo’, que ya surgia en I11.2. “Talabarteria y confeccion,
ligadas al cristianismo, convergen en la formacién de un hombre nuevo” (Gruzinski 1991:

395).

V4

bocah, -ab vz. bio. oler otra cosa. Maa ua tan a bocheex u tuujl ;por ventura no oléis
su hediondez? Tin bocah olido la he. Tu bocahen; tu calahen u boc encalabriado
me ha su olor (053v:18:88-9).

También fuera del recinto de la iglesia, escena prosaica en la que el objeto
conversacional es 1a hediondez. Se diluye la conversacion en la opimon, con dos formas

expresivas paralelas, Tu bocahen; tu calahen u boc, dada en plena libertad por el
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alocucionario, €l cual puede ser el mismo personaje que el que emitié la respuesta anterior
cuando fue interpelado por el formulador de la pregunta.

;Tendria lo que apesta que ver con la mugre o con la muerte? Definitivamente con fa
podredumbre, la falta de higiene e integridad de la salud, por ello plasmaria ¢l intercambio el
franciscano, quien tiene que cuidar los aspectos referentes a la salud del cuerpo, como en
11.33-1.36, 1I1.7, [II.15; 0, si no, con la caquexia del alma, con la corrupcion que le inflige lo

demoniaco que resuena en la citacidn siguiente:

El dicho Paulo III manda que sean castigados los neéfitos que volvieren al vomito (de la
idolatria); [...] declarando casadas y anuladas, cualesquiera gracias, indulgencias, cartas

aun apostolicas, reales ¢ imperiales” ( Sanchez de Aguilar 1953: 268).

Como toca a la vida y al maiz indios, el siguiente exergo no sienta tan mal durante su

evocacion:

V.5

Dab sus. psi. lo mismo que Da, por provecho bahunx tac u Dab _jxim ¢que

aprovecha eso? ;qué es?, o ;jqué vale? Maa bahunx u_Dab muy poco aprovecha y
poco vale bahunx u —ab ixim De>eclo ;qué aprovecha?, o ;qué es este poco maiz,

siendo menester mucho? (122v:5:204).

Reclama el fraile en la voz diluente al indigena la poca cantidad de maiz, ixim,
producida. Mas cerca de la realidad cotidiana, también sobre la escena pueden estar dos
mayas, €l uno protesta frente al otro. El maiz es definitivamente la mas apreciada riqueza
agricola de los indigenas, por ello es venerada desde siempre; mas como un dios, lo cual,

como indica Thompson en lo que sigue, se cuidarian de expresarle al franciscano.
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Hace mas de doscientos afios, un monje resumidé asi la actitud de los mayas del
interior’’ hacia el maiz: “todo lo que hacen y dicen se refiere tanto al maiz que lo
consideran casi como un dios. Su arrobamiento al contemplar sus milpas es tal que
olvidan a sus hijos, mujer y todos los demas placeres, como si las milpas fueran la meta
final de su existencia y ta fuente de su felicidad”. Est4 bien visto no obstante el autor
comete un error. Los indios consideran efectivamente el maiz como un dios, pero

mucho se guardan de hacérselo saber a los monjes (Thompson 1980: 255).

En este sentido, el mismo Thompson comenta:
no tan lejos de la milpa quedan las divinidades de la tierra y el agua de origen
reptiliano, representadas con serpientes y cocodrilos, fundidos los unos en los otros y
de concepcidn fantdstica, en la que se mezclan a veces rasgos humanos (Thompson

1980: 253).

Creencias en divinidades relacionadas con la milpa que inquietan al franciscano.

Ciudad Real no escucha o no quiere escuchar de labios de sus interlocutores y aun menos

registrara en su Calepino, porque debe negar todo espacio escritural a las supersticiones, la

idolatria y el paganismo, que sin embargo estin presentes

por doquier, en las siembras y cosechas, en la conservacion del grano, en el arado de la
tierra, en la construccidon de las casas, en las velaciones de muertos, en los ritos
curativos, en los funerales, en las bodas y nacimientos, pese al impositivo discurso de
los franciscanos que durante siglos se ha repetido en suelo yucateco. Porque los
franciscanos eran permisivos en los hechos, no en el discurso. Esa permisividad no la

muestran por ejemplo los dominicos que consideraban que la fe no se mercadea, pues

@1

Se estd sin duda refiriendo dicho monje a la regién donde evangelizaba. Nosotros consideramos que esta

actitud de los mayas es general en todas las regiones mayas.
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buscan la conversion total. Rigoristas extremos, Durdn fue uno de los mas notorios en
pugna por la conversion total. {Los franciscanos, st hacemos a un lado a los de Landa,
se muestran mas realistas: deciden ignorar la sobrevivencia de la otra religion en las
practicas cotidianas. La dejan ser en silencio, en ¢l interior del indio, se acomodan con
un extrafio presente discursivo, como en el didlogo sobre pec ool, L1]. Sabios
probablemente, que no dudaban de la inmensidad de la conversion integral, solamente

buscaban la eficacia discursiva (Todorov 1982: 212).

El objeto discursivo relacionado con el provecho espiritual ya aparecio en otras
conversaciones, 1.8, 1.9, IIL.4, pero aqui desplaza Ciudad Real la significacién hacia el

contexto de! aprovechamiento material, mediante la voz diluente que menciona el ixim, maiz.

iv.6

molah, -ob v1. fca. coger o allegar, juntar ta molaheex ua ixim? ;habéis juntado el
maiz? moleex uinicoob juntad la gente moleex u taa miz coged la basura, Idem,

encoger o plegar como costura (307v:4:524).

La entrada léxica, molah, estd especificada como perteneciente al campo
léxicosemantico de la fisica y en efecto ‘juntar’ es un acto que el hombre ejerce sobre
ciertos materiales. Pero los ejerce con su cuerpo, entonces Ciudad Real aplica
inmediatamente esa corporeidad que se ve obligado a prestar a los feligreses al ambito del
trabajo productivo mediante la mencién ixim, ‘maiz’, y al de la higiene, mediante la
exhortacién a recoger la basura, taa miz. Antes ha contextuado el término molah con la
‘gente’ que hay que juntar, probablemente para otra arenga moralizadora. Por lo tanto, todo
un sinfin de contextos para molah, que pecarian de acercarse a actividades entre humanos
que se juntan el uno con ¢l otro, movidos por sentimientos o sensaciones, queda borrada de

la capsula y s6lo la componen las actividades caras al endoctrinador. Asi que cuando 1a voz

232



NME AN K> W o R B =N

Voces diluentes

maya pudiera hablar de si, del cuerpo propio, es desoida voluntariamente y sélo puede
contar lo permitido, los deberes para con la construccién administradora franciscana.
Imponer la voz franciscana en el mundo maya no sélo fue traer la palabra de Dios sino
todos los ideales civilizadores que entendia la orden, rompiendo con lo que las voces
mayas pudieran haber dicho de su gente, su maiz, su higiene; en torno a las labores, como
]a costura; acerca de si mismos. El exterminio de la estética religiosa pagana desemboca en
la represion del sentir del cuerpo maya.

Nuestro par dialégico consta de una pregunta dirigida a varios interlocutores
presentes, muy probablemente por el propio fraile o por alguien que tiene la autoridad para
formularla pidiendo cuentas sobre obligaciones consuetudinarias. No recibe respuesta
dicha pregunta sino que el mismo interlocutor prosigue enunciando, esta vez con
mandatos, en dos turnos, en los cuales educaria, inculcaria costumbres a seguir por los
pobladores del lugar en que el didlogo se escucha. Una misma voz entonces se
desenvuelve en tres, en monélogo de mandatos. La ultima ocupa el lugar diluente de la

conversacion,

v.7

tah tiyal Joc. soc. propietario, sefior de la cosa. Maac tah tiyal col 1a? ;de quién es
esta heredad? Juan tah tivali es de Juan. Ten tah tiyali es mia, yo soy su duefio
(403v:9:688).

Répido encuentro a tres voces en que se intercambian opiniones acerca de nuevo de
Ja propiedad, la pertenencia, la posesion, asunto sobre €l que el fraile tenia que establecer
limites, claridad, vigilancia y autoridad, durante la organizacion de la colonia.

El franciscano inicia la conversacién con la pregunta precisa en cuanto a la
pertenencia. Un interlocutor, que no es e} proprictario, le informa que pertencce a Juan en

la segunda intervencion constitutiva de didlogo. En fin, el propietario mismo interviene
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confirmando ser en efecto ¢l mero duefio, en una ultima intervencién. Serian tres los
personajes y tres las distintas voces que les correponden.

En cuanto a lo etnoestético, retomamos que otra de las mutiples tareas del
franciscanismo es organizar la colonia, distribuyendo la geografia de su suelo, rectificar
los limites de la propiedad y su asignacion, indicando asi a los mayas normas Yy

obligaciones, concebidas desde una topologia y nomologias de allende el mar.

V.8

manaan Joc. es contrario de yan. De aqui sale _yan ua a c¢iaic hunpay u tiyal
hunpay? ;has por ventura tomado la hacienda ajena? manaan, manaan in_chaice no
la he tomado. Manaan in —ibooltic hunpayil chuplal no he deseado la mujer ajena.

De aqui sale: (2951:4:502).

La primera voz del didlogo no incluye la locucion negativa manaan e indaga sobre el
robo del segundo interlocutor. Puede por tanto pertenecer aquella al propio fraile, cuya
misién es inquerir sobre el pecado y cuyo deber es establecer normas, delimitar lo propio y lo
ajeno, segln sus propios criterios.

La segunda voz deniega la acusacién, mediante manaan, pronunciado
vehementemente dos veces por ¢l locutor. Asi se redondea el didlogo sobre un tema
recurrente y muy propio en el discurso religioso. Pero se diluye el par dialégico en una
tercera intervencion, en la cual una voz maya niega haber deseado la mujer, ciuplal, ajena.
Tal negacion proviene de algin otro maya presente durante la primera parte del didlogo.

Ciudad Real pudo haber registrado las dos réplicas finales durante las confesiones que
llevaba a cabo desde el inicio de su estancia en suelo maya. Asimismo, la pregunta que
formula inicialmente constituye una con mayor frecuencia durante su practica catequizadora.
El contenido de todo el intercambio tiene directamente que ver con los mandamientos de la

religi6n importada, ‘no robaras’ y ‘no desearas la mujer ajena’.
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La voz claramente lexicoldgica del franciscano se hace escuchar al final de la capsula
en la secuencia ‘De aqui sale’ para conectar la siguiente entrada Iéxica con la actual.
De las averiguaciones sobre la propiedad, pasamos a una cuyo objeto discursivo le

esta estrechamente ligado: reprochar al ladrén su mala accion:

V9

talah, -ab vt. con. dsc. hurtar; es vocablo honesto. Ta talah xin u baal u bahunpa ?
;por ventura has tocado la hacienda ajena, hasla hurtado? 'maabaal maa a tal todo lo
hurtas, todo lo tocas o en todo te entremetes. Maabaal maa a tal, maa maabal maa a

talul todo lo hurtas o tocas (406v:2:693).

Si entendemos que en esta conversacion constituida con tres intervenciones, todas
ellas provienen del fraile, obtenemos que la primera, constituida por un reproche, indaga
sobre la culpabilidad; la segunda comenta y culpabiliza; la tltima, sindnima de la anterior,
amplia en su paralelismo la gravedad de la falta. Puede que se estuvieran expresando tres
interlocutores distintos, que se constituyen en juez y fiscal y que tampoco reciben respuesta
del abrumado pecador.

La pertenencia parcce representar parte muy importante de la didactica
moralizadora franciscana. Su distribucién se relaciona con la esencia misma de los
preceptos de la orden mendicante, en que “Madre pobreza” condena codicia y ambicion.

Evangelizacién que se apoya en los mandamientos, uno de los cuales condena al hurto.

V. 10
yaltah vi. mat. sobrar. Bahunx yalatah hanal? ;cuénta comida sobrd? _u molahoob

unc xac yalatah u xeleloob cogieron siete cestos de pedazos que sobraron. Oxtul

yalatah cimil tres quedan que no se han muerto (213v:13:361).
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Otra escena de pobreza, que alcanza su paroxismo con la Gltima intervencion
diluente. La pregunta y su correspondiente respuesta no causan mayor dificultad para ser
interpretadas en secuencia, en un encuentro cara a cara. Ciudad Real preguntaria y el
encargado del asunto proporcionarfa la informacién necesaria. “Madre pobreza” y
desigualdad social reinan en el didlogo: hay a quienes la comida sobra y otros que recogen las
sobras. Pero la voz diluente pasa de este estado de miseria al maximo de ellos: sélo no han
muerto tres, muy probablemente de hambre. Se enlaza la tragedia del hambre (como en III:6
y 111.17), al reconstruir e trilogo.”

La tarea franciscana de curar el cuerpo maya, que se escuché en I11.33- [1.36 y IIL7, se

complementa paradéjicamente con el enaltecimiento de la pobreza, que aqui se vishumbra,

porque

considerando bien las cosas, el Indio poseia una cualidad preciosa entre todas para el
Franciscano: vivia en la pobreza y en la indigencia. Desde su fundacion, era esto algo que
resonaba profundamente en los conceptos de la Orden [...] Las soluciones escatologicas
previstas por los inspiradores de la Orden pasaban por una sumision en todo instante a

“Dama Pobreza” (Baudot 1976: 86).

V.11

mek sus. soc. un cierto presente que envia el suegro a su consuegro, padre de su yerno.

Bahunx u mek hachil ca tii bini? ;cuanto cacao, etc; envid el suegro a su consuegro?
un bak, etc. cuatrocientos, etc. De aqui sale u mek ilibtzil el ajuar de la nuera

hun bak,

(303v:13:518).

Las dos primeras voces constituyen el par dialogico pregunta/respuesta, una

inquiere, otra proporciona informacion especifica, lo cual indica la voz que emite hun bak,

** El términe es actualmente corriente en la literatura converscionalista. Parece haberlo inaugurade Kerbrat-
Orecchiont (1995).
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‘cuatrocientos’. Cabe indicar que el empleo del continuador gtc., tanto después de la
respuesta hun bak en maya como después de las traducciones al espafiol provienen del
segundo nivel de construccion discursiva, aquel que ocupa el lexicologo Ciudad Real,
quien, por razones practicas, decide abreviar respuesta y traduccién, pues en esta capsula lo
que quiere destacar es el significado de Ia entrada mek, ‘un cierto presente que envia el
suegro a su consuegro, padre de su yerno’.

Escuchamos después del didlogo una tercera voz que enuncia una aclaracién, u
mek ilibtzil, refiriéndose, en ampliacién conversacional, al ajuar de la novia. Esta voz,
diluente, cierra el tema remitiéndonos a costumbres - mayas, practicadas desde
ancestralmente, en relacién con el matrimonio, pero que el fraile desea sean conservadas.

Sobre la importancia y caracteristicas de éstas nos ilustra Landa en el siguiente pasaje:

Los padres tienen mucho cuidado de buscarles con tiempo a sus hijos, mujeres de estado
y condicién, y si podian en el mismo lugar; y poguedad era entre ellos buscar las
mujeres para si, y los padres casamiento para sus hijas; y para tratarlo concertaban las
arras y dote, lo cual era muy poco, y dabalo €l padre del mozo al consuegro y hacia la
suegra, allende del dote, vestidos a la nuera e hijo; y venido el dia sc juntaban en casa
del padre de la novia y alli, aparejada la comida, venian los convidados y el sacerdote y
reunidos los casados y consuegros trataba el sacerdote cuadrarles y si lo habian mirado
bien los suegros y si les estaba bien, y asi le daban mujer al mozo esa noche si era para
ello y luego se hacia la comida y convite y de alli en adelante quedaba el yerno en casa
del suegro, trabajando cinco o seis afios para el mismo sue'gro; y s1 no lo hacia echabale
de la casa. Las madres trabajaban para que la mujer diese siempre de comer al mando
en sefial de casamiento. Los viudos y viudas se concertaban sin fiesta ni solemnidad y
con solo ir ellos a casa de ellas y admitirlos y darles de comer se hacia el casamiento; de
lo cual nacia que (las mujeres) se dejaban con tanta facilidad como se tomaban. Nunca
los yucatanenses tomaron mas de una como se ha hallado en otras partes tener muchas

Juntas, y los padres, algunas veces, (a nombre de sus hijos) niflos, contraen matrimonio
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(v los casados esperan) hasta que sean venidos en edad, y (los padres) se tratan como

sucgros (L.anda 1938:115-0).

Ahora bien, esta voz diluente, que comentaria sobre el escenario, queda muy
estrechamente encerrada dentro de la propia voz de Ciudad Real, quien tnicamente
proporciona la cita w mek ilibtzil a titulo de ejemplo plenamente lexicolégico, no
conversacional. Al hilar las voces en conversacién continua, asociando libremente los
turnos dentro de los cuales reconstruimos las voces, se pucde escuchar la voz de un
interlocutor maya que formula a modo de comencion conversacional, diluente, u mek
ilibtzil, situable en el primer nivel enunciativo; empero, Ciudad Real, en su riguroso papel
de lexicologo, como ya dijimos, aprehende la voz y la incrusta en el segundo nivel. Puede
caracterizarse entonces u mek ilibtzil no sélo como intervencién discursiva diluente en
tanto que cita del primer nivel o como ejemplificacién lexicologica del segundo nivel; sino
también como voz de alto nivel hibrido, pues monta a caballo entre los dos niveles por su
capacidad de poderse incluir en ambos, con dos interpretaciones: se oye al hablante maya
en una y al hablante Ciudad Real en otra. Es como si u mek ilibtzil permitiese escuchar
claramente las dos voces, la del maya que produce un enunciado asociado, colateral al
dialogo vy la del lexicélogo, al unisono. Por ello, voz hibrida, que refleja la prolongacion de
la costumbre de preparar un ajuar para la novia maya, practica que, con sus variantes, se
lleva a cabo en la actualidad tanto en Yucatdn como en Espaiia.

El objeto discursivo que aqui se plasma pertencce al rito maya del matrimonio, y
remite a costumbres ancestrales en que los consuegros conciertan el matrimonio, a
obligaciones precisas que ain persisten y son respetadas por los mayas a la llegada de
Landa. Ciudad Real registra una conversacién en torno a la costumbre de la dote, del ajuar,
y que concierne al lado monetaric del matrimonio. El social, el espiritual y sacramental han
sido ampliamente desarrollados por el franciscano durante las conversaciones .14 -1.17,

[1.19-11.21, HHL.9, IL. 10 y IIL.18.
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Detras de hun bak, cuatrocientos, quedan en silencio las creencias mayas acerca de
la divinidad de los nimeros, asi como las discusiones caseras, vividas y frecuentes en torno
a mek, que fueron sin duda sostenidas por largo tiempo entre los consuegros mayas,
emocionados, que deseaban concertar un matrimonio satisfactorio, a la luz de los auspicios,

como lo solian hacer con “cada detalle de la vida cotidiana” (Thompson 1980: 280).

Iv.12

lubay sus. soc. paradero o fin de la jornada, del camino que uno hace. Tabx in lubay?
;a dénde tengo que ir, o0 ; a dénde es el fin de mi camino o jornada? te a lubay
Cumkale alla en Conkal es tu paradero o el fin de tu jornada. Nach a lubay lejos esta
el fin de tu jornada (274v:3:469-70).

Los interlocutores de 1.30 y TI1.16 nos habian llevado a Mani, nos encaminan ahora
sus voces a Cumkale. El proyecto franciscano global se extiende sobre la geografia del
planeta, hasta los altos de Mongolia llegaron por el este v por el oeste, hasta la plataforma de
Yucatan. No es de extrafiarse que Ciudad Real se desplazara constantemente por la peninsula
y mas alld y que sus ciudadanos ideales pasaran de uno a otro lugar, sembrandose asi los
preceptos y modos de vida de la Regla por toda la peninsula. Por ello, el objeto geografico
Cumkale, contenido al interior de una actividad de desplazamiento, lubay, resulta motivo de
una conversacién a tres voces. Citas en distintos lugares han sido concertadas o viajes y
desplazamientos han sido alndidos en 1.26-1.28, 1.30-1.32, I1.13, I1.14. Aqui, de lo general en
la acepeion introductoria clasica, a saber, ‘paradero, fin’, nos movemos a la actividad y el
movimiento, mediante la explicacién ‘camino que uno hace’. Tales significaciones de la
presente entrada 1éxica, lubay, s condensan en la primera intervencion dialégica, a saber,
Tabx in lubay? Seguidamente el que contesta indica al primer participante que debe ir hasta
Cumkale. Luego, sin recibir respuesta, comenta Nach a lubay. Tres turnos conversacionales

que se distribuyen respectivamente en un solicitivo, un directivo y un comentativo.
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En lo tocante a los habitos de esta nueva sociedad en violentas e intensas vicisitudes,
sabemos que Cumkale es centro de profunda evangelizacion como las otras citas geograficas

contenidas en el Calepino.

El comentario final implicaria, por el alargamiento conversacional, una familiaridad o
deseo de prolongar lo verbal sonoro, funcionando como si intentara tender lazos sociales, lo
cual forma parte del programa evangelizador, €l cual acapara lo util y practico de la
comunidad. Comentario que a la vez funge como reforzador del mandato precedente
contenido en la respuesta. Cumkale entra dentro de la red de desplazamiento, camino maya
evangelizador. Por tanto pertenece a los objetos conocidos por los mayas y reconocidos por
Ia nueva religion, pero para establecer templos ingentes en lugares estratégicos de la

peninsula. De centro ritual maya importante Cumkale se ha convertido brutalmente en sitio

monoteista.

Los desplazamientos usuales mayas por el zac be, camino divino de dioses
amerindios, vienen a servir al franciscanismo, utilizindose como rutas entre templos
cristianos. Es rebasado el lado fisiolégico y humano de la etnia de desplazarse por un camino,
debido a 1a moralizacion intrinseca contenida en lo geografico controlado por el cristiano.
Etnoestéticamente se trata de un punto de confluencias, en que la capacidad humana fisica y
el espacio son aprovechados para implantar valores religiosos occidentales: la geografia es

espiritualizada por la voz de la Orden.

V.13

chainah ool vt.psi. contentarse y satisfacerse; isase de ordinario con negacién maa il
u chain a uool uaye? ;no debes de estar aqui contento? maa u chainah nool luum
uaye no me hallo bien en esta tierra, ho me contenta maa ua u chain a uool a chuplil?
/por ventura no te hallas bien con tu mujer?, ;jno te contentas ni satisfaces de ella?

(1361:20:228).
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Sigue un ejemplo méas que abre el espacio del confesionario hacia otras tierras.
Ejemplo claro donde Ciudad Real ilustra la entrada léxica y la explicacion sobre el empleo de
chainah ool, indicando ‘Gisase de ordinario con la negacién’, y citando directamente un
enunciado extraido del habla viva, a saber, maa uil u chain a uool uaye?, el cual, a su vez,
forma parte del didlogo pregunta/respuesta que nos ocupa, en tanto constituye el centro de la

presente conversacién con voz diluente, maa ua u chain a uooi a chuplil?

El interlocutor inicial solicita, en mandato atenuado, que su alocutor le indique si esta
contento en esa tierra. Este le responde negativamente, apesadumbrade el tono. Pero aquél
no aceptaria tal explicacién, la consideraria demasiado simple y pediria a su interlocutor le
especifique si la razén de su malsentirse no se debe a que su mujer no le da contento, ni lo
satisface. Del desliz sentimental al afiorar €l terrufio, Ciudad Real salta prestamente a la
moralizacién, averignando sobre el buen entendimiento entre la pareja. Puede tratarse de una
conversacion al interior del confesionario. Afioranza v descontento constituirian sentimientos
permisibles en la realidad del franciscano o se trata de un desliz: jextrafiaria ¢l fraile la
poblacién de Ciudad Real en Castilla, de donde es originario? o estard induciendo al indigena
a no desapegarse de la comunidad, a permanecer en €l lugar de cristianizacién cuando evoca
el fraile las tantas huidas, que su misién demografica y politica debe evitar a toda costa,

puesto que los mayas continuaban escapandose de! holocausto. En efecto,

s6lo en ¢l siglo XVII el conjunto de la peninsula fue sometido al fin. Sélo en 1527 esta
region llamé Ia atencién de los conquistadores. Tomé dos decenios a los Montejo

(hasta 1547) conquistar el norte y el oeste (Bernand y Gruzinski 1993: 363).

1v.14

pay ool loc. psi. dar o tener gana, voluntad o espiritu de hacer alguna cosa o apetecerla.

Baal u payic a nool; baal payic a uool tii benel Mexico? ;qué espiritu te da de ir a
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México? Maabaal u payic uooli gana ninguna me da de hacer eso. Maa tan u pay

uool hanal, ean no apetezco la comida ni el parlar (3631:6:618-9).

Estarfa el fraile proponiendo al otro que fuese a Mexico, donde él ha estado varias
veces, cumpliendo su misién, incluso permanecié un tiempo -catequizando en Tlaxcala. El
maya que contesta se muestra reacio: su espiritu estd en contra de tal viaje a Mexico. De
todas maneras, histéricamente, a los mayas nunca les ha apetecido enormemente ir hacia lo
que siempre fue la gran capital. Pero ¢l objeto discursivo Mexico es desplazado durante la
conversacién hacia quehaceres més prosaicos como el comer y el hablar. Ambas
intervenciones finales van en negativa, pueden deberse a una licencia que otorga el fraile al
otro en cuanto a expresar sus deseos. ;O estara promoviendo una suerte de abstencion de ir a
Mexico en el otro? Cual sea la interpretacion, pay ool queda explicitado, mediante un locutor
indio sin duda que manifiesta desgano; asi desaloja el fraile cualquier contexto peligroso en

que se mostrara el deseo.

IV.15

pec olal sus. psi. duda, recelo, sospecha o miedo de que venga alguna cosa, peligro;
sospechar, recelarse y tener as{ miedo. Yan ua a pec olal tu babaalil Dies? ;por
ventura tienes duda en las cosas de Dios? haci a pec olal ten, teni lo no dudes mas de
mi, que yo soy ix yanaci u pec olal cimil quizd hay recelo o peligro de muerte

(371r:1:632).

La averiguacién que aqui formula Ciudad Real es una pregunta capital para el
evangelizador. Este pueblo idélatra no debe dudar de las cosas de Dios. En la siguiente
intervencion, la voz del otro se limpia de toda culpa; pero también podria ser Ciudad Real
quien proficre la respuesta terminante: lanza el mandato al pagano de que de él,

representante de Dios en tierra maya, no debe dudar. La voz diluente comenta, en aviso y
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amenaza a la vez, que el dudar de Dios conlleva un peligro mortal. EI tono de las tres voces
es excepcionalmente dramatico, rasgo y estrategia central por parte de los cristonautas, ya
que infundiendo miedo a los indigenas podfan mas fcilmente hacerlos acudir a la iglesia y
convertirlos a la religién nueva.

Pensamos que ¢l tema debié llevar a nuestro clérigo a averiguar y registrar estas
intervenciones relativamente pronto, cuando probablemente elaboraba una suerte de
devocionario, lo cual hemos comentado en ¢l capitulo I. Sin embargo, en esta capsula, los
complejos actos verbales de intimidar y mandar, sobre todo en el ambito de lo religioso, en
que el fraile no debia cometer errores de interpretacién y de comunicacion, nos indicarian
que no los registraria el fraile a su mera llegada, sino durante el lapso de catequizacion

posterior mas desarrollado y politizante.

IV.16

tii maa Joc. no siendo. De aqui sale _bicx a uoczah haa tii maa Cristoech?, tii
maaech profeta? ;como tii bautizas no siendo profeta? tii maa ygelah no queriendo;
sin querer; tii maa u kati idem (423r:1:718-9).

Pregunta y respuesta se escuchan claramente. La primera voz, la del fraile muy
seguramente, reclama a quien se confiesa y comete el error de bautizar no siendo profeta.
El culpable contesta que hace aquello sin querer. En la tercera voz, diluente, hablaria un
maya que repite el contenido anterior pero en cadena sonora variante. Esta segunda forma
de responder muestra el esmero del franciscano por verter sinénimos o férmulas de
semejante contenido en su diccionario, particularmente estas diluentes disculpan al indio
que sin querer peca, porque no estaba en su naturaleza el pecar, sino en manos del diablo,
que habria ocupado durante milenios a los buenos indigenas.

En esta conversacion manifiesta el clérigo que algunos mayas creen que pueden
bautizar ellos mismos, por tanto, la catequizacion debe seguir enmendando errores de

entendimiento, interpretacion y accion, para ello fue trasladada e impuesta a América, lo
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cual empezo siendo deseo y propuesta ya desde casi un siglo de ‘colon-izacion’ en esa

temprana carta del seis de noviembre que en 1492 Coldn envia a Isabel y Fernando:

Espero en nuestro sefior que sus altezas reales se determinaran a enviar en gran
diligencia religiosos para reunir a la Iglesia pueblos tan grandes y convertirlos igual
que destruyeron a los que {los moros} no querian confesarse al Padre, al Hijo y el

Espiritu santo (Todorov 1982: 54).

V.17

yoch buul Joc. lud. apuesta o envite, lo que se apuesta, pone o envida en el juego

hahunx yoch a buulex? ;cuanto ponéis en vuestro juego? _Da yoch buul pon la
apuesta Dacbezah, chaybezah yoch buul envidar (219v:15:374-5).

La forma conversaciona) es sencilla: voz que pregunta, voz que prosigue y voz que
diluye; se refiere denotadamente al juego como IL11 y [1.12. El elemento diluente
—achezah, chaybezah yoch buul, perteneceria a un tercero que formula un comentario y
emite un mandato. Sin embargo, a pesar de los tres turnos que lo invitan a apostar, el jugador
no responde verbalmente. Las tres voces que se autoseleccionan para intervenir llevan la
escena a una parte de la vidﬁ real y cotidiana de la comunidad, que el franciscano admite.

En resumen, de los objetos discursivos que trata el programa franciscano mediante las
diecisiete conversaciones diluentes, a tres voces, predomina la posesién regularizada de
propiedades animadas e inanimadas (IV.2, I[V.7-IV.9, IV.11), con el fin de regir
ordenadamente la peninsula. Tienen asimismo importancia los objetos discursivos de la
cotidianeidad tocantes al trabajo (IV.3, IV.5, IV.6). Las distancias y poblaciones también se
consideran (IV.12-IV.14). Aparecen cilculos y unidades de conteo IV.2, V.10, IV.11.
Ciertas sensaciones se gradian (IV .4, IV.14). Se juega (IV.17). Tienen todos que ver con la

administracién y control de las actividades cotidianas admitidas por necesarias para la causa.
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Aparecen de nuevo discursos religiosos en IV.15 'y V.16 y se vuelve a rechazar la autoridad
del cacique, desvirtuandola en IV.1.

Se ponen en juego infercambios verbales sobre elementos practicos, prosaicos,
cotidianos, enfocados desde la medida, la mesura, la cantidad y la cualidad. Son capsulas
sobre razonamientos de valoracién. Se implanta con firmeza a los nuevos cristianos una
etnoestética de la evaluacién de deberes, sentimientos, sensaciones, cargada del
individualismo y responsabilidad humanisticos, al interior de conversaciones diluentes que
trabajan menos el material religioso que el administrativo.

Al escuchar las conversaciones, la voz final, diluente, aparece comentando el didlogo
anterior, su funcién es aclararlo y desarrollarlo. Al registrar la voz diluente, Ciudad Real
enriquece los contenidos 1éxicos que contenia el didlogo precedente y preparatorio.

Pudo haber registrado en sus escritos iniciales la Giltima voz y luego el didlogo o
viceversa; pero optd por esta ultima decision al confeccionar el Calepino. La formacién
diluente resulta ser la mas frecuente en el diccionario. Los didlogos aqui contenidos cobran
una calidad distinta por el mismo punto escritural que ocupa la voz diluente, que los sigue.
Como si el didlogo fiese ya estrecho ante unas realidades registrables, pues el devocionario
de Iy el cuasi devocionario de Il no bastaran ya para la labor administradora, colonizadora y
social que requiere la evangelizacion. Ciudad Real debe constituir en costumbre parte de los
saberes pricticos, que mide con su vara franciscana, por ende, conserva ciertas habilidades y
tradiciones ancestrales de los mayas, siempre y cuando no amenacen la causa cristiana.

El tratamiento del orden practico, niimeros, animales de carga, distancias, poblaciones
empieza a soltar la pluma franciscana en el punto diluente, como si Ciudad Real hallara
facilidad para confeccionar su discurso lexicoldgico mas ampliamente y podemos acercarnos
un poco mas a la cultura maya. Se oponen a la rigidez escritural de los capitulos Iy 1l, la cual
responde principalmente a lo abstracto religioso del cristianismo, que tenia que rematar la

religién anterior, mas cercana a la naturaleza, al cuerpo indio v a los astros.
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Cuatro voces mayas

Habiamos dicho que iriamos estudiando los intercambios conversacionales con voz
diluente en un orden correspondiente al nimero de voces que fuésemos escuchando. Ahora

oimos cuatro voces en total. Las dos dltimas ocupan el lugar de dilucién discursiva,

rematando la conversacion.

V.18
epaan p.fea. lo asi allegado y sefialado tabx epaan u chii a coleex? ;donde llegay
esta sefialada la orilla, linde o cabo de vuestra milpa? _Tii epaan tu chun chee Ja alli
llega, al tronco de aquel 4rbol maa nach epaan in col, naklic a col muy cerca esti mi
milpa de la tuya. Maa nach epaan in tancabal yet hun yotoch kuu cerca esta mi

milpa del corral de 1a iglesia (165v:7:279).

De los deslindes de la milpa discuten los interlocutores. Son dos las voces diluentes
que rematan el encuentro. El fraile pregunta tabx epaan u chii a coleex? vy tres voces
mayas, auténticamente agrestes y del siglo XVI, le responden con especificaciones propias
de los mayas: Tii epaan tu chun chee la; maa nach epaan in col, naklic a col; y Maa
nach epaan in tancabal yet hun yotoch kuu. Arbol, milpas, corral e iglesia son vistos
desde afuera, desde el mundo del otro. Ademas, los examinan ojos de agricultores. No se
trata de un lapsus, Ciudad Real no pierde pie: se encuentra entre ellos y con la iglesia muy
cerca como referencia; ambos como centros discursivos, si bien relativizados.

La primera voz seria la de Ciudad Real quien pide cuentas al campesino. Por la
respuesta de éste, vemos que informa cuando mira hacia el tronco de un arbol, chun chee,

in situ. El deictico Tii da idea de como estan situados los hablantes mientras conversan.
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3.
inya

En las secuencias diluentes, los comunmente llamados “pronombres posesivos™
en in col yen a col, asi como en in tancabal, reafirman la presencia de las personajes
que enuncian. Se precisan deslindes de propiedades para que la comunidad los respete y el

trabajo se organice segin el cabal franciscano:

Para controlar las idolatrias, la mayoria de estos indios de estas regiones vivian
divididos en zonas con los espafioles y los mestizos, residian en parroquias alrededor de
las iglesias o de las capillas que recibian mas o menos regularmente la visita de un
sacerdote catélico [...]. Indios de la comunidad eran especialmente ligados al servicio de
1a iglesia, luego el més modesto empleo de jardinero se unia al de sacristan, de fiscal o
de maestro de capilla. Servir en la iglesia eximia al indio de pagar el tributo y
aseguraba a los interesados la proteccion eficaz de los religiosos y los curas.
Intervencion preciada en esos tiempos de confusién e incertidumbre (Gruzinski 1990:

293);

V.19

bool, booltah, boolte vz. eco. pagar y galardonar y premiar. Ta bogltah xin a ppax?

¢has por ventura pagado tus deudas? maa tin hootei no las he pagado, pero pagarlas

he. Maa tin bootahi no las he pagado, ni picnso pagarlas. De aqui sale bool keban

penitencia (054v055r:23:90-1).

El que pregunta reclama al ofro. Este se compromete a pagar. Pero hay un tercero en
el paradigma que contestaria lo contrario. O bien podemos escuchar, durante el tercer turno,
al segundo diciendo en voz baja, entre dientes, o en su hablar interno, que no piensa pagarlas

y que su respuesta anterior fue un engafio al que reclamd. El cuarto participante, diluente,

03 : ; o . . .
Es preciso mdicar que estos “pronombres posesivos™ cuando son vistos desde la logica y la semdntica

son “‘argumeatos”, como bien lo estudia Arzépalo en un articulo anterior a esta edicion (Arazépalo 1988:
885-94).
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murmura, como en un aparte, bool keban, comentario que asocia a la accion conversacional
anterior. Parece avisar, premonizar, amenazando sabiamente a quienes soslayen la paga. ;O
seria que se burla socarronamente de Ia situacion? En breve, elicitacion de lo implicado
durante las tres primeras intervenciones. Las deudas fueron firmemente recordadas a sus
deudores en 1,19, 1.20, .31, 1I1.19, punto central de esta economia asociada al tributo y a las

actividades Iaborales ancestrales,

Iv.20

uabee vz fea. partirse del lugar, comenzar la jornada. Biykinx 2 uabee? ;cuando
partes? Zamal in uabee mafiana partiré. Uabeemaa in'cah a pique o a punto estoy
de partir. Tin uabeetah ah cumkaloob despedime de los de Conkal, partime con ellos

(437r:4:742).

Se escucha hablar a los interlocutores de desplazamiento por la peninsula como en
[.26-1.32, 11.22, IT1.16; precisiones temporales ya mencionadas en .23, 1.26-1.28, 1.31,
11.13, 11.14, 1117, TTL.18, TV.12, IV.14; ritos de saludo como en III.11. Todo ello permite
ver a una comunidad numerosa y en movimiento, que actia fuera del tan controlado y
estrecho recinto eclesiastico.

El variado paradigma de respuestas satisface a la pregunta Biykinx a uabee?
mediante especificaciones puntuales de tiempo. Gramaticalmente lo que el fraile estudia
aqui es el empleo de algunos elementos del paradigma temporal en maya. Para ilustrarlo
debidamente contextualiza los tiempos en unidades mayores, que nos permiten, aungue
limitadamente, ver el mundo del otro. Lo importante es que esta vez, como en la enorme
mayoria de las formaciones diluentes, no aparece ningin lexema propiamente referente a
la religién. Mas los cristianos que Ciudad Real cita estan refiricndose estrictamente a
actividades prosaicas y cotidianas que es imposible el misionero desapruebe, pues tiene

que conservar de lo humano y de lo social lo que no conileva pecado. Citas,
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desplazamientos, lugares, encuentros entre vecinos, saludos forman parte de lo aprobado
por ¢l franciscano y de lo que debe y puede controlar. Cita enunciados que se adaptan
perfectamente a su deseo de conmstruir una sociedad totalmente patronizada, como lo
solicita el franciscano fray Jerénimo de Mendieta al padre Comisario General, fray

Francisco de Bustamante, en el siguiente parrafo de una carta:

haciéndonos padres de esta misera nacién y encomendéndonoslos como a hijos y nifios
chiquitos para que como a tales (que lo son) los criemos y doctrinemos y amparemos y
corrijamos, y los conservemos y aprovechemos en la fe y policia cristiana (Garcia

Icazbalceta 1941-44; 1, 6).

Pero los habitantes de Cumkal, toponimico en maya como todos los que los
franciscanos solian conservar, tenia sin duda resonancias en el recuerdo del maya, porque
el templo franciscano probablemente se erigia sobre el de los dioses ancestrales. Lo mismo
habian hecho desde los inicios los hijos de san Francisco en la Nueva Espafia. Cortés habia
decidido expresamente que la primera casa franciscana ocuparfa la misma ubicacion del
anterior altar dedicado a Huitzilopochtli sobre el templo mayor, porque la sutil idea era

que los poderes se levantaran alli donde se levantaban los anteriores (Alberro 1992: 89).

Los edificios de los poderes civiles se erigian en los mismos terrenos que los
antiguos,94 porque habia una voluntad deliberada de sustituir, estrategia muy precisa y de
orden netamente practico hacia los indigenas, que se apegaba a su propia distribucién del
espacio, siempre y cuando se les adheriese a los vencidos la representacidn de los poderes
de Dios, de la Iglesia y de las autoridades espafiolas. Tal norma es la que sigue moviendo
al franciscano Ciudad Real cuando sustituye el poder civil, social y religioso ancestrales
con el propio. Destruye el discurso supersticioso e idélatra y lo remplaza con el
monoteista cristiano. Esta norma fue practicada por las ordenes mendicantes,

especialmente por la franciscana en la colonia. Fue impuesta por las Leyes de Indias en

% Cf. Kubler (1982),
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todo el continente indoamericano. Los dioses sangrientos tienen que desaparecer en
beneficio del Evangelio. Sin embargo, comenta Alberro, lo religioso y lo temporal
continian como en el pasado, inextricablemente ligados en una multitud de fiestas, de
ceremonias y de demostraciones, de sentimientos. Para ¢l pueblo, la proteccion y lo
reconfortante estd en la plaza de los poderes temporales y espirituales, de los dioses
antiguos y Nuevos, en un Vvivir prosaico y sagrado donde los poderes son indisociables y

familiares (Alberro 1992: 90-1).

v.2i

wazak Vi fea. volver o tornar del camino bikin a uazak? ;cuindo has de volver?

zamal in uazak maifiana he de volver. Uazani Juan volvié Juan. Bin uazaknac

volvera (4381:6:743).

El tiempo y el desplazamiento se asocian de nuevo bajo la pluma del franciscano, que
ha venido de tan lejos, y en las voces que cita. Con bikin a uazak? , el primer interlocutor
obliga al otro, quien acepta la cita mediante zamal in uazak. Puede entonces pasar un lapso
necesario entre el momento del didlogo y el comentario diluente Uazani Juan; otra voz
diluente responde esperanzada Bin uazaknac.

Escrituralmente, después de haber registrado el dialogo pregunta/respuesta, Ciudad
Real afiade diferentes expresiones conjugacionales del empleo del mismo verbo intransitivo,
uazak. Los paradigmas Iéxicos y gramaticales en tormo al desplazamiento son primordiales y
frecuentes en el Calepino y en la vida cotidiana de la comunidad. Han aparecido en 1.26-1.32,
.14, [1.22, 1.16,1V.12, IV.14, TV 20.

Se destaca nuevamente que el fraile establece normas, deberes y obligaciones a sus
feligreses, que verifica su cumplimiento y que los mayas le informan sobre el buen
cumplimiento de tareas y se comprometen con ¢él. Han asimilado por tanto ciertas
condiciones de responsabilidad que el franciscano ha venido a imponer como parte de su

tarea colonizadora y evangelizadora.
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Juan lleva el nombre cristiano que le da el evangelizador, pero a fuerza de regresar
entre una conversacién y ofra se empieza a vaciar de su singularidad y el individuo
representado va desapareciendo. Los pocos nombres de pila registrados en el Calepino sufren
esta misma desindividualizacion. Tras ellos se disuelve la personalidad del otro, porque el
franciscano es portador de la tradicién retorica medieval, en que se ‘inventa’ lo otro, lo cual

apunté ya en el titulo O ‘Gorman en su Invencién de América. '

Iv.22

hii ka /oc. quiza por ventura es asi o posible es que sea; la particula ka responde al hii y
significa; y cémo, respondiendo. Hij ua a cib ca techac lo? ;por ventura hiciéraslo ti

si fueras €17 _hii ka y como que lo haria; sf, por cierto hii ua pu Sucech ca tac Kkatun

hele lae? ;por ventura huirias ti si viniera o si viniese ahora gente de guerra? hii ka

iy cémo huiria yo! (186rv:15:312-3).

En L.13, 122, 1.23, .1 v IL6 el fraile retaba al feligrés. En cste caso el reto es
duplicado mediante la suma de los dialogos contenidos en II.1 y 1.13. En este orden, Ciudad

Real plasma primero la capsula IL.1:

hii xan loc. lo mismo que hii ka; hii ua a_beelte techac lo? hii xan ;si fueras ti lo

harfas? jy como que lo harfa! si por cierto que lo haria! (187v:6:315),

porque siendo sinénimas las locuciones hii xan (IL.1) y hii ka (IV.22), ilustra su empleo al
interior de contextos semejantes. En segundo lugar, el lexiclogo registra la entrada completa

1.13:

hii tun be; hii tun bean Joc. lo mismo que hii ka _hii ua puoucech ca tac katun hele
lae? ;por ventura huirias tl si vinicra ahora gente de guerra? hii tun be jy cémo huiria!

(187r:11:314);
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porque las locuciones hii ka (IL.1) y hii tun be (L.13) son igualmente sinonimas. Los
folios de las tres capsulas se siguen en el manuscrito alfabético original, y en ese espacio
Ciudad Real transcribe las expresiones sinonimicas, repitiendo los contextos de uso para
que la significacion de las tres expresiones locutivas quede perfectamente aclarada.

Volviendo a la capsula IV.22 que nos ocupa, s el resultado de los dos dialogos
anteriores en que el primero genera el segundo, diluente.

Entra la voz lexicologica de Ciudad Real y en ella, escuchamos ‘responde’ y
‘respondiendo’, gracias a los cuales registra el primer dialogo. Luego reta al otro mediante la
interrogacion Hii ua a eib ca techac lo? A ella replica la voz hii ka, tal y como lo adelantd el
lexicélogo desde sus primeras lineas. En el ultimo dilogo, con su pregunta hii ua pu
—ucech ca tac katun hele lae?, y su respuesta hii ka, se precisa el objeto discursivo
referente a la huida y no indeterminado y general como en el par anterior. El conjunto
conversacional en su totalidad parece, debido a la yuxtaposicién de las voces diluentes, mas
cercano a la realidad discursiva de los interlocutores, que pasan de una pregunta y respuesta
generales a una pregunta mas precisada y puntual con la consiguiente respuesta final de
mayor especificidad también. De este modo, la intencién conversacional resulta ser la de
disuadir al otro de enfrentar al enemigo.

La retoma de los tetos cn esta capsula indica que, mediante la extrema abundancia
de confesiones (Baudot 1976: 37-89), Ciudad Real debe acercarse atentamente a las
costumbres de sus catectimenos, “para aprchender la sociedad de los vencidos™ (Baudot
1976: 317). Estos, sin duda, prolongaban aiin a fines de siglo actitudes belicas, incluso
entre ellos mismos, porque se creaban desavenencias, enfrentamientos y agresividades
provocados por la brutal imposicion de la civilizacién occidental, que los venia a dividir.
Ademas de la espaitola habian padecido invasiones prehispanicas y ante ellas se dividieron
en distintos campos de batalla. Las crénicas mayas indican varias etapas de guerra en
suelo maya. La mas importante sucede entre 967 y 987 cuando los itzaes conquistaron ia
peninsula y establecieron la religion, arquitectura y arte toltecas. Introdujeron en particular

al dios Quetzalcoatl-Kukulcan con el nuevo imperio, cuyo culto estaba asociado a un
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militarismo agresivo (Thompson 1980: 112-116). Més tarde fueron huyendo hasta Tasayal,
en medio de la jungla lacandona, ante las sostenidas y tremendas agresiones perpetradas
por los Montejo a mediados del siglo XVIL. Ciudad Real fomenta en varias ocasiones entre
sus feligreses que no se dejen provocar por el enemigo. Esto aparece en tres entradas

téxicas del Calepino y en esta Gltima adiciona las dos anteriores.

Iv.23 _
ix adv. antepuesta a la diccién y luego -ci, -aci pone duda y denota por ventura. Ix
tenaci ah benel tu pach padre? ;por ventura o quiza soy yo el que ha de ir con el
padre? _ix tii binaci; ix maaci xiic quiza no se ha ido ix maac bay; ix maaci tii; ix

maaci por ventura no es asi ix laci ix maaci quiza si, quiza no (227rv:11:389).

El pecador desea ver al padre, como en 11.22, pide consejo mediante el enunciado Ix
tenaci ah benel tu pach padre? Alguien considera que si debe verlo, al indicarle ix tii
binaci; ix maaci xiic. El tercer turno, ix maac bay; ix maaci tii; ix maaci, diluente,
informa, mediante un paradigma de tres segmentos de construccion diferente, con tono de
alegria probablemente, que ¢l padre ain no se ha ido. En fin, la dltima voz diluente algo
decepcionada deja al otro en la duda acerca de la partida del padre oponiendo los contrarios
ix laci e ix maaci. El intercambio entre feligreses que se encuentran probablemente a la
entrada de la iglesia versa sobre la duda acerca de la presencia del franciscano. Los
interlocutores parecen haber estado tratando algiin asunto que deben comunicarle al fraile,
pero no se atreve mas que el primero a encontrarse con él. La escena realza el poder de
Ciudad Real sobre los participantes que vienen a plantearle un tema sin duda importante, a la
vez que el temor de enfrentarlo suponemos sintieran; el que inicia la conversacion parece ser
el designado para verlo. ;Hasta donde los sentires, temores, miedos de la otredad moverian

al extranjero? El traeria los propios que a su modo también velaria.

Escrituralmente Ciudad Real fue plasmando las expresiones de significacion paralela

1 opuesta durante distintas situaciones de trabajo de campo o bien inquirid sobre todas ellas
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en una misma entrevista lingiiistica. La forma paralela y paradigmdtica contenida en las

intervenciones diluentes tiene por fin esclarecer lo complejo de la significacién del adverbio.

V.24
malel tii; mal kin tii /oc. efi pasar la vida bien o mal. Bicx u malel kin tech?
;c6mo pasas la vida? Utz malel kin ten bien me va. Utz u malel kin ten yetel in
ctuplil bien me va con mi mujer, contentos estamos y en paz. Maa utz u malel kin ten

yetel in chuplil lo contrario. De aqui sale: (291r:12:496).

Se preguntan y responden los dos primeros interlocutores en un par dialdgico
clasico, el cual se prolonga en dos voces diluentes. La primera de éstas, Utz u malel kin
ten yetel in chuplil, deriva su objeto discursivo hacia ciuplil, la segunda niega lo anterior
mediante la afiadidura de Maa.

La primera diluente puede pertenecer al mismo interlocutor que respondié justo
antes en el didlogo en la secuencia Utz malel Kin ten.

La voz de Arzapalo nos indica que se trata del campo semantico de la ética y el
objeto discursivo del encuentro propone que la vida, en principio, debe ser satisfactoria,
sobre todo al interior de la pareja. Estrechar los lazos matrimoniales forma parte primordial
del endoctrinamiento, principio que se ha ido desgranando en numerosos encuentros: 1.14-
1.17, 117, I1.8, 11.18-11.21, 111.18, IV.2, IV.13. Ciudad Real sigue probando al paso de las
cépsulas cuanto respetaba los dictados particulares de aquella colonizacién espiritual, que

Gruzinski engloba en el siguiente exergo:

Espaia impuso una definicion mas amplia de la esfera espiritual (la religion no debe
parccer alibi politico y econémico), a través de la iglesia se inculcan modos de vida,
reglas sociales, normas de una policia susceptible de introducir en ¢l caos de las

Indias un orden progresive (Gruzinski 1988: 286),
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que se enlaza con los siguientes mandatos:

V.25
maatiitah, -te vt con. desmandarse, desmesurarse, desvergonzarse y atreverse contra
alguno y despreciarle, desacatarle, y tenerle en poco. Baax u chun a maatiitic a xiblil?
/por qué menosprecias a tu marido? ;por qué te atreves contra €17 maa a maatiitic u
than a yurn no desprecies las palabras de tu padre. idem, abusar, usar mal y el tal
abuso maatii u cahi usa mal de ello de aqui -sale ah maatii  abusén

(300v301r:15:512).

Miuiltiples son los sinénimos que encuentra Ciudad Real para traducir maatiitah y
proporcionar su acepeion general, desde el segundo nivel que ocupa como lexicélogo.

Interviene la primera voz, probablemente de Ciudad Real, preguntando: Baax u
chun a maatiitic a xiblil?, con tono de reproche. Alguien, sobre el mismo hilo discursivo,
emite otro mandato endoctrinante: maa a maatiitic u than a yum. El respeto a la
autoridad de xiblil, marido, y de yum, padre, son recordados a una mujer maya, como en
[.17. Comenta una tercera voz, diluente: maatii u cahi. Se cierra el intercambio un tanto

graciosamente sobre maatii , ‘abusén’, jcomentario de la mujer que se desquita?

IV.26

oheltah, -te vz psi. conocer o reconocer, y cosa conocida. A uchelen ua? ;por
ventura condcesme? uohelechi ka si que te conozco Da in kuben than tii c-ohel
uiniciloob da mis encomiendas a nuestros conocidos. De aqui sale tech a uohel a bail
acusas a otro del pecado que ti has hecho o porque tu lo haces piensas que ¢l otro lo ha

hecho. Por tu corazén conaces el ajeno (346r:1:1).
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El intercambic empieza aparentementc en una escena con dos turnos de

reconocimiento entre interlocutores, la cual terminaria con un envio de saludos, diluente, >a
in kuben than tii c-ohel uiniciloob. Las tres primeras intervenciones, refuerzan el buen
entendimiento entre los miembros de la grey y la afabilidad, reflejan la paz que el fraile
quiere establecer en su provincia. No obstante, Ciudad Real no desaprovecha la ocasion para
afiadir su turno moralizador, igualmente diluente, tech a uohel a bail. Fste suena a lema
prosaico como el sinonimico ‘cree el ledn que todos son de su condicién’. Mas el fraile acufia
la secuencia dentro de su propia interpretacion franciscana, la extrac del vulgo y la vierte
dentro de lo eclesistico al traducirla mediante 1a amplia parafrasis ‘acusas a otro del pecado
que tii has hecho o porque tu lo haces piensas que el otro lo ha hecho’. El imaginario del
fraile reinventa un mundo recortando la realidad cotidiana del otro. Paz social y justicia son

las conductas moralizadoras que fomenta el fraile a sus catecimenos.

V.27

tayic ¢j. causa o razén. Baal tayic Juan maatanu talel naye? /cual es la causa por
la que Juan no viene aqui? u keban yetel u lobil uinic tayic tu benel mitnal, licil u

benel mjtnal por su pecado, por su maldad, se va el hombre al infierno yahau tzimin
tayic chich u muk porque es grande el caballo, tiene fuerza lay tayic Juan yabil loe,
yoklal utzil u than tayic la causa porque es amado Juan, es por ser afable y tener

buenas palabras (404r:2:688-9).

Estas voces también forman parte de Ia labor catequizadora de Ciudad Real. El
fraile emite la pregunta Baal tayic Juan maa tan u talel uaye?, pues necesita que Juan,
nombre de pila con esa identidad simbolica polirreferencial que representa al otro, acuda a
oir los consejos franciscanos. La secuencia declarativa u keban yetel u lobil uinic tayic tu
benel mitnal, licil u benel mitnal, recuerda al silencioso inte_rlocutor que el pecador se ira
al mitnal, ¢l infierno, palabra que al ser pronunciada dos veces en el mismo enunciado

transmitiria al otro un sentimiento de terror. Lexicoldgicamente la repeticion se debe al
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paradigma entre tayic tu benel mitnal y licil u benel mitnal. A partir de alli, se
distiende la conversacidn hacia un contexto prosaico, mediante la mencion del caballo,
tzimin, objeto traido del mundo conquistador, en yahau tzimin tayic chich u muk.

La tltima voz diluente resalta el buen ejemplo de otro Juan, que, en esta mencion,
resulta amable: lay tayic Juan yabil loe, yoklal utzil u than tayic. Con ello enaltece
Ciudad Real el buen comportamiento que desea entre su grey y el amor cristiano que al
interior de ella debe prevalecer. Se recuerda la conversacion I[.25 en cuanto a la
recomendacién de usar ‘buenas palabras’. Los interlocutores de .2 y IV.3 mencionaron al
caballo, tzimin, simbolo faunistico y doméstico de la fuerza europea. Es importante
recalcar que Ciudad Real, a fuerza de ejemplificar con tzimin, evita nombrar animales de
la ecologia Jocal, pues éstos amenazarian con ser asociados por ¢l otro con sus divinidades
y supersticiones. Cémparese con la aparicién del simbolo lechuza, icim, en 1.1 y con la
referencia al pajaro en 1.2; se ve asimismo que la doméstica capsula 1I1.20 donde se
mencionan los ratones, no parece tener implicaciones religiosas ancestrales mayas en
cuanto al bicho, por lo menos para el franciscano. En cuanto al infierno, mitnal, ya ha sido
tocado en 11.30; los buenos modales se reforzaban y los saludos se transmitian en .IIL8,
HLLI1LIV.20 y IV.26.

Escrituralmente, Cindad Real afiade las secuencias diluentes para desarrollar el
valor semanticodiscursivo de tayic. Se trata de una conjuncién légica que habia que

ejemplificar con distintas emisiones y variados contextos lingiiisticos.

V.28

thool sus. psi. estar bien, ser dado, pertenecer y ser bastante. A thool ua a cambez a
nah cambezahul? ;por ventura te es dado ensefiar a tu maestro? maa tholi no, por
cierto. A thool ua a beelte? a beeltic cooil? ;te esta por ventura bicn cometer
suciedad de carne? maa in thool in laakinech no me estd bien acompafiarte

(4341:9:737).
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El ideal cristiano que habita al franciscano es construir un hombre nuevo. La
occidentalizacion, por el biés del cristianismo, se pretende portadora de modelos y valores
universales (Gruzinski 1991: 398).

El maestro de quien se habla aqui puede situarse en ¢l mero terreno de la ensefianza
como ¢l maestro de IV.29 que definitivamente esta en plena clase de doctrina. Ahora
bien, la funcién crucial de los maestros no se limita unicamente al conocimiento de las
Escrituras y de la doctrina cristiana; éstos solian pertenecer a las etnias conquistadas
(Gruzinski 1991: 398}. Por tanto, en el caso maya, seguramente conocerian a la perfeccion
el terreno rocoso y el monte del bosque tropical, podian andar los senderos y reconocerlos
mucho mas facilmente de lo que lo hubiera hecho un espafiol, por ejemplo, un franciscano
movido por la fe para llegar hasta las mas remotas y pequefias poblaciones mayas. Estos
maestros llevaban la palabra de Dios a los indigenas alejados, se la llevarian en lengua
maya y podrian confesar y bautizar, es decir convertir, a los mayas que nunca acudieran a
una poblacién mayor como Tihoo, Mani, Cumkal.

Atrapa Ciudad Real un sustantivo de contenido muy general como thool, le sustrae
todo posible contexto atafiente a lo demas de la realidad maya y lo apresa al interior de su
discurso moralizante. Mediante A thool ua a cambez a uah cambezahul? resitia al maya
delante de la autoridad del maestro, al cual no se cuestiona. El indigena se somete
décilmente durante la emision de la respuesta negativa que le brinda, maa tholi. Pero el
fraile no se queda all, pasa a reprochar al feligrés A thool ua a beelte? a beeltic cooil?,
turno diluente mediante el cual truena la acusadora voz que prohibe el pecado de carne
como en 1119 y I11.10, condenando por inmundo el deseo del cuerpo maya. Una vez la

leccion terminada y puede que adquirida, el interlocutor final se alejaria del sucio pecador
agrediéndolo con la conclusién diluente maa in thool in laakinech. De un golpe de
pluma Ciudad Real delimita el campo pecaminoso del puro, el cual si puede entrar en su
reino.

Cuenta, durante esta conversacion a cuatro voces, con que “los indios son propios

para recibir las 6rdenes” y “dicen prontamente toda oracion que se les ensefia y hacen el
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signo de la cruz”, con que cada dia se les entiende mas y ellos a los espafioles, como Coldn
escribe ya en cartas del 11 y del 16 de diciembre de 1492 (Todorov 1982: 49, 51). La
preferencia de Coldn por la orden franciscana, se manifiesta durante sus escritos con
frecuencia. Ademas, con el atuendo de los hijos de san Francisco recibe el homenaje que le
hicieran los Reyes Catélicos al retorno de su segundo viaje. Toda la época de la conquista
y evangelizacién de América estd impregnada principalmente de franciscanismo, Cisneros
dio a la corona este matiz, que la llevaria a derrotar a los increyentes de Oriente asi como a

los naturales de las Indias de Ciudad Real.

V.29

kaatbal p. con. ser pedido, demandado o preguntado, s pasivo baalx u kaatbal teche
;qué es lo que te pide? kaatbi u chii fue preguntado, preguntaronle. Katbac u than
pregintanselo. {dem, Kkat u than paalaloob; kaatbac u than kuu paalaloob

pregtntenles la doctrina a los muchachos (239v:12:412).

Las dos primeras voces constituyen un didlogo en tanto que la primera pregunta
baalx u kaatbal teche y que la segunda voz comenta, en metaenunciado, en tanto que nos
aclara el acto de habla contenido en el enunciado interrogativo anterior, kaatbi u chii. La
primera voz diluente, Katbac u than, emite un casi sindnimo de la expresion que
inmediatamente la precedid; su funcién es la de insistir sobre lo antes dicho, en eco. La
siguiente voz diluente, kat u than paalaloob; kaatbac u than knu paalaloob, por medio
de dos formas practicamente iguales sinticticamente, cierra la vivida escena en el aula de la
doctrina, lugar propicio para que Ciudad Real muestre el interés que despierta en los
discipulos el maestro. Las distintas expresiones formales, que significan a grandes rasgos
lo mismo para el establecimiento de la doctrina y su dindmica de persuasion y ensefianza,
manifiestan el esmero del franciscano para catequizar. A la vez el lexicologo desgrana a

través de ellas el paradigma de empleo de kaatbal.
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¢Por qué tanto orden, obediencia y paz durante las clases de las escenas IV.28 y
IV.29? ;Serfa porque s6lo asistian a ellas los jévenes nobles educados y cultos, cuyas
familias no oponian resistencia a los endoctrinamientos del franciscanismo? ;Seria porque
Ciudad Real da cuenta de cursos y disciplinas ideales al construir la nueva ciudad del
Sefior Dios? Posiblemente sean estas algunas de las razones para tan imperturbadas
lecciones y pulcras palabras, para la sumisién a la regla del Sefior Dios y el
reconocimiento de las nuevas autoridades ensefiantes; pero hay que recordar también que
del lado maya ya ha sido inculcada la purificacién y el cambio de la civilizacién y la
religién, el progreso, entendido occidentalmente, que muchos mayas debian admirar,
porque en los indigenas también estaba presente el tema de la salvacién y de la renovacion

milenaristas, en aquellas iltimas décadas del siglo XVI (Clendinnen 1989: 191).

V.30

kinbee sus. cro. jornada, dieta o dia de camino Hay kinbee vanil _a_col naye?

;cuéntas jornadas o dias de camino hay de aqui a tu milpa o heredad? Hun kipbee, hun

kin_tii bee, hup_macab kinbee una jomada o dia de camino. Hun tii hi kin oc idem

caa kinbee, ox kinbee, etc. dos, tres jomadas (247v:9:426).

En la posibilidad de circular en todos los sentidos en la primitividad fluida, mévil,
indefinidamente penetrable del lenguaje, en el campo libre de todas las transformaciones,
recortes, en la multiplicacion en cada punto, en cada silaba o sonoridad, de los poderes de
designacion (Foucault 1986: 14), kinbee podria jugar sobre si mismo y, para algunos
mayas o algiin misionero, evocar, en ¢l preciso instante de su enunciacion, al astro sol, Kin,
en su trayectoria, bee; pero Ciudad Real lo baja del firmamento y lo pone, mediante la
adecuada contextualizacién, sobre el camino que los mayas andan entre una milpa y otra, col.

Asi, en la referencia a la duracién de la jornada laboral cotidiana, mide Ciudad Real
precisamente el camino andado por ¢l otro y sélo ése, poniendo en labios del interlocutor el

significante Hay kinbee yanil a col uaye?, porque el franciscano debe evitar cualquier
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alusién a lo divino del sol, kin, y a la connotacién pagana que pesa tras ¢l compuesto zacbe.
Tarea lexicolégica de reduccion que fuerza a la lengua a encogerse y a la imaginacion
lingiiisticoliidica a disecarse. Los actos comunicativos que inscribe ¢l cristiano sélo recogen
las significaciones con venia de entrar al interior de un mundo utépico, estrecho, amputado de
la multiplicidad real, porque las considera descargadas de reenvios a lo pagano. Sin embargo,
cae en la trampa de su propio juego, porque la medida de ese transcurrir del tiempo provenia

también de las ciencias astronémicas de los mayas, quienes posefan

el amplio concepto del misterio de la eternidad y el concepto mas estrecho de su
divisién en términos equivalentes a los siglos, a los afios, a los meses, a los dias. El
ritmo del tiempo los maravillaba. Tenian textos jeroglificos sobre el pasado y el
porvenir. La estela de Quirigu4 cuenta la historia de noventa millones de afios antes;

otra, de 400 millones de afios (Thompson 1980: 21).95

Ciudad Real ha deslindado cautelosamente los enunciados para que {nicamente
traten de tiempo y espacio relacionados con jornadas, camino y milpas, no con las
divinidades mayas. Como deciamos, Hay kinbee yanil a col uaye? pregunta
especificamente sobre la distancia entre el sitio de la conversacién y la milpa, col, del otro.
Este responde de sobra mediante tres enunciaciones sinonimicas: Hun kinbee, hun kin tii
bee, hun macab kinbee. Otra voz, diluente esta vez, proporciona una secuencia mas del
paradigma anterior, Hun tii kin oc, al cual Arzapalo reafiade la englobante traduccion
antes borrada por el paso del tiempo, idem. Por ltimo, la voz final, diluente asimismo,
contintia con el paradigma, esta vez numérico, kinbee, ox kinbee. Cantidades, mimero y
conteos, necesarios en la vida de la comunidad han sido mencionados con igual discrecion
dentro de limites precisos del mundo pragmatico en las capsulas diluentes IV.2, IV.11,

V1§, 1V.19.

% Las cifras que Thompson da parecen imposibles.
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Recapitulemos ahora ciertas caracteristicas de las capsulas diluentes a cuatro voces,
que nos han llevado por los terrenos principalmente del conteo, la medida y el calculo (IV.18,
IV.19, IV.30); de la precisién de desplazamientos y el envio de saludos (IV.20, IV.21, IV.23,
IV.26): de valorar la vida vy la paz, asi como de apreciar a la pareja y de respetar a las
autoridades y al maestro (IV.22, IV.24-1V.26, V.28, IV.29); de aquilatar la importancia del
caballo importado (TV.27); de conjurar ¢l pecado de carne y ¢l infierno (IV.27, IV.28).

Se filtran valores netamente misticos en IV.23, IV.27 y IV.28, no obstante lo divino
cristiano no forme parte primordial de los intercambios con dilucién, sino la insistencia sobre
el conteo, la valuacion y la valoracion tanto de elementos materiales como psicoldgicos y
soclales.

Aumentan las voces a cuatro, porque las cantidades y cualidades, para ser mejor
esclarecidas por la pluma del franciscano, requieren de varias cjemplificaciones contextuales,
de varias intervenciones vocales. El eje paradigmético se destaca en el método lexicoldgico
aqui empleado y los enunciados estin muy cercanos a la acepcion general que va después de
la entrada léxica. No hay desviaciones internas fuertes hacia otros terrenos, no es brusco mas
que el paso escritural a lo religioso como en 1V.23, IV.27 y IV.28.

La larga conversacion que se obtendria escuchando todos estos intercambios a cuatro
voces nos permite entrever ciertos habitos cotidianos de los mayas det siglo XVI que Ciudad
Real permite y fomenta. Atafien esencialmente a elementos que los mayas comparten
pliblicamente como el camino, el maestro, a diferencia de la serie de conversaciones diluentes
a tres voces donde destacaba mas bien lo concerniente a la propiedad privada y al trabajo
individualizado; por lo tanto, al aumento en el nimero de voces corresponden objetos
discursivos de interés mas generalizado.

Ahora bien, parece que la diferencia que se estd marcando entre los meros didlogos
(Capitulos Ty II) y las voces inaugurales y diluentes (Capitulos Il y actual) es que aquellos
se encierran en el recinto eclesiastico y éstos de una manera u otra salen hacia la poblacion.
En los primeros, los participantes conversacionales son dos, cumplen el minimo requerido

para que se lleve a cabo una con-versacion; en éstos van aumentando con cierta facilidad los
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interlocutores. Si Ciudad Real pretendia mediante la profusion de voces y la vulgarizacion de
los objetos discursivos dar a entender que no tocaba a la cultura del otro y no la trastornaba,
no se puede dejar de pensar que su actitud y su obra pertenecen totalmente a un
endoctrinamiento profundo en que su voz y la de los espafioles limitan las de los mayas para
su beneficio, con el fin de salvaguardar el tanto de la civilizacion que conviene a la causa
colonizadora y, por tanto, medrando inevitablemente la cultura del otro. Esto se manifiesta a
nivel formal en los regresos y desplazamientos periddicos de una intervencién cotidiana a
otra eclesistica asi como en el tono autoritario y los actos de habla directivos al interior de

los cuales se estructuran los intercambios verbales.

Cinco voces mayas

Continian instalandose mas voces que revelan, en estrechos trazos y huellas, el
proceso de aculturacién al cual es sometida la comunidad indigena. Ahora escuchamos hasta
cinco voces discursivas, entre las cuales aparecen tres, finales, diluentes, después del par

dialdgico inicial.

Iv.3l1
hi bici Joc. lo mismo que hi bic; bin u than padre toon? ;qué nos dice el padre? hi
bici, maa uoheli no sé, qué sé yo como habla. Xachee in cah hi bici in chacancunic
in yacunah tii buscando ando de qué manera declararé el amor que le tengo. Hi bici a
nool ten no sé qué voluntad me tienes. Hi bici tu pach licil ca benel no sabemos lo

que nos sucederé en este camino (185r:4:310).
El dialogo con su pregunta bin u than padre toon? Yy la respuesta correspondiente

hi bici, maa uoheli perteneceria a esos infieles que tienen en poco las palabras del fraile,

por tanto, no son ain dignos de entrar en su reino. Pero esto lo recupera con la habitual
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destreza el franciscano mediante la incrustacion de las voces diluentes, ideales para
escuchar la palabra divina de Dios. En efecto, el amor cristiano es enaltecido en la
secuencia diluente Xachee in cah hi bici in chacancunic in yacunah tii. El maya, en Hi
bici a uool ten, se acerca humildemente para averiguar aquello que de él queria ¢l fraile.
La ultima voz, Hi bici tu pach licil ca benel, manifiesta total sumisién, dado que los
mayas no tendrian entre sus propias manos su camino de vida.

Conversacién en que se oponen los que no comprenden a los que han sabido
escuchar la palabra de Dios y que invitaria a evocar la lejana voz del profeta amerindio
pronosticando: “Morirdn los que no puedan comprender; los que comprendan vivirdn”

(Chilam Balam 1948: 9).

V.32
yetokin adv. siempre o dura para siempre maaex yetkin tu mak luum? ;quién ha de

comer siempre tierra y ser malo? maamac yetkin tu mak luum ninguno ha de ser

siempre malo maamac yetokin tu tanlic cizin ninguno ha de servir siempre al
demonio. Yetokin uil a keban t debes querer estar siempre en tu pecado yetokin ua

a keban a kati? ;quieres por ventura perseverar siempre en el pecado? (218v:7:372-

3).

La pregunta del didlogo, maacx yetkin tu mak luum? es proferida por el
evangelizador y posee un cardcter plenamente catequizante. Sigue la respuesta, maamac
yetkin tu mak huum, que con acierto interpreta el turno anterior, porque la grey es
recuperable, se le puede llevar hacia el bien; con esta esperanza de cambio viven los
franciscanos. La primera voz diluente, maamac yetokin tu tanlic cizin, repite la
intencién del turno anterior, en sinonimia parcial, porque de luum, que implica maldad, la
tinta ciudadrealense ha subido a cizin, el demonio. La segunda voz diluente, Yetokin uil
a keban, reprimenda al interlocutor que tiene delante, retandolo, porque parece querer

estar siempre en su pecado. La dltima voz diluente, yetokin ua a keban a Kati?, Ia cual
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cierra esta conversacidn, retoma el mismo reto. Las voces diluentes se multiplican en
variantes sinonimicas, constituyendo una estrategia discursiva del catequizador para llevar

al infiel a corregirse.

IV.33

oc vi. psi. significa, quiere decir y esto es; cuando se vuelve un vocablo de una lengua
a otra; 0 una razon o sentencia oscura en otra de términos claros. Hal ten hi baal oci
dime, ;,qué quiere decir esto? lay oc telo esto quiere decir o éste s su significado baal
oc_ta uayil thaneex loie? ;qué quiere decir esto en vuestra lengua de aqui? lay oc laye
. _he oc laye esto quiere decir baal oc ta thaneex; baal oceex ta than? ;qué queréis

decir? (340v:1:582).

Aqui Ciudad Real obtiene la informacién que necesita sobre el significado
lingiiistico, puede que quien le explica lay oc laye; he hoc laye sea un letrado, aunque el
fraile nunca dio los nombres de sus informantes. Cabe indicar que del letrado informante

de Landa si existen datos:

Don Gaspar Antonio Chi (o Xiu), o Gaspar Antonio de Herrera. Nacié en Manf hacia
1531, recibié una educacién cristiana con los franciscanos. Manejaba tan bien el maya,
el nahuatl, el espafiol y el latin que fue informante del cronista franciscano y participé
en la redaccién de relaciones geogrificas e informaciones para la corona con Diego de

Landa (Bernand y Gruzinski 1993:367).

Pero no siempre hubo un Antonio Xiu a la mano, atin menos al inicio de la

ocupacion de Yucatin. A este respecto, en una anécdota, Ciudad Real habria relatado:

Cuando los espafioles descubrieron esta tierra, su lider preguntd a los indios cémo se

llamaba; como no le entendieron, dijeron uic athan, que significa ‘qué dices’ o ‘de qué
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hablas, que no te entendemos’. Y entonces el espafiol ordené que se le diera el nombre de

Yucatan (Clendinnen 1989).

Es preciso indicar, puesto que tratamos de la etimologia de la palabra Yucatdn, que en
la cita de Clendinnen aparece una contradiccion histérica. En efecto, Diego de Landa no nos

explica lo mismo que lo que Ciudad Real hubiera escrito en 1588, sino lo siguiente:

Que esta provincia se [lama en lengua de los indios Uluumil cutz yetel ceh’’ que quiere
decir tierra de pavos y venados, y que también llamaron Petér’”®, engafiados por las
ensenadas vy las bahias dichas.

Que cuando Francisco Hernandez de Cérdoba lleg a esta tierra saltando en la punta que
el 1lamoé cabo de Cotoch, hallé ciertos pescadores indios y les preguntd qué tierra era
aquella, y que le respondieron cotoch” que quiere decir nuestras casas y nuestra patria,
y que por eso se puso este nombre a aquella punta, y que preguntindoles mas por sefias
que como era suya aquella tierra, respondieron ciuthan'® que quiere decir, dicenlo; y que
los espafioles la llamaron Yucatén, v que esto se entendié de uno de los conquistadores

o

viejos llamado Blas Hernandez que fue con el adelantado la primera vez (Landa 1938:57).

Nos parece importante en estas dos ultimas citas junto con las notas de Pérez
Martinez resaltar las contradicciones, porque como el ilustre campechano indica 1a historia

de los hechos v los datos no satisface plenamente. Quiero indicar que ¢n trabajos de campo

* (Clendinnen escoge este texto como epigrafe para el suyo y explica que solo encontrd la anécdota de
Ciudad Real citada por otro historiador, Noyes (1932); pero que nunca vio el texto de Ciudad Real de 1583.
97 Pirez Martinez indica en una nota que la frase correcta en maya es i liumil cufz, & liumil ceh, y que su
traduccion es ‘la tierra de los pavos y los venados’ (Landa 1938: 57).

% Bi mismo Pérez Martinez anota que la palabra Pefén viene de pet , ‘isla, escudo, lo que se abarca con la
vista desde la altura’ (Landa 1938: 57).

*  Siempre don Héctor Pérez Martinez indica que la respuesta de los indios fue: Conex ¢’ otoch,
literalmente, ‘vamos a nuestras casas’ (Landa 1938:57).

1% pgrez Marinez remata apuntando que la frase literal fue: Matan ¢’ ubah than, que traduce por ‘no
entendemos las palabras’. Seguidamente el campechano indica que el porqué del nombre de Yucatén a la
tierra del Mayab, es cosa que no est esclarecida de una manera absoluta. Literalmente aflade que existen
diversas versiones que pueden consultarse en las historias locales de la Peninsula, sin que ninguna, a su
modo de ver, satisfaga plenamente (Landa 1938:57).
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antetiores, que No tenian entonces que ver con €l actual estudio del Calepino, numerosos
informantes me explicaban que la palabra Yucatdn venia de que los espafioles vieron
plantas parecidas a las yucas y que decidieron nombrar a la tierra a partir del nombre de
tales plantas. ;Imaginario, reconstruccién etimologica folkiérica? El caso es que las
respuestas quedan pendientes.

Regresemos a nuestra capsula. Percibimos en la conversacion dos voces que se
preguntan y responden y que vuelven a intervenir recurriendo a la misma estructura. Por lo
tanto, la conversacién comprende dos didlogos pregunta/respuesta. El segundo diluiria al
primero. Los dos pares dialogicos giran alrededor de un mismo objeto discursivo, entender
lo que quiere decir algo en lengua maya. Preguntas que debieron ser formuladas a menudo
por el fraile durante su adquisicion de la lengua del otro, ‘la lengua de aqui’.

La conversacién muestra en plena accion al occidental que cumple el deber de
lengua por ¢l cual, en principio, fue traido a América. El maya, obediente, le proporciona
tos datos requeridos. Entrar en la lengua del otro y manejarla fue empresa franciscana por
excelencia, la corona espafiola otorgd a aquellos hombres de fe oficialmente la plena
libertad de conocer las lenguas indigenas, para llevarles més eficaz y répidamente la
palabra del nuevo Dios.

El indio ideal de esta conversacion que conversa sobre el lenguaje responde lay oc
telo y mas adelante lay oc laye; he oc laye al habil investigador americanista que es Ciudad
Real. Es posible que los indios cercanos a €l y a su obra se hayan admirado ante el lingiiista
sacerdote obsesionado por la palabra maya, porque la palabra estaba en el origen del mundo,
también en el Popol Vuh, Los mayas estimaban altamente las practicas verbales, el que sabia
hablar debia ser obedecido, tanto asi que algunos indigenas de la nobleza, probablemente
para no perder su poder, adquirir{an la lengua occidental con admirable rapidez. Ademas la
inclinacién para informar al fraile tenia sin duda que ver con el recuerdo de las profecias: €l
Chilam de Chumayel habia dictado que todas las cosas con las que llegarian los de Occidente

se cumplirian y nadie las podria parar (Libro de los Libros del Chilam Balam 1948: 22).
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Se podria ficilmente imaginar la escena en el patio de la iglesia, con el fraile
rodeado de mayas a quienes formula preguntas mostrando pasajes de la historia sagrada
sobre dibujos, imagenes, iluminaciones, concebidas a propdsito. No muy lejos del patio de
la iglesia, podria escucharse la vivacidad de la siguiente conversacion, que habla del

juego, de la espera, un poco de religion, del temor:

V.34
pectah ool Joc. psi. estar con recelo, temor, sobre aviso o esperar asi. Tu pectahen ua
a uool? ;estuvisteme por ventura aguardando? Maabaal u pec ta uool ta uaalic a
zipil tii padre ichil a confesar no te receles, no temas de decir al padre tus pecados en
la confesién. Maabaal u pec tii yol, coox tii baxal de nada se recela; vamos a jugar
les dice. De aqui sale okotba in cah tech ca maac u pecten a uool ruégote me
excuses ¥ que no me estés aguardando ca maac u pecte yool tioob para que los tenga

por excusados y 1o los aguarde (371r:6:632).

Llega el fraile y pregunta a quien le espera, Tu pectahen ua a uool? Pero éste guarda
silencio y ofro toma la palabra ocupando su turno ¢ induciéndolo a confesar sus pecados al
padre: Maabaal u pec ta uool ta uaalic a zipil tii padre ichil a confesar. En esta secuencia
escuchamos el sintagma a confesar, amalgamado al Iéxico maya, de manera que el otro se
sitie al interior de una actividad religiosa, cuya denominacién incluso es totalmente
occidental. La semantica y la sintaxis hibridas del enunciado ponen de manifiesto en labios
del que aconseja al pecador la sincresis cultural y religiosa que esta teniendo lugar entre la
etnia. ‘No temer’ es el consejo que se le da al penitente, iguallque en 1.1 yIV.15. El temor
al fraile o a las cosas de Dios deben ser abandonados por los pecadores, quienes han de
acercarse abiertamente, inocentemente confiados a la palabra divina, sin perturbarse. Ahora
bien, en I.1 tampoco debia el pecador sospechoso de supersticion dejarse mover por el canto
de la lechuza. Por tanto, para ser un creyente ideal no debe el maya perturbarse, temer, sentir;

ha de deshumanizarse, dejar de emocionarse ante el poder de la lechuza, de Dios, del fraile.
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En esta solicitud imperante que la fe cristiana hace al feligrés, esta descartando parte de la
sensibilidad cultural autéctona. En ello reside lo tiranico de la evangelizacion franciscana. Al
fina} de cuentas este no temer implica algo mas cruel, que seria el no pensar, ni cuestionar, ni
atin menos reflexionar en tormo a las cosas de la fe, o sca, perder la libertad constitutiva del
hombre: poder criticar y decidir. En esto consiste el etnocidio franciscano.

Debe pensarse que los frailes prolongaron el usual tratamiento patrocinante y
paternalista hacia los indios confidndose en la actitud sumisa y en la apariencia docil
acostumbradas. Sin embargo, los espafioles no se percatarian de lo rebelde del espiritu maya,
de la visién que los indios tenian de la cristiandad y del arraigamiento de las creencias
ancestrales hasta 1847, cuando la Guerra de Castas, en que los mayas decidieron echar a los
demoniacos y blasfemos blancos, mestizos y criollos, de su tierra (Clendinnen 1989: 191 y
Reed 1971).

En la historia de Yucatin se registran varios levantamientos, recordemos la gran
revuelta maya de 1546, cuyos lideres indigenas fueron quemados por los colonistas; se
mutilaron las mujeres; se asesinaron nifios; se encadend a hombres (Clendinnen 1989: 52).
Cabe indicar que, como todas las cosas, no siempre estuvieron los franciscanos del lado del
indio. Oxkutzcab en Mani, la provincia de los Xiu, fue la primera morada franciscana en
territorio indigena, y estaba aliada con los espafioles. Esto sucedia por las Gltimas etapas de
la conquista, hacia 1547 (Clendinnen 1989: 53). En 1562, como hemos ido indicando
anteriormente, culmina la catéstrofe cultural en Mani misma, perpetrada por el franciscano
Landa.

Volviendo al tercer turno de la conversacion, un interlocutor comenta Maabaal u
pec tii yool, coox tii baxal. Por un lado niega rotundamente la existencia del temor en el
acusado, quien sin embargo sigue guardando silencio. Por el otro, siempre con el fin de
defender al acusado, trataria de relajar la situacién mediante el suplemento coox tii baal,
que afiade al final de su intervencion. Mediante okotba in cah tech ca maac u pecten a
uool, ¢l que inicio el didlogo pide disculpas al silencioso maya receptor de todo el

mensaje. En fin alguien comenta c¢a maac u pecte yool tioob.
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Todos los turnos han intentado persuadir al otro para que se confiese, éste no ha
hablado. Con ello muestra Ciudad Real lo dificil que es obtener confesién cristiana det
otro. No obstante han colaborado cinco voces para que lo haga. Normalmente en las demis
conversaciones logra el fraile la confesién, aunque emplee varios tumnos en ello, aqui
sucede lo contrario y queda en entredicho la obediencia del otro, tan frecuentemente
aludida en discursos histdricos.

En el ambiente globalmente cristiano en que se generan las conversaciones, los
indios se las ingeniaban sin duda para conciliar sus tradiciones de antafio con Jas
innovaciones introducidas por los religiosos, los nobles indigenas y todos los que

colaboraban de cerca o de lejos con los espafioles (Gruzinski 1988: 293).

V.35

ua adv. pospuesta en respuesta a la primera diccién con que otro preguntd, pone duda.
Taba u benel Pedro? ;adénde va Pedro? taba ua no sé adénde; y aun sin responder,
pone duda. Maa uchac in ximbal, baal ua yan ten no puedo andar, no sé que [sic]
tengo. Idem, pospuesta ua a la primera diccion, significa hasta que, en fin que. Caua

bini hasta que se fue. Uay ua tubie hasta acé se le olvido (436v:3:741).

La escena se abre sobre la pregunta banal Taba u benel Pedro? y en todo su
objeto discursivo remite a las conversaciones sobre desplazamientos desarrolladas en 1.26-
1.32,1.22, 111.16, 11.18, IV.12, IV.14,IV.20, IV .21, TV.23.

En el nivel lexicoldgico, resalta algo original y diferente en la anotacién ‘y aun sin
responder, pone duda’, que nos permite adivinar el gesto y entonacién de titubeo y duda
del interlocutor en accién. La escena pasa a desdibujarse al interior de la comunicacién no
enteramente verbal y se desacartona, cobrando asi un poco de vida los personajes. Al
inscribir ‘y aun sin responder, pone duda’, Ciudad Real entra dentro de un mundo de
significaciones, cuya materialidad va mucho mas alla de la lengua en tanto que sistema de

relaciones, se desplaza hacia utensilios extralingliisticos, con el fin de brindar un sentido
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mas preciso del adverbio ua. En este punto de escritura nos aproximamos a lo que Derrida
entiende por una materialidad que acapara en su interior 1o de afuera (Derrida 1967 a, b),
que no lo dejaria de lado en el proceso; serian aqui la existencia y presencia de los
participantes, manifestadas por la enunciacion, las actitudes verbales, las intenciones
comunicativas, lo gestual, lo sonoro, lo vocal, los titubeos, pausas o silencios y todas las
modalidades sobre las cuales se funda la comunicacion intramundana. Sin olvidar el brillo
del grano de la voz. Cuando en la factura del diccionario de Ciudad Real aparecen
inscripciones como “taba ua no sé¢ addénde; y ain sin responder, pone duda”, que
consolidan la significacién lexicoldgica, estamos desplazéndonos al terreno de la
conversacion y de la representacion filmica de ésta.

La emisién taba ua no indica adn el lugar a donde va Pedro. La tercera voz,
diluente, que enuncia Maa uchac in ximbal, baal yan ten, podria pertenecer al mismo
Pedro; aqui el cuerpo es mencionado como en otras capsulas (1133, 11.34, T11.7) solo en
relacién con su incapacidad fisica y dolencia, que el franciscanismo tiene por fin obviar
para justificar su obra curativa del alma y del cuerpo, descartando cualquier aspecto ajeno
al buen funcionamiento de los principios utépicos. Como evadiendo este limite peligroso
entre cuerpo clinico, pasivo, y cuerpo del deseo, que se querria libre, la pluma rapido se
reprime y desplaza haciendo intervenir la voz frailesca y controlada del segundo nivel de
enunciacidn con la indicacién ‘pospuesta na a la primera diccién, significa hasta qué, en
fin que’, es decir que el franciscano se reinterna en su deber 1éxico cuando lo amenazaria
un desliz hacia Ia otredad fisica del maya. Traslada entonces el asunto por otras derivas y
escuchamos el ejemplo de uso de ua como adverbio temporal en la secuencia Ca ua bini.
No obstante, la ligamos a los enunciados precedentes, como comentario probable en cuanto
a la partida de Pedro. Una dltima voz diluente concluye y comenta Uay ua tubie. De
este modo accidentes cotidianos en torno a tiempo y espacio son discutidos entre los
interlocutores que participan en una sociedad religiosa reducida e impuesta, quedando

trastocada la potencial realidad integradora de los locutores.
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V.36

uchul, uchi, uchuc vi. fca. acaecer, acontecer, suceder y hacerse alguna cosa. Baalx
uchi tech tii bee? ;qué te sucedi6 en el camino? mucul haobil uchi ten azotironme
en secreto. Baal bin uchebal a benel Cumkal? ;jen qué has de ir a Conkal? baal bin
uchebal a uenel? ;en qué has de dormir? bicx bin uchebal lo? guo modo fiet istud?

Jcomo se hara esto? (4451:7.754).

El camino, bee, se vuelve lugar en que ocurren contratiempos importantes, como
sucedia en I1.18, dialogo en el cual se aludia al impedimento para casarse que pudo haber
aparecido en el camino. No puede evitarse comparar la vulgarizacién en este trozo de la
significacidn del segmento bee a la que recurre el franciscano con la sacralizacion en que
los mayas consideran al mismo: los zac beeoob, caminos blancos, por donde transitan los
mayas cotidianamente para rendirse a sus tareas agricolas, sociales y comerciales, han sido
trazados por las divinidades; reflejo de la inmaculada via lactea, las blancas galaxias y las
lineas de celeste brillo entre las estrellas; lo sacro y lo profano se unen arménicamente en
cada desplazamiento de los mayas por su tierra. Esta segunda significacion, sacra para el

autdctono, es evitada en la escritura por Ciudad Real.

En el didlogo con pregunta Baal uchi tech tii bee? y respuesta mucul hasbil
uchi ten, las voces participan que se flagela dramaticamente a un maya, lo cual ubica la
conversacién en un ambiente argumentativo, en que los hablantes préximos no se
preocupan de averiguar quién azoto a la victima, como si lo supusieran, sino que saltan a
preguntar a la victima. El primero: Baal bin uchebal a benel Cumkal?; el segundo:
baal bin uchebal a uenel? y el tercero: biex bin uchebal lo?; preocupéndose los tres de
en qué ira a Cumkal el herido, dénde dormird y ‘cémo se hard esto’, respectivamente.
Esta altima intervencidn diluente la haria el fraile, quien, al traducirla al latin, reconduce
los caminos y sitios a lo cristiano, como si a los interlocutores con sus problemas, dolores
e inquietudes, de un golpe de pluma latina, los disolviera, los desrealizase y los vaciase en

otro mundo.
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contenido en las diluentes Baal bin uchebal a benel Cumkal?; baal bin uchebal a
uenel? y bicx bin uchebal lo?

Ahora bien, ese otro que desaparece con su dolor fisico del discurso y esos otros
inventados por el lexicélogo que s6lo discuten sobre alojamiento y camino, aunque
reducidos por la pluma ciudadrealense para ser albergados en la utopia construida en la
mente franciscana, tendrian atn la posibilidad, si quisieran, de andar los caminos blancos
sagrados sin callar en su recuerdo el eco de lenguajes esotéricos que el gran Chilam Balam
interpretaba (Todorov 1982:84) 'y podrian ain respetar en lo mas recondito de su
imaginario las consoladoras leyes de sus jefes ancestrales.

No obstante cabe preguntarse hasta qué punto el latin del fraile que escuchaban
algunos mayas en misa no era interpretado por ciertos de ellos como lenguaje divino,
misterioso, que s6lo los que ocupaban como €l el poder podian interpretar (Pondrian en el
mismo lugar ese latin que no conocian y ese lenguaje de Zuyua, cuyos enigmas descifraba
{inicamente el gran sacerdote indigena? De ser asi, lenguaje de Suyua y lengua latina
estarian compartiendo el mismo espacio esotérico y de poder.

Una vez mas el grado de cristianizacién y de obediencia al franciscano, muy dificil
de medir, dependia de las situaciones locales, de las presiones de la comunidad, de la
vigilancia de las familias y de selecciones individuales (Gruzinski 1988: 293).

El procedimiento de registrar conversaciones con un numero cada vez mayor de
intervenciones sigue ampliando el valor lexicoldgico del Calepino, aunque a la vez consolida

el aculturante mondlogo franciscano:

V.37

pacat, pactah, pacte vipsi. mirar y ver. Baalx ca pactic? _;qué estds mirando?

pacten tu_xelel a ziil, tu xelel a_Sayatzil mirame con un pedazo de tu limosna, hazme

limosna. Pacteex a xax tantan xel mirad a un lado y al otro; recatad, vivid con recato,
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mirad cémo andais. Pacteex u nii 2 uoc; pacteex u benel u nii a uoceex lo mismo

pacatnen respice mira o ve (355r:6:605).

Indaga alguien Baalx ca pactic? y el otro humildemente debe recordarle la

humildad: paeten tu xelel a ziil, tu xelel a Dayatzil. En las emisiones diluentes, se
escucha al fraile que amonesta a los mayas por su falta de recato y conveniencia, mediante
Pacteex a xax tantan xel. Otra voz refuerza el mandato en la sinonimia enunciativa
Pacteex u nii a uoc; pacteex u benel u nii a uoceex. En fin, se diluye la conversacion en
el breve pacatnen, mandato que retoma las dos intervenciones anteriores. El fraile intenta
marcar el valor cristiano del verbo pacatnen traduciéndolo al latin y luego al espafiol. A
partir del didlogo de peticion de limosna, afianza Ciudad Real, mediante los mandatos
diluentes, su cultura y su autoridad.

Ha ido subiendo el nimero de voces y de interlocutores desde que empezamos a
escuchar las conversaciones diluentes. ;Qué significacién puede tener esta forma, este
modo de registrar por parte del fraile lexicélogo? Creemos que la respuesta concierne a la
mayor parte de nuestro corpus. De un modo general, el fraile tiene que irse abriendo al
mundo de uso lingiiistico, pero con maxima discrecion, cuidando que no se filtre del otro
social méas que lo permitido e impuesto. S6lo en este sentido las capsulas diluentes
permiten varias intervenciones, que podrian darles un aspecto de menor represion, por
extenderse a contextos relativamente diversos de significacidn, mas cercanos a lo social, lo
practico e intramundano. Sin embargo, no abandonan su tono moralizador y regresan
constantemente a condenar ¢l pecado y el demonio, a enaltecer a Dios; incluso en ellos los
mandatos se reiteran cerrandose cada vez mas a elementos extrafios que tuvieran que ver
con el sentir maya. Si se cuela lo social, tendrd que ver con el trabajo, el amor en la
humildad, el querer decir de la lengua, el deber. Las voces diluentes que aumentan no
implican que el fraile haya soltado las riendas, sino que las maneja ain mejor. La

multiplicacién de intervenciones se dosifica prudentemente sin dejar de controlar espacios
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de la cultura. Es en este saber hacer de Ciudad Real que entrevemos el proceso de

occidentalizacién de las etnoestéticas mayas.

En particular, cuando escuchamos cinco voces, entre si conversan de modos de
decir y del amor cristianos (IV.31, IV.33); del paso del tiempo en funcién del pecado, la
confesién y el recato (IV.32, IV.34, IV.35); del cuerpo maya que no puede andar o que es
azotado  (IV.35 yIV.36). Las cépsulas diluentes regresan a objetos discursivos
moralizantes, pero con mayor nimero de voces en su interior. La dilucién insiste en
escribir un mundo polifénico, pero paradigmatico y monolégico, en que se realza la

autoridad franciscana, porgue mas catecimenos dicen lo que el quiere.

Seis voces mayas

E! procedimiento de registrar conversaciones con un nimero cada vez mayor de
intervenciones sigue ampliando el valor lexicolégico del Calepino, aunque a la vez consolida

el aculturante mondlogo franciscano:

V.33

chuucaan p. eco. lo que viene a la cuenta, lo cumplido, lo que ha liegado asi, y el tal

cumplimiento chuucaan ua patan? jestd por ventura cabal y cumplido el tributo

seglin la cuenta o tasa? maa chuucaani no estd cumplido ni cabal, falta para nuestra
cuenta chuucaan in cheh yetel en la cuenta y tasa  chuucaan ca Da Xocan
empatada estd nuestra cuenta chuucaan in cieh yetel in kam empatado esta el gasto
con el recibo chuucaan u tohol in pay empatado estd lo que yo he pagado con lo que

debia (147r:2:247).
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Ciudad real presenta un paradigma de usos de chuucan, en cinco respuestas a la
pregunta chuucaan ua patan?, que habla del tributo, patan, como en IL31; de pagos de
deudas tratan también las conversaciones 11119 y IV.19. La pregunta que formula la
primera voz, chuucaan ua patan?, controla si ¢l deber ha sido cumplido. Contesta una
voz negativamente, maa chuucaani. Pero, tal y como lo desea el regulador de buenas
costumbres que es el fraile, afirman la primera, segunda, tercera y cuarta voces diluentes:
chuucaan in cheh yetel; chuucaan ca Da xocan; chuucaan in cleh yetel in kam y
chuucaan u tohol in pay, acumulandose respuestas deseadas en torno a comportamientos
programados por el fraile. La larga serie ofrece una vision de escenas frecuentes y
cotidianas en que ¢l indio ticne obligaciones insoslayables con que cumplir ante el
franciscano, la Iglesia y Espafia. Lo interesante es que s¢lo la primera respuesta encierra un
desajuste en tales pagos y cuentas y que las siguientes insisten, didacticamente, en el buen
cjemplo a seguir, como representando una mayoria de indios que cumplen frente a una
minoria que se rebela, porque pagar el tributo debe inscribirse en los primeros renglones
de la conquista espiritual, sin este apoyo econdmico que los indios se ven obligados a
proporcionar al extranjero la historia de esta otredad habria sido inimaginablemente

distinta.

V.39
oheltah, -te vz psi. saber, de cualquier manera. A nohel ua canpe > payalchii? (por
ventura sabes las cuatro oraciones? Uchel ika si que las sé uohel a beel yetel a tucul
yo entiendo bien tus obras y pensamientos yohel Dios; yohel kuu jurar a Dios yalah
yohel kuu yokol u paalil jurésela a su muchacho; maa yohel baxal; maa yohel cooco

than'®" no es hombre de burlas, no sabe de burlas (345v:12:591).

Pertenece plena y estrechamente al discurso de la doctrina la pregunta A uohel ua

canpe> payalchii? El otro ha aprendido las oraciones, lo cual afirma brevemente en

1l 1 as formas uohel y yohel son variantes lingiiisticas contextuales de ohel.
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Uohel ika. Un siguiente maya reasegura al fraile mediante uohel a beel yetel a tucul,
tratando de borrar toda sospecha para el fraile. Culmina la leccién netamente litirgica en la
mencién maximamente eclesiastica del nombre de Dios en la voz diluente yohel Dios;
yohel kuu, constituda por dos formas paralelas, estrategia de insistencia. S6lo entonces
pueden pasar las dos ultimas voces a diluir 1a conversacién en yalah yohel kuu yokol u
paalil, que regresa a lo humano con la mencién de paalil; y en el remate, maa yohel
baxal; maa yohel cooco than, que apunta a un comportamiento social. El todo es
moralizante y la conversacion se dibuja entre un movimiento espiritual in crescendo, que

luego desciende hacia parte de la existencia del otro.

V.40

taclic loc. soc. tener que ver, entremeterse con otro o en algin negocio. Baal u taclic
Dios yetel cizin? ;qué tiene que ver Dios con el demonio? maabaal ca taclic loie no
tenemos que ver en eso. Maabaal in taclic batab no tengo que ver yo con el cacique
yan taclic tu batan baoob son parientes en afinidad maabaal taclic tu batan ba no
son parientes. Maabaal bal u taclic tii no es su pariente, no tiene que ver con €l

(400v:4:683).

Esta conversacion representa la sintesis, la recapitulacién y el reasentamiento de
principios franciscanos centrales: a Dios la voz frailesca lo separa del demonio; mientras
que a éste lo relacionaria con el cacique, como en .21, 11.32,IV.1; y los indios deben tener
buenas relaciones entre parientes, asi en IIL12. Igual que las divinidades contribuian al
buen funcionamiento de los ciclos naturales, alejando las catastrofes, Dios aporta el bien y
el fraile sus palabras, ademas éste ocupa el lugar de la autoridad defendiendo a los indios
del cacique y fomentando las buenas relaciones familiares. Los lugares del poder son
remplazados sisteméticamente y, en esta operacion, el fraile se gana adeptos. Puede
pensarse que las sustituciones fueron bastante logradas, debido a que los mayas solian

escuchar con respeto, obediencia y sumision a sus sacerdotes previos. Como sugerencia, s¢

278



voces diinentes

dirfa casi que Landa describia a ambos tipos de sacerdote, el pagano y el cristiano, en el

siguiente parrafo:

Los sacerdotes tenian por oficio tratar de ensefiar sus ciencias, de indicar las
calamidades y los medios de remediarlas, de predicar en las fiestas, de celebrar
sacrificios y de administrar sus sacramentos. Los chilanes (profetas) debian dar a todos

los de la localidad las respuestas del demonio, y la estima en que se tenian era tal que

sélo salfan portados en literas (Landa 1959: 27).

Precisando, en la primera intervencién que escuchamos, Baal u taclic Dios yetel
cizin?, hay sospecha de la idolatria del otro. Alguien niega rotundamente maabaal ca taclic
loie, manifestando que la leccién evangelizadora ha sido adquirida, por lo menos a nivel
discursivo.

El objeto discursivo anterior, plenamente catequizante, se desplaza, en la primera
intervencién diluente que escuchamos, hacia otro también de primera importancia para la
colonizacién espiritual, Maabaal in taclic batab, porque el batab resulta ser una suerte de
demonio que conduce a los mayas por el camino del pecado. Resulta interesante el
paralelismo entre una respuesta y otra, entre cizin, el demonio, y batab, el cacique, dos
autoridades que el franciscano debe desplazar definitivamente para Hevar a cabo la tarea que
lo trajo a América.

Una segunda voz diluente lleva la conversacion hacia la familia comentando yan
taclic tu batan baoob. Una tercera diluente, imitando la es‘mictura y cadencia de Maabaal
in taclic batab, niega mediante maabaal taclic tu batan ba. Se cierra la serie
paradigmética con Maabaal u taclic tii.

Notemos que mediante la secuencia de voces, el maya pasa gradualmente de
autoridades mayores, Dios, a medias, €l batab, y al fin a menores y netamente frecuentadas
en la vida cotidiana, mediante batan baoob y batan ba, pronombres reciprocos que aqui

Ciudad Real relaciona con la afinidad de parentesco. Las respuestas negativas prevalecen,
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s6lo hay dos turnos afirmativos, el primero referente a Dios y el cuarto a la familia. Dios y los
parientes afines entran dentro de la utopia feliz, pero batab y demonio son desterrados de ahi.
La aliteracion sirve a la pluma del moralizador que construye paradigmas. Se conforman tres
espacios paralelos de autoridad, en que la del batab esta por debajo de la del dios cristiano,

aunque su voz era omnipotente antes de que ocupasen ese puesto los espafioles.

Iv.41
tah sus. soc. el duefio y sefior de alguna cosa y de quien es alguna cosa; precédele de

ordinario algin nombre sustantivo. Maac tah otoch lo ;quién es el duefio o sefior de

esta casa? Juan tah otochi de Juan es, o Juan es su duefio o sefior. Ten tah otochi yo
soy el duefio,etc. cah lohil tii Jesucristo tah than lae Nuestro Redentor Jesucristo es
el que esto dijo, es el seflor de estas palabras chaeex a uah okotba te ca coolel lay tah
mankinal lic ca cicii ooltic hele la tomad por vuestra abogada a Nuestra Sefiora, cuya
fiesta hoy celebramos cizin tah alan yoc culan ah keban el demonio esta aqui; a €l

esta sujeto el pecador (402v403r:13:687).

Del establecimiento bien definido de la posesion y de la propiedad nos habla esta
larga capsula. El didlogo introductor plantea el tema discursivo. En la primera voz diluente,
Ten tah otochi, se¢ presenta el susodicho Juan. Tras ella, el ‘etc.’ de Ciudad Real,
perteneciente al segundo nivel discursivo, sustituye el paradigma conjugacional. También en
relacién paradigmaética, aunque esta vez discursiva, entran voces que recuerdan primero a
‘Nuestro Redentor’, en cah lohil tii Jesucristo tah than Iae, como en 1.6; segundo, a
“Nuestra Sefiora’, en chaeex a uah okotba te ca coolel lay tah mankinal lic ca cicii ooltic
hele la; y claro que cuiddndose bien de no escribir Nuestro Demonio, Ciudad Real plasma la
ultima diluente: cizin tah alan yoc culan ah keban.

Viajan las voces desde Juan proprietario de una casa material, bautizado con ese
nombre que reincide en el Calepino y que desrealiza al sujeto, hacia Jesucristo, duefio de

todas las buenas palabras que se oyen. Luego se escucha mencionar a la virgen catdlica, cuya
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imagen se celebraria en la fiesta. Termina la conversacion en aquello invisible, inandible, de
lo que hay que cuidarse constantemente, la tentacion y el demonio. Quedarian entonces
conformando la nueva realidad del otro, 1a casa, las palabras divinas, la fiesta y se desecharia
el demonio.

El individuo pagano que se acercara a Ciudad Real podia escapar en alguna medida
de lo occidental, esforzandose en controlar lo que escuchaban sus oidos y disfrutando
paganamente durante la fiesta. De este minimo logro, de este mundo cultural no totalmente
reductible, debia tener consciencia la legién de franciscanos y cabe sugerir que, debido
probablemente al peligro que esto representaba, Ciudad Real no presta caracter personal ni
a Juan ni a Pedro ni a Juana ni a Maria; en su texto y en su mundo estos nombres

propios son tratatos como genericos.

V.42

nic sus. fca. cabo, fin o paradero. Tabx a nic ta ximbal? tabx u nic a ximbal?
;dénde es el fin de tu camino? ;dénde has de parar, a llegar o hacer alto? _Cumkal in

ni¢; Cumkal in pic tin ximbal; Cumkal u nic in ximbal no he de pasar de Conkal,

alli he de parar. Uay in nic no tengo que pasar de aqui. Te in nic Cumkale no he de

pasar de Conkal. Dios cananticeex tii maanan u mic; tiix maamaa nicilil Dios os
guarde para siempre, sin fin. Manaan u nic u hasicen, u keyicen nunca cesa de

azotarme, de refiirme (327v:4:559).

Medir el espacio de la geografia de la tierra maya en Tabx a nic ta ximbal? tabx u nic
a ximbal? es obligado para un franciscano; asi como insistir sobre la particular
importancia en esa época de Cumkal al enumerar una serie paradigmética con tres
términos en la larga secuencia Cumkal in nic; Cumkal in nic tin ximbal; Cumkal u nic
in ximbal. Pero si escuchamos atentamente esta secuencia y la siguiente, de boca del
interlocutor maya, el cual insiste de ‘aqui’ no pasard, la escena se vuelve ciertamente real,

en que el maya niega un evento propio, cotidiano y humano, una accién de si mismo. Este
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mismo precisaria, persuadiendo al fraile, Te in nic Cumkale. Mas la geografia local y la
del cuerpo que se desplaza son terrenos inquietantes para el hijo de Francisco, porque tan
reales y tangibles, y debido a que al fin de cuentas pertenecen mas a los autdctonos que al
franciscano extrafio. Entonces el fraile tiene que conducir rapidamente la pléatica hacia el
camino divino y profiere: Dios cananticeex tii maanan u nic; tiix maamaa nicilil, donde
menciona a ese dios con su capacidad interminable de ‘guardar’ a la grey y de velar su
camino. Enunciaciéon en la cual nos permite escuchar el ritual saludo cristiano,
irremediablemente introducido, aunque con belleza, en la prosaica cotidiana maya, con
todo su mensaje occidental divino. Remata su gesto de huida con Manaap u nic u
haoicen, u keyicen, recortando el cuerpo maya, porque en él s6lo hay cabida para el azote
y el castigo. Aunque todo quede velado porque pareceria que un maya esta acusando a
alguien, el cacique probablemente, en esta historia, la geografia maya va entrando en la
mente del franciscano a cambio de que su religion penetre en ia mente del otro.

Puesto que el franciscano debe importar los nuevos conceptos para medir longitudes,

la cuasisinonimia enunciativa bate en pleno en la larga conversacion que sigue:

V.43
kaan sus. mar. medida de un corde! con que los indios miden sus milpas, llamado
mecate entre espafioles _hay kaan a col? hay Sac a col? ;cuintos mecates tiene tu

milpa? Hun kaan tii ox zapalchee, hun kaan tah ox zapalchee tienc una medida de
tres varas o cordeles, de a tres brazas cada cordel, que hacen 36 brazas de bojeo caa
kaan tii ox zapalchee; caa kaan tah ox zapalchee dos medidas, etc. Hay otra medida
mayor que contiene otras tres varas o cordeles, pero son de a cuatro brazas cada uno y
de bojeo tiene cada kaan 48 brazas. Hun kaan tii can zapalchee, hun kaan tah can
zapalchee una medida de éstas de 48 brazas caa kaan tii can zapalchee, caa kaan

tah can zapalchee dos medidas o cordeles de éstos, etc. (237v238r:16:408).
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El maya tuvo que aprender a medir su mundo amerindio dentro de los canones
€UTopeos.

Al lexema kaan, referencia amerindia maya, con la cual se mide la milpa, col,
habitada al infinito por las divinidades del agua mayas, en donde crece el maiz gracias a
una joven deidad, que se cuida el fraile de no mencionar, Ciudad Real lo traduce por
‘brazas, cordeles, varas’. A pregunta, hay kaan a col? hay Daca col? ; y a respuesta,
Hun kaan tii ox zapalchee, hun kaan tah ox zapalchee, siguen cuatro voces diluentes
que intentan especificar el concepto kaan, replicando entre si.

La primera cuenta dos medidas en el doblete caa kaan tii ox zapalchee; caa kaan
tah ox zapalchee. En la siguiente slo repetiria en eco kaan alguien que estuviera
presente en el mismo escenario. Este kaan sin embargo se produce en la voz lexicologica,
situada en el segundo nivel de enunciacién, que es metadiscursivo, y dice ‘...cada kaan 48
brazas’. Debié chocar contra la l6gica del occidental ese kaan que para ¢l tenia dos
valores, a la vez ‘36 brazas’ y ‘48’ ' mientras que para el indio constituia parte de su
practica cotidiana. La tercera diluente cuenta: Hun kaan tii can zapalchee, hun kaan tah
can zapalchee. La cuarta termina sobre caa kaan tii can zapalchee, caa kaan tah can
zapalchee. En este tipo de intercambio se vislumbra mayor realidad entre el fraile y la
cultura maya, porgue la transmisién de las medidas concretas requeria de la voz viva del
maya, de su presencia, del conteo con sus dedos o con granos de maiz, de sus correcciones
y explicaciones para que Ciudad Real aprendiera las conceptualizaciones matematicas del
sistema prehispanico. Las dos culturas por una vez estarian hablandose, a ambas les
interesa seguir midiendo la parcela india, col. Ahora bien, se imagina facilmente que la
mayoria de los mayas siguieron enunciando las medidas como lo hacen actualmente en

Yucatan, ni emplean metros lineales ni cuadrados, hablan de una milpa, dos milpas, tres

192 4 tendiendo al Diccionario de Autoridades, tenemos que una braza se define asi:

Medida | sic] de tanta longitud como la gue pueden formar los dos brazos de una persona

abiertos y extendidos, que comunmente [ sic] se regila [ sic] por de seis piés de largo.

Viene de la palabra Brazo... (Diccionario de Autoridades 1969: 674).

Por lo tanto, deducimos que, aproximativamente, 36 brazas corresponderian a 65 metros y 48
brazas a 87 metros.
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milpas etc.'® Su explicacién verbal en cuanto a la superficie no es significada con esa
complejidad que posee nuestro sistema europeo basado en metros cuadrados y demaés. Pero
es central indicar que en el hablar del mimero de milpas, modo de referencia indigena,
existe tanta precisién y capacidad de abstraccién matemética en la representacion de la
realidad en cuanto a la medida del terreno. Ademas, cuando a los actuales indigenas y
agricultores mayas, se les habla de metros o hectireas, y hasta de los pies y yardas del
sistema cultural angloamericano y europeo, s transfieren a estos sistemas europeos facil,
placida y remarcablemente, en el lapso de una conversacién informal, comin y corriente,

sin 1apiz en mano.

V.44
likul adv. de alguna parte o lugar, de donde. Tabx likulech? ;de dénde vienes o de

dénde eres? likulen Cumkal vengo o soy de Conkal. Castilla likulen; likulen
Castilla soy o vengo de Castilla. Likulen tii cambezah paalaloob vengo de ensefiar a
los muchachos. Likul Cumkal kuchnic Campeche desde Conkal hasta llegar a
Campeche. Likul tii confesion tii latulah u Soocol desde la confesion hasta que se

acabe (2691:16:461).

Cumkal, Campeche y Castilla se unen en lengua maya reflejando en cierto modo
eso que Baudot llama “la perspectiva apocaliptica de cristianizacion global del mundo
conocido” (Baudot 1976: 75). Se enlazan consecuentemente con la ensefianza de la doctrina
aludida en Likulen tii cambezah paalaloob y con la confesion mencionada en Likul tii
confesion fii Iatulah u —oocol, enunciado en el cual confesion para el cristiano y para el
indigena tiene un significado cultural distinto. Para éste se mezclarian en diversos grados la

significacién occidental y la amerindia.

[0} ’ . . . . - . '
™ Qe trata aqui de constataciones que hice in vivo durante varias estancias en Yucatan, entre 1973 y 1989,

cuando llevaba a cabo trabajos de campo, en los cuales investigué otros elementos de la cultura maya actuai.
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Para los espafioles, ha tomado sin embargo décadas la incrustacion de los términos
Castilla y confesion en enunciados en lengua maya, asi como todo lo que representan para
ambas culturas, dado que, como informa Chaunu, los indigenas fueron rebeldes y Yucatin
fue el Giltimo bastion en ser tomado en la Nueva Espafia, pues hasta la caida de Tihoo no se
consumd su conquista. Por otra parte, flleron necesarios cincuenta aftos para una toma de
conciencia de los Habsburgo para que América se incluyera en las politicas y en la economia
del viejo mundo, secularmente centrado sobre el Mediterraneo. Fue en verdad hacta 1540, en
los ultimos veinte afios del reino de Carlos Quinto, cuando América modifica el equilibrio
interno de la monarquia, perturbando las jerarquias de un medievo que tocaba a su fin

(Chaunu 1965: 81).

En resumen, las largas conversaciones a seis voces que acabamos de escuchar
constituyen en el programa cindadrealense una puesta a prueba de los sentimientos de los
mayas y de sus comportamientos en torno a puntos esenciales de la evangelizacién. Se les
inculca el pago del tributo (IV.38), el conocimiento de las oraciones (IV.39), el respeto a
autoridades como Dios y los parientes, a la par que la condena del demonio y del cacique
(TV.40). Ademas de reconocer que las palabras pertenecen a Dios, los indigenas tienen que
considerar a la Virgen como abogada y deben evitar el pecado (IV: 41). A la medicidén de lo
geografico y ala consideracion de que el final de las vidas estd en manos de Dios, se afiade
la queja por azotar y refiir (IV.42). Se les ensefia a ser precisos mediante mediciones
hispanicas (1V.43). Se mencionan poblaciones de uno y otro continentes, entre una leccion de
doctrina y una confesion (IV.44). Se trata de objetos discursivos que tocan al

comportamiento social y al religioso.

Los enunciados diluentes, parcialmente repetitivos al interior de cada capsula,
constituyen un paradigma en tomo a {a enfrada léxica; entre ellos son cuasisinonimicos. A la
vez, tales enunciados contienen las mas de las veces formas paralelas como en eco,
cuasisinonimicas también. Si cada capsula se desarrolla en serie paradigmatica, en el
momento de escucharlas una tras otra, empiezan a formar en su enlazamiento una suerte de

sinonimia discursiva, que dice y redice sin término la moral franciscana. La
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paradigmatizacién, funcién discursiva por excelencia en un diccionario, mediante sus ecos
voluntariamente parciales, permite la especificacién de la secuencia anterior, en
reforzamiento recursivo de la significacion. Nada de lo que quiere decir el fraile queda en lo
vago o en lo débil, sus ensefianzas atraviesan las paginas del Calepino con firmeza. Se
resaltan, como indicamos al principio de estas conclusiones, elementos fundadores del buen
gjercicio franciscano en la colonia, en lo concerniente a la implantancién de una economia
tributaria y del respeto a los parientes, al fraile y a Dios. La religién ocupa a mayor nimero
de voces. Resalta, no obstante su brevedad, la escena sobre el conteo y los mecates, que

miden la milpa y el mundo concreto, que reorganizan la provincia (IV.43).

Siete voces mayas

V.45

va sus. psi. amor A ya ua a yum yetel a naae? ;por ventura amas a tu padre y madre?
in ya Dios; in yamaa Dios amo a Dios u yaoonr Dios u yamaoon Dios dmanos Dios.
De aqui sale u ya baabal Juan; u ya u baal Juan; ya u baabal tii Juan quiere Juan
mucho su hacienda, es escaso, gque no da nada. Maabaal u ya Juan es Juan dadivoso y
franco. Maabaal in ya no tengo puesto el amor en nada, todo lo doy. De aqui sale ya

ba. Véase abajo (210r:9:355).

La pregunta introductoria, a ya ua a yum yetel a naae? integra el amor terrenal al
padre, yum, y a2 la madre, naa, al mundo ciudadrealense y al maya por tanto; yum y naa
refieren a dos entidades que deben recibir el amor filial, lo cual indica la funcion de
complementos de objeto directo que ocupan en la oracidn interrogativa. Inmediatamente,
se instala armiba de éstos, padre y madre, el poder divino, mediante la respuesta in ya Dios;

in yamaa Dios, en que la pronunciacion del nombre Dios mvade las emisiones, porque
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Dios ocupa al indigena totalmente, su cuerpo y su alma. Con este gesto sintictico, ya, el
amor de cariz cristiano, se reparte entre dos tipos, el profano y el sagrado. Se escucha
ahora la primera voz diluente, u yaoon Dios u yamaoon Dios, que insiste sobre el amor de
Dios,'™ al emitir dos secuencias casi sinonimicas, las cuales forman paradigma de
variantes pronominales, pero en que Dios pasa a ser sujeto sintactico del verbo, mientras
que era objeto sintictico de éste en la respuesta anterior: in ya Dios; in yamaa Dios. Se
desprende que durante la inscripcion del paradigma de uso de ya con distintos pronombres
posesivos, el lexicélogo moraliza al catecumeno sobre el amor que debe a su padre y
madre, y a Dios; pero que sélo emplea un ejemplo sobre el amor que Dios tiene a los
mortales, sin tocar el amor que padre y madre tendrian por su hijo. No se trata de un
olvido, simplemente es necesario poner al amor de Dies hacia el indio en relieve, mas alla
de lo visible mundano, haciendo un poco a un lado, silenciando un elemento
paradigmtico, o sea, el amor patermno y materno hacia el hijo, que hubiera venido a la
pluma mecéanicamente si se tratara de un diccionario de perfil meramente lexicoldgico. En
esta fisura discursiva en que desaparece un enunciado potencial que pudo haberse
registrado, queda claro que Ciudad Real no multiplica las voces a diestra y siniestra sino
que dosifica cautelosamente su inscripcién y su falta, para darle el espacio debido a lo
divino cristiano.

Una vez establecido vehementemente que el indio maya es objeto del amor de Dios,
puede continuar el fraile destilando el paradigma en el campo prosaico. Asi, en el siguiente
enunciado, diluente, u ya baabal Juan; u ya u baal Juan; ya u baabal tii Juan critica a
Juan mediante tres secuencias casi iguales, cargadas de tono de reproche, por su apego a
los bienes materiales y por su falta de caridad. Generosa madre Caridad que es alegoria
dilecta de la moral y justicia franciscanas asi como erasmianas. Opone el catequizador este

Juan pecador a otro, Juan también, pero esta vez ejemplar, porque dadivoso, el de

104 . . X . ) ..
No dejaremos de evocar durante esta secuencia del espafiol, el amor'de Dios, o del francés, "amour de

Dieu, el clasico estudio seméantico de Pottier sobre la preposicion de, en que explica el doble valor de este
genitivo, a saber el activo (Dios es agente del amor) y ¢l pasivo (Dios es el objeto del amor). Esta ultima
frase, a su vez, puede confrontarse con la secuencia no ambigiia el amor a Dios y su especificidad.
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Maabaal u ya Juan. Las idas y vueltas de los padres a Dios, del Juan malo al bueno,
constituyen la estrategia discursiva de la didactica franciscana, que se¢ redondea con un
enunciado diluente mas, el cual enaltece el desapego por lo material y la generosidad,
Maabaal in ya. La tltima voz diluente, ya ba, pronunciaria quedamente y casi en eco otra
secuencia del paradigma en torno al amor cristiano. Amor a Dios y amor de Dios, que
mueve hacia la caridad y el desprendimiento, piedra clave de la arquitectura franciscana
que se erige sobre los dioses vencidos del otro, que éste ha solido temer y respetar, mas no
se le ensefiaba a amarlos con amor cristiano. Tal condensacion de gjemplos son resultado
de un esmerado y atento trabajo lingiiistico sobre los contextos paradigmaéticos del
sustantivo ya, que tendria por fin suprimir todo equivoco en la mente del otro en torno al
tipo de amor evangélico. Amor que exige profunda piedad y olvido de si mismo y del lujo,
no como el de los hidalgos ibéricos, ambiciosos y corrompidos, que, excepto la fameélica
figura de don Quijote, prefieren una opulencia inimaginable y las virtudes guerreras reales
a la palabra de Dios; porque América recibié tanto piedad como pecado de la Espana de
Pizarro y de Santa Teresa (Chaunu 1965: 72, 73). Aunque hay que recordar que esta
segunda cristiandad que se iba extendiendo encima del Nuevo Continente, méas amplio que
el de Europa Occidental, no fue la simple reproduccién del cisma luterano, de las guerras
de religién (Gruzinski 1988: 286), de la corrupcién cristiana o de la fe. Empezaba ya en los
didlogos del Motul y en aquello que silencian un nimero diverso de derivas, adaptaciones

y acomodamientos, que no habian imaginado los franciscanos.

V.46
ocil sus. fca. camino que uno hace a pic y caminar a pie de aqui sale tabx uocil, tabx
in yocil ;a dénde tengo que ir? Te a uocil Cumkal a Conkal has de ir tabx a uocil
licil a benel tii ximbal? ;a dénde vas o a dénde caminas? te woeil Cumkal alla voy, a

Conkal. Tabx a uocil a talic ;de dénde has hoy venido? Nach yocil in talic de lejos

vengo nach ua yocil a talic? ;vienes por ventura de lejos? (342r:11:535)
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Ias seis intervenciones que recoge Ciudad Real constituyen parte del discurso
maya auténtico, de todos los tiempos, independientemente de la llegada de los cristianos.

La pluma se puede liberar del endoctrinamiento en sentido estricto cuando de
geografia se trata, porque en la conquista del espacio se fundamenta la accioén franciscana.
De este modo los mayas que enuncian permanecen en su nivel humano y real y resulta mas
facil percibirlos. Los franciscanos decidieron conservar los topénimos en la nueva Espatia,
mas no debiera esto interpretarse como permisividad o tolerancia. Asi como fue mas
practico aprender la lengua del otro para transmitirle los principios de la nueva religion,
resultaba més eficaz y rapida la organizacién de la vida del otro conservando los toponimos
tradicionales; en ningin momento emplear el sistema lingilistico, en este caso su
paradigma de top6nimos, del otro implicaba para el franciscanismo adoptar su cultura. La
utopia franciscana se crea sobre el deseo de erigir nuevos centros hegemdnicos, necesita
por tanto establecerse en lugares excéntricos y conservar algo de lo originario del otro, la
naturaleza, la lengua, la toponimia, la poblacién, argumentando ante la corona que
conserva lo puro y natural y que lo limpia de impurezas. Cuando habla en maya, el
franciscano no bautiza con otro nombre las poblaciones mayas, solo los dias, las fechas y a
la gente, a ésta da un nombre de pila, como los que hemos ido encontrando en los didlogos
y conversaciones, a saber, Juan, Pedro, Maria.'®

En esta labor de asepsia permancce la mencion repetida sin temor por el
franciscano de la palabra Cumkal. El indio sin duda estaria satisfecho no fuera méas que de

la conservacion de su lengua y de los topénimos a los que estaba acostumbrado; le daria

%% Cabe indicar que los apellidos si provienen de la lengua maya. Ejemplo de ello, en el siglo XVI, el

nombre del informante dilecto de Landa es Domingo Xiu (Landa 1938) y, en nuestro siglo, Domingo Dzul,
el colaborador en el Diccionario Cordemex de Don Alfredo Barrera Vazquez (Barrera Vazquez 1980), por
un lado; por el otro, los numerosos sintagmas del tipo Ernesto Cahuich o Jacinto Pech, que constituyen los
nombres y apellidos oficiales, legales, de yucatecos.

Es preciso insistir en que Antonio de Ciudad Real inventa una utopia. En ella entran seres muy
probablemente también ficticios. Por ello no los va a personalizar tanto y darles un nombre con apellido. Si
fuesen reales, no les va a reconocer por el apellido, la gente no ¢s vista mas que al nivel de pecador que hay
que evangelizar, En la Biblia los evangelizadores son referidos generalmente por Pablo, Pedro, Juan; La
Virgen por Maria; los pecadores, por Magdalena, Lézaro.
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muy probablemente una sensacién de seguridad seguir desplazandose dentro de la region

tal y como ya la habia nombrado su propia etnia.

V.47

tital sus. eco. la hacienda o propiedad de cada uno, lo que le toca y pertenece; tocar y
pertenecer asi a tiixal xin lo? ;es por ventura esto tuyo? _maa jn tilali no es mio u
tital de aquel ca tiial, a tiialex, u tiialoob nuestro, vuestro, de aquéllos. Maacx tah
tiiali? ;de quién es? Juan tah tiiali es de Juan. Maa in tiiali in Daic teex non est

meum done vobis. No es mio lo que os doy (4191:2:712).

E! graméatico expone precisamente el paradigma pronominal completo de la lengua
maya, sobre el cual han trabajado varios mayistas (Arzépalo 1973, Romero Castillo 1961,
Tozzer 1977). Lo inserta acertadamente en contextos de uso que tienen que ver con la
pertenencia, lo cual les proporcionaria el tinte evangelizador. Ademas refuerza esta inclusién
en el discurso eclesidstico mediante la traduccion al latin non est meum done vobis, que, a su
vez, Arzapalo traduce al espafiol para nosotros con No es mio lo que os doy, la cual no
registré Ciudad Real en el facsimil (Arzépalo 1995: I, 2110). Implicitamente Ciudad Real
est4 manifestando, al registrar todos los enunciados conversacionales, que conocer la lista de
pronombres fuera de contexto no es suficiente para una descripcién lingtiistica, porque debe
saberse emplear en cnunciados. Més ain, sélo mediante el registro de emisiones verbales
ampliables puede servirle la gramatica para transmitir ideologia. Esta postura ante el
lenguaje es definitivamente neccsaria para evangelizar; recordemos que Sahagin recurre
asimismo a transcribir discursos transcritos que obviamente vaﬁ mas alla de la mera particula
o de la mera oracién (Sahagun 1986).

I.a conversacion se relaciona estrechamente con IV.7, IV .8, 1V.9, donde también se
delimita la pertenencia de objetos o de personas, manifestindose recursivamente la
necesidad franciscana de deslindar entidades del mundo cotidiano. La voz que pregunta, a

tiial xin lo?, averigua sobre la pertenencia; la otra informa recurriendo a la negacidn, maa
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in tiiali, estrategia frecuente en el lingiiista preocupado no sélo en exponer contrastes
abridores de sentido sino en fomentar las a su medida verdad, justicia y franqueza con que
deben responderle los indios cuando se vienen a confesar. La siguiente, diluente, u tiial,
muestra la variante de tercera persona. Viene una serie enunciativa, ca tiial, a tiialeex, u
tiialoob, que se refiere a distintos sujetos posesivos. La voz diluente Maacx tah tiiali?
formula otra pregunta especifica, a la que responde Juan tah tiiali. Concluye el encuentro
la voz frailesca empleando nuevamente una negacién en Maa in tiiali in Daic teex,
propuesta de orden eclesiastico.

Forma paradigmatica en tanto que discurso lexicolégico, y paradigmatica en tanto
que sustitucién de un referente prosaico por uno evangelizador, en el cual ¢l fraile alude al
desprendimiento. Los oidos mayas que escuchan la dltima voz diluente o la formula latina
veian ante si a un fraile que como ellos andaria descalzo y vestido con el hibito franciscano
de pafio, tan desprovisto y simple como la mayoria de los naturales, en una suerte de sayo
blanco, extremadamente burdo, y también sin calzar. Puede que esto convenciera a
muchos de permanecer en la pobreza. Ahora bien, ese atuendo maya era tradicional y esos
mayas que seguirian al franciscano habian sido siempre agricultores al servicio de la
nobleza maya, por lo cual no tenian que oponerse a las propuestas del fraile humildemente
ataviado en cuanto a ser humildes, dadivosos y desprendidos. En este sentido, la
catequizacién fue sin duda relativamente facil y ripida. Sin embargo, hubo catecimenos
mas dificilmente manejables, que no representaban mas que una minorfa y que solian
ocupar puestos de poder, la cual competiria contra la autoridad franciscana, para no perder
su posicién de dominio sobre la comunidad; como lo hicieron Fernando Uz, batab y
maestro cantor de Tekax, que habilmente borraba las fronteras entre el mundo espafiol y el
mundo indio, yendo a la iglesia y a la vez a las cuevas a adorar a sus ancestros; al igual que
don Pablo Paxbolon, organista de la iglesia de Tixchel, nacido hacia 1543, que cooperd

con sus subditos, en 1573, evitandoles
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fastidios y abusos al otorgarles algunos privilegios como ¢l derecho de arrestar a los
espafioles, mestizos o mulatos que entorpecian la paz local, y de enviarlos a
Campeche para que fuesen juzgados. Acomodamientos que permitian a la élite no

perder su posicién de poder (Bernand y Gruzinski 1993: 366-8, 374).

Cada cual, misionero o batab, hablaba desde su poder a la misma comunidad, para
incrementar el nimero de sus seguidores. Empezaban las luchas entre mayas, las cuales
menciona e! adivino de Mani, en €l Chilam Balam de Chumayel, con un fatalismo, que

combatirian los mayas rebeldes durante siglos:

11 Ahan es el inicio de la cuenta, porque éste era el katin en que llegaron los
extranjeros. Vinieron del Este cuando llegaron. Entonces la Cristiandad empezd |[...]
Entonces con el Dios verdadero empez6 y vino el principio de nuestra miseria. Fue el
principio del tributo, el inicio de las deudas hacia la iglesia, el principio de los asaltos y
robos, el principio de las luchas con armas de fuego, ¢l inicio del avasallamiento, el
inicio de la violencia, el inicio de las deudas forzadas. [...] Este fue el origen de los
servicios a los espafioles y a los sacedortes, del servicio a los jefes locales, del servicio a

los maestros (Roys 1967: 79).

Cada indigena se acomodaria en la realidad colonial sin romper totalmente con su
pasado, pues la identidad no se transforma tan rapidamente como lo hubieran deseado los
franciscanos. Cabe preguntarse, en cuanto al vulgo, que fuese fiel al fraile, ;hasta qué
punto entendia las palabras que le transmitian los rudimentos de la fe cristiana, aunque
fueran dichas en maya? (Bernand y Gruzinski 1993: 294). .g,Qué verdad es la del ‘Dios
verdadero’ que menciona el Chilam?

En resumen, en las capsulas a siete voces, la ensefianza doctrinaria cristiana libera un
volumen importante. Contienen una repeticién interna (intracapsular) y otra extema

(intercapsular) de deberes hacia Dios y hacia las autoridades. En las dos tltimas capsulas se
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multiplican los pares dialégicos pregunta/respuesta,wé lo cual da idea clara de como van
aprendiendo los cateclimenos a quienes se les pregunta la doctrina. A la vez el aumento de
dialogos propiamente dichos al interior de una misma cépsula mostraria que aqui los
rearchiva Ciudad Real en una nueva escritura haciéndoles cobrar mayor fuerza
conversacional. Escuchamos a un Ciudad Real repetitivo, insistente, aleccionante, tenaz e
incansable en su misién, que construye paradigmas en que tiene bajo control el oido indigena
y en su poder lo que de €l cita directamente.

En cuanto a poblaciones, Conkal vuelve en las siete voces, Campeche aparece; son
sitios de Ciudad Real, por donde catequizé y escribié largo tiempo. En Campeche
desembarcéd. Poblaciones, caridad cristiana y demoniaco pecado se retoman ya en las
anteriores conversaciones. Por ejemplo, en 129, 1.30, IIL.16, IV.12, IV.14, IV.20, IV .42,
IV.44, IV.46, se hizo referencia a ciudades. En IV.37, IV.45 y IV.47, se inculcd la virtud de
desprendimiento. Y en I.1- L4, 1.8-1.15, 1.18-1.22, 1.31, IL5, 1.6, IL.9-11.10, I1.16, IL.18- I1.21,
I1.24- 11.32, TIL.4, NL.10, 1I1.14, IIT.19, TV.1, IV.8, IV.9, IV.19, IV.25, IV.27, IV.28, IV.32,
V.34, V.39, IV.40, IV .41, quedd condenado el pecado.

Ocho voces mayas

IV.48

talah, -ab vr.ant. tocar o palpar, y el sentido del tacto _maac tii talen; maac tii tali
nokol? ;quién me tocd? ;quién me palp6? _yolah u talab nokol cuchi  queriame tocar
o palpar [sic] De aqui sale tin talah menyah tii domingo trabajé en domingo. Tin
talah chuy, col, kuch, zacal, ppoo, etc. cosi, hice milpa, hilé, teji, lavé ropa, etc. tii
domingo en domingo. Bahunx a talic maa wu cal a uex? ;por qué te calzas los

calzones que no son tuyos?, esto es, ;,por qué te entremetes en lo que no es de oficio o

106
Recordemos que los hemos subrayado nosotros.
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donde no te ltaman? baax tiilil, baax tu hach yaail a talah? ;qué pecados graves has

cometido? naan_tal in_talab; man in _talab; naan
ppetayen maa in_talab no hay malidad, ni pecado, ni fealdad que no haya yo cometido
(4061rv:4:692).

En espejo, Ciudad Real apunta dos dialogos: uno va al principio de la cdpsula,
precisa sobre un pecado de camne; otro al final, habla de todos los pecados graves. En el
centro se desgranan citas de usos diversos que tienen que ver con talah, ‘tocar, palpar’.
Respecto al trabajo, dice la primera voz diluente: tin talah menyah tii domingo.
Ocupaciones laborales especificas indica la siguiente, Tin talah chuy, col, kuch, zacal,
ppoo. La tercera afiade insistiendo tii domingo. De lo concreto se pasa a los ejemplos
abstractos mediante 1a metafora Bahunx a talic maa u cal a uex?, enla cual se recuerda
el pecado de entrometerse ya mencionado en I1.28. En fin, en el didlogo final Ciudad Real
combate el pecado en general.

Los objetos discursivos van saltando del tacto, al domingo, al trabgjo, al pecado,
campos que construyen toda una ensefianza acerca del buen comportamiento que el
franciscano espera de su grey.

Ciudad Real fomenta los trabajos desarrollados desde antafio por la etnia, chuy,
col, kuch, zacal, ppoo, pero dentro del nuevo calendario representado por domingo, cabe
apuntar que los mayas del texto de Ciudad Real, reales o ficticios e inventados, trabajan ese
dia, como en I1.17, mientras que el Evangelio indica lo contrario y en Espafia se permitia

descansar en domingo.

IV.49

kahan adj. psi. cosa que se siente o s¢ sale [sic] cuando viene Kahani ua u talel
huun ;siéntese por ventura o sibese cuando ha de venir la carta? maa kahani no por
cierto kahani ua u tale] cimil ;sabese por ventura cuindo ha de venir la muerte? maa

kahani no se siente. Maa kahan talei vino sin sentir maa kahan u chiimil c-ool
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oeoec  sin sentir ni advertir nos enojamos un poco maa kahan u ximbal u lobil
uinicoob andan los malos sin sentir ni echan de ver su mala vida. Hix binaci tac
cimil a uocoleex tii maa kahanteex quizi vendra la muerte por vosotros sin sentir, sin

acordaros de ella, estando descuidados (233v:4:400).

Las ocho voces efectian dos desplazamientos de objetos discursivos con destino
semejante: el primero va de la carta a la muerte, el segundo va del pecado a la muerte. Los
sentires y saberes de la grey los conduce el fraile hacia la condena del pecado y el temor a

la muerte.

V.50
nah sus. con. aprovechar, ser provechoso y servir asi. Baal a nah uaye? ;de qué
sirves aqui? maabaal in_nah no sirvo para nada baal u nah Juan? ;de qué sirve o
para qué provecho es Juan? maabaal u nah, maai to baal u nah, maaitac baal u nah
no sirve de nada de aqui sale maabaal ca nah tii Dios no somos de provecho a dios,
no nos ha menester maa u nah xiblal tii no sirve para casada, es estéril. Maa u nah
xiblal tii no sirve para casada, es estéril. Maa u nab cluplal tii no sirve para casado,

es impotente (319r:3:545).

Guardemos en mente, al leer esta capsula que hacia 1550 hay un cuarto de millén
de indios en la peninsula y asi se mantiene la cifra hasta 1610 (Gruzinski 1990: 706).

Nah es disculpa para cuestionar la utilidad, el trabajo y la eficiencia del indio,
Juan, y conscientizarlo en cuanto al comportamiento provechoso que debe observar ante
Dios. Pero la conversacion pasa de alli a mencionar la esterilidad, la cual debe ser
combatida en el programa franciscano, que se funda en ganar cada vez mas adeptos, y para
la politica econdémica de Felipe II, abrumado por las bancarrotas que sufre en 1557, 1575 y
1597, quien tiene que aumentar ¢l tributo en los Paises Bajos (Canavaggio 1965: 8, 9), asi

como en la América Espafiola. En ese sentido el franciscanismo ha de fomentar el
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matrimonio, en tanto que los casados son provechosos si son fértiles y procrean otros
cristianos, que se eduquen dentro de fa misma fe nueva; e inutiles si son estériles.

Se trata aqui de todo un discurso sobre el comportamiento espiritual ante Dios y
corporal dentro de la fe de Dios. Sélo una vez que el franciscano ha inscrito los elementos
nah y Dios pasa escrituralmente al sacramento del matrimonio y a la fertilidad de la pareja,
porque debe su pluma englobar lo corporal y humano dentro de lo espiritual y religioso,
para que ello cobre permisibilidad. Del lado ético, el fraile fomenta el provecho, igual que
en [V.5, pero esta vez para aseverar que no le son menester a Dios los indigenas, ya que,
implicitamente, Dios es quien decide sobre sus vidas y sobre la de todos ; ademas,
menciona por primera vez en el corpus la esterilidad, que considera negativa, asi como la
impotencia, punto de vista explicable ya que habian de ver los franciscanos que la
poblaci6n indigena aumentase dada su alarmante disminucion desde la Conquista.

Cépsula 1éxica que encierra todo un mundo de enseflanzas y preceptos, obviando el
claro propésito de una obra lexicolégicoeclesidstica como el artistico a la vez que erudito y
sugerente Calepino de Motul. Escritura que en su espacio de desarrollo en secuencias
responde al unisono a la ideologia evangelizadora dominante en una de sus etapas de
mayor intensidad de penetracion.

Las extensas capsulas a ocho voces se pueden enlazar entre si en tanto que condenan
a la vez los tocamientos del cuerpo, la mala vida, la esterilidad y la impotencia y que

recuerdan a los pecadores la muerte.

Nueve voces mayas

V.51
mal, maani, manac vi. fca. pasar generalmente por algl’lh lugar. Tabx u_mal padre?

;por dénde pasa o ha de pasar el padre? tii u mal cuchi por alli ha de pasar. Tii a mal

a -5ab huun tii de camino o de pasada le daras la carta. Bin a Dab huun tii ta maleli
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lo mismo. Tii maanen in Dab huun tii de camino o de pasada se la di. De aqui sale,
u mal domingo u benele pasado el domingo me iré u maleli Pascua in benel tela
pasando Pascua iré alli. Mal u tucul cah uuli vino a caso hunhunppel tomin u

maalobi, mancioobi a cada uno le cabe un tomin (290v291r:10:495).

El padre, la carta (como en IV.49), el domingo, la Pascua, ¢l tomin, vuelven a
aparecer como objetos discursivos y como asuntos a reforzar por el franciscano. Dos voces
mayas comentan sobre el lugar por donde pasard el padre. Inmediatamente la primera
indica al segundo interlocutor que entregue una carta al fraile. Y vuelve este ltimo
personaje a insistir con tal mandato mediante la emisién sinonimica: Bin a >Sab huun tii

ta maleli. El que recibié la orden, en una intervencion diluente, precisa al iniciador de la

conversacion Tii maanen in Dab huun tii, o sea, que ya cumplié con lo que ¢l otro le
habia encomendado.

Las voces diluentes hablan de desplazamiento; la hilazén entre ambas es el tiempo
con denominacion en lenguna espaiiola: una voz precisa el momento de su partida, a saber,
domingo, tiempo de mesura occidental incrustado en los encuentros cotidianos.
Igualmente a la medida occidental se acoge la siguiente intervencién maya, a saber, la que
pone por fecha de referencia la Pascua.

Se diluye la conversacién con el sonidoe de una voz que comenta sobre alguien,
como desconectada de lo anterior, aunque no es asi, Mal u tucul cah uuli. Y otra le sigue
terminando el encuentro conversacional con una secuencia generalizadora que encierra
algo de la filosofia cotidiana maya dentro de sus aliteraciones: hunhunppel tomin u
maalobi, mancioobi.

Nueve voces se alternan para que entendamos la significacion de mal, maani,
manac. Hablan del padre, de cartas, de domingo, de Pascua; y terminan con una

constatacién en torno a tomin. Podrian sonar en una tertulia maya de esa época.
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V.52 .
uilal sus. psi. la causa final por la que alguna cosa se hace maacx tii u nilal 107 ;para
quién es eso? ten u uila] para mi es tii Pedro u uilal es para Pedro. Zamal u uilal
cuchi lo era esto para mafiana. Maa caa kin, ox kin u uilal no es para dos ni para tres
dias. Docaan yaabil u uilal ca uaacunabi tii alcaldeil acabose el afio para el que fue
puesto de alcalde. Tii cimil u uilal ca zihi nacié para morir, es mortal. Caan u uilal ca
u zihzahoon Dios para el cielo nos crié Dios. Ca oilib u uilal ca tu beeltah para

nuestro ejemplo lo hizo (448v:1:760).

En la sociedad india de antafio, el individuo es el elemento constitutivo de la
colectividad, solamente lo social pasa por encima de lo familiar; la colectividad es reina y
esta colectividad tiene un intermediario depositario de su saber que es el sacerdote (Todorov
1982: 73). Entonces es facilmente entendible que el fraile llene la misma funcion que el
desaparecido sacerdote maya en el seno de la colectividad, acostumbrada a actuar
grupalmente, a participar en rezos, cantos y ritos; y habituada a depender de la comunidad en
todas las actividades cotidianas, como las concernientes al trabajo de la milpa, el aseo de la
casa, a la elaboracion de las tortillas; asi como las tocantes a la organizacion de fiestas y
celebraciones sociales y litlirgicas. De este modo, no es sorprendente que el fraile pueda
inculcar a la grey ideas religiosas que conciernen a todo el mundo como la mortalidad
inexorable y la posible ida al cielo, contenidas en los tres ultimos turnos, y que €l maya las
acepte y repita a la hora de recitar la doctrina. Ademas, debe afiadirse que cuando Ciudad
Real llega a la peninsula, después de los eventos tragicos y a la vez ejemplares de 1562,
cuando en Mani Landa hizo colgar o engarrotar a los idolatras, y cuando destruyé altares,
estelas, ceramicas, y “27 rollos de signos y jeroglificos en ptel de venado” (Landa 1938: 28),
las comunidades mayas estan obligadas a responder obediente y colectivamente a los
mandatos frailescos. En efecto, hasta entonces los indios habian considerado la presencia de
los espafioles como temporal y las ensefianzas cristianas poco mis o menos que novedades

interesantes que debian recordarse por su utilidad, pero los tres meses de terror que siguieron
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la catistrofe de Mani, las destrucciones, redadas, persecuciones y crimenes que se
prolongaban, dejaron en las mentes y la vida maya una huella que atin no se borra. Tuvieron
los indigenas que aprender a vivir bajo la supervisién y el control constante de los frailes que
se establecieron en las poblaciones para vigilar muy de cerca los movimientos de los indios,
cuando que antes de Mani se mantenian un poco en la periferia de las poblaciones,
visitandolas intermitentemente, sin esmerarse tanto en la periodicidad de sus visitas para
confesar y convertir (Clendinnen 1989: 190). De ahora en adelante los sacerdotes mayas
serfan tratados como animales por los franciscanos y los hundirfan en la mas profunda
miseria, la cual atn hoy puede reconocerse en la persona del ah-men, sacerdote, suerte de
médico y adivino maya. Por tanto, los mayas tendrian que aceptar esa religion que se
afianzaba aiin mas para ser inculcada a toda la colectividad al son de las voces franciscanas
reforzadas, por la fuerte reaccién ante la idolatria que habian descubierto y destruido, material
que no espiritualmente, en Mani. Sin embargo, esa colectividad permanecio recalcitrante y
letargica frente a las expectativas franciscanas. La cristiandad, regla del Sefior Dios, fue
aceptada sélo en la medida de ese terrible afio, pero como regla, como aculturacién impuesta,
que practica todo lo externo, bautizo, sacramento, confesion, no como filosofia de vida, sino
como costumbre de vida. Valga apuntar que un historiador del siglo XX como Chaliand se
esmera en defender las virtudes franciscanas y se niega rotundamente a admitir que hayan

jamas practicado los mendicantes un etnocidio en América (Chaliand 1990: 307-8).

En esta capsula, el franciscano hilvana metodicamente uno tras otro los temas de la
pertenencia, los dias y el afio, el alcaldeil (curiosa sincresis morfologica), la muerte, el cielo
y Dios, siguiendo los dictados de una nueva economia endoctrinante, establecida después del
desastre de 1562, en la cual se desgranaban rezos, consequ, enseflanzas, doctrina, mas
repetida, periddica y frecuentemente que antes, sin que ello tocara no obstante los tejidos
profundos del inconsciente maya o puede que incluso su razonamiento y reflexion, en la

mayoria de los casos.
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V.53
tak sus. par. hermano o hermana que sucede a otro o a otra en el nacer, de una misma
madre. Yan ua a tak? ;tienes hermano o hermana que nacio tras de ti? in tak, _in tak
ioin mi hermano menor que luego naci6 tras de mi  in caa tak; in caa tak ioin el
segundo in ox tak; in ox tak i oin el tercero, ctc. Juan in tak, ten tun u tak
Pedro Juan nacié tras de mi y yo tras de Pedro. U taken Pedro; u taki Dicnen
Pedro; naci luego tras Pedro. U caa taken Pedro; u caa taki Dicen Pedro soy hijo
segundo, hermano menor de Pedro, naci tras el hijo primero, etc. Ten tah tak Pedro

nacié Pedro tras de mi. Pedro tah taken yo nacf tras de Pedro (404r:6:689).

Las relaciones de parentesco, clasico interés antropolégico, representaban desde luego
punto de observacién de primer orden para las politicas de los conquistadores, de los
evangelizadores y de los organizadores del nuecvo mundo hispanicocatélico. Aqui el
sustantivo tak es explicado con profusién de ejemplos por Ciudad Real. El dialogo inicial
instala claramente la significacion de la entrada tak. Averigﬁacién seguida de numerosas
informaciones que se pueden escuchar nitidamente en el confesionario o durante una escena
conversacional entre mayas, las cuales resultarian valiosas lingiiisticamente para los
evangelizadores que seguirian los pasos de Ciudad Real durante el casi interminable periodo

colonial que sélo se iniciaba en el momento de la escritura del Calepino.

En cuanto a las conversaciones a nueve voces, concluyamos que dentro de una
abundante sinonimia u cuasihomonimia enunciativas van siendo registrados por la pluma
ciudadrealense los turnos conversacionales al interior de cada capsula lexicoldgica. Recurre
el fraile, gracias a esos dos fenémenos, a constituir series paradigmaticas que expliquen las
eniradas léxicas. A la vez, se consolidan los conocimientos de gramatica y fonologia mayas
para el lector, conforme van aumentando las intervenciones de cada emisor. A fuerza de
repeticiones contextuales, brotan las variantes de los distintos componentes del lenguaje. En
este sentido, el Calepino, en sus capsulas diluentes mas que en las anteriores, se va

convirtiendo en un verdadero manual de ensefianza/aprendizaje de la lengua clasica maya.
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Cumplen simultineamente las conformaciones dialégicas diluentes con su propdsito
ideologico franciscano, pues moralizan a la grey en tomo al paso del tiempo, pero solo el
cristiano, 1a Pascua. Insiste el fraile en seguir inculcando en su discurso cristiano los valores,
existentes entre los mayas anteriores a la evangelizacion, en tomo al respeto al padre, a lo
bueno, al trabajo, éste en domingo, dia del calendario europeo. Dada la extensién de las
cépsulas brotan objetos discursivos que parecen no tener nada que ver con la mera moral
cristiana, como la espera de alguna carta (IV.51), como lo hizo en IV.49. De caracter
endoctrinante también resulta la larga conversacion en cuanto al tiempo, los dias, la muerte,
dar el buen ejemplo y Dios (IV.52). Mas adelante se escucha la Gltima escena a nueve voces,
en la que implicitamente dicta Ciudad Real a los indios que se procreen y asuman su
contingencia, como verdades inequivocas cristianas, mencionando la consabida estructura

familiar, aqui, entre hermanos y hermanas (I'V.53).

Egr resumen

Las céapsulas constituidas por un par dialogico pregunta/respuesta, seguido de voces
diluentes representan la mayor parte del corpus. Se debe esto sin duda a varias razones. La de
mayor peso probablemente es que, consciente de la facilidad que brinda el procedimiento de
transcribir paradigmas, el fraile se puede sujetar sélidarente durante el registro de toda la
seric paradigmatica a ese tnico significado de la entrada 1éxica que le interesa, €l moralizante.
Es cierto que nos hemos referido en otros capitulos a esta reduccion de la significacién de una
palabra o locucién maya que suele operar sistematicamente el franciscano al construir su
texto; sin embargo, queda mucho mas obviada la operacién reduccionista en textos con voces
diluentes, especialmente cuando van apareciendo cada vez mas interlocutores. En caso de que
Ciudad Real traslade la significacion a un contexto con objetos aparentemente tan distintos

como, por ejemplo, el provecho y la impotencia (IV.50), el fin ideologico sigue conservando
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su carécter aleccionador y la voz frailesca no pierde su poder por encima de todo posible
evento real, que proviniese del interlocutor maya, el cual tiene a sus pies, quizé arrodillado
ante & En este sentido, las voces diluentes, pese al alto mimero que de ellas aparece,
constituyen para el evangelizador un medio éptimo para impedir que la polisemia potencial
de 1a entrada iéxica entre en juego,107 abra espacios de significacién y ponga en cuestion a la
ideologia misionaria. El sentido se ve apresado por la intencién monoldgica, por tanto, el
diccionario queda disminuido hasta en su informacién meramente semantica. Cabe notar que
el lenguaje clasico erudito maya, ese que obliga el fraile a emplear a los usuarios que entran
con &l sobre el escenario, estarfa medrando en general la lengua viva, en el instante en que es
plasmado por la avara pluma ciudadrealense monolégica. Este encogimiento de la diversidad
lingiistica, se debe sin duda a que el eclesidstico se constrifie a permanecer dentro de
contextos y formas que sean aceptables tinicamente dentro de los principios intelectuales y
religiosos epocales. Cuando algunos comentaristas e historiadores intentan realzar la bondad
de los franciscanos tan aplaudidos y venerados por la civilizacién, aun por la indigena y Ia
mestiza, y se dedican exclusivamente a enaltecer el respeto que tuvieron los hijos de
Francisco por la lengua maya al aprenderla y al elaborar doctrinarios, calepinos y artes
gramaticales; cuando muestran la suerte de admiracion que algunos frailes, como Landa,
tuvieron por el intelecto y la cultura de las etnias ancestrales, no estin incurriendo en un error
sino en una falta, no verian el otro lado de la moneda. La misma falta se manifiesta en Ciudad
Real, porque restringe los objetos discursivos a lo moralizador, los repite, en un corjunto
limitado voluntariamente, de una capsula diluente a otra. A medida que las voces aumentan,
més claro queda el pequefio espacio en que expresamente se mueve el fraile, impulsado por el
ardor de su fe. Todas las cosas siendo iguales, esa ausencia de un sinniimero de discursos que
hubieran podido aparecer en vez de los endoctrinantes, dado que ahora el numero de turmos
no parece constituir un obsticulo para el fraile, conlleva una violenta aniquilacién de la

reatidad indigena. El procedimiento discursivo de levantar paradigmas, desde un dogma

"7 La polisemia profusa constituye en efecto una de las caracteristicas mds representativas de la lengua
maya. V., por ejemplo, Lema (1992).
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determinado, para explicar ¢l uso de un término o de una locucidn, constituye en este archivo
una estrategia escritural mejor lograda para hablar de lo religioso que la empleada en las
cépsulas inaugurales (Capitulo IiI). Consecuentemente es mucho menor la proporcién de
menciones sobre lo doméstico y lo comuin, sobre aquello que se compartiria naturalmente con
los autéctonos, las cuales aparecen en la apuesta (IV.17), el caballo (IV.3 y IV.27), el sol y la
silla (IV.3), el cacao, el ajuar (IV.11), los cestos (IV.10). Mientras que las menciones de lo
comiin habfan llegado a ocupar una proporcién importante en las cdpsulas inaugurales, con
los ratones (I11.20), los caballos (I11.2), el mercado (IIL1, 1I1.2), las camaras (II1.15), el sol y
el aire (I11.20). En fin, las secuencias diluentes no sélo diluyen conversaciones con encuentro
dialogico inicial, sino que disuelven las significaciones potenciales, no inscritas sobre los
folios, las cuales representarfian con mayor autenticidad algo de la cultura, de los gestos
verbales y de la ideologia de la otredad maya. Se revela con mayor fuerza en las voces
diluentes que la polifonia ciudadrealense no es méas que una apariencia formal lingiiistica y de
ningtin modo una polifonia ideoldgica. Se trata pues de un monélogo con multiples voces, en
que ¢l franciscano no se comunica con el otro sino intenta borrar todo de ¢l, al hablar de €l 'y
sobre él, dentro de limites estrictos, cosificadores. Se trata entonces en el fondo de una
escritura en tercera persona, desde muy afuera, pese a las citas enunciadas por un yo y un i
durante la escena conversacional. Se libera en ellas el denso volumen de la ficcidn
franciscana, un mundo en que los seres hablan el solo lenguaje permitido por la orden

mendicante.

En particular, se refuerzan objetos discursivos atafientes a la religion en IV.15, IV.16,
V.27, IV.28, IV.32, IV.34, IV.36, IV.37, IV.39-1V.42, IV .44, Tv.45, TV 48-IV.52, en medio
de la multiplicacién de las voces. En cuanto a objetos practicos, pero vistos esta vez
{imicamente en su relacién con la administracién de la nueva provincia, escuchabamos hablar
de tostones en IV.2, de silla en IV.3, de cestos en IV.10, de caballos en IV.3, IV.27. Se
afiadian voces paradigmaticas para contar cacao, deudas, oraciones, para medir milpas (IV.5,
V.6, IV.11, IV.17, IV.19, IV.30, IV.38, IV.39, [V.43), para calcular lindes y distancias
(IV.7, V.18, IV.46); para precisar duracién, dias y fechas (IV.12, IV.20, IV.48, V.51,
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IV.52); para definir la pertenencia (IV.8, IV.9, IV .41, IV.45, TV .47, IV.48); para reflexionar
sobre modos de aprender, decir y comunicarse (IV.29, IV .31, IV.33, IV.49, IV.51); y para
citar lugares geograficos precisos (IV.12, IV.13, V.14, IV.20, IV 42, 1V.44, IV.46). Se trata
de una entrada en precisiones y limites, en aleccionamientos mediante los cuales los
comportamientos del maya sean regulados por el franciscanismo. Claro que lo espiritual es
colado intermitentemente a través de todas estas conversaciones. También fomenta el fraile
valores y ritos sociales : los saludos, el bienestar, la amabilidad, el contento, la ayuda material
(Iv.13, Iv.20, TvV.24, IV.26, TV.36 IV.27, IV.42). La preocupacién demografica del
franciscano reaparece en [V.2, IV.8, IV.10, IV.11, IV.24, IV.50, IVv.53. Como era de
esperarse, el demonio, la muerte y el pecado no son desalojados de labios de los locutores
mediante recurrentes interrupciones. En especial, al pasar la pluma a registrar demasiadas
voces, hasta nueve, el lexiclogo engrandece el amor y la candad, con intensidad y
repeticion; y sélo se permite no mencionar las cosas de Dios durante nueve turnos cuando de
parentesco trata (IV.53), por tanto la institucién familiar debe ser considerada como espacio

de contro! inmediatamente después del religioso.

Las voces diluentes nos ofrecen sin embargo datos etnologicos preciosos sobre la
historia casi inmediata del otro, tienen que ver la mayoria con el conteo, la medicién de
tiempo, espacio, distancia, con la reubicacion de regiones a las que uno se dirige o de donde
uno procede. También permiten imaginar el entrechoque etnoestético cuando se mencionan
duraciones, niimeros, fechas nuevos, sobre los cuales tiene que insistir permanentemente el
fraile, proveniente de occidente, de la Europa que se considera razonada, contada,
estructurada, la Europa que promueve firmemente en América la posesién de la propiedad de
la milpa, los limites y lindes entre unos y otros indigenas, pese a que la palabra franciscana

suela recordar a los mayas la caridad y el desprendimiento de las cosas terrenales.

En el terreno de lo sensorial, algunas capsulas hablan de lo que esta a la vista, de lo
que se percibe por el olfato, el tacto, el oido, mas dentro de ciertos limites. En lo material se
va constituyendo un pequefio mundo de instrumentos, de cosas y productos, también segin

la medida franciscana.

304



Voces diluentes

Los campos instrumentales, de la propiedad y de ritos sociales se explican mediante
el uso, por Ciudad Real, de repeticiones formales de una parte de las intervenciones, de
sinonimias que se diferencian s6lo en el elemento paradigmaético que el fraile registra como
distinto. Este elemento suele ser el de los mimeros o el de los pronombres personalposesivos,
cuya mencién diferenciada paradigmaticamente no amenazaria a la causa franciscana. Se
entra en el conocimiento del sistema de la lengua en forma profusa, por series, debido a la

adicién y a la asociacién generadas durante la funcién paradigmatica.

Por ¢llo, las voces diluentes parecen haberse ido inscribiendo cuando el fraile poseia
ya un conocimiento mas amplio y extenso, preciso y especifico, de lo que de la lengua maya
servia para conformar el Calepino y a la vez para favorecer el programa evangelizador. Las
conversaciones a voces diluentes reflejan lo largo y durable que fue el trabajo del lexicélogo
en la peninsula maya. Mientras que las voces puras e impuras nos hablaban casi totalmente
desde el confesionario y desde la clase de doctrina, las voces diluentes nos llevan al campo, al
espacio, al tiempo, a la duracién, al desplazamiento y al trabajo; también al convivir
cotidiano maya que encietre sentimientos y sensaciones aprobados e inculcados por ¢l fraile;
como entreabriendo ligera y discretamente la cortina que nos separa del mundo maya de
todos los dias, para dejarnos ver Unicamente su buen lado cristianamente organizado,
aprobado, ordenado y admitido. Siguen quedando en silencio muchas cosas, las mayormente
pecaminosas, tal la supersticion, la idolatria, el deseo del cuerpo maya y sus sentimientos de
felicidad, alegria o tristeza. Se ignora totalmente la intimidad auténtica del indigena; mas
impedir que brote en los largos espacios repetitivos de las series paradigmaticas, tensas y
rigidas, indica cuanto el fraile reduce en su escritura el imaginario cultural de los mayas.
Todos los discursos reprimidos sobre el modo de ver el mundo por la etnia; sus reacciones,

creencias y sentires, se suponen tras los paralelismos y reiteraciones formales.

En cuanto al pecado, no es central como en las voces puras e impuras, que lo tratan,
sino que se cruza en las conversaciones con ofros objetos aculturantes. Se trata de
intercambios verbales y escenas de aleccionamiento social y de reorganizacién de practicas y

saberes. Si al inicio del intercambio conversacional aparece una pregunta, €sta sirve como

305



Yoces diiuenies

disparador que hace surgir numerosas respuestas que contengan decisiones aprobables. Se
podria imaginar que el fraile induce al maya que responde a reflexionar, calcular, medir,
sentir, pero estos procesos, los marca ya la pregunta de manera que los locutores que
prosiguen sélo se amolden a lo que el occidental les inculca. Son capsulas de orden
claramente ético relacionado con la prosaica cotidiana, pero la.cual en el mundo con Ciudad
Real deben compartir. Aunque se desplacen, huelan, evaluen, juzguen, amen a Cristo, sufran
por él, hablen en su yo interno, tal universo maya, cosificado, parece pertenecer al
franciscanismo y a Dios. En las conversaciones diluentes participan mayas limitados en su
propia tierra: Ciudad Real describe un mundo social y econémico homogéneo, organizado,
distribuido, plastificado, recordando al indio y al lector que tal armonia se debe a la palabra
divina. La autoridad de Dios y la del fraile se refuerzan con insistencias, repeticiones,
sinonimias, homonimias, series paradigméticas que, en Ultima instancia, pese a su forma

polivoca, reflejan el mondlogo de la vida permitida por el utopiano.

Las voces diluentes se manejan, ibamos diciendo, dentro de paralelismo formal e
ideatico. Provienen de transcripciones remodeladas a partir de una especie de trabajo de
campo lingiifstico y antropoldgico, desde el cual el fraile no prestaba sistematicamente
oido a las voces indigenas en su plenitud intramundana. Cabe recordar que la conversion
espiritual, no fuera mas que en palabras, fue relativamente facil para la orden, pues los
oidos mayas estaban desde siglos habituados a escuchar la palabra ritual, palabra también

privilegiada entre los amerindios,

reglamentada en sus formas y en sus funciones, palabra memorizada entonces, siempre
. . 108 - . )

citada en rezos, en ceremonias de la corte,  en diversos ritos de paso de la vida del

individuo, nacimiento, pubertad, matrimonio, muerte, partidas, encuentros etc. Lenguaje

cuidado y venido de tiempos inmemoriables. Lenguaje cuya funcién es la de las

108 : rqs s oar .
Todorov se refiere sin duda a los mayas de la élite que celebraban y asistian a estas ceremonias.
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9 . g . .
materializan la memoria social, el

palabras fijadas en una cultura sin escritura:'
conjunto de las leyes, las normas y los valores que deben ser transmitidos de una

generacion a otra para garantizar la identidad de esta colectividad (Todorov 1982: 85).

También ayudd a que se infiltrara el discurso monolégico franciscano el que los
mayas de Yucatan veian a los espafioles algo asi como humanos, lo cual no pareciera haber
ocurrido con los mayas quichés y cakchiquels de Guatemala (Chaliand 1990: 150). En

efecto, de los de México, dice Todorov,

para ellos los espafloles son humanos, poderosos y extranjeros, no divinos, son
barbados y comedores de anonas. Vision de los espafioles que queda fundamentalmente
humana [...]. Sufrieron una invasién, por los toltecas. Saben lo que es una civilizacién
otra y al mismo tiempo superior. Por el rito se atan al pasado [...] La importancia del
ritual en el discurso cotidiano les permite memorizar largos discursos sin voces

variantes que afirman su apego al pasado (Todorov 1982: 86-7).

Comparten la misma opinién Bernand y Gruzinski al indicar que las conguistas
fueron varias y la peninsula estaba acostumbrada a las invasiones, por ejemplo, los meshica
la gobernaron a través de los grandes linajes de los Itzaes que reinaron en el siglo XII en la
monumental ciudad de Chichén Itza (Bernand y Gruzinski 1993: 363-4)

Por otra parte, Landa cuenta que las casas de sefiores principales tenian enemistad

entre ellas:

entre las tres casas de sefiores principales, que eran los Cocomes, los Xiues y Cheles,
hubo grandes bandos y enemistades y hoy en dia, con ser cristianos, aun las hay. Los

Cocomes decian a los Xiues que eran extranjeros y traidores al matar a su sefior

169 ~ ’ “ B . . .
Cabe sefialar que Todorov se refiere aqui, en sentido restringido, a la escritura occidental pues los

sacerdotes mayas poseian escritura, en sentido extenso.
Esta estd constituida por glifos (Arzapalo 1997:C.P.).
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principal robandole su hacienda. Los Xiues se decfan tan buenos como ellos, tan
antiguos y tan sefiores, y que no fueron traidores sino libertadores de 1a patria matando
al tirano. El Chel decia que era tan bueno como ellos en linaje, por ser nieto de un
sacerdote, el mas estimado de Mayapdn y que por su persona era mejor que ellos pues
habia sabido hacerse tan sefior como cllos, y que con ésto [sic] se hacian desabrimiento
en los mantenimientos porque el Chel , que estaba en la costa, no queria dar pescado ni
sal al Cocom, haciéndole ir lejos por ello, y el Cocom no dejaba sacar caza ni frutas al

Chel (I.anda 1938:80-1).

Asimismo relata Landa que los de 4k kin Chel y los Tutu Xiu no resistieron al
primer Adelantado de Yucatan, Francisco de Montejo; que incluso le ayudaron y que, “con
esto, los demas hicieron poca resistencia” (Landa 1938: 86-7).

Lamentablemente, el grupo mayor de mayas, que llevaba mas de dos milenios en su
tierra, fue derrotado en 1547 casi en su totalidad tras varios contraataques de los Montejo y
con ello se daba por terminada la conquista de Yucatin (Bemand y Gruzinski 1993: 363-
64).

En su también mondlogo ideoldgico, el sacerdote maya sabia responder, como los
indios utépicos de nuestras capsulas, y sabia preguntar, como el franciscano del Calepino.
Precisamente cuando consultaba los oraculos en el lenguaje esotérico de Zuyua, conjunto
de expresiones figuradas. No debia sin embargo improvisar una respuesta sino dar la justa
y tradicional, con ello testificaba su poder y su buen linaje. En el raro caso de que no
respondiese, se le podria cortar la punta de la lengua, sacar los ojos o colgar (Roys 1967:
92 y Todorov 1982:86).

En su modelo de mundo, Landa cuenta cudn importante era la palabra de los
sacerdotes entre los antiguos mayas, pues daban consejo a sus sefiores y respuestas a sus
preguntas; ademads, ensefiaban sus ciencias y escribian libros de ellas (Landa 1938: 74-5).
En el Chilam Balam de Chumayel, varias son las traducciones de Roys referentes a la

palabra sagrada entre los mayas que pronunciaban los sacerdotes, quienes “declaran
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verdaderamente la palabra del libro” (Roys 1967: 166). -La palabra misma, childm,
comenta Roys, quiere decir portavoz o intérprete, y estos sacerdotes libraban al pueblo las
respuestas de los dioses (Roys 1967:182).

La palabra privilegiada, la ritual, memorizada de generacién en generacion por los
elegidos que saben ‘realmente’ hablar, pues saben hablar el lenguaje de Zuyua. Palabra
siempre regida en sus formas y en sus funciones; lenguaje que solo se dice en los recintos
divinos. Esa palabra se parece enormemente a varios enunciados de nuestro Calepino por
surigidez y exclusividad.

Ciudad Real cumplia sin duda perfectamente con el ideal discursivo de la cultura
maya pues administraba sus enunciados sin improvisacién y con sorprendente mesura. Es
facil entender que algunos mayas obedecieran a la voz ritual del franciscano, porque habian
aprendido a querer las palabras del Chilam que, evocando la bella metafora de Todorov,

“en su canto decia se las quisiese como a las piedras preciosas” (Todorov 1982: 91).
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Capitulo V

Voces sinfonicas

Introduccion

El minimo de voces en este (iltimo capitulo es cuatro. En este caso, la primera voz
precede al par dialdgico; la cuarta, lo sigue. Por tanto, la primera voz ocupa el sifio
discursivo inaugural como en el Capitulo 1T y la Gltima cobra el caracter de voz diluente
como en el Capitulo IV, dado el lugar en que la registra el fraile. El conjunto formado por
voz inaugural, didlogo y voz diluente, constituye, literalmente, una sinfonia de voces.
(;Sera ésta una sinfonia auténtica, ideolégica?) La inaugural, las dialégicas y la diluente
presentan una primera diferencia cualitativa, en cuanto al espacio discursivo en que se
enuncian durante el encuentro conversacional.

Estudiaremos los objetos discursivos a los cuales se refieren las voces sinfonicas al
interior de la secuencialidad en que son emitidas. Desprenderemos los cambios o
permanencias etnoestéticos de la cultura maya que revelan los intercambios verbales y
trataremos de caracterizar este nuevo archivo de escritura ciudadrealense, el tipo de trabajo
de campo en que se generd, las formas retéricas que lo componen. Empezaremos por
escuchar las cuatro voces asi descritas y procederemos a analizar intercambios verbales

donde las voces se iran multiplicando.



voces sinfonicas

Cuatro voces mayas

En la siguiente conversacién sinfénica, el objeto discursivo pertenece al campo de
la interrelacion social entre los mayas, por lo tanto, las voces que contiene no tendrian

necesariamente que provenir del interior de la iglesia:

V.1
hulel, huli, huluc vi. fea. hulel tin cah ahora vengo _hiykin yulel a yum? (cuando
viene tu padre o ha de venir? Uulel yutzil yumile sedis sefior bienvenido. tii uilac a

uulel; 1a; tu bin a uulel yumile? jacaso habréis de venir? (209v:1:354).

Uulel yutzil yumile contiene un saludo deferente de bienvenida, lo cual no es
novedad porque hemos escuchado formulas de saludo anteriormente, en .11, 1Iv.20,
V.26 y IV.42; por tanto observamos lo importante que resultaba para el programa
franciscano la inculcacién de ritos sociales, precisamente de etiqueta, concernientes a los
encuentros entre mayas.

Consideremos ahora el escenario conversacional entre los diversos interlocutores
que en &l participan. Puede emitir el primer turno, hulel tin cah, uno de ellos, a modo de
despido por un breve lapso, practica social de etiqueta que el franciscano desea reforzar o
inculcar entre los miembros de su grey. Podemos imaginarlo retirdndose del escenario.
Entonces se oye la voz de un segundo participante que emite biykin yulel a yum?,
enunciado interrogativo que constituye la primera parte del par dialdgico
pregunta/respuesta. Esta pregunta es dirigida al hijo o a la hija del yum aqui mencionado.
Uno de ellos presenta su saludo de bienvenida, a modo de réplica, Uulel yutzil yumile,
con lo cual se completa la formacién discursiva pregunta/respuesta. Acto seguido, el hijo o
hija se retira de la escena principal para preguntarle a su propio padre, el yum
anteriormente aludido, tii uilac a uulel; la; tu bin a uulel yumile?, intervencién diluente

que remata €l encuentro conversacional. Es evidente que se pueden distribuir los turnos
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entre menos participantes que ocuparian dos cada uno o en modo distinto en vez de los que
hemos seleccionado; se modificarian levemente personajes, escenarios y probablemente
entonaciones. Mas lo importante es destacar que el conjunto sinfonico permite construir
juegos conversacionales con mayor movimiento, mayor diferenciacion entre los
participantes en cuanto a su rango social, género, intenciones y grado de involucramiento
en la conversacién. Puede entonces haber otras interpretaciones en cuanto a quien toma la
palabra y a quien se dirige en especial.

El juego conversacional es variado también en el sentido de que la primera
pregunta, biykin yulel a yam?, es especifica en cuanto al tiempo y la segunda, tii uilac a
uulel; 1a; tu bin a uulel yumile? corresponde al orden alternativo, al cual se contestaria
con un gi o un po. Ambas quedan sin contestacién formal.

Aunque hayamos seleccionado reconstruir una conversacion en que no se producen
respuestas normalmente esperadas después de los dos enunciados interrogativos, es valido
escuchar los tumos como si formaran parte de una misma conversacidn, dado que en la
realidad discursiva los interlocutores pueden estar interviniendo mediante emisiones
bastante impredecibles, cada cual desde sus circunstancias ¢ intereses.

Se afiade a las voces sinfénicas de esta capsula la voz lexicolégica de Ciudad Real
que presenta la entrada léxica varia hulel, huli, huluc, proporciona la acepcion general
‘venir' y ofrece las traducciones inmediatas a cada cadena significante en lengua maya,
salvo en el caso de la tiltima, la cual introduce Arzapalo, porque no aparece en el
manuscrito original del Motul. Ademds, el lexicdlogo del siglo XX, indica desde el tercer
nivel, mediante las abreviaturas vi. y fca., que hulel es un verbo intransitivo y que su
significado corresponde al campo seméntico de la fisica.

Ahora bien, observamos que el primer interlocutor muestra deferencia y respeto
hacia su receptor cuando se despide de é1 mediante hulel tin cah. También que quien lanza
la pregunta biykin yulel a yam? hace prueba de que el joven o la joven maya que lo
escuchan son considerados por €l como pertenecientes a un estatus inferior al suyo y que lo

gue le interesa es hablar con su padre, yum.
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La réplica Uule! yutzil yumile del joven esta también llena de deferencia, lo cual
se manifiesta mediante la forma de tratamiento yumile, sefior. Mediante ella asimismo se
establece la diferencia generacional y de estatus social entre interlocutores. Cuando el
joven maya pregunta a su padre tii uilac; la; tu bin a uulel yumile?, por medio del
apéstrofe yumile, indica respeto hacia éste y lo sitia en un rango gencracional y social
superior al suyo. Se puede deducir, a partir de las formulas de tratamiento que el personaje
conversacional de mayor importancia seria el que profiere la pregunta biykin yulel a
yum?, que bien puede ser el fraile, pues implica que esta enviando una orden al padre del
joven. También indica que el fraife inculca deberes de asiduidad, presencia y asistencia al
lugar al interior del cual habla, que bien podria ser ¢l confesionario; de este modo, el
encuentro puede caracterizarse como endoctrinante. Entonces una vez mas Ciudad Real se
muestra en esta capsula como el interlocutor que maneja la situacién conversacional, lo
cual no es de extrafiarse pues es a la vez quien escribe el diccionario y quien puede
adjudicarse el rol social més elevado.

En cuanto a la variacién de tiempos verbales en maya, esta conversacion indica que
Ciudad Real maneja facilmente las formas conjugacionales especificas, después de su larga
estadia en la peninsula, y que éstas son netamente diferentes de las que se emplean en
lengua espafiola y en latin. Cabe aqui indicar que, dado que desembarcé en Campeche
antes de visitar el resto del pais, para el fraile la lengua maya fue la primera de sistema
ergativo/absolutivo con que tuvo contacto en su vida. Tal diferencia con las lenguas
romance requeria que describiese el sistema conjugacional maya en toda ocasién que se le
presentaba.

Lo que nos dice el intercambio en su totalidad es que la etnia ya ha introducido,
aunque sea parcialmente dentro de sus costumbres la de conversar con el fraile, la de asistir
a la iglesia, por lo menos en lo tocante al hijo o hija de los qlie aqui hemos hablado. Puede
que su padre, yam, no esté atin convertido y consecuentemente jamas haya puesto un pie
por la iglesia; o bien alguien que llega a ésta donde es requerido por el fraile y donde

vuelve a ser requerido. Por tanto, etnoestéticamente, el ir o no a la iglesia y sobre todo €l
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ser requerido en ella es asunto propio en Amerindia de fines del siglo XVI e indica que los

habitos de los mayas hacia 1a iglesia son diversos y estan en vias de transformacion.

V.2

kamchii sus. ant. la primera comida que se come al dia y desayunarse. Tac in kamchii
venga mi comida o almuerzo tii kamchiinech ua? ta kamah ua a chii? ;por ventura

haste desayunado? aa_ tin kam ii i k iin no me he

desayunado kamchii paal puches para nifios (237r:12:407).

En torno a lo frecuente, doméstico, cotidiano, prosaico se desenvuelve la presente
conversacién, la cual probablemente se desarrolla entre tres personajes. Por €l mandato
contenido en Tae in kamchii, se puede imaginar que un maya pide a alguien, muy
probablemente una mujer, que le sirva la comida. Luego, solicito, invitaria a un
interlocutor, a quien debe esta deferencia, a acompafiarlo a comer mediante las preguntas
tii kamchiinech ua? ta kamah wa a chii?, en las cuales la repeticion demuestra su
insistencia. La respuesta no se deja esperar y, también mediante dos formas paralelas,
Maa tin kamab in chii, maa tii kamchiinen, el participante a quien se le hizo la
invitacion niega haber desayunado, con lo cual acepta la invitacion. Por ultimo,
dirigiriamos el foco hacia un tercer actor, un poco retirado de la escena principal quien, en
aparte, comentaria kamchii paal, en sotto vocce , como entre dientes y a solas. Esta cuarta
voz puede pertenecer a la mujer a quien el amo de casa pidié que le sirviera.

Desde la acepcién general, nos introduce Ciudad Real en el ambito de lo
eclesiastico, porque el objeto discursivo central es el desayuno, rito social, aun también de
importancia al interior de los ritos eclesiasticos, no fuera mas que porque el desayuno se
ingiere después de la comunién. No obstante, a medida que van progresando los cuatro
turnos conversacionales, se regresa, progresivamente, al terreno de ia alimentacion, sobre

todo mediante el remate de orden comentativo kamchii paal.
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V.3
tezak 1. soc. hacer sefias con la lengua, sin hablar, para que entienda el amigo o la
manceba, o para llamar a otro para que huya chan tii lezak no estés haciendo sefias

con la lengua maaex ca lezaktic? ;a quien haces seflas con la lengua? tu lezaktah

Juana Pedro hizo asi seflas Pedro a Juana lezaktabi Juana tu men Pedro fue

ltamada o avisada Juana de Pedro con la lengua (264v:11:454).

Este objeto discursivo en torno a los gestos con la lengua no deja de ser pintoresco.
Fn México en general es actualmente bastante comuin expresarse de este modo, indicando
complicidad, burla u otra funcion cooperativa, aunque me indicd un informante de lengua
maya que esa costumbre ya 1o lo es tanto en Yucatan. Cabe apuntar que de entrada, por
su curiosa v algo comica significacion, el verbo lezak se estd prestando a ser empleado
en uit contexto relativamente vivido. Constatamos ademds que tal medio de comunicacion,
o sea, hacerse seflas con la lengua, debia parccer sino extrafio muy inadecuado a Ciudad
Real, por ello, lo incluye dentro del Calepino, asi como entre su programa de reeducacion
dc los mayas, sin olvidar que, tratindose de una esirategia comunicativa sospechosa y
peligrosa. pues los mayas podian mediante ella estarse enviando comunicados dificiles de
interpretar para el fraile, debja rechazarla y proscribirla terminantemente.

En este sentido, el minitexto entra dentro del campo normalizador y prescriptivo,
caracteristico del fraite. Ahora bien, en su voz lexicolégica de la acepcion, notamos que
Ciudad Real pronuncia ‘o para llamar a otro para que huya’, lo cual indica, como en otras
entradas que contienen didlogo que los mayas huyen ante algo que les produce miedo y que
esto cobra una importancia especial para el fraile. Entre los objetos de huida hemos visto
en otros capitulos que esta el evitar el enfrentamiento con gente de guerra (L.13, 1V.22),
pero observamos que chan tii lezak es un mandato en forma negativa, que prohibe la
complicidad entre un maya que haria sefias con la lengua a oiro avisandole para que huya;
entonces lo que aqui busca el interlocutor es que ese otro no huya de alguien o de algo, por

¢jemplo de la presencia del {raile y de su endoctrinamiento; fomenta a la vez a los mayas
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que cooperen y se acerquen al franciscano; ambas resultan situaciones plausibles en el
contexto de evangelizacion. Los mayas pueden huir o porque cometieron algin error a los
ojos del fraile o porque no quieren tener nada que ver con él, ya que ain permanecen
fuertemente idolatras y rechazan la nueva religién y creencias; muestran de este modo su
desobediencia a la autoridad eclesiastica. Por otra parte, el maya que emite maacx ca
lezaktic? da prueba de su adhesidn a éste y nuevamente se obvia la diferencia entre mayas
conversos ¢ idolatras, situacién que perduraria en Amerindia hasta hoy. Asi, el inicio
conversacional cristalizado por chan tii lezak nos introduce a un intercambio claramente
relacionado con los mandatos y politicas civiles franciscanas.

En el segundo turno, el correspondiente a la secuencia interrogativa maacx ca
lezatik?, el siguiente interlocutor preguntaria especificamente quién es el cémplice o la
complice a quien se le hace sefias con la lengua. Mediante este enunciado directivo, el
interlocutor que lo emite se sittia inmediatamente en posicién social de superioridad frente
al maya a quien pide cuentas.

Como al aludido no contesta, un tercer participante proporciona la informacion
recién requerida, autoseleccionandose, mediante la intervencién tu lezaktah Juana
Pedro. De este modo queda obviada la falta cometida por Juana y Pedro, nombres de
pila cristianos, multireferentes en el Calepino, que revelan los pasos dados por el bautismo
y la evangelizacion en Yucatdn. Quien guarda silencio durante el intercambio
conversacional es Pedro, un nuevo cristiano, aun rebelde.

La escena se termina sobre 1a repeticion, bajo otra forma sintactica de la misma
idea, a saber, lezaktabi Juana tu men Pedro, en eco del tercer turno conversacional.
Pertenece a alguien que quiere ratificar su enteramiento de la mala accién de Pedro y
Juana y endosa las palabras del tercer turno.

Breve intercambio verbal que da cuenta de un objeto importante durante la colonia,
es decir. de la huida del maya ante la presencia del fraile; de su silencio cuando se le

reclama su actitud; y de la partictpacion de otros informantes que juegan el rol de adherirse
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a las costumbres que intenta inculcar el franciscanismo entre la etnia. Se trata de una
conversacion que revela modos de organizacién de la nueva sociedad y de la nueva cultura.
El objeto discursivo de la siguiente capsula tiene que ver con las labores cotidianas

de los mavas, los cuales sorprendemos conversando durante [a ejecucion de sus tareas:

baal tah etel? Joc. ;con qué instrumento o recaudo? RBaal tah etel binil in_chacab

chee? con qué tengo que cortar el palo o arbol? _yetel baat con un hacha. Maabaal

tah etel binil in ciacab yoklal manaanil in baat con ninguna cosa, porque no tengo

hacha (}47+:4:706).

En cfecto, la introduccion del hacha, utensilio de hierro, bierro con que esta

labiicada data de la conquista:

En los primeros tiempos, la introduccion de utensilios de hierro, hachas, cuchillos,
machetes, transformo las relaciones que los hombres tenian con su entorno. El hierro era
desconocido en ¢! Nuevo Mundo, las armas eran de hueso, cobre, maderas duras,
piedras. Los indios comprendieron la eficacia de las cuchillas y trataron de conseguirlas

(Gruzinski 1990: 200).

La voz inaugural, que ocupa dos niveles, el lexicoldgico de la entrada y el citado, es
decir, baal tah etel? indica que el maya en cuestién no sabe cémo llevar a cabo su trabajo.
La siguiente intervencion va mas o menos en ¢l mismo sentido, Baal tah etel binil in ciacab
chee?, va que nos pone delante de otro maya que atin ignora la tecnologia importada;
mientras que la respuesta inmediata, yetel baat, el hacha, hachuela o segur, indica que
alguien ya la conoce. La voz diluente final pertenece probablemente a uno de los dos
primcros interlocutores ya citados y en larga intervencion emite la secuencia Maabaal tah

etel binil in ciacab yokial manaanil in baat, en que niega tener un hacha, lo cual da cuenta
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no solo de desconocimiento de los instrumentos occidentales sino también del nivel de
organizacién bastante pobre del trabajo. Ahora bien, puede asimismo imaginarse a un
mterlocutor averiguande capciosamente si el otro posee un hacha entre sus perienencias,
estrategia de doble filo, pues el instrumento representa peligro para el franciscanismo que

quiere instaurar la mansedumbre, la paz y la tranquilidad en el mundo maya.

El objeto cotidiano del texto es baat, el cual pudo haber surgido de la pluma de
Ciudad Real a partir de una asociacién fonologica con baal, para crear una escena
claramente etnoldgica, porque tiene que ver con las costumbres, el trabajo, la adaptacidén al
medio cultural, en que el instrumento venido de Europa se utiliza para cortar arboles y
madera, chee, de las nuevas tierras, asi como para organizar la comunidad mestiza naciente.
La conversacion gira alrededor de los simbolos madera y hacha, los cuales, conjugados,
representan  embleméticamente uno de los procedimientos de colonizacidn que vivid
Amerindia, en donde por la tecnologia nueva se doblega a la naturaleza. De este modo,
Ciudad Real manifiesta que el proyecto de evangelizacién inchiye asimismo controlar los
modos de llevar a cabo las tareas cotidianas (como en 1.23, 1.24, I1.17, IV.6, IV 48), aunque
no tengan que ver directamente con lo eclesiastico, suplantando herramientas anteriores, de
obsidiana. por gjemplo, con las de la civilizacion recientemente importada. Los mayas, lejos
de la vista dei franciscano, irfan a cumplir sus tareas agricolas con profunda devocion hacia la
naturaleza, tal y como lo suele hacer la mayoria amerindia, actitud que sin duda no dejaria el

fraile de tachar de pagana:

Van al cerro o monte y antes de entrar en ¢l hacen una oracién a Quetzalcoatl,
pidiéndole licencia y diciéndole que no les atribuya a desacato querer sacar madera de
su monte, que les dé facultad para sacarlo [sic] de su costado aquella madera, que le

prometen de ponerla en parte donde sea venerada por los hombres (Garibay 1965: 130).
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V.5
maac tah tiyal? /Joc. ;de quién es? maac tah tiyal ppoc 1a? ,de quién es ese

sombrero? Pedro tah tival, Pedro tah ppoc: u ppoc Pedro de Pedro es. Maa uochel

ua maac tah tiyali no sé de quién sea; y asi se usa indefinidamente con todos los

demas arriba dichos (2841:9:484-5).

La locucion interrogativa maac tah tival? pertenece a los dos niveles, aquel desde
cl que se cita y el que es citado. Ademas nos introduce en el terreno de la posesion también
trarado en V.8, IV.9 y IV.47. Pero sobre todo se distingue el objeto cultural europeo,
ppoc. ‘sombrero’, que vino a remplazar paulatinamente penachos, coronas vy sofisticadas
cofias ancestrales. Cabe apuntar que Ciudad Real, después de la voz diluente, brinda una

regla de uso paradigmatico, la cual relaciona la capsula con otras del mismo folio.

V.0
mactah? maacxtah? Joc. interrogativa; ;de quién es?, ;por quién?, ;con quién? o

.sobre quién? segin lo que se le junta maactah col lae? ;de quién es esta milpa?

Pedro tah col de Pedro es. De aqui se dice maactah aalech? ;hijo de quién eres?,

Jquicn es tu madre? (283v.284r:11:484).

De estructura muy semejantc a la anterior capsula es €sta que torna igualmente
alrededor de la posesion, la milpa y el parentesco, puntos sobre los que suele insistir ¢l
evangelizador (1.14, 1.16, IV.8, IV, 9, IV.18, IV.30, IV.47, V.5). Ciudad Real afiade el

comentario de uso paradigmatico de la loctcion mediante la expresidn ‘que se le junta’.

V.7
mol ciehi; mol lot; mol ximte loc. rec. coger o allegar derrama yan ua a mol cieh?

(has allegado derrama? ;hasla echado? yan ua a molic u cieh a cuchteel? ta molah

ua c/eh ichil a cuchteel?  has echado o allegado derrama entre tu gente? molcichbil
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multando o echando derrama molciehbil o talel u hanal de derrama come, de

derrama le viene la comida (308r:5:525).

Como en 1.20 y IL.31, reaparece la derrama, repartimiento o contribucién que Jos
indios dcben pagar a la iglesia y a la corona. La primera pregunta, yan ua a mol cieh?,
maugura la conversacion; sigue el par dialogico, en que la respuesta molchehbil actia como
comentativo. La intervencion melciehbil u talef u hanal diluye el breve intercambio.

Lo relacionado con el salario es atendido por el programa franciscano en la signiente

capsula, en la cual la entrada léxica ocupa un doble nivel:

V. §

baal tah etel? Joc. jcon qué paga? Baal tah etel hin in hoppebal tii menyah a uetun?

;con qué paga he de comenzar a trabajar contigo? y responde yetel taakin, _ixim, efc.

Maabaal tah etel licil in menyah yetun sin paga ninguna trabajo con €l (047r:3:76).

La diluyente Maabaal tah etel licil in menyah yetun completa, en su forma
negativa, el paradigma que se inicia con la respuesta yetel taakin, ixim y el apunie
lexicologico ‘ete.’, el cual sustituye una infinitud de voces mayas que enumeran. Puede
interpretarse en la diluente que Ciudad Real aprueba que el maya trabaje sin recibir
salario; pero a la base esta respuesta de algliin modo simboliza la regla franciscana de
obediencia y sumision, la cual incluye que siempre se esté bajo las 6rdenes de otro como
practica de vida (Clendinnen 1989: 47,50).

Regresamos a hablar de comida como en V.2:

V.o
nuc ool /oc. psi. hartarse, satisfacerse, contentarse, sacar el vientre de mal afio, como
dicen, y satisfacer, hartar y contentar a otro y condescender con lo que pide ta nucah

ua a uool tii hanal, tii baxal?, ;por ventura haste hartado y satisfecho de comer, de
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jugar, etc.? ta nucgoltah ua hanal, baxal? idem tin nucooltah in _man ulum

comime a solas una gallina que compré, entreguéme a ella sin convidar a nadie. De aqui
sale tu nucah yool tii cuxtal vivid mucho, tuvo buena vida, tuvo lo que hubo menester

mientras vivid (333v:7:571).

El interlocutor inicial emite la pregunta ta nucah ua a uwesl tii hanal, tii baxal?
No obteniendo respuesta de su alocucionario insiste de nuevo con la variante ta
nucooltah ua hanal, baxal? Al fin ¢ste contesta tin nucooltah in man ulum,
confesando que no convidd a nadie. Seguidamente escuchariamos a alguien que comenta
tu nucah vool tii cuxtal, voz ligeramente alejada de las tres anteriores mediante el apunte
proveniente del segundo nivel ‘De aqui sale’.

De las escenas de hambruna contenidas en II1.6 y de la alimentacién con sobras en
[V.10, pasamos a un desayuno comun y corriente cn V.2 v llegamos a lo opiparo cn esta
capsula. Por tanto, en la utopia franciscana entran tanto la miseria como la riqueza, sin
dejarse de sentir un leve tono de reproche en las preguntas paralelas ta nucah ua a wool &ii

hanal, tii baxal? y ta nucooltah ua hanal, baxal?; 'y otro de amrepetimiento y

culpabilidad en tin_nucooltah in man wlum. Como en V.13, en la cual aparccen el

contento con la mujer y con el terruilo, aqui, en tu nucah yool tii cuxtal hay una referencia
al bienestar, sentimientos que tienen cabida dentro del universo franciscano.

En cuanto a lo sonoro, la entonacién que cobran las voces al reconstruir esta
conversacion refleja progresivamente reproche, tono de confesién y culpabilidad y muy
probablemente incriminacion, elementos correspondientes al patrén  regulador
sociorreligioso.

Regresa a lo religioso el objeto discursivo en torno a modos de hablar, aunque esto

puede enunciarse fuera de la iglesia:
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V.10
numchiitah, -te vz. soc. informar, dar cuenta o noticia, significar o dar a entender en
pocas palabras o superficialmente y no de propésito, o que uno quiere, Numchiite tii
padre tii uaalah teche informa al padre de lo que te he dicho. Idem, decir o pronunciar.

Ta numchiitah ua a cuxtal tii Dios? ;has por ventura pedido vida a Dios? [dem, decir o

pronunciar. Maa uchac u numchiitic u kaba Jesus no puede pronunciar el nombre de

Jests. De aqui sale numchii anumal, numehii pectzil (336r:9:575).

El lexicologo se¢ ha esmerado en precisar la acepcion del verbo mumchiitah
proporcionando distintos matices de significacién. Se justifica por tanto que proceda a
ilustrar este vocablo con ejemplos diversificados, los cuales, si los interpretamos desde un
cnfoque discursivo, resultan ser  metadiscursivos, porque fienen que ver con la
enunciacién. Sin embargo, ¢l elemento primordial para Ciudad Real al registrar la capsula
cs ¢l del nombre de Jesus y el pronunciarlo, como actos cristianos.

Numchiite tii padre tii uaalah teche, en tanto que acto ilocutivo,”e contiene un
mandato, por tanto se pronuncia con volumen alto y tono de gravedad. La significacion
contextual requiere de un locutor que se sitiie en un nivel superior al del alocucionario,
puesto que puede permitirse proferirle una orden. Se desprende de la emision que al cura se
le envian informantes acerca de casos y hechos que ccurren en la comunidad, que no se le
habla directamente siempre.

Ofrece el fraile otros smonimos, primero ‘pedir’, después, ‘decir o pronunciar’, para la
significacién de numechiitah, el cual reemplaza por la forma ‘idem’. Ilustra el significado
‘pedir’ por medio del enunciado interrogative Ta numchiitah ua a cuxtal tii Dios?, que
constituye un acto mandativo de caracter religioso. En la siguiente emision, Maa uchac u
numchiitic u kaba Jesus, alguien constata v acusa a un pecador, manifestando que esta

reforzando la evangelizacidn. Termina la capsula lexicolégica con numchii anumal,

™ Los términos y conceptos tocutivo vy alocucionario son ampliamente desarrollados en la teoria de los
actos de habla, cuyos representantes originarios fueron Austin (1978} y Searle (1969).
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numchii pectzil, la cual, por un lado, conecta a la actual con la siguiente entrada lexica del
diccionario; y por el otro, puede provenir de un interlocutor que intervienc con un
comentario final. Asi, numchii pectzil, en que informaria precisamente sobre las nuevas,

noticias.

V.11
nac adv. va pospuesta a algunos verbos y significa adonde quiera, por donde quicra,
como quicra. In benel uac tii crail voy adonde quiera que me lleven .bicx bin_a

uutzeinic lo? ;cémo has de hacer eso? uooltic uac como yo quiera in cambezic uac

enscnarlo he como quiera (4371:8:742).

Esta conversacion a cuatro voces consta de una enunciacion inaugural, In beuel
uac tii ciail, en la cual el locutor aserta mediante un declarativo una manera de hacer su
propia voluntad. Sigue una pregunta que pide explicaciones, bicx bin a uutzcinic lo? Es
contestada cn la tercera intervencién, uooltic uac. En la Gltima intervencion, in cambezic

uac, introduce Ciudad Real un anunciado referente a la ensefianza de la doctrina.

V.12
ppizan, u ppizan bee Joc. psi. orden, habito o costumbre que uno tienc de hacer alguna

cosa. Maa ppactic u ppizan a talel tii chaan misa no dejes el orden, hibito o

costumbre que tienes de venir 2 oir misa. Lic ua u malel batab tn pach u beel? maa

vume, tu ppizaan u beel yan ;ha mudado por ventura el cacique el orden de vivir que
tenia? ; no padre, asi se estd con su orden de vida o de vivir u ppizani a beeleex; u
ppizani a caheex; u ppizani u paz a cabeex, maa chan than teex en vuestro orden y

modo de vivir os estais; no aprovechan razones con vosotros (389v390r:24:664-3).

Se inicia la conversacién con un mandato para que el maya recuerde sus

obligaciones eclesiasticas. En ¢l didlogo central, sin que se interrumpa la cadena sonora
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maya constituida por pregunta/respuesta, los interlocutores critican al batab, como en L21,
1.5, 11.32, IV.1 y IV.40. Termina la conversacion con una larguisima reprimenda del padre
a los pecadores, u ppizani a beeleex; u ppizani a caheex; u ppizani u paz a cabeex. La

conversacion reinstaura !a autoridad del franciscano por encima del batab y de la grey.

V.13
mech Joc. no eres td, tii no eres. Mech in yum no eres ti mi padre mech wa ninic?

¢por ventura ti no ercs hombre? mech tan in haoab, mech tan in chib, eic; no te

azotaré. no te comeré. Maa tan in haobech, maa tan in chibech idem (303r:13:516).

La locucién negativa mech es cjemplificada al interior del enunciado Mech in yum
y de la secuencia interrogativa mech ua uinic?, en la cual reaparece el reto en cuanto a la
humantdad del aludido como en 1.22. Contesta alguicn mech tan in hasab, mech tan in
chib, mensaje que se repite en el remate del encuentro, maa tan in haobech, maa tan in
chibech, y que alude al azote como en IV.36. El verbo chib contiene una metafora, la

cual es tratada por el emisor como sinonimica de haoab.

En relacién con todas las capsulas sinfénicas a cuatro voces, la mayoria de los
encuentros pueden tener lugar fuera de la iglesia y entre mayas relativamente convertidos.
La de mayor grado hitirgico es V.10 que se refiere a Dios y a Jesus. Las demas tienen que
ver con asuntos sociales que incumben directamente al franciscano: el tributo (V.7); el
trabajo y el salario (V.8); los saludos (V.1); ¢l modo de comunicarse (V.3, V.10); la
alimentacion (V.2, V.9 y de algin modo V.13); la familia (V.1, V.2, V.6); con la
herramienta v la vestimenta respectivamente (V.4 y V.5); la posesidn (V5, V.6); la milpa
(V.6); la autoridad (V.12, V.13); la ensefianza (V.11); con un animal doméstico (V.9).

Como era de suponerse cobran un tipo de dinamismo muy distinto del que vimos en
las conversaciones inaugurales y diluentes de los dos capitulos anteriores. Esto se debe sin

duda a su composicion y al nimero de turnos que las constituyen. La inaugural introduce
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un tema que no se siente cortado por el didlogo que la sigue, la diluente lo prolonga. Se ven
entrar y salir los personajes sobre la escena, la autoseleccién permite que intervengan en la

ahora fluida conversacion.

Cinco voces mayas

Aumenta el niimero de voces a cinco en el siguiente archivo sinfénico, las cuales se
reparten de la siguiente manera: una o dos antes del didlogo inauguran la conversacion; una

o dos posteriores al didlogo la rematan.

V.14
lay pro. demostrativo, éste, esto, aquél, aquetlo. Lay ha-en la éste o aquél me azoid.

Lav be ese [sic] es; eso es lay lo, lay xa lo, lay xac 1o? ;es por ventura éste o esto?
\ 3 488 P

fdem, es relativo, el cual, lo cual. I ahallay israelita, }ay manaanil tabzah c¢ste es
verdadero israelita, en el cual no hay dolo ni engafio. De aqui se toma por conviene a
saber, esto es, lo cual es Doc lukezeex u than padre teei, lay a tacunticeex yaalmah
thanil Dios lo cumplid lo que el padre os dice, conviene a saber; esto es, lo cual es que

guardéis los mandamientos de Dios (260rv:14:447).

Empieza la conversacion con la inaugural de orden deictico, Lay ha—en la, mediante
la cual acusa un maya a otro de haberlo azotado (como en IV.36 y V.13). ;Y por qué no a un
encomendero? El siguiente participante, en paralelismo, confirma la acusacion en el breve
enunciado, también deictico Lay be. Entonces toma la palabra quien preguntaria sobre lo
mismo mediante la interrogacion, lay lo, lay xa lo, lay xac lo?, en la cual Ciudad Real
oftece tres  secuencias demostrativas en tanto que posibilidades paradigmaticas.

Inmediatamente, desde el pleno nivel lexicolégico, Ciudad Real prosigue para proponer el
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paradigma que traduce lay como relativo, pues el pronombre puede ser tanto demostrativo

como relativo.

Abandona por un momento Ciudad Real su intervencion lexicologica propiamente
dicha v escuchamos la esperada respuesta a la pregunta del dialogo, es decir, Hahal lay
israelita, Jay manaanil tabzah, de contenido netamente evangelizante. Se cierva el encuentro
con la diluente —oc lukezeex u than padre teex, lay a tacunticeex yaalmah thanil Pios lo,
cn mandato de orden littirgico. Por lo tanto, hemos pasado de un asunto que tiene que ver con
una relacién critica entre mayas como el azote a una ensefianza del Evangelio, dado que la
conformacién discursiva sinfonica se presta facilmente a este tipo de desplazamiento desde el

cspacio inaugural hasta cl diluente.

V.15
baal tii ba? Jloc. ;qué tiene que ver? y vase variando baal ta ba ta caan paalaloob?
qué tienes ti que ver con los cuentos de los muchachos? baal tin bai? jqué tenge yo que
ver en eso? ;qué culpa tengo yo en eso? menbal tin bai no va en mi o no estd en mi ¢l

negocio mechbal ta bai etc. no estd en ti [sic) el negocio (047r:10:77)

La entrada léxica baal tii ba? ocupa el doble nivel estudiado en el capitulo II, en
tanto que constituye a la vez una intervencién verbal pronunciada por un maya. La
pregunta especifica, baal ta ba ta caan paaloaloob? encierra un reclamo emitido por un
primer interlocutor de la breve escena conversacional que aqui presenciamos. El hablante
interrogado, contesta en eco, repitiendo casi la misma pregunta, como si se lomara su
tiempo para ofrecer la informacién requerida, mediante et enunciado interrogativo baal tin
bai? Seguidamente este ltimo contesta a su propia pregunta y a la anterior con la
secuencia menbal tin bai, negando haber cometido la culpa. Se puede, sin dificultad,
escuchar la ultima intervencidn, a saber, mechbal ta bai, que da la discusién por

terminada. Cabe apuntar que el aviso de Ciudad Real ‘etc.” indica que mechbal ta bai es
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una forma alterna de! paradigma conjugacional y que el pecado, menor, de entrometerse,

ya ha sido introducido en IL.28.

V10

hayte adv. jcuinto? o ;cudntas leguas? hayte yan Tihoo (cuanto bay de aqui a

Mérida? maa havte mucho, muchas leguas. De aqui sale maa hayte in cambal tii

paalen cuchi mucho aprendi yo cuando era muchacho yaabi in paymaa tech, maa

havte in bootei mucho os debo, no os podré pagar (174v:6:294).

El adverbio hayte ocupa dos niveles; en el conversacional, inaugura la
conversacion. El par dialdgico con la pregunta hayte yan Tihoo, y la correspondiente
respuesta maa hayte regresa a las precisiones geogrificas y sobre distancias ampliamente
desarrolladas en las conversaciones diluentes (Capitulo TV). En particular, la ciudad de
Tihoo fue mencionada en IV.44. De alli pasa el lexicdlogo, mediante las voces diluentes,
al terreno de la autoridad en el sentido de gue un maya agradece la ensefianza recibida en
maa havte in cambal tii paalen cuchi; y otro reconoce tener una deuda impagable en
vaabi in pavmaa tech, maa hayte in bootei.

En cuanto a lo etnoestético, como sélo en la traduccién espafiola aparece la
mencion precisa de la medida de longitud europea, podemos considerar que ann en maya y

a nivel dialégico no han sido implantadas las leguas por los colonizadores.

V.17
xul sus. gmt. fin, cabo, paradero, término, remate, extremo o limite. U xul cuxtal el

fin de 1a vida. U xul in than la éste es el fin de mis palabras. Taba u xy} ta ximbal?

cen donde es el fin de tu camino? u xuli lo no hay mas de eso ahi se acaba tu xul tu

xul voloob todos son de un corazén y parecer (464r:17.786).
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La capsula consta de dos voces inaugurales y una diluente. Esta, tu xul tu xul
voloob, se distingue por encerrar un uso metaférico. El primer turno, U xul cuxtal, ¢s
emitido por un participante que plantea ¢l tema conversacional. Inmediatamente después
toma la palabra un segundo interlocutor con la emisién U xul in than la. Con esto Ciudad
Real esté proporcionando usos paradigmaticos del sustantivo xul. Entraria en escena un
tercer hablante quien pregunta Taba u xul ta ximbal? indagando acerca del fin del
camino. Alguien le responderfa u xuli lo indicando que alli se acaba. En fin, en sesgo, el
altimo interlocutor emite el comentario empleado metaféricamente, refiriéndose a lo que
los interlocutores anteriores acordaban. La metifora consiste en que yoloob, literalmente,
¢l corazén de ellos, es entendido en maya como opinidn o parecer; y que en espafiol tal
metafora para ser entendida debe implicar que para los mayas con el corazon se razona,
aungue para los occidentales en general éste no sea precisamente el espacio de la razén
(sino del recuerdo, del reenvio).

La cépsula tendria un propésito moralizador, ademas del de informar sobre las
significaciones contextuales de xul, que serfa el de recordar que fas discusiones deben
tener fin y que hay que llegar a acuerdos. También Ciudad Real recuerda, siempre desdc la
visidn cristiana, el fin inexorable de la vida.

Una breve conclusién en cuanto al pequefio archivo a cinco voces sinfonicas:

Observamos que las voces inaugurales introducen el tema moralizador central, el
cual es manifestado claramente por las voces diluentes. Asimismo notamos el mismo
movimiento paradigmatico sobre el cual se fueron construyendo las capsulas diluentes, €l
cual ocurre en el espacio de dilucion. Si consideraramos la asociacion de ideas metaforicas
como juego paradigmatico, pues también brotan de un gesto de sustitucién, entonces, en
V.17, interpretarfamos el Gltimo turno como e¢lemento metafdrico constitutivo de un

paradigma conversacional.
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Seis voces mayas

V.18
vaal sus. eti. provecho, aprovechar y traer provecho bin vanac yaal tech ta tan Dios

aprovecharse delante de Dics maabaal; manaan yaal a taakin ta pixan ua maa tan a

beelte Davatzil no aprovecha nada tu dinero a tu alma, si no haces limosna baal yaal

a_tzucachil, a calhaletc. ;qué te aprovecha ser putafiero, emborracharte?, etc. maa a

uaalic manaan yaal tii than no digas palabras ociosas y sin provecho. Bin uil u clab

u yaal cuchome? ;por ventura se aprovechara andando el tiempo? y se enmendard y
sera cuerdo? ua maa a kati a ppatab a kebane maabal yaal a confesar si no quieres

dejar tus pecados, nada te aprovecha la confesion (213r:6:360).

Ia formacion sinfénica permite al franciscano condenar, en un mismo conjunto
conversacional, pecados que ya han aparecido en otras capsulas. Para ello, loa nuevamente el
provecho espintual que ya ha desgranado en todos los tipos de conversacion de los capitulos
anteriores: 1.8, 1.9, 1116, 11L.4, IV.50. Critica la putafieria y las borracheras como en 11.24 y
las malas palabras como en I1.25. En fin las dos ultimas intervenciones, diluentcs, recogen
todo lo anterior con la mencién mas general del provecho, del pecado y de la confesién.

La conversacion se inaugura con una voz que aconseja bin yanac yaal tech tu tan
Dios, predica y evangeliza a todo cristiano. Otra inaugural catequiza, por medio de
maabaal; manaan yaal a taakin ta pixan ua maa tan a beelte Dayatzil, en que se
fomenta la caridad cristiana. La siguiente condena las borracheras por via de los
cnunciados baal yaal a tzucachil, a calhal. Aqui Ciudad Real interviene, desde el nivel de
la lexicologia, registrando ‘etc.’, el cual sutituye toda la sarfa de pecados que debia
escuchar repetidamente en el confesionario y que, por ejemplo, estin mencionados en
letania de I1.18 a IL.30. Escuchamos seguidamente la prohibicién maa a uaalic manaan
yaal tii than. Alguien a continuacién pregunta Bin uil u ckab u yaal cuchome? acerca

de otro pecador y profiriendo la pregunta a alguien no precisado. No obteniendo respuesta,

329



voces sinfonicas

en tono evangelizador, Ciudad Real amenazaria al pecador que lo estd escuchando en la

1

|

l téplica final, ua maa a kati a ppatab a kebane maabal yaal a confesar. Se¢ desprende
que aungue las intervenciones se multipliquen, el campo de recriminacion franciscano no

Isc amplia sino se repite, por tanto, el objeto evangelizador cierra otros terrenos de

lconocimicnto no s6lo de la cultura maya sino también de los vocablos, y resilia las
cipsulas en un especie de subcuaderno comprendido dentro del Calepino y de indole

'nctamcn{c doctrinaria. Es importante apuntar en el mismo sentido que en ninguno de los
wurnos analizados interviene el pecador; por lo tanto el mondlogo ideoldgico de la presente

'cz’lpsula se consolida a fuerza del silencio del otro y de la multiplicacidn de intervenciones

occidentales u occidentatizadas. Tal fendmeno es obviado en el empleo de la locucién a

’ . .
confesar. la cual ha penetrado en el léxico maya.

I\"_]‘)

muu sus. par. cufiada respecto del varén y cufiado respecto de la mujer; llama asi la
' mujer a su cufiado, hermano de su marido o marido de su hermana; y el varén a la
cuiiada, hermana de su mujer o mujer de su hermano. Zipen tin muue pequé con mi

cufiada ; y es menester averiguar con cudl. Bicx u muuil? ;cdmo es ese cuiladazgo?

viin _in ciuplil era hermana menor de mi mujer. U ciuplil uisin o la mujer del

hermano menor asi la mujer se declara diciendo yioin, u zucun in xiblil hermano

menor o mayor de mi marido. U xiblil nioin, in cic o marido de mi hermana menor o

mavor (308v:19:526-7).

No es la primera vez en que Ciudad Real recoge formulas concernientes a la
preeision de los grados de parentesco y de las relaciones entre la pareja; la conversacidn
que sigue a la acepcidn es bastante ifustradora de 1a preocupacion del evangelista en cuanto
a quc debia rcgular las relaciones sexuales en la comunidad y evitarlas entre parientes

préximos, tal y como solia prescribirse en Europa. Lo cual ya ha sido manifestado por

S0 W W N e by =N
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voces anteriores: como en [.14-1.17, 117, 11.8, 11.18, I[.19-11.21, IL.10, II.18, IV.8, IV.13,
IV.24,1v.25,1V.28,IV.53, V.6.

El participante inaugural confiesa al franciscano su pecado carnal con su cuiiada en
Zipen tin muue. La voz lexicologica de Ciudad Real nos explica, después de la
traduccion, que debe indagarse con cudl de las cufiadas. Por lo tanto el interlocutor debe
proseguir con el cuestionario para obtener mayor informacidn y este paréntesis del segundo

nivel funciona para indicarlo. De tal modo, la conversacion se prolonga por una segunda
pregunta, Biex u muuil? El pecador responde con precision yinin in chuplil, con tal
respuesta s¢ completa el par dialégico.

Pero la conversacién continda con la enunciacién U ciuplil aimin, en que otro
nterlocutor contestaria a la misma pregunta del fratle, pero con la opcidn alternativa de
parentesco. De tratarse de una interlocutora, tal y como lo especifica Ciudad Real, fa mujer
acusaria al culpable al pronunciar yi>in, u zucun in xiblil. Ofra penitente emitiria en la
intervencion final, U xiblil uioin, in cie, la relacion alterna a la anterior. La polisemia
relacional del sustantivo muu se presta a distintas interpretaciones de los grados de
parcntesco. Lstas las va enunciando el franciscano a lo largo del breve paradigma,
mediante las diferentes voces sinfénicas que precisan el parentesco tocante al ‘cufiadazgo’.

Suponemos lo complejo que seria para Ciudad Real o cualquier franciscano al
principio de su estancia en Yucatin establecer con cudal pecador el penitente habria pecado.
Indicio de ello es nuevamente el paréntesis en que el lexicdlogo explica que habrd de
segulrse averiguando, lo cual procede a ejecutar.

Resumiendo, para las conversaciones a sels voces, la escritura ciudadrealense va
estructurande ejemplificaciones para determinar la significacion de la entrada léxica dentro
de una logica que se preocupa de ir de lo general a lo particular, hilo discursivo de
pensamiento bien conocido en la Europa de la razon. Ademaés las particularidades de cada
cnunciado emitido conforman un paradigma de significacion de la entrada léxica. En
nuestra lectura podemos apreciar un mismo tipo de hilo conductor durante la propia

conversacion. Los anteriores intercambios verbales sinfénicos pueden escucharse como si
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constaran de una introduccién, generalizante en las voces inaugurales, un cuerpo medular
ocupado por la pregunta y su correspondiente réplica y en fin una suerte de conclusién de

la escena discursiva, en las voces finales, en las cuales se disuelve la conversacion.

Ocho voces mayas

No se trata de un olvido mio, simple y llanamente no aparecid en nuestro corpus
ninguna conversacion sinfénica a siete voces. No obstante, llegamos a escuchar ocho de ellas

cn los siguientes intercambios verbales.

Sobre el hilo conductor de la posibilidad se construye el paradigma, cada una de
cuyas fases permite que escuchemos distintas voces que vierten cada cual a su vez una
opinion sobre la posibilidad de algo. Las situaciones en que se emite la conversacion

suclen pertenecer a lo frecuente y cotidiano.

V.20
baal baalx pro. (qué?, ;qué cosa?, ;con qué?, jen qué? Es particula del que pregunta.
Baalx ca xachetic ;qué buscas? ;qué quieres? baal ualac ;jqué se hace? baal yan tii:
.qué tiene? baal ua, baloo no sé. Baal u ha=ciech ;con qué te azotd o hirié? baalx

bin in ciail ;en qué lo tengo que llevar o tomar? Véase baalx (043v:21:71).

Sobre el pronombre abierto baal, mediante el cual se puede preguntar acerca de un
nimero infinito de cosas, se genera esta conversacion sinfonica, cuyo objeto discursivo seria
el referente a la accidn de azotar (aparecida en IV.36, V.13 y V.14), la cual es de orden
netamente ético. Sin embargo, este objeto discursivo se diluye hacia objetos no éticos de la

vida cotidiana en las intervenciones finales.
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Ocho voces distintas, desde Ia de la entrada hasta ¢l final de la capsula, constituyen la
conversacion que se inicia en la secuencia baal, baalx de un interlocutor recién llegado 2 la
escena, quien averigua precipitadamente repitiendo su pregunta. Con Baalx eca xachetic,
alguien a su vez le pregunta qué busca. Algiin alocutor insiste mediante baal ualac? Lo
mismo sucede en el tumo baal yan tii. Cuando la serie de preguntas ha alcanzado un tono
verdaderamente dramatico, alguien parcamente contesta al fin baal ua, baloo. La curiosidad
de los escuchas queda sin embargo satisfecha sélo cuando un siguiente interlocutor lanza [a
pregunta cspecificada Baal u haoiech, la cual nos indica que el aludido ha sido azotado. El
herido a quien todos prestan atencién sigue sin responder y alguien propone Hevarselo con la
secuencia diluente baalx bin in ciail. Un tltimo actor, recién llegado, o si ya estaba presente
desde el inicio del intercambio, un distraido, emitiria la consabida pregunta baalx. Esta

secuencia es registrada por Ciudad Real para relacionar la presente capsula con otra de la

misma letra del diccionario.

Escena en que se aglomeran varios curiosos alrededor de un herido v que se va
aclarando despues de varias preguntas generales insistentes, las cuales implican una actitud
cooperativa por parte de varios personajes, y que fcrmina en una pregunta, cooperativa
asimismo. Se desprende que los mayas exigen cierta justicia ante un acto agresivo, alguno de
ellos ayuda a la victima; por tanto, en €l instante del intercambio verbal se sitdan todos en un
mismo nivel de derechos sociales y concuerdan en que ha habido una injusticia y en que hay

que ayudar a la victima, lo cual es fomentado por el franciscanismo y forma también parte del

programa erasnuano.

V.21

nuucili sus. con. estilo, manera o modo que uno tiene en proceder. Tin nuucili este
modo, estilo o manera de proceder tengo, asi lo acosiumbro a nuucili_ua? es por
ventura ¢ste tu modo de proceder? u nuucili ca menyah lae ésta es nuestra manera de
trabajar u nuucili castillathan, latinthan, mayathan frases vy estilo de la lengua

castellana, de la latina, de la maya. U nuucili in than mi lengua, estilo y frases o
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manera de hablar de aqui sale u nuucili u zatzic ca zipil Dios de ordinario perdona
Dios nuestros pecados. U nuucili u beeltic cooil Juan de ordinario anda Juan en
bellaquerias. U nuucili tu men u paaliloob Dios siempre lo usan los siervos de Dios

(333v:4:571).

Inmediatamente después de ofrecer la acepcidn general, Ciudad Real pasa al estilo
discursivo citando una asercion inaugural, Tin nuucili, en la cual alguien indica que tiene
su propia y acostumbrada manera de proceder. Después tiene lugar la pregunta del didlogo
central de la capsula lexicologica, o sea, a nuucili ua?, en que el fraile interroga al que se
confiesa con un reclamativo. Este le responde con u nuucili ca menyah Iae mostrando su
seguridad al indicar el modo en que frabajan los de su grupo y convencido de cllo sin
cuestionar tal manera de proceder ni perturbarse o sentir pecado en ello. Emision
argumentativa.

De alli pasa Ciudad Real a otro contexto lexicologico, el relacionado con el estilo
linglistico, para explicar el significado del sustantivo nuucili. La {funcién que desempefia
esta voz, u nuucili castillathan, latinthan, mayathan, es digresiva en tanto que propone
un nuevo tema conversacional, desplazando de este modo ¢l tono reclamativo contenidoe en
el turno a nuueili ua? y evitando que surja una discusién entre los interlocutores que la
preceden.

La intervencién siguiente: U nuueili in than, proviene de alguno de los
participantes, particularmente motivado por el tema en torno a la lengua, y es de especial
interés para el consumado etnolingiiista Ciudad Real, para sus informantes inmediatos ¢
incluso para la mayoria de los mayas que acudian a la igiesia. Cabe recordar que los
franciscanos optaron desde los inicios por aprender la lengua maya y no ensefiar el
castellano a la grey, salvo a los tan utiles informantes cercanos que solian escogerse entre
los hijos de los nobles y que normalmente cubrian la funcién de endoctrinar y de ser
maestros cantores en la iglesia. Los mayas entonces siguieron componiendo himnos y

canciones festivas en su propia lengua (Clendinnen 1989: 21), lo cual los unia
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sociolingiiisticamente; por tanto hubiéramos podido escuchar en la propia iglesia cantos
mayas que no excluian un obstinado letargo ante la nueva cultura religiosa. Entra de
nuevo la voz lexicoldogica de Ciudad Real con el anunciador ‘de aqui sale’ y cita la entrada
léxica al interior de un nuevo contexto, u nuucili u zatzic ca zipil Dios, ciertamente
religioso. De alll una voz recriminadora pronuncia U nuucili u beeltic ccoil Juan,
secuencia mediante la cual sanciona el mal comportamiento de Juan ante los interlocutores
anteriores. Se concluye el intercambio conversacional con una voz diluente que emite U
nuucili tu men u paaliloob Dios, endoctrinante.

El encuentro conversacional resulta altamente aleccionador en su desplazamiento
del campo del trabajo, al del lenguaje v al de ia religion, tres instituciones por cuyo buen
funcionamiento el franciscano debe velar. Cabe observar que la diversidad de contextos en
que Ciudad Real cita los usos de nuucili manifiesta que esta capsula es resultado de un
trabajo de campo avanzado, se trata de un redondeamiento lexicoldgico que sin duda no

tuvo lugar durante sus primeros dias en fierra maya.

Nueve voces mayas

V.22
vaablil, yaablil che in. particula admirativa; jes posible! yaablil binechi to ua a uilab
ies posible que te vea! yaablil binech ua hulue jes posible que vengas! yaablil ka

che? /es posible esto? maa yaablil no es posible Tenili uinic! jsoy yo solo! Tenili

ua tu lacal? ;soy yo todos? maa yaablil jno es posible! maa yablil huli, hach naach

no ¢s posible flechar, estd muy lejos (2111:12:357).

Cabe situar la entrada sobre los dos niveles de enunciacién, el que cita v el citado. De

este modo yaablil, yaablil che constituye un turno inaugural exclamativo, el cual es
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especificado durante las siguientes intervenciones: yaablil binechi to ua a uilab y
vaablil binech ua huluc. No resulta dificil imaginar el deseo de ver al otro que sienten los
interlocutores cuando emiten las exclamaciones anteriores. Alguien pregunta con
incredulidad vaablil ka che? ¢ infelizmente el participante cuya presencia es tan solicitada
contesta negativamente en maa yablil. Gira entonces la  conversacion hacia
argumentaciones del tipo Tenili uinic! y Tenili ua tu Iacai? , las cuales son refutadas
nuevamente mediante maa yablil. Al final, la conversacidn se desplazaria bastante
inesperadamente del lado de la caceria en la mntervencidn diluente maa yaablil huli, hach
naach, la cual se puede interpretar literalmente o metaféricamente. Es bastante singular no
encontrar ninguna relacidn directa con lo religioso o lo ético durante esta larga
conversacion. Es que, por detrés del texto Ciudad Real ha dejado cualquier elemento
cultural maya con que nosotros o los mayas pudieramos relacionar la caza con alguna
deidad amerindia. Sin embargo, los cazadores indios conjuraban a las deidades adecuadas
para conseguir una buena presa. En el siguiente pasaje, Ruiz de Alarcon se refiere a este

lado ritual de la caza:

Los que acostumbran cacar con arco y flecha, tienen tambien sus conjuros y encantos de
quien fian su buena fortuna, assi en hallar caga como en matarla después de hallarla, con
lo cual necesita de conjuro para lo vno y para lo otro, y assi, parte del dicho conjuro se
dirige y encaminas [sic] del arco y flechas, y otra parte a los venados que es la caga de

ordinario buscan (Ruiz de Alarcén 1953: 85).'

V.23
tal, talel vi. fca. venir a donde yo estoy. He cu tal padre la he aqui que viene el

padre tii tali padre ya ha venido el padre. Bin tacech tin pach vendrds conmigo o en

LA - - - C e
Nos parecié interesante conservar la ortografia antiguna tal y como aparece en la edicién que

consultamos.
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mi comparifa tab talech ;de donde vienes? o ;de dénde eres? talen Cumkal soy de
Conkal o vengo de Conkal. Véase talel que estd delante. De aqui sale hunppel
semana u tal Pascua cuchi era una semana antes de Pascua. Baalx bin ca ub cu tai
la? [qué haremos de aqui en adelante, en el tiempo que viene? maa ten u tal ixmaa

nibpixanif no es de mi condicidn ser desagradecido (406r:1:692).

Oimos en labios del primer interlocutor el anuncio He cu tal padre. Otro constata
tii tali padre. Un tercero solicita a alguien Bin tacech tin pach. El siguiente pregunta tab
talech. El aludido contesta precisando talen Cumkal, topénimo recurrente, registrado en
IVIDCTV.A42, V.44 y [V.46. En este instante de escritura, Ciudad Real, con plena voz
lexicoldgica, introduce una referencia enfre cipsulas lexicoldgicas, es decir, ‘Véase talel que

osti adelante’; nosotros unicamente escuchamos el talel como turno conversacional, que
'constimiria por si solo un comentario formulado por algin participante que ha seguido el
desarrollo de la escena. La siguiente voz introduce el asunto litdrgico al emitir hunppel
'scmann u tal Pascua cuchi. Al intercambio polifonico alguien se afiade diciendo Baalx bin

ca ub cu tal Ia? Por ltimo, alguno cierra la escena con maa ten u tal ixmaa nibpixanil.

'
Las precedentes céapsulas con nueve voces sinfonicas han saltado de un objeto
‘imcurswo a otro, del padre, a Cumkal, a la Pascua; asuntos que parece retomar con
factlidad Ciudad Real de conversaciones mds sencillas en los Capitulos I, IT, 11T, TV, porque
son cruciales para la evangelizacién. Cabe sefalar que las designaciones litirgicas padre,
ch cuanto a rango eclesidstico, y Pascua, tocante al periodo temporal cristiano, se integran
lal vocabulario maya, mientras que el topénimo Cumkal permanece en esta lengua, [o cual
refleja que la aculturacion franciscana hace tabla rasa en el terreno social y temporal, mas
'10 cn lo geografico. Lo ético, nibpixanil, ‘ser desagradecido’, contenido en la Ultima

ntervencion, se incluye dentro de las conductas sociales promovidas por la iglesia como

ucedié en 1.8, 11111, 1V.20,IV.26,1V.27,IV.42 y V.1,

i
R
i
i
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V.24
nacah, -ab 2 psi. enfadar, empalagar, dar y causar fastidio o hastio y dar en rostro.
Tu nacah u keban Juan vya Juan ha dado de mano al pecado, que lo aborrece, hale
dado en rostro vy enfadado tu nacahen melones ya me han dado cn rostro y
empalagado los melones maa ua tacil u naciceex ueyuncil, calhal? ;por ventura no
os enfadan ya los amancebamientos, las borracheras? meex ua unac ueyuncil, calhal?

lo mismo. Meex ua u nacmag uevunceil, calhal? lo mismo. U nacen cheltal, baxal,

etc. u nacmaaen cheltal, baxal ya me ha dado en rostro y enfadado el estar echado, el
juego, etc. u nacen ualab teex, uubi a thaneex enfadado estoy ya y harto de deciroslo
v de oir vuestras palabras tu nacahen haa mucho me ha llovido, mucho me durd el

agua v mucho me he mojado (315v:4:538-9).

Ciudad Real pone en boca de sus informantes enunciados que parten de felicitar a
un pecador redimido, Tu nacah u keban Juan, hasta una constatacién en cuanto al
disgusto por un sabor, tu nacahen melones. Acto seguido, aterriza en la recriminacion,
manifestada en las prohibiciones contenidas en maa ua tacil n naciceex ueyuncil, calhal?
y en sus repeticiones, por un lado, meex ua unac uey uncil, caihal?, vy, por el otro,
Meex ua u nacmaa ueyuncil, calkal? Continia inscribiendo dos arrepentimientos en
cuanto al estar echado v al juego. El primero es el enunciado constatativo U nacen cheltal,
baxal. El segundo, casi igual al anterior en su significante, constituido también por dos
absolutivos paralelos, u nacmaaen cheltal, baxal. Surge entonces la antelada reprimenda
franciscana proferida mediante u nacen ualab teex, wubi a thaneex. Escuchamos el
noveno turno, diluente, tu nacahen haa, donde el participante menciona el nombre haa,
‘agua’. Al escucharlo, no podemos impedimos relacionarlo con la divinidad de la luvia,
Chac, sobre todo porque este dios de la lluvia y del agua, es decir, aquel por el que las

plantas viven, por ¢l que ¢l maiz crece, por tanto, gracias al que el hombre se alimenta vy
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la vida continta, jamdas es mencionado, como era de esperarse, a todo lo largo del
Calepino, v debemos “darle estatuto a su nueva ausencia” (Foucault 1985: 15); y pensar
que los mayas, al oir el sustantivo Chac, al beber, al mojarse, con mas razén evocarian al
dios a una como trompa enroscada en vez de nariz pegado... La notable ausencia del
sustantivo Chac junto con la presencia del sustantivo haa, que nos lo hace evocar, como a
los mayas, al interior de un contexto que se quiere neutral como tu nacahen haa, revelan
los limites discursivos que se trazaban los franciscanos para suprimir la idolatria, aunque
nosotros pensamos que esta estrategia de sustitucion, como suele suceder con las
estrategias de represion, en vez de borrarlo refuerza el paganismo. Ademds, dejando de un
lado la evocacion, esta secuencia final, tu nacahen haa, por alguna razén que sin duda
tiene que ver con su ubicacidn en funcidn dilutiva final, suena a expresion metaférica, cuyo
sentido en lengua maya se aproximaria del que encontramos enla expresion ‘jy como me
han Hovido!” refiriéndose el emisor a algo fastidioso, por ejemplo, los insultos.

Cabe apuntar que el pecado de borrachera ya ha sido condenado por Ciudad Real en
I1.24 y en V.18; mientras que lo que escapa claramente a la letania franciscana como los
melones y el agua, haa, sélo sc nombra una vez a lo largo de todo nuestro corpus.

Por cierto, lo mismo pasd con los pintorescos ratones, ¢hoo, y con los gatos,
mitzun. en uno de los turnos {inales de la capsula I11.20; turno ¢éste no muy lejano de otro
¢n esa misma cépsula en que también se nombraban el viento, ik, el frio, ceel, la niecbla,
veeb, el agua, haa, y el sol, kin, por una tnica vez, en el manuscrito los tres primeros.
Mientras que en la presentc cdpsula, no muy lejos de los melones, esta la lluvia, haa.
Ahora bien, si observamos los sitios ocupados en los anunciados por los sustantivos
referentes a la meteorologia, a los animales domésticos y a las frutas en ambas capsulas,
parcceria como si Ciudad Real, al sentir totalmente neutros a los referentes de choo,
‘ratones’, y de melones les adjuntara algo que en ese instante de escritura le parece pueden
neutralizar, como el viento, el agua y el sol, junto con todos los dioses que estas
designaciones del pantedn politeista cargan. Trataria de borrar lo divino de sol, viento y

agua tras lo doméstico, simpético y bastante caricatural en medio de nuestro corpus
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endoctrinante, que conllevan las designaciones de gatos, ratones y melones. Sin embargo,
su gesto de sintaxis enunciativa desemboca en un Japsus, que nos permite, como sin duda
permitiria a los mayas, evocar tras los fenémenos naturales a dioses benéficos de la cultura
ancestral. No hemos exagerado cuando por ejemplo vemos la presencia del dios de la lluvia
Chac v del dios del viento Ik, tras los significantes haa, agua, e ik, viento; ni cuando
decimos que cl fraile la estarfa escondiendo o que los mayas la estarian evocando. Se trata
de una polisemia u homonimia en que ¢l elemento presente, haa o ik, se escribe sin
mayuscula. Garibay habla también de  polisemia en los gestos, una de cuyas

interpretaciones es 1a supersticién, cuando escribe sobre los indios nahuatl

que ahuyentan nubes y granizos, conjuran las nubes, hacen sefiales con manos,

<

soplan vientos, cometen pecado de supersticion e idolatria (Garibay 1965: 131).

En estas capsulas a nueve voces se verifica mas claramente, dado el alto nimero de
interlocutores, que unos mayas tienen mayor poder social que otros, pues endoctrinan a los
demds miembros de la grey, aun no totalmente convertidos, ayudando en su labor al
franciscano. La multiplicidad de las voces permite asimismo que participe un interlocutor
diferente en cada turno; asi se puede visualizar la presencia de varios personajes durante la
breve escena, que entran y salen, dando movimiento al conjunto. Dado que la enorme
mayoria de los temas tratados ya aparecieron en los demas tipos de conversaciones (Capitulos
I, T, Il y IV), no extrafia que los interlocutores los traten debidamente, segiin los ha
enseitado Ciudad Real en los encuentros cara a cara que tenfa con ellos en los capitulos
anteriores. Se vuelven a observar las mismas estrategias ya estudiadas como los turnos en
doble nivel, los silencios del maya a quien se le formuld una pregunta, la autoseleccién por
alguno de los participantes para contestar o intervenir con otra pregunta; las inversiones son
profusas dado que la conversacién tiene lugar entre varios. En lo tocante a las repeticiones,
paralelismos y cuasismonimias entre turnos, son asimismo abundantes. Es decir que en las

conversaciones sinfonicas, se retoman todas las estrategias anteriores, acumuladas, puesto
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que se desarrollan en espacios conversacionales con mayor nimero de hablantes que todas
las formaciones discursivas: didlogos puros e impuros, voces inaugurales y voces diluentes
funcionan. En breve, escuchamos numerosos hablantes indefinidos en cuanto a su
personalidad, va no es necesaria la oposicion entre un maya y un franciscano, que repiten el
discurso utdpico en letania. La evangelizacién mucstra su rotundo éxito mediante la

polifonia.

Diez voces mavas

V.25
=a vt. con. dar, conceder, otorgar, entregar, poner en alglin tugar tin Daah pretériro bin
in Dab funwro Daeex tii Juan dadselo a Juan tac —aah tii va se lo hemos dado
maacy tii ta Daah ;a quién se lo diste? tii Pedro diselo a Pedro. Juan bin a oaic
dérselo has a Juan binin oab teche yo te daré de ello Dios maic nach tii kin Dios

te dé largos dias Daneneex caix Dabac teex date ef datibur vobis da [sic] y se os

dara (1221r;17:203).

Actividad mmportante y de la prosaica cotidiana la que conlleva la significacion del
verbo Da, la cual rapidamente Ciudad Real conduce al contexto situacional eclesidstico. El
turno tin —aah puede fungir como una propuesta de tema de conversacion. Este se desarrolla
seguidamente en el turno bin in  Dab, el cual permite anticipar el largo paradigma
constitutivo de la cépsula lexicolégica. Un participante ordena Daeex tii Juan a varios
alocutores mayas, quienes le contestan con el realizativo tac Saah tii. Después alguien

verificaria emitiendo maaex tii ta Saah y el interrogado responde tii Pedro con precision.
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Con estas dos ultimas enunciaciones obtenemos ¢l didlogo central pregunta/ respuesta y se
escuchan las voces siguientes diluentes, Mediante Juan bin a Daic un interlocutor indica
implicitamente que ha habido una equivocacidn, porque se le debe dar el objeto en cuestién a
Juan v no a Pedro. Alguien, consolaria a Juan afiadiendo la secuencia bin in —ab teche.
Una vez corregida la entrega de cosas y el equivoco, no extrafia a nadie que, tratdndose de
actos de posesion, caridad, genecrosidad y definicidn justa en los otorgamientos y
concesiones, las dos tltimas voces diluentes concluyan en meros enunciados eclesiasticos. En
efecto, Dios Daic nach tii kin es la formula cristiana por excelencia para desearse algo
bueno, implica que todo estd en paz, correcto y justo; y puede ser emitida, porque los
participantes antcriores resolvieron debidamente la crisis de entregas. La tiltima voz diluente,
Zaneneex caix Dabac teex cerrarfa ain mas satisfactoria y plenamente el encuentro por
contener un proverbio endoctrinante clasico. Su grado de paroxismo litirgico es manifestado
por Ciudad Real al traducirla inmediatamente al latin, date et datibur vobis, 1a cual debid
resonar muy frecuentementc en la nave de la iglesia, para promover la caridad enire
cristianos. Cabe pensar que, por lo misteriosa que debia parecer a los ofdos mayas esta
sccuencia latina, Ciudad Real cobraria atin mayor autoridad entre los penitentes. Aparece

al final ia voz diluente de Arzépalo, netamente en funcién lexicoldgica, que traduce la forma

latina al espaiiol, por haberse borrado del manuscrito o bien resultar ilegible.

Etnoestéticamente, [a etnia va ya avanzada en su adquisicién de los modos verbales
de catequizacion, incluso en latin. Por otro lado, se nota que ha sido educada en dar y

comportarse en sociedad segin el patron y los valores franciscanos.

V.26

men sus. por causa o culpa. Maa in men puoei a mehen no por mi causa huyé tu
hijo. Maa in menech; maa ten tah menech no tengo yo 1a culpa que a ti te echan.
Maa a menen; maa tech tah menen; mechi in men no tienes i la culpa gue a mi me

echan. Maacech tah men? ;quién tienc la culpa gue a #i te echan? teni tah men; teni
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tah men in ba? ;vyo tengo la culpa? @ menen hunpay otro tiene la culpa que a mi me

echan. Maa a ualic u menilech hunpay no digas que otro tiene la culpa que a ¢ te
echan. Ua bin xiiceex mitnale maa u meneex Dios, 2 meneexi si fuereis al infierno,
no es Dios la causa, sino vosotros u men uiih in talei uaye por causa del hambre he
venido agui. U men chacanil cimei in yum de calenturas mund mi padre

(304v305r:15:519-20).

La acepcion general rapida lleva [a pluma de Ciudad Real a contextuar la
significacién con un enunciado emitido sin duda por un maya quien le dice a otro: Maa in
men pu=i a mehen rechazando toda culpa en cuanto a la huida del hijo dei otro. Uno de
ellos u otro tomaria el siguiente turmo insistiendo pues vuelve a negar toda culpa en la
emision Maa in menech; maa ten tah menech. Aqui ademés nos informamos de que su
interfocutor ha venido a reclamarle y acusarlo de culpable, debido a que a él mismo le
imputan la culpa los demas. Lo cual nos es indicado desde el tercer nivel por Arzapalo quien
ha escrito que a ti te echan al lado de la traduccion “no tengo yo la culpa’, uniéndose la voz

de lexicdlogos que traducen una rmisma secuencia sintactica.

Escuchamos seguidamente a un interfocutor quien asierta con una rectificacién
reitcrada: Maa a menen; maa tech tah menen; mechi in men y asume su responsabilidad
sin titubeos. No tarda en hacerse oir otra voz que interroga: Maacech tah men?, descosa de
que se le informe mas sobre el asunto. Se arfiade un turno inmediato de autoseleccién ya que
el otro, el culpable, no ha coatestado: teni tah men; teni tah men in ba? Sin obtener
respuesta alguien sigue insistiendo para que el culpable confiese su falta en Maa a uaalic u
menilech hunpay. La rigidez discursiva manifestada en los turmos anteriores termina
completandose con la voz diluente que cierra la interminable discusidn sobre la culpa, sobre

un tono de condena: Ua bin xiiceex mitnale maa u meneex Dios, a meeneexi.
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Cambia la tematica ligeramente y pasa a hablarse del hambre que sufren los indios: u
men uiih in talci uaye; y stempre en tono tragico, de la muerte por enfermedad que los acosa

en U men chacauil cimci in yum.

Etnoestéticamente escuchamos a los mayas defenderse y acusarse, soslayar preguntas,
replicar insistentemente, ocultar responsabilidades. También tienen la habilidad de recurrir a
disculpas, porque quieren recibir la gracia. Ademas vemos que la huida de un hijo es sin duda
costumbre, aunque reprochable, por lo cual el objeto discursivo tornd alrededor de los lazos

farniliares, de estrecharlos y de vigilar su buen funcionamiento.

Once voces mayas

V.27
nibah, nibib; nibtah, -te V7. soc. encargar o encomendar que se haga alguna cosa,
darla a hacer. Tin nibtah n mentic jarro ten encomendéle que me hiciese unos jarros.
idem, pedir bien o mal para alguien, con deseo de que se cumpla. Tin nibtah u cimil in
yum; tin nibtah cimil yokol in yum deseé€ la muerte a2 mi padre. Tin nibtah in cimil,

cimil uokol deseéme la muerte, pedila a Dios. Tin nibtah lob yokol Juan pedi y

deseé mal a Juan. baal ta nibtah tii Juan ;qué pediste a Juan? Tii Dies a nibtic a
cuxtal a Dios has de pedir que te dé vida. A nibeex tii Di;)s licil u kaxal haa toon por
pedirlo vosotros a Dios, tenemos agua o llueve. Idem, desear cualquier cosa. Ua holoch
lic u nibticoob u hantante si desean comer el pan llamado holock De aqui sale nib
pixan véase abajo. Idem, agradecer. Ten uchac a nibticeex hanal a mi me podéts

agradecer vuestra comida (3271:1:558).
En el primordial campo del trabajo debi6 oir un sinmimero de veces Ciudad Real el

verbo nibah. Un gjemplo de ello es el primer enunciado que sigue a la acepcién general en

donde se encomiendan objetos tan cotidianos como son los jarro. Cabe apuntar que esta
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forma aparece en singular en el enunciado, es decir, que no le afiaden los hablantes mayas
el morfema sufijo de plural -oob, que suelen aponer a los lexemas hispénicos que entran en
su lengua. Luego de un ‘idem’, el cual reemplazaria a la entrada léxica mibah, y de
proporcionarmnos una segunda significacion de este verbo, Ia cual apunta que pasaremos del
ambito prosaico contenido en jarro al moralizador, Ciudad Real cita dos turnos, por un
lado, Tin nibtah u cimil in yum; tin nibtah cimil yokol in yum, con dos construcciones
sintacticas distintas, y, por el otro, Tin nibtahk in cimil, cimil nokol, cuyos tragicos
contenidos recuerdan el poder que llegaban a tener estos franciscanos ante la grey maya
movida por el arrepentimiento. Lo mismo sucede en Tin nibtah lob yokol Juan.

Después de este amplio predambulo inaugural, escuchamos el didlogo
pregunta/respuesta que centra formalmente la presente capsula: en la pregunta el
interlocutor solicita informacién, baal ta nibtah tii Juan. Dado que el alocutor
seleccionado no contesta, interviene una moralizadora voz recomendando Tii Dios a nibtic
a cuxtal.

Ahora bien, en V.24 hemos indicado la singularidad de la mencidén de la lluvia y el
agua por Ciudad Real, dado que éste seria un punto limite y peligroso para la
evangelizacion, porque al oir haa, ‘agua’, un maya podria pensar en Chac, divinidad maya
del agua. Aqui, el fraile escribe A nibeex tii Dios licil u kaxal haa toon. Se trata de un
enunciado en que se le atribuye al Dios cristiano la lluvia como lo hicieran los mayas con
el dios Chac. Sustitucién de un nombre propio por otro que muestra las estrategias mas
recurridas por los franciscanos para evangelizar. Ademas, constatamos la importancia que
cobra para Ciudad Real el registro de este enunciado por el empleo que en €l hace de la
forma de plural, -eex al final del verbo nibeex, al dirigirse a los catecimenos. En fin, se
puede suponer que repetia sin fin el enunciado, contando con que asi penetraria algin dia
en los indios.

Se retira Ciudad Real del mensaje central anterior, empleando nuevamente el
sistema de inscribir un segundo “Idem’ y emite, desde el segundo nivel, una tercera

acepcion del verbo ‘desear cualquier cosa’. Pero no hay que engafiarse, no alude a un mero
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deseo del cuerpo maya vivo sino que repliega una vez mas su pluma y la lleva a inscribir
una voz estrictamente relacionada con la cristiandad: Ua heloel lic u nibticoob u
hantante, en la cual el pan al que se alude, holoct, puede ser el pan, que
transubstancialmente encerraria, segin el Evangelio, el cuerpo de Cristo. A la vez el
enunciado encierra una condicioén, el fraile reta a los feligreses: para comer deben acercarse
a é] y someterse a su mandato.

Siempre cifiéndose al 4mbito cristiano y limitando cualquier interpretacién o desvio
fuera de él, el lexicélogo pasa a un ‘De aqui sale’, para enviar al lector a la entrada nib
pixan, que contextia al interior de enunciados puramente liturgicos. Puede entonces
inscribir un ultimo ‘Idem’, en vez del verbo nibah, y hacerlo seguir de la acepcion,
‘agradecer’.  Podemos facilmente tomar el enunciado nib pixan como turno
conversacional en que alguien propone a los feligreses que sean agradecidos.

Termina el encuentro conversacional con la diluente Ten uchace a nibticeex hanal,
mandato concluyente emitido por el propio fraile o por un seguidor convencido, al interior
del cual se confirma el extremo poder de los franciscanos, quienes tienen el control de lo

esencial, la alimentacion, y a cambio de comida negocian la religion con los indigenas.

Doce voces mayas

V.28
oklal pre. por o por causa. Uoklal por mi a woklal por ti. Yoklal por aquel. C-
oklal por nosotros a uoklaleex por vosotros, etc. baal tah oklal ;por qué causa?
maabaal tah oklali por ninguna causa. Ten tah oklal por mi causa. Tech tah oklal
por tu causa, etc. maa yoklal u yanal; maa yoklal u kin u kin no por otra causa
beelteex yoklal Dios hacedlo por amor de Dios o por Dios yoklal Dios; yoklalac

Dios sea por amor de Dios. idem (347r:13:593).
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Escuchamos a un maya que con tono religioso empieza la letania diciendo: Uoklal;
otro le responde: a uoklal. Alguno de ellos o un tercero rectifica o afiade Yoklal. A los
cortos turnos se adiciona una cuarta voz inaugural, que pronuncia la secuencia C-oklal. Y se
continua esta serie de mtervenciones que ya claramente va constituyendo un rezo a varias

voces en la emision a uoklaleex.

Una vez calladas las cinco voces inaugurales anteriores, se escucha la pregunta del
dialogo central, a saber, baal tah oklal, mediante la cual se piden cuentas a los feligreses.
Como el alocutor contesta en fono rotundo con la negacion maabaal tah oklali, surge
inmediatamente la voz del culpable quien confiesa Ten tah oklal asumiendo la
responsabilidad. Seguidamente, una voz destaca la culpabilidad de éste, profiriendo la

enunciacion en eco Tech tah oklal.

Entonces varias voces diluentes van elevando la causalidad al ambito divino. Una de
ellas introduce el paralelismo maa yoklal u yanal; maa yoklal u kin u kin; la siguiente nos
sifia de pleno en el amor de Dios, beelteex yoklal Dios; la ultima profiere el resignado y
terminante enunciado cristiano yoklal Dios; yoklalac Dios, cuya repeticion interna le

proporciona un caracter atin mas ritual.

Nota

Los conjuntos de objetos discursivos de la propaganda franciscana se cierran
armonicamente en este archivo de conversaciones sinfonicas. Se yuxtaponen entre una
capsula y otra motivos del mundo cotidiano de la comunidad: saludos (V.1), sombrero
(V.5), puches (V.2), sefias con la lenguna (V.3), gallina (V.9), jarros (V.27), melones (V.24),
hacha (V.4). Administra el fraile las definiciones locales, Tihoo (V.16), Conkal (v.23), la
precision de distancias (V.16) y de fechas (V.23), la delimitacién de la milpa (V.6), la
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deteccion del parentesco (V.6). A la base, sigue fundamentando la accion evangélica sobre
el pago de la derrama (V.7), la veneracién del nombre de Jesiis (V.10), la propagacién de la
ensefianza (V.11), la obediencia a la autoridad familiar y frailesca (V.1) con la consecuente
desautorizacién del batab (V.12), el elogio de la caridad (V.18), la prohibicién del pecado
carnal, de la borrachera, de la pereza (V.18, V.19,V.24), y la institucionalizacién de la
confesion, de la culpa (V.15) y del azote (V.14). Pese a la polifonia, recreable en la hilazén
de turnos inaugurales, dialégicos y diluentes, las estrategias de aculturacién por parte del
clérigo siguen siendo las mismas y vuelven a su punto de partida, grosso modo, mandato
seguido de sumisién verbal. Ciudad Real optimiza las explicaciones de la entrada
lexicoldgica en una profusién de citas directas inscritas antes y después del dilogo, cada
vez mas numerosas, sin que peligre el mondlogo evangelizador. Se consolida la
incuestionada ética franciscana a fuerza de silenciar la real diversidad etnoestética de la
grey. Esta sc va abriendo cauces inesperados a contracorriente. Se recrea dentro de
resistencias, porque discurre, tradicional y conservadora, entre habitos ancestrales que la
fundamentan, a la vez que innovadora, enfre un incesante reacomodarse al presente y
reinterpretarlo, cuando no lo recorte, lo sustituya y lo rechace radicalmente. Estética mévil

¢ inasible de mestizaje cultural.
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El anterior analisis de los didlogos ha buscado seguir una de las posibles derivas del
Calepino. Partiendo del material lexicologico que fundamenta, establece, estructura,
cierra (texto> textus (lat.), participio pasado de texere: ‘tejido, trazado, entrelazado,
construido’) e identifica el texto como el diccionario maés extenso, erudito y completo de la
lengua maya yucateca, hemos prestado atencidn a los didlogos citados por Cindad Real, de
manera que se escuchen en su interior las efimeras voces que los emiten. La re-
presentacion de las materialidades vocales conducia a visualizar escenas conversacionales
relativamente vividas que dijeran la historia inmediata de los interlocutores. Procedimiento
exploratorio en que se destacan la observancia del hébito de confesidn y del saber decir la
doctrina como uno de los medios de que se valieron los catecumenos para adaptarse a la
nueva imposicion religiosa. Adecuacidén discursiva por parte de la comunidad en vias de
cristianizacién que no implicaria necesariamente la 1deologica.

La escritura textual --entendida no sdlo como trazado grifico y actividad de
escribir sino también como simbolo de condiciones sociales, epocales, espaciales, en que
emerge-- de Ciudad Real se ha prestado a una lectura vocal que pudo no haber
preocupado al autor, porgue viene desde un lugar ajeno a su concepto de fe franciscana y
sobre todo a destiempo, porque juega con movilizar el texto, entre hipétesis labiles y

deslavamientos, aparentemente sin tomarse a si misma al clasico pie de la letra.
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La fragilizacién por medio del estilo directo en que el lexicologo cita las voees, el
relativo anonimato desde el que hablan y la falta de individuacién de motivaciones y
sentires de los penitentes que confiesan, permiten atribuir las conversaciones a distintas
realidades que vivia la etnia. La autoria de los que preguntan y responden quedaria
entonces suspendida del punto de vista del lector en curso y dependeria de una relectura,
parcial, breve y reducida del ingente y poderoso Calepino.

Casi hicimos omisién de la adyacencia en el manuscrito de mas de quince mil
entradas léxicas y desconfiguramos la secuencia alfabética occidental del diccionario que
seguian aquellas con par pregunta/respuesta, para abrir paso a un listado que dependia de
ausencias y de cifras. Se ausentaban formaciones dialogicas canonicas de la escritura
ciudadrealense o se les afiadia un numero variado de turnos conversacionales. El juego del
nuevo ordenamiento proporcionaria mayor voz al silencio y al sentir maya.

Confirméabamos las posibilidades de esta variacién de enlistado como epigrafiando
los dialogos asi como la mayoria de las conversaciones reconstruidas, con reflexiones
procedentes de cronistas de la Conquista, educados dentro del franciscanismo y que no
hubieran vivido en suelo maya, y de historiadores modernos, alejados del franciscanismo y
que viven allende el mar. Abusando del exergo y de una hermenéutica circular, citdbamos
durante el andlisis, inexhaustiva y mas bien eclécticamente, a estos autores para que
desembocaran sus visiones de mundo rio abajo las unas y rio arriba las otras en el instante
de las emisiones, en un simulacro de concierto vocal.

Sin olvidar que trabajabamos dentro de verdades debilitadas o amovibles durante
nuestra precaria escucha, se fueron desvaneciendo nostalgias por los mayas precolombinos,
que fueron siendo ocupadas por una reapropriacion, mediante la inevitabilidad de la
representacion y de la explicacion, de su historiografia y de su etnoestética. La cultura
indigena prehispanica fue reocupando el espacio monumental que le corresponde, porque
la colectividad de la etnia que se ponia a hablar desde su repetida obediencia discursiva y
su obligado silencio desesperadamente intentaba sobreponerse a la violencia vivida. A los

holocaustos consumados, a las ejemplares tragedias puntuales como la de 1562 y a la en
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ciernes larguisima, humillante y experta colonizacién, responderian los indigenas con una
cristianizacién relativizada. Comunidn de credos diversificada que mostraria su tenacidad y
persistencia hasta cuatro siglos después del registro de los dialogos, con la Guerra de
Castas y aun mas aca.

Ejercicio postextual en torno a unas entradas de diccionario y llevado a cabo frente
a una pantalla de acetato con todas las tachaduras, los borrones, las transposiciones, las
protuberancias y las prétesis que ésta permite en los bieses de su volumen vertical,
diagonal y horizontal, en su superficie y en su profundidad.“2 Movimientos durante los
cuales no se perdieron ni lexicologia, ni labor de copista, ni edicidn, ni paleografia, ni
gramatica, ni filologia, sino que los propiciaron humanisticamente. Actividad que consiste
menos entonces en propotrcionar datos que en tratar de asir el juego conversacional del re-
dicho y de la repeticién, de la desmesura y la inarmonia, componiendo los fragmentos
como retornarian durante la prosaica, moviente e incesante creacién verbal.

De incuestionable provecho para sus vidas los mayas pudieron pronunciar en su
propia lengua entre otros significantes los referentes a la lechuza, al ave blanca, 1a ropa, el
pueblo, la casa, el mar (I); a la apuesta, el juego, el algodén (II); al vender, el maiz, el
caballo, el dinero, las camaras, Mani, los ratones, el gato, el sol, el aire (III); a los tostones,
el sol, la silla, el caballo, la costura, la heredad, la propiedad, e} deseo, los cestos, la dote, el
cacao, el ajuar, las cifras, Conkal, el terrufio, México, la comida, el parlar, la apuesta, la
milpa, unas cifras, Conkal, la cita, el pasar de la vida, el irle bien a uno, los saludos, la
amabilidad, el maestro, el alojamiento, los muchachos, la clase, ¢l camino, el saber como
alguien habla, el querer decir, las burias, el alojamiento, el muchacho, la fiesta, Campeche,
Tihoo, la posesion, el tacto, los calzones, el trabajo, la carta, el sentir (IV); a la
bienvenida, el almuerzo, el desayuno, las sefias con la lengua, el sombrero, el salario, el
hartarse de comer, la gallina, el tener una buena vida, ¢l ensefiar, el comer, las leguas (IV);

al aprender, el corazén, la vida, el ser cuerdo, el estilo en el trabajo, la lengua, la

"2 Un interesante desarrollo de la asistencia del ordenador a los estudios del lenguaje se encuentra en

Cerquiglini 1989,
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posibilidad de ver, los melones, el agua, la lluvia, los jarros, el pan (V). Conjuntos
semanticos que reducirian su polisemia cultural al distribuirse a través de los enunciados
constitutivos de las ciento sesenta y seis capsulas lexicolégicas. Motivos culturales
dosificados por la atenta pluma ciudadrealense que podrian tomar otra envergadura una vez
escuchados en la juntura de los didlogos y en el enlace de las demas intervenciones
verbales, Los pares pregunta/respuesta candnicos corresponderian a un formulario de
doctrina franciscana (I) que los catecimenos tenian que aprenderse de memoria, asi como
Ciudad Real. Rompen el equilibrio pregunta/respuesta los didlogos no canénicos y pueden
provenir de intercambios de trabajo de campo que llevara a cabo el propio lexicélogo vy
evangelizador, conllevan otra calidad de procedimientos de averiguacién y
endoctrinamiento, que los acercaria un poco del cuerpo maya (II). En IIL IV y V se anexan
antes o después de la figura dialdgica enunciados, las mas de las veces en funcién
Jéxicoparadigmatica como corresponde a un diccionario, que sacan a los interlocutores del
atrio v el confesionario hacia las casas, los caminos, los mercados, las poblaciones, la
milpa. En esta afiadidura se prolonga el endoctrinamiento y se desarrolla la administracién
de la provincia y el gobierno de sus habitantes.

En particular, las fisuras creadas por silencios y pausas conversacionales asi como
las brechas entre conversaciones y trozos de historia, abren en su espacio en blanco un
camino para percibir el sentir diverso de la etnia, mismo que la homogeneizante Regla
franciscana se esmera en callar. Los grados cero de lo gréfico y de lo sonoro en la escritura
vocal confluyen en su neutralidad para dar paso a la interpretacion. Esta, no obstante, se
seguira escapando en el momento mismo en que se traiga alge de eclla al texto, en que se
re-presente. Lo que de ella no se aprehenda continuard dispersandose, diseminandose
(Derrida 1995: 318-90), indispensable para la produccion de la significacion. Al trabajar
con los mayas desde el lado de la escucha ¢ imaginar sus discursos inéditos, hemos
intentado acercarnos a un excedente del texto, de la lengua y del sentido. Este sobrante
permite apostar sobre la pluridimensionalidad interpretativa de la ética franciscana por los

mayas que iria liberando el volumen etnoestético de la comunidad.
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