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INTRODUCCION

Por un mowento, ¥ sélo por un momento, tratemss de mirar a
travds de unos ojos indigenas, pero de esos que todavia conciben
su existencia regida por fuerzas divinas, por la intervencidn de
los astros y ~en si- de toda la naturaleza. Ahora, pongamos esa
mirada frente al hombre moderno, ese guien todo £l tiempo trata de
someter a las fuerzas naturales para su beneficio, escudade tras
lo que conocemos como ciensic. Es decir, enfrentemos 2 dos

culturas totalmente distintas Cacalturaciond.

Sin embargo, y definitivamente, un encuentro como €ste no
puede darse en condiciones iguales, sobre todo porque la cultura
del hombre moderne {cccidental) es la de casi tode el mmde, 1o
que en nada se compara a la de un redugide grupe dJdtnico. En
consecuencia, el etndlogo, el antropdlogo, el turista o extranjereo
en general, no podrd mis gque maravillarse ante la grandeza
autdctona, aungue dificilmente ze verda afectado por ésta; en
cambio, si es muy posible que la vida de una comunidad indigena se

vea invadida por slementos de “la otra cultura®.

Ahora bien, squé elementos de la cultura occidental pueden
ser tan poderosoz que refuercen o agilicen el proceso de
acvulturacidn?, indudablemente: los medios masivos. Muchas veces
intencionadamente, otras no, el caso es gue su intervencidn en 1la
vida de algunas de nuestras commidades indigenas ha contribuide
notablemente a una transformacidn; es mds, los medios ~en este
caso~ podrian ser llamados “arma de dos filos”., Porque, por una
parte, sus mensajes son capaces de daflar la identidad de un grupo

étnico, pero también de unirle cuando se encuentra a su servicie.



“Aeylturacidn vy medios de commicacidn. .. hacen | e——
combinacidn realmente extraordinaria, sobre todo, porgue —
astamos acostumbrados a escuchar la palabra cculturacidn, ni nuche———— .
menos a2 relacionarla con los medios masivos. S, es cierto, o5 U
tdrmino que suena interesante, pero sen qué consiste?, Prafi—————
factores intervienen en 12, cde qué maneral(s) puede(n) darse?,
sedmo  participan los medios masivos?., ¥ me jor adm, équé
consecusncias  trae el proceso aculturative a2 uma poblacidn
indigena? De resolver todas estas interrogantes nos ocuparemos en

el primer capitule de la presente tesis.

Por tratarse de un estudic de caso es indispensable saber
todo acerca del pueblo tarasco de Cheridn, sobrs su origen, su
dialecto, sus eonstuwbres y iradiciones; es decir, conocer los
factores que conforman su calturs vy -por constiguiente~ dan vida =
su identidad. De esta manera, en el capitulo dos presentamos al
Cheran de ayer y de hoy, 2l cuzl sigue siendo representativo de la

comunidad p’urhdpechax en Michoacdn.

Una vez gue conpcemps el fendmeno ante el cual nos  estamos
enfrentando ¥ el lugar en el gque se estd dando, llegamos al
capitulo tres, donde culminamos e} objetivo principal de este
trabajo, gue es el de conocer el proceso de aculiuracidn en el
pueblc de Chersn, ¥y la funcidn gque los medios masivos de
commicacidn realizan dentro de dste. ;0ué estd sucediends en esta
commidad?; basia reflexionar sobre los efecteos gue la radio, la
televisidn v los medios impresos causan en ol ambito urbano, para
imaginarnos gque éstos son todavia mayores cuando se trata de un
grupo éinico, 1! cual habia permanecido aisladoc hasta principios

de este siglot el p’urhépecha o tarasco.

* Monera come se e&&rtbe ests gentulicic de acuerde a eu fondtiea.






CAPITUOLO 1

ACULTURACIONE
IDENTIDAD ETNICA.



i} GRUPOS ETNICOS.,

Dentro de una cultura nacional como la nuestra, resulia com——
gue al escuchar el términe “grupo dinico™ evoquemos de inmediato ===
cualquiera de las commidades indigenas gue integran a nuestro——
pais, sin darnos cuenta que al pensar de esta manera caemos en un
error; pues come veremos a conlinuacidn, todo ser humano pertensce
3 una etnias, independientemente de gque éste viva en una gran urbe

a en un pueblo aislado.

Asi, de entre las variadas definiciones de grupo #&tnico
encontramos la gque nos ofrece Fredrik Barth en su libro Los grupes
@tnicos v sus fronteras, donde lo concibe comn una comunidad gque
se auteperpetia bioldgicamente y, gue ademds de compartir valores,
mantiene una comunicacidn e integracidn entre los individuos gque
se identifican por ser miembros de una misma culiura. Por 1o tanto
{al cumplir con las caracteristicas ya mencionadas), cada uno de
nosotros pertenece a una einia determinada, a menos gue se tratara

de un “hombre mono® como Tarzdn.

Este hecho de compartir una forma de wvida dentro de una
commidad bien definida, se considera wna caracteristicea
importante para diferenciar a los grupos dtnicos, incluso entre
ellos mismos; pues la clasificacidn de éstos depende del grado en
que se muestran los rasgos particulares de sy cultura, Esto
podemas observaric claramente en aspectos tan sencillos de
identificar como lo es el vestido, la lengua y -en general+ desde
el patrdn de conducta hasta la orientacidn de valores basicos o

normas de moralidagd.

Ahora bien, las diferencias entre el indio ¥ =]l resto de la
poblacidn en México (mestizos), son indiscutiblemente culturales,

entendiendo por cultura todas las manifestaciones de l1la vida



social: creencias, tradiciones, hidbitos, etc. Un ejemplo de eae——————0—01u
lo pedrismos encontrar en les problemas de comunicacidn que Lien

algunas comunidades dtnicas con el exterior, la falta e —
conocimientos cientifices, las itdcnicas para aprovechar la tierr— M —

¥y tambiédn la ausencia del sentimienis claro de perienscer a un

nacidn.

Fipalwente, y wvolviendo al concepto de etnia, sdlo nos resta
aclarar que a lo large del presente estudic nos referiremos a la
commidad p'urhdpecha (objeto de nuestra investigacidn) como
“grupo éinico”, no porque caigamos dentro del prejﬁicio de llamar
de esta manera dnicamente a nuesiros pueblos indigenas; sino que
~en efecto~ se trata de una etnia mds, la rual forma parte, entre

muchas otras, de nuesiro pais.

111 POR OLE ES MPORTANTE ESTULIAR LivA ETNIA?

Al parecer, el inmenso campo de las ciencias de 1a
comunicacidn ha enfocado su atencidn a los fendmenos masivos; es
decir, al complejo sistema de comunicacidn de las grandes
ciudades. La influencia de los medios slectrdnicos, la uwtilizacidn
de los mismos con fines econdmcos, politicos y sociales, son los
principales temas a tratar. Pero, ;1ué sucede con las comunidades
indigenas, de las cuales unas estidn contactands con las formas de
vida oecidental (con la tecnoleogia), mientras otras ni sigquiera

han salido de su espacio geogriiiceo?

Los tarshbumaras o lacandones son ~indiscutiblementew ejemplo
de que los grupos étnicos de Mdwico se encuentram en desvent ajas
econémico~politico-saciales con 8} resto de la poblacidn, ¥y  estas
diferencias las encontramos al ver cdmo los indigenas habitan 1los

lugares mds apartados de las ciudades.



Los grupos dinicos sefialan el limite gue mantienen con otr——————
mediante la adscripeifn o la exclusidn que les den. Asi p
ejemple, al interactuar con individuos extrafios tendrin presenillllliii
su criterio para emitir juicios de valores o conducta, siempre
cuando esos limites cultmrales estén  bien  definides. E o—
consecuencia, wnma etnia existe y persiste sdlo si quard====
diferencias notorias en su ferma de vida, vestimenta, lengusa y—

toedo aguelio que conforma su cultura,

Sin embargo, es cierto gque todo grupo de individuos con
necesidades requiere inevitablemente del contacta’con otros. En la
actualidad esto se ve principalmente con las ciudades
industrializadas, fuentes poderosas de trabajo, ¥ por lo tants,
fuerte imdn gue ve atrayendo cada dia mds al indigena hacia las
grandes capitales; es decir, en este caso podemns ver =l encuentiro

de dos culturas distintas (la comunal v ia occidental).

Por otra parte, os comdn gque al hablar de grupos dtnicos noes
enconiremos con denominaciones coma la de “indic o indigena® para
referirnos a los miembros de estas comunidades. Cabe aclarar que
estos términos nacen cuando “el viejo mumdo™ descubre América, ¥
pensando que habia llegado a la India llama a ios nativos
“indios*; por tal wmotivoe, este concepto ha guedado asi para
designar ~degpectivamente~ a las personas que guardan
caracteristicas de sus antepasados y se encuentran en un plano
inferior econdmico ¥ social ante la estructura capitalista. Dicho
de otra nanera, ceomd para los suropeos del siglo XV, “indio” sigue

siendo sindnimo de incivilizado.

Asimismo, el espacio geogrifico de nuestiros grupos é&inicos,
en la mayoria de los cases, no les ofrece los beneficios ¥
recursos necesarios para desarrollarse; ademds de gque las mismas

dificultades para llegar a e=llos bhace casi imposible ia



construccidn de escuelas o centros meddicos, ¢ton lo cual ) e
habitantes de estas comuni dades gquedan adn en lpshatald———

posibilidades de progresar.

De esta manera, es indudable que los grupos d&tnicos 5o
enfrentan a innumerabies problemas (de salud o alimentacidn, como
ya lo mencicnamos). Sin ewmbarge, para nosotros resulta de suma
importancia abordar la cuestidn de su identidad yro conservacidn
de su cultura, pues es ldgico que dsta se vea amenazada frents a

lo gue José del Val 1lama “la otra cultura“™, la occidental.

A este contactio gque pusde ser nocive para la cultwra o
identidad de un grupo éinico lo hemos diferenciade en dos
procesos: el primero de ellos puede darse cuando factores ajenos a
determinada commidad liegan a intervenir tanto en 1a vida de
#sta, que atentan contra su integridad haciéndole perder -incluso-
hasta sus prepios valores. El segundo procese se origina cuando
los miembros de ese grupo salen de su espacio para interactuar con

otras culiuras.

En el segundo caso no sdlo el individuo que sale de su etnia
llega a perder su identidad, pues suponiendo gue dste regresara a
s lugar de origen, pusde traer consigo ideas o elementos
materiales que poco a poco modifiquen ia vida de su  comunidad.
Esto podemas verlto claramente cen los emigrantes a Estados Unidos,
quienes en muchas ocasiones cambian algunas formas de conducta

cuando retornan.

Pero no podemos pensar en la integridad de los grupos éinicos
-dnicamente~ como parte presumible de nuestira naclan, en

conservarlos intactos para revivir a nuestros antepasados, como «i



se tratara de pieras de museo; pues México no puede hablar d

desarrolliec si antes no ayuda a resclver s$us problemas Je——————

subsistencia.

Es necesario tener en cuenta gue 2l deterioro de una etnia es
un problema latente que requiere atencidn inmediata, no podemos
dejar este estudio solamente a los etndlogos © antropdlogos. Sea
cual sea nuesira disciplina, a todos nos corresponde analizar wn
fermdment tan importante como lo es el de aculturacidn; ya aque
preservar la culiura de nuestros puebleos, es tanto ceomo pregervar

Sus recursos naturales.

12 LA IDENTIDAD INDIGENA O COMUNAL.

Ha e¢ rare que en México, sobre todo cuande se aproximan las
fiestas a nivel nacional, escuchemos a travds de los medios de
comunicacidn llamativos spots propagandisticos sobre la identidad
de nuestro pueblo. De tal manera gque los simbolos patrios, la
comida tradicional, la hospitalidad de la gente y ~desde luego- la
presencia miltiple ¥ diversa de log pueblos indigenas, son
idealizados al miximo y parecen ser parte de un follete turistico

mids gue representar la realidad.

Para reflexionar sobre lo anterior, bastaria preguntar cdmo
nos sentimos al sabernos mexicanos, independientemente de lo gue
nos diga la radio © la televisidn; pues segin Josd del Val, las
“identidades nacionales” en sl México actual son en gran parte
espejos scciales definidos y promovides por el Estado a travéds de
ias instituciones y los medios de comumcacidn, Siendo dste, sin

duda alguna, el motive por el cual José del Val llama “imputada® a

o



la identidad mexicana, pues nuesiro potencial como puebleo est———
sometido a una constante negociacidn con los Estados poderosos. B —
decir, pricticamente se pos muestra cdmo debemos ser -o cédmo  le———

conviene a olros que seamos—- los mexicanos.

En fin, es claro que con esto el autor se refiere, ante todo,
2 la identidad 2 nivel nacional en Mdxico, pero... squé hay
~concretamente- de la identidad de nuesiros pueblos indigenas?, de
esas  comunidades cuyos miembros se encuentran fuertemente
identificados, de quienes adn se consideran tarahumaras, huicholes

o zapotecos antes gue mexicanos.

En realidad, los indigenas han  side desde siempre
sacrificados para fundar =l pais; por ejemplo, ¥ segliin  Josd del
¥al, la profunda destruccidn social ¥ cultural del periodo
colonial los dejd en el desamparo, no sdlo material sino tambidn
sin condiciones para reproducir su cultura, sin solucidn de
continuidad, sin libertad de zeguir viendo el mundo a su manera vy
en la mis absoluta miseria. Evidentemente, ias culturas
prehispdnicas jamis se pudieran recuperar de osto; y la muesira es
gque de los mds de 40 millones de desprotegidos gue hay en M2xico,
los grupos dtnicos son los mds pobres de los pobres (lo han sido
asi desde su conguistal., Y como “para muesira basta un botdn”, ahf

tenemos a la comunidad tarahumara.

En el punto anterior vimos algunos conceptos sobre lo gue es
etnia; sin embargo, para poder hablar de su identidad es hecesario
retomarios, aungue esta vezZ recurriremos al f{ildsofo japonds
NHishida Kitaro, guien ne considera a la etnia como una especie
bioldgica solamente, sino como el resultado de la creatividad de

la naturaleza (del nativod, Es decir, asl como para que exista una



familia bacen falta mds que lazos sanguineos (comunicacidn, apoyo,
afecta, etc.), de la misma manera una especie se tarna etnia
ctando forma una sociedad histdrica “...cuando la wvida bioldgica
carga sobre si{ la tarea histérica de formar el mundo...™ _ Esto
incluye, desde luego, el surgimiento de ideas, sentimientos y de

ciertos comportamientos acepiados por toda la comunidad.

En consecuencia, una eitnia cuenta con dos aspectos: el
enteramentie bicldgice o material (rasgos fisicos, por ejemplol, ¥y
el histdrico o formativo (fradiciones y costumbresl)., Ex por esto
gue cuando una ¢ W3S etnias Se enfrentan a un mismo ambiente
histdrico, lo transforman y son transformadas por 8ste, s»s
constituye una sociedad. Dicho de otra manera, =i la eitnia no
influye on su ambiente (si no hace “historia™) no puede Illegar a

ser sociedad.

Perp valviendo a las cominidades indigenas, podemas ver chmo
dstas mantienen su propia vida, su individualidad; ez decir, las
caracteristicas que las hacen dnicas, pues conservan su espiritu
éinico por medic de la “mistica de la sangre” como si se tratara
de tma gran familia. ¥ esa individualidad es la plataforma vy
fuerza de sus actividades, asi como la creadora de valores. De ahi
que el concepic de etnia venga a ser de la praxis histdrica, en

cuanto forma al munde sccial ¥y, a su vez, es formada por &1,

Zavala, Agustin Jaetnic ¢ Ochoo Herranz, Alvaro v Agustir.
Tro.chcméﬁ 2 ydentidad @n iz culiyro meXLoana, GONACYT, Maxieo,
1005, P 50,



121 LA PRACTICA OFE LA DENTDAD,

A pesar de gque hay muchas maneras de acercarnos al estudio de
ia identidad: desde la psicologia, la literatura, la filosofia, la
antropologia, la sociologia, etc; nos apoyaremos en una de las
definiciones mds completas gue se han dado sobre ella. Y quizd es
Alfonso Caso quien meior ha descrito el concepto de identidad
indigena, o lo gue es lo misme de sentimiento de pertenencia, “Es
indio =dijo~ todo individuo gque =se giente pertenecer a una
comunidad indigena, que se percibe a =i mismo como indigena,
porque esta conciencia de grupo no puede existir sine cuando se
acepta totalmente la cultura del grupo; cuando se tienen los
mismos ideales &ticos, estdiicos, sociales ¥ politicos del

Griup.y .. =t

Por otra parte, MNishida nos dice que tradicidn es “fuerza
formativa del munde histdrico™, pues dsta resulta de la constante
revitalizacidn del pasado ¥ su contribucidn al presente. De tal
manera, seria imposible tratar de imaginarnos a un grupo etnico
sin raices -~y en consecuencia~ sin tradiciones, o mis afn hablar

de identidad indigena y no referirnos a dstas.

En si, la etnia se autodetermina por medio de la tradicidn
como modo de formacidn histdrico-social. Por 1o cual “la identidad
étnica” estd basada en la vivencia de la tradicidn; pues es el
selle particular, mental, corporal y espiritual gue se alcanza en
su ejercicio cotidiano. Ademds, es asi como cada uno de los
miembros de la comunidad se wva sintiende mds identificade ¥

arraigado a =lla.

Gase, Alfensers Rowvala, LERAVIR. Vg Mrrandc, Jogds Gonzdlez, Moleds

Aguirre, Gonzale v Pozasg, Ricarda. Métodos v reguliados de la

politice Indigenista on Mdwice, INI, Mdmco, 1954, pp. 177-178.




Robert Redfield, el primer investigador de campo que anfocc————
sus estudios en log grupos. indigenasz de México, ya sefialaba como—m
caracteristicas de dstos: el sentido de solidaridad, el sistema
convencional y coherente en su forma de vida y la importancia

vital que le dan a sus tradiciones.

Sin embargo, a pesar de gue la tradicidn es base importante
de la identidad, a2l alimentarla o reavivarla, no podemos
considerarla como sindnimo o total definicidn de dsta; pues la
identidad es la idea que tienen los individuwos o grupos de su
posicidn en el espacic social, y de sus relaciones con otros
agentes gue ocupan la misma posicidn en el mismo sspacio. Por eso,
Gilberto Gimdnez (gic.) considera -en un articule de la Revista
Mexicana de Sociologia- a l1la identidad con tres funciones

primordiates: la lecativae la sslectiva y la wntegradorao.

La funcidn locativa permite a los individuos de determinada
comunidad autoubicarse y orientarse por referencias a las
coordenadas del espacio social. La ssigctive se refiere 2 gue l1a
identidad elige, de acuerdo a sus propios valores, el s=istema de
preferencias de sus miembros. Es decir, marcan pauvtas a seguir
Can gustos y costumbres, por ejemplod., ¥ la funcidn integroiiva
implica 1la capacidad de incorporar las experiencias del pasado con
las del presente; siendo aqul donde podemos encontrar a 1a

tradicidn.

Por atra parte, Gilberto Giménez (sic.? utiliza el término
culturasidentidad, al considerar inseparables a ambos conceptos:
pues la identidad da a los grupes dtnicos su particularisme Cen
raza y lengua, por ejemplol, su naturaleza comumitaria, su fuerte
coeficiente religiose ¥ la constante referencia a sus tradiciones

{o memoria colectival) come base principal de la culiura.



Pe esta manera, cuando hablamos de cdmo mantener la identidad
étnica estamos haciendo referencia al ejercicic constanie de la
tradicidn; aunque -desde luego- esto sdlo puede darse con ayuda de
la motivacidn interna de las mismas comunidades indigenas, para
conservar su identificacidn. Ya que si dstas no encuentran ninguna
justificacidn de su existencia, dificilmente podrian defenderse de

faciores ajenos gue atentan contra su initegridad.

Porgue cada individuo de un grupo &inico @5 creador de los
valores culturales de la patria, y de esta manera coniribuye, como
comfinmente se dice “con su grano de arena®™, a fortalecer nuestro
potencial como pueblo frente 3 culturas externas gue pretenden

domni narnos.

13 COMUNICACION, MEDIOS DE COMUNICACION E IDENTIDAD.

;Qué hace posible la existencia de una commidad indigena?
Indiscutiblemente, esto va mds alld de un grupo de personas con
caracteristicas fisicas semejantes que comparten un  espacio
geografico. Pues como ya velamos, los valores, el idioma, las
creencias, las costumbres y tradiciones son factores determinantes

en la integracidn de un grupo £tnico o de cualquier sociedad.

Pero, para gque dichos elementos puedan existir se requiere
bhisicamente de una materia prima: la comunicacidn pues sin dsta
ne pueden darse los lenguajes, la organizacidn, ni  -muche menos-~
el desarrollo de un grupo humano., Por ello, y porgue se trata del
campe en el cu2l se lleva 2 cabo nuestra investigacidn, es
indispensable conocer los conceptos mas elementales del acto

commicativo.

...J.
find



De esta manera, Bereslson y Steiner definen a la comunicgcion
coma la “Fransmisidn de informacidn, ideas, emaciones,
habilidades, etc. mediante simbolos, palabras, imdgenes, cifras,
grificos, sic. El acto © proceso de transmisidn es lo gque
habitualmente se llama commicacidn®™.” No mry diferente es el
concepto de Paoli, guien entiende por comunicacidn “...el acto de
relacidn entre dos o mis sujetos, mediante el cual se evoca en

- +
comin un significado™.

Por supuesto, en esie proceso cada elemento gue interviens
cumple una funcidn determinada. El emisor es gquien codifica la
informacidn a transmitir, por eso se dice gue es el comunicador;
por su parte, el receptor decodifica o interpreta el mensaje
recibido, en su papel de comunicado. Ademds, ez necesario gque
ambos compartan el mismo ambiente social, para utilizar simbolos
con un significade coming es decir, que entiendan el cddige

mans jado.

De tal forma, =1 mensaje es =l conjunto de simbolos enviados
por el emisor, construido con las ideas extraidas de una realidad
que, como ya lo mencionamos, comparten estos dos actores (emisor y
receptord, Aqul, es importante diferenciar los dos tipos de
commicacidn que existien, segin Moles: la interpersonal y por
difugicn. En la primera de ellas el acto commicative se realixa
entre un individuo y otro exclusivamente; dicho de otra manera,

este proceso es el mds slemental.

a
Bloks, Reed H. . Horoldser, Edwtr o, Ure tasonomie der conceplos

de. to. comurimacidn, Nevemar, Meéxice, 1088, p. 3.

Paclu J. Antomo. Comumcacidn @ informaerdn: parenectivas

tedricas, Trilles, Mdxico, 1983, p. 1%,



En la comunicacidn por difusidn, el comunicador se dirige a
mis de un receptor, para lo cual ~en muchas ocasiones~ se auxilia
de medios o canales itdenicos que son el camino o instrumento por
donde viaja la informacidn entre el emisor ¥y los raceptores. A
esto es lo que llamamos “comunicacion de mases™, pues sus
principales caracteristicas sont a3 trapsmitir mensajes a
auditorios grandes, heterogéneos y andnimos, B) actuar en forma

piblica y ¢d estar regulados por los grupos dominantes.

Es sumamente importante aclarar que al hablar de comunicacidn
magiva, pos referimos al proceso en si misme (el cual vya
describimes) y nc a los “medios masives™ pues estos son
‘micamente los dispositivos técnicos por donde es enviado el
mensaje en la comunicacion por difusidn. De esta manera, los
encantrames: impresocs (como los periddicos o revistas) ¥

electrdnicos {como la radic o la televisidnd.

1.31 PRINCPPALES OBJETIVOS DE LA COMUNICACION MASIVA.

Cada wna de las actividades desarrolladas por la comunicacidn
masiva conlieva un propdsito especifico, de los cuales podemos
identificar principalmente tres. El primero de elios, es el de
vigilar al ambiente y coniribuir a una respuesta por parte de la
sociedad, pues los emisores ne sdlo rednen, distribuyen =3
interpretan informacidn, sino que ~tambidn~ provecan respuesta en

sus recepltores.

Otro objetivo que persigue la comunicacidn masiva, ez el de
servir de catarsis o de distraccidn, ya que por medioc de la

diversidn es posible mantener estabilidad y consenso en el

"
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awditorio. Aungue la comunicacidn masiva no sdlo se concreta e

cubrir necesidades de informacién y eptretenimiente en lox
receptores, pues ademds tiene COMS intencidn fundamental:
transmitir la herencia social; en otras palabras, el de

“sacializar®™.

El término anterior, se aplica al proceso mediante el cual el
individuo va adguiriendo la cultura del grupo en =21 gue se
desenvuelve durante toda su vida, Siendo aqui donde se aprenden
normas de comportamiento y valores, al mismo tiempo que se dan
cambios tantoc psicoldgicos como saciales, pues las
responsabilidades y la conducta van cambiando al paso de los afos.
Es decir, este concepto se refiere a 1a capacidad para commicarse
simbdlicamente gue todo hombre adquiere de la sociedad a la cual

perienece.

1.32 LOS MEDIOS MASIVOS COMO APARATO DE SOCIALIZACION.

S5i nos pusieramos a hacer un recuento sobre los  cambieos
observados en el hombre desde que aparecid en la tierra, wnuy
dificiimente podriamos abarcar todos ios  aspectos; pues muchas
ciencias se han enfocade al estudic de nuesira evolucidn. La
antropologia, por ejemplo, analiza al bombre en sus diferentes
etapas como ser bioldgico; por su parte, la historia ordena

cronoldgicamente los hechos sobresalientes de cada pueblo.

Sin embargo, aungue sus propdsitos sean completamente
diferentes, ninguna ciencia se atreveria a negar gue e} Unico
aspecto en el cual el hombre fue, es y seguird siendo igual, es en
su cardcter de ser soecial! ya gue requiere agruparse para

solventar sus necesidades mas bidsicas ¥y poderse desarrollar,



Es asi como a partir de que un  individue nace, comienza a
integrarse en el proceso de socializacidnm, gracias a su capacidad
de aprender ¥ de participzr en la actividad grupal: cabe mencionar
que dicho proceso es llevade a cabo de dos maneras: informal y
formalmente, En la primera de dstas, la socializacidn se adgumrere
a través de la convivencia familiar o entre amigos, mientras que
la segunda (formal) se refiere al aprendizaje estructurade; es

decir, al drea pedagdgica.

Resulta ldgico que el primer aparate socializador en existir
fue el de la familia Cinformal), puesto que es ahi donde el hombre
aprende los habitos, las conductas ¥y los valores mediante los
cuales habra de regir su vida; no chstante, la complejidad de la
especie humana la llevd al momento en el que el circule familiar
fue 1nsuticiente para el desarrolle fisico e ideoldgico del

ingy vidao.

Uontorme log clanes o comumdades se convariieron en pueblos
y #stos a su vez en naciones, laz necezidades tambidn se
transformaron 2l igual que los modos de produccidn. asi, llega el
capitalismo, el que a su vez necesitd de wma institucidn ercargada
de integrar a la sociedad o de uniformarla ideoldgicamente: 1la

Igliesia (primer aparato de socializacidn formall.

Es conocimiento de todos que al surgir ia Iglesia ésta fue
quien domind en fodos los aspectos de la vida, tales como la
sconomia, la politica ¥y ~sobre todo= el pensamento circimdante,
convirtiéndose de esta forma en el dnico aparato hegemdmeo
durante la época medieval y colonial. En México, por ejempla, los
congurstadores espafioles se piantearon el problema de oM

evangelizar a los indigenas, y de que  metodos psicoldgicos se
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debla valer para ello, por eso aun cuando desaparecieron
construcciones, esculturas y cddices, los frailes se distinguieron
por su sencillez ¥ espiritu caritative, ai darse ruenia de gque
ésta sra la mejor manera de introducir su culiura a la mentalidad

aut dctona,

Lo anterior, es muestra de cdmo a través de la Iglesia y no
del continuo uso de las armas, la corona espafiola consiguid mayor
@xito en nuestras tierras, al grado de gue su influencia adn
persiste. Sin embargo, de nueva cuenta el desarrotlio del
capitalisme dio origen a otros procesos de orgamizacidn social, en
los que =1 aparato secular resultaba insuficiente para instruir a
la sociedad sobre la wilizacion de los avances iecnoldgicos que

ofrecia el sisiema.

Esto indicaba Ia necesidad de unz insiitucidn qua  capacttara
2 la clase obrera sobre las innovaciones rndustriales y terminara
con el analtabetismo, el que 2 su vez impedia tma mayor eficacia
en la produccidn, Fue asi, como Iz escuelz se convirtid en el
nuevo proceso socializador (formal) de construccidn de hegemonia.
Claro ejemplo del alcance de dste aparato podemos observario
durante la presidencia de Lizaro Cdrdenas, quien consideraba a la
actividad pedagdgica ideal para “forjsr trabajadores aptos~ que

contribuyeran al desarrollo nacional.

Con el propdsito de mejorar la capacidad de 1a clase nbrera,
Cirdenas construyd algunas escuelas nocturnas para  que los
trabajadores pudieran estudiar despuds de laborar, e incluso no
era raro ver que en cada centro indusirial o  junte a grandes

fabricas existiera una escuela tdcocnica.
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Pero o1 desarrollo de las fuerzas productivas fue cada vez
mids acelerado, ¥y a la par el gran avance tecnoldgico era dia con
dia mis sorprendente, especialmente en la electrdnica. Todos estos
cambios se reflejaban en una nueva sociedad, la cual no soclamente
era diferente en cantidad <{(sobrepoblacidn),sino gue ademds se
hacia heterogénea y —por lo tanto- el aparato pedagdgico se vela

impotente para poder dirigiria.

Fue entonces cuando las innovaciones electrdnicas C(radio vy
televisidn) se convirtieron en el principal brazo  del Estado, a
partir de las cuales modeltaria y conduciria a 1a sociedad. Siendo
agui donde la escuela es desplazada por ol proceso sccializador ¥
aparato de hegemonia, que hasta nuestros dias ha mantenido
supremacia sobre los demds: los medios de comunicacidn Cagentes

formales & informales de socializacidns.,

Hasta el momento, ha gquedade claro gue cada nueve aparato
socializador superaba al anterior; sin embargo, esto no guiere
decir gque ~por ejemplo~ la familia haya sido obscoleta cuando
aparecid la Iglesia, sino que mientras uma predominaba, 1a otra
estaba en proceso de formacidn., Y esto explica que los medios de
comunicacidn ya jugaban un papel importante en las sociedades
desde los origenes del capitalismo, aungque su mayor auge Lo

cobraron en la fase monopolista de este sistewma.

Francisco Javier Esteinou Hadrid ya nos explica en su libro

Los medics de comunicacidn v la conshruccidn de la hegemonia, gue

durante la etapa mercantilista (1500-16003 el Estado necesitaba
capacitar masivamente a los trabajadores para adaptarlos al nuevo
proceso, por lo que emplec la prensa manual como instrumento de
zlfabetizacidn para homogeneizar la preparacidn ¥y el rendimiento

de la clase obrera.



En el caso de México, los medios también han estade al
servicio del gobisrno. En el sexenio de <(drdenas, la estacidn
radiofdnica XEFQ fue wun medio adecuade para propagar su proyecto
gubernamental, con informaciones diarias sobre la poliftica en
general, programas literarios y cultwales, e incluso ordend
colocar altoparlante§ en los poblados, pues €l aseguraba: “Nuestiro
pusblo es profundamente auditivo, ¥ la radic puede ser factor de
inestimable eficacia para la integracidén de una mentalidad

. =
nacional”.

Si nos pusidramos a citar mds ejemplos sobre el alcance ¥
poder de los medios de comunicacidn, el espacio nos resultaria
insuficiente, pues son ¢€stos los gqgue desde su aparicidn han
ejercide una tarea cultural dominante; es decir, en sus manos se
ha puesio la construccidn de la conciencia rcolectiva, ya dque
recoge las tendencias del momento y las difunde masivamente,
relacionando —-de esta manera—- a cada individuo con su  sociedad.
Por ello, no es rarc que en 1la actualidad los nifios tengan
contacto con la televisidn antes de entrar a la escuela.

Los avances tecnoldgicos y cientificos continuan, las formas
de produccidn siguen cambiando ¥y la mentalidad de las sociedades
también evoluciona, pero -al parecer- es imposible que los medios
de comunicacidn pierdan su liderazgo como creadores de hegemoniaj
aungue de ninguna manera han hecho desaparecer la importancia de
la familia (primer via de socializacidn en la vida de cualguier
persona), la Iglesia y de la educacidn institucionalizada., Pues a
pesar de gue estas aparatos seccializadores han pasado a segundo

término (en cuanto a su alcance) siguen siendo guienes vinculan

swr: andicandn de Lo fuerite, srtade sagin Forndndez Crristloet,

1080, p. 336,



mas intimamenie al hombre con sus raices, tradiciones e historia
familiar, aun cuando han tenido gque adaptarse a la influencia de

los medios.

133 MEDIOS E DENTIDAD WNDIGENA.

Es cierto gue los medios de commicacidn masiva son resultado
de la evolucidn tecnolégica ¥y de la constante wmodernizacidn del
hombre; sin embargo, su utilizacidn y alcance no se ha concretado
a las grandes urbes de donde ya forman parte de ia vida cotidiana,
e incluso, =se han convertido en una necesidad de primera
instancia; sino que han llegado a poblaciones geogrificamente
aisladas, donde la culfura habla permanecido en su estado natuaral
o ptro, lo cual indica gue se han puesto en contacto -~tambidn~

con los grupos &tnicos.

Porque guienes conocen a México o forman parte de €1, saben
que es ol pals de las diversidades, donde es posible encontrar
desde el desierto mds drido hasta la selva mids tupida; asl como
una riqueza considerable en recursos naturales guardadoz en todo
su territorio, pero =-sobre todo- lo gus hace sumamente interesante
a2 nuestra nacidn es la gran variedad de culturas subsistentes en
2lla. Mahuas, mayas, =zapotecos, mixtecos, 2zogues, tepehuanos,
otomies, tarahumaras y p'urhdpechas son algunos de los nombres que

figuran en la larga lista.

Medios de comunicacidn y cultura indigena se convierten
~entonces- en una singular combinacidn, en la cual los grupos
dinicos son los afectados (si asi lo podemos llamar) al colocarios

irente a una dualidad cultural, donde i1nevitablemente surge una



lucha entre las raices o valores dinicos ¥ los mensajes gue los
medios transmiten, basados en wuna cultura industrializada, la

ovecidental,

Por otra parte, es indiscutible gque nuestras comunidades
indigenas integran la clase social mds desprotegida; por lo cual
dificilmente pueden salir de su lugar de origen para conocer otras
lugares y formas de vida. En este sentido, los medios masivos de
difusidn aparecen como una atractiva pantalla gue permite al
individuo {ransportarse a tiempos ¥ sitios totalmente ajenos a su
entorne; asi como ponerse en contacto con personaé cuyas pautas de
vida difieren enormemente con las de mma cultura que ha podido
sobrevivir hasta nuestros dias, gracias a SUs valores ¥

tradiciones.

Muchos investigadores han sorprendido con los resultados de
esiudios enfocados a los cambiog provocados por los medios de
comunicacicn en los nifios, jdvenes y adultos, tanto en los paises
altamente desarrollados como en los gque alin Se  conocen como  “en
vias de desarrolie™ A pesar de que -come lo deciamos al
principio- este aparato hegemdnico es inherente a las grandes
urbes. Entonces, qué se puede esperar de una comunidad indigena,
la cual se rige ~prioritarismente~ por su circulo familiar ¥ sus

costumbres religiosas.

Ahora bien, volviendo a la actividad de los medios masivos
-especificamentes~ la de socializacidn, debemos recordar que son
dstos quienes marcan los modelos de conducta a sequir, al mismo
tiempo que tratan de uniformar las preferencias de los receptores.
Asimismo, es indispensable tomar en cuenta gue los medios de

comunicacidn se dirigen a la masa y no a un piblico definido, lo

1%



cual dndica que cuando un grupe dtnico  recibe  mensajes
radiofdnicos ¢ televisivos (por ejemplo) éstos casi nunca fueron
pensades en €l. Por lo tanto, aun cusndo un individuo siga
viviendo en el mismo lugar y entre la misma gente, sus gustos asi

come su visidn del mundo tiende 2 modificarse.

Dentro de lo que podemos 1llamar el folklore de nuestros
grupos indigenas, encontramos =2 la misica come uno de los
elementos mids representativos; désta ~desde luego~ es (o era)
reforzada en las fiestas o celebraciones de los pusblos, pero en
la actualidad, la radico (uno de los medios masivos de mayor
alcance) ha empleade el repertoric musical en las comunidades
dtnicas al introducir programas cuyos géneros son escuchados en
tode ) pals, e incluse mds alld de sus fronteras. Pues
musicaimente hablando, wna de las tareas de este medio ez 1la de
transmitir las canciones de mayor dxito en =l momento, las que

todos escuchan,

Es obvio que la radic mexicana transmite no sdlo canciones
sino programas en su idioma oficial Cel espafiol), atmngue
tambidn existen espacios reservados al ingléds; esto, por supuesto,
representa un deterioro en el wse de los dialectos que atn
sobreviven en muchos de los grupos dinicos de nuestro pajs. Este
hecho -ldgicamente~ contribuye a Ia castellanizacién de las
comunidades indigenas, lo cual indica un progreso al interior de
dstas, pues su desarrollo depende tambidn de la comunicacidn que

tengan con el exterior, Yy no de su total aislamiento.
Esta castellanizacidn, por oira parte, es causa de un

fendmeno que desde g} punto de vista antropoldgico representa iuna

perdida para nuestra herencia prehispdnica, si el espafiol desplaza

20



21 dialecto convirtiédndose en la primera lengua de wma commidad
indigena. Y por increible que parexca, esto se vuelve un verdadero
problema cuando enire miembros de una misma etnia se deja de lado
la lengua materna (otomi o Zzoque, por ejemplo} para establecer

commicacidn interpersonal en castellano.

Por supuesto, estas situaciones no sdlo se dan con los medios
electrdnicos como la radio o la televisidn, pues los impresos
(periddicos, revistas o libros de texto} igualmente han llegado a
los pueblos mds apartados. Esto, trae como consecuencia una
descarga de anuncios publicitarios con repetidas frases como “baba
esto, compre aquello, use tal c¢osa...™, con las cuales la
actividad comercial, por reducida gue sea, se ve fortalecida al
incitar el consuwmo o crear la necesidad de ciertos productos gque
ya se encuentran a la venta hasta en las tiendas mds rdsticas de

estas comunidades.

No seriz raro que el té tan efectivo para aliviar el dolor de
estdmago haya sido suplantado por las acromicinas, o que ahora
los refrescos, la cerveza ¥ hasta el wino sean parte de 1las
celebraciones en los pueblos indigenas. Aungque la vestimenta
tipica de los grupos dtnices tampoce bha escapade a las  wodas
occidentales, las cuales se ven reforzadas a itraves de los medios
masivos de comunicacidn; como muestra tenemos a la mezclilla, pues
su uso se ha extendido al grade de que es posible encontrar wn
pantaldn de esta tela haciende juego con un sarape o un  sombrero

tradicional.

Finalmente, debemos sefialar gue no todos los grupos dinicos
de nuestro pais se encuentran en contacto con la cultura gque

difunden los medios wmasivos de commicacidn., Asimismo, ho es



nuesira intencidn satanizar la actividad de logs medieos, pues ol
aleante de dstos ha sido aprovechado para llevar a los  indigenas
mensajes que los beneficien, tales como la difusidn de campafias
para mejorar sus hdbitos de salud, o consclidar sus propios
valores a través de estas innovaciones tecnoldgicas; aungue -desde
luego~ siempre se corre el riesgo de gue wna cultura rica en
raices, valores y tradiciones al ser puesta frente a esta dualidad
cultural llega s sentirse como dicen por ahi “ni de agui, ni de

alld~.

14 EL PROCESO DE ACULTURACION,

Realizar un estudio de aculturacidn requiere, de entrada, la
necesidad de explicar y poner en claro el significado de algunos
términos que a lo largo de esta investigacidn estaremos
wtilizando. El priwmero de ellos es el de culture, concepte que
cominmente es usado para referirse a las manifestaciones del arte,
la ciencia, la filosofia y la literatura. Por lo mismo, se dice
gue un hombre es culto cuando posee un gran conocimiento sobre las

representaciones artisticas o maneja ciertas normas de etigueta.

Para los antropdleges la palabra cul turg tiene otra
significacidn, pues ellos consideran gue dsta “...consiste en el
conjunto de ideas, métodos, practicas, instrumentos y objetos que
una sociedad elabora para satisfacer sus necesidades™." Por 1o
tanto, para estos invesiigadores todo hombre tiene cultura, ya qgue
cada individuo recibe una herencia social al ser entrenadeo dentre
ge un grupe humano especifico; sin embargo, esta ciencia distingue

al menos tres aspectos a3l interior de uma cultura.

Caso, Alfonso. La comunidad indigena, SEP-SETENTAS, Mdxreo,

1971, p. 24



El primero de elios lo  conforman lias condisLones
culturales materinles, las que incluyen los métodos,
procedimientos o intrumentos con los cuales el individao satisface
sus necesidades de vestide, casa o alimentacidn; v en general, la
relacidn del hombre con los elementos de la naturaleza. En segundo
lugar encontramos a las condiciones simbdlicas, referentes a las
ideas, sentimientos, prejuicios, reacciones, normas y creencias
religiosas -bajo la forma de mitos o ritos~ que amplian 1las
concepciones de la realidad, manifestindose en celebraciones

colectivas, cddigos de vestimenta y lenguaje.

En tercero ¥ ultime lugar aparscen las condiciones de
organizacidn, pues ademds de satisfacer necesidades fisicas e
ideoldgicas, un grupo humano requiere ordenar sus actividades vy
establecer reglas de convivencia, sin las cuales ninguna podria
desarrollarse en el drea politico, econdmico ni sociazl; es decir,

en ningtn aspecto.

Pero en conclusidn, el concepto mds favorable a nuestro
estudie es el de Gilberto Giménez (sic.), guien considera gque la

2

culiura es “...la dimensidn simbdlico-expresiva de todas las
practicas e institucionhes sociales. O de modo mds descriptiveo, el
universe de informaciones, valores y creencias gue dan sentido a
nuestras acciones y al gue recurrimos para entender el mundo”, ©
Porque la fuerza de un grupo éinico radica abi precisamente, =n su
ancestral y -muy particidar~ forma de ver la wvida, en la

singularidad de su cultura.

2 . -
Grmenez, Gilberts {(S1C, ), an “Modernizocidr, euliura,

rdentudad™, Ravisto MeXLoona, de Searalogia, afic 1094, Ndm, 404

oglubre—dicLembre de 1904,



1.4.1 DIVERSDAD CULTURAL ~ ACUL TURACION.

Pero hablar sobre cultura ne resulta tan sencille si pensamos
gue una comunidad no puede permanecer estitica al interior de ella
misma, ni con las demés; dicho de otra manera, necesitamos
reconocer la existencia de wuna diversidad de culturag en
conflicto. Donde, por ejemplo, wuna cultura como la occidental
Cindustrial ~consumista) ha llegado tawmbién a los grupos dtnicos de
nuestro pals, dando lugar a un encuentro entre dos culturas

apuestas.

De esta manera llegamos a un punto clave de nhuestra
investigacidn, el término ecunituracidn; del cual veremos algunos
conceptos para comprobar la similitud de opiniones a las que han
llegado algunos investigadores de dicho fendmeno. Para elle,

empezaremos con la etimologia de la palabra.

En un estudio realizado  por Beltran  Aguirre sobre
aculturacidn, nos dice que este itérmino proviene del idioma
ingléds, y posteriormente es adaptado 2 la lengua espaficia y
utilizado en un principio, sdlo por los antropdlogos. Pues 1la
particula formativa “a-culturacidn® significa cercanda, contacto Y
unidn, tanto en latin como en los idiomas ya mencionados. De tal
manera gue aculiuracidn no es m3s que ‘“contacto de culturas®,
aunque esto implique innumerables fendmenos come veremos mas

adelante.

Asimiszmo, al enfocar sus estudios sobre contactos culturales,
la Asociacidn Norteamericana de Antropologia comisiond a los
profesores Redfield, Linton y Herskovits, para que fueran ellos

quienes analizaran este término, al que definieron de la siguiente



manera: “Aculturacidn comprende aguellos fendmenos que resultan
cuando grupos de individuvos de culturas diferentes entran en
contacto continuo ¥ de primera mano, con cambios subsecuentes en

los patrones culturales originales de uno o de ambos grupos“.8

Ho muy diferente es la definicidn gue nos proporciona Kroeber

€

cuando afirma gue aculiuracidn es “...el efecto sobre las culiuras
del contacto con otras culturas™. ¥ ademds agrega: “En ella debe
tambidn quedar incluido el efecto sobre las sociedades gque portan
tas culturas®.” Para Fortes “El contacto cultural no debe ser
mirado como transferencia de elementos de una cultura a otra, sino
cComo un procesco continuc de interaccidn entre grupos de diferentes
cultura... donde los individuos ¥ las comunidades son los gque

. 10
reaccionan ante £l contacto, no las cvostumbres®™.

No obstante, come Beltrdn Aguirre analizd los conceptos
anteriores para poder llegar a uno mds completo, es el de este
antropdlogo el cual consideramos ideal vy en el gue nos basamos
para la presente investigacidn, pues para €1 “Aculiuracidn es el
proceso de cambic gue emerge del contacto de grupos que participan
de culturas distintas., Se caracteriza por el desarrolleo continuado
de un conflicto de fuerzas, entre formas de wida de sentido
opuesto. . ¥; 23 decir, “...es el conflicto entre elementos

L 11
opuestos de dos culturas antagdnicas®.

Balirdr, Agrarre. EL Broceso de acutturacidn v et cambie

socrecultural ar Mexyes, oamuaridad Instubute de Crenaias Soctales,

Mémoo, 197E, p. 1t
Balirdn, Aguirte, op. i, @, 1Z.
Ibvder, p. 12,
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Itvdem, p. 36,



142 TPOS DE ACULTURACION.

Hasta =21 momento, hemos dejade claro que cuando hablamos de
aculturacidn nos referimos al contacto de culturas; sin embargo,
este encuentro no se da de la misme manera en todos los casos,
pues mientras dos comunidades se relacionan por intereses comunes,
otra puede hacer uso de su fuerza para someter a una wmids débil.
Esto, aunado a2 oiros factores como! la situscidn geogrifica,
ideoldgica, econdmica o© social, determinan la variedad de

reacciones, entre las que encontramos:

ad ACEPTACION: Que se da cuando dos culturas se relacionan

buscando un bienestar en comim.

b3 ADAPTACION: Esta relacidn puede ir desde la simple convivencia
(Ys0 ASIMI~ entre dos sistemas sociales con lazos culturales
LACION seme jantes hasta la fusidn de édstos, orginande wma

sola cultura (mesliza, por ejemplol.

c> HUIDA: Se refiere a la resistencia o indiferencia de una
cultura por entrar en contacto con otra. Claro ejemplo
es el de la comunidad tarahumara, la cual se aferra a su

lugar geografico ¥ a su forma de vida.

d) OPOSICION: Al principio de esta relacidn hay un rechazo pasivo
que con el tiempo s& convierte en
contra-aculturacidn, manifestdndose en el desprecio
por lo que viene de afuera, al mismo tiempo que ge
supervalora el pasado ¥ todo lo relacionado con lios

valores e identidad propios.



@) CORTE: En este tipo de relacidn se aplica perfectaments la
frase “2 donde fueres haz lo gque vieres®, pues cuando
algdn miembro de determinada culiwra se encuentra con
otra, puede estar bien adaptade a <sta aungue al
regresar a la suya vuelve a sentir 1la mistica de la

sangre; =25 decir, nunca deja de ser parte de su cultura.

i3> DESTRUCCION: Como la palabra le indieca, esta unidn de culturas
implica la destruccidn de una de ellas al ser
absorbida por la otra que es la mis fuerte, como
fue el caso de las prehispdnicas a la llegada de
los espafioles, las cuales quedaron sin

continuidad.

De cualguier manera, cuando el proceso de aculturacidn es
intencionado debe ser bien pensado, ya gue tratar de crear cambios
culturales desde afuera podria traer entre otras consecuencias la
destruccidn total del grupe, © =-io gue es lo mismo~ 1a

desarganizacidn de sus valores, creencias y tradiciones.

14.3 AGENTES DE ACULTURACION.

Cuando decimos “agentes de aculturacidn® nos referimos a2 dos
tipos principalmenie: los internecs y les externcs. Los primeros
son agquellos gue siendo parte de wuna comunidad, interceden por
otra frente a la suya; al mismo tiempo gque 'le sirven de portavoces
o introducen elemenios ajenos a su cultura, ya s=a materiales o
ideoldgicos. Cabe aclarar, que este agente puede actuar de manera

voluntaria o no.



£l segundo tipo de agentes de actultwracidn involucra a todes
los factores tolalmente externos a2 un sistems cultural, quienes
intencionadamente llewvan sus pricticas, valores, creencias ¥y =-en
general-~ su forma de vida 2 una cultuwra menos desarrollada, con el
fin de absorberla u obtener algin bheneficic de ella. Aungue en
algunos casos, esios agentes no son conscientes de gque estdn

siendo parte de esie proceso.

En fin, ambos agentes aculturativos casi siempre actuan de
manera conjunta, y esto podemoz verlo en los ‘“programas de
aculturacidn”, wejor conacidos coma Polfticas de Integracidn
Nacional o Indigenisia (de las gue nos ocuparemos en el dltimo
capitule), cuyo objetivo es el de inducir cambios dentro de un
grupo €tnico, al proporcionar nuevos elementos a estas commidades
indigenas introduciéndoles cuidadosamente. Es por ello, que =l
ilevar a c¢abo una aculturacidn, dsta resultard mis efectiva si los
miembros elegidos para tal procesc son extraidos de la misma
comunidad; sobre todo si édstos cuentan con cierto status o
renombre dentro de su etnia, pues de esta manera los habitantes

tomarin con mayor confianza las innovaciones.

Tal ez el caso de los maestros rurales, guienes desempefian su
labor aplicando programas educativos gubernamentales, los gue a su
vez estin basados en una ideologia occidental; dicho en otras
palabras, estos agentes contribuyen a la adopeidn de wuna cuttura
nacional, que en lugar de reforzar los valores e identidad é&tnica

pretenden uniformar la ideclogia y las conductas.

Por oiro lado, también se busca la participacidn de tdcnicos
vy profesionistas especializados en disciplinas como medicina,

economia y agronomia, entre otras; personal que tendrd a su cargo

[
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funciones de investigacidn, enseflanza, asesoria o aplicacidn de
modidas, con las cuales inculcardn oira forma de vida a los

miembros de la commidad en cuestidn.

La actividad econdmica es de igual manera un poderosc agente
de aculituracidn, debido a gue los integrantes de wna comunidad se
ven en la necesidad de intercambiar bienes materiales o servicios
con ovira: por lo gue el cohtacto entre dos culturas a travds del
comercic resulta inevitable,

Otro factor gue interviene en el proceso de aculturacidn estid
representado por la diversidad de religiones en nuestro pais, vy
aunque nuestras comunidades indigenas se caracterizan por ser -en
su mayoria- catdlicas, es tan ardua la actividad de grupos como
los protestantes, evangelistas, cristianos o testigos de Jehovd,
gue =-inciuso~ han penetrade en los rincones mas apartados de
nuestra reptiblica, contribuyendo significativamente a modificar el

pensamiento en los habitantes de algunas poblaciones.

Agimismo, de entre las muchas maneras en gue una cultura se
pone en contacte con otra, tambidn encontramos a 1la migracidn,
fendmeno que ha cobrado un auge de dimensiones alarmantes en
nuestro siglo; ¥y como ajomplo tenemos El la commidad
latincamericana, quien dia con dia intenta establecerse yro
trabajar en los Estados Unidos de HNorteamdrica. Sin embargo,
nosotros daremos prioridad a los emigrantes de los grupos
indigenas mexicanos hacia este pais vecino, por ser objeto de

estudio en el caso gue nos interesa (la commidad p urhdpechal.

Es a partir de la década de los A0 cuande la situacidn
m.gratoria mexicana cambia considerablemente, pues la mayoria de

personas gue dejan sus lugares de origen en busca de fuentes de

L
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trabajo, se dirigen al estado de California en los Estados Unidos
Cespecialmente s la ciudad de Los Angeles), en lugar de recurrir a

ias principales urbes de nuestro pais.

En efecto, y a pesar de gue muchos de ellos no cuentan con
parientes © amigos en “el otre lado”, no pierden la esperanza de
poder mejorar sy situacidn scondmica al trabajar alld, Y , sin
duda alguna, en todo esto tuvo muacho gue ver el iratade bilateral
de 1842 entre México ¥ Estados Unidos, conocido como “el programa
bracero”, a partir del cual millones de mexicanos se fueron a
vivir o a trabajar temporalmente a2l norte. Ya gue segin José del
Val, la poblacidn total de mexicanos en ese pals habia crecido

hasta alrededor de 15 millones en 19890.

Lo anterior -desde luego-~ incluye a nuestros grupos
indigenas, lo gque a su vez implica cierto tipo de contacto entre
dos culturas. Por lo cual, los emigrantes se encueniran expuestos
a otros patrones de conducta que provecan cambios tan simples ¥
cotidianos caomo pueden ser: la alimentacidn, el vestido, habitos
de salud y algunus aspectos mids de su cultura. Con esto, el
trabajador emigrante llega 2 su comunidad con oitras ideas que,

irremediablemente, transmitird.

¥ por supuesto, no podemos evitar sentir descentento al
pensar gue los mexicanos carezcan de fuentes de trabajo en su
propic pais; no obsiante, es de sorprender que ~aun cuando no hay
datos fidedignos- 2l dinero en efectivo, los “money orders> o
cheqgques bancarios enviados por los nigraddiarss a parientes en
México ez sumamente elevado (y ahora mds con sorvicios como el de
“Western Union” de Elektral. En 1884, por ejemplo, 2l monto fue de

alrededor de dos mil millones de ddlares; por algo José del Val



afirma con toda seguridad gque *“...el dinere enviado por los
migrantes representa, despuds del petrdieo y el turismo, la fuente

mis importante de divisas internacionaleg”.

A lo anterior podemos agregar que en los Estados Unidos de
Norteamerica existen commidades de emigrantes cuyo lugar de
erigen es el mismo. De esta manera, es posible encontrar grupos
mixtecos de Oaxaca en Stockion, wma poblacidn importante de gente
de Tiquicheo, Michoacdn, en Dallas, Texas; otra de Tzintzuntzan,
Michoacdn, en Orange, California, en Chicago,  Illinois ¥y en

Tacoma, Washington.

Es asi come, a pesar de sufrir 1la discriminacidn, 1la
hostilidad ¥y el desprecio, los llamados “braceros® se ven
envueltos en un mundo totalmente distinto al de 21llos, saturado de
sofisticada tecnologia, donde su integridad como miembro de un
grupo étnico y de una familia indigena se pone inevitablemente en

peligro.

Por otra parte, 1la comunidad indigena mexicana ha side
tradicionalmente agricela, por eso cuando algdn miembro de dsta
emigra a los Estados Unidos, 1o hace para trabajar en la recolecta
del cafd, cacao, pldtano o en el corte de la cafia de azdcary para
despuds regresar a su lugar de origen y vivir con los ddlares
cbtenidos hasta que nuevamente sea dpoca de casechar, de volver a

ponerse en contacto con 1a cultura norteamericana.

Pero, el fendmenc de la migracidn no es exclusividad de una
clase social en nuestro pals, pues a ella recurren desde los

ricos, cuyo objetivo es escapar de la situacidn econdmica mexicana

Zavala, Agust{n Jagntes Ochea, Ferrdno Alvare v Agustin, op.

. p. Ses.



{y esto podemos verlo en crisis como la de diciembre de 1994),
hasta los campesinos de Guanajuato, Jalisco a Michoacdn,
principalmente, guienes infegran la mayoria de trabajadores
estacionales. Por eso José del Val considera gque la migracidn crea
una “cultura internacional®; lo gue a2 su vez transforma a la
cultwra mexicana, cuando los migroaddiores regresan E sus

comunidades.

De esta manera, no es rarco ver que un trabajador emigrants
acostumbrado a pasar largas temporadas en los ‘Estados Unidos,
itraiga a suU regresop nuevos hdbitos o ideas, e incluse, que dé wun
uso distinto a su dinero; pues este es consecuencia de sus
experiencias en una cultura ajena a €1, donde la educacidn, el
idioma, la alimentacidn ¥ los patrones de vida en general

transformardn su realidad.

Todo esto so hace evidente cuwande ©un individuo de alguna
comunidad indigena empieza a adgquirir cierto progreso econdmico
mediante sus viajes a “el ofro lado”, consiguiendo gque los demds
miembros de su commidad sientan el deseo de imitar esta forma de
labeorar; sin imaginarse que de tal manera se convierten tambidn en

agentes de aculturacidn en su propio grupo dinico.

14 4 LOS MEDIOS MASIVOS COMO AGENTES ACULTURATIVOS.

Informar, divertir ¥y socializar sSOon algunos de los
principales objetivos de los medios de comunicacidn; =sin  embargoe
la actividad de dstos propicia inmmerables fendmenos, entre los
gue figura la aculturacidn (punte clave de nuestra investigacidnd.
Y por si fuera pocc, de entre los mids importantes agentes
auulturativos, los medios ocupan un lugar privilegiado al ser todo

un escaparate de manifestaciones culturales.



Pongdamonos a pensar por un momento, gque a lo largo de nuestra
vida hemos sido parte de una comunidad aizslada ‘de las demds; ¥y
por lo tanto, nuestra visidn del mundo estd basada dmicamente en
lo gque nos rodea. &Qué pasaria entonces, si de repente entraramos
en contacto con los medios mesives de commicacidn?, si por
primera vez tuvieramos un radio en nuestras manos. Indudablemente,
estariamos experimentando el procese de aculturacidng pues el
aparato u objeto totalmente extraflo para nosotros seria por =i

solo, un agente aculturativo.

Con todo esto gueremos decir que la tarea de los medios de
comunicacidn en la aculturacidn no comienza, precisamente, <on los
mensajes gue dstos transmiten, sino desde el momento mismo en que
se da el contacto fisico entre individuo y aparato. En este
sentido, seria imposible no tomar en cuenta a Marshall MclLuhan y

su famosa teoria “el medio es el mensaje™.

Ahora bien, pongames a fumciconar a los medios masivos, que el
aparato radiofdnico informe, el televisor divierta y -gpor qué
no?- que la revista o periddico circule; definitivamente, esto
seria una grah hovedad dentro de una commidad indigena, quien de
repente empieza a descubrir Jlos servicios, las wentajas ¥y
comodidades ofrecidas por dstos. Como guien dice, en este caso los
medios estarian contribuyendo a la ‘“modernizacidn® de un grupe
€tnico, por io que no resulta increible que el indigena acepte =l

contacto con “la otra cultwra®”, la occidental.

Es agul donde inevitablemente debemos hablar de wmodernidad,
pues ésta en gran medida esid determinada por la intreduccidn ¥
evolucidn constante de los medios masivos de commicacidn. Aungue
el itérminc modernizacidn va mds alld de ser sindnimo  de

< 7 < - > : 1
innovacion, ya gque al misme tiempo es antdnimo de anticuado,



concepto gque a st vez encierra tedo lo relacionado a tradiciones,
valores y costumbres ancestrales. En consecuencia, para dar lugar

a lo moderno se hace necesario elimipar a lo pasado.

Porque sin duda alguna, los medios de difusidn contribuyen a
transmitir tante valeres favorables al cambio como al conswno. Y
este heche no es nueve, pues ya en 1958 Lerner afirmaba *“...que
los medios de comunicacidn (sean de la clase que sean, perc en
especial los “occidentales™  ayudarian a acabar con el
“tradicionalismo®, que es un obsticulo para 1la ‘“modernidad®”, al
crear espectativas y aspiraciones, ampliar horizontes ¥y hacer
posible que las personas imaginen y deseen una “alternativa mejor®

: s s Ly 13
para ellas mismas y para sus familias™.

Bien podriames pensar que todo esto daria por resultade el
progreso y desarrollo de cualgquier sociedad, o en nuestro caso de
una comumidad indigena, pero (perque siempre hay un “pero”l este

i

avance o desarrolleo “...conlleva el precio de destruir los valores
tradicicnales y la desaparicidn de las “autdnticas® culturas
locales™. ** Tal como nos dice Denis McQuail, uno de los mejores

especialistas sobre la teoria de la comunicacidn.

Como guiera que sea, boy dia los medios de difusidn son casi
siempre la ‘mica forma que tenemos de relacionarnos con el resto
del mumndo, aun cuando seamos parte de una gran wurbe, y tengamos
acceso a wna variedad considerable de ellos Ccanales de
televisidn, diferentes estaciones de radio e innhumerables medios

impresos).

13 .
MeQuarl, Dems, Introduceridn _a  la  teoria de Le comuniaasudn de

masog, Powdos, Mo, 1991, p. 49,

MeQuatl, Dems, op., ot, p. 53,



¥ si esto pasa en las grandes ciudades, cuando s=se +trata de
uma commidad dtnica a la cual sdlo llegan algunos de loz medios
de difusidn, el fendmeno se vuelve mds interesante; ya gque éstos
representan una de las principales ventanas ¢ accesos con el
exterior, por lo gue los mensajes recibidos por el indigena a

traves de los medios, seradn para &1 nada mis que la realidad.

De esta manera, no es muy dificil imaginarnos a una comunidad
indigena ponidndose en contacto dnicamente con la parte del mundo
que le interesa a los medics masivos; es decir, son dstos guienes
conocen por sus receptores, digleren la realidad Yy se las
trangsmiten, sin contar con que son pocas las ocasiones cuando se

dirigen exclusivamente a un grupo étnico.

Por supuesto que tambidn seria injusto no reconocer, que en
ocasiones los medios masivos pueden servir como wn  vinculo muy
importante entre los miembros de un grupo étnico, al aprovecharse
su alcance para mantenerlos informados sobre lo que desean saber
de su comunidad; ademds de servir de refuerzo a sus costumbres,
tradiciones y hasta sus dialectos Cclarce ejemplo de ezsto io es “la

radio indigena™.

N



CAPITULOG 11

ANTECEDENTES Y SITUACION ACTUAL
DEL PUEBLO P'URHE.



21 HISTORIA Y DIALECTO DEL GRUPO ETNICO PURHEPECHA.

Una de las principales caracteristicas que establecen los
pardmetros para la clasificacidn de los ogrupos éinicos  en
aislados, medianamente aislados y commicados, estd determinada
~obviamente~ por la variedad de vias ys/o medios de comunicacidn en
las poblaciones indigenas. Esta, segin criterio del Instituto
Macional Indigenista, a quien recurrimos como fuente de vital

importancia para la presente investigacidn.

De acuerdo a esto fue gue decidimos elegir al grupos étnico
p’urhdpecha, pues al encontrarse entre los “medianamente aislados”
resulta ideal para nuesiro estudio sobre acvulturacidn y medios de
commicacidn., Es decir, no podemos considerarice come un  pueblo
completamente “modernizade”, al cual sdlo le quedan vestigios de

su pasado, ni mucho menos, como una commidad encerrada en  si

misma que rechace todo contacto con el exterior.,
Pero, jde ddnde surgen los p'urhépechas?

Los origenes de este pueblc se remontan a finales del sigle
¥II en las riberas e islas del lago de Pdtzecuaro en Michoacan,
lugar donde habitaron pueblos chichimecas ¥y nahuas, guienes
-posiblemente~ se mezclaron ¥ dieron nacimiento a este grupo

dtnico.

La palabra “p’urhépecha” gquiere decir gente, y es la manera
correcta para dirigirnos a las personas pertenecientes a este
grupo, puesto que es el nombre dado por elleos mismos desde tiempos
prehispdnicos. Los mexicas los llamaron “michihuaque™ {la gente
que tiene pescadod; la misma raiz tiens Michoacidn, lugar que

~tambidn- los mexicas designaron como capital de los p’ urhdpechas.
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Este grupo étnico es -igualmente- conocide come “tarasco” a
partir de los inicios de la conquista, palabra gue se hizo popular
ripidamente para identificar a este pusblo ¥ a su idioma, cuando
el padre Sahagln es quien deriva este vocablo de una deidad
chichimeca, “Tdras” o “Taras”. Por su parte, Fray Matur Gilberti
registra el concepto “tares” ep un diccionario, cuya traduccidn

significa fdolo en esta misma lengua.

Pero, segiin Castile Pierre Geeorge, el nombre “tarascos® es un
error gque se debe a la incomprensidn de los espafioles. En La
Relacidn de Michoacdn se dice que cuando los conguistadores tenian
como mujer a una nativa eran llamados “tarascue™ Cyernod, ¥y fue
entonces la manera como designaron este término a quienes se

denominaban p*urhépechas ctande utilizaban su propia lengua.

Respecto a sus rasgos come descendientes de la cultura
chichimeca, se habla de mujeres y howmbres con cabello large y
lacio, de tez obscura, vestidos en pieles ¥ bandas frontales
fabricadas c¢on cuerc de ardillas, gquienes se pasaban los dias
monteando; es decir, iban por los cerros cazande conejos y palomas

con Lrampas.

Al parecer, fue una poblacidn dedicada a la agricultura,
aungue existia una especializacidn en lo artesanal; las aldeas
daban una parte de su tierra al rey, en la cual se¢ realizaba el
cultive de alimentos para el tributo, esto era bajo la wvigilancia

de una persona representante del gobierno.

Cuande e trataba de guerras, el recién surgido pusblo p’urhd
peleaba con piedras y terrones, pues sdlo el jefe tenia el
privilegio de usar un arco muy largo; ademds, como sacerdote que

era flechaba venados, los desollaba y ofrecia a su dios



Curicuagueri (probablemente una deidad solarl. Tambidn le llevaba
hogueras hechas con lefia del bosque al dios del fuego, incluyendo

unos envoltorios que haclia con la piel de algunos animales.

Por otra parte, se dice gue la Jlengua p'urhé no tiens ningdn
parentesco cercano con otros grupos lingtiisticos de México; ¥ de
acuerde a estudios realizados, el mds prdximo a este dialecto
seria ol totonaco, seguido del =zoque, ambos pertenecientes al
maya. Aungue a fines del siglo pasado se indican wna serie de

similitudes entre palabras tarascas y quechues.

Al llegar a una comunidad p’urhdpecha todavia es posible
escuchar el dialecto tarasco, el cual se pronuncia en un  tono
bastante agudo, aumque hay quienes lo hacen con ¥oz profunda; pero
ta entonacidn (o lo que conocemos como acento) siempre depender3
del lugar en que residan las personas. Por ejemplo, en la regidn
de Zacapu es suave, mientras gque en la parte de la Meseta Tarasca

es silbante.

Es tan importante la manera de hablar entre los habitantes,
que se liega a elogiar a guienes tienen fama por utilizar las
formas mis elegantes en la expresidn verbal, vy que  ademds
transmiten de manera exacla sus pensamientos y sentimientos,
haciendo uso de los recursos gue su dialecto les permite. “‘Hablar
bien el idioma p’urhdpecha lleva consige una buena dosis de
creatividad, Este tipo de creatividad tiene un valor que es
reconocido dentro de la cultura p’urhépecha“.15 Por 1lo tanto, la
lengua en la comunidad de Cherdn constituye un factor importante

al mostrar las ralces de su pusblo.

15 .
Zavala, Agust{n Jacihio. M'Ltc‘l.ogi'a. N modermzacidn, Colagle de

Mizhoasdr, Mévico, 1088, p. 109,



Sin embargo, las actitudes hacia esta lengua han side varias————
al paso de los afios; por ejemplo en la década de los *40 (cuando
Beals hizo su investigacidnd el dialecto lo aprendia toda persona
que pertepeciera a una familia donde se hablara, pues el nifio
estaba en contacto diario con ella ¥y era algo natural que la
supiera. Muy diferente es el wuso del p’urhéd en el Chersn de
nuestros dias, pues muchos factores han influido en su desgaste
(como veremas en el tercer eapitulod y al mismo tiempo #©stos  han

servido para su revalorizacidn.

22 UBICACION GEOGRAFICA DEL PUEBLO P'URHEPECHA
Y DE LA COMUNIDAD DE CHERAN.

El Area denominada P orhdpechee o  Purhdpecherhu, que
significa “lugar donde viven los p’urhé”, se extiende sobre 6,000
km. de los 60,000 km. gue tiene el estado de Michoacdn; es decir,

ocupa un 10% aproximadamente del ferritorio de la entidad,

Tradicionalmente, lox mismos p’urhépechas han subdividido el
Area donde habitan en cuatro regiones: Japdndarhu C(lugar del
lage), Erixamani ¢CaPada de los Once Pueblos?, Juitarasi (Mesetal,
la cidnega de Zacapu y antiguamente se agregaba otra regidn:
Jurhio Clugar de la tierra calientel. Todas dstas se esxtienden al
centro ¥y norte del estado de Michoacadn, y actualmente no mantienen

fronteras con otros pueblos indigenas.

Pe otra manera, podemos encontrara a la poblacidn p’urhdpecha

enh los 22 mmicipios siguientes: Coeneo, Charapan, “Cherdn®,
Chilchota, Erongaricuaro, Los= Reyes, Nahuatzen, Nuevo
Parangaricutira, Faracho, Patzcuaro, Periban, uiroga,

Tancitaro, Tangamandapio, Tangancicuare, Tingambato, Tinguindin,

Tocumbo, Tzintzuntzan, Uruapan, Zacapu y Ziracuaretiro.



Especificamente, el pueble de Cherdn se localiza en 1os alt Qe
volednicos de la Sierrz Tarasca de Michoacdn, la cual abarca desdes
las montabas sobre el lado occidental del Lage de Patzcuaro, haste——
Los Reyes de Oriente; y en el sur, desde sl zecantilado de Uruapars

hasta la carretera de Morelia-Guadalajara al norte.

Esta sierra es del tipo conocido coms “tierra fria® y, aungue
no existen datos prerisos, Cheran estd en lia regidn donde las
heladas son consecutivas duranie 180 dias al afio, de noviembre a
marzo; mientras que el 18X de las lluvias se concentra en junio,

julio, agosto, septiembre y octubre.

VYiniendo de Guadalajara ~tambidn- ez sencillo &) camino, pues
se puede llegar a Zamora, el primer punto importante de la regidn
tarasca, ya que es un significativo centro comercial en 1la =zona.
Despuds se encuentran los llamados Once Pueblos {ahora reducides a
nueve); pocc mas adelante se halla la desviacidn gue conduce a

Cheridn y a Uruapan.

Sin embargo, la ruta principal es la gque pasa por Charapan,
luego por Zacapu ({oira poblacidn importanted y sigus hasta
Patzcuarc., El camine a Cher3n asciende bruscamente rodeando
peguefis valles cultivades; la desviacidn parie de Charapan donde
hay varios restaurantes y abundan vendedores, principalmente de la
localidad, gue ofrecen sus servicios a los pasajeros de autobuses

gque van a la sierra.

De cualquier manera, como la poblacidn de Cherdn resalta en
importancia por ser el mds grande de los pueblos tarascos, ademds
de tener bastanie prestigio como comunidad puwa entre su mismo
grupo dtnico, es facil llegar a €l cuande se visita el estado de

Michoacdn.



Cherdn, corazan de la Slerra Tarasca,

Ss casas fipicas, sus hombres, sus mujerss y nifios,
gorardp dg Cherdn.
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23 LA RELIGION EN CHERAM.

e los estudins gque se han llevado a cabo sobre el pueblo de
Cherdn, tres son los de mayor importancia; el primero de elloz lo
realizd Beals L. Ralph en el afic de 10840, el segundo esiuve a
carge de Castile Pierre George a principios de la década de los
*70, vy el tercero de dstos pertenece a Agustin Jacinto Zavala,
gquien publicd en 1888 un libro con sus experiencias e informacidn
obtenida durantie sl +tiemps en el gue radied ahi. En dichas
investigaciones destaca el tema de la religidn, pere durante el
tiempo wque diferencia a wna de otra se notan cambios
considerables: por lo cual [ indispensable sefialar las

aportaciones mis sobresalientes que estos autores nos dan.

Asimizmo, e necesario aclarar gque al apoyarnos en el
material ofrecide por estos investigadores enriguecemss mas
nuestro panorama sobre la comunidad de Cheran, pues en Beals v en
Castile Pierre encontramos la visidn del invesiigador cxternc Cla
del observador), mientras gue con Jacinto Zavala obtenemos la otra
perspectiva (la del participantel, gracias a que pasd parte de su
vida en esta poblacidng por esc los iremos abordando de marera

cronoldgica, para una mejor comprensidn.
1940

La commidad de Cherdn es primordialmente catolica, como la
mayoria de loz pueblos indigenas de México. No obstante, Llas
ceremonias ¥ ritusles pueden ser dividides -segin Beals~ en cuatro
tipos: misas, [iestas, grupos de danza ¥y wmayordomias; los cualss
se encuentran bajo la direccidn del sacerdote, quien a su wvez es

nombrado por el obispo de Zamora.



Durante esta Epoca existid, sobre tode, wun considerable
irsbajo voluptario con respecte a las ceremonias y al cuidade del
templo, de Las imdgenes y los alteres; aungue cuando se trataba de
reparaciones grandes o imprevisios, el sacerdote hacfa un llamada
desde el pllpito durante ia celebracidn de ia misa, e inclusive,
iba de casa en casa solicitando contribuciones.

Ligado a 1la organizacidn del clers estaba el cabildo o
“aches™ (“acha~echa™ en tarasco cldsicol, integrados por cierto
nimero do voluntarios ya de edad, quienes a su wvez tenian los
puestos de prioste (encargade del cuidade del templed, colector
Crecaudador de ayuda para 1la iglesial) ¥y de ‘“kengluwi™ Cguien
funcionaba como sacristdny, Fste organismo elegia a su Jefe de
entre sus miembros, el cual representaba una avtoridad para toda
la comunddad.

Los Lres jefes de rango inferior en &l cabilde erant ] -~ya
mencionado= colector y sus subordinades, el prioste y el
"kengluli~. La funcidn de este grupo consistia en atender asuntos
relacionados con el pueblod por ejemplo, lo concerniente a las
tierras, pero sobre tode ayudaba a Ia realizacidn de los grandes
eventos eclesidsticos.

De entre los tipos de practicas religiesas, merece especial
mencidn la que corresponde a las  flestas, pues dstas 1o
representan una manifestacidn dnicamente cldrica, sino tambidn
recreativa. Ademds, la organizscidn ¥ desarrollo de cada una os
tan estricto como en el caso de la politica, motivo que ha dade
gran prestigio al pueblo de Cheran. El 3 de enera (por ejemplel,
dia del Sagradeo Corazdn, los habitanies del pueblo llevaban bandas
rojas alrededor del couelle con adornos del misme color, mientras
permanecian eucho tiempo hincados siguiendo las oraciones de un
dirigente {(rezanderol.



Las mayordomias son okro de los tipos principales de
ceremonia religiosa, pues en Cherdn existian €y existend trece
santos -aproximadamente- y cada uno debe estar a cargoe de un
“mayordomo™, quien a lo large de un afie wigilard tode le
relacionado al santo que le corresponde.

Al mismo Liempo, durante estas celebraciones son llevadas a
cabo ciras actividades como la del cowercio {especialmente en Ia
fiesta del Santo Patrdn), pues aqul se hacen las mayores ventas y
compras del aflo, a las cuales contribuyen cientos’ de visitantes
gque llegan a Cheran en estas flestas.

1570

Los habitantes de Cherdn son, como ya lo mencionamos,
catdlicos, aungue Pierre Castile pnos habla de la existencia de
algunos protestantes «e inclusive- unos cuantos ateos. Para el
tiempo de esta investigacidn el templo ya era atendido, no por uno
sino por dos sacerdoles, con su escuela anexa Y sus monjas (de
gquienes por cierto no not habla Beals).

Otro punta importante gque rescata es 1la desaparicidn del
cabildo, cuerpe coordinador del sistema de mayordomias en la
comenidad de Cherdn, el cual fanteriormente descritol dejd de
funcionar; persistiendo solamente un limitado sistema de cargos,
El dnice pueste local gue sobrevivia intacte fue el de sacristdn
Cokengluli™}, que es una funcidn cccidental y formal.

Ao i S, Caztile puds chservar 1a existencia s
arganizaciones religiosas como la de El Tercer Orden y la de Las
Carmelitas, ambas vigiladas estrechamente por la Iglesia, mismas
gque =seguramente- [ntentaban sustituir = las tradicionales

o



instituciones (cabilde, prioste, colectores o “krong(wi“}. La mds
importante y afn vigente es la dedicada a San Franciseco, encargada
de arreglar el lemplo el dia del Santo Patrdn y de fipanciar la

primer misa.

Por su parie la de Las Carmelitas, de menos importancia gue
ia anterior, estaba encargada del adorno y la misa del dia 16 de
Julio; aunque dsta ya no era celebrada cuando Castile realizd su
investigacidn, ¥ lo que parecia negarse a desaparecer eran las
mayordomias, a pesar de interesarle a mencs personas. Los cdlculos
variaban, pero no habia mds de 100 elementos comprometidos
permanent emente con estos cargos.

Lo que resulta sorprendente, es gque de los mids de diezr santos
descritos por Beals y Castile Pierre, en la actualidad sobrevivan
casi Lodos con sus respectivas festividades. Obviamente algunos
aspectos han cambilade, pues unos  elsmentos quedaren  eliminados,
mientras otros se agregaron y eso es alge que  veremos a

contintacidn, emperando —desde luego- con las dos celebraciones
mis significativas de Cherdn,

231 LAS DOS MAYORES: SAN FRANCISCO ¥ LA RESURRECCKOM DE
JESUCRISTO.

La fiesta del Santo Patrdn, San Francisco, es a la que se le
da mayor importancia. Se ileva a cabo por cuatroe dias, empezando
el primer domingo despuds del 4 de octubre; pero tedo esto inicia
desde antes, cuando el alcalde nombra a cuatro comisionados por
medio de cartas formeles ¥y les asigna las tareas a cumplir.

Como el pusbio de Cherdn estd dividido en cuairo barrios, los
mayores deberes son distribuides para cada uno de ellos, empezando

porgque fos recién comisionades deben elegir de cince a weinte
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asistentes de su barric. La misica de banda, el castille, ios
juegos pirotdenicos, todas las ceras o veladorass y los aderpos de
la dglesia =-e incluso~ de las calles, Son algumos de los
preparativos o encomlendas a repartir sntre la comumnidad.

Los comisfonados iniciaran su labor colectando la cooperacidn
de cada casa ~o jefe de familia- perteneciente & su barrio, que en
el caso de Lla fiesta del Sante Patrdn por tratarse de la
principal, es cbligatoria. Duwante la investigacidn de Beals, a
estos encargados tambien les correspondia suministrar palos y
postes para la construccidn de un rodec o “toril™ (ya que afn no
era construido el de concretol.

Por su parte, la presidencia municipal se encarga de
conseguir la cantidad de toros necesarios para los tres dias que
durard el espectdculo., Una botella de “charanda® sirve coms
contrato, pues si es ofrecida a cierto candidatoe para dopar wun
animal y éste la recibe, ze compromete de immediato a otorgarlo
sin condicidn alguna. De esta manera, &3 bien conocido por los
habitantes del pusblc que guien tiens busnos toros no pusde
megarse a presiarlos para la ocasidn

Y quizd pudieran faltar les juegos pirotécnicos o las ceras,
pero las tamboras pars amenizar la fiesta jamds; por eso, a dos de
los barrios les carresponde poner la misica de banda, mientras el
castille vy los adornos se reparten entre los ofrez des. Cabe
mencionar gque estos cargos se van rotando, para que asi un barrio
no  btenga gue poner el castillo -por ejemplo~ dos  afios
consecut i vos.

Al feztejado se le adorna con tantos objetos gue amenaran
cubrirle por completot jarros, pan, platanos, servilleias bordadas
A mano, marorcas y escobillas, ademds de gue el altar se colma de
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flores. Indudablemente, todo esto represents la abundancia que se
espera recibir come favor de San Francisco; por eso, no es raro
encontrar billetes prendidos al vestido del santo, aungue no se
trata sdlo de moneda nacional, sino tambidn de ddlares.

La que sin duda es wna pérdids invaluable dentro de la fiesta
del Santc Patrdn es la Danrza de los moros, pues esta rigoeza del
folklore tarasce podia ser vivida por el pusble de Cherdn
solamente en esta ocasidn. La responsabilidad de esta tradicidn
recaia =también= en los custro comisionados, puss o de dstos
tenfa que encontrar a un joven de su barrio conocedor de la danza,
para luego proveerlo de un traje especial; esto, desde luego, dias
antes de la celebracidn. Ya durante la fiesta, =1 comisionado
ofrecia desayuno ¥y cena al moroj sin contar con los obsequios que
dste recibisa durante la escenificacidn, por parte de los
comerciantes en la plaza.

La misa grande o principal es -y wra- celebrada el demingo a
las 10:00 a.m. para gque al medio dia apareciera el primer moro
montade s caballeo, seguido ~en poce tiempo- del segunde y asi
sucesivamente. Faseaban alrededor de la plaza (acompafiados siempre
por las bandas de misical; por la iarde cabalgaban otra vez en el
misma lugar, tomande como frente al edificio municipal, para luego
terminar su ritual en la iglesia.

En otras commidades come Mahuatzen, el baile de los moros
sigue siendo imprescindible, pues siswpre participan de S50 a 100,
soome es entonces que en Cherdn se perdid esta tradicidn® Segin el
dactor Adalberto  Mufiozr Estrada, quien conserva bastante
docimentacidn sobre esta su comunidad, 1a razdn de haber suprimide
dicha danza se debe a la misica; va gque cada moro salia acompafiade
de una banda = iba a ballar a casa de los cargueros, dejando la
plarza sin posibilidades de llevar 3 cabo el actual baile popular.
¥ de esta supresidn ya hace mas de 40 afos.



San Franciscos préstsnos hoencis de trabajer, de tener mucho
maz y.. 6 se puede~ prestancs de tu diners,
sumque ez exfranjerq.



LA RESURRECCION DE JESUCRISTO, LA OCTAVA.

La conmemoracion de la Semana Santa = un evento importante
para los p’urhépechas de Cherdn, como para el resto del mundo
catdlico; sin embargo, los mayores gastos y me jores preparativos
se guardan para la fiesta de La Resurreccidn de Jesucristo, mejor
conocida como La Octava, ya que es celebrada ocho dias despuds del

Domingo de Resurreccidn.

Y es tanto el entusiasmo provocado al pueblo de Cherin por
esta flesta, que es considerada 1a segunda mds importante a
realizarce dentro del afio. De hecho, describir su preparacidn y
desarrollo seria volver a hablar de la celebracidn patronal de San
Francisco; pues 1la misa, 1a wmisica, el castillio y todo leo
necesario es comisionado -de igual manera~ a2 cada uno de los

cuatro barrios,

Kuevamente el pueblo disfruta del toril, los comisicnados de
las comidas que se les ofrecen, y todos de la misica de bandag
pero entre la fiesta de San Francisco y la de La Octava alguna
diferencia debia haber, y esa radica precisamente en que a pasar
de seguir el mismo programa, todo se realiza a menor escala, para
ser exactos a la mitad. Es decir, si la fiesta del Santo Patrdn
tiene una duracidn de cuatro dias, la de La Resurreccidn se pleva

a cabo en dos; y en consecuencia la misica tambign se recorta.

2.32 MAS FESTAS PARA TODO EL ANO.

Otras fechas celebradas en Cherdn, de menor magnitud pero muy
significativas de esta commidad, son las gue cada gremio (oficio
o actividad econdmicad organiza para festejar al santo de su
devocidn; y decimos que de menor magnitud porque ~obviamentis- en

ellas participan sdlo ciertos sectores de la comumidad.
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;Ah!, pero eso si... ya sean festividades tarascas o
nacionales, el personaje gque nunca falta en Cherdn es el del
carguero; pues come nos decia Castile Plerre, a pesar de 1la
desaparicidn del cabildo y de las demds autoridades iradicionales,

el fmico gue se mantuve en pie fue el sistema de cargos.

Ser carguerc en la comunidad de Cheridn es un verdadero honor,
una gran responsabilidad y ~gpor gué no decirie?- un itremendo
gasto. Este pueste es demandado hasta con  seis afios de
anticipacidn, pera en realidad todo comienza cuando la imagen de
determinado santo es albergada en la casa del solicitante por wn

afic, encomienda que terminard en el onomdstico de dicho santo.

Para ese dia el carguero debera pagar la misa, arreglar el
templo con flores y camprar los cohetes, sin contar con la comida
¥ la banda imprescindibles para la celebracidn. Por todo esto, en
la actualidad hay guien gasia de 40 a 850 mil pesos cuando decide

arreglar... jhasta la calle!, para el dia de la fiesta.

En fin, ya haciamos referencia a las festividades que cada
gremio organiza en honor de su santo protector; de esta manera,
cuando liega el dia de San Antonio -por sjemplo— el carguero de
los arrieros paga la misa, ademds de ofrecer una comida, ¥y asi es
exactamente cuando toca el turno a los otros gremios. Estas
celebraciones tienen como objetivo agradar a cierto santo, quien
corresponderi con buenas cosechas, ¥entas o ganados (segih sea el

casod.

Aungue esto o5 $0lo el comienzo, pues para el Jueves de
Corpus Christi, los cinco gremios {ganaderos, panaleros,
campesinos, arrieros y comerciantes) se refmen en una misa en
comin, ofreciende cada umo de ellos alguna danza para
ensalzar su oficjo. Pero para una mejor comprensidn de esta

singular celebracidn en Cheran, presentamos el siguiente cuadro:
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9anto prarecior Gremis los preparativos para Carpus Christi Quehaceres de Iz fiesra Danzas y/e represeniacignes Supresiones ]f
\
1
. Ademds de asisfir a2 kv misa que g8 inicip fste 25 e ipico  gremio  que  po presenta '
Janta Ings Ganaderos gon la celebracion de Lorpus Cheisti, s danzas I atro tipo de rityales para
ganaderss  cooperan gon  una  banda  de  misica represenfar  su  acliidad,  motive  por el cual !
~20 de abrif- para R fiesta.  jAbl,  desde  fvegn  que el s parficipaciin  mo se  percihe el Joeves e i
2 abri carguers ofrece una comids Corpus Christi ’
i icipacig fs  fradicionel que este  gremio vaya a
B gremia de los  ponalerss  abandona  sus Eﬁeblfaciﬁnpar;c lpafé?sm de :;]s a‘;‘j,“.a'e"’fma E“,}E E?-:z balar 3 l2 plaza, y fomo se  frata de  custro
?r?é];::ac‘dnmﬁd:i?as " un ﬁgsmms a antes | para’ b la mas  folddricas entram Inse pgremius- empezando organizadores  {cargueresd, cada  umo de estos
j ; ngue  los raba jos i P
dan Ansetmo Panaleros se infensifican treg‘ dias arﬂegl cuanda os grquﬁécesi éumndg :f; cuenfa c;:l c;:di;n ugagen?é gresents wna danza.
cargueras organizan @l gremis  para  ir  por  los carguere  para . los  recolectsres de  miel lievan en su
pandles  al ~ campo, los cwales seran  adornagos ﬁs g;gién de - rada i E‘harr:m]'lns Esggurm)s imP*'g: procesidn TUmErDsas cohneRss sobre orandeias
~2 de abrk- posteriormente. B igesia ¥ fas m:gmil a:;]ue sfrecidas  por Ios adornadas  con  “farashia”  (flores  de  femporads
carqueros, aunque & handa  de  musica sigue y figuras de  animales de  juguetel.
siznds sgfo una.
; aners ; Figsia de  dan lsidra sin “danza del
ha Becnnguidgmm ahsm ﬁmpe:ﬁs e sam}‘gﬁ hﬂ m’s; sembrador™, no es ﬁ;.sta de San lsidro;
1 aupy gmg ES e suponersee estamos
Sat Isidea Pangesi 3 tienen  gque  prever algunas detalles, gjz;‘ B::a "“i ynta de  bueyes 33"3 .“?i}'a" a hablando de una por cada carguerc.
ampesinos Eumn el de | duien }g;esfarﬁ fas  yunias de s comides deei?f'??;gr‘mma caagfe‘a‘ 4 e losms r:; rguemz
T:37:13 ara la celebracidn, 5 8 . .
-5 4 =r (tres, porque hay res San  lsidros). Fstas danzas mo slo  comsisten en  gue  los
€ mays - campesinos  den  vuetfas 2 la  plaza an yunﬁas
de  bweyes, sino que  -ademds-  algunos e eflos ’ . . .
van arroando scemfas de meiz  y  frign a2 su §i cast todos dos  festeos @ Jan  Antonis
pase. no  hubleran  sids suprimides, fa_  participacidn
de  tos arrieros en  Corpus  Cheisti  seria la
logs  arrieros  parficipan  con su respectiva que  mds enriqueciera  ese  dia; pues  lvege  de
banda de wisica, y Jas  comidas de dos la mzfa ;;19 gremia Ievamat;a gran entug:asmu
. , carquerns  {upn d i imd en £] 78 €00 sys  muads Y sus Uryos
San Antonin Arrierns qugghay de %an Anpfgg?nl.m 2o de s magenes cargedas con metates y fede b necesarle  para
hacss  de  comer bt mismo.
-13 de jumin-
S frateha de  ievertir  papeles, en una
especie  de “mundo  alreves™ eomo o describe
Beals, ya gue s hombres  “echaban tortilfas
“la  danza de lps  comerclantes® al  igual hacienda yra lahor propia de My jgres,
e la de fos  pamaleros, @  -anfiguamentes 1 mientras  effas  podian  wsar  les  sombrerns de
, Como  fodos  tos anferiores este gremio ﬂ los  arrisros, ti?ine todo 4 quel vet;m b can s;g sus gsposgs ¥ cbservarios maler.
ras ~ anfes  comlenzan 3 fegar  comerciantes | asiste @ misa egga va a k& pl 3 ocopacion,  pues @l smo de e a8 i { “
Jan Rafael $ Comerciantes de  fodas las camunidades, especiaiments de presentar  su Ydanza s terminands ;: F:::iaa padrej gremis haila en fa plara sasteniends H encegfr;l“ rﬁ?’;ﬁ;zfgn dissld ::hn;n ne 5 L pazlg
“tierra caliente”. CargUert con Sy respect i ofregiends 2 su sanfo producfos  como el n p e & o
g especiiva comida. tabato, algndin o queso afips;  sequramente, pargue hacia falta el
~98 de octubre ! organizador de todas esfas manifestaciones
B tarascas en Cherdn: el eabiido.
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Mencidn especial merece la fiesta dedicada a ia Virgen de las

Nieves, pues a pesar de no ser una de ias mayores, ni de

pertenecer a un gremio, si es una de las manifestaciones tarascas

mds puras; es decir, el antepasade de esta virgen es mis bien wuna

deidad prehispdnica, aungue su apariencia es la de 1la que todos
conocemos. En  general, podria decirse gque se trata de una
celebracidn femenina, ya que -para empezar- la imagen Cde 1,80
mts.) puede ser encomendada sdle a una mujer Ccarguera).

Fl dla 5 de agusto, despuds de la misa de Eigor, la gente
(principalmente del sexo femenino) va al campo para cortar flores

silvestres y hojas de maiz, con las cusles le fabricaran unas

largas trenzas a la carguera, ademds de adornarla con collares de
flores. La tradicidn es fingir un rapto, en el que esta mujer es
llevada a otra casa en compafiia de sus plantas o macetas, con el

fin de transplantarlas al lugar donde la llevaron.

De esta manera, queda sellado el compromiso para que la duefia

de la casa sea la carguera de la Virgen de las Nieves. el aRo
siguiente. Y estd por demds decir que la culminacidn de esta
fiesta se lleva a cabo con uma comida, perc en esta ocasidn Ia
gran ausente es la misica de banda,

¥a hemos hablado de festejos con los cuales el pueble de
Cheridn se une a la cultura nacional, aungue debemos enfatizar que
dstos se hacen muy “a la tarasca”., Tal es el caso del 24 de
diciembre y =1 1% de enero, fechas dedicadas al nifio Dios, donde
ademds de ser participes de las celebraciones decembrinas, esta
comunidad aprovecha para revivir una de sus danzas mas
importantes: la de Los negritos.



En esta representacidn se necesitan de 50 a 80 danzantes,
quienes salen a la calle durante tres dias con midscaras y listones
de colores para bailar -principalmente~ en la plaza y en la casa
de uno de los cargueros., Ademds, es comdn que el 12 de enero

también se presente la Danza de los pastores.

Tratdndose del nific DMos, los gastos en cuanto a comida se
refiere no podian ser menos; asi, el mend puede consistir en wmo o
dos becerros, cinco puerces, dos reses, de 20 a S0 gallinas, arroz
y mucho maiz para gque no falten las tortillas. Desde luege gque
todo esto corre por cuenta de los cargueros, motive por el cuzl la

mayordomia del nific Dios se considera la mds grande.

Tampoce podia pasar desapercibida la fiesta de Los Santos
Reyes ol § de ensro, cuande el nifo Dios es levantado del
nacimiento; siendo la ocasidn ideal para disfrutar de la Danza de
los viejitos (cuatra partidas de danza, una por cada carguerod,
cuya duracidn es -igualmente- de ires dias. En este baile los
participantes hacen gala de su flexibilidad, ademas de lucir
sombreros con listones multicolores y las peculiares miscaras de

viejite tan representativas del estado de Michoacdn.

Para San José los honores se reducen 2 una misa el 19 de
marzo, mientras que para la Yirgen de Guadalupe existen ecustro
cargos, los cuales organizan la Danza de las huaresitas con niflas
ataviadas con un vestido de pliegues, delantal, el rebozo
tradicional (rayado en negro y azul eldetrieo) ¥y wna jicara con

confetl para arrojarlo mieniras se baila ese 12 de diciembre.

Actualmente, la presencia de un mariachi en las festividades
de Cherdn no resulta descabellada (aungue tampoco es comim,
muesira de gque algunos aspectos del folklore nacional se estadn

incluyendo a las celebraciones tarascas.
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fada celebracidn reavivs la flama de {2 fe
v del senfimientn purhd,
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2.4 ORGANIZACION, TRADICIONES Y COSTUMBRES.

Al ser reconocido oficialmente como un mumicipio, el pueble
de Cherdn cuenia con una administracidén w organizacidn politica
bien definida, a pesar de que (coms veremos més adelante) elles
aseguran dar prioridad a sus leyes commales. De cualquier manera,
su ayuntamiente se encuentra integrado por: presidente municipal,
sindico, siete regideres, Lesorero, secretario, oficial mayor y un
asesor legal.

Chviamente, dentro de esta escala el presidente mmicipal es
la autoridad de mayor peso, ya gue tieme la responsabllidad de
todo acto oficial; ademds de ser quien supervisa y administra lo
concernients al goblerno, nombra a funcionaries, comisiones; v
-sobre todo- representa a3 la comunddad de Cherdn ante s
estructura estatal y federal {ante “la otra cultura™),

Fl sindico puede ser considerado come “el braze derecho™ del
presidente mmicipal, pues éste puede participar en casi todos los
asuntos, tomar decisiones y resolver disputas; pero, desde luego,
contando con la autorizacidn o buen wisto de so superior. Low
siete regidores, por su parte, fungen como una cdmara de diputados
en Cherdn; ¥ a pesar de qua no  tienen obligaciones fijas, sus
resoluciones o puntos de vista son decisivos en situaciones de
importancia.

Las obligaciones del tesorers se enfocan a la recaudacidn de
los impuestos del pueblo, mizmos que pueden ir desde el derecho a
piso en el mercade (come se hace en cuslquier tianguis), hasta los
de operaciones comerciales o el registro de ganade en  venta, per
ejemplo. La funcidn del secretarico es la de manejar toda la
correspondencia del ayuntamiento, asi como la de controlar los
asuntos no financieros J{dar a conocer disposiciones a la
commirddad, por citar una de sus actividadesl.

=1



El oficial mayor tiene a su cargo la seleccldn de personal
para mantener el orden piblico en Cheran o aplicar las leyes por
=i miz=moj es decir, tiene la autoridad para designar el cuerpo de
policla, aungue mno #s comin ver a wmiformades nl patruollas
circulando por las calles de Cherin. Por ditimo, el asesor legal
representa un apoyo para cada una de las partes que conforman el
ayumtamiento, anteriormente descritas; por lo cual debe mantensrse

al tanto de todas las actividades y necesidades.

Come se puede observar la estructura gubernamental oficial de
Cherdn es mry sencilla; sin embargo, a2l momento de aplicar y tomar
soluciones la situacidn se vuelve mis compleja. Par eso, con el
fin de simplificar la administracidn, el pueble se encuentra
dividido en cuatre barrioes (Jaldkutin, Xeiku, Kaldkua, Paricutind,
los cuales fueron designados desde afuera, por el gabierno
michoacanc. Cada une de estos barrios cuenia con su respective
jefe v ~a su vez- jefez de manzana, quienss al ser representanies
de 1a commidad tienen poder de deciszion en asuntos de wital
importancia para la commidad. For tal motive, podemos afirmar que
Cherdn se goblerna bajoe dos sistemas: el constitucional ¥ el

commal .
241 ACTWVIDADES DIARIAS Y VESTIVENT AL

Algunas de las actividades a las gue dedicaban su tiempo los
habitantes del poblado de Cherdn, segdn Lo gue pude observar
Beals, eran ls agricultura vy la carpinteria, incluyendo en dsta la
construccidn de casas, puertas ¥ portones en vallas, pues la

payoria de lazs viviendas eran de madera.

£l cultivo era un recurse muy importante para la poblacidn,
por tratarse de una actividad primaria Cde subgsistencialy pero

tambidn se dedicaban 2 la eria de obejas y ganado, Ademds,



obtenian de la caza su provisidn de comida, y del bosque
aprovechaban recursos como la maders o el carbdn pare uso mds
personal .

Respecto a la vestimenta, Beals nos comenta que duwante =y
investigacidn, los p’urhdpechas eran gquienes fabricaban  su
indumentaria, pero tambidn hablia personas gue aprovechsban ¥ la
elaboraban para vender. Los hombres vestlan calrzones con playeras
de manta y guaraches; ademds usaban un sarape que los protegia del
frio o de la lluvia.

Por su parte, las mujeres se ponian vestidos estampados con
mucho coloridoe: faldas largas, blusas de manga corta sin botones,
y llevaban rebozo rayado en azul que las cubria del mal tiempo, ¥
también les servia para cargar a sus nifies o algunos objelos sobre
su espalda. Un articulo gque no resultaba de primera necesidad eran
les guaraches, pues en algunas ocasiones andaban descalzas; a
veces utilizaban los sombreros de paja de sus marides, y la que
nunca las podia faltar eran los collares de cuentas de corales u
olros materiales (desde luego, e€stos siempre los portaban en
colores vistozos), sin contar con las caracteristicas arracadas en
forma de media lunas.,

De 1040 & los afios siguientes la situacidn en Chersn ha
cambiado, y no sdlo hay tiendas de ropa C(con lo cual se ahorran el
trabajo de hacerla), sino otros negocios como las pelugueri{as., Per
esa, cuando Castile Pierre realizd su investigacidn a iniclos de
la década de los '70, nos describe a hombres con pantalones y
playeras o chamarras modernas, acompafiadas de gruesos zapatos;
aungue todavia se pudiers encontrar a personas con zarapes ¥
guaraches. Pero todo esto no es de asombrar, pues la ‘“moda® ha
pedido colarse por la carretera, los emigrantes o la electricidad
Ca través de medios como la radio ¥y la televisidn),



¢Mo fejer sarapes, cubfjas ni cotones, en “fierra frig”7.
iNumds esn faltaria!

Uegd la mezchlia, fa llre y quizd venge la moda paldctica,
pera mingunz desplezard & azul rayado de sus rebazos.
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242 Y QUE HAY DE LA DENTDAD?

Un punto de wvital importancia que destaca Beals, es el
sentido de identidad que con gran orgullo guardan los p'"urhdpechas
hacia el imperio tarasco; pues sSe reconocen poseedores de
caracteristicas gque los diferencian enire vllos mismos, vy dstas
son tomadas como atributos superiores en la mayoria de veces sobre
los mestizos. De igual mamera, la lengua es importante en el
pueblo p'urhd, asi como la visidn del murdo religiose, la lealtad

¥ winocentrisms gque se forma en la comunidad.

Por #llo, no resulta sorprendente que al dirigirse a personas
extrafias a su grupo, baya quienes todavia 1o hagan ilamdndclas
“turit=si”, palabra con significado de gente tonta; o bien,
personas con malos pensamientos y un poco loca. ¥ come Cherdn no
podia ser la ex:epcidn, Sus pobl adores guardan grandes
sentimienins ¥ valores guoe -de acuerdo a ellos- su modo de vida es
bueno, mientras el de los demds cuandoe no concuerde serd malo o
indebido. Motive por el cual, un forastero no pusde ser facilmente

aceptado en la comund dad.

uizd por lo anterior, investigadores comc Beals y Castile
Pierre no pudieron adentrarse por completo a los patrones de
conducta que rigen (o reglan) & la wida del grupe <tnico
p’ urhdpecha, o -ﬂipe:ificamni‘:e- a la commidad de Cherdn Sin
embargo, este no es el caso de Agustin Jacinto Zavala, quien en su

libro Mitologia v modernizacicdn nos hace una detallada descripoidn

sobhre dos conceptos: a) ‘“pipdekua™ o el costumbre™ vy bl
“kashumbikua® (buoena educacidnd. Ambos caracteristices en la
cilturs tarases ¥, por supuesio, de esie pushleo donde €1 pasd

varics afios de su infancia, como anteriormente mencionamos.



a) LA FUERZA DE "EL COSTUMBRE".

51 un p’urhépecha deses vivir de manera digna, tiene que
guiarse por “el costumbre® C(“pindekua®); es decir, cumplir con uma
serie de conductas -colectivas- a lo largo de toda su vida, e
incluso aln despuds de ella. Por lo menos, asl era en Cherdn en
los affles 'S0 y "60, de acuerdo 2 dalos obtenidos por Jacinto
Zavala.

De esta manera, antes de nacer en una commidad plurheé el
future miembro ya comienza a formar parie de “el costumbre”., Por
principio de cuentas, es importante decir que el momente de 1a
concepcidn y el de engendramiento no coinciden para esta cultura,
no san el mismo instante. La concepeidn ez un términe entendido
coms @l acto sexual en el cual hay fecundacidn; mientras se piensa
que los nifios se engendran poce a3 poco. Esta diferencia o=
especialmente clara en el caso de un eclipse, pues si el producto
no ha cumplido 40 dias en el seno de la madre; es decir, “si
todavia no estd engendrado” el fendmeno puede afectarle con
deformaciones Clable leporino, nariz sumida, enanizma, ebc.d.

Mrante el tiempo de embarazeo -generalmente- no e scostumbrs
regalar cosas especiales a la fulura madre; pero una vez que <Zsta
da a luz entonces sl empieza a recibir obsequiss en =erio. Los
abuelos del recidn nacido llevan atole, pan blanco, leche, azlecar
¥y tablillas de chocolate: ademds de cooperar =en case  de
necesidad= con las “jukdnari™ Cdinero para les gastos). Los
padrinos de Bautismo de la parturienta tambidn 1la  wisitan
lievdndole ropa al nific y cosas de wso para ella: pilencille,
jabdn de bafic o jabdn de pan.

A las abuelas del recidn nacido les toca ayudar en los
querhaceres domssticos, durente ocho o quince dlas; ademds, a ellas

les corresponde (si se trata de wna primerizad dar todas las

£1



instrucciones respecto a que debe -y no~ hacer la parturienta
durante alg’n tiempo, como: tomar atole para aumentar la  leche
materna, baftarse hasta cumplir oche dias despuds del partio, no
barrer de pie sino sentads en una silla, lavar hincada v evitar el

aire en la espalda, entre muchas otras recomendaciones.

Anteriormente, la suegra dormia durante los primsros quince
dias con el nuevo niete ¥y su nuera (desde luege que el nifie en
medic?; esto con el propdsite de evitarle ‘“kueneshi®™ al bebd,
erdf ermedad cuyox sintomas soni el ser demasiado flaceo, desarrollar
mucho estdmago o hasta tener tubsrculosis. Ademds, cuande afn no
se conoclan los métodos anticonceptivos, la presencia de la suegra
hasta por selis u ocho meses, servia para “cutdar® a la esposa de

zu hi jo, de un noevo embarazo.

El recién nacido toma solamente, dirante los tres primeros
dias, alguna infusidn como el L€ nurite, y al segunda dia se le
dan vmas gotas de aceite de olivo o de cocina para limpiarle el
extémago; siendo éste unma especie de purga gque le permitira al
nific recibir la leche materna, Asimismo, el primer bahio del noevo
miembro de la commidad, debe darze hasta que el corddn wmbilical

=2 ha desprendido.

¥a menciondbamos gue el pusblo de Cherdn ez eninentemente
catdlico, por lo cual “el costumbre™ ez mis evidents en cereamondas
como el Bautismo, la Confirmacidn, la Primera Commidn ¥ la Hoda
{de la gu= hablaremos en otro apartado, por tratarse del

sacramenio con mayor importancia en el pueblo de Cherdnd.

De esta forma, con la eleccidn vy aceptacidn del padrino para
el Bautismo del nueve p'urhdpecha, se establece un parentesco gue
no se Limita a la relacidn espiritual; pues, tedavia en la decada

de los "30, gsta se extendia a las actividades de la vida diaria,



con la ensefanra del oficio caracteristico de la familia del

padrino Cobrajero, carpintero, herrero, eic.) a su nuevo 2ahi jado.

Sin embargo, el Bautismo en Cheradn no difiere de lo que se
acostumbra hacer en otros pueblos de nuestro palis. A los padrinos
les toca regalar el ajuar, las dos velas para encender cuando
llegan a casa del ahijado; ademdsz= de obsequiar los cohetes
utilizados y dar el *bolo™ a la salida del templo. Ya en casa de
los padres, entregan wna botella de tequila o charanda
(actualmente pueden dar también 24 botellas de cervezad, ofrecen
cigarros a los invitados ¥ pagan la mdsica gue amgniza; terminando
toda la ceremonia con un fuerte abrazo ¥y llamidndose mutuamente

“compadre®.

A los padrinos se les regala “chuwipo” o mole y trece
tamales, el mismo o los dos o tres dias despuds del bautizo. EL
resto de los invitados (excepto familiares cercanos) deben 1llevar
un presente al nifio, mismo que adornan y entregan en una hatea o

“peribana”, la cual les serd devuelta con pan.

“El costumbre” es igualmente importante durante la crianza de
un nifio, para cuidarlo de enfermedades, accidentes u otro tipo de
peligros como el “mal de ojo”., Por ejemplo, cuando uno saca a los
niflos pequefins a un camino ¢ al campo, &ste puede atrapar su
espiritu, dejando al infante lloroso ¥ malhumorade. Para evitar
esto, en el momento de regresar o apartarse del lugar se le repite
a2l nifioc wma y otra vez durante el ‘itrayecto, la frase: “Yente

hijite(al, vamonos. Yente, no te guedes. Ya vimonos>.

Por su parte, la Confirmacidn es un actio gue se reserva para
cuando el obispo de la didcesis visita Cheran, cosa que ocwrre
~generalmente- en la fiesta del Santo Patrdn del pueblo; no
obstante, esta ceremonia no reviste la mismas importancia del

Bautismo. Los padrinos obseguian: ajuar, rosario y el 1libro de



oraciones al nueve ahi jado; pero los demds gastos (como la comidad
corren por cuenta de los padres, gquienes ahora devuelven los
regalos recibidos de log invitados con una canmasta de fruila de la
estacidn, y obsequian a sus compadres atole negro ¥y “nacatamales™
(tamales pequefios y sin relleno? por el favor recibido ¥ 1 nueve

parentesco.

De igual trascendencia ez la Primera Commidn, en donde los
padrinos compran el rosario, la vela y el libro al nifle; ademds
del traje o vestido blanco, =i estidn en posibilidades de hacerla.
Nuevamente, los padres son quienes ofrecen un desayuno a sus
nuevos compadres y a los invitados, sin que éstos dltimos  tengan

la obligacidn de llevar regalo.

¥ como todo lo gue empiera termina, la culminacidn del cicle
vital C(al igual gue el inicico) no puede guedar sin su ceremonia,
sin seguir “el costumbre® correspondiente. Por eso, oen el momento
gue acaban de fallecer uwn miembro de la familia, la esposa {(cuando
el muertio era casadod o la madre (cuando se trata de un hijo o
hi jad, debe romper a llorar con tal fuerza que pueda ser escuchada
por todos leos vecinos, diciendo:r “Ay... Cel nombre del
difunted.., ya te fuiste!™, y otras lamentaciones por el estilo

pues de esta forma se demuesira el amor 2 quien acaba de morir.

Loz de la caza, los compadres de 1a familia o, en su defecto,
los vecinos deben ir por lefla para cocinar los alimentos y para ia
lumbrada que arde teoda la noche mientras se vela el caddver, y en
donde se prepara el café. los aht jadog de la familia wan por el
“huinumo” C(hojas de pinod) con las cuales se tiende el cuerpo; al
mismo tiempo, los otros acompafiantes llevan velas yrso dinero,

azdcar, cigarrps y bebidas.



Para tender el cadidver se coloca una mesa en el centro de
alguna habitacidn, se le pone un cirio en cada esquina y florss
sobre su caja. Debajo de la mesa se deja wun chilacayote partido
para evitar el cdncer, con lo que gueda todo listo para la llegada
del *“uandari® (rezandero), quien dirige las oraciones y cantos

toda ila noche o noches que se vela el cuerpo.

Una vez hecha la misa de cuerpo presente ¥y enterrado el
difunto, todos regresan a sus casas, aunque la mesa en gque ha
estado el muerto no puede quitarse hasta 22 dias despuds. A los
trece dias del entierro comienza el novenarioc y se coloca uma crur
de ceniza en &l piso; cuando concluyen las nueve noches, a gquien
ha dirigido el rezo se le da “la comida de los doce apdstoles”, la
cual conciste en: doce tamales, doce platos de caldo, doce piezas

de pan y doce tazas de atole.

Pe esta manera, “el costumbre” no solamente caracteriza a la
sociedad p’urhdpecha, sino que tambiédn sirve para dar identidad a
cada uno de sus miembros. “Sirve para abrazar a los abuelos,
padres e hijos; a parientes, familiares y vecinos; y para unir 2

los vivos con los muertos".i
b3 LA CORTESTA DEL P*URHEPECHA.

Ctro concepto fundamental en la identidad p’uwrhd, del gque nos
habla Jacinto Zavala, e =1 de “kashumbikua®, t{raducidoe como
cortesia, buenas maneras o educacidn. Este se  encuentra
estrechamente ligado al anterior (“pindekua™ o “el costumbre®™,

pues sirve para designar a quien sabe comportarse en la sociedad

i
Zavels, Agustin Jacinie. op. clt. p. 100.



p’urhépecha de acuerdo con las ensefanzas de los mayores. Por eso,
ne hay mayor alage o recomendacidn de un hijo de familia, que el

ser llamado “kashumbi® por un anciano.

Pebido a lo anterior, y a pesar de parecer tma contradiccidn
por la poeca aceptacidn que tienen los extranjeros, el recibimiento
dado en el pueblo de Cherdn a los wvisitantes guarda toda la
compostura debida a los superiores. Frente al hudsped se tiene 1a
preocupacidn de su comodidad y de darle todo lo necesario {eso nos
constad, pues esto lleva consige el transfonde mitoldgico de 1a
hospitalidad ofrecida a los dioses que vienen a wvisitar a 1a

commidad.

Asimismo, la  “kashumbikua™ regia fuertemente ~todavia en
décadas pasadas-, las relaciones sociocorporales entre los
miembros de una comunidad. Es decir, la base de aquello que puede
llamarse buena educacidn recidia en el manejo corporal ordenado ¥
sancionado por la cultura p’urhdpecha. Por ejemplo, la postura
basica al sentarse era de cuclillas para los hombres, mientras las

myjeres se sentaban sobre las piernas despuds de hincarse.

En general, podemos decir gue este grupo dtnico se
caracteriza por su flexibidad, ¥y esto se acentda todavia mds eon la
forma de bailar, y para muestra estd la Danza de los viejitos o la
Danza de Tata de Kueropiri, donde es sumamente importante la

flexidn de las rodillas.

El contacto fisico variaba segdn el sexo, la edad ¥y el tipo
de relacidn existente entre dos personas; asi, una madre podia
tener mds cercania con sus hijos e hijas, gue el padre. De igual
manera, era comdn observar cdmo un abueloc abrazaba o acaricizba
con mayor libertad a sus nistos, moldeando -al mismo tiempo- su

cardcter y transmitidndoles sus tradicipnes.
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Tocar, cargar o jugar con los hermanos durante la nifiez no
implicaba problema alguno; sin embargo, esto dejaba de ser asi
cuande se llegaba a la adolescencia. Igualmente, el contacto
fisico entre padres frente a los hijos era bastante restringido.
En consecuencia, la cercania con personas ajenas a la comunidad es
atm algo gue casi no se da, y hasta el saludo ordinario de mano se
da apenas tocando las manes, o© bien, retirando éstas lo mis

ripidamente posible.

Muy significativa, segdn nos cuenta Zavala, era la postura
corporal enr las situaciones de interaccidn con personas de
diferente posicidn jerdarquica. De tal manera, frente a gquien era
superior socialmente se guardaba la mayor distancia, cuidando
~también~ no mirarlo de manera directa a los ojos. Asimiemo, el
lenguaje gue se utilizaba frente a un superior {en edad o status)
era de mucho respeto, abordando los asuntos de manera indirecta,

sin tratar de ir “al grano”.

For su parte, era tradicion gue el superior no adoptara wuwna
actitud todopoderosa e inflexible, ni una postura corporal tiesa
en su relacidn con los subordinados; clare, sin llegar a los
extremos, ya que frente a los iguales la postura del cuerpo era

relajada, como en la vida ordinaria.

La reglamentacidn de las relaciones corperales en la seciedad
p’urhdpecha, y desde luego en el pueblo de Cherdn, desempefia un
papel fundanental en la preservacidn de su cultura Csobre todo
esto se observa enire la gente aduliad; pues se trata de otro tipo
de lenguaje entendido y manejado a2 la perfeccidn por este grupo

gtnico.



2.4.3 LA BODA EN CHERAN.

Entre los habitantes del pueblo de Cherdn el matrimonico es um
asunto de suma importancia, por eso hemos decidido tratarlo en
este apartado especial} pues asi lo reguiere la complejidad que
reviste, no sdlo como sacramentc sino tambidn comd parte vital del

“pindekua™,

Para empezar, es indispensable aclarar que aun cuando se
aceptan los matrimonios exdgamos, hay oquienes critican a quien
busca pareja fuera de la poblacidn, alegande come principal
obstdculo la diferencia de costumbres (“pindekua”. Inclusive, hoy
dia puede cirse el comentario, cuande alguien se casa con un
forastero: “Por alld no se acostumbra...” Es decir, el sentide de
identidad comumnitario pide que la pareja sea del mismo grupo

Stnico.

Pero fuera de esta inconveniencia, y si antes no se ha dado
un rapte ¢ una fuga, cuande se considera que el noviazgo ha sido
los suficientemente largo, se procede al “pedimiento®; para ello,
el novio se hace acompafiar de sus padres, por alguno de sus
padrinos (de preferencia el de Bautismed y -anteriormente- de un
garante o fiador social, quien por ser una persona de excelentie
reputacidn en el pueblo, respaldaba sus buenas intenciones; ademds
de llevar cigarros y una botella de tequila ¢ charanda para esta

ceremonia,

Alguno de los acompabantes empieza una plitica cautelosa
hasta llegar al punto 2a tratar, dejando -entonces- hablar al
interesado; a continuacidn (si no existen impedimentos) se fija un
plazo para dar la respuesta. Una vez liegado el dia se presentan

nuevamente en casa de la pretendida, el novic y sus familiares; si

)
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la respuesta es posiliva se procede a fijar la fecha de la boda.
Para agradecer, el solicitante hace enirega del vino y el pan a
sus futuros Suegros.

Mra curiosa costumbre en materia de matrimonio era la del 24
de junio, para la cual los parientes de los novios <~durante la
madrugada~- llevaban a las novias (pedidas) a una barranca donde se
baflaban, junto con algunas amigas gue las acompafiaban; mientras
los invitados beblan y escuchaban mdsica de banda contratada para
el tiempe evn gque las esperaban. Al regresar a alguna de las casas
se ofrecia & todos los presentes: atole, tamales, -pomli o ponche
caliente.

Ahera  bien, =i la boda civil =e realiza antes de la
religicsa, "el costumbre® es llevar un gran nimero de acompafantes
-por todas las calles- hasta llegar al  juzgado. Al terminar la
ceremcnia se ofrece un bangquete; en donde ol padre de la novia da
comida sdlo a sus acompaflantes, al igual que el padre del novio da
a los suyos.

Para esta ocasidn se manda hacer pan en forma de mfieco, el
cual os entregado a la mamd de la novia por su nueva consuegra,
pues asl se simbolize la existencia de una relacidn que implicard
chligaciones sociales,

Un dia antes de la ceremonia religiosa se llevan las “donas™
o “dones™ que consisten en ol traje ¥ veslide de boda de los
contrayentes. Salen primero de la casa de la novia para ir a
vestir a su futuro esposo; a la caberxa va ella con suo familia
seguidos de otros acompafantes, ¥ al final de esta comitiva va ia
misica de banda. Durante el camine, las primas de la joven llevan
los torites (de pard y algunos jdvenes las terean con servilletas
blancas.
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Las personas gque llevan la ropa van bailande con el canasto
en la cabeza; estas “donas® generalmente consisten ent  pantaldn,
camiza, calcetines, zapatos y sombrerc. Al llegar a casa del novia
se coloca un petate a mitad del patic ¥ encima de €1 una silla; es
costumbre gue el joven se esconda y luvego aparezca, para ser
despojado de su ropa por algunos presentes, y vestido por sa mejor
amigo.

A continuacidn se repite la operacidn, pere ahora la comitiva
estd integrada por el novio y sus familiares, quienes llevardn las
“donas™ a casa de la novia. Todo se realirza de la misma manera,
sdlo gque ahora se tiran cohetes cuande la han terminade de wvestir
para enterar al pueblo de la culminacidn de esta ceremonia.

Los gastos de la boda roligiosa recaen principalmente sobre
los padres de los contrayentes, de sus padrines de velacidn ¥
Bautisme. Asi, el padre del novic pone la misica para todo el dia
¥ 2l vesiido de la novia, el desayunoe ¥ la comida para todos les
invitados, en la cual se sirve: arrez, mele, “churipe”™, “corundas®
y bebida; porque en cuestidn de “bodorie® nadie escatims, pues
coms una joven nos comentaba  “mangue no  tengan sacan, porgue

sacan®,

Por su parte, los padres de la novia compran 21 traje del
novio, ¥ cooperan también con comida, wmieniras los padrinos de
velacidn cubren gastos de la mi=sa, el cantor, el arregleo del
templo, y & veces dan desayunc en su casa; poro si gste es en casa
del povio, llevan el pan ¥ chocolate.

Del mizmo modo, los padrinos de Baulismo ¥y Confirmacidn de
Los contrayentes ayudan con regales como el rebozo y  los  zapatos
de la novia, © el “"porcho” (una especie de saraps) del novieo.
Aumaque su participacidn ne  termina ahl, pues ya concluida la
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comida, a las madrinas del novio les corresponde llevar el
“vandari® (rezandero) a la casa de los padres de la recidn casada,
para sahwuwmarla con copal, orarle ¥ llevarla al domicilio de su

mar i e,

Finalmente viene la ceremonia de entrega de la novia en su
nueva cocina, despuds de gque dsta ha recibido la bendicidn de sus
padres, padrinos, abuslos ¥ tios, en donde la muchacha da  vueltas

alrededor del fogdn para gue tenga un feliz matrimonio.

El fendmenc de la emigracidn tambidn *“mete la nariz" en
asuntos de boda, pues durante el mes de enero se celebran en
Cherdn mis cazamientes gque en cualgquier otra dpoca del afo. Esto
se debe a que los jdvene:s “migraddlares® se encuentran en su
comimidad a principios de afiz, ¥ =sobre todo- cuentan con capital

para poder ofrecer um gran festin,

Una boda exitosa es la manera de aumentar el prestigio de una
familia, su circule de parientes y compadres, aungue -desde |uego-
los gastos varian de acuerdo a la situacidn econdmieca, ¥ esto

acentda la acumulacidn diferencial entre ricos ¥ pobres.
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2.5 ACTIVIDADES ECONOMICAS DESARROLLADAS EN CHERAN.

La agricultura, la zootdcnica (principslmente la eria de
ganade porclno? y el comercic son las tres actividades woondmicas
mds comprometidas con el desarrollo de la Sierra Tarasca y de
Cherdn, aungue sus pobladores dependen exclusivamente del cultive
del malz para subsistir (como ya lo indicamos), porgue la 4tierra
aprovechable es relalivamente poca, pues sdle pusde sembrarse en
los declives mis s=zwaves con las tdonicas ancestrales de los
tarascos; pero actualmente se estdn dando cambios importantes con
una mejor seleccidn de semillas, abonos y erradicacidn de plagas.

La poca disponibilidad de tierras para la s=iewmbra tuvo
significacidn histdrica, ya que no permitid la explotacidn a gran
escala ni la formacidn de haciendas. Aparte de gue &) clima es
inadecuado para miches cultives comerciales, ¥ no o3 posible un
aprovechamients extensivo, No obstante, se promueve el culiive de
la papa.

Olro recurso principal de la regidn era ol artesanal; es mds,
la base de esta industria era el dnico recurso comercial realizado
con la madera de los bosques de oocote ¥ encine. Sin minas ¥ poca
tierra cultivable, los terrenos poblados de drboles han sido
siempre la dnica fuente ds explotacidn, pere sus efectos no dieron
resultados suficientes como para poder crecer significativamentes
a pesar de gue -por ejemplo~ 13 recoleccidn de resina patrocinada
por el gobierno, estaba cobrande alguna importancia dwrante el
iiempo de invesiigacidn de Castile Pierre.

Dicho auvtor ya observaba la importancia que el comercio
adquiria dia con dia en esta comunidad, pues eran muchos los
vendedores de productos manudfacturadeos Cropa y obtres articulos)
que -incluso- podian llevar a los pueblos remotos mayor cantidad



de mercancia. Pero, al mismo tiempo la gente de Cherdn dependia
més del mumndo exterior en cuestidn de bienes hechos en los centros
industriales del pais, puesto gue ya no cubrian todas las
necesidades con los realizados en Cherdn.

Vaya que han cambiado las cosas desde la investigacidn de
Castile, pues en la actualidad 1la prosperidad de Cherdn se
refleja en el mmero de servicios ofrecidos. Tiendas de abarrotes,
papelerias, farmacias, gazalinecia, vinaterfas, muebleorias,
algunas tiendas de ropa, casas de material para construccidn,
paleterias, boneterias y hasta wvideoclubs son el sustento de
michas familias. Ademds de gue el mercade ¥ el Lisnguis f€el cual
no difiere mucho de los que conocemos) mo han dejado de funcionar.

ademds de las tiendas y puestos ambulantes existen oiros
negocios gue ofrecen trabajo de planta o trangsitoric a la
poblacidn, entre ellos se encuentran principalmente pequefas
fibricas; de ésias desiacan -al menos-~ cinco carpinterias donde se
hacern, musbles, casi siempre sobre  pedido, al igual  gue
establecimientos donde se realizan escobas y escobillas) uno donde
tejen sarapes y una coheteria.

Las carpinterias varian de tamafio, en las grandes se cuenta
con la magquinaria adecuada para realizar buenas producciones,
ademds de emplear un buen mimero de cbrercs; por lo tanto se dice
gque dstas representan una de las inversiones mds significativas de
Chaerdn, motive por el cual necesitan un continuo contacte con
productores y compradores feoranecs.

Por olra parte, el trabajo migratorio continua en aumenio, el
interés principal de las personas que van o desean ir a “el otre
lade™ son cuestiones de suelde ¥y posibllidades de trabajo, pues
para la gente de Cherdn los Estados Unidos ofrecen una posibilidad
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de riqueza. E inclise, sin temor a equivocarnos podemos decir que
los migraddiares representan la principal fuente de ingreses de
esta poblacidn.

Pero aun cusndo las dificultades legales han incrementado, ¥
cruzar la frontera resulta cada vez mds dificil, el trabajo de
“bracero” sigue presente en los pobladeres, quienes ven esto como
algo temporal gue ne implica residencia permanente fuera de
Cherdn. Pues para elles hablar de riquera ¥ prosperidad mo  es
wiwir en Estados Unidos, ya gue un tondero o wm fabricante de
muebles, por ejewplo, indiciaron comn dinerc ganade en “el otro
lado"., Es decir, se piensa =n lograr prosperidad, pero dentro de
sy misma comumidad.

Podemos decir que la afluencia econdmica de Cherdn proviene
de tres fuentes principales. En primer lugar sncontramos un nimero
considerable de emigrantes, gquienes a su regresc hacen grandas
inversiones gracias a la paridad de la moneda; despuds aparecen
las actividades de alia rotacidn de capital como son los
carniceros y los comerciantes, ¥ en tercer Lugar podemos colocar
el ingreso de profesionistas que realizan algunos de sus gastos en
Cherdn.

La participacidn de la mujer en las aclividades econdmicas os
notable, pues a diferencia de afios airds donde sdle se permitia
trabajar a viudas ¥ ancianas para su sustento, ahora erncontramos
varias jovencitas come costureras o comerclantes.

En general =! pueble de Cherdn habla de un bienestar
econfimico gracias a que en casi Ltodas las casas se cuenta con lur
eldctrica, otra vestimenta, viviendas mds cdmodas, articulos
domdsticos y muebles; asi coms lineas telefdnicas ¥
~principalmente~ mayor nidmero de aparatos de radio y televisidn.



No sdlo las madres, las espusas y los bijos esperan al
emigrante, sino tambign & madera y & martille
de algmas carplaterias.

fafre costureras, maestras o dependientes de videochb, sigue
estando presente b tradicional vendedora de flares.



CAPITULO I

ACULTURACION Y MEDIOS DE
COMUNICACION: CHERAN.



31 POLITICAS DE INTEGRACION INDIGENISTA.

Si pusieramos a la justicia en una balanza ¥y trataramos de
equilibraria, seguramente pensarjamos en la igualdad para ser el
contrapeso} pero como hablar de estos conceptos ez complejo, no
tardariamos mucho en darnos cuenta de gque cuande se trata de
oportunidades, derechos -e incluso- obligaciones nada es mejor a
la tguoidod. Sin embargo, cuando se pretende gque quienes forman
parte de una nacidn tengan una sola ideclogia, los mismos valores,
costumbres e identidad y que trabajen o se esfuercen para un mismo

fin, resulta utdpico ¥ hasta podria ser llamado “injusto®,

Precisamente esto dltimo es lo gue se ha tratado de hacer con
ios grupos indigenas de nuestro pais (entre ellos el p’urhdpechad,
guienes durante todo este siglo se han viste envueltos dentro de
lo que es conocido como Politicas de Integracidn Indigenista.
Pero, ;a qué nos referimos con esto?; tal vez la definicidn mds
cercana a este proceso nos la da Alfonso Caso, pues segin €1 “Como
politica, el indigenismo consiste en una decisidn gubernamental,
expresada por mediec de convenios internacionales, de actos
legislativos y administrativos, que tiene por objeta la
integracidn de las commidades indigenas en la vida, social ¥

. . 17
politica de la nacidn®™.

La igualdad, el mejoramiento de 1la wvida indigena, la
incorporacidn de todos los mexicanos al desarrollo econdmico,
politico y seocial del pais, entre otras cosas, son algunos
postulados de la Politica de Integracidn Indigenista, Aungue,

evidentemente, dsta tambiédn ba side um paso mds hacia el sistema

17
caso, Alfonse. La comunudad vndigena, EEP/SETENTAS, Mdnreo,

1978, p. 154,



capitalista que tanio se desea alcanzar; pues de esta manera, los
campesinos de un poblado lejano, por ejemplo, no se limitarian a
producir para su propia consumo, sino gque participarian de la vida
econdmica del pais ~incluso~ en el caso de las exportaciones., Por
ello, es necesario gque los gripos étnicos abandonen sus antiguas
formas de organizacidn (commal) ¥y se rijan bajo 1 gobierno

constitucional mexicano.

Hablando concretamente de los p’urhépechas, la tenencia de la
tierra ha sido para ellos -de acuerdo a José del Yal- su “eterno
apura”; de esta manera podemos encontrar e! primer intento de
Politica de Integracidn Naciomal o Indigenista desde la dpoca
colonial, donde se promoviercon las llamadas “composiciones® (ahora
regulaciones) en la Cafiada de los Once Pueblos. Despuds, los
tarascos pasaron por la etapa larga de la aplicacidn de las Leyes
de Reforma en el sigle XIX, donde se aplicd la ley sobre 1la
desamortizacidn de bienes pertenecientes a corporaciones civiles

(propiedades comunales).

Esta ley conocida come Ley lLerdo, del 25 de junio de 1856
afectd los bienes de las commidades indigenas, por lo que en el
siguiente siglo la Constitucidn de 1917 reconocid las tierras
comunales y propicid la restitucidn, lo gue parecia ser la
solucidn pero no pasd de ser un ideal, pues algunas comunidades
no alcanzaren la resoclucidn oficial. Por dltimo, Josd del Val
reconoce a ia reforma del articulo 27 de nuesira comstitucidn como
12 etapa actual en la problemdtica de 1la tierra cuyes efectos

-seqgim él- estdn por verse.

Por su parte, cada administracidn -cuandoc menos-~ promete
lievar a cabo politicasz de este tipo, pero ldgicamente wunos han

hecho mads que otros al respecto; y el mejor ejemplo fue el
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gobiernos de L3zaro Cdrdenas, el cual promovié dos medidas para
beneficiar directamente a los indigenas: el reparto agrario y la

defensa del trabajo asalariado.

Anteriormente, cuande hablibamos sobre identidad indigena
sefialabamos la gran diversidad de grupos étnicos, sociales y
econdmicos gue integran nuestro pais, los cuales impiden 1la
homegenaizacidn de pensamients en los mexicanos; ¥y por lo tanto,
no permite alcanzar ia identidad e integracidn nacionmal. Por eso,
pensar en el éxitc total de una Politica de Integracidn Nacional

en nuestro pais resulta casi utdpico como ya lo deciamos.

Porque echar a andar una accidn gubernamental de este tipo
requiere mas gue tener en mente una meta y seflalar caminos para
llegar a ella; es decir, se necesita analizar el campo en el cual
€se va a trabajar, en este caso la poblacidn. Algunos
investigadores como Aguirre Beltran, observan tres pumtos

principales a tomar en cuenta:

13 Tener conocimiento de los antecedentes del pueblio en general y
en particular C(lo gue se refiere al estudio de cada comunidad

deseadal>.

2) De la dindmica de su desenvolvimiento, lo gue significa conocer
las diferentes formas de vida existentes en una naecidn tan

diversificada como la nuestra, y...

3) De su situacidn actual, nuevamente, esto debe considerar las

diferencias de cada grupc o regidn.

E= por eso que hasta el momento no hemos concretade wna
verdadera integracidn nacional, pues de ninguna manera se puede

aplicar la misma receta a cada unc de los mexicanos, Yya que no




todos contamos con las mismas caracteristicas; ademis de ser
evidente que hasta nuesiros dias ninguna politica ha conseguido
realmente la homogeneizacidn total de la poblacidn del pals, pues
la accidn gubernamental ain no llega a muchas comunidades
indigenas, las cuales (como ya José del VYal decia) son “las mds

pobres de los pobres”.

¥ si por algin motivo hasta el momento no ha sido clare el
porqué estamos abordando el tema de Politicas de Integracidn
Macional, recordemos a los agentes de aculturacidn, entre los que
se encuentran los “programas aclturativos™ o gubernamentales, cuyo
objetivo es el de hacer a las commnidades indigenas participes de
la vida -sobre todo econdmica~ y de la ideologia nacional

Coccidentall.

De hecho, para tales fines fue creado en 1948 el Instituto
Nacional Indigenista, drgano desligado del gobierno federal desde
suU nacimiento, cuyo principal cometide se funda en “vsael
desarrollc de un basto plan que permita en un futurc préxime la
superacidn del standar de vida de la poblacidn indigena -y- 1la
elevacidn armdnica de sus niveles de aculturacidn...™?® Con esto
vemos claramente que dichas politicas de integracidn funcionan
como medidas aculturativas; y como muestra estin las diferentes
dependencias o centros coordinadores que el INI ha llevado 2 las

poblaciones indigenas mds alejadas de las grandes ciudades.

18
oo, Alfonacs Zavala, Silvies Miranda, Sond.s Gorzdiez N.

Moisdss Aguwrre B. Gonzales Pozas A, Ricardo.  Métodos v resultedos

de la politice indigemsia en México, INI, Mdxico, 1954, p. 285,
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Aunque el INI no ha sido el fmico organismo al gque se 1le ha
encomendado la misidn de integrar a los grupos indigenas a la
cultura nacional, pues para 1964 la Secretaria de Educacidn
Piblica dirigid un plan a este sector con el fin de alfabetizar y
castellanizar; ademds de haberse creado =1 Sistema WNacional de
Promotores Culturales-y Moestros Bilinglles. Medidas que formaron
parte del plan de Ldpez Mateos con el objetive -segdn €1 mismo- de

“lograr la mnidad nacional®.

Pero si estas politicas indigenistas han sido responsables de
la construccidn de caminos, la instalacidn de lineas telefdnicas y
la electrificacidn de un gran nmimero de poblaciones, es légico
pensar gue una meta de suma iwmporiancia para este procesc es el de
integrar a los grupos étnicos en la gran red de medios de
commicacidn del pais. Para despuds, a travds de éstos,

fusionarlos al resto de la vida y70 ideologia nacional.

311 MCHOACAN, UN INVITADO MAS A LA MODERNIDAD NACIONAL.,

Para cuando dio inicio la ddcada de los ’70 el estado de
Michoacdn no contaba con una gran variedad de comunicaciones, pues
5i acase las carreteras eran el Unico medio que se habia
introducido significativamente. 4,220 km. constituian el total de
caminos en este estado, de los cuales 348 km. eran adn terraceria,

1,207 se encontraban revestidos, y 1,574 km. estaban pavimentados.

En cambio, las cifras correspondientes a loz otros medios de
commicacidn Cespecificamente los electrdnicos, de gran interds
para nosotros) eran minimas, =i tomamos en cuenta gque ia

superficie territorial michoacana es de 59,844 km, ¥y su poblacidn
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total era de 2.341,556 habitantes. Por ejemplo, hablan solamente
40 oficinas de teldgrafos ¥y 52 de telédfonos, mientras qgque los

aparatos telefdnicos en servicico sumaban una cantidad de 16,198.

En lo concerniente a las estadisticas saobre radio ¥
televisidn, se puede decir que -en Trealidad- éstas no
representaban cantidades considerables para ser tomadas en cuenta;
y esto era reflejo de que Michoacidn necesitaba ser electrificado,
Motivo por el cual sexenios como el de Luis Echeverria (1971-1976)
se caracterizaron por llevar a cabo obras de . electrificacidn

rural, donde dicho estado seria bemeficiado.

Es claro que ¢on la introduccidn de la elecirificacidn en
comunidades de Michoacdn, se incrementaria la wutilizacidn de
dichos medios (radio y televisidn), lo que a su vez llevaria a un
encuentro de la cultura nacional u oficial con el grupoe étnico
representativo de este estado: el p’urhdpecha; por lo cual el

procesc de aculturacidn encontraba al mejor de sus aliados.

Pero afirmar que algo es totalmente blanco o negro dentro de
las actividades gubernamentales resulta imposible, pues si
observamos con atencidn podriamos encontrar un punto cbscure o una
pegquefia luz, respectivamente. Por eso, no podemos asegurar que
administraciones como la de Echeverria, la de sus antecesores o
sucesores cumplieran al pie de la letra con sus Programas de
Integracidn Nacional, y tampoco estariamos siendo objetivos si
negaramos cilertas acciocnes gque indiscutiblemente han traido

algunos beneficios a nuestras comunidades indigenas.

Pues a principios de los 80 la red carretera del estado de
M:choacan contaba con una longitud de 10,600 km. de caminos; es

decir, dsta media mds del doble que en la década anterior (4,200
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km. )3 eh aqui donde encontramos una de esas pequefias luces. Aunque
puntos negros son los que sobran, ¥ esto ya lo reconocia Miguel de
la Madrid durante su candidatura en wuna reunidn del Centro de
Estudios Politicos, Econdmicos y Sociales del PRI en Zamora,
Michoacdn; el 20 de diciembre de 1981.

Fl tema a destacar durante esa reunidn fue la realidad
irdnica vivida por Michoacdn, ya que éste era -o es~- considerado
como un estado bien dotado de recursos naturales, teniendo asi un
inmenso potencial de desarrolle; ¥y al mismo tiempo ocupaba -u
ocupa~ uno de los mis bajos niveles de desarrollo ‘social comparado

con el promedieo nacional.

Hablando de porcentajes, el analfabetismo -por ejemplo- era
de 27%, superando el indice nacional gue en ese entonces llegaba
al 15%; los servicios de seguridad social alcanzaban el 18.8X% de
la poblacidn. En el caso de las viviendas sélo el 57% disponia de
agua entubada; mieniras que el 31% gozaba de drenaje; los niveles
de nutricidn, igualmente, eran de llamar la atencidn, ya que el
30% de los michoacanos no consumia carne, el 40% huevo y el 47%

ieche.

El colmo de la situacidn lo corrobord Miguel de la Madrid
agquella ocasidn cuando sefiald: “...pero lo que es realmente
tr3gico es gue en el lugar de pescadores, rafz etimoldgica del
nombre de Michoacdn, el 8! por ciento no consuma pescado".1 Por
todas estas razones, el programa de desarrolle que se proponia
llevar a cabo la administracidn 1982-1088 para elevar estes bajos

indices, estaba basado en los siguientes objetivos:

Mrguel de Lo Madrid Hurtado, an “EL campromeo ™, revisia

Consulto  popular en  las  reuriones estalales, afie 1982, sn nimero,

enerc de 198Z.



* Mejorar los indices de bienestar general en Michoacdn.

* Proveer un numero suficiente de empleos para dque los michoacanos

se gueden a trabajar en Michoacdn.

* Aprovechar los recurses hidridulicos y regularizar la tenencia de

ia tierra.
* Mejorar la educacidn.
* Defender, conservar ¥ seguir creando la cultura p®urhdpecha.

Si somos realistas, podemos darmos cuenta de gque esta lista
de objetivos se ha ido pasando de administracidn a administracidn,
pues los problemas ya citados se mantienen wigentes en =1 estado
de Michoacdn, y prueba de ello es la comumidad de Cherdn, en donde
la carencia de fuentes de trabajo no les ha permitido que “se
gqueden a trabajar en Michoacdn®”. Asi como el desgaste de la lengua
p’urhd ha demostrade la deficiencia gubernamental en cuanto a

conservar las ralces de esta cultura.

Lo que es mis, los problemas expuestos en aguel entonces por
algunos de 1los representantes del pueblo p’urhd al futuro
presidente de la repdblica (Miguel de la Madrid}, no serian muy
diferentes hoy dia, pues 1a penetracidn occidental en sus
comunidades sigue causando divisidn por estar fuera de su realidad
autdctona, tanto gue no es absurdo asegurart “e v . SEGUITOS
perdiemio dia a dia, 1la rigqueza cultural gque representa la

tradicidn p’urhdpecha”.”

2 Miguel de lo Modrd Hurtede, ep. &, p. S



312 «A CADA CAPLUTA LE LLEGA SU FESTESITA".

Una carretera por la cual desfilan autobuses Frimera Plus,
Flecha Amarilla y Fulura enire otros; calles con postes de energia
eléctrica como los puede haber en cualquier lugar que se precie de
estar urbanizado, teléfonos y algunas lineas particulares, asi
como incontables anienas parabdlicas visibles desde el kioske de
la plaza, son algunos de los elemertios que nos invitan a pensar
que de las Politicas de Integracidn Macional, algo tambidn le ha

tocado al pueblo de Cherin.

Por esta razdn, la primera impresidn gque tuvimos en cuanto
nos bajamos del autobds y empezamos a caminar por las calles
aledafias a la iglesia, fue la de ver a Cherdn coma unoc de esos
pintorescos pueblos atrapades en 1la “modernidad~; donde ya no
habia nada de lo que Beals y Castile Pierre nos contaban. Nada de
las danzas dé moros, de sus “pindekuas™, nada de “kashumbikua®, ni

de “el costumbre™ de la gente de antes.

Sin embargo, como siempre pasa, se necesita mis que tm
vistazo para conocer la realidad, ¥ en este caseo tmo de los
principales objetiveos de las politicas oficiales; el de que todos
los mexicanos C(independientemente de su grupo Ztnice) deben
regirse bajo el mismo gobierno, no se han aplicadoe en el pueblo de
Cheran, pues éste se ha resistido a abandonar su ancestral forma
de geobiernot la comunal. Es decir, las tierras siguen siendo de

todos, de quien las trabaja ¥y al mismo tiempo de nadie.

Y 3i bien es cierto gque el presidente municipal es wna de las
miximas autoridades del pueblo, tambidn lo son los jefes de barrio
y de manzana, pues dstos siguen siendo las voces representantes de

la comumidad, y por lo tanto, quienes cuentan con voz y voto para

o]
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tomar las decisiones mds importantes en Cherdn. Incluso, ninguna
autoridad -por mds poderosa que sea- ha podido introducirse en 1la

vida del pueblo sin el permiso de estos lideres comumales.

Asi, después de enterarnos scbre la conservacidn de su forma
de gobierno, fue como encontrames explicacidn a que en la oficina
principal de la mmicipalidad aparezca la fotografia de Cushutdmoc
CArdenas y no la del mandatario de la reptdblica (Ernesto Zedillo),
pues el Partido de la Revolucidn Democridtica ha sido la dnica
fuerza politica que ha admitido la comunidad desde 14988: segdn el
presidents municipal, durante una entrevista gue sostuvimos con
€l, donde afirmd: “Si la gente no quiere, a Cheran no entra ni el
presidente de la repiblica”, Y esto lo confirmaron otras
fotografias del lider del PRD en plema convivencia con la

commidad.

“Autdnomo®, finalmente asi definid este funcionarie al pueblo
de Cherdn, pués el no haber dejado su antigua forma de gohiernc es
algo gue evidentementie les encrgullece. Aungue por otro lado, su
inclinacidn hacia una fuerza politica (PRDD es muestra de gue
también la comunidad participa en la vida politica del pais;

apoyando -en este caso- a su paisane (Cuahutdmoe).

Un sdlo gobierno, un sdlo idiomz, la misma forma de vida, una
sola ideoclogia y, en general, una cuitura homogénea es el suefio
de toda Politica de Integracidn Macional; siende logs medicos de
comumicacidn -por su alcance- el mejor camino para pretender
llegar a €1, ¥ como Cherdn no es un poblado que deba seguir siendo
llamado *“aislado™, podemos darnes cuenta de que los medios estdn
trabajando al respecto. Por ejemplo, hasta sus habitantes no sdlo
llegan noticias concernientes a su espaciof sino gue a través del

periddice mds conocido La Voz de Michcacdn, ¥ de noticiaricos como



24 Horas ¥y Hechos, el mundo se acerca a elles, ¥ 1o mismo pasa con
la mdsica y otras formas de entretenimiento, ya sea por medios

impresos y~o electrdnicos.

De esta manera, la misica de banda ¥y la grupera han heche
bailar a los jdvenes de Cherdn como a los del resto del pais; al
igual gue “Leonarda”™ (Verdmica Castrod y “Julissa® (Claudia
Ramirez) han encontrado apoyo enire los p’urhépechas en los
momentos de mis sufrimiento para ellas, de la misma manera que en
todos los los lugares a donde llega su transmisidn. Asimismo,
asuntos de mayor importancia, comn por ejemplo las disposiciones
de Estados Unidos en materia de emigracidn, son recibidos en el
pueblo de Cherdn con igual interéds que en cualquier parte de
México; y es en esos casos cuando antes que ser p'urhdpecha se

percibe la noticia en calidad de mexicano.

Porgque si se trataba de gue las Politicas de Integracidm
Indigenista involucraran a los grupos dtnicos a la vida nacional,
o cuando menos en algqunos aspectos de su cultura, los medios
masivos de commicacidn han heche un buen trabajo en Cherdng
aunque esto no significa que lo hayan cambiade por completo, como

posteriormente veremos.

32 P'URHE VS CASTELLANIZACION.

Una de nuestras principales preocupaciones desde que
decidimos estudiar a la commidad de Cherdn, fue el estado en el
cual se encuentra su dialecto, pues consideramos al p’urhd o
tarasco uno de los mids puros y ricos dialectos de los 33 gue afn
se pueden escuchar dentro de nuestira repldblica; ya que con él1 es
posible expresar cualgquier idea, sin contar con la rigueza poditica

de estz lengua.

B
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Y s comprensible que ctuando tuvimos nuestro primer
encuentro con Cheran, lo supusieramos un pueblo tan “modernizado®
(como anteriormente describlamos? en el cual poco © nada pedia
quedar del dialecto que tanto sorprendid 2 Beal=. Sin embargo, no
tardamos mucho en escucharlo, pues es comn hallar en una maBana
de domingc festivoe a personas mayores fuera de la iglesia
esperando la ditima llamada a misa, mientras conversan en p'urhd,

lo gue hace mas intima y amistosa la plitica.

Pero esto de ninguna manera es garantia de que el p’uwrhd se
encuentre fuera de peligro, pues ya en 1930 causd alarma al
encentrarse en franco proceso de extincidn; y esto se debia -segdm
una investigacidn del Institute Nacional Indigenista- a que
“«.onuevos factores propiciaban la desaparicidn de la lengua: vias
de comunicacidn, frecuente contacto con la comunicacidn
radiofdnica, incremento de la oferta educativa, programas
gubernamentales de castellanizacidn, matrimonios entre mestizos e

indigenas cuyos hijos sdlo habian espafol, etcdtera, ”, **

Asi se justifica lo que pudimos observar despuds, ya que en
log servicios, en el tianguis, en la misa con sus oraciones b
cantos, en las calles y en las escuelas, el espaﬁol scobresale del
p’urhé, credndose un verdadero contraste entre un grupo de jdvenes
fque platican en castellano frente a wma tienda, con esa gente

mayor -afuera de la iglesia- de la cual ya hablidbamos.,

Pero afirmar gue la mayoria de los Jjbvenes en Cherdn ne
hablar el tarasco, seria muy atrevido si solamente nhos hubieramos

basado en la cbservacidn; por eso, durante nuestra segunda visita

21
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aplicamos una encuesta sobre la utilizacidn de este dialecto;
gracias a la cual constatamos que -efectivamente- la gente mayor
es quien conserva dicha lengua. Pues sdlo el 18% de los
encuestados conocia el p’urhd, los gque a su vez eran gente de edad
avanzada en su totalidad; mientras el 25% no lo habla, y estd por
demds decir que este porcentaje lo compone 1la gente joven

Cincluyendo nifios).

El 55X% restante de los encuestados declard sdlo poder
entender este dialecteo, los gque de nueva cuenta resultaron ser
personas de entre 11 y 40 aflos. Asimismo, otro dato curioso gure
obtuvimos fue el de saber gue ese 18% de hablantes en tarasco
utiliza su lengua tnicamente enire pareja, con viejos amigos yso
vecinos, e -inexplicablemente- no leo practican con sus hijos ni

con sus nietos.

Ahora bién, echar la culpa solamente a un factor del desusa
del p’urhé en el poblado de Cherdn serla absurdo, pero entre los
principales se encuentran los programas- educativos oficialesg
dicho de otra manera, las escuelas. Siendo nueve primarias, siete
jardin de nifios, un Colegio de Bachilleres y tna preparatoria el

total de centros sducativos con gue cuenta esta comunidad.

De esas nueve primarias y siete jardin de nifios, seis y dos,
respectivamente, imparten clases sdic en espaBol, mientras las
otras tres primarias y los cinco kinders restantes estin
clasificados como bilingiles; aungue cabe aclarar que —desde
nuestro punto de vista= no debian ser llamados asi, pues de
1.400,000 libros de texto, gue segdn el gobierno envia 2
comunidades indigenas en su dialecio, uno es entregade -en Cherin-
a cada profesor como manual para ensefar algunas frases o palabras

en p’urhd a sus alumnos.

Y]
4



Mientras tanto, la escuela de bachilleres y ia preparatoria
4

¥a no dedican ningm espacio a la ensefianza del p'urhd. ¥ como es
1dgico, si los nifies del jardin ¥y de 1la primaria no practican
fuera lo que pudieran haber aprendido en clase; es decir, entre
familia, con los amigos o realizando otras actividades, es
imposible que lleguen'a hablarlo ¥ a entenderlo como su propia
lengua, aungue muchos de los jdvenes encuestados expresaron su

admiracidn por el dialecto tarasco.

Por su parte, mads de una de estas personas de edad avanzada o
“mayores” {como las hemos llamado), confesaron no haber ensefiadeo a
sus hi jos el dialecto, por considerar mids Gtil el castellann. “Yo
hablo el tarasco, perc no le ensefio a mis hijos, porque es mis
importante hablar el espaficl, para salir adelante...”, era la
respuesta comin cuando preguntibamos sobre el motive par el cual

los conocedores del p*urhé no lo transmiten a sus descendientes.

Esto ya-era algo normal desde 19850, cuando los padres de
familia enviaban a sus hijos a las escuelas (primarias en aquella
dpocal con el afdn de gue ©stos aprendieran principalmente “el
otro idioma”, el oficial. ¥ si -ademds- suwnamos que el tiempo
dedicado a la ensefianza del p'urhé es minimo y encima de eso los
programas de ensefanza se enfocan a transmitir la cultura
nacional, podemos darnos cuenta de cdmo las tradiciones tarascas
tampoco encuentran un refuerzo en las actividades escolares, pues
si acaso los nifios llegan a aprender alguna poesia coral en esta

lengua.

Porque saber hablar, leer ¥y pensar en espafiol, es tener
acceso a lo que dicen las publicaciones escritas, las voces de la

radio y de la televisidn, asi como lograr comunicarse con la gente



gue llegz de fuera; o es poder sobrevivir cuando por necesidad hay
que abandonar el propico espacieo, la tierra natal. Asi, 1la

castellanizacidn se vuelve -en una palabra- “imprescindible®.

321 TARASCANOL.

Al mismo tiempo, en la actualidad algunas palabras de 1la
lengua castellana se utilizan come si  fueran parte del p’urhe
mediante una curiosa adaptacidn} aunque de ninguna manera esto
significa un enriquecimiento de la lengua. Lo gque e3 mids, esta
sustitucidn desplaza el vocabulario del tarasce, e incluso, puede

modificar notablementes la forma de pensar de este grupo étnico.

Lo anterior se manifiesta en el momenio de expresar una idea,
cuando en vez de comunicarla con los vocablos del p’urhd se
utilizan los del castellano. Por ejemplo: “na jatiniski-ia” es 1la
férmula correcta de la lengua para preguntar sobre el tiempo., Esto
pudimes comprobarlo, precisamente, durante npuestra primer visita a
Cherdn, pues mientras haciamos un recorrido por las instalaciones
de XEPUR escuchamos cdmo el locutor en turne daba la hora

utilizande la palabra *horiski™.

Es decir, en este case la wvoz extrafla es horag sdlo que
p’urheizada. Al momento de la traduccidn se advierte el cambio en
la visidn cultural del tiempo, ademds de la diferencia en los
vocablos; ya que en la frase “na jatiniski-ia®” se pregunta el
periodo del tiempo que implica una continuidad (“;en gué momento
estamos?”), en donde lz respuesta puede ser plural, por ejemplo:

“nos acercamos al medio dia”.

x1
-



En cambio, si utilizames la otra formula, “ambé horiski-ia=,
estamos preguntando “;qué hora es?"; por lo cual la respuesta
también serd concreta: “son las doce”. De esta manera, =25 evidente
gue al sustituir palabras en p’urbd por las del espahiol, la

concepcidn del mundo cambia notablemente para el p’urhépecha.

Con este ejemple de la radio resulta evidente que, en la
tarea de castellanizar, los medios masivos han sido excelentes
magestros. Pues, como ya lo sefialaba el INI, “el frecuente contacto
con la comunicacidn radiofdnica” estd consideraao uno de 1los

agentes mds importantes en el proceso de deterioro de la lengua.

3.3 LOS “MIGRADOLARES*, COMBUSTIBLE EN LA ECONOMIA DE CHERAN

Cheran es un lugar de contrastes, primeramente por su aspecto
tipico=-moderno, manifestado en esas casas de madera con sus techeos
de dos aguas, formados a base de tejas rojas, de donde destacan
las antenas parabdlicas; tambidn, porque la comunicacidn en p’urhd
comparte su espacio con el espafiol, e incluso se lo estd sediendo
{y eso ya lo vimosd., Aungue el mids irdnico es el de saber que este
pueblo ha “progresado” econdmicamente sin grandes fuentes de

trabajo o alguna actividad gque lo haga -realmente~ fuerte,

Entonces, esas otras vcasas de dos pisos hechas de puro
concreto, esos nuevos establecimientos como los  “videoclubs®, 1a
proliferacidn de aparatos electrénicos y las videccdmaras,
imprescindibles ya para cualquier celebracidn, ;de ddnde salieron?
La respuesta la encontramns en la tercera fuente de divisas mis
importante de nuestro pais: los migraddlares, siendo Michoacdn uno
de los principales exportadorez de mano de obra a los Estados
Unidos, ya gque alrededor de seis mil personas emigran de esta

entidad cada afio.



Concretamente, al menos un miembro de cada familia en  Cherdn
ha emigrado, estd trabajando yso viviendo en los Estados Unidos; y
=i tomamos en cuenta que hay aproximadamente 2,500 familias,
estamos hablando de 2,500 emigrantes. Por esta razdn consideramos
necesario aplicar una encuesta sobre este asunto, en la cual los
migraddlares resultaron ser hombres muy jovenes, de entre los 18 b 4
39 afios. Pe hecho, un dato gque nos parecid curioso durante nuestra
primer visita, fue observar que Cherdn es una poblacidn
précticamente de mujeres, nifics y hombres maduwros o de edad

avanzada.

Entre los estados de Norteamdrica a los gque recurre un mayor
nimerc de emigrantes en busca de trabajo, se encuentran: el Norte
de Karolina, fllineois, Pensilvania, <California, Los ﬁngeles,
Kansas, Texas, St. Louis Missouri, Michigan, Kenteki, Chicago,
Florida, Oackland, Santa Bdrbara y Georgia; obteniendo el primero
de ellos la mds alta frecuencia con un 21%, mientras el 79%

restante estd equitativamente distribuido en los otros 18 estados.

Beals describid a Cherdn como un suelo paco aprovechable para
Ia agricultura, y eso fue algo que pudimos comprobar, a pesar de
lo abundante que nos parecid la vegetacidn en la Sierra Tarasca.
Sin embargo, eso no ha sido impedimento para los emigranies de
este poblado, quienes se han distinguido por realizar actividades
del campo en el pals vecino del norte, en la plantacidn y pizca de
productos tales como: zacate, tabaco, fresa, hongo, manzana,
naranja, durazno, pinc y flores. Y esto lo demuestran los
resultados obtenidos en la encuesta ya mencionada, de donde el 44%
de los entrevistados respondid trabajar en alguna de estas

labores.



El procesamiento de carne es otra fuente de ingreses para los
trabajadores de Cheran alld en “el otro lado”, pues en el ganado
vacuno y porcino de los rastros, en las pollerias, asi como en las
fdbricas han encontradc un importante medio de subsistencia.
sacrificar a los animales, cortar y limpiar tas piezas, o
transformarias en otros productos (salchichas, patéds o salami, por

ejemplo? son algunas de sus ocupaciones.

Y quizé gracias a =sus empiricos conocimientos sobre el
trabajo de la madera, es como los emigrantes de Cher3in han
conseguido colocarse en acerraderos; aumgue los ddlares son 1la
pequefa-gran diferencia entre éstos ¥ quienes continuan laborando

en las modestas carpinterias de esta comunidad.

331 <“EL OTROLADO" LA OTRA CARA.

Por los medios de comunicacidn nos enteramos de que la vida
de los emigrantes o “ilegales” no sdlo es la de ir a los Estados
Unidos, trabajar y regresar con las bolsas llenas de ddlares; ya
que la discriminacidn, la violacidn a sus derechos humanos y hasta
los homicidios cometidos en su contra, son muestra de cdmo el
pasar a “el otro lado” es toda una odisea, misma que empioza desde

su propia tierra cuando hacen falta “los papeles®.

Por principio de cuentas hay que endeudarse si no se tienpe
dinero sufiente para salir, pues el “coyote” ha subido sus precios
alrededor de 1,000 ddlares por cruzar la frontera, cuandc hace
apenas cinco afios todavia cobraba 250; a esta persona
~seguramente~ se le encuentra en lugares como Reynosa o Ti jsana,
despuds es muy probable que se atraviese casi la mitad del Rio
Brave sujeto a una cdmara de llanta tratando de despistar a “la

migra®”. Pero lo peor viene cuande un “indocumentado” se ve



obligado a pasar el desierto de Primont Texas, durante cuatro dias
con diez compaBleros mas, sin la ayuda del “pollero® y tenienda

* : y » .
como Unica gula una brujula.

Aunque lc anterior, es solamente un ejemplo de las muchas
formas en que los emigrantes de Cherdn consiguen llegar a} pais de
los ddlares, pero sin contar con que a veces fracasan en su
empresa y no logran regresar vivos; y este pueblo ha sido testigo
de ello en mds de una ocasidn. Por esc, hay quienes si se resisten
a dejar su pais o, especificamente, su comumnidad tarasca,
asegurando: “A mi me gusta aqui, porque tambidn se puede

trabajar... sin servirle a esos™.

La familia es otroc personaje que comparte créditos en esta
historia de la wida real, pues en tanto el hijo, =21 marido o el
hermano hacen hasta lo imposible por tener éxito; los padres, 1la
esposa o los hijos se enfrentan a otro tipo de problemas, tal como
nos explicd el presidente municipal. Moralmente porque -segim
dste- no es ficil para los familiares estarse informando, a traves
de las noticias, sobre leyes como 1la 187 y el trato que los
agentes antinarcdticos, los policias de camino o el ejérecito

norteamericano dan a los “ilegales?®.

Un problema que mantenia preocupade no sdlo al presidente
municipal, sino a mucha gente de Cherin durante el tiempo en el
cual realizamos nuestra dltima visita, era el de los cheqgues; pues
38 familias los ssperaban desde hacia un mes atrds sin tener hasta
ece momento noticias de ellos. Tal vez, una banda cclada en el
Servicio Postal Mexicano (dmica via para recibir dinero) podria
ser una muy probable respuesta, segﬁn las autoridades de Cheran.
Sin embargo, demandar una investigacidn no era solucidn ri3pida
para los 39 hogares gue por lo pronto hablan guedadeo sin sustento}
y para la economia del pueblo, que con todo esto se veia afectada

sin su combustible verde.



Pero wtma casa «onstruida de concreto, bonita bd hasta
“agringada®, un auto y ropa “mederna” como la que usa la gente de
la televisidn, o mejor adn, poseer aparatos electrdnicos, pueden
ser la recompensa a tantas peripecias, o el motivo que anima a
mas jévenes de Cheradn a emprender la aventura; todo con tal de
me jorar. Justamente eso nos platicaba wuna seflora mientras
esperdbamos al doctor del pueblo para entrevistarnos con él; pues
ella consideraba qus el pueblo habia “progresado” desde gue sus

habitantes van a trabajar a los Estados Unidos.

Asimismo, es comprensible que de regreso los emigrantes
deseen traer consigo ropa, zapatos y/o aparatos electrdnicos como
equipos modulares, televisores o videocassetteras, ya sea para uso
personal o para comerciar. ¥ de eso no queda lugar a dudas cuando

une se encuentra con “fayuca” -tambiédp~ en Cherdn.

Ahora nos preguntamos, ;si Cheridn no fuera una poblacidn de
emigrantes, tendria la misma cantidad de medios electrdnicos con
que cuenta? Tal vez eso nunca lo sabremos, pereo lo cierto es que
no es raro ver un aparato de radic en forma de rocola (muy
luminesad con la inscripcidn de “Made in USA™, junte al fogdn de

una cocina.

Por eso, encontramos en lo anterior una especie de cadena en
donde el primer eslabdn en llegar a Cheran fue la radio, al que
siguid la televisidn, con tanto éxito que est3 haciendo importante
la adquisicidn de una videocassettera, y al mismo tiempe la de
una antena parabdlica para tha mejor transmisidn. Esto a su vez
estd creando la necesidad de ofrecer nuevos servicios como son los
“videoclubs” o los talleres de reparacidn. Pero es imprescindible
aclarar que dicho é€xite en la introduccidn de estos agentes
aculturativos, no sdélo se debe a la emigracidn, pues wmucho han

puesto de su parte los medios para su propia aceptacidn.
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Una casa “agringada> es la cara mds honita de “g ofre lado>

4 a2

CAMBIO DE MUONEY ORDER

i CHERAN

Durante los dltimos afies, Cherdn se ha converfide
en el lugar del cemhin.
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“4LGO NUEVO TRAE EL AIRE,
ALGO VIENE EN EL PAPEL.»

3.4 USO Y CONTENIDO DE LOS MEDIOS MASIVOS DE
COMUNICACION QUE LLEGAN A CHERAN.

“Habrd dias gue oirds la palabra de gente cerca de ti ¥y no
podrds verla”. Finalmente esta profecia indigena se cumplid, pues
aun cuando pareciera publicidad turistica, con seguridad podemos
afirmar que si algin citadino tuviera a deseara ir a vivir a
Cherdn, jamds se desconectaria de su mumndo; porque, por un lado,
esta commidad de la Sierra Tarasca nos ofrece el " encanto de su
cultura todavia existente, y al misme tiempo la presencia de
cliertos periddicos, revistas, historietas y -por supueto- la radio

¥ la televisidn impiden una total separacidn con el exterioer.

Pero, en si jqué ven, qué oyen, y qué leen los tarascos de
Cheran? Teniendo en cuenta esta pregunta fue como nos hicimos casi
itmasg expertas en materia de encuestas, esta vez con el tema de uso
¥y contenido de los medios masives; aungue no tuvimos tanto 8xito
como fisonomistas, pues no faltd por ahi quien nos centestara:

“No, a mi ya me preguntaron®.

Las cosas no son siempre como uno se las imagina, ¥y dichas
encuestas nos sorprendieron mis de una vez, perc come los
resultades hablan por si solos vayamos al gramno. Primeramente con
los medios impresos, 1os cuales iremos exponiende de acuerdo al
porcentaje cbtenido en los encuestados, de mayor a menor. Al fipal
dejaremos el “plato fuerte” de los medios masives en Cherdn: la

radio y la televisidn.

Buena sorpresa nos llevames 2l darnos cuenta de cdmo a  pesar
de gue La Voz de Michoacdn es el diario conocido por teodo el

pueblo, pocos son gquienes lo leen. Quizd esta fama se deba a que
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se trata del medio impreso mds importante de todo el estado, donde
no falta la informacidn acerca del acontecer internacional,
nacional ¥y -obviamente- sobre los sucesos sobresalientes de
Michoacdn ¥ sus regiones; como en cualquier otro periddice de una
gran ciudad (Morelial.

¥ a pesar de que es una muy buena fuente de informacidn,
cuando menos en variedad de temas, fue interesante saber que el
100X de los encuestados conoce este diario, de los cuales sdlo el
20X lo compra, ya sea por semana, quincenalmente, o hasta una vez
por mes; y tnicamente el 2.8% de dstos lo consume a diarie.
Incluse, quienes tenian mayor conocimiente sobre las publicaciones
que llegan a Cherdn, comenzaban enumeridndolas cen “La Voz® (como

familiarmente se conoce a este periddiceod.

El szegunde lugar en el raiting de nuestras encuestas lo ocupas
El Guia de Zamora, publicacidén semanal que es wvendida teodeos les
domingos en el atriec de la iglesia. Pero esto no significa que su
contenido sea meramente religioso, pues aparecen temas de politica
¥#o economia, ademds de los avisos ¥ celebraciones eclesidsticas
de la regidn.

A partir de agui las demds publicaciones cbtuvieron la misma
posicidn, aungue -extraflamente- cabe mencionar que diarios como EL
Cambao de Michoacdn, La Oparadn de Michoacdn y £l Sol de Merelia
no compartieron el mismo prestigio de [a Vozr dHe M cheoza=dr, an
Cherdn. Ya que como lo hemos sefalado, éste dltime goza cuando
mencs de ser conocido por todos los habitantes, no importande su
edad.

Es posible encontrar pil‘ir.’&dicas. de afuera tales como
Excdisior, Esto, Ovaciopnes y La Jornada, pero no porque se

encuentren de venta sobre un caballete en la esquina de una calle
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del pueble (eso no se ve por alld), =ino porque cuands alguno de
sus habitantes se encuentra en lugares como Uruapan o Paracho, por
ejemplo, aprovecha para comprar cualquiera de dstos.

Las que sin duda han tenido mds suerte entre la comunidad de
Cherdn son las revistas, precisamente las de mayor #xite en la
ciudad de Mdxico, y a pesar de que ninguna de ellas alcanzd una
frecuencia considerable para ser tomada en cuenta con lujo de
porcentajes; lo cierto es que cuando alguien hacia referencia a
alguna era porque la compraba. De esta manera figuraron nombres
como: ERES, VANIDADES, ELLA, Hombre Saludable ¥y Premier, las
cuales -excepto la dltima- tambiédn son adquiridas en otros

lugares.

Hablando en nidmeros, los compradores de estas revistas
representan silo el 2% de los encuestados; ¥y tal wez esta cifra
podria pasar desapercibida sino fuera porque sus consumidores son
Jjévenes de veintitantos afios, de ambos sexos, ¥ con un poder
adquisitivo que les permite darse “el lujo® de comprar =-aungue no
mry seguido- este tipo de publicaciones, esto sin contar con la
ayuda de los medics electrdnicos en la publicidad de las mismas.
Con lo cual, no seria imposible gque en un future haya en Cherdn
una cantidad considerable de lectoresz interesados en los “test®,
chismes del especticulo o “tips” de salud y belleza, gque son los
temas imprescindibles en las ediciones anteriormente citadas

CEEES, YANIDADES, ELLA y Hombre Saludabled.

Premier es diferente al ser una de las pocas gque se pueden
adquirir en Cherdn, gracias a los “videoclubs®, los cuales les han
abierto mercado entre quienes acuden a estos locales y se
encusntran, ademds de peliculas, con esta publicacidn ¥
~fltimamente- también con compactos que contienen temas de los
grandes filmes.,
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Ahora bien, los semanarios a&larma ¥y Casgs de io n;;g,aug

aparecen como respuesta en nuestras encuestas, aungque no con  una
frecuencia precisamente alta; sin embargo, en dos ocasiones gque
tuvimos la oportunidad de convivir con ciertas familias durante un
dia de campo, pudimos observar gue ademis de llevar comida, misica
{grabadoras), cuerdas para columpiarse de los drboles y peleotas,
la gente ode Cherdn se hace acompaflar de weste tipo de
publicaciones. Es decir, pasar el tiempo bajo un drbol leyendo
atenta -y hasta divertidamente- el case de un “descabezado” es
otra de las actividades preferidas para un “pic-nic®. Por tal
motivo consideramos que el nivel de consumo de dichos semanaries
es mds alto del reflejado por las encuestas,

El caso de las historietas es similar al anterior, pues a
pesar de que ne cuentan con folegrafias impactantes, las
caricaturas por s{ solas son capaces de mantener entretenides a
guienes las leen y las disfrutan no sdlo en un dla de campo, sino
en cualquier momento. ¥ esto lo confirmaron algunos de los
encuestados cuande evocaban titulos como: asf sov, | 2w gud? o

Sensacional de Barrigs, por ejemplo, )

Fue, sinceramente, una ldstima no encontrar en ninguna de las
encuestas a Xiranhua Cherencia), periddico guincenal de la Meseta
Tarasca y unico medio impresc =-en su mayoria- en lengua p’urhé,
Pero, cuando decimos gue es una listima nos referimos, ademds del
hecho de estar escrito en su singular dialecto. a que el contenido
estd dirigido ewxclusivamente a les p'urhépechas, a sus
tradiciones, al refuerzo de su religidn y del sentimiente de su
raza: puss no se trata de wma publicacidn en dende aparezcan
noticias sobresalientes de la regidn, es mis bien una especie de
correspondencia inter-¢inica sobre temas de identidad. Este lo



demuesiran sus encaberados como el ejemplar del 25 de marzo al 15
de abril de 1867, el cual decia: *“Tala Jesucristu imajl’u uarhisti
P*urhepechani jimbd" CCristo tambidn murid por los p*urhdpechas).

En fin, evidentemente la gente de Cherdn no es muy afecta a
loz medios impresos, y cuando llega a consumir alguno, dste es my
rara vez de contenido adecuado para un encuentro positive con “la
otra cultura”. Y lo peor de esto, es gque los lectores de ERES,
VANIDADES, Lo Insdlitc o EJEA representan a la nueva generacidn de
p*urhépechas, en quien recae la conservacidn de su cultura. Por su
parte, las personas interesadas en publicaciones como Xiranhua
seguramente se encontrarian entre la gente de edad avanzada, pero
desafortunadamente en ellos se concentra el mayor nidmere de
analfabetas de esta commidad.



fl purhé es hablada, escychadn y escrits, le falta ser feido,
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“ALGO VEMOS  OIMOS DE ESAS CAJAS.»

341 LA CAJA DE LAS VISIONSITAS".

Lo Gltimo que podemos imaginar cuando pensamos en los  grupos
étnicos de nuestro pais, es en una mujer otomi frente a un
televisor viendo a “Mi querida Isabel™ o a un grupo de coras, en
la misma circunstancia, disfrutando de un partido de futbel, pues
si acaso el medio mds comin —en casi cualgquier parte- es la radio.
Por eso fue gque supusimos a Cheradn un pueble con mayor ndmero de
aparatos radiofdnicos gque televisivos; es mis teniamos  la
seguridad de que tener televisidn en esa comunidad daba un

importante status social y econdmico.

Nuestro prejuicio estaba basado, sobre todo, en afirmacionpes
como la de Castile Pierre, dquien sefalaba: “El televisor, no tan
omnipresente como la radio, si existe en Cherdn... y quienes leo
adguieren, generalmente en ocasidn de algim programa en especial,
cobran a otros por verlo. »! Por esta razdn, esperidbamos que de
nuestra muestra resultara mucho mayor el nimero de poseedores de
aparatos radiofdnicos que televisivos, pero como dice 1la cancidn
“El tiempo pasa...” ¥y actualmente la diferencia es winima, pues
los primeros integraron el 98% de los encuestados, mientras el
segundo de estos medios obtuvo el 94%, esto sin contar con que um
habitante de Cheran ve «en promedio- 15.42 horas a la semana la
televisidn. gIncreible no?, sobre todo para una comunidad atn

considerada como medianamente aislada.

Pierre Castile, George. Cherdn: ia adaptacidn de uno comunidagd

tradicional do Muichogedn, INI, M&wico, 1974, p. 125.
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Por otra parte, es ya sabido que en esa hoja de papel donde
se comienza con un encabezado como “Encuesta sobre...” uno trata
de agilizar las posibles respuestas con el recurse de opcidn
miltiple; de esta manera fue como consideramos conveniente
utilizar la siguiente escala: hace 1o afios, mds de so ahos y menos
de so para la pregunta sobre el tiempo que los encuestados tenian
de haber adquirido sus aparatos.

>

Creimos ideal la opcidn de mds de o cifies para las posibles
respuestas en lo referente a radio y menos de zs0 afios para el
televisor, mientras hace o quedaba abierta a ambas posibilidades.
Nunca nos imaginamos que habria personas con dos aBos de tener un
aparato de radio, cdando otras fenian 20 de poseer un televisor:
pero éstos fueron sdlo casos aislados, pues finalmente comprobamos
-al ajustar los resultados a nuestras escalas- que la radioc es el

medic indiscutiblemente mds antiguo en Cheran.

Sin embargo, es claro que en la dltima década se ha
incrementado la introduccidn de estos medios a Cherdn,por lo cual
la radio y la televisidn han alcanzado un empate en cuanto a su
adquisicidn, pues igual se compra un equipe modular gue un
televisor. Y come para todo hay un porque, esta vez lo encontramos
en la emigracidn, pues enire oiras cosas, cuando a alguien le wva
bien en “el otro lade”, lo demuestira teniendo tantos aparatos

electrdnicos como pueda, incluyendo la videocassettera.

Estas entretenidas, divertidas y ~desde luego~ dtiles *“cajas”
pusden llegar de dos maneras, la primera de ellas es en forma de
délares, con los cuales se pueden adquirir en regiones cercamas o
ahi mismo, ya que Cheran tiene su propra muebleria, donde se puede
comprar desde cunas y electrodomdsticos hasta ataudes. La sequnda

es trayéndolos directamente de los Estados Unidos.



Por supuecto, esto no quiere decir que sdlo wmm migreddlares
puede tener televisidn en su casa, perc innegablemente mucho tiene
que ver el incremento de los medios electrdnicos en la comunidad
de Cherdn, cuando é&sta se considera una de las principales
poblaciones de Michoacdn exportadoras de emigrantes, en especial

durante los dltimos aflos.
a) “EL CANAL DE LAS ESTRELLAS™.

No puede decirse que “la caja de las visionsitas™, como
algunos p’urhépechas la llamaron antes de familiarizarse con la
palabra “televisidn®”, ofrezca por si sola gran variedad de canales
a los habitantes de Cherdn. No obstante, con la ayuda de una
parabdlica pueden ser recibidos hasta siete canales, de los cuales
-2l menos tres-— estdn adguiriendo cada vez mavyor fuerza en esta

comunidad tarasca.

Lo raro es darse cuenta de cdmo los habitantes de Cherdn
identifican mds ficil a los canales de televisidn por
caracteristicas gque los hacen inconfundibles, y no por nimeros. E
indiscuytiblemente ¢l favorito es el 2 de Televisa o “El canal de
las estrellas”™ (como todos lo llamand, ya gque si alguien no lo ve
es porgue no tiene televisidn siendo dste o de los mejores

ejemplos para comprobar la efectividad de los slogans.

Y definitivamentes Televisa no tiene motivos para preocuparse
en cuanto a su raiting en Cheradn, pues et que sigue en popularidad
a “El canal de 1las estrellas” es el 5, aunque éste cuente
tnicamente con la mitad de Jla preferenciaz gue tiene el 2.
Azimismo, aparecen (en menor medida) el 4 ¥y 21 9, completando de
est2 manera el mentd de canales televisivos ofrecidos por esta

empresa -tambidn~ al pueblo tarasco.
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La lucha se hace, y Televisidn Azteca va por buen camino con
su canal 13, al obtener tanta aceptacidn como la del 5 de
Televisa; a diferencia de su hermano el 7, cuya audiencia se
compara apenas con la del 9. 5in embargo, este resultado no hace
imposible que pueda subir rdpidamente, pues TV  Azteca  ha
demostrado ser “hoy por hoy® el verdadero -y dnico- rival de

Televisa.

Quizd por lo anterior la empresa de los Azcarraga hace la
competencia a Televisidn Azieca ton su propioc canal 13 para el
estado de Michoacdn, en el cual -por cierto- se transmiten algunos
programas del 4, tales como Biosson, Los picneress y Lo mids

graciocso del video; aungue el resto de su programacidn difiere de

dste al contar, por ejemplo, con su Noticiario Michoacano, de las

15: 00 hrs.

Bueno, pues hasta aqui ha gquedado claro que los tres canales
con mayor éxito en Cherdn son: de TV Azteca el 13, y de Televisa
el 5 y el de las estrellas”; de los cuales este dltimo sobresale
significativamente. De hecho, cuando preguntdbamos sobre los
programas vistos en estos canales, a los encuestados les era nmds

sencille recordar los del 2.

Cdmo no, si Televisa estd considerada 12 ndmero uno del mundo
en la produccidn y exportacidn de telenovelas; con esto gueremos
decir que entre los programas mds vistos, del canal mds visto, en

la comunidad de Cherdn, figuraron Ie S1ao amande ¥ Pueble chico,

infierncs grande, principalmente. “Julissa® (Claudia Ramirez) e

“Ignacio Aguirre® (Sergio Goyri), protagonistas de la primera,
eran el tema de moda durante el tiempo en que realizamos este
sondeo scbre la programacidni pues nos encontridbamos en visperas
del desenlace de esta inquietante trama. Todo mundo queria saber
si la protagonista quedaria a merced del tirano de “Ignacio® o

seria feliz al lado del doctor “Luis Angel“.
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Pero no s&lo un final emocionante mantiene atento al
espectador, puesto gue nuestra estancia coincidid -igualmente- con
el ipicio de “otra estrella mds del canal de las estrellas”, la

telenovela Gonte bien estelarizada por Patricia Manterola Cuna de

las figuras del momento)d, historia gue a uha semana de haber
iniciado ya aparecia éomo respuesta en las encuestas; colocindose
al mismo nivel de Los hijos de padie, cuyos capitulos tampeco
tenian mucho de haber iniciado y ya captaban la atencidn del
televidente infantil. ¥ bien podemos hacer un paréntesis aqui,
para aclarar que el pdblice de 1las telenovelas estd tambidn
conformado por personas del! sexo masculino, aunque'la gran mayoria

la representan mujeres, espacialmente jdvenes ¥ nifas.

Por otra parte, Al norte del corazdn se encontraba
representande al otro bando, aunque no con tanta fuerza como la de
Te si1gg amando; a pesar de que TV Azteca manejaba el tema de 1la
emigracidn a los Estados Unidos en su telenovela, con lo gque podia
esperarse una especie de identificacidn entre los migradolares o
sus familiares y esta trama. Eso, sin contar con gque dicha
produccién incluia -ademds- a un personaje de la vida real, como

el emigrante (ex-sentenciado a muerte) Aldape Guerra.t

Pe cualquier manera las telenovelas ocupan un lugar
privilegiado en cuanto a programacidn televisiva se refiere, 1o
cual no gquiere decir que este grupo p’urhépecha se prive del resto
de las atractivas ofertas de “la caja de las visionsitas™. Porque,
como ya una vez lo indicabamos, es imposible gque uno se
desconecte del exterior estande en Cherdn, gracias a los mds
importantes noticiarios gue de igual manera hacen acto de

presencia.



Es asi como, en orden de importancia, encontrazmos a 24 Horas

Hdechos, Al Despertar, y Muchas Noticias: desde luego gue en esta
competencia el licenciado Zabludovsky se ubica a la c¢abeza, nada
raro al tratarse del programa noticioso mds fuerte del canal
consentjdo. Porque si bien el pueblo de Cheridn se entretiene con
las telenovelas, tambiédn gusta de estar informado; ¥y esto lo
demuestra nuestra escala de programas preferidos al colocarse
amhos en las dos primeras posiciones. La nota roja ~por su parte-

empieza a ganar espacio con el rograma “que todo México ve™
mp. g

(Ciudad Desnuda?, pues auhque son pocos, si hay quien no se lo

pierde.

Todos los que hemos sido nifies (o sea todos) sabemos del
encanto de las caricaturas, independientemente de razas, situacidn
econdmica, social yso cultural, y los mBbos p’urhdpechas no son la
excepcidn, pues de los encuestados ninguno dijo no verlas., Sin

embargo, seria imposible somparar a un infante de Cheridn con uwno

de nuestra gran ciudad, aun cuando los dos vean Dragen Ball, pues
esta comunidad tarasca carece de elementos publicitarios ¥

comerciales ( juguetes, playeras o el cldsicc album de estampitas)
que los lleven al fapatismo; por eso nos atrevemos a decir que los

dibujos animados se ven con cierta moderacidn en Cheradn.

Ctro tipo de programas vistos con menor frecuencia son los de
concurso, los musicales y deportivos. Asi, es fdacil encontrar =z
personas adultas entreteniéndose un fin de semana con don

Francisco en Sibado 3roante; ya gque en un puebio donde se carece

de alternativas de diversidn la televisidn es wna buena opcidn,

Siempre en Dominoo, Accidn o 1os partidos de futbol deblan ser de

los de mayor audiencia, segun nuestros prondsiicos; pero este tipo
de programacidn es por excelencia para la juventud, por eso los
resultados nos confirmaron -una vez mis- gue 1a comunidad de

Cherdn no estd, en su mayoria, integrada por jdvenes.



b) LAS YIDEOCASSETTERAS, ALGO MAS QUE VER.

Poner una paleteria en el polo norte seria el negocio mas
absurdo del mundo, pues por ldgica wun establecimiento debe ser
colocado en un lugar dornde sea rentable; pero enconirar ires
videoclubs y ninguna sala de cinme en Cheridn nos parecid =-al
principio~ demasiado. No obstante, {odo fue cobrando coherencia al
darnos cuenta de que aproximadamente el 50% de 1los encuestados

tiene videocassettera, y la utiliza cuando menos cada oche dias.

Por esta razdn, las peliculas que transmiten 1as empresas
televizgivas alcanzaron apenas el B.6X de los programas mids vistos,
¥a que cuando alguien desea ver una pelicula prefiere escogerla &1
mismc, ya sea en el Yideocentro que destaca y contrasta con la
pintoresca plaza de Cherdn, o en cualguiera de los otros dos
videoclubs (muy cerca de ahi’. Es decir, actualmente tres de estos
negocios sustituyen a las tres salas de cine, gque Castile Pierre

encontrd durante su investigacidn en los afos *70.

Recordemos que Al norte del corazdn no r;sulté ser 1la
telenovela predilecta de esta comunidad tarasca, a pesar de su
temdtica sobre la emigracidny sin embargo, el caso de las
peliculas es diferente, y las protagonizadas por los hermanos
Almada con sus histerias fronterizas de “ilegales™ y narcotrifico,
son las favoritas. Asimismo, Cantinfias o 1la India Maria son
personajes conocidos, pues -ademds de la accidn- los habitantes de

Cherdn tambidn gustan de la comedia.

Porgue a pesat de que este pueble tieme contacto con la
cultura estadunidense (a través de los migrodoiores) prefiere
consumir producciones nacionales; aungue €S0 no le impida
disfrutar de 1los estrenos norteamericanos. Y de eso nos

cercioramos cuande al wvisitar el Videocentro, observamos en el



registro de las mds rentadas los titulos de El Jorobado de Notre
Dame, Los 101 Ddimatas (ambas de Walt Disney) y El Pico de Dante.
Ademds la dependiente confirmd nuestro resultade sobre el uso de
lag videocassetteras, al sefalar que la mayoria de los
consumidores acuden a este establecimiento cada fin de semana; los
viernes alrededor de 80 personas, mientras el sdbado y domingo 100

rentadores cada uno de estos dias,
c) COMO OVNIS SOBRE LOS TECHOS DE CHERAN.

Cdando Castile Pierre afirmd que adquirir wn televisor en
Cheran representaba “una inversidn considerable”, seguramente no
se estaba refiriendo, todavia, 2 las antenas parabdlicas, pues
actualmente si uno quiere recibir variedad de canales y tener una
transmisidn de calidad, tendrd gue comprar -ademds de su
televisidn- su respectiva “antenota®, indispensable al encontrarse

justo en la Cafada de los Once Pueblos.

Pero, por lo visto esto ya no significa un gaste tan {uerte,
sino las azoteas, cuando menos del 90X de las casas, noe estarian
invadidas de estas antenas; ni existiria en el pueblec un local
(especificamente sobre la carretera México-Guadalajara? en donde
se pueden adquirir. Y quiz3 éste sea otro de los progresos segin

la gente de Cheridn, que ha traido la emigracidn,

Pesde luego que en ocasiones la antena del préjimo, o del
“proxime” en este caso, tambidn puede beneficiar a quien no tiene
posibilidad de adguirir uma, por ese no es sorprendente gue 1a
televisidn de una persona cuyos vecinos poseen parabdlica reciba
la sefal sin ningtn problema. Incluso, otro factor que diferencia
econdmicamente a las cuatro zonas del pueblo, es la concentracidn
dee estas antenas en los barrios del centro Cuno vy dos),

hacidndolas parecer comc ovnis sobre los techos de Cherdn.
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cY s piden un estrenn?.. (8 hayl, ¢Y si es sdbado en
fa noche?.. 8 hay!, ;Y si estamos en Cherdn?...
jjTambieén hayl

1
o
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Por si hay que comprarfas, por si hay gue instalarlas
o por si hay que repararlas, no podia faltar
un pegoclo comn este,



d) TAMPOCO LA TELEVISION ES “MONEDITA DE CRO™,

Fodemos afirmar con confianza que la televisidn ez el medic
predilecto de la juventud, lo cual no sucede con los pilares de
esta cultura, o sea su gente mayor, pues cuando les preguntdbamos
sobre sus series fawi-.iu:. frecuentemente contestaban “Mo, yo no
la veo, los chamacos son los que la prenden”. Otros manifestaban
que a pesar de ver ciertos programas no siempre se divertian o
entretenian, y en algunas ocasiones hasta se sentlian agredidos.

Pueble chice, :nfiernc grande es el mejor ejemplo, al tratar
una historia desarrellada a principios de siglo en MWahuatzen,
Michoacan, tm pueblo cercanoc a Cherdn. Por este hecho, debla ser
la telenovela sin “peres” para esta comunidad tarasca; sin
embargo, la trama es ofensiva, segin algunos televidentes, por
didlogos en donde han llegade a referirse a su commnidad con
expresiones como la que la sefiora Eleisa Durdn (miembro de la
Congregacidn Franciscana) recuerda, en la cual uwna de los
personajes fue llamada “cheranesca bruja™.

Frases come la anterior sen, segidn dofia Eloisa, una idea
errdnea de su grupo etnico, ya gue podia llegar a pensarse en los
p'urhépechas como un pueblo de brujes. Asi, por situaciones como
ésta, y otros contenidos cargados de sexo y violencia, dicha
congregacidn estaba siendo apoyada por el pdrroco de la iglesia (a
principios de mayo de 1997) para enviar un documentc a Morelia
sobre su rechazo a este tipo de programacidn. Inclusive, llegd
hasta esta poblacidn un fraile sanfranciscano de OQuerdtaro, a
levantar firmas por la transmisidn de imdgenes erdticas; mostrando
con elle gue la televisidn ha atentado contra su identidad etnica,
contra sus valores p'urheépechas.



“.J OTRO MUNDO SE ENCUENTRA CON EL P'URME~

242 LA CAJA BLINGUE.

Cuande la carretera llegd a Cherdn, sus habitantes tuvieron
por fin la oportunidad de salir ¥ encontrarse con el mmndo, pero
cuande la radic llegd, fue el mundo, con su “otra cultura® gquien
entréd a esta commidad p'urhd. Desde entences, el pueble de Cherdn
ha mantenido estrecha relacidn con este medieo, desde nifios,
jovenes, adultos y ancianos; por eso damos toda la razdn a Castile
cuando dice: “.,.no me pareceria absurdo afirmar qu- es imposible
pasar el dia enterc en Cherdn sin tener gue escuchar algdn radio,
¥a sea propio o ajeno”. !

A diferencia de la televisidn, en la radio si hay mucho de
donde elegir, ¥a gque llegan las cadenas radiofdnicas Grupo ACIR de
Uruapan ¥ Cadena Raza de 2amora; asi como estaciones de
Guadalajara, Patzcuare, La Piedad, Ledn Guanajuato e Irapuato.
Esta variedad de opciones justifica gque -aproximadamente- mds del
50% de la poblacidn de Cherdn escuche su aparato radiofdnico
alrededor de 16.26 horas a la semana.

¥ como en todo hay preferencias, en este caso La Tapatia,
XEWF de Uruapan, XEZM La expresidn de Zamora, Fiesta Mexicana,
Estereo Yida y -por supuesto- XEFUR, resultaron ser las estaciones
m3s escuchadas en Cherdn.. HNo obstante, de esta dltima nos
ocuparemos mis adelante por tratarse de la radio hecha por, ¥
para, los p' urhépechas de toda la mesela.

! Frotre Costile, Georae, op. . p. 425



Indiscutiblemente, Cherdn se distingue por ser un pusblo
fiestero, de “pindekuas” Ccanciones en tarascod, bandas y desde
hace muche -también- de todo tipo de misica; por eseo La Tapatia, a
pesar de ser de Guadalajara, se ha destacado notablemente en el
gusto de este pueblo, gracias a su programacidn musical.

La Banda Machos, la Banda Maguey, Bronco, Loz Temerarios,
Caballe Deorado, Enrigque Iglesias y hasta Fey sen figuras muy bien
conocidas en Cherdn; ideales para ser escuchadas en una tienda, en
los Lransportes, en la casa, en un dia de campo o en el negocio de
las “maquinitas® (video-juegos) que estd a un lade de la plaza.
Asi, con misica a todas horas y en cualquer parte, jcdmo no  i1ban
a resultar los programas musicales en el primer lugar de los mds

escuchados?

Algo que también resulta coherente, es el hecho de encontrar
a los noticiarios radiofdnicos como otro de los favoritosz en la
comunidad de Cherin, si recordamos que el nivel de consumoc de los
periddices es bajo, lo cual indica gque los habitantes de eoste
pueblo se mantienen informados a través de la televisidn y -por
supuesto- de la radio. Aungque tal vez en un future no muy lejana
otro tipe de programas come son los de superacidn personal
Calgunos de XEPUR, por ejemplol podrian alcanzar wn importante
auditorio on Cherdn, pues en los resultados de nuestras encuestas,
ya apareclan sintomas de una tendencia hacia ellos, come veremos

mas adelante.
al) “LA VOZ DE LOS P'URHEPECHAS“, “LA DE Aqt.l'f".
Prometimos dejar al final el “plate fuerte” de los medios

masivos en este pueblo p'urhd (radio y televisidn) y como no  hay
mejor platilleo que “la especialidad de la casa“; vayamos con la

lis



estacidn radiofdnica de  Cherdm: XEFUR  “La vor de los
p’urhdpechas”; cuyas instalacion®s se ubican en el barrio dos,
sobre la carretera México-Guadalajara, transmitiendo a todas las
comunidades tarascas y algunas mestizas, abarcando un total de 30
mmicipios michoacanos.

Dicen que “nadie es profeta en su propia tierra", pero por lo
visto XEPUR rompe la regla al ser escuchada por el 90X de los
habitantes de Cherdn, ofreciendo 13 horas de transmisidn en p*urhd
¥ en espafiol, de acuerdo al permiso otorgado por la Secretarla de
Comumnicacicnes y Transportes, con 5,000 watis de potencia ¥y
cubriendo un horario de seis de la mafana a siete la noche. Tiempo
mas que suficiente para mantener de lunes a domingo, a les
aparatos radiofdnicos de Cherdn en el 830 de su AM,

Flausible es el mérito del Instituto Macional Indigenista al
fundar radiedifusoras encaminadas a ofrecer un servicio social a
nuestros grupes étnicos. Y como dste no peodia olvidarse de los
tarascos, =1 2 de octubre de 1982 crea *“La  voor de Loz
p'urhépechas” en el municipio de Cheran, donde btambién se
encuenira wno de sus centros coordinadores; ya gue este poblade
estd consideradn -por los etndlodos- comos el corazdn de la Meseta

Tarasca.

Pere lo que realmente hace singular a XEPFUR es su
programacion dirigida —exclusivamente- a la cultura p"urh@pecha,
misma que a sy vez es realizada en su mayoria por miembros de este
grupe étnice, algunos originarios de Cherin ¥ otros provenientes
de pueblos cercancs. Aungue -a decir verdad- toda la comunidad
p'urhé participa en la planeacidn de la carta de programacidn, a

traves de los sondeos que afio con afio se llevan a cabo durante los

117



meses de diciembre y enero en todas las comunidades de la meseta,
coin los cuales, ademds de obtener wn perfil de audiencia, se

recogen propuestas y~/u opiniones de los programas en turno.

A partir de 1la informacidn obtenida, el equipo de XEPUR
elabora la barra de programacidn gue habrd de escucharse en ese
afo, métado que al parecer les ha dado muy buenos resultados como
su indice de audiencia lo demuestra. Pues si alguna radiodifusora
mantiene verdadera interaccidn con sus radioescuchas esa es “la de
agqui® Cliamada asi por todozs en Cherdn). Evidentemente la bitAcora
actual de esta estacidn nos habla de que, en verdad, los sondeos
son tomados en cuenta para complacer a su pdblico ¥y lograr un

acercamiento estrecho con €1.

Aungue “La voz de los p’urhépechas™ tambidn deja escuchar
voces ajenas a la comunidad tarasca; ya que como podrd apreciarse
en la biticora, su programacidn estd compuesta por preducciones
netamente p'urhépechas ¥y algunas otras donadas por organizaciones
como: Radio UNAM, Radiopolis, PROFECO e INEA. Ademds, hay un
intercambio entre todas las radiodifusoras del Institiuto Nacional
Indigenista, donde -desde luego- participa XEPUR, enviando ¥

recibiendo programas de sus estaciones hermanas,
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BITACORA DI XEPUR
HORA LUNES MARTES MIERCOLES JUEVES YIERNES SABADO - DOMINGO
6¢: 00 Cul tivando amigos
Mdsica | Misica Misica
8: 00 Kukumita infantil Kukumita Kukumita infantil Kukumita variada
B: 30 Sentimiento mexicano
9: 00 Cuando suena la tambora Kukumita
10: 00 El marrador Ikarani Por su salud mujeres Conversa INEA El
Mdasica Misica Misica pensamiento
10:30 | latinoamericana Cantoc nuevo latinocamericana Canto nuevoe latinoamericana Por =u salud de los
11:0Q06 Avance informativo Misica de p’ urhépechas
11: 05 Radionovela tierra caliente aba jenhos
Yoces Al otro lado Emisiones Caminos de Procreacion
11: 30 indigenas de la etiqueta culturales México indigena| de justicia Aba jefios Kuanhari
! Mdsica
122 00 Mitsica tropical Orca L instrumental
12: 30 Mdsica clasica Oberturas con banda p’urhéd
132: 00 Avance informativo 3
13: 05 Musicas del mundo Cumex Mujeres
13: 30 Cultiwvando amigos
Sentir
15: 0O _El informativo Petamuti. del alma Ikarani
Misica | Poder Yoces
1i5: 35 instrumental X=-Rock ! de base Orhentpiri Agropecuario indigenas ¥X=-Rock
16: 0O Radionovela AL A, dis. 1D A. A, 24 hrs
16: 30 Arriba el  norte ' )
Sentir INEA zona de Jucharikuman Poder de El
17: 00 del alma Lonversa alfabetizacidn i chikua base amor
18: 00 Capsula informativa en
18:10 Misica romdntica ia
18:30 Juventud
Mdsica p’ urhépecha

19: 00
J
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“No hay dia que ne se Hegue, ni fecha que no se cumpla”,

la vaz de los purhepechas, para los purhepechas.

,_.
but
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b> RECHO EN CHERAN.

Concretamente, y durante el tiempo de nuestira investigacidn,
eran 22 los programas a los cuales podr{amos etiquetar con “Hecho
en Cheridn”, pues el contenido que XEPUR les da a dstos est3 basado
y dirigido a la cultura p'urhé, con el propdsito de mantener
vigente su dialecto y reforzar su identidad. Pero, recordemos que
€sta dltima se mantiene viva a travéds de sus tradiciones; es
decir, de sus fiestas, sus costumbfes ¥y =~por supuesto~ de su

misica.

Por eso, han sido disefiades suficientes programas para
rescatar lo mejor de la misica michoacana ¥y de las “pindekuas*.
Cuando suena la tambora es uno de ellos, ya gue para su
realizacidn se hace una recopilacidn de la misica de banda tocada
en las festividades de la regidn, pues cada comunidad cuenta con
su grupo musical, e inclusive, no es raro gque una de estas bandas
vaya a la estacidn y transmita misica en vivo; ademds dicho
programa complementa con los famosos —-a nivel nacional-= de este

genere (Banda Maguey, Machos o Recodo, por ejemplo),

No muy diferente es el programa Qberturz, cuyo nombre se debe
-precizamente~ a la mdsica utilizada para abrir una festividad
(para hacer una “cbertura™); ¥ como en el caso anterior, estas
melodias son grabadas durante las competencias que se llevan a
cabo en Cher3an o cualquier otra comunidad tarasca, la cual
consiste en deliberar gqué banda realiza una mejor partitura. En
este evento pueden participar todas las bandas de la regidn; por
tal motivo, ningdn premioc supera al de ser reconocido come la

banda mis destacada de la fiesta en turno.

De esta manera, programas como los anteriores =-a su vez- han
originado espacios para transmitir 1o mds sonado de la semana en

cuanto a este tipo de misica, el que lleva por nombre,
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simpiemente, Misica p’urhépecha, con lo cual queda demostrado gue

cuando se trata de mdsics de banda nunca es suficiente.

Mo obstante, afirmar gque XEPUR ofrece dmicamente mdsica de
banda a sus radioescuchas es falso, ya que esta estacidn les ba
permitido a las comunidades tarascas y =principalmente- a Cheran
mantener una especie de correo por medio de la programacicn con
cartas dirigidas no sdlo a la radiodifusora, sino también a
familiares y personas de otros peblados, o de ahi mismo; porgue
para enviar una felicitacidn, anunciar un acontecimiento ]
proporcionar informacidn de importancia, nada éupera 2 XEPUR.

Claro ejemplo de esto es Cultivande amgos, pues entre “pindekua™

¥y “pindekua” se dejan escuchar mensajes de este tipe, incluso

dedicar una cancidn en vivo,

Un aspecioc que es digho de reconocer a XEPUR, es el de haber
despertado interéds en los jdvenes de estas commidades
p’urhdpechas con programas como X-Fock: caso fuera de lo comin, ya
que es realizade gracias a 1la colaboracidn de wichachos
emigrantes, guienes radican la mayoria del tiempo en los Estados
Unidos, trayendo a su regreso la idea de hacer rock en tarasco

¢si, por mds increible que parezcal.

Lo anterior muestra gque la radio ha servideo como medio de
expresion a esta hueva generacidn ya sea introduciendo elementos
novedosos a sSu grupo ¢tnico, o bien con el fin de integrarse a la
ideclogia nacional, y asi lo seBala Leticia Cervantes d(directora
de XEPUR) cuando dice: “...ellos no gquieren dejar de lado su
cultura, pero si guieren transformarla un poguito de acuerdo a sus

a3

necesidades y espectativas...

Jorenki, Procreascidn de justicias y Alcohdlices Andnimos  son
ese tipo de programas gque -—-Ccomo  Ya deciamos- empiezan =z ser

atractives para la comunidad de Cheran, por abordar problemas



reales y de importancia. El primerc de eilos estd dirigido a los
profesores de educacidn indigena, teniendo la finalidad de
reforzar su labor con informacidn proporcionada por el Magisteriog
Procreacidn de justicia es una emisidn para orientar a 1a
comunidad sobre aspectos de derechos humanos, temas siempre

vigentes, sobre todo en Cheran al ser un pueblo de “ilegales™.

Explicar el propdsito del programa Alcohdlicos Andnimos

estaria demis; sin embargo, lo que 1o hace especial es la
participacidn de voluntarios de la regidn, quienes comentan sus
experiencias. Aunque lo mejor de todo es que dste y los das

antericores (Jorenk: ¥ Procreacidn de Justicia) son hablados

completamente en p’urhs.

El objetivo de XEPUR de contribuir a los procesos de rescate
de la cultura p’urhé se ve presente en Sentir del alma, Conversa,

Cumex, El pensamento de los p'urhépechas ¥y Kuanhari, ya que -por

ejemplo~ en Sentir del 2ima se recopila y transmite 1la poesia

tarasca de sus antepasados o la de algdin p’urhdpecha que guste de

egsceribir.

_ s . . .
Conversa y Cumex tambien se rigen por el contenido literario

al adaptar famosos cuentos mexicanoz en tarasco; aungque el de
mayor peso -seguramente- es Kuaphari, el cual aborda aspectos de
la filosofia p’urhédpecha con la intencidn de rescatar sus wvalores
¥y de fortalecer la raza. Por otro 1lado, la aportacidn de El
pensamento de los p'urhdpecnas se debe a la revalorizacidn de las
fiestas comunitarias del pueblo p’urhdé, haciendo un recuento sobre

los aspectos perdidos y los gque aln se mantienen en cada

celebracidn.

El llamado ideal de 1la radio para atraer al auditorio
infantil ha sido por excelencia 2l “drase uma vez”, pues no hay

mejor ejercicie para la imaginacidn del nifiec que  escuchar

Lot
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historias maravillosas. Pero el propdsite de Kukumita y E1
by

narrador (Evampiri) va mas alld de despertar la creatividad del

infante; ya que es a2l mismo tiempo una divertida forma de aprender
p’urhd o tarasco (aungue tambidn se llega a hablar en espafiol), ¥
de conocer cuentos y ;eyendas de su cultura. Otro programa pensado
en los npiflos y dirigido principalmente a los padres es Jkanari,

cuya intencidn es la de concientizar a la poblacidn =sobre los

derechos del nifio.

Los gue no pueden faltar son los noticiaries, porque gquizid la
poblacidn de Cherdn no esté muy al tanto sobre los acontecimientes
internacicnales, e incluso, nacionales; pero los sucesos de ioda
su comunidad o grupo étnico siempre seran de su interéds. Por eso,

gracias a El Informativo Petamuti, 2 los avances y cdpsulas esta

comumidad siempre se mantiene informada.

Asi, podriamos seguir describiendo las producciones de XEPUR
hasta completar los 22 programas que serian etiquetados con “Hecheo
en Cheridn®, pero consideramos que los anteriormente expuestos son
suficientes para dar una idea sobre la labor de esta radiodifusora

en favor de la cultura tarasca.

c} YOCES AJENAS.

Quienes la llevan a cabo estardn de acuerde con gue el
funcionamiento de una radiodifusora no s un trabaje sencillo, ¥
micho menos lo es para XEPUR, la cual ez dirigida yrso realizada
por p’urhépechas gque en la practica han aprendido a manejar uma
estacidn. De hecho, comprobamos que el locutor es a su vez el
operador técnico, el guionista y hasta el productor, por lc mismo,
se ha hecho necegario el apoyeo de material proporcionado por  “la

otra cultura®.



£l mejor ejemplo de esto 1o es la wmdsica la cual -—como
siempre~ juega un papel importante, pues si no suena la tambora o
las “pindekuas™ en “la de aqui”, tambiédn se deja escuchar al
género romintico Chaladal, tropical, nortefio, cldsico e
instrumental, haciendo de estos breves preogramas verdaderos oasis
de las “voces ajenas” dentro de la radio p’urhd; aunque sdlo sea

por espacio de 1% a 30 minutos.

Sabemos que las Ciencias Sociales jamds dejardn de ser
liamadas “inexactas”; no obstante, nos atrevemos a decir que
dentro de ellas se dan ciertas reglas generales, como la de que
ninguno de sus fendmenos se da de manera aislada. Por eso, dentro
de nuestro estudio, los medios masivos de comunicacidn ,» las
Politicas de Integracidn Nacional y el proceso de aculturacidn sen
tres eslabones inseparables. Pero, gpor gqué traer a colacidn esta

reflexidn?

ta respuesta a la pregunta anterior salta a la vista euando
dentro de una estacidn radiofdnica como lo es XEPUR; es decir,
completamente indigena, se transmite programacidn encaminada =a
incluir a2l grupo ditnico p'urhédpecha dentro de la cultura general
del pais. El poder de base y Zona diez (por citar algunos) estdn
dirigidos a la ensefianza escolarizada; ya que el primero de elles
as ofrecido por el Magisterie de la ciudad de Morelia, wmientras
zona diez e3 proporcionado por el INEA. Es decir, ambos concentran
su contenido en divulgar les programas de educacidn nacional! e

implicitamente los de castellanizacidn.

Sin embargo, no tode se gqueda en el dmbito educativo, ya que
existen otras emisiones cuyo objetivo es el de introducir
informacidén sobre la vida econdmica y politica del pais.
Agreopecuar:o es el nombre de wuna de ellas, al orientar a 1la

poblacidn sobre cdme incrementar y mejorar la produccidn del

IR
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campo; perc de ninguha manera dste podria ser el programa favorito
del puecble de  Cherdn, porque no es ~precisamente~ de
agricultores. Nuestira casa, por su lado, analiza las actividades
gubernamentales de toda la nacidn, pues aim cuando ellos jnsisten
en conservar su rég@men comunal, es innegable que mantienen

tendencias al respecto (recordemos el caso del PRD).

Durante el primer capitulo veiamos c¢déme 1la relacidn que damos
a ciertos elementos constituyen nuestra identidad; asi,
compartiende las mismes costumbres y tradiciones o esiando bajo un
mismo himno, escudo o© cancidén formamos parte de un s0lo
sentimiento. E indiscutiblemente esa ha sido la razdn de ser del

programa Sentimiento mexicanc el cual a través de su despliegue

de mdsica ranchera (la mds representativa de nuestro pais) intenta
dar identidad nacional a los radicescuchas, de igual manera que
Sentir del alma C(“Hecho en Cherdn®) refuerza el sentimiento

p’ urhdpecha.

3.5 CHERAN, POR UNA VIDA LARGA A SUS COSTUMBRES Y TRADICIONES.

i“

&i nostalgia es la “...pena causada por el recuerdo de un
bien perdido.-.“,1 segimn el dicciopario, esa es la palabra exacta
para describir el sentimiento de la cominidad de <Cheran con
respecto a su cultura prehispanica. Quiza por eso muchas mujeres
se niegan a3 abandonar sus rebozos rayados en azul, sus arracadas
en forma de una media luna planita; ¢ a no hacer su reverencia en
la puerta de la iglesia dirigiéndose hacia donde sale el astro

mayor, con la Umica intencidn de saludar a Tata Kuerijpiri (padre

creador), a Tata Jurhidta (padre Sol> y a Nana kutsi (madre Lumnad.

: 0
Larcusse, DLoCLonarto badstco de ia Lengua esrafiola, por Ramdn

Garcia~Pelays v Orose, Méuico, 1094,



Ciertamente algunos detalles se han wmodificado, perc en
esencia ~también- las originales bodas de Cherdn se han rehusade a
desaparecer; asi como los muertos prefieren conservar el
“kashumbikua® aproplade para la ocasidn. Dicho en otras palabras,
cualgquier native de Cheran que piense en la muerte desea ser
enterrado “como Dios manda®, como era “el costumbre” gue tendian
sus padres.

Tal vez, la mejor evidencia de que flota en el ambiente esa
nostalgia, se refleja en la predileccidn gque loes habitantes de
Cheran dan a su estacidn. ¥ ya dofia Marcelina {una amable anciana
del barrio dos, con gquien tuvimos la oportunidad de convivir mds)
lo reconocia: “Si pues, yo nomds oigo la radio en las tardes, a la
hora gue salen las pindekuas®. Pero =i quedaba alguna duda, ese
90% de auditorio habla de la fidelidad profesada por los
habitantes de Cheran a “La voz de los p'urhépechas”.

¥ ya gue nos referimos a “pindekuas™, creemos oportuno
reconocer la labor de XEPUR para no dejarlas morir, al
transmitirlas y al promover eventos como “El dia del compositor
p' urhépecha", realizado a fines del mes de mayo; cuyo objetive es
el de mantener el interds de los tarascos por su misica, con la
cual =al mismo tiempo- e pusde saber acerca de lo especial gque
pueden sentirse los p'urhépechas de toda la regidn (gocdmo se
identifican?). Aunque, evidentemente, hacen falta mis medidas para
integrar a toda la juventud con su cultura.

En efecto, la nueva generacidn de Cherdn dice estar orgullosa
de que en =u pueblo se hable un dialecto “tan bonito® comm el
prurh€; aungue {odo parece indicar gque falta interds para
aprenderle (hablarle ¥ no sdlo entenderlo). Sin embarge, tampoco
podemos culparla del deteriocro de su dialecto, pues es eésta quien



crecid en mayor contactc con “ia oira cultura®, donde =por
supuesto- mucho han tenido que ver los medics masives de
comund cacidn.

Por lo tanto, los duefies de los recuerdos de buenos momentos
en sus costumbres y tradiciones y —en consecuencia- quienes mds la
han perdido son los viejos, los pilares de Cherdn. Mas no estdn
solos, puesto gue el entusiasmo de personas come el doctor
Adalberto Mufioz Estrada, la fundacidn de la Academia de la lengua
p'urhd y del Centro de Investigaciones de la Cultura P’urhépecha
{que segin el INI han dado fortalecimiento a esta cultura desde
1980). y =-zpor gqué no?- la edicidn de los libres de texto enviados
por la SEP siempre y cuando también sean entregados a los alumnos;
asi como la creacidn de “la de agul®, =son sintomaz de una
verdadera resistencia ¥ voluntad por rescatar la existencia de su
grupe étniceo, o cuando menos de dignificarle, para no dejarle todo
en simple afioranza.
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“8( pues, yo nomds oigo la radio en las tardes,
a fa hora que salen las pindekuas™.
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351 LOS DIAS DE CAMPO, UNA OPCION MAS EN LA BUSQUEDA DE
DENTDAL.

Asi coms para los “chilanges® es tan significative reunirse
en el Zécale todas las noches del 15 de septiembre o, mis
recientemente, al pie del Angel de la Independencia a propdsito de
una celebracidn (el triunfo de un partide pelitico o de un equipo
de futboll; de la misma manera, los habitantes de Cheran refuerzan
su identidad con sus muy particulares sitios de reunidn, porgque
ser parte de esta comunidad tarasca no se reduce a las
celebraciones eclesiasticas.

El toril, por ejemple, es considerado uno de los lugares mds
importantes de Cherdn, y esto se we claramente en fiestas como Lla
de San Francisco (el santoe patronod), pues llueva, Lruene o
relampague todo mundo se da cita ahi despuds de la misa. Desde
nifiose hasta ancianos llenan en su totalidad el lugar, ¥ al son de
la banda, las familias disfrutan de la corrida de toros; aungue
-:og'l.in nuestra experiencia- en muchas ccasiones elemantos
climiticos =i impiden la realizacidn de un buen especticule, pero
no la estancia del piblico; ya que el mejor pretexto para
divertirse con la comunidad es ir al teril.

Los jovenes varones no abundan en Cherdn (cuando menos no
todo el afio, cuande se trata de ir a “el otro lade™); sin embargo,
exizste entusiasmo por los partidos de futbol, lo cual se refleja
en dos canchas localizadas en las orillas del pueble (en Las
Granjas). Lo gque es mis, wmma de ellas estaba en construccidn
durante el tiempo de nuestra investigacidn; sefial de gue
-igualmente- “la muchachada® busca sus puntes de encuentro.



Wo obstante, la reunidn mds original en todo Cherdn, ¥ de la
cual ningm attor nos habld, es la de “los dias de campo”. ¥ como
una de nuestras visitas coincidid con los primeros dias del quinte
mes, tuvimos la oportunidad de asistir a dos de ellos, para
comprobar la importancia que los p'urhépechas dan a dstos.

El primero, el tercero y el décimo dia de mayo; asi como el
24 de diciembre marcan los calendarios de Cheran, por ser los
ideales para ir al campo., Comida como para un regimiento (por lo
cual hay gque madrogar), cuerdas para hacer columpios en los
drboles, revistaz y =por supuesto- aparatos radiefdnices o
grabadoras son Lodo lo necesaric para pasar el dia entero, no sdlo
con la familia sino con la commidad.

Todas estas fechas, excepto la del 3 de mayo, uno puede
dirigirse a cualguier sitio, siempre y cuando este entre arboles.
Pero “el dia de la cruz™, por fuerza hay qgue celebrarle en el
Cerro de la cruz (en cuyas faldas se encuentra este pobladed; a
pesar de gue a esta cumbre no pueden llegar todos los miembros de
la familia, porgue con hora ¥y media de camine (a buen paso), los
abuelos ya no suben un terreno tan empinado.

Esta no &3 una costuwabre reciente para los habitantes de
Cherdn; de hecho algunas cosas se han modificado. Por ejemplo,
hasta hace algunos afios se celebraba una misa al pie de la cruz
(de -aproximadamente- siete metros) que se adorna ese dia; puss el
parroco del pweble decidid suprimir el culto, debido a los
disturbios con gue suele acabar este convivio {gracias a ese
invitado que numeca falta: el aleoheld.

izl



Para of pueblo de Cherdn el 3 de mayo es ef dia de su-bida.
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352 “VIVR BONITO™.

Para ia gente de una ciudad como la nuestra es “vivir
bien*”, con comndidades o “como Dios manda™; para la comunidad
tarasca es: “vivir bonito”. Esta frase al principio puede
escucharse muy graciosa (al menos asi nos parecid), no obstante
tiene mucho de cierto; pues =si lo pensamos bien~ actualmente
vivir en Cherdn sin una casa de concreto, sin televisidn, sin
parabdlica o sin muebjes modernos... ha de ser muy feo. Ahora si,

a entendemos de donde sacan ellos que se puede “vivir bonito™.
¥ q P

Por principio de cuentas, hay bastantes familias en Cherédn
gue viven de esa forma; nos referimos a quienes han construido su
casa “agringada” y ya tienen un ovni en su azotea: los llamados
migraddlares, por lo cual los demds han seguide su ejemplo. De

esta maznhera, scdmo no habian de ser agentes de aculturacidn?

En una situacidn como la anterior, los emigrantes no han
hecho mids que imitar =-en cuanto han podido~ la forma de vida de la
cultura con la cual han mantenido contacto al salir de su grupo
étnico; pero no sdlo son ellos quienes desean ‘“vivir bonito®, ¥y
eso guiere decir gue hay otras maneras de conocer ambientes

“mejores” al suye (la radio y =principalmente- la televisidnd.

La escenografia de las telenovelas, el “lock™ de los actores
y de las actrices o la publicidad con productos gque siempre nos
estan “facilitando” 1la vida, obviamente son una excelente
invitacidn a la modernidad, a la buena vida. ¥ si nos lo permiten,
ni siquiera resulta tan utdpico, pues... gacaso “Leonarda™
(Verdnica Castro) no vive bonito?, ¥ esc que su hacienda se
encuentra en Nahuatzen (un poblade mucho mis aislade que Cherdnd.
Y ya el doctor Mufioz Estrada lo reconocia al comentarnos: “Todos
los dias estamos viendo a través de las novelas, cdmo vive 1a

gente en otros medios. Sus casas bonitas, sus bafos vy todo...™

1385



352 “VIVR BONITO",

Para la gente de una ciudad como la nuestra es ‘“vivir
bien”, con comodidades © “come Dios manda”; para la comunidad
tarasca est “vivir bonito”. Esta frase al primcipio puede
escucharse muy graciosa (al menos asi nos parecid), no obstante
tiene mucho de cierto; pues «-si lo pensamos bien~ actualmente
vivir en Cherdn sin una casa de concreto, sin televisidn, sin
parabdlica o sin muebles modernos... ha de ser muy feo. Abora si,

¥a entendemos de ddnde sacan ellos que se puede “vivir bonito”.

Por principio de cuentas, hay bastantes familias en Cheran
que viven de esa forma; nos referimos a guienes han construido su
ctasa “agringada” ¥y ya tienen un ovni en su azotear losx llamados
migroddlares, por lo cual los demds han seguido su ejemplo. Dbe

esta manera, ;cdmo no habian de ser agentes de aculturacidn?

En tna situacidn como la anterior, los emigrantes no han
hecho mis gue imitar —en cuanto han podido- la forma de vida de la
cultuwra con la cual han mantenido contacto al salir de su grupo
étnico; pero no sdlo son ellos quienes desean “vivir bonito>, ¥
eso quiere decir que hay otras maneras de conocer ambientes

“mejores” al suyo (la radio y ~-principalmente- la televisidnd.

La escenografia de las telenovelas, el “look” de los actores
y de las acirices o la publicidad con productos gue siempre nos
estdn “facilitando” la wvida, obviamente son una excelente
invitacidn a la modernidad, 2 la buena vida. Y si nos lo permiten,
ni sigquiera resulta tan utdpico, pues... iacaso “Leonarda*
(VYerdnica Castro) no vive bonito?, ¥y eso gque su hacienda se
encuentra en MNahuatzen (un poblade mucho m3s aislado que Cherdnd.
Y ya el doctor Mufioz Estrada lo reconocia al comentarnos: “Todos
los dias estamos viendo a travds de las novelas, cédmo vive 1la

gente en otros medios. Sus casas bonitas, sus bafios y todo...”



353 RESCATAR, NO REGRESAR.

“Hadie sabe lo gue tiene hasta gque lo ve perdido”, es un muy
desgastado refrin gue, sin lugar a dudas, pasd frecuentemente por
ia mente de los habiiantes de Cherdn; o guizd fue otra frase en
tarasco cuyo mensaje contenga la misma idea. El asunto es que
durante mas de 40 afios esta commidad permanecid -aparentemente-
apadtica ante la pérdida, entre muchas otras cosas, de su sistema
de autoridades tradicionales: el cabildo, “keng{wi”, pricsie ¥y

los colectores.

Al inicio del presente siglo, ya se percibia un desgaste en
este tipo de organizacién commal, pero fue en la década de los
* 40 cuando alcanzd su punto mis alarmante, ¥a gque el curato en
turno abolid por completo los cargos anteriormente mencionados, y
en su lugar aparecieron otras asociaciones {(nada tarascas) como

las Sanfranciscanas.

Aungue, al referirnos a esa apatia como “aparente™, queremos
decir que a lo largo de esos 40 aBos, tambidn despertaron algumas
conciencias; entre ellas la del doctor, gquien en cooperacidn con
el sacerdote y demds interesados (gente mayor) rescatarcon hace

diez afios la tradicidn de sus autoridades eclesidsticas.

Es decir, en los aflos 780 se empezd a ver un esfuerzo por
revivir su dialecto y 1la fuerza de sus tradiciones. 1987
~especificamente~ marca el renacimiento de este tipo de
organizacidn, y no dudariamos que la fundacidn de XEPUR en 1882
tuvo mucho gue ver al hablarle a los p’urheépechas sobre ellos
mismos, pues hace seis aflos el cabildo, el “kengCuli®”, el prioste

¥y los colectores ya guedaron legalmente reconstituidos.



El rescate pudo darse gracias a “la gente antigua™ <C(como 1a
llama el dector Mufioz Estrada), ya qie sin su ayuda no se hubiera
tenido conocimiento sobre el desarrollo de cada una de estas
actividades, pues ni el doctor, quien siendo nativo de Cheran vy
con 40 afios de edad, se acuerda de haber participado cuando menos
como testigo, en muchas de las +tradiciones y-so costumbres

descritas por Beals.

Ciertamente, los gquehaceres de las autoridades tradicionales
representan gastos extremadamente fuertes, por esta razdn algunas
comunidades tarascas gue tambiédn las suprimieron, han criticado
esta reorganizacidn. Contra todo esto, la gente de Cherdn hace sus
reflexiones, pues econdmicamente no son mis pobres gue esas oiras
poblaciones; sin embargo, dstas si son mds pobres que Cherdn en

cuanto a raices.

Con estas ideas, no resulta imposible augurarie un futuro a
la cultura p’urhdpecha en Cherdn, ya que si bien no hay un apoyo
abierto por parte de todos sus habitantes (especialmente la
juventud), tampoco existe un rechazo, ¥y como dicen por ahi “el que
calla ctorga”. Por eso el cabildo esti esperanzado en que la
practica copstante de esta tradicidn y a base de “el costumbre>,
los jdvenes de hoy sean las avtoridades comunales del maflana ¥

guienes perpetden el espiritu p’urhépecha.



las awtoridades comunales, escuels viviente de
fa tradicidn purhe.
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CONCLUSIONES

En Cheridn, Michoacian abundan las cosas pares: dos
denominaciones para su grupo étnico (p’urhépechas yso tarascos),
dos lenguas (espafiol ¥y p’urhé), dos conceptos basicos en sus
valores ¢ “pindekua™ y'el “kashumbikuz™), dos monedas (la mexicana
y el ddlar), dos fiestas wayores <(la de San Francisco y La
Resurreccidn de Jesucristol, el canal favorito de su poblacidn es
el 2 {(*el de las estrellas™); y por si no fueran suficientes des,
concluimos gque esta comunidad se enfrenta 2 wun proceso de

dobleaculturacidn.

Efectivamente, la cultura occidental norteamericana y =-desde
iyego= la nacional intervienen en la vida de este pueblo tarasco.
Y es gque al hablar con un migraddiores sobre Estados Unidos
pareciera gue este palis se encuentra geogrificamente mis cerca gue
el mismo Distrito Federal, ya que dstos viajan continuamente ¥y
pasan largas temporadas alld; en consecuencia, a su regreso tiraen
hidbitos yso ideas reflejadas no sélo en la casa de cambio o en la
“fayuca®, sino en el estile de sus casas (dltimamente muy
“agringadas”> y hasta en proyectos innovadores como el programa

radiofdnico X-Rock.

Al mismo tiempo, el contacte con la cultura nacional se
establece ~definitivamente- a travds de los medios masivos, pues
con otras vias de comunicacidn como la carretera, la aculturacidn
se daria de manera lenta y no con tanto impacto. Basta mover o
presionar un botdn para gque un mundeo diferente esté al alcance de
esta comunidad, visual o auditivamente; por eso no es raro que al
ser las telenovelas el programa predilects, se sienta admiracidn

por las heroinas y el “look” de €stas, dejando cada dia wmis la
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aytenticidad de su vestido tradicional. Asi, es posible ver a las
mujeres =por ejempleo- combinar su reboze rayado con una falda de

mezclilla.

L.a misica de banda o “tambora™, tan representativa en las
fiestas tipicas del estado de Michoacdn, también ha adquirido otro
sentido con Banda Machos ¢ Recodeo (por citar algunosd), ya que 1a
juventud de Cheradn comparte la fiebre de este género musical con
el resto del pais; ¥ todo gracias a la radio y la televisidn. De
igual manera los “nacatamales™ o el “churipo™ ahora son combinados
con alimentos enlatados, refrescos, yoghurt ligquido o muchos otros

productos ofrecidos por medio de la publicidad.

Sin embargo, el papel de los medios masivoes de comunicacidn
en la comunidad de Cher3dn no puede ser calificade coms bueno o
malo (ya gue es ambas cosas), pues SU USO es hecesaric; es decir,
es absurde pretender gue este grupo étnico se perpetde ajislado,
solamente porgue es “puro” y lo ideal es que continue asi, Y =i
bien la utilizacidn de dichos medios es causa del deterioro de la
identidad tarasca, también es cierto que estén ayudando al rescate

de sus valores.

“Lo bueno® en el usc de los medios lo enconiramos en canales
como XEPUR, puesto que si no fuera por esta emisora, el dialecto
p’urhé se escucharia en mucho menor grado y, en consecuencia,
quienes adn lo hablan perderian mds contacie con €l. Esto
demuestra cdmo ~-realmente- la commidad de Cherdn ho estd
dispuesta a dejar morir su cultura; ya gque se trata de una
radiodifusora hecha por voluntaries, ¥ el gusto por édsta es

evidente al encontrarse en el primer lugar de preferencia.

Los habitantes de Cherdn (aunque no muy marcadamentel se
encuentran divididos: “la nueva generacidn® manifiesta oceptacidn

v o adaptacion frente a *“la otra cultura™, e incluso ia



adquisicidn de parabdlicas y de videocassetteras indica que
quieren mds de la ideologia nacional. Por su parte, “la gente
mayor * mantiene oposicidn al contenido de ciertos canales, a veces
de manera directa come con la recoleccidn de firmas en contra de
ellos, y otras impidiendo a los nifios ver programas gque atentan

contra su pudor.

Los gue no son de un bando ni del otro {(personas de entre 40
a B0 afios) parecen mantenerse en el tipo de aculturacidn llamado
corte, ya que a pesar de hacer uso de los elementus ofrecidos por
la cultura occidental (¥a sea hacional o norteamericanal; revelan
su identidad p’urhdpecha a la menor oportunidad: en fiestas,
gustos, rescatando a sus autoridades tradicionales o lo que ain

queda de “el costumbre®,

Pero, quizd la mejor aportacidn que han hecho los medios
masivos a los tarascos de Michoacdn, es haber puesto en peligro su
identidad, pues gracias a estc se estdn tomando cartas en el
asunto. Y es gue es muy dificil dejar morir a uma gran cultura;

porque la p’urhdpeche sigue siendo una “gran cultura®. ;0h si... !



Ma ambe enga nitamajkia ka
tatsi jkvarhuksi  janaxkantani
exka jukaparhakua ambexka ka
engaksi jucha janguarbhintani
Jaka orhepani uerani
p’inde jkuechani " jingoni
engaksi jatsijkuvarhika jucha

p’orheche...

Uani jkua Diosmellamukrs

arhisinga Ch’erani Michoacdn.

COMO UN RECONOCINIENTC AL  PASADO
GRANDIOSO Y A LA [UCHA PRESENTE  DE
(A CULTURA TARASCA, POR  RESCATAR L
SENTIMIENTO P URKEPECHA...

MIL GRACIAS CHERAN, MICHOACAN
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