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«...la interioridad no interesa al mundo: y cuando se usa
catastroticamente. tampoco interesa al mundo. porque
hacer sacrificios. o ser sacrificado. no interesa al mundo.™

Sorcn Kierkegaard

A la memoria de mi padre, Dr. Javier Martinez Guerrero

y de mi pequefio Odin




INTRODUCCION

En la primera mitad del siglo XIX. Soren Aabye Kierkegaard. comprende que
entre los europeos, la filosofia modema ha llegado demasiado lejos al

<

pretender que la “‘razon™ sea aceptada como la facultad mas clevada del
hombre, pues cllos le ftienen plena confianza como si fuera capaz de dar
solucion a todos los problemas y de proporcionar al sujeto un saber universal
y completo. dotando asi a la razén de un sentido totalmente positivo y sin
carencia alguna, alcanzando por ello el caracter de “absoluta”. La razdn
absoluta, es entendida, ademas, como fundadora de la realidad, no siendo

determinada por ningiin otro elemento y cuyo alcance no tiene limites. Tal

tesis acerca de la razdn, encuentra su maximo exponente en Hegel.

Ahora bien, a la exposicidon idealista elaborada por Hegel, en 1827,

Kierkegaard le llamara “Sistema”™, y sera precisamente dicho Sistema, contra
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quien nuestro filosofo dands dirigira sus ataques mas cncarnizados para

demostrar que. nuestras experiencias. no pueden ser reducidas a un mero
concepto bajo el aspecto de objenvidad pura. FEn ¢l prélogo a Temor y

termblor, tirmado por Johannes de Silentio. se troniza:

“El autor del presente libro no es de ningun modo un filésofo. No ha comprendido el
Sistema -caso de que exista uno. y caso de que esté redondeado: ya tiene bastante su débil
cerebro con la tarea de imaginar de que debe uno disponer en nuestira época para contener
provecto tan descomunal- Aunque se lograse reducir a una férmula  conceptual todo el
contenido de la fe. no se seguira de ello que nos hubiésemos apoderado adecuadamente
de la fe de un modo 1al que nos permitiese ingresar en ella o bien ella en nosotros.”

Es que acaso, el sentirnos responsables de nuestra experiencia fundamental

de obrar, puede ser reducido a un concepto explicado por la razén?

Kierkegaard rechaza tal intento. pues los sentimientos descritos

impersonalmente no son comprensibles, y si se quisiera insistir en lo
contrario, cqué seria de la libertad? puesto que toda alternativa quedaria
despejada y al mismo tiempo, la libertad misma seria eliminada, quedando
entonces, a la suerte de las determinaciones externas toda accion del hombre,
lo que nos imposibilitaria hablar de moralidad, puesto que sin decisién de el

hombre que soy yo, y ante la carencia de alternativas, resulta pues, que no soy

! Soren Kierkegaard, Temor v Temblor, trad. Vicente Simén Merchan, editorial Tecnos,
Barcelopa, Espaiia, 1987, pagina 5.
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responsable de mis acciones. Distinguir entre lo nocivo de mi accion o lo

bondadoso de aguella. resultaria  fuera de todo orden pues estaria

incapacirado para ceminr juicios de valor. en el entendido de que nu

interioridad no es tomada en cuenta por la exterioridad de la razén absoluta.

La importancia del pensar kierkegaardiano., nos revela una forma novedosa de

atacar ciertos problernas filosoficos. tales como el problema de la verdad, el

problema de la existencia humana, asi como el despojamiento de la

certidumbre de garantia de validez por gracia de una razo» objetiva infalible v

absoluta.

El paso de una concepcion objetiva v exteriorizada de la verdad, por una
original comprension del abismamiento en la interioridad subjetiva del
hombre que experimenta la existencia de manera concreta, es sin duda, un
legado del cual, mas tarde y hasta nuestros dias, permite explorar por rutas
diferentes a las propuestas planteadas desde la filosofia modema Con esto,
no quiero decir que la obra de Kierkegaard por si sola, sea suficiente para dar
un giro en el pensamiento filoséfico del siglo XIX, pues en todo caso,

cometeriamos un error al omitir a grandes figuras del ambiente del mundo de
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las ideas. se me ocurrce por cjemplo. las aportaciones de Nietzsche o las de

Husserl. £ incluso cabe recordar que los escritos de Kierkegaard son

realizados en su lengua materna, el danés. de tal manera que permanecieron
por mucho tiempo no tanto en el olvido. pero si en un ocultamiento que desde
el lenguaje de nuestros dias. me permitiria denominar como wrnderground,
pues cl acceso a aguellos escntos tardaria todavia cierto tiempo: me refiero a
la buena idea de haber sido traducidos a lenguas europeas para due asi, mas
tarde, se provocara una metastasis en el cuerpo de la Filosotia occidental.
Gracias a la preocupacidén de difundir las originales ideas de este fildsofo

danés., hoy podemos sefialar que varias de sus novedosas categorias

contribuyveron notablemente para despliegue de la Filosofia del siglo XX,

Por otro lado, quisicra anunciar que mi labor en el presente escrito, es el de

hacer un recorrido, en primer Iugar, por [o que comprendo por

existencialismo, ya que dicho término, sin duda alguna, tuvo su origen en las

reflexiones de Soren Kierkegaard, para después permitirme sefialar la

comprension existencialista de éste filésofo. Asimismo, al describir la

novedosa concepcidon de la existencia frente a la filosofia de corte modemo,

transitaré en el margen de su propuesta del problema de la verdad; para lo
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cual. habré de ubicarme desde las razones que de suvo le permitieron
escudrifiar tal problematica sin mayores pretensiones que la de hacer el
esbozo de una partc de la preocupacion filosofica de dicho autor ¥y que

sefialan hacia el sujcto existente.

El cuerpo de este escrito esta dividido en tres partes. que si bien no buscan ser
concluyentes, si han sido hilvanadas de manera que puedan permitir una
lectura sencilla y consecutiva, de mi comprensién global de las ideas del
filésofo danés, que cuya vida utormentada y solitaria nos hereda una senda

digna de conocer.



PRIMERA PARTE

EL EXISTENCIALISMO

€l existenciallsmo en general

El concebir y ejercitar el andlisis de la existencia es la labor propia del
“existencialismo™, siempre y cuando se entienda por existencia el modo de ser
del hombre en el mundo. Asi, pues, el modo de ser del hombre se convierte
en tema de la reflexion que pone a discusion el “mundo™ sin un presupuesto
de su ser como algo ya dado o construido; pero ;acaso tal analisis de la
existencia se trata meramente de la simple interpretacion de los modos en que
el hombre se refiere al mundo, segiin sus posibilidades cognoscitivas,

emotivas y practicas? Definitivamente no, puesto que si asi lo fuera, se
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practicaria un scsgo descomunal, va que a la par de lo anterior ¢s menester el

esclarecimiento y la interpretacién de los modos en que ¢ mundo se

manifiesta al hombre. asi como la determinacion v condicionamiento de sus

posibilidades.

Ahora bien. ¢l existencialismo debe prescindir de cualquier participacion
idealista para la comprension de la relacion original hombre-mundo, pues el
ser del mundo no se halla en el hombre, ni en la conciencia y, mucho menos
ha sido puesto por el hombre o su conciencia. Se trata mas bien de un ser
trascendente que se muestra y aparece en las estructuras que constituyven al

hombre, las estructuras son los modos posibles con que el hombre mismo se

refiere al mundo, actia o reacciona ante él.

El existencialismo hizo mella en el acontecer de la cultura del siglo XX. Es,

de las corrientes filosoficas contemporaneas, la que se muestra como
expresién y motor originario de un movimiento cultural, entendido segun el
aspecto de crisis del optirnismo romantico; su maximo momento lo identifico,
en el periodo atrapado entre las dos guerras mundiales, y sin embargo, el

reflujo de su climax se expande cual ondas que se abren y agrandan como
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cuando arrojamos una picdra en las aguas de un lago. influvendo en el
pensamiento v lus manifestaciones artisticas de este nuestro convulsivo siglo.

Por otra parte., creo necesario mencionar que surge una dificuitad nada

pequeria cuando sc habla del existencialismo. pues. a diferencia de los
sistemas [ilosoficos que le antecedieron. la problemauca del existencialismo
es dificil enmarcar con exactitud vy. por tanto., no puecde sefialarse como una
escucla uniforme, ni muche menos, como un mancjo de doctrinas
determinadas con precisién y concrecion; sin  embargo, no puede
denominarse, a sus aportaciones, como surgimientos de eXxperiencias
individuales mas o menos interesantes. Si bien es cierto que tomando como
punto de partida el hecho concreto de la existercia (mi existencia) y de la
libertad (mi libertad) es como se abre al mundo, tal esfuerzo individual se
proyecta a la asimilacion del mundo intentando averiguar el sentido del ser
humano, el sentido que la realidad, al enfrentarla, tiene para él, con cierta
pretension de universalidad, en la medida en que este mundo y esta realidad,
es compartida con los demas seres humanos. De este modo, tenemos que

existe una preocupacion compartida por la existencia humana: su finitud, el

sentido de la vida, la impotencia de la razén, el compromiso social, el
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problema de la alteridad. ¢ incluso. la cuestion de Dios. Pero es de suma
importancia el recalcar que dichos temas son considerados no como
conceptos de [la razén. encontrados por ella bajo su de-formacion explicativa,
sino mas bien. como realidades existenciales concretas ue emergen de lo
mas intimo de cada ser humano v que. por lo tanto. cobran su sentido
existencial. va sea positiva o negativamente. ¢n virtud de Ia libertad individual

VvV su encontronazo con la vida misma.

(Es entonces, que estamos atrapados en un circulo vicioso por culpa de un
término ambiguo? No necesariamente. Si efectivamente, puede sefialarse el
que dentro del existencialismo tenermnos pensadores ateos y no ateos, por
ejemplo, es porque lo fundamental para el existencialismo no radica en si se
cree en la existencia de Dios ¢ no del mismo modo en que también tenemos
existencialistas que realizan el analisis existencial sin el uso de un meétodo
sistematico propiamente dicho, como Jaspers o Marcel; frente a otros, que
bajo el método fenomenoldgico, practican tal analisis de la existencia con

miras a construir una ontologia general, tal es el caso de Heidegger.
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+Qué se ha logrado entonces hasta aqui? En primer lugar. que cl término
existencialismo no debe usarse en un sentido univoco sino. mas bien. permitir
que el término mismo se mantenga abierto a lo multiple. Hemos logrado,
pues. la comprension de que por cxistencialismo se entiende aquel discurso
filosofico que ticne como centro de su reflexion a la existencia humana v que,
aun no pudiendo determinar con precision ¢l marco genérico en que se
inscribe tal posicion filosofica, si notamos una filiacién entre los exponentes
existencialistas. Aunque. claro esta, se trata de pensadores muy diversos que
de uno u otro modo. comparten su reaccion frente al idealismo, del mismo
modo en que éstos retornan al tratamiento de los problemas del individuo
humano desde el analisis de la existencia y sin embargo, la solucion a dicha

preocupacion se muestra distinta en cada filésofo.

En segundo lugar, por consiguiente, se trata de una reaccién contra toda
tendencia filoséfica que tiende a enmarcar, conceptualmente, al ser humano
en grandes sistemas. dejando caer en el olvido las dimensiones individuales y
sociales concretas; con dicho término, lo que aqui valdria seria el sefialar que

se puede aplicar en un sentido multivoco, a las concepciones de aquellos
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filésotos que tuvieron a bien. pensar en ¢l modo de ser del hombre en el

mundo.

En realidad. Jean Paul Sartre. es el Gnico que asumié para su proyecto
filoséfico el término que aqui nos ocupa: nuentras que Heidegger, por su
parte. lo rechaza para si. El problema aqui, es que aun cuando aceptando
inscribir bajo la sombra de la palabra “existencialismo’™ al quehacer de
aquellos pensadores que versaron su atencidn. en el analisis de la existencia
del hombre, surgen rasgos que los diferencian. Sartre, en 1946, sosticne que
la existencia precede a la esencia®, mientras que Heidegger, resuelve el
problema desde una optica muy diferente no sélo en cuanto al método
empleado en la fundamentacién de los argumentos, sino también, en cuanto al
alcance a gque tiende. Sin profundizar por ahora en esto, lo cierto es que,
histéricamente, el existencialismo se trata de una corriente que se explica
como una reaccidén anti-hegeliana, producida en el siglo XIX, que rechaza
conceptualizar la existencia del hombre desde una perspectiva racionalista o

ideal, y que toma como punto de partida para su reflexién el analisis de la

2 Cfr. Jean Paul Sartre, El existencialismo es un humanismo.
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cxistencia humana en su realidad concreta y a nivel del individuo

comprometido con su sociedad.

€l existenciaiismo de Hierkegaard

Mi objetivo aqui. no es de manera alguna. la de rcalizar una investigacion que
deje acabada de una vez por todas la comprehension de lo que por
existencialismo se designa. pues tal pretension. ha menester algo mas de lo
que una tesina pudiera ofrecer. Por ahora, s6lo me limitaré a recorrer por el
laberinto del pensamiento dc Soren Aabye Kierkegaard, filosofo del siglo
XIX, quien sin lugar a dudas levantd el tono de voz para reclamar los temas
fundamentales del modo de ser del hombre, y que mas tarde se convertirian
en piedras angulares de aquel.los filésofos que en el contexto de 1a historia de
la Filosofia identificamos dentro del existencialismo, aunque cabe aclarar, que
efectivamente, cada autor atacé de manera propia el desarrollo bajo su muy

. .. . - P . 3
peculiar concepcidn, pero no por ello, sin el rigor de una reflexidén filosofica.

® Vid. supra, pag. 12
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Para hablar de lus condiciones c¢senciales del existencialismo desde la
perspectiva de la concepcion kierkergaardiana. ¢s necesario situarnos en el

mirador que se levanta por cncima del terreno de la abstraccion del idealismo

hegeliano.

Es precisamente Soren Kierkegaard. aquel filésofo quien nos refiere que el
problema de la existencia no es de ninguna manera un problema teoérico: se
trata, mas bien, del modo de vida individual propiamente hablando, esto es,
que concieme a un existir auténtico, al despliegue de una existencia vivida en
acto v acompaiiacda del movimiento de una reflexidén, cuyo centro es

cristalizado en el suyjeto mismo que se es y cuyo pensamiento se transforma en

un pensamiento en acto superando la mera abstraccion.

El pensamiento de Soren Kierkegaard se convirtio en la perilla que abre la
puerta hacia una polémica contra los temas centrales del idealismo romadntico.
Efectivamente, se trata de la defensa de la individualidad del hombre contra la
universalidad del espiritu; la de la existencia contra la de la razdénm; las
alternativas inconciliables contra la sintesis conciliadora de la dialéctica

hegeliana; la libertad como posibilidad contra la libertad como necesidad.
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Entre los siglos XVIII y XIX. Ia existencia era entendida como el modo de ser
de las crnaturas finitas, de los entes creados. asimismo, suponian la sustancia,
entendida ésta como el Ser divino que la sostiene v la crea. Schelling, por
ejemplo. en su filosofia positiva insistia en que la razon soélo alcanza a
deterrminar las condiciones negativas de la existencia, es decir. aquellas
condiciones que determinan el modo por el cual debe pensarse la existencia
en cualquier sitio ya que la condicién positiva -aquella por la cual el ser
existe-, cae fuera de los limites de la filosofia negativa o racional y tiene que
ver con la Creacién. Sin embargo, aun cuando la concepcién de Schelling
estaba dirigida contra Hegel, v a pesar de considerarla sin solucidén en la razdn
o en el concepto. la existencia no se identifica aun con el modo de ser propio

del hombre.

Sera Soren Kierkegaard quien repare en dar un giro completo a la concepcién
de la existencia al darle el caracter de lo decisivo para el hombre, dejando en
claro que un hombre en particular no puede tener una existencia conceptual.
La existencia en su singularidad sélo lo es la existencia humana, ya que en el

mundo animal es mas importante la especie que el individuo. Asi, en cuanto
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al mundo humano. ¢l individuo no puede ser sacrificado a la especie. Por lo

que en cuanto a la singularidad de la existencia se refiere. Kierkegaard hace

de ella el modo de ser fundamental del hombre: tema que analizara en una

triple relacion: con el mundo. consigo mismo v por tltimo, con Dios.
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SEGUNDA PARTE

FUNDAMENTOS DE LA FILOSOFIA DE

SOREN KIERKEGAARD

la figura de Kierikegaard

Soren Aabve Kierkegaard, nace en Copenhage, Dinar.na.rc_;, el 5§ e mayo de
1813, y muere en el mismo sitio en 1855. Fue educado bajo el severo yugo de
la religtosidad, por parte de su padre, en el seno de un ambiente luteranoc
riguroso. En 1835, sufre una crisis religiosa expresando su decepcidn por la
teologia, sin embargo, no abandona sus estudios y dedica mas atencion tanto a
los filésofos griegos como a las teorias filoséficas contemporaneas de

principios del siglo XIX. En 1838, tras una serie de desgracias familiares,
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experimenta una segunda crisis a la cual interpretd como wn volver a nacer,
de donde ¢! mismo afirma en su Diarioc que formo el ntcleo de su concepcion

de la existencia cristiana.

Estudio teologia en la Universidad de su ciudad natal, graduandose en 1840,
con la tesis hoy conocida como £! concepto de ironia. Después de su
disertacion. en ese mismo afio, le promete matrimonio a Regina Olsen, acto
que provoco una nueva crisis en nuestro autor por pensar que habia actuado
en un lapsus de espontancidad; asi. se percata de haber cometido un error y
por ello, un afio mas tarde, en 1841, decide romper con su compromiso
matrimonial. En verdad, a Soren el matrimonio le aterra no sélo por la
necesidad de la unién fisica que éste implica, sino también porque Regina
vive el mundo de las sensaciones con toda plenitud manteniendo un caracter
extrovertido y espontaneo, mientras que Kierkegaard vive de otro maodo y
mantiene un caracter introvertido y melancolico; asi, él notaba que mas que
resultar dicha relacion como complemento, existia un abismo que dificilmente

seria salvado.*

4 Quisiera hacer notar, que desde mi punio de vista, es practicamente imposible separar la
biografia de Kierkegaard del significado de su obra escrita. No quisiera que lo anierior
cayera en una malinterpretacion, en el sentido de que se trata s6lo de un conjunto de datos
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De Soren Kierkegaard podemos decir que. en lo general. tuvo una vida
atormentada. una existencia completamente de soledad. matizada por una
impresionante dialéctica intima. Es precisamente esto, lo que da pauta a una
serie de reflexiones que cmergen de su muy personal experiencia con un

caracter ascético asistematico.

En cuanto a la obra de Soren Kierkegaard podemos atirmar, en primer lugar,
que es productiva no solamente en el terreno de aportacion de ideas, sino
también, en cuanto a la cantidad de libros publicados. > En segundo lugar, que
muchas de ellas aparecieron firmadas bajo el uso de distintos seuddnimos.

i Cuiles fueron las razones que lo motivaron a ello? ;Se trata acaso, de una

sicolodgicos a partir de los cuales pueda descifrarse el contenido y propésito de su obra. Lo
cual me parece una interpretacién bastante superficial de las reflexiones kierkegaardiannas;
mas bien, creo que se debe tomar como un acto de introspeccidén que si bien no podemos
calificar como novedoso, si se toma en cuenta la vida ¥ obra de San Agustin o Pascal, por
ejemplo, si podria afirmar que es original en cuanto 8 que su mensaje filoséfico, se trata de
un testimonio y experiencia de su vida, 1o cual dota de una validez existencial y concreta a
sus escritos, rebasando el plano puramente critico, inaugurando una manera diferente de
hacer filosofia desde un plano pasional, entendido éste desde un pathos originario

3 Cf. El apéndice que aparece al final de este escrito. En ¢! se aborda la bibliografia de
Kierkegaard, acompafiada por los distintos seudonimos que utilizo.
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manifestacidon mas de su pasion por ¢l engasio? ; Es que pretende eclipsarse y

fundirse a la vez en aquel infinito que tanto le interesaba?

En la ultima parte intentaré profundizar lo que considero dio pauta a nuestro
fildésofo para el uso de seudonimos: tomo como punto de partida. dos razones
que ¢l mismo. de alguna manera, deja entrever. para continuar desmadejando
el problema de la verdad sin la pretensiéon de decir la ultima palabra, pues

considero que es un tema de grandes dimensiones.

Los estadios de la existencia

Kierkegaard, en su obra Estadios en el camino de la vida, refiere que hay una
division tripartita en las determinantes existenciales del modo de ser propio
del hombre: Estadio Estético, Estadio Etico, y por ultimo, Estadio Religioso.
Es cierto que aqui nuestro filosofo describe su experiencia personal, al tempo
que compone el cuerpo de sus primeros escritos, en aras de la preocupacion
de buscar los principios ordenadores de sus notas literarias acerca de las

observaciones de los caracteres humanos. Por supuesto que su estilo de
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escritor subjetivo, emerge y permite a la vez dar estructura a los rasgos
fundamentales de cada uno de los momentos a los que ¢l denomind
“estadios™. Kierkegaard reservo el término “estadio”, lo para los

compromisos fundamentales de los ideales del hombre.

La palabra estadio, en el seno de sus escritos. no debe entenderse, de ninguna
manera, como si se tratara s6lo de sefialar una mera etapa o fase, en el sentido
en que pareciera suponer una intensidn referida a una escala evolutiva gradual
que todo hombre recorre sucesiva y necesariamente. En efecto, no se trata
sélo de una escala temporal segtin la cual se dejase atras un momento para
trascender a otro, como si fuera un movimiento natural en el avance de la
edad del individuo, como simple resultado del transcurrir del tiempo, como el
transitar de la juventud a la madurez y después a la vejez por el sdlo acto de

vivir. Seria erréneo sacar una conclusion asi.

Pero entonces, ;como debemos interpretar dicho término para no
equivocarmos? En primer lugar, cada “‘estadio™ define un modo de existir
particular, en segundo, es posible la coexistencia de ellos en la reflexidn del

hombre, mas no lo es el vivirlos a un mismo tempo. El sujeto puede quedarse
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encerrado de por vida en cualquiera de los tres estadios. si asi lo quiere: pero
solo podra acceder a otro por un acto de absoluta libertad. mas nunca por un
condicionamiento ajenc a su voluntad. A dicho acto de libertad., Kierkegaard
lo denomuina el salto. Ahora bien, el rasgo caracteristico en el estado de animo
del hombre da cuenta de si se ha llegado al limite extremo del modo de vivir
en que se identifica a cada uno de los estadios, razén que justifica el saito de

un estadio a otro.

Cada uno de los estadios se halla separado del otro. y cada uno de ellos da

cuenta de cierto estilo de vida que el individuo practica.

¢ Cual es, entonces, la condicién de posibilidad de los tres estadios? La
condiciéon de posibilidad se da a partir de las alternativas generadas por el
modo de vida que cada individuo escoge para si; la distancia entre los tres
brota por las relaciones que cada hombre tenga, ya con el mundo, ya consigo

mismo o finalmente, con Dios.

Pero vayamos mas despacio, hablemos ahora de cada uno de los estadios, de

lo que les da *“sentido™ o mejor dicho, de cémo se vive en el seno de cada uno
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de éstos v cudl es el limite extremo que permite al hombre la decision libre

de optar por realizar cl salto.

€stacdio €stético

Es el estnlo de wvida bajo el manto del gozo. se vive poéticamente
alimentandose de imaginacidn y reflexién. se estd dotado. por asi decirlo. de
un noble sentido para encontrar en la vida lo que hay de interesante en ella 'y

saber tratar los casos vividos como si fuesen obra de la imaginacion poética.

El hombre que se encuentra en este estadio se autodispersa en el seno de la
sensibilidad, arrojandose por el impulso v la emocién de manera espontdnea;
Juan, el protagonista del Diario de un seductor, obtiene su dicha no en la
busqueda desenfrenada e indiscriminada del placer, sino en la intensidad de la
satisfaccidn; los rasgos tipicos de esta esfera son la ausencia de principios
morales universalmente determinados, carencia de fe religiosa y un elevado
gozo por los momentos emotivos y sensuales en la experiencia de la vida La
experiencia estética de la vida se resuelve en el cambio incesante, sin alejarse

de gustar por lo inmediato al unisono de huir de lo inmediato para volverse a
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entregar a lo inmediato; ¢s un estadio de constante oposicion donde se logra
una soberana libertad. que no tiene amarras a los niveles de la realidad y de la
temporalidad sino solo de la arbitrariedad. la ironia es arte que se transiada a
la vida sin mas, haciendo de la realidad la posibilidad misma, jugando con la
creacion de posibilidades que se proyectan mas alla de toda ley a partir de los

propios sentimientos de la alegria, Ia tristeza, el odio, el amor. ctc.

Sin embargo, el estadio estético se torna aburrido y se revuelve en su miseria
e insuficiencia; cualquiera que viva estéticamente esta desesperado, lo sepa o
no lo sepa: la desesperacién es el punto final de la concepcidn estética de la
vida. Efectivarnente, llega el esteta a un punto donde cobra conciencia de su

temporalidad <<inestabilidad>> provocando el emerger de la diferencia entre

el vivir y el existir.

Para alcanzar otra alternativa es necesario asirse de la desesperacion, escoger
y entregarse a ella con todo empefio:
“Elige, pues, la desesperaciéon -afirma Kierkegaasrd- la desesperacién misma es

una elevacién, ya que se puede dudar sin elegir pero no se puede desesperar sin ele-
gir. Desesperandose, se elige de nuevo y se elige a si mismo, no en la propia inme-



diatez, como individuo accidental: sino que se elige a si mismo en la propia vali-
3 6

dez eterna™.

La esfera ética surge en la eleccidon que de si mismo se hace; se trata de una
estabilidad y una continuidad que Ia esfera estética excluye de si misma. Es el
dominio de la reafirmacion de si. del deber v de la fidelidad: se trata del

dominio de la libertad por la cual el hombre se forma o se afirma en la esfera

de lo universal.

€stadlo €tico

En la vida ética, el hombre se ha sometido a una forma adecuiandose a lo
universal y renunciando a ser una excepcién: “En la concepcidon ética de la
vida, la tarea del Particular consiste en despojarse de su interioridad para
expresarla en algo exterior.”™ A lo largo de Temor y temblor lo ético es
caracterizado como “lo general” y “lo valido para todos™, es el deber de la

existencia terrena y en ello radica esa expresiéon que resulta finalidad del

¢ Soren Kierkegaard. Estética y ética en la formacién de la_personalidad, (Titulo original:

Enter-eller), trad. Armand Marot, 2* edicion, editorial Now, Buenos Aires, Argentina, 1959,

g. 187.
?éSoren Kierkegaard. Temor y Temblor, Op.Cit. pag. 58.
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existentc. Asi como la vida estética esta encarnada por cl seductor, de la
misma manera la vida €tica esta encamada en el marido. Segiin Kierkegaard,
el matrimonio es la expresion tipica de la eticidad. es un objenivo que puede
ser propio de todos. Mientras la concepcion estética del amor muestra cémo
una pareja de personas excepcionales puede ser fcliz por la fuerza de su
excepcionalidad. la concepcion ética del matrimonio muestra como puede ser
feliz cualquier pareja de esposos. Ademas. la persona ética vive de su trabajo.
“Su trabajo es también su oficio. por esto trabaja con placer. Su oficio le pone
en relacién con otras personas v , mientras cjecuta su trabajo, cumple todo lo

que podria desear hacer en el mundo™ ®

Lo que caracteriza la vida ética es, pues, la elecciéon que el hombre hace de si
mismo; eleccidn absoluta porque no es una determinacién finita cualquiera
sino la eleccidn de la libertad misma. Tras la eleccidn, el individuo descubre
en si una riqueza infinita, se topa frente a una historia que le otorga identidad
consigo mismo ademas de que en ella, reconoce también sus relaciones con

los demas enraizandose fuertemente en el terreno de la humanidad. Por su

2 Soren Kierkegaard. Op.cit, pag.142.
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eleccion. no puede renunciar a nada de su historia ni siquiera a los aspectos
mas dolorosos v crueles de la misma y. al reconocerse en estos aspectos, se
arrepiente. El arrepentimiento es el ultimo contacto con ¢l estadio ético, la
eleccion se le aparece como insuficiente al hombre y es cuando da el salto al

estadio religioso.

Obviamente, tampoco existe una continuidad entre la vida ética y la religiosa,
sino que media entre ellas un abismo. se trata de una oposicion aun mas

radical.

€stadio Religioso

La fe no es un principio general, es una relacién privada entre un hombre y
Dios, una relacion absoluta con lo Absoluto. Es el dominio de la soledad. No

se entra en ella “en compaiiia™, no se oyen voces humanas y no se descubren

reglas. De ahi deriva el cardcter incierto y arriesgado de la vida religiosa.

No se entra en la esfera religiosa pasando por sendas racionales, de ahi que

para la existencia de Dios no exista ninguna prueba. Se trata, msas bien, de
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algo que se comprueba desde ¢l aspecto de una relacion silenciosa v personal.
En ese sentido, creer es lanzarse. sin ninguna garantia o apoyo de lo humano,
es arriesgarse para arriesgario todo. La decisién de afirmar la relacion con
Dios es el acto mas personal que existe y, de ahi. emerge el caracter del
unico ante Dios. Il amor es ¢l principio de la relacion intima. personal. de
aquél que se convierte en ese nico, por el amor, el hombre se acerca a Dios

y se asimila a €l. El amor se identifica con la oracion y con Dios mismo.

La afirmacién del principio religioso anula enteramente la accion del principio
moral. Entre los dos principios no hay posibilidad de conciliacién o sintesis.
Su oposicidn es radical. Pero, de ser asi, la eleccion entre los dos principios
no puede ser facilitada por ninguna consideracidon general, ni decidida
basandose en una norma. Es por ello que Kierkegaard, a todo lo largo de
Temor y temblor propone que un hombre de fe, como Abraham, optara por el
principio religioso y cumplira la orden divina, aun a costa de una ruptura total

con la generalidad de los hombre: y con la norma moral.

La angustia de la incertidumbre es la Unica confirmacion posible. La fe es

propiamente la certeza angustiosa, la angustia que tiene la certeza de si
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misma y de una oculta relacion con Dios. La te es una contradiccion que no se
puede eliminar. La fe es paradoja y escandalo. Cristo es el simbolo de esta
paradoja: es el que suirc y muere como hombre. mientras habla v procede
como Dios: es el que e¢s v debe ser reconocido como Dios. mientras sufre y
muere como un hombre misero. El hombre queda situado frente a la duda:
creer o no creer. Por un lado es él el que debe clegir; por otro, cualquier
imciativa suyva queda excluida. porque Dios 1o es todo v de él deriva también
la fe. La vida religiosa se debate en las mallas de esta contradiccion
inexplicable. Pero esta contradiccion es la misma de la existencia humana:
paradoja, escandalo, contradiccion. necesidad y, al mismo tiempo,
imposibilidad de decidir, duda, angustia: éstas son las caracteristicas de la

existencia y, al mismo tiempo, los factores esenciales del cristianismo.

La naturaleza problematica

Kierkegaard, en sus obras, el Concepto de la angustia y La enfermedad

mortal, expone la condicion radical de duda, de incertidummbre y de
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inestabilidad en que ¢l hombre se¢ encuentra constitutivamente por la

naturaleza problematica del modo de ser que le es propio.

En la primer obra arriba mencionada se aborda la relacién del hombre con el
mundo bajo el manto de la angustia: el sujeto experimenta una libertad que se
complica frente a profundas contradicciones que emergen en ¢l hecho mismo
de la accion del hombre en el mundo; mientras que en la segunda. la relacion
del hombre consigo mismo bajo el manto de la desesperacidn: ¢l hombre se
descubre en su condicion problematica al volver la mirada hacia su yo que

enfrenta la fatalidad del querer ser y el poder ser en el interior de una relacion

de incertidumbre.

Para Kierkegaard la trascendencia es un supuesto de la existencia humana
misma, pues el hombre aspira a la “vida eterna™ y perfecta, de ahi que el
abismamiento de la existencia depende en nltima instancia, en el modo de su
desplegarse frente a la trascendencia en cuanto tal, bajo 1a responsabilidad del
hombre individual. Si esto es asi, entonces, el punto principal de la estrategia
religiosa es, que el hombre se enfrente cara a cara con la paradoja cobrando

un nuevo significado el problema de la realidad -lo que se presenta como
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concreto. temporal y contingente de 1o que se halla cn la realidad humana de
la existencia va ética o estética-. Vv lo realiza aceptando la aparicidn del ser
eterno: En la Encarnacion. se cumple lo paraddjico de la realidad de lo eterno
v la existencia temporal; la trascendencia v la inmanencia. Pero solo asi, se
desvanece del Absoluto su lejania v de lo finito la deficiencia para brindarle al
hombre ¢l encuentro y posesion de la felicidad eterna. Por ello, la fe nos
ofrece, en cuanto acto individual. privado v supremo del sujeto, la forma mas
preciada de la realidad bajo una unién libre -expresa ésta en el estadio
religioso-, donde la existencia humana resulta por la fuerza de dicho actoy en
virtud de lo absurdo, histérica lo cual, segiin Kierkegaard, solo puede

captarse por la fe.

Sélo se puede aprchender la existencia de Dios si se crec en ella, por ello, la
necesidad del salto Gltimo que es el de la fe. Se refiere al hecho paraddjico, al
misterio de Dios haciéndose hombre en un instante del tiempo (inscrito en la
historia), a la Encarnacién; pues la verdad de la Encarnacién es una verdad

existencial, se refiere a un caso histérico de una existencia como

acontecirmiento temporal.
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El que un hombre en el seno de la historia haya hablado v vivido como un
Dios y sin embargo, hayva sutrido v hubiese muerto como el mas misero de los
hombres. provoca que aquellos que desean construir su modelo de vida a
partir de él v su palabra se enfrenten a un dilema no poco importante. ;Qué
sucedera cuando reflexionen en torno a su fe. cuando caigan en la cuenta de
que tal fe en aquél hombre es la que cmerge ¢en la mas absurda de las
proclamas? En el fondo. el problema es que en tal caso nada puede
comprobarse objetivamente, debido a que la brecha entre lo humano v lo
divino separa. por su propia naturaleza, a la razén de la fe. La Encamacion es
una paradoja que nunca podra atravesar por ja razén: de ahi que la
manifestacién como verdad suprema, imponga un limite al pensamiento y
empuje al hombre creyente a una incertidumbre tremenda, pues, debido a la
misma gracia de Dios, el individuo aparta la razén v la experiencia a un lado y
se funde en lo absurdo que le compromete a arriesgarlo todo bajo una
decision de apostar sin poder tener una certeza en que asirse. La realidad de la
paradoja, de acuerdo con nuestro filésofo, se muestra absoluta sin posibilidad
alguna de reductibilidad o de voltearle la espalda: es una tensién contra la
inteligencia que se resuelve en suffimiento y pasién donde lo que esta en

juego es la felicidad eterna.
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La decisidon por la fe se vierte en una decision ética de renunciar al mundo
cortando de tajo los apegos a él, y atn asi, nada puede extenorizarse mi
resolverse fuera, mas por otra parte. en el interior del hombre que existe en tal

encrucijada. la diferencia es total.

Por otro lado, en Kierkegaard el ser de la verdad no consiste en un enunciado
como un mero tema del pensamiento, como si solo se tratara de un juicio
tedrico, pues si asi fuera, la verdad se veria reducida a un objeto, a algo que
se puede adquirir como una cosa en ¢l marco del comercio y después afirmar
que se le posee como si fuera una especie de mercancia de la cual uno se
apropia asi . sin mas. No, el problema de la esencia de la verdad es que es
quien posee y no es poseida, ella emerge en el sujeto y no existe sino cuando
el hombre individual acepta devenir llegar a ser 1a verdad. Su exigencia radica

en el ser vivida.

En el fondo toda verdad es verdad apasionada, donde la pasiéon no es
precisamente la que se desprende de un estado de animo exagerado, sino mas

bien, como el sufrir que pone en jaque todo cuanto el existente es y todo
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cuanto realiza, teniendo ella misma ¢l caracter de trascender al sujeto mismo.
La verdad sdlo puede hallarse en la pasion siendo asi que toda verdad
existencial tiene un caracter tragico dialéctico: puesto que se trata de un
didlogo consigo mismo que provoca una fuerte tension por ¢l hecho mismo de
que sc corrc el riesgo. Efectivamente, todo se emperia v todo se arriesga sin
certidumbre alguna mas que aquella por la que todo se apuesta. reduciendo
entonces el acto mismo al escandalo; de ahi que: ... rechazar ¢l riesgo es
rechazar la verdad.” Por ello, en nuestro filésofo, la incertidumbre objetiva
es la condicién de la verdad existencial: “ La incertidumbre objetiva tenida
firmemente por la interioridad mas apasionada, he aqui la verdad, la mas alta

verdad que pueda haber para un sujeto existente™.'®

La objetividad tedrica no alcanza para determinarnos a nosotros mismos; lo
que determina al hombre que somos, es la sintonia de la verdad con las metas

mas intimas que nos trazamos cada cual para llegar a ser el hombre que se es

® Soren Kierkegaard. El concepto de la angustia, 2* edicién, Espasa-Calpe, Buenos Aires,
Argentina, 1943, pag 169.

10 Soren Kierkegaard, Post-scriptum definitivo no_ cientifico, (Conclunding unscientific
postscript), traduccién al Inglés por David F.Swenson, Priceton University Press, Priceton,
U.S A. 1941, pag. 134.
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pero que también se quiere ser. [La verdad. ¢ntonces. se torna fe. La propia
decisidon de elegir lo que hay de eterno o infinito. nada tiene que ver con la
verosimilitud o la evidencia. Por esa razon, Kierkegaard concluye que la
verdad no nos viene de fuera, sino que es el individuo mismo que existe quien

constituye y asume la verdad.

La voluntad que asume lo irracional, se enfrenta al pensamiento tedrico y
abstracto que busca mover conceptos: la pasién tercia en la tension y se
realiza una dialéctica viviente donde el individuo, que es el existente mismo,
es quien esta en juego. Asi, toda eleccion desemboca en la angustia dando
cuenta de la existencia misma y por ello existir es elegir, mas aun, existir es
elegirse puesto que el acto de la eleccion es un acto intermo que se abre y que
abre a la posibilidad. Se entiende, pues, que en este filésofo del siglo XIX la
existencia precede a la esencia en la medida en que ¢l elegirse es construirse a
si mismo en la accidn, razédn por la que vale la pena correr el riego y lo que a

su vez permite definir a la existencia.
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La cexistencia como posibiiidad

Lo que constituve cl rasgo caracteristico de In obra v de la personalidad de
Kierkegnard c¢s el intento de reducir Ja comprensién de toda la existencia
humana a la categoria de posibilidad v haber puesto en claro ¢l caracter
negativo v paralizante de la posibilidad como tal. es decir. toda posibilidad
es, ademas de posibilidad-de-que-si, siempre posibilidad-de-que-si. implica

la posible nulidad de lo que es posible vy, por tanto, la amenaza de la nada.

El término exastencia, Kierkegaard lo reserva exclusivamente para el hombre,
el existente es el unico. es el que se descubre ante el panorama de las posibles
alternativas, en que de cualquier manera se nota inmerso sin poder renunciar a
éstas; todas las posibles elecciones convergen al sujeto existente quien
mantiene una relaciéon con el mundo, consigo mismo y con Dios, siendo asi
que la construccion de los distintos modos de vida dependan del hombre y de
su eleccidn; la eleccion se transtforma en un saifo que lo arroja por los

caminos de la existencia que son los modos miultiples de ser y de vivir y sin
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embargo. ninguna posibilidad queda en defininva excluida sino sdlo

amenazada por la nada.

Existir es clegirse sin poder delegar a otro la responsabilidad que a cada
hombre le compete. se trata de un asunto eminentemente personal que aloja
incluso al problema de Ia fe donde la relacidn que se¢ mantiene con Dios es
intima v direcra: es una soledad abrumadora la que nos arroja a dar cuenta de
nuestra existencia, asomados ante el mirador del mundo donde las relaciones

con los demas hombres nos permiten ubicar el problema de la historia en que

se realiza nuestra identidacd.

Ahora bien, las posibilidades, en tanto que posibilidades humanas no ofrecen
ninguna garantia y eclipsan la negatividad que surge bajo el manto del
fracaso, el error, la muerte, etc. Lo anterior provoca la exposicion de la
angustia en que se nota atrapado el hombre. Sin mas, el hombre tiene la
alternativa de elegir entre la ruta de la fe o la del suicidio, de todos modos se
recurre al ser al que todo le es posible, es decir, al Sefior, quien lo puede

todo; de ahi que la angustia sea parte de la espiritualidad del existente la que a
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su vez. es propia de la condicion humana v por ende se encuentra ligada al

sentimiento de la amenaza inminente a toda posibilidad humana como tal.

Efectivamente, nuestro autor vive v escribe bajo el influjo de esta amenaza
que se le convirtid en “desgarradura de la came™ las rclaciones con su
familia. el rompimiento con Regina Olsen. su misma actividad de escritor. su
aspecto fisico. su pérdida de fe. en tin. viviendo como el discipulo de la
angustia, del que siente en si las posibilidades aniquiladoras y terribles que
toda alternativa de la existencia trae consigo. El mismo se describié como una
probeta de experimentacidén para la existencia, aduciendo que reunia en si los
puntos extremos de toda oposicién: “Lo que soy es una nada; esto me da a mi
v a mi caracter la satisfaccién de conservar mi existencia en el punto cero,
entre el frio y el calor, entre la sabiduria y la necedad. entre algo y la nada,
como un simple quizas™.!' El punto cero es la indecisién permanente, el
equilibrio inestable entre las alternativas opuestas que se abren frente a
cualquier posibilidad. Asi, pues, el no poder dedicar su vida a una accidn

precisa, de escoger entre alternativas opuestas, de reconocerse y hacerse en

! soren Kierkegaard. Etapas en el camino de la vida, trad. Juana Castro, Rueda, Buenos
Aires Argentina, 1947, pag. 246.
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una posibilidad anica. de tal modo que este problema se convirtié para €l en
el reconocimiento de su propio objetivo. la unidad de su propia personalidad
que permanece en csa condicion excepcional de indecision ¢ inestabilidad w

que el centro de su yvo radica en no tener centro.

Kierkegaard trata de afianzarse como un escritor existencial en oposicion a la
figura de un filésoto especulativo. de tal suerte que sus teorias deben afrontar
vy soportar la prueba de la vida real en la que el hombre individual se halla en
relacion con el mundo v consigo mismo; asi, pues. entiende que la realidad en
el contexto del existir humano, se encuentra en la existencia contingente y por

ende en el sujeto individual concreto y nunca en los momentos fundamentales

del progreso dialéctico del concepto absoluto.

El escritor danés se interesa mas en su propia realidad que en la de los otros,
en la medida en que los “otros™ s6lo me son relativos como posibilidades,
cobrando realidad siempre bajo la mira de la relacién con mi existencia e
intereses propios. Pero aqui surge un problema no menos importante, donde
una mala interpretacién podria desembocar en un equivoco: lo anterior le es

caracteristico al pensador existencial, que se mantiene en le esfera ética o
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estética: pero no sucede lo mismo con cl pensador existencial que ha dado el
salto a1 la esfera religiosa puesto que es posible tener en cierta medida una
introyeccion a la realidad de los “‘otros™ a partir de que la fe cristiana conduce
al hombre a considerar el estado real de los otros. como algo que mantiene la

misma trascendencia que el estado propio de la realidad.

Al abismarse en la subjetividad se entra en relacion con la funcion de lo
Absoluto, en el existir que le es propio al hombre, se rebasa y se supera al yo
personal que escapaba al espacio y al tiempo, para buscar alojarse en lo
infinito y eterno. Las cosas en el mundo sdlo le son relativas al sujeto y sin
embargo le descubren a si mismo, por la prueba, por la angustia y la
desesperacidn que en su acaecer arrojan al hombre a la relacion consigo

mismo:; sin ese Absolutoc que lo trasciende, ¢l no seria nada mas que

instantaneidad sin mas.

La experiencia con lo Absoluto en que se intema la subjetividad, deviene €l
mismo historico y temporal reduciéndose entonces a paradoja y escandalo.
El hombre se realiza en lo que hay en ¢l de eterno y justamente, en una

trascendencia absoluta. El contacto con lo trascendente es un contacto vivido
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v no pensado. por ello. Kierkegaard afirma: “La existencia auténtica no se
puede comprender sino en reclacion con el cristianismo o. mas exactamente,
R i 12 =) S ; .

con el hecho de "existir en si™. 2l suttimienio que la conciencia trae

consigo en csta relacion con ¢l Absoluto. v que ¢l hombre mismo realiza, es

en la intensidad de la pasién. en lo pleno de lo intimo.

€l concepto de la angustia

La angustia es la condicién engendrada en ¢l hombre por lo posible que lo
constituye. A diferencia del temor. que siempre tiene como referente algo
determinado, la angustia carece de determinaciodn en algo concreto, es la nada
quien engendra la angustia, se trata del sentimiento de la posibilidad, mas atn,
la experiencia vivida de esta posibilidad;, es libertad finita, limitada e

impedida, lo cual le identifica con ese sentimiento de posibilidad.

En la medida en que surge la relacidon del hombre con el mundo, emerge el

problema de la indeterminacion en dicha relacidn; cada accién que el hombre

12 goren Kierkegaard. Post-scriptum definitivo no cientifico, Op,Cit. pag. 125.
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ejerza en el mundo ¢s un acto de decision, que no de voluntad asi sin mas.
sino que es una decision que mplica la existencia misma del hombre, es
decir, empeiia todo su ser en tal eleccidn v que no se agota en la consurmacion
del actuar, sino que repercute hacia mas alla de si. ya que se debe asumir el

riesgo que contrae bajo la consideracion de todas las posibilidades.

La conexion de la angustia con lo posible se revela en la conexion de lo
posible con el futuro. pues o posible corresponde siempre al futuro: “Para la
libertad, lo posible es el futuro; para el tiempo, el futuro es lo posible. Asi,

tanto a lo uno como a lo otro, en la vida individual, les corresponde la

13

angustia”.

El pasado puede angustiar s6lo en cuanto se representa como futuro, esto es,
como una posibilidad de repetirse. Por eso, una culpa pasada engendra
angustia s6lo si no es verdaderamente pretérita, ya que, si fuera tal, podria

engendrar arrepentimiento pero no angustia. La angustia esta ligada a lo que

}3 Soren Kierkegaard, El concepto de la angustia, Op,Cit. pag. 85.
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no es pero puede ser: a la nada que es posible o 2 la posibilidad aniquiladora.

Esta vinculada estrechamente a la condicion humana.

Kierkegaard frecuentemente menciona que en lo posible, todo es posible.
Este principio cnuncia que toda posibilidad favorable al hombre queda
anulada por el numero infinito de las posibilidades desfavorables. Es la
infinitud o la indeterminacion de las posibilidades lo que hace insuperable la
angustia convirtiéndola en la situaciéon fundamental del hombre en el mundo.
La angustia, es la situacion en que el hombre es colocado por lo posible

relativo al mundo.

La espiritualidad es la reflexion del hombre sobre si mismo, versa sobre su
condicién humana, la conciencia de la muerte es una parte esencial de la
espiritualidad. La desesperacion, entonces, es la situacidn en que el hombre es

colocado por lo posible referente a su misma interioridad, a su yo.

El yo puede querer y no querer ser si mismo: en el primer caso, en la medida
en que es finito, es insuficiente para si mismo, no llega jamas a un equilibrio

ni reposo; en el segundo caso, desvanece la relacién consigo mismo que le es
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constitutiva chocando con una imposibilidad que le es fundamental. Tenemos
entonces, que la desesperacién es el caracter tanto de una alternativa como de
la ora. de ahi la enfermedad mortal no porque conduzca a la muerte del yo,
sino porque es vivir la muerte del yo. Es el intento imposible de negar la
posibilidad del yvo, haciéndolo autosuficiente o destruyéndolo en su naturaleza

concreta.

Desesperar de si en el sentido de quererse librar de si significa querer ser el yo
que no se es verdaderamente. Querer ser unc mismo a toda costa significa, a
su vez, querer ser el vo que no se es verdaderamente. un yo autosuficiente y
pleno. En los dos casos, la desesperacion es la imposibilidad en el intento.

-- Pero jqué es el yo segun Kierkegaard?: “Es la sintesis de necesidad y de
libertad™. La desesperacion nace del yo ya en Ia deficiencia de necesidad o ya
en la deficiencia de libertad: en el primer caso, la deficiencia de la necesidad
es la fuga del yo hacia posibilidades que se multiplican indefinidamente sin
cobrar cuerpo jamas, de ahi que: “Al final, es como si todo fuese posible y

éste es precisamente el momento en que ¢l abismo se traga al yo'* Asi, la

14 Soren Kierkegaard. La_ enfermedad mortal, trad. y prologo por Demsétrio G. Rivero,
Guadarrama, Madrid, Espaiia, 1969, pag. 92.
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desesperacion sc traduce en un evadirse. eclipsarse tras un aglomerado de
posibilidades quiméricas que carecen de fundamento real v por ello nada las
sustenta, de ahi que “En la posibilidad todo cs posible™?® !l yo, puede

extraviarse ecsencialmente de dos manecras: el deseo o aspiracion y la

melancolico-fantastica (la esperanza. cl temor o la angustia).

En el segundo caso, tenemos a la desesperacién debido a la deficiencia de la
libertad. Aqui. “la posibilidad es lo tinico que salva™, y precisamente como la
voluntad de Dios es posible, es lo que permite que el creyente pueda orar,

pero cabe recordar que aqui se afirma que la voluntad de Dios no es

necesaria.

La desesperacion es el pecado, siéndole a éste lo opuesto no la virtud, sino la
fe. De este modo, el hombre atn dirigiéndose hacia si mismo y buscando ser
si mismo, se percata de su falta de autosuficiencia y reconoce su dependencia
de Dios; la volumtad de ser uno mismo evita caer en la desesperacion

determinada por la imposibilidad de autosuficiencia y la fe sustituye la

'S ¢f. Soren Kierkegaard. 1a enfermedad mortal, Op,Cit. pags. 100-112
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desesperacion por la esperanza v la confianza en Dios. llevando al sujeto mas

alld de la razon v de toda posibilidad de comprension en la medida en que Ia

fe es absurda. paradoja v escandalo.

La desesperacion y la angustia. pues. cstan vinculadas, ya que ambas se
fundan en la estructura problematica de la existencia. pero no son lo mismo.

El existente esta sometido a la desesperacion y a la angusta, aquello que las
constituye, escapa a todo intento de racionalizacién, pues si no fuera asi, sélo

se lograria explicar la realidad meramente ermpirica de su manifestacion.
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TERCERA PARTE

ENGANO Y VERDAD

€l uso de los seudénimos

En primer instancia, quisiera no contribuir a la pretensiéon de exhibir a
Kierkegaard, como un filésofo cuyo pensamiento debiera dividirse en
momentos, a la manera en que hoy en dia esa tendencia se ha utilizado en los
circulos filoséficos, pues es muy comun escuchar a quien al referirse a
Heidegger o a Witigenstein. por ejemplo. prefieren acompafiarles por el
adjetive numeral primer o segundo Heidegger, o dado el caso, primer o

segundo Wittgenstein. En todo caso, quisiera dejar en claro que aunque el
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mismo {ildsofo de quien a lo largo de esias lineas tengo por objctivo, en
ciertas ocasioncs se refiern a algunos de cus cscritos como

“obras
estéticas™'®,

también es cierto que reiteradamente. hace hincapié en que no
debe pensarse que al publicar los escritos religiosos. pucda considerarse que

ha superado un momento para trascender

a otro. donde se refleje un

movimiento surgido por la madurez no va sélo del pensamiento sino de
edad'’.

Siendo mas cautelosos, tenemos hasta aqui que. efectivamente a cierta parte
de su obra, se le reconace como los escritos estéticos mientras que por otro
lado, a otro tanto como los escritos religiosos. Lo importante es, pues. que de
todo ese conjunto de escritos, cs posible extraer temas tiloséficos de primer
orden: tal es el caso de su concepto de verdad. Me guardaré a bien no sefialar

si se puede o no distinguir a lo largo de su vida como escritor, un primer o

16 Cf. Soren Kierkegaard. Mi_punto_de vista, trad. José Miguel Velloso, prélogo de José
Antonio Miguez, 5* edicion, editorial Aguilar, Buenos Aires, Argentina, 1980, pag. 33, nota
a pie de pagina. )

17 Kierkegaard, a lo largo de la primera parte de su obra: Mi punto _de vista, aclara que seria
imposible un cambio de madurez (de lo estético a lo religioso) en tan poco tieoopo (de doa a
tres afios).



segundo o0 mds momentos que provocaran una imagcn como s1 se tratara de

distintos hombres.

Lo arrniba mencionado. a propésito de como st sc tratara de distintos hombres,
viene a bien. por el hecho de que Kierkegaard, hava tirmado varias obras bajo
el uso de seuddénmimos: de ahi que se crea. de manera superficial. que en cada
cambio de seuddonimo, nucstro filésofo se separa de la concepcion anterior,
como resultado de una madurez de pensamiento. Nada mas equivocado que
tal interpretacion. Ya que de ese modo. pareciera buscarse no tanto una
sistematizacidon de su pensar. sino que mas bien. un giro en el seno de sus
ideas. En cuanto a si existe una sistematizacion en el desarrollo
kierkergaardiano o no, me parece que se trata de un problema nada sencillo.
Por mu parte, creo que rchuye de éste v eso lo motiva precisamente a un
movimiento ladico. donde crea personajes que, claro esta, diran lo que el

autor quiera que digan.

Por ahora, quisiera dedicar mi atencidén a dos razones, principalmente, que

dieron pauta para que Soren Kierkegaard utilizara seuddnimos al publicar
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diferentes libros. aun cuando sus coterrdineos sabian pericctamente quién era

el autor que sc resguardaba tras las cortinas de nombres ficticios.

Motivos subjetives

En las paginas de Afi punto de vista. Soren Kierkegaard. cn cuanto al uso de
seudonimos trata el tema afirmando que desde su infancia adquirio el gusto
por lo engarnioso. c¢n ¢l sentido de crear un ambiente enrarecido u obscuro con
tendencia a lo escondido. de tal manera que en sus primeros libros: O lo uno
o lo otro: La repeticion v Temor v temblor, se valio de ello como medio para
cornunicarse, por asi decirlo, con Regina Olsen. tras la dolorosa experiencia
que le habia provocado el rompimiento. No sdlo los seudonimos propician
este ambiente enrarecido, sino que, los personajes ficticios, le permiten
disfrazar sus sentimientos intimos y sus experimentaciones poéticas y miticas,
asi como su exégesis biblica y criticas literarias, que como medios
romanticos, le dan oportunidad de mandarle mensajes a el armor terreno de su
es como

vida, sin traicionarla ante el lector casual. Sin embargo, asi

Kierkegaard va a preparar el terreno que le permitira abordar el ambito de la

verdad:
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*...concebida integramente. la obra estética es un engairio, y en eso estriba la mas profunda
signiticacion del uso de sendonimos. Un engaiio. sin embargo, es una cosa muy ftea. A esto
yo podria responder: es preciso no dejarse engaiiar por la palabra engarfio’. Se puede engaftiar
a una persona por amor a la verdad. ... Realmmente solo por este medio, es decir, engafiandole,

es posible llevar a Ia verdad a uno que se halle en la ilusion.™

Tenemos. pues. quc la intencion de firmar bajo scuddénimos, es para

Kierkegaard una decision deliberada. Incluso siente un afecto especial por cl
seuddénimo de Anti-Climacus al cual define como wna se#ial de parada: se
trata scgun ¢l, de una seudonimidad mads alta, pues la “parada™, nos aclara el
danés: ‘... se realiza sefialando un idecal mas alto, con la consecuencia de

sumirme de nuevo dentro de las fronteras de mis limitaciones, condenandome

porque mi vida no corresponde a una pretension tan alta, siendo, por tanto,

necesariamente la comunicacion de tipo poético™®. Este seudoéonimo es

utilizado en La enfermedad mortal, de ahi quc, se trata entonces de llamar la

atencién pero sin autoridad. Los seudénimos fungen como un faro de puerto

que anuncian al navegante guardar siempre cierta distancia con respecto a él.

% Op.Cit, pag. 61.
' Tbid. pag. 154.
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Motivos accrdes con los fines de la verdad

Soren Kierkegaard. sc desenvuelve en una seric de metamoriosis que le
permiten dar maleabilidad o posiciones diversas ¢ incluso contradictorias. en
{a medida en que pasa de un seductor a un moralista, pero que. a la vez,
resulta que no es ninguno de ellos: participa desde ¢l centro mismo de la
argumentacion. al tiempo en quc se aleja v toma distancia: habla para si

mismo y al hacerlo, habla para los demas.

LLa educacidén rccibida por su padre, la formaciéon cultural en que se
desenvolvié v el ambiente que formd a su alrededor, llenaron su mente de
acertaciones ideales de la vida y que a su vez resultaban contradictorias entre
si. Tal es el caso de la influencia marcada en él por las concepciones de
Novalis sobre la verdad como un choque entre alternativas. Esto constituyo
un motivo filoséfico en nuestro pensador danés para elaborar diferentes
puntos de vista llevandolos a consecuencias extremas, antagonicas de manera
tal que Ia intervencion de sus “autores™ v personajes encubiertos, aparecieran
como representantes individualizados que cargaran consigo las diferentes

soluciones o problemas de la vida.
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En lugar de construir una serie de tesis v antitesis abstractas. lus cuales a
Soren Kierkegaard. le provocaban cierto escozor por identificarias con el
Sisterna, su caracter poctico lo inclinaba a expresar cl cumulo de opiniones de
manera concreta v hasta cierta medida sicologica. esta le dejaba mano libre
para manifestar su simpatia por varios tipos de personajes. con los cuales se
despiegaba expandiendo asi algunas convicciones de manera coherente vy
completa cn cida caso. Tenemos, pues, que cl hilo conductor del incdgnito
era su elemento. dandole entonces, espacio suficiente para poder moverse

manteniendo -segtin su visidn- un minimo de lastre doctrinal.

‘Todas las obras tirmadas por seudodnimos, impiican que el lector deba decidir,
como asunto personal, donde se halla la verdad. Lo anterior tiene como

cc

fundamento el principio de la comunicacion indirecta de la verdad: “el
método debe ser indirecto, pero el desarrollo de este método puede requerir

la atencién de afios, ... un paciente ejercicio de dedos en la dialéctica sin

hablar de un constante miedo y temblor.”?® La comunicacién de la verdad,

2° 1hid. pag. 60.
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pues. sc logra a través del cngafio. pero recordemos que en esta ocasion., el
engarfio es de talante positivo puesto que tiene como mision arrancar al otro.

de raiz. de la ilusion.

La figura del verdadero filosoto. Kierkegaard la encontraba en Sécrates, es asi
que ¢l primero. buscaba inducir a la gente. de manera como supone que lo
haria el filosofo griego. ¢s decir. por si misma, pero no sin antes recorrer
ciertos rodeos necesarios para descubrir los principiros que resultaran del
choque de enfrentar visiones encontradas acerca de la verdad. rebasando
entonces la pretension hegeliana de ofrecer toda verdad en forma objetiva y

formalizada.

Debe llamarnos la atencion el que nuestro fildsofo insista cn el método
indirecto de la verdad para sacar de la ilusién al otro, pero en primer
instancia, ;jqué significa el hallarse en la ilusién? La ilusion es el ambito de la
cristiandad, designa a los hombres que suponien ser cristianos perc que en
realidad sélo se engafian y a lo sumo viven dando giros ya en el estadio
estético o cuando mucho, en el estadio ético. Es por eso que si se intentara un

tratamiento directo, el resultado seria negativo en la medida en que los que
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habitan cn la categorin de la Cristiandad no aceptarian un rcclamo.
Kierkegaard entiende que: “Uln atagque directo sélo contribuyve a fortalecer a
una persona en su ilusion. v al mismo tiempo. le amarga ... si algo obliga a la
futura presa a oponer su voluntad. todo esta perdido.”™' La necesidad de el
tratamiento indirecto. del engafio. es que el arreglo en “la presa” sea de
manera dialéctica, de modo que al reconocer la ilusion, fa solucion pueda
llevarse a cabo a solas entre el individuo y Dios, sin la advenediza presencia
de un hombre que se disponga a hacer concesiones que sélo competen al
ambito de lo intimo. En suma, el método tiene sentido solo en relacién con el
resultado logrado en su totalidad, es una responsabilidad de valor intrinseco;
sin embargo no debe practicarse el tratamiento demasiado tarde ni demasiado
pronto puesto que lo primero fomenta la ilusidon y lo segundo no da el efecto

bastante violento

2! 1bid. pag. 48.
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€} problema de ia verdad

El examen introspecuvo kierkegaardinno. st bien e¢s crerto que tiene
intensiones de separarse de la concepceiédn de la filosofia modemna, entendida
como expresion de Ia Edad de la Razon. también es cierto que al enfrentarse
al problema de la verdad. nuestro filésoto danés toma como punto de partida
el inicio mismo de la tilosotia modema. Pero aclaremos algo, no se trata de
sostener que es Kierkegaard una especie de corte de tajo antc la filosofia
moderna, pues para ello, si es que verdaderamente hay tal corte, tendria que
acontccer una serie de planteamientos filosoficos que se aparecen en el
escenario del pensamiento occidental hasta ya bastante entrado el siglo XX,
aunque sin duda, los por ahora supuesros planteamientos de la denominada
Postmodernidad, tuvieron su gestacion precisamente entre los destellos de la
filosofia de finales del siglo XIX, como es el caso de Nietzsche y por qué no,
de Kierkegaard mismo. Pero no distraigamos la mirada, al referirme que el
autor de El concepto de la angustia, realiza una vuelta hacia el inicio mismo
de la filosofia modema, para introducirse en el problema de la verdad, me

refiero a que el punto de partida sera la duda misma, aunque claro esta, no se

trata ni de la duda cartesiana en cuanto tal, ni mucho menos la duda
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hegeliana. no. se trata dec una novedosa mancra de comprender la duda la
cual. Kierkegaard entrelaza intimamente con ia pregunta por Ia verdad: no por
ello. desconozco que si exisic una deuda para con Descartes v con Hegel. ain
cuando la verdad en Kierkegaard sea distinta a la hegeliana. es posible topar

con muchas similitudes.

Pero cabe ahora preguntar ;Cuales son las condiciones de posibilidad de la
verdad en la filosofia de Soren Kierkegaard? En primer Instancia. la
conciencia. la cual tiene los rasgos de ser dinamica. relacién v contradiccién,*?
no debe permanecer en la inmediatez (la realidad), pues desde el ambito de la
inmediatez no es posible plantearse el problema de la verdad. Pero ;por qué
no es posible la verdad desde la inmediatez?

La inmediatez de la conciencia (la realidad), nos da cuenta sdlo de aquello
que nos aparece; se trata de una conciencia infantil donde, de acuerdo con lo
que aparece todo es verdad pero, también todo es no-verdad. Se trata de un
momento de indeterminacidon que no permite establecer relaciones mni

movimiento dialéctico alguno. Es necesario, para que se de la condicion de

22 Ver Infra. paginas 60-62.
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posibilidad de la verdad. una conciencia que permita la duda. es decir, una

conciencia que aguante la mediatez vy admita la relacion.

Preguntar por la verdad nos lleva a la identificacion de un polo opuesto, 1a no-
verdad. csta relacidn se establece gracias 2 una conciencia adulta que supera
la inmediatez (indeterminacidn) v soporta ¢l enfrentarmiento con la mediatez

(lenguaje) buscando asi establecer una relacion determinada.

De esta manera, podemos afirmar que tnanto la mediatez como la relacién son
constitutivos de la conciencia, lo cual, le confiere a la conciencia un caracter
dinamico. En resumen: La inmediatez es la realidad. el lenguaje es la
idealidad. la conciencia es la contradiccion entre ambas. En ¢l instante en que
yo expreso la realidad, la contradiccion esta ahi, pues lo que digo es la
idealidad. La idealidad es la reproduccion ideal de la realidad, ya en el mero
pensamiento, ya en la palabra, por lo tanto, sin conciencia, no se da la

relacion, no es posible la duda y tampoco la verdad.

La pura idealidad, sin contraste con la realidad no nos posibilita la ruta hacia

la verdad, ;cémo relacionar ambos ambitos a través de un acto? esto soOlo es
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posible a través de la conciencia. pues ln conciencrn segun Kierkegaard, cs
relacidn v contradiccion. es decir. en la conciencia se encuentran v chocan I

realidad y la idealidad.

Pero detengamonos un poco aqui, es necesario resaltar que para Kierkegaard,
fa relacidén entre realidad ¢ idealidad no debe ser entendida bajo el canon
tradicional de adecuacion: se trata mas bien. de una discontinuidad absoluta,
siendo tal discontinuidad la contradiccion, mas que como ¢ncucntro, €omo

encontronazo. Esa misma contradiccidon. nuestro filéosofo la identifica con la

existencia. [Hasta aqui. tenemos que la conciencia y la existencia son

equivalentes ;Como se demuecstra esto?

Kierkegaard, no utiliza los términos. que la filosofia modermna ha vemdo
usando para hablar de la conciencia, €l se da cuenta que aquellos resultan
ambiguos quedando atrapados entre a lo que percepcién y experiencia se
reduce, no, para nuestro autor, la conciencia es mucho mas que eso. Yendo
mas alla, el danés, al revisar la filosofia hegeliana, nota que la conciencia ha
sido tomada como reflexién, y es precisamente este punto donde se separa de

manera tajante el pensamiento kierkegaardiano al decir que la reflexion es
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sola posibilidad de relacion. mientras que la conciencia cs. mas bien. la

relacion cuyo modo de ser es i contradiceion. Si esto es asi, entonces Ia
reflexién. cn 1tanto que posibilidad de relacion. cs desinteresada. no asi la
conciencia, pues ¢l interés seria una nota esencial a ésta.
Ahora bien. lineas wrmba.  se menciono que en ¢l pensamiento
kierkegaardiano, la conciencia tenia que ser capaz de soportar la duda; la
duda original. ¢s decir. aquella que no es una duda mcramente hipotética, tal
duda, no puedc emerger desde el pensamiento objetivo, sino que mora en el
ambito del interés. Pero cémo se entiende, entonces, tal interés: el interés
mienta aquello que <<esta entre>> es inter-esse. es decir, 1o que esta entre la
realidad y la idealidad. tiene una forma dialéctica. Sin la conciencia
interesada, la rcalidad estaria enfrente de la idealidad y sdlo se contemplarian
una a la otra, no exustiria contradiccion y mucho menos una dvramis que
permitiera un movimiento dialéctico propiamente dicho. lo que provocaria

que la duda, que es de gran importancia, quedara suprimida; atm cuando la

realidad y la idealidad se conciliaran, la duda permaneceria al margen.
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La duda mueve a lua conciencia por un mterés, lo anterior. posibilita la actitud
subjetiva donde lgjos de una dicotomin: realidad-idealidad. se crea una
tricotomia formada por la concicncia entre realidad ¢ idealidad. De tal manera
que mas tarde. la conciencia. es identiticada con la existencia: “Aquello por lo

. . a2
que me mntereso soy yo mismo 3,

Dos determinaciones cliasicas de la verdad son las que ha cncontrado
Kierkegaard, por un lado, la que mas empiricamente se entiende como
acuerdo entre el pensar y el ser; por otro lado, la que se torma como acuerdo
entre el ser y el pensar de corte mas idealista. Si bien es cierto que ambas
opciones. la empirica y la idealista, contienen los dos elementos necesarios
para el problema de la verdad. falta el clemento que aqui se convierte en
primario, el cual permite de suyo la relacidon entre ser y pensar, al cual, el
danés lo designa como espiritu humano cognoscente o como hombre
existente. De este modo, obtiene los tres elementos necesarios , ya que, ni €n
el ser-realidad, ni en la idealidad-pensar, sc halla la verdad. La relacion entre

el pensar v el ser deja de ser dialéctica v si contradictoria, si privamos a la

23 Cf. Los estadios en el camino de la vida.
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realidad de su caracter propio. es decir. ¢l existente como ¢l de ser el opuesto

a la idealidad.

Para que se dé la condicion de posibilidad de la verdad. debe haber una
implicacion directa del hombre existente cn el desarrollo: puesto que el ser
del que se habla no se reduce al mero ser exterior. IZ] pensar no queda en su

pura indeterminacién. La contradiceion enire ambos permite que en el

existente surja la pregunta por la verdad.

Tenemos entonces. que si se abstrae el sujeto existente, la verdad se toma en
algo objetivo, es mas, en un objeto. Pero si se mantiene al sujeto existente
bajo la comprension kierkegaardiana, la verdad se convierte en interioridad, o

cual permite un abismamiento de la verdad misma en un sentido subjetivo.

Hasta aqui, es el limite de mis pretensiones. es obvio que no se da por
terminado en su totalidad el problema de la verdad que de la madeja del
pensamiento filosofico de Soren Kierkegaard se pudiera extraer, pues para
ello es necesaria una labor de mucho mayor sacrificio. Por ahora se trata, por

asi llamarle, de un esbozo que busca atraer la atencién de la importancia del
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existente cn el seno mismo de esta problematica dejando abierto ¢l tema sin

buscar decir la ultima palabra. La busca de Ia verdad implica, de acuerdo con

Kierkegaard. el abismamicnto subjetivo que no se inclina por una garantia

proporcionada por una facultad omnipotenie como resulta, para la

modernidad. la Razon. Sea. pues. hasta este punto el limite de mi fuerza.
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CONCLUSIONES

A principios del siglo XIX el idealismio hegcliano atraia la atencion de los
estudiosos de la filosotia. 1En el seno mismo de dicha postura filoséfica se
consideraba al ser humano singular como un fenémeno contingente de la
temporalidad v del movimiento impersonal de la historia universal aniquilado
frentec al Espiritu Absoluto, de manera que el individuo cra reducido al
anonimato frente u la grandeza del Estado sustrayendo de la vida comunitaria
su fuerza creativa y proveccion particular. El  individuo quedaba
despersonalizado frente al desarrollo historico lineal del supuesto progreso

que amenazaba con degradarlo hasta la pasividad total.

Soren Kierkegaard, hombre de caracter melancdlico y solitario, cultivo el
asombro filos6fico necesario que le permitiria, con gran lucidez, sefialar que
las consecuencias del idealismo hegeliano arriba mencionadas, eran producto

del entusiasmo provocado por la intensién de hacer de la razdn la facultad
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mas completa v acabada que sc habia obtenido como resultado de la aparicion

de Ia filosofia moderna.

Frente a ello. la propuesta del pensador de origen dandés es la de subjetivar el
pensamiento, clevar al hombre al plano de actor. en v ante el mundo. en lugar
de relegarlo como si sc tratase de un simple espectador; para Kierkegaard. los
pensamientos de la filosofia contemporanea sélo se trataban de un conjunto
de argumentos que se expresaban de manera objetiva ¢ impersonal. Es por
ello que se avoca a escnbir desde la mas intima de las experiencias que un
hombre puede tener, es decir, desde ¢l hecho mismo de existir. Se trata de
salir abiertamente al acto vivido, al acontecimiento que se es como caracter
personal y singular haciendo notar que la existencia no puede ser tcorizada,

sino que mas bien vivida, siendo al mismo tiempo irrepetible y unica.

Ahora bien, si la existencia es inexpresable de manera tedrica, y la verdad esta
intimamente ligada a la existencia ;qué sucede con la verdad? ;es posible
expresar la verdad? EIl que la existencia sea inexpresable de manera tedrica,
no creo que por ello signifique que lo sea desde otra perspectiva. La

existencia se expresa como temporalidad histdérica, es angusta e
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incertidumbre. Asi por cllo. ia verdad. de acuerdo con mi interpretacion de la
filosaofia de Kierkegaard. es mnexpresable también de muanera tedrica. y sin
embargo pucde ser expresada a waves del engafio. Si sc wrata de una forma
indirecta [a expresion de la verdad, jacaso la existencia sc expresa del mismo
modo? Me parcce que si. pues el hombre efimero busca la relacion con lo
Eterno a través del salfo  irracional de la fe v por ello resulta paraddjico y

absurdo. LLa verdadecra cxistencia Kierkegaard la encuenira en el estadio
religioso y éste no es posible alcanzario mas que con un sacrificio total de la

razdn, que se lleva a cabo en medio de la soledad y la incertidumbre.

Sin embargo, la experiencia fundamental del existir, lleva al hombre a
asumirse como un ser hnito que sufre v se angustia al percatarse que se
encuentra ante el compromiso de decidir su proyecto de existencia y que por
ello se ve inmerso ante la apertura de los modos posibles de existir Mas aun,
la apertura de las posibilidades, permite dar cuenta de la incertidumbre en la
medida en que nada garantiza el logro de las metas que se ha propuesto para
si mismo.

Kierkegaard inaugurd una forma diferente de hacer filosofia, nos heredd un

conjunto de categorias novedosas para el analisis de la existencia del hombre,
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v si bien las conclusiones a las que ¢l hava llegado o muchos de los que
continuaron por la ruta del existencialismo les resulten rebasables. Jo
rescatable de su labor es que tuvo el valor para hablar en conwra del Sistema
hegeliano v propiciar que la investigacion fliosoiica se voleara sobre otros

derroteros.

Con lo anterior no quisicra que se interpretase a Kierkegaard comeo el dnico
fildésofo que aporté las bases para el surgimiente del existencialismo, pues
debemos tomar cn cuenta que durante el siglo XIX surgiran varias figuras de
gran relevancia que luego resultaran imprescindibles v se hara patente el
hecho de que sus teorias compartan con Kierkegaard el ser un punto de
referencia obligado para la filosofia existencialista del siglo XX, tal es el caso
de Nietzsche o Husserl, por ejemplo.

Por altimo. quisiera decir que este escrito no es mas que una interpretacion y
quisiera despedirme dejandolos con wunas palabras de Soren Aabye

Kierkegaard.

“Todo individuo entre los muchos que han leido algo de mis obras ... en una hora tranquila
de meditacion, se plantea la cuestion de si le he engafiado al hablarle de ‘individual’, de si le
he enganado al exponerle, por un tiempo, a la risa de la mayoria, y por los propositos por los
que la envidia podria desear utilizar esta risa; sin duda admitira, sino a mi, a si mismo, que
lo que falta es que aun no se ha convertido justamente en un individuo singular...”



70

APENDICE
CRONOQOLOGIA Y SEUDONIMOS

DE L AS OBRAS PRINCIPALES DE SOREN KIERKEGAARD
1813.- 5 de mayo. Nace Soren Kierkegaurd ¢n la ciudad de Copenhague.

1838 - 7 de scpniecmbre. Publicacion de  Iximracro de los papeles de aiguien
que vive todavia v publica a su pesar.

1841.- Il concepto de ironic.

1843.- Lo wuno o o orro bajo ¢l seudonimo de Victor Eremita
Temor v Temblor. bajo el seuddnimo de Johannes de Silentuo
La repeticion: Tres discursos edificantes: Cuatro discursos

edificantes, bajo el seudémmo de Constantin Constantius.

1844.- Migajas filosoficas, bajo ¢l scudonimo de Johannes Climacus
El concepto de la angustia, bajo el seudonimo de Vigilius Hautniensis

1845.- Estadios en el camino de la vida, bajo ¢l seuddnimo de Hilarius
Bogbinder

1846.-~ Post Scriptum, bajo el seudonimo de Johannes Climacus.

1849.- La enfermedad mortal, bajo ¢l scuddnimo de Johannes Anticlimacus.

1850.- La escuela del cristianismo, bajo el seudonimo de Johannes
Anticlimacus.
1855.- Muerte de Kierkegaard.
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