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INTRODUCCION

Decidi realizar mi trabajo de tesis de licenciatura, en
materia de Filosofia del Derecho, por la simple razdn de dar
satisfaccién al insaciable apetito de conocer con profundidad
el fenémeno juridico. ..a tesis habla acerca de la dialéctica y
del derecho, y en su conjuncidn de desarrollo y de devenir, es
decir de la dialéctica del derecho, la necesidad de conocer con
mayor profundidad a la propuesta filosdfica del conocimiento
denominado dialéctica, asi como la de conocer con mayor
amplitud y precisidén a esa especifica forma de creacidn social
del ser humano, gue denominamos derecho. Empleo como método,
como regla y camino para acceder al conocimiento perfectible
del fendmeno juridico, a la dialéctica, un método filosdfico
que a mi juicio permite conocer las cosas, los fendmenos, con
una precisién nada desdernable, gqulizas pudiera haber utilizado
© deambulado por otros derroteros filosdficos, de acceso al
conocimiento juridico, por ejemplo me hubiera auxiliado de la
hermenéutica, de Ia fenomenologia o qguizas hasta de la
filosofia analitica; pero no se trata en nuestra materia y
nuestro ambito de estudio, la filosofia, por eso pensé gque para

dar un diferente enfogque del estudio del rfendmeno Jjuridico,



deberia utilizar un método rilosédrfico, es decir, a la

dialéctica.

La constante investigacidén y analisis de los fendmenos.

permitira conocerlos con mayor prorfundidad, (como es el caso

g&8I N Fenshneno  juridi®s), digo que es constante investigacidn.

porque todos los fendmenos de la realidad se mueven en su

autodesarrollo, y se transforman de tal manera gque, apenas

estamos conociendo a los fendmenos en su mayor parte y

extensidbn, éstos mismos ya estan cambiando, ya se estan

transformando. Y esto es asi porque tode el universo también

cambia, se desarrolla, se transforma.

Nunca las cosas, los fendmenos, los objetos, pueden
permanecer de manera estatica, inméviles. Es asi que entre
mayor sea nuestro conocimiento de las cosas, de los fendmenos,

asi en esta misma direccidn sera el control gque tengamos de

ellos mismos.

Nuestro pensamiento, nuestra curiosidad no puede quedarse
estatica, 4inmévil, si ello ocurriera, 1lmplicaria estancar el

proceso evolutivo de nuestro pensamiento, y por consiguliente
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nuestro conocimiento y asi concomitantemente el grado de error

que tendriamos de la realidad seria mayor.

Entre mas profundos sSean nuestros conocimientos, mayor

sera nuestra tranquilidad y el conttrol sobre los fenémenos
analizados y estudiados. E1 conocimiento de las cosas como ya
se dijo anteriormente debera ser lo mas profundo posible. No
solamente debemos tener opiniones de las cosas Yy de los
fenbmenos, sino que ademas deberemos tener conocimientos,
conocimientos gque solo se adguieren con el constante

reflexionar del universo.

Todo lo anterior es la misma inguietud que origina el
se

fendmeno del derecheo, el presente trabajo de investigaclidn,

centra en &1 exclusivamente.

E1l1 derecho es un fendmeno que se origina en la realidad

social, es una idea, idea de justicia, idea de orden e idea de

dominacidon.

Esta idea desde su origen no ha sido 1la misma, ha

cambiado, se ha transformado. La idea juridica como surge, como

Ir



aparece, no es estatica monolitica. A esta idea juridica en su
desarrollo en su evolucidn, le surge su antitesis inmediata, es
decir su contrario. La idea primaria, la didea original es una

idea natural, luego divina, luego positiva, y asi surge su

desarrollo en constante contradiccidn. Ahora la contradiccién
fundamental es la que aparece entre derecho natural y derecho
positivo, contradiccion que hasta la fecha continaa su

desarrollo.
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I. NATURALEZA FILOSOFICA DE LA DIALECTICA

1.1. LA DIALECTICA COMO UNA FORMA DE EPISTEMOLOGIA

En el decurso histdérico del ser humano, las condiciones

de su existencia le han llevado a buscar la forma mas adecuada
sean las manifestaciones

de explilicarse el medio gque lo rodea,
Yy en cada una de esas

de la naturaleza o el fendmeno social,

reflexiones se encuentra siempre con la limitante de tener gque

conformarse con entender una parte del complejo universo en el
que se encuentra Iinmerso.

No obstante el universo es uno, y los distintos elementos

gue lo componen, estan interrelacionados entre si, pero para un
ser humano cuya capacidad sensitiva se reduce a la experiencia
al conocimiento adguirido mediante la

sus vivencias y
el captar en conjunto toda

de
relacidén con otros seres humanos,
esa complejidad le resulta imposible, por tanteo cada individuo,

¥ reproduce una teoria del

¥y cada grupo soclial, busca

conocimiento adecuado que le permite comprender el medio que le

rodea y el cual constituye su objeto de conocimiento.



Asi, en un proceso acumulativo de experiencias,

reflexiones, propuestas Y resultados o conclusiones, la

sociedad ha logrado conjuntar principios sistematicos que

permiten entender la naturaleza mineral, vegetal y animal, cada

una con sus caracteristicas que las diferencian, pero asi mismo

con los puntos de enlace que crean una realidad integrada, y

ademas ha logrado cimentar formas adecuadas de razonamiento

para su auto entendimiento.

El conocimiento ha sido también objeto de reflexidon y esa

reflexidédn crea la funcidn basica de la teoria. Mucho se habla

de la teoria del conocimiento, y tal expresidn es tan vaga para

los seres comunes Yy corrientes gue su utilizacidn se escucha

interesante pero gue en realidad no dice nada.

La pregunta gue en un momento surgiria es: cexiste una

séla forma de conocer?, gcqué es la epistemologia? y por tanto

cgué es el conocimiento?; cexiste una sola explicacidn sobre la

forma de conocer?. A estas preguntas se ha dado una
multiplicidad de respuestas a través de la historia pero todas

ellas se pueden reducir a una propuesta sintética.

[N]



EL conocimiento es una habilidad preponderantemente
humana en la gque se relacionan un sujeto gque conoce con un
objeto por conocer. En cuanto a las formas de conocer son los
sentidos del ser humane los qgue perciben, cada uno por su

medio, las caracteristicas de los objetos de conocimiento.

Esta lidea tan simple encierra una gran cantidad de
interpretaciones gque nos trasladan del conocimiento, como
expresidén de una habilidad humana, al proceso de conocimiento
como una conjugacidn de funciones, experiencias, capacidades,

intenciones e intereses de los seres humanos.

El1 conocimiento es la forma por la gque el ser humano
adectia las condiciones para vivir de manera gconsecuente con el
medio gue lo rodea. A traveés del conocimiento el ser humano
logra dominar a la naturaleza y, en la mayor parte de los
casos, da respuesta a las interrogantes gque le planteaban una
serie de fendmenos que en distintos momentos rebasaron su

capacidad comprensiva.

La epistemologia o teoria del conocimiento, investiga el

origen, esencia y validez del conocimiento. Todos los problemas
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humanos al ser objeto de estudio y de reflexidén, dan por
resultado diferencias de opinidén y teorias que fijan posturas
o actitudes peculiares ante dichos problemas. Algunas de estas
corrientes de opinidén por su importancia, calidad o por la
trascendencia que tuvieron en determinado momento histdérico,
forman verdaderas posiciones rfilosdficas sobre ciertos
problemas. Y en este sentido podemos mencionar las principales
posiciones del problema epistemoldgico, que cronoldégicamente
han surgido en el transcurso del tiempo y especificamente en el
transcurso de la historia de las ideas filosoéficas. Estas
posturas son: el idealismo, el realismo, el racionalismo, el

utilitarismo, pragmatismo, etc.

La dialéctica como teoria del conocimiento, como una
forma especifica y diferente de conocer el mundo, ya sea
dialéctica presocratica, socratica, hegeliana o materialista
todas estas formas de dialéctica coinciden en un punto
esencial: el mundo, los fendmenos que integran ese mundo, todo
estéa en constante desarrollo, en un infinito devenir. Ningan
fendmeno de la realidad es estatico, inmédvil, todo se mueve en
Y por un devenir contradictorio. En otras palabras se trata de

demostrar un desenvolvimiento dinamico, en una representacidn
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fija;, o lo que es lo mismo, una evolucidn cambiante en una
imagen formal y, para conseguirlo, es indispensable, presentar
una especie de fotograrfia instantanea que sea suficlientemente
representativa de la realidad en movimiento y en transformacidn
constantes: el conocimiento refleja la realidad,; es un complejo
proceso dialéctico a lo largo del cual la razdn se va
penetrando en la esencia de las cosas. E£1 conocimiento avanza
a traveés de un proceso de aparicidén ¥ solucidn de
contradicciones y reviste un caracter activo y creador, ya que,
al descubrir las leyes gque rigen la realidad, sefiala la via que

conduce a la transformacién del mundo objetivo.

Por ser también ciencia del pensamiento, la dialéctica y
con mas precisidén la dialéctica materialista, enfoca su objeto
desde un punto de vista histdérico, poniendo al descubierto el

origen y desarrollo del conocimiento.

Si planteamos la premisa de gue la epistemologia es en
general una relacidn entre sujeto cognocente y objeto
cognocible claramente se puede determinar qgue la dialéctica es
una forma especifica de epistemologia; esto en virtud de gque si

se piensa de manera dialéctica, podremos acceder a la esencia
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de los fendmenos. Si partimos de que toda la realidad, Sea
natural o humana, es cierta unidad dialéctica, esto es, gque
existen por wuna compleja contradiccidn interna y., qgue solo
debido a esa contradiccién existen todos los fendmenos de la
realidad, estaremos acercandonos al conocimiento mas complejo
Y exacto. En este sentido uno de los mas claros tedricos de la

dialéctica materialista afirma categdricamente:

"En la teoria del conocimiento como en todos los demas
dominios de la ciencia, hay que razonar dialécticamente o sea
no suponer que nuestro conocimiento es acabado e invariable,
sino analizar el proceso gracias al cual el conocimiento nace
de 1la ignorancia o en virtud del cual el conocimiento

incompleto e inexacto llega a ser mas complejo y exacto”’

1.2. LA DIALECTICA PRESOCRATICA

La manifestacién de la dialéctica antes de la aparicidén
del rfildsofo griego Sdcrates, se da en forma fundamental con

Anaximandro y con Heraclito de Efeso. Se hace necesario situar

LFY? CYRRVIR de Fitosotin, Editonal Quinto Sul. México. 1985, pig. IX7

6



claramente en su contexto histdricc a estos pensadores griegos.

El brillante proceso del pensamiento griego tuvo su cuna
en Jonia; y si Jonia fue la cuna de la rfilosofia grilega, Mileto

lo rfue de la filosofia Jdnica. Porgue en Mileto florecid Tales

que fue segun es fama, el primero de los fildsofcs Jonios. Y

que posteriormente fueron Anaximandro y Anaximenes. A estos les

impresiond profundamente el hecho del cambio, del nacer y del

crecer, de la descomposicion y de la muerte. La primavera y el

otofio en el mundeo de la naturaleza exterior, la infancia y la

vejez en la vida del hombre, la generacidén y la corrupcién,

eran los hechos evidentes e inevitables del universo.

Es errdéneo suponer que los griegos fueran relices y

despreocupados, deseosos tan sdlo de pasearse por los pdrticos

de las ciudades y de contemplar las magnirficas obras de su arte

o las proezas de sus atletas. Fueron también muy consistentes

del aspecto sombrio de nuestra existencia sobre este planeta,

pues en contraste ceon el sol y la alegria, se percataban de la

incertidumbre e inseguridad de la vida humana, de la certeza de

la muerte y de la oscuridad del futuro.



La teoria no es posible sin el empleo de la razdn. Y si

algo sorprende en el pensamiento de los primeros fildsofos
griegos es el grado de abstraccidn y el grado de racionalidad

de las preguntas gue se proponen. Ya no les basta con encontrar

varias soluciliones para explicarse el por qué del mundo y el

para qué del destino del hombre. En esta busqueda del por qué

y el para qué se fundara mas tarde la filosofia.

Como los primeros fildsofos griegos, los rfildsofos de

occcidente han guerido encontrar una sdla respuesta a esta
pregunta y, de manera semejante a los matematicos que quieren

reducir la pluralidad a la unidad, a los fisicos que guieren

dar una sola ley para explicar los fendbnemos del universo,

rfildsofos

los
tratan de buscar una explicacidén tnica y verdadera

para todos nuestros actos, para el mundo en gue vivimos y para

el destino que puede tocarnos vivir.

La diferencia entre la pregunta de los fisicos o 1los

matematicos, por una parte, y de los rfildésofos por otra, es,
sin embargo, radical. El1 hombre de ciencila guiere dar una

explicacidn totalizadora de un aspecto del universo del

prensamiento. Los fildsofos gquieren dar una explicacién tnica y

8




racional que englobe a todos los hechos, todos los pensamientos

¥ teodas las acciones.

cPero qué tienen que ver las ideas arriba descritas con

tienen que ver ante todo, por la concepcidn

la dialéctica?,
de la sociedad y del pensamiento,

movilista de la naturaleza,
esbozadas en Anaximandro, discipulo de

ideas gque aparecen

Tales y ya un poco mas claras en Heraclito de Efeso.

Anaximandro, discipulo de Tales, dido un paso de avance €n
el desenvolvimiento de la materialidad del mundo, al considerar
el “apeirén® ——materia indefrfinida e ilimitada-—--, como

fundamento unico y externo de los fendémenos de la naturaleza.
La materia asi conceblida ya no tenia el caracter concreto -—

sensible que era inherente al primer elemento en la doctrina de

El proceso de generacidén y destruccidn de los seres

Tales.
en virtud de la

singulares discurre, segun Anaximandro,

necesidad.

Los antiguos rfilésorfos griegos que reconocian la
materialidad del mundo, admitian la eterna transformacién y
mutabilidad de los fendmenos naturales. Anaximandro planteaba,

9



si bien es cierto que en forma muy ingenua, €l problema de la

existencia de los contrarios en el seno del fundamento material
dnico, gracias a los cuales surgian los fendmenos singulares de

la naturaleza

bDel apeirdn se separan los contrarios contenidos en &1 --—

lo caliente y lo frio, lo seco y lo hiumedo-- Jfor.andose asi

todas las cosas. En estas ideas del filésofo Milesio habia ya

un atisbo de la dialéctica de lo uno y lo mialtiple. La

dialéctica espontanea de Anaximandro se manifiesta en su

doctrina materialista de la generacidén y destrucciédn de los

mundos infinitos, surgidos del apeirdn. Acerca de esta teoria

cosmoldgica, se conserva el valioso testimonio de Teofrasto:

LU AP Anaximandro, amigo de Tales, afirmaba que lo

ilimitado contiene las causas de gque se genere y corrompan los

seres humanos. De &l surgieron los cielos y todos los mundos en

general, cuyo niumero es infinito. Dijo también que todos ellos

iban hacia su extincidn mucho tiempo después de haber surgido

Yy gque la rotacidén de todos, se operaba en infinitos tiempos*?

1.8, A, Dynik. M. 3. tovchik, B.AML Hedrou y otros. Hisoria de 1a Filosotin. Editorial Grijalbo, $.A L Méxica. 1908, pig.
72
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De esta manera en la filosofia presocratica y con mas
precisién en uno de 1los sabios Milesios, ya se encuentra
esbozada la dialéctica como wuna forma de conocer y analizar a
la realidad, aungue si bien es cierto que es una dialéctica
ingenua y en cierta manera una dialéctica mistica, es justo
reconocer que Ya eun Anaximandro aparece la conclencia de gque el
mundo es complejo y gue cada fendmeno trae consigo su elemento

interno y antagdnico.

Ahora nos referiremos a la dialéctica espontanea de
Heraclito de Efeso. Heraclito manirfestaba en sus ideas sobre el
papel de los contrarios en el cambioc universal de la

naturaleza, en la penetracidn de los contrarios, en su lucha.

Heraclito subraya particularmente la I1dea de la
transformacidén de 1los fendmenos de la naturaleza en sus

contrarios, en este sentido manifiesta el rfildsofo de Efeso:

"Una misma cosa en nosotros lo vivo y lo muerto, lo
despierto y 1o dormido, 1lo joven y 1lo viejo. Lo Ifrio se
calienta y lo caliente se enfria, lo htmedo se seca y lo seco

se hace himedo. Lo hostil se une,;, de lo divergente surge una

11



muy bella armonia y todo esto se produce por medio de la lucha*’

Estas ldeas Heracliteanas revelan la idea de la divisidén
del todo unico en contrarios que se excluyen mutuamente, a la
prar que se hayan indisolublemente unidos, asi como la idea de

su lucha y unidad.

Heraclito combatia a los pensadores antiguos que
rechazaban la existencia de los contrarios en la naturaleza ¥y,
se oponia a su vez a gulienes, admitiendo los contrarios,
negaban la lucha y la conexidn mutua entre ellos. El1 filbdsofo
de Efeso puso de relieve 1a interdependencia entre los
fendmenos opuestos. Y expresaba esa idea con las sigulentes
palabras: *"Inmortales los mortales, mortales los inmortales,

viviendo su muerte, muriendo su vida®"’.

En estas condiciones es clara la posicién dialéctica del
devenir, de los fendmenos de la realidad, en un continuo
desarrollo que tiene como fundamento al principio de la lucha

de los puntos contradictorios. Para Heraclito, pues, la

hiden. pig. 73

*1hidem, pag. 74



realidad es una,; pero, al mismo tiempo, es multiple, ¥y esto no
de un modo meramente accidental, sino esencialmente. Para que
exista el uno, es esencial qgque sea al mismo tiempo uno y

maltiple, es decir iéentidad en la diferencia.

Esta caracterizacidédn de la dialéctica en Heraclito, mas
adelante, en la historia de las ideas, sera tomada, ampliada y
perfeccionada y enfocada con mas precisidn como una rforma de
conocer a los fendmenos gque se suceden en la realidad objetiva,
dicho perfeccionamiento sera llevado a cabo nada menos por uno
de los espiritus mas universales gue ha dado la humanidad, es

decir a Hegel.

1-3. LA DIALECTICA HEGELIANA

En cuanto hace a la dialéctica Hegeliana, nos referiremos
a ésta como una forma especifica de dialéctica y, con mas
precisidédn a la dialéctica idealista. Como ya habiamos dejado
asentado, el mérito de haber delineado la dialéctica, se debe
a los rilésofos griegos. Ellos imaginaban la naturaleza como

una totalidad. Heraclito afirmaba que todo se transforma,; -—~es

13



universalmente conocido su aforismo jamas nos badamos en el
mismo rio- en un infinito devenir dialéctico. La lucha de los
contrarios tiene un lugar principal entre Anaximandro y
Herdclito; estos fildsofos insisten en sobre la fecundidad de

esta lucha: "Los contrarios se engendran unos a otros®.

Entre los mas prominentes pensadores del periodo moderno,
Descartes y Espinoza en particular, se encuentran importantes
ejemplos de razonamiento dialéctico, bero fue Hegel, el
eﬁinente fildsofo aleman, cuya obra adquiere su maximo
desarrollo en el periodo que sigue inmediatamente a la
revolucidn francesa, guien dio forma por primera vez, de modo
genial, al método dialéctico. Como entusiasta defensor y
admirador de la revolucidn francesa que triunfante en Francia,
derrocd a la sociedad feudal que se consideraba eterna, Hegel
lleva a cabo una revolucidn analoga en el conclerto de las

ideas, derriba la metafisica y sus verdades eternas.

Para Hegel la verdad no es un conjunto de principios
inmutables, es un proceso histédrico, el transito de los
estratos inferiores del conocimiento. Su movimiento es el de la

propia ciencia que Gnicamente progresa a condicidén de criticar

14



incesantemente sus propios resultados, es decir, de
sobrepasarlos. Asi sabemos gque, para Hegel, el motor de toda

transformacién es la lucha de los contrarios.

Pero en esta orientacidén, Hegel se manifestaba idealista,
es decir, que para &l, tanto la naturaleza como la historia
humana sélo representaban una manifestacién, un descubrimiento,
la idea absoluta y eterna. Asi la dialéctica Hegeliana aprecia

en la realidad de las ideas filosdficas como una dialéctica

idealista.

En Hegel, la dialéctica es una légica de la relacidn, en
la que cada parte no se identifica por si misma, sino por su
relacidn con el todo, cada cosa es lo uno, y al mismo tiempo lo
otro, es lo uno para huestra percepcidn sensible, pero es 1lo
otro gque de inmediato no podemos perclbir. La relacidn se da en
la contradiccidn en la que lo finito y lo infinito constituyen
las partes, los momentos de un mismo universo. La cosa en si es
al mismo tiempo cosa para el "otro”, por lo gue cada cosa esta
en relacidn con las demas y con los sujetos por el concepto,
asi como el sujeto esta en relacidn con los otros en si y por

los conceptos. El sistema de relaclidén se manifiesta con un
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caracter dinamico, del que se desprende la segunda

caracteristica de la dialéctica.

La dialéctica en Hegel es una logica del conflicto. Las
cosas y Ilos sujetos al tener una mutua limitacidn en su
respectivo ser b% en su devenir, estan en constante
enfrentamiento ya gque la totalidad especifica se rompe por las
limitaciones especiales de la percepcidn. El1 sSer y el no ser
estan en un conflicto permanente de fuerzas, gue rebasa la cosa
en si para darle un cambio cuyo entendimiento devuelva el

movimiento y la vida a la realidad.

La dialéctica en Hegel es una ldgica del movimiento. La
transformacicon de lo finito en lo infinito no se realiza por
una fuer=za exterior, sino por la misma naturaleza de las cosas,
en ellas lo rfinito se supera al negarse a si mismas y al ser
negada la negacidn esa 1ldégica del movimiento transforma lo
rfinito en infinito. La constante negacidn impulsa al

automovimiento, y por ende la vitalidad'.

Hegel entiende y expresa la dialéctica como una légica de

SGutidrres Pantoa Gabricl, Metobologio de las Ciensias Sociahes. Toma 1, Editorial Harla. Mévico. 1993, pig. $7
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la vida. La relacidn, el conflicto y el movimiento son el

conjunto animadeo al interior de una totalidad organica en

devenir en la que la actividad es productora del ser, asi como

del conocimiento del ser. La vida es una consecucidén de 1o

abstracto a lo concreto, de lo contingente a lo necesario y de

lo finito a lo infinito, de todo 1o que e€s y no es y de lo gque

parece no ser y es. E1 movimiento permanente es la verdad

dialéctica de Hegel.

La dialéctica de Hegel debe entenderse como la Ley
Universal del devenir, e, inclusive como el mismo proceso de

cambio. Se aplica a todo ente, sea espiritual o material;

nuestro modo de pensar es dialéctico, y lo mismo la historia

del pensamiento, y los cambios de los cuerpos fisicos.

En este sentido la evolucidn tiene lugar por

la

contradiccidn. Cada ente por ser finito, lleva en si mismo el

germen de su propia negacién. La dialéctica no es otra cosa

sino la tensidon que hace saltar esos limites del ente rfinito,

para dar por resultado otro ente, en cierto modo opuesto al

anterior, contrario, en cuanto gue presenta caracteristicas que
el primero no manifestaba positivamente. La misma tensidn logra
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la asimilacidn o superacidén de 1los contrarios en un nivel o

etapa superior. Esta es la sintesis, resultado de la evolucidn

de la tesis y la antitesis.

Lo mas importante de este proceso, es que la evolucidn se

concibe, no como dejar atras o dar la espalda al pasado, sino

como una ascencidén en donde el mismo pasado toma parte, pero en

un nivel superior.

El1 momento dialéctico constituye el aspecto especial en

que las determinaciones finitas se suprimen ellas mismas

pasando a su contrario. La dialéctica constituye precisamente

la naturaleza propia y verdadera de las determinaciones del

entendimiento, de las cosas ¥y de lo infinito en general.

La dialéctica es el transito inmanente de un término a

otro, transito en gque lo exclusivo y limitado del entendimiento

muestra que lo son, es decir, que contienen su propia negacidn.

Lo propio de toda cosa finita es suprimirse ella misma. Por

consiguiente, la dialéctica, el alma viva de todo desarrollo

cientifico, es el uanico principio gque introduce en el

contenido de la ciencia, verdadera conexidén inmanente y 1la
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necesidad, y que lo eleva, no de un modo extrinseco sino real,

por encima de lo finito.

En esta direccidén estudiosos de la filosofia de 1la
dialéctica y de la dialéctica objetiva, analizan detenidamente

el contenido de la dialéctica, por lo cual coinciden en que la

dialéctica no es una especie de temblor de la inteligencla gque
lleva a embrollar todos los conceptos, a hacer de lo blanco
negro, de lo negro blanco, y cosas asi. Nada de eso. En cuanto
dialéctica objetiva, tal como la entiende Hegel, no tiene otra
intencién que la de exponer y llevar a la practica la verdad en

marcha.

El1 mundo se mueve realmente en forma de antagonismos, y
ademas con ese fluir constante de las cosas que, come dice

Her&aclito, no nos permite bafarnos dos veces en el mismo rio®.

El método dialéctico es el que Hegel emplea a lo largo de
toda su filosofia para determinar el movimiento. La dialéctica
es asi un método dinamico gue responde a la dinamicidad de los

pensamientos, las tendencias espirituales y culturales de los

SxNiruu Ramsa, Intenda, cicn_s b Histonn de ta Filosofin, Mésivo. UNARL 1960, pig. 27
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hombres. Desde el punto de vista formal el método dialéctico
consiste en afirmar, revoluclionariamente, gque la verdad no

surge de la identidad, sino de la oposicién y aun de la

contradiccién.

Si establecemos una tesis A, esta tesis anralizada a
fondo, dara lugar a su antitesis no-Aa, la cual a su vez,
analizada a fondo, volvera a remitirnos a A. En la rfilosofia
clasica esta oposicién de términos gue nos remiten uno a otro
era una simple y 1lana contradiccidén. Para Hegel, de la
oposiciédn de dos términos surgirad un tercer término (la
sintesis), en la cual A y no—A vendra a reunirse para adquirir

sentido y para dar lugar a una hnueva realidad o wun nuevo

concepto.’
[E1 método dialéctico de Hegel contiene un “meollo
racional"” -la doctrina del desarrollo- gue constituye el lado

progresivo de su filosofia, mientras gque su sistema idealista
y dogmatico, era conservado exigia el cese del desarrollo y

hallabase en abierta contradiccidn con el método dialéctico].

Tihidem. pag. 290



La ldea del desarrollo es la mas alta conguista de la
filosofia hegeliana; esta idea precisamente es la base al

método dialéctico.

El1 método dialéctico se oponia diametralmente al sistema
idealista y metafisico, que negaba, en sencia, el espiritu

absoluto.

Al elaborar su método dialéctico, Hegel se apoyaba en
cierta medida en los avances de las ciencias naturales y se

adentraba en los agitados acontecimientos de su época.

A la aparicidn del método dialéctico de Hegel contribuyd
considerablemente el hecho histériceo de que la revolucidn
burguesa de Francia hubiese revelado las contradicciones de
clase de la época: entre la burguesia y los selores feudales ,
entre las clases dominantes b4 las masas trabajadoras
explotadas. Ningun pensador realmente grande de aguel tiempo

podia dejar de manifestar su actitud a este respecto.

Lo mismo gue en Francia en el sigleo XVIII, en Alemania

del siglo XIX 1a revolucidn filosdbfica fue el preludio del
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derrumbamiento politico. Pero ;jcudn distintas la una de la

otra! Los franceses en lucha franca con toda 1la ciencia
oficial, con la Iglesia, e incluso no pocas veces con el
Estado; sus obras, impresas al otro lado de la frontera, en

Holanda o en Inglaterra, Yy ademas, los autores, con harta
frecuencia, daban con sus huesos en la Bastilla. En cambio, los

alemanes, pProfesores en cuyas manos ponia el Estado la

educacidn de la Juventud, sus obras, libros de texto

consagrados; y el sistema qgque coronaba todo este proceso de

desarrollo, el sistema de Hegel, ;jelevado Iincluso, en cierto

grado, al rango de rfilosofia oficial del Estado monargquico
prusiano! ¢Era posible gque detras de estos profesores, detras
de sus palabras pedantescamente oscuras, detras de sus tiradas

largas y aburridas, se escondiese la revolucion?

En el método dialéctico de Hegel, que constituye el lado

pbrogresivo de su concepciédn del mundo, se atisba la existencia

de los contrarios como fuerza motriz del desarrcllo. Esta idea

se hallaba oculta bajo una espesa capa mistica de razonamiento

acerca del automovimiento del concepto. El espliritu universal.,

segun Hegel se encuentra en proceso de desarrollo, desarrollo

gque no es sino la "mediacidn" reciproca de los conceptos, su



transicién mutua, su movimiento, su "negacidén de la negacidn’ .
E1 método de Hegel consiste en una dialéctica idealista del
concepto, que encierra la idea del desarrollo universal.

Por su profunda y multifacética elaboracidn del método
dialéctico corresponde a Hegel un mérito histdérico en el
desarrollo de la rilosofia anterior a Marx. "Esta filosofia
alemana contemporanea ha encontrado su culminacidén en el
sistema de Hegel, el gran mérito del cual consiste en que, por
vez primera, presentd todo el mundo natural, histoérico y
espiritual en forma de proceso, es decir, de continuo
movimiento, cambio, transformacién y desarrollo, y tratd de

encontrar la relacidn interna de este movimiento y desarrollo.

Y es esta la gran tarea de Hegel, a él1 pertenece el

mérito histdrico de haberla planteado.

E1 sistema netafisico de Hegel se hallaba en
contradiccién con su método dialéctico;, esta contradiccidn
Iimpregna toda su filosorfia.

Hegel, rfilésofo idealista era un adversario
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irreconciliable de la concepcidn materialista del mundo. Los

materialistas franceses del siglo XVIII ensefiaban que el mundo

es material y anteponian la naturaleza al espiritu, al gque
consideraban como derivado de aguélla. Hegel sale a la palestra
contra tal nocidén filosdédfica: la naturaleza, el mundo material,

es para 21 un producto del espliritu universal.

Los materialistas franceses consideraban el espacio y el

tiempo como formas objetivas del ser, Hegel, en cambio, los

convierte en categorias del espiritu universal.

E1 movimiento, segin los materialistas franceses, era un
principio universal de la naturaleza, y por eso todos los
fendmenos naturales los consideraban en movimiento; sin
embarge, siendo metafisicos como eran, entendian el movimiento
como un simple desplazamiento mecanico. Al mismo tiempo,

ciertos materialistas franceses se aproximaban ya a la idea de

la actividad interna de la materia,; Diderot y La Mettrie se

acercaron incluso a la idea del desarrollo de la materia.

En el sistema filosdfico de Hegel la naturaleza de por si

carece de vida y de desarrollo. Hegel, gque rechazaba las ideas
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evolucionistas de las ciencias naturales, consideraba la

naturaleza como algo pasive, a lo gue oponia el espiritu

universal "activo'. Puesto gque la naturaleza es el “ser otro*

del espiritu, y el espiritu universal posee una pulsacidn

dialéctica interna, también la naturaleza, en cuantro "ser

otro” del espiritu, se desarrolla asimismo, hasta cierto punto,

dialécticamente.

El desarrolo dialéctico que se revela en la naturaleza y

en la historia, es decir, la concatenacidn causal del progreso

que va de lo inferior a lo superior, ¥y que se impone a traveés

de todos los zigzags y retrocesos momentaneos, no es mas gue un

clisé del movimiento del concepto, movimiento gue existe y se

desarrolla desde toda la eternidad, no se sabe donde, pero

desde luego con independencia de todo cerebro pensante.

A principios del siglo XIX, cuando las ciencias naturales

se habian desprendido ya de la filosofia y los frfildsofos

avanzados e investigadores materialistas de la naturaleza

habian sometido ya a dura critica los viejos sistemas

especulativos de 1la filosofia natural, Hegel construia su

sistema idealista universal, contraponiéndeolo como la "ciencia
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de las clencias'" a las ciencias de la naturaleza.

Partiendo del principio basico de su idealismo objetivo
—-la existencia de un espiritu universal o idea absoluta como

fundamento de todos 1los fenomenos de la naturaleza y de la

sociedad—-, Hegel expone en la ciencia de la légica la primera

parte de su sistema metafisico y de su método: la dialéctica
del concepto.

La idea absocoluta es, segun Hegel, el espiritu unuversal
antes de que surja la naturaleza. Esta, desde el punto de vista
de su sistema idealista, es algo secundario y derivado del
espiritu es el '"ser otro” del espiritu. S$dlo después de pasar
por esta fase de su "ser otro", el espiritu universal "retorna
a si mismo" y se convierte en el espiritu absoluto.

En la ciencia de la 1logica, Hegel derfine de manera
especial su método. Segun su punto de vista, la ldgica se ocupa
del automovimiento de la idea absoluta, por lo que el método es
la forma del automovimiento del espiritu wuniversal. Ese
automovimiento es la sucesidn de formas del espiritu universal,
o, segtin, la terminologia del autor, la sucesidn o movimiento

26



del concepto. Mas, en contradiccién con su sistema, Hegel
define la logica como el conocimiento en la amplitud total de
su desarrollo. Tal interpretacidn de la l1ldgica era una de las
ideas rfilosdficas mas progresivas de principios del sigleo XIXN.
La concepcidn hegeliana de la ldogica como dialéctica del
concepto significaba el abandono del método metafisico. Hegel
veia su misidn en "la representacién del reino del
pensamiento... en su propia actividad inmanente, o, lo gue es

lo mismo, en su necesario desarrollo..."

Segun Hegel, el nmovimiento progresivo de los conceptos
viene determinado por el caracter necesario de los nexos entre
ellos v por la aparicién inmanente, interna, de las
diferencias. £1 desarrollo dialéctico de los conceptos se
produce en virtud de gue &stos encierran su propia negacidn.
Esta dialéctica del concepto contenia el valioso “meollo
racional*", es decir, la doctrina del movimiento como
autodesarrollo, aungue por supuesto, Hegel comprendiese este
autodesarrollo como movimiento de lo absoluto, no como

desarrollo de la naturaleza y de la sociedad.

El contenido racional del método de Hegel se hace patente
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en su idea de que todo esta unido ("mediado") y de gue esta

relacidén ostenta un caracter regular y dialéctico.

Lo caracteristico de la concepcidédn hegeliana de la
concatenacién dialéctica es que presenta esta concatenacidn
como un proceso de "mediacidn” de conceptos: un concepto se da
" por medio de" otros, es decir, no ailsladamente, sino en una
vinculacidén recipreca,; como los conceptos, segin Hegel, son la

Lforma en gque se manifiesta ("se determina’”) el espiritu

universal, también la "mediacidn® de los mismos posee el
caracter de un broceso dialéctico objetivo. Los rasgos
especificos de la dialéctica hegeliana de los conceptos se

ponen claramente de relieve en las palabras gue el autor dedica
a la "mediacidn": ... No hay nada ni en el cielo, ni en la
naturaleza, ni en el espiritu, ni en ningian lugar, donde no
haya tanta relacidn directa como mediacidén, de tal manera gque
estas dos determinaciones son indivisas e indivisibles, y la

contradiccidn indicada entre ellas es algeo insignificante.

La ciencia de la logica se propone mostrar como el
espiritu universal se desarrolla desde el ser puro hasta la

idea absocluta. Las tres "determinaciones* fundamentales o
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formas de manifestarse lo absoluto en el proceso de su
autodesarrollo en la esfera de la ldgica son, segun Hegel, el

ser, la esencia y el concepto.

En contradiccidén con su propio sistema, en la estructura
misma de la légica de Hegel (ser, esencia y concepto) se da el
atisbo dialéctico del proceso de conocimiento de la naturaleza

por el hombre.

La primera parte de la ciencia de la logica ~la que trata
del ser abarca tres secciones: cualidad, cantidad y medida.
Segin Hegel, el desarrollo del espiritu universal en la esfera
del ser es la sucesidn consecutiva de los conceptos de
cualidad, cantidad y medida. Todas estas "“"determinaciones" de
lo absoluto —~el ser, la cualidad, la cantidad y la medida-— son
elevadas en la doctrina de Hegel a la categoria de absolutas,
de abstracciones, Yy convertidas en seres Iindependientes,
separados de la naturaleza y conceblidas al margen de la
conciencia humana real, pues, segin nuestro rfildésofo, existen

fuera e independientemente de ella.

La doctrina del ser es, pues, en Hegel parte integrante
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de su especulativo sistema idealista, aungue, en contradiccidn
con €1, se expone agui el método dialéctico, en el gue
encontramos una serie de valiosas ideas,; entre ellas hay gque
sefialar especialmente la idea de la "mediacidn’” (concatenacidn)
de los conceptos, la del "devenir" (desarrollo) de los

conceptos y la idea de la transicidn e los conceptos (de la

cantidad a cualidad, y viceversa)

Hegel considera el concepto del ser como la primera

rdeterminacidn” de la idea absoluta en movimiento y desarrollo.

£El1 comienzo de la 1dégica. arirmaba, es el "ser puro®, la
abstraccibn del ser, que no contiene determinacidédn alguna. EI1

concepto de "ser puro” es lidéntico al de "no ser” (la *"nada”,

aungue al mismo tiempo, se diferencian uno y otro entre si;, el

r"ser puro” se convierte en '"no ser”, y viceversa, y ello

constituye el *"devenir”.

En estos razonamientos abstractos y especulativos de

Hegel sobre el rdevenir” se revelan ya las cualidades

especificas de su dogmatico sistema idealista y de su

dialéctica idealista de los conceptos. Hegel no habla del ser

como de un mundo material, sino como de concepto abstracto,
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bien entendido que no considera a éste como reflejo de ser en

la conciencia de los hombres; la abstraccién del ser es

convertida asi en una esencia mistica autdénoma. E1 mismo
procedimiento sigue en cuanto a los conceptos abstractos de "no
ser” o “nada” y de "devenlir”. Y con todo ello, también agui se

pone de relieve la flexibilidad dialéctica de los conceptos de

la légica hegeliana, su vinculacidn reciproca, y aparece en su
forma inicial el atisbo de Hegel del desarrolleo universal, su

progresiva idea de que nada de lo existente permanece en

reposo, sino gque "deviene”, se desarrolla.

Hegel relaciona intimamente el concepto de devenir con el

transito de la cualidad a la cantidad, y viceversa.

Segun Hegel, el ser recibe sucesivamente en su desarrollo

r"determinaciones"” reciprocamente vinculadas, que se convierten

unas en otras: la cantidad y la cualidad. No se trata, por

supuesto, de calidades reales, inherentes a las cosas, ni de

modirficaciones cuantitativas de los fendmenos de la naturaleza,
sino Gnicamente de 1los conceptos de cualidad y cantidad. Por
ello, la transicidn misma de la categoria de cualidad a la de

cantidad, y viceversa, ostenta en Hegel el caracter abstracto
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del movimiento de los conceptos elevados a un plano absoluto.

La cualidad tal como Hegel la define, es una determinacidén
interna del ser; la nada, gracias a su cualidad, es lo gque es,
y al perder su cualidad, deja de serlo. El1 escaldn siguiente
del ser -la cantidad- es una determinacidén externa del ser.
Asi, dice Hegel, la casa sera lo gque es, lo mismo si se trata

de una casa grande gque de una peguefia— El concepto de cualidad
se convierte en el de cantidad, y viceversa. Como resultado de
este movimiento de los conceptos de cualidad y cantidad surge
el concepto de "medida" como unidad de ellos, es decir, de lo

cualitativo y de lo cuantitativo.

El transito de la cualidad a la cantidad y de la cantidad

a la cualidad es, segltin Hegel, el concepto dialéctico gue pone
rfin a la Iinterpretacién osificada, formal y metafisica, de

estas categorias.

Al refutar el punto de vista metafisico de la "conciencia

ordinaria", segun la cual las cosas se determinan no sdlo
cualitativa sino también cuantitativamente, puesto que

v“considera la cualidad y la cantidad como dos determinaciones

qgue existen independientemente una junto a otra”, Hegel exige
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gque los conceptos de cualidad y cantidad se examinen en

concatenacién, lo que, en primer término, se manifiesta en la
propla definiciédn de cantidad como cualidad “superada®. En
virtud de la doble transicidn

—primero de la cualidad a
cantidad y luego de la cantidad a la cualidad-
Hegel,

la

surge, segln
la cantidad cualitativa: la medida.

Al exponer su doctrina de la

cualidad y la cantidad,
Hegel se remite a&a las matematicas,

y especialmente a la teoria
del calculo integral Y diferencial, con su concepcidn

dialéctica espontanea de las magnitudes infinitamente peguefias.

En su estudio de las teorias matemadticas de Newton, Descartes,
Leibniz, Fermat, Euler, Cavalieri, Lagrange, Carnot y otros
autores, Hegel traduce el contenido de sus doctrinas a1l

lenguaje de su propia dialéctica de los conceptos.

Hegel concedia singular importancia a las teorias de
carnot y Lagrange,

apoyandose asi en los avances de la escuela
matematica francesa a fines del siglo XVIII y comienzos del
XIX, aungque todo lo valioso de su método queda encubierto asi
por un tupido velo idealista.

»
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Las ideas hegelianas de transito del concepto de cualidad
al de cantidad, y viceversa, y de la "medida” como unidad de
uno y otro, encerraban la conjetura racional del desarrollo
como transito de los cambios cuantitativos a cambios

cualitativos esenciales.

Hegel examina el desarrollo del espiritu universal como
un procese en el que la continuidad y la discontinuidad se
hallan vinculadas reciprocamente. Es muy profunda la tesis
hegeliana de que en el desarrollo se pone de manifiesto la
interrupciédn de la gradualidad de gque el movimiento de los

conceptos se produce en forma de saltos.

La doctrina de la medida es argumentada con referencias
a la quimica, y principalmente a las teorias de Berthollet y de
Berzelius; al primero por la medida gquimica,;, al seguno lo
critica duramente por haber apoyado la rfilosofia atomistica
como teoria quimica. En todo caso, Hegel supo, apoyandose en la
quimica, rechazar la concepcidén metafisica del movimiento
continuo y exponer el concepto de la "linea nodal de medida®,
del desarrollo, en el que la gradualidad progresiva se ve

interrumpida por saltos.



"Todo nacimiento y toda muerte -escribe Hegel-, en lugar
de ser continuacidén de la marcha gradual, significa, por el
contrario, una interrupcion de la gradualidad y un salto del

cambio cuantitativo al cualitativo".

Vemos agui la idea de gue, en determinadas etapas, el
desarrollo suave, continuo y evolutivo cesa para dar lugar a un

desarrollo a saltos, revolucionario. Hegel formula asi su

concepcidn dialéctica del desarrollo:

"Se dice: en la naturaleza no hay saltos, y la nocidn
ordinaria, cuando gquiere comprender cilierta aparicidn o cierta
transicion, supone, como deciamos antes, gue lo conseguira
imaginandoselas como una gradual aparicidn o desaparicidédn. Pero
hemos demostrado gque los cambios del ser en general no son sélo
el paso de un valor a otro, sino el paso de lo cualitativo a lo
cuantitativo, y vicerversa, la formacidén de otra existencia gue
es una interrupcidén de la marcha gradual y cualitativamente
distinta a la anterior. ‘cuando el agua se enfria no se
convierte en un cuerpo so6lido gradualmente, no se hace primero
pastosa para después endurecerse poco a poco; atin habiendo

alcanzado la temperatura del punto de congelacidn, puede
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mantenerse integramente en estado liguido si permanece en
reposo, y la mas pequeria conmocidén la hace pasar al estado

sélidon®.

En este caso, y también en otros, Hegel se vale de un
ejemplo del desarrollo dialéctico de los fendmenos de 1la
naturaleza con el tunico objeto de llustrar su concepcidn del
desarrollo a saltos de la idea absoluta. La significacidn gque
Hegel atribuia al problema del desarrollo a saltos, de las
interrupciones en la marcha gradual del desarrollo reflejaba,
sin duda alguna, los acontecimientos revolucionarios de 1la

época.

En la segunda parte de la Léogica, Hegel expone su
doctrina de la esencia. Segun la dialéctica idealista
hegeliana, el concepto del ser, que alcanza su plenitud en la
"medida”, cede después su lugar al concepto de la esenclia. E1
espiritu universal recibe asi una “determinacién® nueva, mas
profunda ¥y concreta. En esta dialéctica de los conceptos de

Hegel aparece ya su conjetura de que el conocimiento de la

*MLA. Dynnik. ct. ol.. Histoda de tp Filosofin, Tome 1. Editorial Grijalbo, S.A.. Miéxico. 1965, pig. 77
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naturaleza por el hombre se ahonda desde el fendmeno (en Hegel,

el "ser”) a la esencia.

El pensamiento dialéctico de Hegel de que la esencia es

una “determinacién" del espiritu universal mas profunda gque el

ser, se concreta en los tres grados que él atribuy~ a la

esencia: la esencia en cuanto tal, el fendomeno y la realidad.

En la doctrina de la esencia lo mas valioso es el atisbo

hegeliano de la contradiccién como fuente del movimiento, como

principio del desarrollo. Son propias de los conceptos,

afirmaba, las contradicciones internas, gracias a las cuales

aguéllos manifiestan su actividad y se desarrollan. La esencia,

nos dice, es primero identidad de las diversas

r"determinaciones" ; luego, en esa identidad se pone al

descubierto la diversidad, que se transforma en oposicidn hasta

que surge, por ultimo, la contradiccidn. Segtun Hegel, la

contradiccidn es el nervio vital gque obliga a los conceptos a

moverse y a transformarse en su contrario.

La negacién de las contradicciones es uno de los

principales prejuicios metafisicos; cuando los metafisicos
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que no hay nada contradictorio, consideran la
~-lo mismo en la realidad que en el pensamiento -—

Pero la realidaq,

arirman

contradiccidn
como algo casual y fuera de la normalidad.

ariade Hegel, refuta tan falsa afirmacidn.

el examen Jel concepto de infinitud demuestra que lo

Asi,
La experiencia ordinaria

contradiccién.
multitud de

infinito es una
Juicios

la existencia de

cosas ¥y

atestigua
La contradiccioén ha de ser considerada no

contradictorios.

como una anormalidad gque aparece casualmente,
como el

sino como "1o
negativo en su determinacién esencial”, “principio de
todo automovimiento"”. E1 propio movimiento sensorial exterior

dialécticos rlos

contradiccidn: los antiguos

revela una

eleatas), escribe Hegel, estaban en lo cierto al admitir la

contradiccion inherenté al movimiento, pero se egquivocaban al
pues mas bien el

inferir de ello gue el movimiento no existe,

movimiento es "la contradiccidn misma en su existencia®”.

Lo especirfico del método hegeliano, es declir, de la
dialéctica, es gque en €&l no se trata de las contradicciones
reales de los fendmenos de la naturaleza y de la sociedad, sino

de las que surgen en el desarrollo del espiritu universal.
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En una palabra: Hegel encuentra una forma dinamica de
deduccién no sélo en la realidad y en la vida, sino en lo gque
podriamos llamar la vida de los conceptos. En ellos también
existe un movimiento gque se explica por las negaciones mutuas
de los términos opuestos y el reencuentro de una realidad en 1a

sintesis Gltima.

1.4. LA DIALECTICA MATERIALISTA

Como ya se describid anteriormente, vemos gue desde el
punto de vista dialéctico, todo cambia,; nada permanece donde
esta, nada continta siendo lo gque es, y por lo tanto, este
punto de vista esta completamente de acuerdo con la realidad,
nada se gueda fijo en el lugar gque ocupa, puesto gque aun lo que
se nos antoja inmdévil, se mueve, se mueve con el movimiento de
la tierra alrededor del sol, y se mueve en el movimiento de la

tierra sobre si misma.

En la metarfisica, el principio de identidad sostiene gue
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una cosa contintia siendo ella misma. Vemos, por el contrario,

que una cosa no permanece como es.

Tenemos la impresién de continuar siendo siempre los
mismos y, sin embargo, los mismos son diferentes. Creemos ser
los mismos y hemos cambiado. De nifios que eramos, nos hemos
convertido en hombres, Yy este hombre fisicamente nunca es

idéntico: envejece todos los dias”.

Por eso, cuando decimos dialéctica, decimos movimiento,

desarrollo devenir. Es decir un continuo desarrollo.

Ccon Marx la dialéctica se torna de manera mas expresa y
cabal (es una ciencia de la realidad historica y social, y
todavia mas, adguiere una dimensién practica en el sentido
amplio del término: demuestra la necesidad en el sentido amplio
del término: demuestra la necesidad objetiva del cambio social
Yy funge como teoria orientadora de ese cambio). Planteados
escuetamente, son éstos los atributos especificos de la

dialéctica marxista. Su elucidacidén llevada a fondo suscita

Mexac Unidos. S.A.. Méxica, 1483, Sexta Edicion. pigina

“Politzer Georges, Cupsos Je Fi ia. Editorial Edi
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toda una gama de problemas gque hasta el momento contintan

ocupando a los especialistas; problemas gue no podian tener un

lugar adecuado en el marco de una exposicidén sumaria como la

presente. Entre ellos hay gue contar el concerniente a la

relacién de la filosofia hegeliana con la marxista, la herencia

gue ésta recibe de aguélla y la superacidin cualitativa gue

experimenta la dialéctica en ese transito. Las posturas gue se

hacen escuchar al respecto van desde la afirmacidon de una

estrecha correspondencia entre Hegel y Marx, al grado de borrar

toda diferencia sustancial, hasta el extremo opuesto, qgque

consiste en desconocer toda vinculacidon entre ambos y presentar

la dialéctica de Marx como si fuese una concepcidn

absolutamente ajena frente a sSu antecesora. Sin embargo.

existen abundantes argumentos para evidenciar los defectos de

que adolecen las dos interpretaciones extremistas, por lo gue

resulta en principio indispensable admitir al mismo tiempo la

continuidad y la diferencia que priva entre estas dos

realizaciones excepcionales.

Podemos situar el comienzo de la dialéctica marxista en

la critica de la filosofia hegeliana. Es la critica hecha por

el joven Marx en el momento en gue las posiciones de Feuerbach
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cobran influencia en el v le permiten vislumbrar una
perspectiva materialista frente a los consagrados sistemas del
idealismo alema&n. La objecidn se refiere al sujeto hegeliano,
es decir, al espiritu que representa la totalidad consciente de
si. Marx estima gque una comprensién de la realidad histoérica
montada en los conceptos hegelianos no puede ser sino una
concepcidn abstracta y "espiritualista”. Sin caer de lleno en
el empirismo feuerbachiano, el joven Marx antepone a ese sujeto
hegeliano el *“ser natural humano", © "la esencia objetiva del
hombre”, buscando con ello senalar la procedencia material y
natural del ente histédrico. Posteriormente Marx abandonara ese
tipo de expresiones para revelar con entera claridad gque el
devenir histérico es el proceso de la sociedad humana Jgue Se
autoproduce a partir de las condiciones materiales qgque le
determinan en cada caso. La necesidad del desarrollo histéorico
no es, pues, aquella necesidad racional que se desprende del
concepto del espiritu, sino que nace del enfrentamiento de las
exlgencias soclales (tanto materlales como espirituales) con
las capacidades reales gque las sociedades historicas poseen -—
producen— para satisfacerlas mediante la transformacidn del
mundo natural y de la propia organizacidn de las fuerzas

sociales. Los mnodos en que tiene verificativo dicha
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transformacidn, la superacidn objetiva en la sucesidn de estos
modos de produccidn material y espiritual, constituyen el

verdadero meollo del desarrollo historico, cuya necesidad le

viene dada por la correspondencia de las rfuerzas productivas

con la organizacidn social de esas mismas ruerzas y después por
la supresidn de esa correspondencia, o lo que es igual, por el

incremento de las fuerzas productivas gracias al cual se hace

indispensable objetivamente una transformacidn de la

organizacidn social.

Hay que notar, empero, que la critica de Marx no propende
a suprimir o echar por tierra la concepcidn dialéctica de

Hegel. Junto con el senalamiento del caracter abstracto con que
aparece revestida esta concepcidn, Marx pondera con justicia el
filosoria hegeliana en

Precisamente con

atencioén a su

elevado valor de la
esencia y configuracion dialécticas. ese
denuncia las estrecheces de Feuerbach: é&ste es

motivo Marx
que es el

incapaz de rescatar el espiritu dialéctico de Hegel,

meollo racional” aportado por el gran fildsofo. 5in embargo, no
una completa Identidad entre la

por ello hay que suponer
Aungue la proposicidn de

dialéctica hegeliana y la marxista.

dialéctica de Hegel y ponerla sobre sus pies

invertir la
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resulta adecuada para palpar la vinculacidén de las dos
concepciones, es al mismo tiempo impropia en cuanto sugiere una
simple adopcidn de la dialéctica hegeliana por parte de Marx y

oculta la especificidad del segundo.

La dialéctica de Marx es la dialéctica propia de la
sociedad capitalista, que a causa de su extraordinario
desarrollo deja ver las contradicciones gque afectan su entrana,
mismas gue asumen un aspecto critico creciente y reclaman su
solucidén. Si la pauta del desarrollo histdrico es la produccidn
social, la bujia, el motor gque impulsa este desarrollo es la
formacidn contradictoria de la sociedad, la existencia de
clases sociales qgque al desempeniar papeles distintos en el
proceso productivo material suscriben intereses sociales
opuestos. Por supuesto, la lucha de clases no equivale a un
elemento distintivo de la sociedad capitalista, sino qgue ha
sido la ecuacidén genérica de todas las formaciones socliales
precedentes; pero en tanto que la sociedad capitalista es la
ultima aparecida en la historia, y en consecuencia es la mas
desarrollada, en ella la contradiccidn de las clases sociales
adguiere perfiles mas definidos y determinantes. Asi, el

sistema capitalista de produccidén es la clave de los sistemas
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histéricos anteriores. Las clases sociales que sustentan la
mencionada contradiccidn son dos, reservando peculiares
determinaciones histdricas y circunstanciales: la que se erige
en dominante en razdn de gque se apropia de los medios de
produccidn y de la riqueza que éstos generan, y la encargada de
llevar a c<cabo el trabajo productivo sin gque por ello se
convierta en poseedora de esa rigueza producida. La
contradiccidn estriba, por tanto, en que, siendo el proceso
productivo un proceso de la socledad en su totalidad, ocurre
que los medios con que se realiza y el producteo que arroja no
son poseidos por esa totalidad sino por una clase social
determinada que los detenta en forma de propiedad privada. Por
otra parte, esta apropiacidén ha sido en todo momento auspiciada
por el nivel de progreso gque en cada caso han adgquirido las
fuerzas productivas: © en otras palabras esa apropiaciodn
privada de la riqueza social ha constituido histdricamente la
forma de organizacidédn soclial consecuente con el grado de avance
de la produccidén o de las fuerzas productivas. La sociedad
burguesa representa a ese respecto la esfera mas desarrollada
del proceso. Sin embargo, justamente porgue en ellas las
fuerzas productivas han congquistado un grado cualitativamente

superior, es en el seno de esta forma social donde se pone de
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manifiesto la necesidad de realizar una superacidén cualitativa
(revolucionaria) de la estructura social. E1 desarrollo sin
precedentes de las fuerzas productivas exige objetivamente la
ruptura radical de la ecuacidn que hasta el momento ha regido
la organizacidn social, es decir, requiere la cancelacidn de la
prepiedad privada sobre los medios de produccién y la rigqueza
generada y, por ende, la supresidén de la organizacidn social
fincada en la divisidn de la sociedad en clases explotadoras y

explotadas -

Sin embargo, esta necesidad histérica no puede entenderse
en modo alguno de manera mecanica, como si debiera cumplirse
por decreto linexorable de un destino pre-establecido. Muy por
el contrario, una necesidad como ésta sélo existe como tal y
sé6lo puede ser satisfecha en el plano de la realidad por obra
de la clase social que sostliene sobre si todo el peso de esta
organizacidén social contradictoria y condenada a desaparecer.
La clase del proletariado es la 1llamada a efectuar 1la
transformacidén revolucionaria de la estructura social. De esta
manera, la dialéctica adguiere otra dimensidn: se convierte en
la teoria gue orienta la accidn de una clase social encaminada

a la transformacién. Mas explicitamente: la dialéctica no se
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propone explicar la realidad social, sino también
transformarla.

Una comprensidén correcta del pensamiento marxista depende

fundamentalmente de la estimacidn adecuada gque se haga a
propésito de estos dos principios: la explicacidn objetiva de
la realidad social (teoria) y la acclidn desplegada en pro de la
transformacidén de dicha realidad (practica). El1 sobrevalorar
alguno de ellos en menoscabo del otro ha conducido muy
frecuentemente a dificiles alternativas por parte de las
corrientes marxistas actuales: para gquienes no ven en la
dialéctica sino una arma eficaz para el triunfo de la
revolucidén proletaria se trata de una

mera ideologia, una
estrategia politica de

alcances inmediatos, carentes de

fundamentos cientificos. En la opinidn contraria tenemos una
consideracién puramente formal de la dialéctica, consideracidn
gue se agota en el analisis de los enunciados tedriceos sin
proceder a la confirmacidbn practica de los mismos. En este caso
se incurre en un dogmatismo esencialmente ajeno a la
dialéctica, en aquél sdélo encontramos un practicismo limitado
e incapaz de convalidar cientificamente los principios gue
presiden la accidén ejecutada. El rasgo caracteristico de 1la
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dialéctica establecida por Marx radica precisamente en la

relacidon dialéctica gque media entre la dialéctica tedrica y

practica, en mostrar que ambas dialécticas constituyen aspectos
correlativos e implicantes de un mismo proceso, gque es al mismo
tiempo ontoldgico (en tanto que practica social revolucionaria)

Yy epistemoldgico (en tanto gue conocimiento de las leyes

generales del desarrollo historico).

categoria de praxis aportada por Marx representa esta
la

La
vinculacidén organica de la dialéctica tedrica y practica:s

rfundamentacidon objetiva de la teoria a través de la accidn real

Yy la direccidn consecuente de dicha accidn por medio de 1a

teoria. De esta suerte, el materialismo dialéctico de Marx

presenta a la dialéctica como la concepclidn clenti“ica de la

historia y la sociedad, y como teorfia de la transformacidén

revolucionaria de la misma realidad. Es a Engels a qgqulen se

debe la formulacion de la dialéctica, dentro del materialismo

cientifico, entendida como el conjunto de principios gue

explican el desarrollo no tan sélo de la realidad social sino

también de 1los procesos naturales lnorganicos y bioldgicos;
vertiente gue ha recibido frecuentes objeciones por parte de

marxistas contemporaneos emparentados con el estructuralismo y

48



con el existencialismo, los cuales reservan la dialéctica para

el ambito de los procesos soclales. Con la dialéctica de la

praxis se linstaura la socliedad como el objeto primordial de la
filosofia y la ciencia dialéctica contemporanea. Advirtamos una

vez mas gue éste enfoque progresiveo tiene su raiz en Hegel,

quien por encima de sus preocupaciones de indole "abstracta" o

especulativa, Yy aun a pesar de la apariencia formal b

metafisica de un sistema -y siliempre es discutible el gque su

sistema sea puramente metafisico~, reconoce el devenizr

histérico el verdadero problema a desentraiar. Sin embargo,

también hay gque observar la transformacidén esencial que

experimenta semejante "objeto" en manos de 1la dialéctica

marxista: la socliedad no es sdlo un entramado de relaciones y

desarrollos historicos gque deben ser explicados con base en los

principios generales de una concepcidn —-aen este caso
dialéctica~-; Jjunto con esta exigencia cognoscitiva, se impone

con tono imperativo la tarea de encarar dichas relaciones y

transformaciones practicamente.

Como yva 1o habiamos mencionado anteriormente la

dialéctica rfue expandida por un fildsorfo idealista. Hegel, gque

supo comprender el cambio habido en las ciencias. Volviendo a
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de Heraclito, comprobd, ayudado por los

la antigua didea
que en el universo todo es movimiento y

adelantos clentificos,
cambio, gque no hay nada aislado, sino gque todo depende de todo,
Yy asi mejord la dialéctica. de tal manera que a causa de Hegel,
hablamos hoy de movimiento dialéctico del mnmundo. En primer
lugar, tomd el movimiento del pensamiento y lo denomind
naturalmente dialéctico, porque se trataba de un progreso del
espiritu por el chogue de las ideas, la discusiodn.

Pero Hegel es idealista, es decir, da principal
importancia al espiritu y, por tanto, tiene una concepcidn
particular del movimiento y del cambio. Cree que son los
cambios del espiritu l1os gque producen las transformaclones de
la materia. Para Hegel, el universo es la idea materializada,
primero el espiritu gque descubre el

cree gque esta
que el espiritu y el universo

pero é1
universo. Comprueba sin embargo,
estan en perpetuo cambio y llega a la conclusidn de gque las

mutaciones del espiritu determinan los cambios de la materia.

A partir de las concepciones del movimiento dialéctico

gque aportd Hegel, es cuando aparece o surge una nueva forma de

cualitativamente diferente. Esta nueva rforma de

dialéctica,
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dialéctica es la dialéctica materialista, quienes principales

fundadores tedricos fueron Carlos Marx y Federico Engels’?

Esta dialéctica materialista es entendida como la ciencia
que estudia las relaciones entre la conciencia y el mundo
material objetivo, las leyes mas generales del movimiento y
desarrollo de la naturaleza, de la sociedad b del

conocimiento!!.

La dialéctica materialista constituye la unidad org&nica
del materialismo y la dialéctica. Es materialista porgue parte
del reconocimiento de la materia como base unica del mundo,
considerando la conciencia como una propiedad de la materia
altamente organizada, como una funcién del cerebro, como un
reflejo del mundo objetivo,;, es dialéctico por que reconoce la
interrelacioén universal de los objetos y fendmenos del mundo,
el movimiento b desarrollo de éste, como resultado de

contradicciones internas gque actian dentro de &1.

y N .
TOED eate sentido ox necesaan aclarar que de hecho la dialéctiva matcrialista cs una de :ivn de ta

L A.G. Spirkin, Materi 2l de José Lain. Editorial Grijatho, México,

ialictico v Légica Dialéctiva. version al ¢ap

1969
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La dialéctica materialista refleja las leyes mas
generales del ser y la conciencia y constituye un sistema
integral del conocimiento filosdficeo, una concepcidn del mundo.
Al mismo tiempo, en la medida en gue esta concepcidn del mundo

refleja acertadamente las leyes de desarrollo del ser y la

conciencia, se vuelve hacia la investigacidn cientifica
concreta.
Ccomo yva 1o habiamos senalado anteriormente, los

principales idebdlogos de la dialéctica materialista fueron dos
fildésofos, que sin ser extrardo fueron alemanes, como su maestro
en rfilosofia, Hegel, de qgquien tomaron el método dialéctico,
para aplicarlo a la materia y no al espiritu, como lo hacia

Hegel.

Este avance en la dialéctica, permite gque se obtenga una
concliencia de la realidad, significativamente mas clara y
precisa; ya que ahora la dialéctica analiza y estudia una
realidad concreta y material y no entes ideales subjetivos como

lo hacia Hegel.

Asi, la dialéctica materialista es la dialéctica de Marx,
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es la concepcidn de la dialéctica, hecha por carlos Marx, y que
se deja entrever en toda su magna obra, desde sus manuscritos
econdémico-rfilosédrficos de 1844, hasta su obra mas conocida en el
mundo, E1 Capital, su especifica propuesta de la doctrina del
devenir, del desarrollo, se halla relacionada Intimamente con
su concepcion JdJel mundo y de las cosas,
es decir a su objetividad y como

al cual le da prioridad

a la materialidad del mundo,

el constantemente lo dejaba entrever, que es limportante,
verdaderamente Iimportante en el mundo., desentranar los
misterios del desarrollo, de la dialéctica, puesto gue su
evidente. Es claro gque Marx superd a sus

materialidad es
ya gque la concepcidn de 1la

maestros,; a Hegel y a Feuerbach,
dialéctica en Marx, es mas elevada, mas precisa.

LEYES DIALECTICAS Y LEYES JURIDICAS

En el mundo objetivo actitan mualtiples lJleyes. Existen
leyes de la naturaleza inorganica y del mundo org&nico, de la
sociedad y del pensamiento. Sin embargo, las leyes de cualgquier

esfera de la realidad tienen algunos rasgos generales gue son
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los comprendidos en el concepto rfilosdfico de ley.

cCuales son estos rasgos?, ante todo, ley es una

relacibébn, un vinculo entre objetos en desarrollo o aspectos de

estos objetos. Pero ley no es cualquier vinculo, sino un
vinculo estable, reliterativo, liInherente a una masa enorme de
de

objetos y fendémencs y no a un s610 objeto o pegqueip grupo

objetos. Por ejemplo, la ley de la interdependenclia de la masa

y la energia y la ley de la gravitacion universal. Ley, pues,

no es un vinculo singular, sino general, entre fendmenos.

Ootro rasgo Iimportante de la ley consiste en gue no

representa cualesquiera vinculaciones reiterativas, sino

anicamente las de caracter necesario y esencial. La ley que es

necesaria y esencial en los fenémenos, sdlo actua en presencia

de condiciones adecuadas, originando ademas, un curso

determinado de los acontecimientos, y no cualguier curso.

La accidn rigurosamente determinada de las leyes tiene

inmensa importancia practica, pues si los hombres conocen las

leyes y la direccidén del desarrollo, pueden preveer el futuro.
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Si conocen por ejemplo, las leyes del desenvolvimiento de

la sociedad y las condiciones en gque rigen, pueden preveer el

curso de los acontecimientos histdbricos. Asi ley es una

concatenacién esencial Yy necesaria, general y reiterativa,
existente entre los fendmenos del mundo material, que origina
un curso rigurosamente determinado de los acontecimientos. La
objetividad de las leyes significa también gque actaan

independientemente de la voluntad y deseos del hombre y por

esto todo intento de obrar en contra de ellas esta condenado de

antemano al fracaso.

Es imposible, por ejemplo, eludir la ley de la gravedad
universal Y remontarse al cosmos sin vencer la fuerza de

gravedad de la tierra. Tampoco puede uno desentenderse de las

leyes del desarrollo social.

Asi en su acepcidén mas amplia denominase ley a la

expresidén conceptual de las relacliones establecidas entre dos

© mas fendmenos. Esta expresién puede referirse a una relacidn
objetiva establecida sdlo por el conocimiento, como ocurre en
el caso de la ley causal o neutral, gque es un juicio mediante
el enlace

el cual se enuncia, de modo constante y general
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existente entre dos o mas fendmenos naturales.

Pero también dicha expresidn puede referirse a una
relacion reguladora de los actos del hombre, establecida no ya
por el conocimiento, sineo por la voluntad, como en el caso de
la ley normativa, que es una estructura lbgica mediante la cual

se prescribe determinado modo de obrar o de pensar.

En este sentido las leyes, y por lo gque se refiere a las
leyes de la dialéctica y en especial a la dialéctica objetiva,
caracterizan el cuadro general del desarrollo del mundo, de su

conocimiento y transformacidn.

Las leyes dialécticas mas 1Importantes son: La Ley de la
unidad y lucha de contrarios, gque da a conocer las fuentes y
fuerzas motrices del desarrollo, la ley del transito de los
cambios cuantitativos a cualitativos, que expresa la
transformacidn reveolucionaria, en forma de saltos, del mundo,
el cambio incesante de los cambios cuantitativos, inherentes a
los objetos en cambios radicales, cualitativos. La ley de la
negacién dialéctica, que determina al caracter ascendente, en

espiral, del movimiento, la ley de la transformacién de los
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cambios cuantitativos en cualitativos y viceversa,; esta Ley es

una concatenacidén y una accidén reciproca de los aspectos

cuantitativos y cualitativos del objeto, en virtud de las

cuales los cambios cuantitativos, pequeriios e Imperceptibles, al

principio van acumulandose gradualmente, alteran tarde o

temnpiano la medida del objeto y originan camblos cualitativos

radicales, gque transcurren como saltos y se realizan en forma

diversa, en dependencia de la naturaleza de los objetos y de

las condiciones de su desarrollo'”

La Ley de la Contradiccién

El conflicto entre 1los contrarios se manifiesta de

diversos modos. En primer término, toda determinacién implica

necesariamente la determinacidén de su opuesto. Asi, para

comprender algo, es preciso distinguirlo de su opuesto, porgque

su existencia depende de la existencia de otras cosas, las
cuales se engendran con ella en una relacidén de contradiccién.

Ademas, los opuestos polares siempre llegan a identificarse.

Aun cuando en clerto momento de propiedades aparezcan como

2 Gutigrrer. Puntajn. Gabricl. Metadologis de lan Cienyins Spviales 11, Editorial Harla. pigs. 166-167
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excluyentes entre si, no obstante, esta oposicién radical se
sSupera siempre en un momento posterior, en el cual se
identifican las propiedades antagdnicas por la coincidencia de
sus caracteristicas. Por otro lado, cada proceso concreto es
una unidad de elementos contrapuestos. Porgque toda
manifestacidén particular de uno de estos elementos implica la
relativa abstraccidén de los otros elementos, sin gque por ello
dejen de existir estos altimos. Asi, cuando se acusa
destacadamente la existencia de un elemento determinado,
entonces ocurre sencillamente gque el correspondiente elemento
contrario esta ocupando una posicidn relativamente secundaria
b menos manifiesta. Pero, en tanto no se opere la
transformacion dialéctica que resuelve y supera la
contradiccidén, no desaparece nunca alguno de los elementos
contradictorios. Por consiguiente, cada proceso constituye el
desarrollo continuo de un conflicto entre fuerzas, movimientos,

impulsos, influencias o tendencias de sentido opuesto.

Por lo tanto, en todo proceso Se manifliesta objetivamente
su existencia contradictoria. Mas aun, las propledades opuestas
de un proceso son las que lo constituyen de una manera

intrinseca, o sea, que la contradiccidn en los procesos y entre
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los procesos es la forma fundamental de su existencia objetiva.

Por todo esto, en un sentido logico estricto, las
determinaciones contradictorias de un proceso -o bien, la
determinacidn simultianea de procesos opuestos— no soélo pueden
ser, sino gue deben ser compatibles y verdaderas al mismo
el universo es un conjunto

tiempo. Tal como lo hemos expuesto,

infinito de procesos que se encuentran Iinterconectados y gue

actian reciprocamente unos sobre otros. Estos procesos se

encuentran en un desarrollo incesante, tanto cada uno de ellos

en lo particular como todos en conjunto. Y la causa de este

desenvolvimiento radica en ellos mismos, consiste en sus

contradiceciones internas y en las oposiciones entre unos Yy
otros procesos. Debido a este conflicto interno y a su

contradiccion externa es que los objetos existentes se mueven
de diversas maneras y se transforman dentro de un desarrollo
La contradiccidn interna es la causa basica del

interminable.

desenvolvimiento de un objeto,;, mientras gque sus Iinterconexiones

y la interaccion mutua con otros objetos, siempre en oposicidn,
constituyen las causas secundarias de dicho desenvolvimiento.
Entonces, las causas externas con la condicién del cambio, en

tanto gque las causas Internas forman las bases del cambio. De

este modo las contradicciones externas se hacen operantes a
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través de las contradicciones internas y se manifiestan en la

manera como condicionan a estas ultimas.

LA LEY DE LA NEGACION DE LA NEGACION

como reproduccidn de la existencia objetiva ¥ en

correlacidén con éesta, todo pensamiento, todeo conocimiento y

toda rilosofia -incluso agquella gque opta exclusivamente por
uno de los términos y se empefia en reducir y excluir al otro-

se desarrolla siempre entre contradicciones. Porque el avance

y el enriquecimiento de una determinacidén se logra por su
negacidén y en su superacidn, dando lugar a la produccidn de un
nuevo momento del pensamiento -—-el cual corresponde y refleja,

dentro del pensamiento cientifico, a un nuevo momento de la

existencia- justamente porque la contradiccién se desenvuelve

y acaba por llegar a su solucidn. Tanto el movimiento del
contenido objetivo, como el de su forma de expresion en el
pensamiento, ocurre como devenir entre los terminos en
oposicidn, comprendiendo a cada uno de ellos en la variacidén de
su nivel de desarrcllo y de su posicidn y al conflicto de su

negacidén reciproca,;, hasta que, finalmente, el propico devenir
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hace desaparecer la oposicidn, disolviéndola y creando algo
nuevo como solucién de la contradicciédn. Esta solucidn es el
resultado de la negacidédn de la contradiccidn y engendra, por la
negacién que es inherente a toda existencia, una nueva
oposicidn gue, a su vez, sigue su propio devenir. Por ello,
tanto en la existencia como en el pensamiento de la existencia,
la negacidn es creadora, pues es la causa y la razén del

movimiento y es su expresidén viva.

El fundamento de la evolucidn de los procesos existentes
es su contradiccidén dinterna y el desenvolvimiento de esta
contradiccién. pPor ello, en el conocimiento, el devenir de la
oposicidn es lo gque permite determinar y entender la transicidn
de un proceso a su opuesto y el aniquilamiento de lo anterior
como condicidn para el surgimiento de lo nuevo. Esta
caracteristica de la evolucidn penetra en todos los dominios
cientirficos y es la base de sus determinacliones; pero, su
reconocimiento no se ha obtenideo por el camino de la rfilosofia
hegeliana, sino que se ha Impuesto como un descubrimiento
objetivo, como un resultado reiterado de la experimentacidn y
como la explicacidédn concluyente del desarrollo tedrico de los

resultados experimentales. La evolucidn "es un desarrollo gue
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repite en cierto modo las etapas ya recorridas, peroc gue las

recorre en otra forma y en un nivel superior —-como ‘negacidn de
la negacidén’—-, en un desarrcllo en espiral, por decirlo asi, y
no en linea recta. Es un desenvolvimiento en forma de saltos,

de catastrofes, de reveoluciones, por ruptura de la continuidad,

por transformacidén de la cantidad en calidad, como 1mpulsidn

interna del desarrollo provocado por el conflicto de las

contradicciones, de las fuerzas y de las tendencias divergentes

que actuan sobre un proceso determinado, o dentro de los
limites de un fendmeno concreto, o en el seno de una sociedad
definida; por interdependencia y concatenacidn estrecha e
inseparable de todos los aspectos de cada unco de los fendmenos
—en los cuales la historia descubre sin cesar nuevos aspectos—,
por la interrelacidn gque produce el proceso GUnico y universal
del movimiento regido por leyes gque le son inmanentes,; tales
son algunos de los rasgos de la dialéctica, en lo que concierne

a la teoria de la evolucidn.

Hegel expresa el desarrollo de la negacidén hasta su
extremo, como transcurso de lo relativo abstracto a lo concreto
absoluto, de la siguiliente manera: "lo que determina la

progresidén del concepto es lo negativeo gue €1 contiene... esto
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es lo gue constituye 1la verdadera dialéctica... [(pero] la
negacién en general debe ser distinguida de la segunda
negacién, gque ees la negacidén de la negacidn, la cual es la
negatividad concreta absoluta, del mismo modo gue la primera es
la negatividad abstracta”. La primera negacidn prepara y hace
posible a la segunda,; perc esta ualtima, la negacidn de la
negacién, disuelve y supera a la primera y, a la vez, se la
apropia. Porque la cancelacidn de la negacidn constituye el
momento en el cual se muestra el resultado del movimiento,;, aun
cuando este momento es solo el comienzo de un nuevo
desenvolvimiento que, siempre por negacidén y por disolucidn de
la negacidén, conducira& a una nueva transformacidn en un plano
mas elevado y, asi en forma sucesiva e inagotable. "El progreso
cientifico consiste en reconocer la proposicidn ldgica segun la
cual lo negativo es, al mismo tiempo, lo positivo; © gque esto
es contradictorio, apunta solamente a la negacion de su
conocimiento particular; o© bien, que tal negacidn no es 1la
negacidén de todo, sino sdlo de una cosa determinada y que, en
consecuencia, el resultado contiene esencialmente aguello gque
se produce en tanto que es resultado. Al propio tiempo gque el
resultado de la negacidn es una negacidén definida y precisa,

ella posee un contenido. Se trata de un concepto nuevo, mas
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rico que el precedente y superior a é€l. En efecto, se enriguece
con la negacidn de éste, de su contrario y, por consecuencia,
lo contiene,; pero contiene algo mas, ya que es la unidad de si

mismo y de su contrario.

Por todo eslo, tenemos que la negacidn de la negacidn
surge como resultado del desarrollo de las contradicciones
existentes y es, por lo tanto, un momento en el curso de la
unidad de sus elementos opuestos. Constituye una etapa
transitoria en el desenvolvimiento del procesc gque prepara Yy
produce la siguiente fase, ya gque denota la resolucidn de la
contradiccidn, por su cancelacidn y su superacidn. Y conduce,
como transicidn activa, a una nueva unidad de contrarios, en la
cual gquedan contenidos los opuestos anteriores y su conflicto.
En consecuencia, la ley dialéctica de la negacidén de la
negacidn no consiste en la trivialidad de negar doblemente una
arfirmacién, para volver al mismo punto de partida y en el mismo
nivel. Por lo contrario, representa la negacidn completa de
ambos aspectos opuestos y de la negacidn gue los separa y los
enlaza. De aguli que la negacidn de la negacion solo lleve al
punto de partida en tanto que lo incluye como elemento

inferior, entre los varios elementos que integran la nueva
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unidad. Sin embargo, tampoceo la consideracidn abstracta de la
negacion puede servir para predeterminar, en cada proceso
al contenido objetivo de la segunda negacidn.

no suministran 1la

concreto, Porgue

los principios dialécticos, por si solos,

solucidn de los problemas concretos del conocimiento; sino gque,

al par gque se les utiliza, es indispensable efectuar la

investigacidn especifica en cada caso, apegandose estrictamente

a las manifestaciones objetivas del proceso existente.

La ley de la transformacidn de los cambios cuantitativos

en cualitativos y viceversa; ésta ley es una concatenacidn y
accién reciproca de los aspectos cuantitativos ¥

una
cualitativos del objeto, en virtud de las cuales 1los cambios
cuantitativos, peguefios e imperceptibles, al principio, van
acumulandose gradualmente, alternan tarde o temprano la medida
del objeto y originan cambios cualitativos radicales que
transcurren como saltos y se realizan en forma diversa en
dependencia de la naturaleza de los objetos y de las

condiciones de su desarrollo.’”

Estas tres leyes en su conjunto representan una relacién

A gin de tas Ciencine Sovciales N Editorial Harla, México, 1U930 pp. 166-167

¥ Gabrict Guticrrez Panioja.
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necesaria entre fenédmenos, es decir todo tipo de realidad, ya
sea natural o del pensamiento, se rigen por el principio

general que describen las tres leyes dialécticas anteriormente

descritas.

En cuanto a las leyes juridicas o normativas, se entiende
impone cierta

la

por estas, todo Jjuicio mediante el que se
conducta como debida. Es caracteristica de la ley normativa
es decir, la contingencia de

posibilidad de su incumplimiento,
por ende, 1a

la relacidon gque expresa y la realidad, presupone,
libertad de quien debe cumplirla Yy en consecuencia es
humana. Las leyes

reguladora exclusivamente de conducta

normativas tienen por rin el provocar el comportamiento gue

establecen como debido y no el de expresar relaciones con fines

practico-explicativos ni de correcto razonar. Son leyes

normativas las juridicas.

El1 vocablo ley tiene, en Derecho, dos sentidos: uno
amplio, que hace rerferencia a toda norma juridica elaborada por
ciertos procedimientos estatuldos por una comunidad,; Yy otro
que significa solo la norma instituida por Srganos

restringido,

con potestad legislativa.
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En el primer sentido, la palabra ley designa a toda norma

Jjuridica establecida en forma deliberada 4 consciente.

comprende en consecuencia, no solo la ley en sentide estricto,

también las normas constitucionales, las emanadas del

sino
poder administrador, las ordenanzas b disposiciones
municipales, las nourmas jurisprudenciales e incluso las

sentencias aisladas.

En una palabra: Ley significa con esta extensidén todo 1o

ue es Derecho escrito, or oposicion a Derecho
=4

consuetudinario. £fn el segundo significado, en cambio, el

vocablo designa solo aguella norma elaborada a traveées de la

funcidn legislativ implica por lo tanto, un concepto

.

contingente, toda vez, gue es necesario remitirse al contenido

de cada Derecho interno para establecer cual es el o&rgano

estatal que tiene potestad legislativa.

como corolario de lo anteriormente argumentado,

mencionaremos gue Hans Relsen ha distinguido entre ley natural

y ley Jjuridica, indicando gque la primera esta basada en el

principio de causalidad, y la segunda en el principio de
imputacidn. Como se. dijo, el principio de causalidad sigue la
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relacidén causa-efecto, mientras el principio de imputacidn
"bajo determinadas condiciones®, esto es, condiciones
determinadas por el orden juridico,

debe producirse determinado
acto de coaccidn, a saber: el determinado por el orden
Juridico.

Kelsen resume asi el enunciado causal: "si se produce el
hecho X aparece el hecho Y, y asi el enunciado normativo: si X
debe ser Y, aungue quizas no aparezca Y.
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IX.~ PROCESO HISTORICO-DIALECTICO DEL DERECHO.

EL DERECHO COMO LA VOQLUNTAD DE DIOS

2.1.
En este punto hablaremos de como en sus origenes, el
fendémeno Jjuridico se concebia como la manifestacibn de la
voluntad divina. Y esto era asi porgue en sus origenes la
todos los fendmenos que ocurrian

humanidad atribuia a un Dios,
en la realidad. Sabemos hasta este momentoe gue el derecho solo
es factible su realidad, en sociedad, es decir gue en el
momento en gque un ser humano se encontrd frente a si a otro ser

de

humano, aparecid la necesidad de reglamentar la conducta,
uno en relacién con el otro, para gue existiera un clerto

orden.
el derecho es

Ccomo se infiere de lo anteriormente dicho,
las

ser humano, para regular

una concreta creacion del
sociales. Pero en su origen el derecho tenia
como es el caso de la

relaciones
demasiados aspectos religiosos y divinos,
cultura griega y dJde los romanos, en los que la Ley fue al

principioc una parte de la religidn.

69



Los antiguos codigos de las ciudades eran un conjunto de

ritos, de prescripciones liturgicas, de oraciones, al mismo

tiempo qgue de disposiciones legislativas. Las reglas del

derecho de propiedad y del derecho de sucesidn, se encontraban

dispersas entre reglas concernientes a los sacrificios, a la

sepultura y al culto de los muertos.

Los antiguos decian gue sus leyes las hablan recibido de

los dioses. Los cretenses atribuian las suyas no a Minos sino

a Juapiter, los lacedemonios c¢reian gue su legislador no era
licurge, sino Apolo. Los romanos decian gque Numa habia escrito

bajo el dictado de una de las Jdivinidades mas poderosas de la

antigua Italia, la diosa Egeria.

Los etruscos habian recibido sus leyes del Dios Tages.

Hay algo de verdadero en todas estas tradiciones. E1 verdadero

legislador entre los antiguos no fue el hombre, sino 1l1la

creencia religiosa que tenia en si mismo!”.

Las leyes fueron durante nmucho tiempo una cosa sagrada.

Aun en la época en gque se admitid que la voluntad de un hombre

Hpe Coutanges Fusiel. Edutorial Pormia. Mdxico, 1989, pag. 142
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© los sufragios de un pueblo podian decretar una Ley, era
necesario gue se consultase la religidn y que ésta por lo menos
diera su consentimiento,; por ejemplo en Roma no se creiavque la
unanimidad de los sufragios bastase para dictar una Ley; se
necesitaba todavia que los pontifices aprobasen la decisidén del
pueblo y que 1os Augures atestiguasen gue los dioses eran

favorables a la Ley propuesta.

De esta manera se concibe el respeto y adhesidn gque los
antiguos han conservado durante mucho tiempo a sus leyes. En
ellas no veian una obra humana. Tenilan un origen santo. No es
una vana frase cuando Platdn afirma gque cobedecer a las leyes es

obedecer a los dioses.

No hace mas gque expresar el pensamiento griego cuando, en
el critdn, muestra a Sb6bcrates dando su vida porque la Ley se lo

pide

La Ley entre los antiguos fue siempre santa,; en tiempos
de la realeza fue reina de 1los reyes; en tiempos de las
republicas fue reina de los pueblos. Desobedecerla era

sacrilegio.
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En principio, la Ley era inmutable, puesto que era

divina. conviene observar gue nunca se derogaban las leyes.
Podian dictarse otras nuevas, pero las antiguas subsistian
siempre, aungue hubliese contradiccidn entre ambas. El Céddigo de
por ejemplo no gquedd abolido por el de Soldn, ni las

La piedra donde la Ley estaba

Dacron,

leyes reales por las doce tablas.
grabada era invisible;, solo los menos escrupulosos se creian

permitidos el moverla.

Es precisamente en Homero donde conocemos cual rfue la
primitiva concepcidn que tuvieron de la Ley los griegos; la de

la Ley como Themis, decreto de caracter sagrado revelado a los
reyes por los dioses a través de suelios y oraculos, que se
transmite de padres a hijos como norma sagrada del grupo

gentilicio y patrimonio de la clase dominante.

Se trata de la concepcion de la Ley, caracteristica de la

sociedad de estructura aristocratica, en la gque la legislacidn
es exponente de una voluntad sobrenatural y esta custodiada por

una clase superior.

Mas tarde, sin embargo, con la transformacidén de la
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sociedad patriarcal pastoral y guerrera en sociedad pacifica de

economia, preferentemente agricola, cambia también la

concepcién de la Ley en el mundo griego, y a la legislacidén de

inspiracién divina se le anade primero, y después la sustituye

una legislacidn auténticamente humana.

En donde se observa com mucho mayor Iintensidad la

manifestacidon de el derecho como la voluntad de Dios, es

pPrecisamente en la cultura hebrea.

La reflexidon rilosdfica acerca de los problemas del

derecho, la sociedad y el Estado —-como en torno a cualgquier

otro problema—- no tuvo lugar en la antigledad mas que en

Grecia, y, como reflejo, en Roma,; merecen ser recordadas las

concepciones de la Ley y de la justicia propias del pueblo

hebreo, hasta el primer siglo de nuestra era.

Nuestra cultura y nuestro pensamiento proceden en gran

parte de 1la cultura y el pensamiento griegos, pero una

importantisima parte es de origen cristiano. Y el cristianismo,

aunque poseedor de caracteres originales, gue lo presentan como

algo revelucionario frente al helenismo o el hebraismo, se
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resiente notablemente, en algunos aspectos Yy en distintos
momentos de su historia, del pensamiento griegeoe y de la
tradicidén religiosa y moral hebrea. Es por ello gue esta Lltima
ha tenido alguna influencia en el desarrolloc de nuestra
cultura, aunque en mnucho menor medida gque 1o habia hecho la

filosofia griega.

Por lo gue se refiere, concretamente al punto del derecho
en la cultura hebrea, la historia del hebralismo tiene una
importancia considerable, ya que en el pueblo hebreo la Ley era
el centro de toda la vida religiosa, social y politica, hasta
el punto de hacer asunir a la moral hebrea, sobre todo en sus
manifestaciones mas caracteristicas, los rasgos de lo que se
conoce con el nombre de legalismo -al identificar la moralidad
con la observancia estricta, absoluta, literal, de los

pPreceptos de la Ley.

La misma religidén de los hebreos y su Dios esta dominada
por el juridicismo. Entre el pueblo de Israel y su divinidad
hay establecido wun pacto, un verdadero y auténtico pacto
Jjuridico, por el cual el pueblo hebreo se obliga a obedecer la

ley divina, asegurandose a cambio la conservacion, la
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la observancia de la Ley es por

prosperidad y la salvacidn,
Yy en dicha

de la religiosidad hebrea,

esencia
en los textos

tanto, la
Virtud que

la virtud.
estd designada con la

consiste
-el antiguo testamento-—
que en la versién griega de 1la Biblia se
Y gque en la traduccidn

observancia
sagrados hebreos

palabra "Sedagqua’,
manifiesta con el término "Dikaiosyne",
latina, 2lamada vulgata, esta expresada con el t&rmino

Ifustitia.
como se sabe uni versalmente,

(Torah) es,
Esta ley

La ley hebrea
ley revelada por Dios como voluntad y mandato suyo.
comunicada por el sefior a Moisés en el Sinai, comprendida en
1os diez mandamientos, y articulada mas tarde en un complejo y
divulgado coddigo de preceptos concretos de vida no solamente

religiosa, sino también social.
Su principio inspirador, por lo que se refiere a las
es el de o del

"ojo por ojo”,

reciprocidad,

intersubjetivas,
diente por

relaciones
representado en la férmula

la promulgacién de lIla ley esta

talién,
diente. =n ambos lugares,
conectada con 1la alianza entre DPios y el pueblo de Israel,

pacto por el gque a la observancia de los preceptos divinos
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correspondia, casil contractualmente, la proteccién y la ayuda

de Dios.

No hay lugar, en la é&tica hebrea, para un fundamento
racional de la ley. Esta no recibe su validez del hecho de
haber sido establecida por un soberano temporal, dJdel Estado en
suma. Su fundamento, en camblio reside en un acto de voluntad
divina, no en la razoén. Dios mismo, el Dios legislador, no esta
concebido por los hebreos como razdn. E1 Dios hebreo Jahvé, es
un Dios personal, no un principio metafisico como el logos
griego, ¥y en ley no es valida por racional, sino

exclusivamente por ser querida por é1.

En efecto, la ley hebrea no posee caracter universal, ni
siguiera cono lo tiene el derecho natural entendido
voluntariamente como establecido por la voluntad divina. Ella
es, por la alianza de Dios con el pueblo de Israel, patrimonio
privilegiado de este ultimo, que coloca a los hebreos en una

situacidén de privilegio respecto a los demas pueblos.

“Dios anuncidé" su palabra a Jacob, sus leyes y sus

Jjuicios a Israel,; no hizo igual con todos los pueblos, a los
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gue no manifestd sus juiclios. Solamente mas adelante, con el
establecimiento del reino mesisnico, para numerosos pueblos gue
acudiran a la casa de Dios de Jacob, de “Sidén nacera la ley y
de Jerusalén la palabra del Sefor*''. E incluso otros profetas
reservaran hasta la renovacidén de la ley, que estara ahora

escrita por Dios en los corazones, al pueblo de Israel.

2.2. LA CONCEPCION DEL DERECHO EN PLATON Y

ARISTOTELES

La filosofia juridica de los griegos descubrid en la
época de la ilustracidn sofista, el problema del derecho, de la
Ley. Originalmente, el derecho era la costumbre sagrada, la gue
se impone y se considera justa en la polis. Es el orden que lo
abarca todo. Pindarc, el poeta, dio la formula precisa: nomos
basileus panton: el derecho de esta costumbre sagrada se

describe como lo que lo rige todo y sobre todo.

Sin embargo, al irse perdiendo la fe que servia de base

a este punto de vista, se produjo el deterioro del derecho. La

P Fanm Guido. Histaria de e Filisottn del Depscho. Tomo 1. domle. AL Madrid. T9R2.
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doctrina de los sofistas, mas particularmente la de Protéagoras,

de gque el hombre es la medida de todas las cosas, dio lugar a

gque el derecho se contemplara en la perspectiva del habito, por

un lado, y del estatuto, por el otro. Cabe preguntarse por gqué

razén no se Interpretd el derecho, simplemente, como el

conjunto de habitos tipicos de cada comunidad de la polis.

cualquiera gue haya sido la explicacidon, aparece la idea

de gque el derecho, como el orden de la comunidad, es una

creacién del hombre y una creaclidn conforme con su naturaleza

de que todos los hombres son iguales por naturaleza y gue por

consiguiente, tiene sentido hablar de un derecho para todos.

Este es un posible enfoque.

El otro estriba en considerar la naturaleza del hombre
como muy disimbola. En tal caso, derecho y naturaleza estan en

contraste, Yy guien por naturaleza sea mejor y mas fuerte,

estara en posicidn de descartar el nomos o derecho.

Platdn y Aristdteles estan convencidos -y esta conviccidn
esta perfectamente en armonia con la tradicién griega— de gque

el derecho y las Leyes son esenciales para la estructuracidn de
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la polis, a la gque, con frecuencia, suele traducirse como
Estado, término moderno gue resulta muy desorientador cuando se

aplica al orden politico de Grecia.

En concordancia con su conviccidén, encontramos gue 1los
buenos érdenes politicos, © constituciones son siempre Sordenes
legales, ordenes gque estan de acuerdo con la Ley. Para los
griegos, quedaba totalmente excluido cualgquier tipo de
positivismo legal, segin el cual los mandatos arbitrarios de un
tirano pudieran considerarse como Ley. Sin embargo, el otro
criterio presenta inmediatamente una cuestidodn decisiva: cCual
es la fuente del derecho, si no se encuentra en la voluntad de

agquel gqgue posee el poder efectivo del Estado?

La respuesta a esta pregunta censtituye un punto de
interés para el pensamiento Jjuridico platdénico. Es una
respuesta cuya comprensién se dificulta y complica enormemente
debido a la doctrina platdnica de las ideas; existen las
opiniones mas disimiles acerca del significado de esta
doctrina. Hasta la palabra idea se ha considerado, con
frecuencia., Iinadecuada para expresar lo gque constituye la

esencia de la doctrina socratico-platdnica de la idea o el

7 ESTE YESS RO DEBE
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eidos.

Se han propuesto otras palabras -—-como forma, por ejemplo-—

a fin de hacer justicia al hecho de gue, para Sdbcrates y para

Platén, tales ideas no son algo creado por la mente subjetiva

del hombre, sino mas kien una realidad trascendental objetiva

que esta fuera del hombre.

Pero, una vez comprendido el hecho de que las *"ideas"”

platdnicas poseen una realidad tan trascendental y objetiva, no

es necesario ni aconsejable cambiarles el nombre, especialmente

considerando que la palabra "forma'" ofrece nuevas y muy serias

dificultades, tanto linglisticas como filosdficas.

En este mundo de ideas, el derecho es particularmente

descrito por Platén en su diadloge ultimo sobre las leyes, y

considerando real sdlo como una reproduccidédn imperfecta de la

idea del derecho y la justicia.

Desde luego, la idea del derecho no puede estar en

conflicto con la idea de Jjusticia y, por tanto, todos los

conflictos gque existen entre derecho Yy Justicia deberan
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considerarse como una consecuencia de la imperrfecta
De ahi se desprende

interpretacién de las ideas respectivas.
gue la Ley positiva es un fendmeno expuesto a llegar a ser y a

desaparecer, gue sdlo participa de manera incompleta del mundo
intemporal de las ideas, nocidn ésta muy diferente de la Ley
natural del idealismo modernco, en el cual el ideal de justicia,
como la norma ma&s perfecta, se enfrenta a la ley positiva. Como
todas las cosas de este mnmundo, en la vision platdnica el
derecho no es, en Ultimo analisis, sino un puente fantasma para
los sabios en su biusgqueda de las verdades y los valores

eternos.

La rilosorfia Jjuridica de Aristételes esta, en mnuchos
aspectos, relacionada con la de Platdn, muy especialmente en

cuanto a las consecuencias practicas que tiene para el derecho

y el Estado. Como en Platdn, la tarea educativa de 1la Ley
desempera un papel principalisimo, no obstante lo cual hoy, si
nos fijamos con detenimiento, notables diferencias entre
Estas diferencias se relaclonan con las

Aristoteles y Platdn.

que hay entre la metafisica aristotélica y la platénica, y mas
pParticularmente con la doctrina aristotélica de las causas, Yy
la nocidén del telos, © frin ultimo, tan caracteristica de
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Aristételes. Mucha controversia ha habido en relacidén con el

significado de esta doctrina. Aun hoy dia se ofrecen

interpretaciones rigurosamente divergentes acerca de ella.

La doctrina del fin ultimo, en Aristételes significa, en

realidad, gue toda cosa existente trata de lograr la perfeccidn
que le es propia, gque en todo objeto hay viva una propensién a

alcanzar su propla y perfecta configuracidn.

A este respecto Aristoteles nos ofrece el siguiente

ejemplo:

“Las bellotas, la semilla y la encina se wunen en su

propensidn a lograr una encina perfectamente formada y, en
opinién de Aristdteles, todas las demas cosas ponen de

manifiesto el mismo esfuerzo.

Si se aplica al derecho semejante modo de pensar, puede
decirse que las varias fases que se observan en la venida al
mundo del derecho sirven para ilustrar esta propensién
inherente. Asi, la inspiracidédn original de cdmo resolver una

situacion dada, su discusién en Jlas comisiones y ante el
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parlamento, y su realizacidn taltima en un estatuto razonable y

Justo, es decir, apropiado para la situacidn de que se trate:

todas estas fases de la creacién de una ley deberan

interpretarse en funcién del fin altimo.

Esta insistencia en el llegar a ser tiene por resultado

la multilateralidad del pensamiento juridico aristotélico. La

filosorfia Juridica de Aristédteles no nos es enteramente

conocida, y no existen indicios de gque el fildsofo llegara a

escribir una Jjurisprudencia general. Pero en los trabajos

existentes, particularmente en la £Eftica nicomaguea, en su

politica y en su retdérica, contamos con un rico acerve de

informacidén sSobre los puntos de vista aristotélicos.

Especialmente en la Etica nicomaguea, se dedica todo un libro

a 1la justicia que, a la luz de la filosofia general de
Aristoteles, debe considerarse como la médula de su filosofia

juridica, debido a que la ley puede determinarse sdélo en

relacidén con lo gue es justo.

De importancia fundamental para este punto de vista es el
enunciado de que lo justo debe entenderse en el sentido de lo

igual. Sin embargo, Aristoteles establece una distincién
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decisiva entre la igualdad numérica y la igualdad proporcional.

La igualdad numérica hace de cada hombre una unidad igual
a todos y cada uno de los demas hombres. Es lo gque hoy solemos
entender por igualdad y lo gque gqueremos decir cuando afirmamos

gque todos los ciudadanos son iguales aate la Ley.

Ya se decia gque desde Aristdteles demuestra una visidn
agudisima de 1la naturaleza del fendmeno juridico es en el
capitulo de la Etica a Nicomaco en el gue, dentro siempre del
tema de la justicia, hace la observacidn de gque siendo la ley
general, hay veces en las gque no es posible formular rectamente
mandatos de caracter general en relacidn con los casos
particulares. La justiclia legal es por esto insuficiente, y
tiene necesidad de un correctiveo, no por el hecho de gque una
determinada Ley pueda ser perjudicial, sino en virtud de 1la
naturaleza lintrinseca de cualguier Ley, que no puede prever
siempre todos los casos singulares a los gque ha de ser

aplicada.

Cuando la Ley se expresa de modo general -—-escribe

Aristoételes—-, pero acaece un hecho en concreto gue no entra en
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esta generalidad, es entonces justo corregir la laguna, Yy
hablar como el legislador mismo lo haria si estuviese presente,
ya que si hubiera previsto el hecho, lo hubiera regulado con la
Ley!®

EL DERECHO COMO LA EXPRESION DE LAS LEYES DE LA
NATURALEZA HUMANA

En ideas que preceden a esta reflexidn, se manejd 1la

concepcidédn de gque tenian dos de los fildsofos mas importantes
de la Grecia antigua, respecto a una parte de la realidad del

ser humano, ahora toca observar al derecho en una faceta mas de

su desarrollo, pero en otra forma de pensamiento, es decir a

través de la filosofia del estoicismo.

El1 concepto del logos gue ya habla aparecido en la

filosofia de Heraclito, se convirtidé en el concepto central de

la Stoa; que es la escuela fundada en Atenas, alrededor del afio

3000 a.c., por Zendn, oriundo de Citio, ciudad de la isla de

Bibidem. pig. 63
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Chipre. Pero en tanto el concepto heraclitiano del logos oscila
en una cierta penumbra, para la stoa es a un mismo tiempo la

previsidn divina gue todo lo dirige, la ley natural gque

gobierna a la naturaleza, y la ley moral y juridica que rige la

conducta de los hombres.

Pero la divinidad estoica no es, como el dios platdnico

aristotélico, espiritu pureo, sino un espiritu lleno de una
materia sumamente sutil, gque lo penetra todo. La divinidad,
ademas, es Idéntica a la razdn universal. De estas dos primeras

tesis se deduce gue la rilosofia estolica es una combinacidn de

panteismo y materialismo. En pDidgenes Laercio se lee, a
propéosito de esta escuela: "La Ley universal, gue es la recta

razédn, penetra a través de todas las cosas y se identifica con

Zeus, que preside el gobierno de todo lo existente’”.

El logos estoico, segun se desprende de lo expuesto, es

también la ley universal, tanto para la naturaleza irracional,
cuanto para la racional. Ante los hombres se presenta como la
consecuentemente, como

medida de lo juste y lo injusto Yy,

Visidn panaeimien de sus fi » principaten

7Verdross. Alfred. La FilosstTa dgl Derscho del munds wvcidental
problemas, Traduccion de Mario de la Cueva, UNAN. México. 1983, pag. 78
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norma.

Es asi gque Crisipo, tercero de los jefes de la Stoa,

enseri® que el logos es a un mismo tiempo el gobernante y el

conductor de los seres vivos gue, de acuerdo con su naturaleza,

tienden hacia la vida comunitaria; es ademas la medida de 1o

justo y de lo injusto, pues es gquilien ordena lo que debe hacerse

¥y quien prohibe lo gque debe efectuarse.

De la razdn universal, regente de 1la totalidad del

cosmos, se desprenden las potencias que actiuan como instintos
en los animales y como razdn en los hombres. La razdn humana

es, pues, idéntica al logos, ya que es un efluvio de la razdn

universal. Pero como esta penetra en el hombre unicamente en la

categoria de potencia, necesita ser desarrollada mediante la

educacidédn y el conocimiento de si mismo. De ahi gque solamente

el sabio pueda llegar al conocimiento pleno del logos, de 1lo

gque a su vez se desprende que el verdadero estolco es el sabio

que adguiere conciencia de que es una parte de el logos.

Ahora bien, puesto gque para la Stoa todos los hombres

participan del logos, todos ellos encuentran en su naturaleza
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racional a la ley moral y jufidica. De ahi gue dicha ley sea
universal y eterna y se identifique con el derecho natural.
Unicamente a la Iuz de esta identificacidén puede entenderse
correctamente la exigencia estoica de *vivir conforme a la
naturaleza'", esta formula significa que el hombre debe hacer lo

que le corresponde.

Si pues 1la razdon humana, de conformicdad con las
anteriores ideas. es un efluvio de la razédn universal,
l1légicamente se debe concluir que el hombre tiene que situarse
Y actuar consclentemente como miembros del universo. Mediante

este pensamiento la Stoa rompid la estrechez de la polis, en

cuyo lugar entrd una cdsmopolis, comunidad gue se extiende a la

totalidad del cosmos.

Segun los estoicos, el universo esta animado por un
principio absoluto, gque es la razdn, y esta razdédn universal es
la que, como ya lo habla enunciado Heraclito, invade y mueve la
materia identificandose con ella. La visidén estoica de la
realidad es, en suma, decididamente panteista: la divinidad es
concebida como inmanente al mundo: Dios es el principio

animador del universo, del que es su causa intrinseca, la Ley.
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Y esta Ley es la razdn, la misma razdn gque es esencia del alma

humana’®.

Es evidente qgque, cuando a propdsito del estoicismo, se
habla de una Ley reguladora del cosmoé, la palabra ley viene a
asumir un significado complejo. La ley de gue nos hablan los
estoicos es la necesidad universal de la naturaleza —-naturaleza
que comprende también al hombre—: norma de la misma, pero norma
que es intrinseca, que expresa al mismo tiempo el deber ser y
el ser, los gque, por tanto, colnciden. Y, en efecto, de esta
identificacidédn gque comportaba el panteismo estoico, de la
normatividad ~caracteristica esencial de la ley— con l1a
necesidad fisica, se deriva hacia las proposiciones gque dan a

esta Gltima el nombre de Ley.

La Stoa sin embargo, no llegd a rformular la exigencia
revolucionaria de suprimir la diferente condicidn impuesta por
el orden juridico positivo a los nacionales y extranjeros, a
los hombres libres Yy a los esclavos,; estas limitaciones
carecian de importancia para el estoico, pues sabia que

cualquiera que fuese su condicidn social, nadie podia gquitarle

P s Guido. Historia de fa Eiloeoiia del Derechio. Foma L pig. 72
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su caracter de miembro de un mundo espiritual.

Esta reflexidn es el fundamento de la exigencia de 1la
Stoa en favor de un animo pacifico, de una libre adhesidn a la
comunidad humana universal y de una silenciosa entrega al

destino.

Hay un conjunto de principios éticos que derivan de 1la
naturaleza en el sentido estoice, esto es, como la razdn que
rige el universo, Y gque mas especialmente gobierna a los
hombres por la participacidén que en ella tienen. A la comunidad
universal el género humano corresponde un derecho también

universal.

Asi pues el derecho natural era idéntico a la ley de 1la
razén. E1 hombre al ser parte integrante de esta naturaleza
cobdsmica, era racional y por tanto, debia regirse conforme a los
dictados de su propia naturaleza, el hombre debia en lo posible
librarse de las pasiones para lograr una completa tranguilidad
y armonia. E1 fundamento también de la justicia es para los
estoicos, naturalmente la razdn, la cual decian, mora en todos

los hombres, de cuagquier parte del mundo, sin distincidén de
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raza ni nacionalidad.

Los postulados de ese derecho natural son obligatorios
para todos los hombres en cualquier parte del mundo. E1 ideal
era un Estado Universal en el gque todos los hombres convivieran
arménicamente guiados por la razdn divina que en una é&Epoca
primitiva habia existido en 1o gue se le puede llamar “la edad
de oro", en que reinaba una absoluta armonia entre los hombres
en donde no existia propiedad, ni familia, ni divisidn de
clases, nli esclavitud, teniendo como guia a la razédn de su
accibn. Pero todo fue destruido al aparecer por el egoismo y la
ambicidén, la pasidén y el ansia de poder. Ante ello y contra
ello la razén hubo de idear medios para combatir esta
situacibdn, creandose entonces las instituciones de gobierno, la
propiedad privada, el matrimonio y la autoridad paterna, de
acuerdo con la nueva concepcidn. E1 derecho natural debia
luchar por alcanzar un grado absoluto, contribuyendo al
establecimiente de una comunidad universal en la que .os

hombres viviesen conforme a los dictados de la razén.
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2.4. EL DERECHO EN LA ESCOLASTICA

La cultura medieval es fundamentalmente religiosa. Es

teocéntrica, o sea, coloca en el centro del pensamiento a Dios.

La transicién del pernsamiento clasico al medieval esta
marcada por los padres de la Iglesia, quienes delimitan la
rfilosofia cristiana. Destaca entre ellos San Agustin, Obispo de

Ipona, uno de los grandes pensadores cristianos del Siglo V.

En los primeros siglos de la Edad Media, la vida cultural

es sumamente raguitica. Brilla el renacimiento cCarolingio, en

el se establecen escuelas y se difunde alge el saber. En

general, dnicamente los conventos tienen bibliotecas y se

dedican a reproducir obras antiguas.

En la Edad Media, la rilosorfia estuvo estrechamente

ligada a la religidn, se adelantd primordialmente en estudios

teocldgicos. No otra fue la respuesta del razonamiento juridico,

se habld entonces de la participacidn del Derecho existente en

el derecho divino. En la patristica se considerd el derecho

como orden de amor y de paz;, en la Escolastica, con Tomas de
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Agquino, se palpéd el derecho como un espejo y parte del orden
divino del mundo. Se plantea la tesis del derecho natural, como
conjunto de imperativos racionalmente impuestos en la criatura

racional, gque obedecian a una supuesta "“"naturaleza humana®.

La Escolastica representa el esfuerzo histdrico por
conciliar la fé y la razdn. Y es, precisamente, el abogado de
la Iglesia, Santo Tomas, gquien pretende la conciliacidn.
Respecto al pensamiento juridico de Santo Tomas, se puede decir
lo siguiente: Tomas de Aguino considera cuatro cuestiones
principales, en su esfuerzo por definir una concepcidn general

del derecho.

Primero se pregunta si el derecho y las leyes son algo
racional o razonable. Responde qgque puesto gue la ley es una
regla y una medida de la accidn humana, debera necesariamente
estar relacionada con la razdn. Al respecto Santo Tomas,
menciona tres argumentos contrarios: uno tomado de la Sagrada
Escritura, que el Apdstol ha hablado de las leyes de 1los
miembros del cuerpo, y, evidentemente, esto no tiene relacidn

alguna con la razdn.
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El segundo argumento deriva de la doctrina Escolastica de

la esencia, y argumenta: en efecto, gue la ley no es ni la

fuerza de razdn, ni un mode de ella, ni tampoco su realizacidén.

El tercero se funda en la reflexidn de que la ley es un mandato

¥, por tantco, es cuestidn de la voluntad, no de la razdn.

En vista de semejantes consideraciones, Tomas de Aguino
destaca que la regla juridica debe entenderse como sujeta a una

razén superior, pues dice, de otra forma la voluntad del

principe no seria ley, sino justicia.

con la Escolastica se da un retorno parcial a la

filosofia clasica. En la segunda mitad de la Edad Media, varias

obras —-especialmente de la filosofia Griega— gue en el obscuro

periodo precedente, en un momento se habian perdido, en otro

momento permaneciendo ignoradas, fueron encontradas Y

obtuvieron de nuevo los merecidos honores.

Sin embargo, se estudiaron con procedimiento dogmatico,

queriendo poner de acuerdo dichas obras con 1los principios
religiosos. Este es el caracter fundamental de la filoscfia
escolastica.
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Aristoteles llegd a ser el maestro por excelencia, pero
estudiado e interpretado con tales premisas no siempre fue
expuesto en su auténtico sentido. Asi acontece, gque cuando

después de la filosofia del Renacimiento reaccionéd con la

escolastica, se declardé también anti-aristotélica.

Los escolasticos realizaron verdaderos milagros de

ingenioc en la elaboracidn de los dogmas y en el esfuerzo de

ponerlos en armonia con la filosofla clasica. Su agudeza y su

habilidad dialécticas, especialmente en hacer distinciones
sutilisimas. Aun conservando su propio caracter teoldgico, la
rilosofia escolastica tratd de desarrollar los dogmas
religiosos mediante un analisis racional, dentro de los limites

impuestos por la fe. La influencia del pensamiento clasico es,
sin embargo, siempre visible y bastante fecunda. Tal influencia

aparece especialmente en la doctrina de Santo Tomés de Aquino.

El1 fundamento de la doctrina juridica de Santo Tomas se
encuentra en la distribucidén de los tres ordenamientos a saber:
leyes eternas, leyes naturales y leyes humanas. La ley eterna
la viene a identificar con la voluntad de Dios, es pues, la

misma razdén divina gque goblierna el mundo; la ley natural afirma
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es cognocible por los hombres mediante el uso de su razdén, y

expresa gque es una copla imperfecta y parcial de la ley eterna,

es por tanto lo gque los hombres pueden conocer racionalmente de

la ley eterna. Y la ley humana es la gue crea el hombre. O
mejor dicho, debe ser la aplicacibébn de la ley natural. Aungque
Santo Tomas inquiera una postura intelectualista by ne
voluntarista, parece ser que su doctrina implica un platonismo
con otras denominaciones. Con su doctrina justifica el orden
establecido pues expresa que en el caso de constatarse una
contradiccidn entre la ley eterna y la ley humana, el hombre
debe de obedecer la ley humana, en razdédn de la conservacidn del
ser obedecida cuando impligue

orden, pero no debe en cambio,

una violacidén de la ley divina.

Santo Tomas de Agquino se encuentra

Evidentemente,
fuertemente influido por Aristédteles, primordialmente en lo
concerniente a sus ideas sobre el Estado, para Tomas de Aguino,
el Estado es un producto natural y necesario, destinado a la
deriva de la

las necesidades humanas;

satisraccidn de
El Estado tiene por fin buscar el

naturaleza social del hombre.

imagen del reino de Dios. Afirma qgque un

bien comin, es una
Estado gue se resiste, o gque no esta subordinado a la Iglesia
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no debe existir.

La teologia de Santo Tomas no sorprende en lo més minimo,

al igual gque colocd a la razdn al servicio de la ré&, igualmente

expreséd gue los reyes deben estar sometidos a los sacerdotes.

Y es deber de la Iglesia, segiin Tomas de Aguino asegurar gque

los principes actuen de acuerdo con los conceptos y el orden de

vida cristianos. También parece gque su pensamiento justifica no

en pequena medida el derecho y el orden establecido.

»Santo Tomas realizéd, evidentemente, en su

sistematizaciédn completa del pensamiento del Medievo, un

equilibrio entre 1la instancia religiosa -siempre viva de

cualquier manera en la vena mistica o agustiniana del

pensamiento cristiano- y la dinstancia mundana, social, que

resurgié en el siglo XIII a través del conocimiento de las

obras de Aristételes. La sola legitimacidn, empero, de esta

segunda instancia, y el haberla puesto junto (si bien,

formalmente, en un plano inferior) a la religiosa, da paso a la

ruptura de este equilibrio. Y, efectivamente, tras Santo Tomas,

la polémica existente hacia tiempo entre intelectualistas y

voluntaristas en el seno de la escolastica, se hizo aspera,
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1llegandose a delinear una ruptura total entre los qgue,
siguiendo a Santo Tomas, continuaran reconociendo la validez y
la prioridad de la razodn tanto en el campo teotérico como en el
moral, y los que, en abierta polémica con el tomismo, veran
solamente en la ilimitada y omnipotente voluntad de Dios la
fuente tanto del bien como de la verdad (y, por tantc, del

Derecho natural y la justicia)*'®

2.5. DERECHO NATURAL

como se puede observar en los capitulos precedentes de
esta obra, el derecho va apareciendo como una rforma de derecho
inherente al hombre, es decir es algo intrinseco al hombre. Por
eso ahoré hablaremos del derecho natural, porgue asi es como

aparece en la historia, es decir, el derecho desemboca en un

derecho natural.

El1 derecho natural ha sido en el curso de la historia

tema de estudio de fildsofos, tedlogos y juristas, desatandose

P Easse Guidto. Historin de s Filoselin el Dervecha. Tomo L Editorial Pirioide, Madrid. 198K, pig. 180

98



apasionadas polémicas al respecto. Desde tiempos antiguos se ha
sostenido la creencia de gque existe un derecho basado en lo mas
intimo de 1la naturaleza del hombre como ser individual y
colectivo. Un derecho natural permanente y eternamente valido,
Y que era independiente de las leyes escritas; ideas generales
de Justicia ¥ de derecho que habian de servir como

Jjustirficacidédn de toda forma de derecho positivo.

El1 hombre como criatura de la creacidn, es un ser con
cualidades especiales que lo ubican en el lugar primordial del
universo. E1 hombre plensa, es declir, posee razdn, hecho que lo
hace saber que tiene una especial naturaleza de la gue emana
una particular dignidad para autocalificarse como un ser gue
merece un trato especlial diferente de las cosas y de Ilos

animales, un trato de acuerdo con su naturaleza humana.

E1 derecho natural no ha sido uniforme en sus
apreciaciones, sino por el contrario ha sido rfoco de enconados
debates de tratadistas y de corrientes distintas, por lo qgque
encontrar y elaborar una definicidn generalmente aceptada de
derecho natural es una tarea complicada, pues ello depende de

la apreciacién subjetiva que se tenga de la naturaleza. Asi
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si se cree gque la naturaleza es algo derivado de Dios, se

pues,
puede decir gue el derecho natural es el conjunto de principios

con gque el ser supremo dotd a los hombres para que éstos
conduzcan una vida bacifica Y pPprocuren su perfeccionamiento
terrenal. En este caso estamos ante una concepcidbn teoldgica,
pereo diversa al pensamieiito de los racionalistas, para los gque

Ia naturaleza es la razdn humana.

El1 derecho natural esta presente a lo largo de toda la
historia de la filosofia del derecho como la respuesta a la

exigencia racional de la existencia de una justicia absoluta y

objetiva, para evitar caer en el absurdo de hacer depender la
verdad y la justicia de la voluntad, tal vez caprichosa del
legislador,; sosteniendo la existencia de reglas naturales de la
fundadas en la misma naturaleza del hombre,

convivencia humana,
como un conjunto de reglas universales y necesarias a la vida
prorgue al ser el hombre el reglamento

Y esto es claro,
Irracional gque

social.
de la vida social, resultaria completamente
tuviese fines contrarios a los naturales de la convivencia
humana .

no

El derecho natural es una parte de la ley natural,
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toda 1la ley natural, pues ésta comprende, ademds de los

criterios y principios rectores supremos de la conducta humana

en su aspecto social, aqguellos Qgque se refieren al actuar

individual del hombre, que son propiamente las normas morales.

La ley natural es la participacidén en lo gque corresponde al

hombre, de la ley eterna”™ (ordenacién general del universo),

puesta por Dios (ordenador o creador) en la naturaleza del
hombre; cuyos principios conocemos no por revelacidn directa de

Dios, sino unicamente por medio de nuestra razodn.

Asi, la ley natural "el conjunto de leyes racionales que

expresan el orden de las tendencias o inclinaciones naturales
a los rfines propios del ser humano, aquel orden gue es propio
del hombre como persona*?’'. Dicho en otras palabras, el derecho
natural es la parte de la ley natural que se refiere a las

relaciones de justicia.

Desde la antigiledad grecolatina hasta el sigleo XIXN, la

existencia del derecho natural fue un punto de partida evidente

y generalmente aceptado,;, se llegd incluso a identificar los

icvinnanis Juridige Mevicamo, [nstituto de Investigasiones Turidicas, UNAM. Editorial Porpia, Méxivo, 197, pig. 1018

nidem. pag. 1016
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términos filosorfia del derecho y derecho natural; pero también

discrepancia respecto
Algunos

durante ese tiempo, existid al
significado que habia de darse al término naturaleza.
han entendido como tal al universo de seres vivos, otros a la
razdén o al ser bloldgico del hombre, © a su condicidn social,
agquellos gque, con la postura hoy comunmente

Y, finalmente,
el fundamento del

consideran qgque derecho es la

aceptada
tanto fisica como racional y social,

pues

naturaleza humana,
como wun todo, como lo que es, sera

s6lo viendo al hombre
llegar a conocer los principlios supremos

posible racionalmente

gue rigen sus obras hacia sus fines propios.

Uno de los puntos mas controvertidos respecto del derecho

natural es su JInmutabilidad, atacada en gran parte por la
absurda pretensidn, racionalista de lograr wun sistema de

completo y permanente,
Juridicas

abarcando cada una de

derecho ordenado,
que pudieran

instituciones b situaciones

a todas luces resulta no sélo utdpico sino
y del hombre

las
pbresentarse. Esto,
irracional, pues pretende eliminar del derecho

una de sus dimensiones, la historicidad. Ya Aristoéoteles

distinguia en el derecho una parte permanente y otra mutable,

esta Ultima es la afectada por la historicidad.
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Los principios supremos del derecho natural son
inmutables ya que se fundan en las exigencias ontoldgicas de 1la
naturaleza humana, la que por necesidad es inmutable, esto es,
para que el hombre pueda ser un hombre histédérico es necesario
que cuente con un nicleo permanente que sustente el cambio,
dicho ntcleo, permanente es precisamente su naturaleca en la
que tienen su fundamento los principios del derecho natural
como también los de la moral), qQue al ser aplicados al caso
concreto son afectados por la historicidad, adecuandose a la
circunstancia histérica en la medida de su indeterminacidén. E1
principio permanece, es el mismo, por ejemplo la proteccidn de
la vida, de 1la libertad, etc. etc., lo gue cambia con las

circunstancias, el momento histdrico en que se aplica.

Por la misma razén que el derecho natural es inmutable,
es tamblién universal, pues se funda en la naturaleza humana gue

es comin a todos los hombres en cualquier tiempo y lugar.

No tendria sentido hablar del derecho como puramente
natural, ni reducirlo a una mera técnica sin fines permanentes

Yy necesarios.



£l derecho natural nos seriala la orden fundamental,

dejando a la libertad humana la eleccidn de los medios, la

adecuacidén del principio a la circunstancia, que se realiza por

medio de actos, de voluntad, rformande asi lo gque llamamos

derecho positivo, sin mas limites que los sefRalados por la

naturaleza misma.

A continuacidén ofrecemos algunas consideraciones que

sobre el derecho natural han hecho, algunos iusfildsofos.

£1 maestro Eduardo Garcia Maynez nos dice que: no

obstante lIa multitud de criterios con los que se ha estudiado
al derecho natural y la enorme cantidad de teorias que han

surgido en torno a él, hay de comin en todas ellas la idea de

una Justicia objetiva, de que el derecho vale V.

consecuentemente, obliga, no porgque lo haya creado un

legislador humano o tenga su origen en cualguiera de las

tocantes formales, sino por la bondad o justicia intrinseca de

su contenido®.

Otro distinguido iusrildésofo nos dice sobre el derecho

Bhidem. pig. 1016
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natural lo siguiente:

concepcién tradicional —Aristotélica—tomistica-— del
derecho natural resuelve satisfactoriamente el problema gque

consiste en determinar cu&l es el fin propio,

especifico, del
derecho. De acuerdo con esta concepcidén, el derecho natural no
es el mero sentimiento de justicia ni un cédigo ideal de
sino el conjunto de criterios y principios racionales,
sSupremos, evidentes,

normas,

universales, qgque presiden

organizacién verdaderamente humana de la vida

y rigen 1la

social, que
asigna al derecho su finalidad necesaria de acuerdo con las

exigencias ontolébgicas del hombre y establece las bases de
seleccidn de las reglas e instituciones técnicas adecuadas para

realizar esta finalidad en un medio social histérico®

Asi de esta manera y para concluir, podemos decir gue
existe el derecho natural por el consentimiento universal, gue
reconoce la existencia de derechos innatos en el hombre. Y gque
podemos definirlo al derecheo natural como el
principios gue el hombre posee por su naturaleza,

social.

conjunto de

individual y
Derechos inviolables e intangibles gue sirven de limite

Bpreciado Hermandez. Rafuel. Lex givges dg Filosafin del_ Derect

Edituriul UNAM, México. 1986, pdy. 238
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al poder de 1los gobernantes y gque éstos estan obligados a

reconocer.

DERECHO POSITIVO

FEl1 derecho positivo esta constituido por el conjunto de

normas juridicas que realmente se observan en una época
determinada, atn en el caso de qgue hayan dejado de estar

vigentes. Dicho de otro modo el derecho positivo es el conjunto

de normas juridicas que forman las reglas que ha establecido el

legislador, asi como agquéllas que han dejado de estar vigentes
abrogadas, quedando por tanto

por haber sido derogadas o

convertidas en el derecho histdérico de un pueblo®

Otra apreciacién del derecho, es la apreciacidédn del

derecho positivo.

Dijimos, yva., que, que un problema muy debatido el
problema del derecho natural, pero ahora surge la cuestidn del

HElares Gimez Gonzdlez Fernando. Gustave Cachajul Moreno, Noviones de Deresho Positivo Mesicane. Editorial Pornia.
Adxico. 1986, pig. 49 )
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derecho positivo. Esta caracterizacidn del derecho es resultado
logico del desarrollo interrumpido gque ha sufrido la idea del
derecho. Veamos como concibe el derecho positivo el Dr. Garcia

Mayne=:

A juicio del maestro Maynez la positividad es un hecho
que estriba en la observancia de cualquier precepto, vigente o
no vigente y sigue afirmando: la costumbre no aceptada por la
autoridad politica es derecho positivo, pero carece de validez
formal, y enfaticamente el maestro Maynez, se pronuncia,

diciendo que de acuerdeo con los defensores del positivismo

. Juridico s&6lo existe el derecho que efectivamente se cumple en

una determinada sociedad y una cierta época™.

Asi podemos observar gque derecheo positivo para el
iusfrfildsofo Garcia Maynez es aguel derecho gque efectivamente se

observa, es decir gue es vigente.

La expresidén "derecho positivo” contrariamente a la de
derecho natural, l1a cual se remonta hasta la antigiiedad, se
g

desarrollé s6lo hasta la Edad Media.

?%Garcia Miynez. Eduanto. Introtossiin sl Evtudio del Derssho, Editoaal Pornia, Mévico. [OR6. pig. 30
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La mencidén mas antigua de dJderecho positivo de gue se
dispone, se encuentra en Abelardo (1079-1142), ya que este
jurista estaba convencido de qgque existian dos clases de

derecho, el derecho natural y el derecho positivo®. Y afirmaba:

el derecho positivo es agquél gue ha sido establecido por el

hombre y se basa bien sea en la costumbre o en la autoridad de

los textos®’.

Los romanos no usaron la expresidn ius positium; no la

necesitaron. La idea de un Iius positivum se encuentra incluida

en la nocién de ius civile.

Una idea similar cabia en la nocién griega de dilcaion

politican que corresponde a ius civile.

E1 derecho positivo no necesita ser un acto de

legislacién, pero debe necesariamente ser establecido por actos

humanos: sentencias judiciales, hechos de la costumbre, etc.

Este puede decirse, es el sentido general de "derecho

positivo”. En contraposicién, derecho natural generalmente

cnngis Tu, Instinnn de tnvestigaciones Juridicas. UNAM, Editorial Portda. Ménco, 1987, pig. 1025

T bidem. pig. 1026
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significa "derecho que no ha sido puesto. Es en este sentido en

que el derecho natural se opone al derecho positivo.

De lo anterior, se sigue qgque 1a férmula "derecho

positivo” designa a los preceptos establecidos de un cierto

modo. Su forma de creacidn se distinguen de cualguier otro

sistema normativo de premisas metafisicas o misticas. El acto

de creacidén o modificacidn admite varios modelos normativos,

sean resultado de hechos sociales publicamente observados.

Consistentemente con lo anterior los juristas usan la

expresion "derecho positivo" para referirse a un derecho puesto

© establecido por actos humanos en una determinada comunidad.

De esta forma, el derecho positivo se opone a un derecho no

puesto por actos humanos,; se contrapone a un derecho ideal,

aspirado o supuesto. Contrariamente a la idea del derecho
natural, considerado atemporal y universal, el derecho positivo

es siempre el derecho de determinada comunidad histérica.

Por otro lado, la expresidén “"derecho positivo" significa
derecho existente e implica que el objeto al gue se refiere

realmente existe como derecho, gue opera, gque es efectivamente
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seguido por sitbditos y aplicado por funcionarios. ZEn este
sentido, el derecho positivo se opone al "derecho gue no
existe” que dejd de existir o que nunca existid, se opone al
derecho derogado, asi como al derecho que deja de ser eficaz y
pierde validez, es decir gue desaparece,;, en particular, se
contrapone al material legislado que es sustituido por practica
© costumbre en contrario. Derecho positivo contrasta, en este
sentido con los textos gue no son efectivamente seguidos o©
aplicados, contrasta con el derecho que no es mas gue una “"hoja

de papel*.

De lo anterior se desprende gue el derecho positivo
reguiere de dos condiciones que son, en cierto modo,
condicliones empiricas, a saber: a) que haya sido puesto por
actos legislativos © por los hechos de la costumbre, y b) qgue
sea eficaz, es decir gque no haya caldo en desuso.

Derecheo positivo deviene, asi, wuna expresidén que se
aplica a todo derecho existente, a toda forma de derecho dada
en la historia. E1 positivismo niega gque un orden juridico
histéricamen.te existente pueda contener un precepto gue no

hubiera sideo creado mediante una forma publicamente
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reconocida, es decir, por una Instancia de dicho orden.

El caracter histdédrico del derecho positivo se explica
diciendo la condicidn de existencia de una norma de derecho
positivo reside en que su caracter juridico le es atribuido por
un poder competente, utilizando un procedimienco apto para la
creacidn de normas juridicas, procedimiento gque, en tanto tal
pertenece a la historia y constituye la fuente formal de la

norma en cuestidn.

E] derecho positivo no es sélo por el hecho de gue haya
sido puesto por medio de una fuente apropiada, ya sea, mediante
un principio extrinseco. Es necesario, ademas que sea
efectivamente aplicado y observado; necesita existir como

derecho. En este reside su caracter de histérico.

Con el rechazo del derecho natural el enfogque del derecho
fue radicalmente alterado. El1 problema de la ciencia juridica
consiste ahora en describir el derecho positivo, surge asi la
ciencia del derecho positivo. Esta cliencia siguld diferentes
lineas de desarrollo. Como el pensamiento filosdfico y las

condiciones politicas (reformas, codificacidn, etc.), se
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manifestaban de forma sustancialmente diferente en Inglaterra,
Alemania y Francia, la ciencia del derecho positivo tomd
direcciones distintas en esos paises. Podrian claramente
distinguirse tres distintas tendencias igualmente influyentes
en el pensamiento Jjuridico posterior: 1) el positivismo
empirico o naturalista, fundamentalmente inglés; 2) E1
positivismo idealista representado basicamente por la ciencia
Jjuridica alemana; y 3) el positivismo legalista o exegético,
manifiesto en la tradicién francesa. A estas tres direcciones
habria gue agregar el positivismo que subyace, necesariamente

en la jurisprudencia dogmatica al describir cualquier derecho

histdrico.
De esta forma, derecho positivo significa experiencia
Juridica, realidad Jjuridica, cuyo caracter empirico, lo

distingue de la metafisica juridica. La afirmacidén de que el
objeto de la ciencia del derecho es el derecho positivo
contiene un efecto negativo: el derecho natural no pertenece a
su campo de explicacidn. E1 aserto positivo implicado afirma
gque para el positivismo el derecho positivo es considerado el
derecho puesto, creado por actos y procedimientos de 1los

Srganos juridicos apropiados.



De acuerdo a las ilideas expuestas anteriormente con toda

justeza podemos arfirmar conjuntamente con el Maestro Eduardo

Garcia Maynez, que lo que llamamos positivismo en el derecho,

no es sino la ocupacidn practica con el derecho, y en el caso

de ius naturalismo, ocurre precisamente lo contrario, puesto

gue esa postura aparece como “reflexion filosdfica”™

23 Garcin Miynez. ositivismo juridico i iolégice v Jusasturatiamo. Editorial UNAM. México. 1986,
pig. 127

113



IITT.~ PRAXIS ¥ DERECHO

LA PRAXIS Y LA DIALECTICA EN PLATON

La didea de que el hombre se hace a si mismo y se eleva
como ser humano juntamente con su actividad practica, con su
mundo material, era ajena, en

transformando el

trabajo,
el hombre se eleva

general, al pensamiento griego. Para &ste,
precisamente por la via inversa, es decir, por la liberacidn de
por tanto, aislando a la

toda actividad practica material y.
teoria de la practica.

Uno de los espiritus mas alevados de la cultura
universal, como lo es Platdén, desprecia toda actividad practica
entendida como transformacidn de las cosas materiales

material,

mediante el trabajo humano.

Platdn ha admitido la legitimidad de 1lo qgque se puede

pero sin renunciar en ningin momento a

llamar praxlis politica,
en este sentido Platdén admite

la primicia de la vida tedrica,
pero siempre con un rango

la legitimidad de la praxis politica.

Para Platdn el hombre sdlo se

inferior a la vida tedrica.
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realiza en la vida tedrica.

Platdén ha tenido incluso conciencia de que la teoria debe

ser practica, es decir, de que el pensamiento y la accién debe

mantenerse en unidad, y el lugar de esta unidad es Jjustamente

la politica, pero la unidad se mantiene haciendo descansar 1la

practica en la teoria, o, mas exactamente, haciendo gue las
ideas se vuelvan practicas por si mismas. La teoria se torna

practica no solo porgue sea, para Platdn, un deber de

salvacidén, gracias al cual el hombre se libera de la esclavitud
de la materia, se mantiene en su condicidn humana y se realiza
la teoria conrforma

como ser humano, sino también porque

plenamente a la practica, con lo cual la primera deja de ser un

saber puro y cumple una rfuncidn social y politica.

Teoria y practica, filosofia y politica, se unen en la

persona del rilosofo-rey, o del rey-fildsorfo, solo en este
terreno (en el de la actividad politica), ve Platdn una
practica digna, pero a condicidédn de gque se deje Iimpregnar
totalmente por la teoria. Se trata de una relacidén unilateral
en la que la primicia la tiene la actividad tedrica. £Ello

gquiere decir que la praxis politica de los hombres no cumple
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otra funcidén gue la de dejarse guiar o modelar por la teoria,

sin que ésta por el contrario reciba nada de la practica.

La teoria no depende de la praxis/jel fildsofo no se haya
supeditado a la polis. Es la teoria la gue ha de imponerse a la

practica y, suvlo en este sentido, tiene un contenido practico.

Con esta actitud hacia la praxis politica y social,
Platén no hace sino prefigurar las futuras concepciones
utodpicas de la transformacidédn y organizacién de la socliedad.
Admite que la teoria puede ser practica, y reconoce asi una
| praxis politica, pero siempre que ésta sea la aplicacién de los
principios absolutos qgue traza la teoria. La praxis ha de ser
filosdfica y vale por su contenido racional. Por tanto, la
unidad platdénica de teoria y practica no es sino disolucidén de

la practica en la teoria.

En Platén ya se observa con suficiente claridad la
necesidad de utilizar un método de conocimiento de la realidad,
para Platdén, la dialéctica es la forma concreta de conocimiento

de la rfenomenologia de la realidad.
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Sodcrates cred el método para descubrir los conceptos, de
preferencia en la esfera de la moral. Platdn se esfuerza por
explicar filosdficamente los ideales de la vida. Llama ideas a
los modelos o paradigmas de la existencia, y dialéctica a la

ciencia que las estudia™.

E1 método que permite "“recordar"” las ideas es, seglun
Platdn, la dialéctica. Por ella entiende ante todo el arte de
plantear cuestiones y de dar las respuestas necesarias para
resolver los problemas filosérficos. Por esta razén, la
dialéctica platdnica, gque confirma con el método socriatico, es
el arte de la conversacidn viva y, a la vez, un instrumento de

demostracién’®’,

Pero Platén no se limita a esta concepcidn. Su
dialéctica, ligada intimamente al idealismo objetivo, es
también una teoria léogica del conocimiento suprasensible. Al
desarrcllar la dialéctica idealista, Platdn planteo el problema

del papel de los conceptos generales en el conocimiento.

Fplaron, Dislogns. Editomal Pornia. Mé

L INTE, . XV

Iirau, Ramon, Introduy

ala Historia de In Filosofin, UNARL México. pig. 47
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rLa dialéctica idealista platénica, representa una

dicotomia o método de la divisién de un concepteo en dos

conceptos contrarios. Su esencia consiste en contraponer, al

examinar cualquier problema filosdfico, las opiniones opuestas,

como por ejemplo: *"el movimiento es*" y "el movimiento no es”.

Al indagar la verdad se puede partir, segun Platdn, de 1la

hipétesis de que algo es y, al mismo tiempo, de este algo no

es.Asi, pues, Platdn desarrolld la dialéctica de los conceptos

gque consiste de las opiniones opuestas de la dialéctica se pone

de manifiesto la lucha del idealismo con la 1linea de

"Democrito”, fildsofo que hablia puesto la antigua dialéctica al

servicio de la ciencia, tratando de vincularla a la teoria

materialista del conocimiento. Platdén, en cambio, pugna por

subordinar la dialéctica a su conservadora filosofia idealista.

Sin embargeo, puesto gque en la dialéctica se atisba ya la

importancia del chogue de las opiniones opuestas para el

conocimiento de la verdad, no puede negarse gue desempesid un

papel importante en el desarrollo de la dialectica del mundo

antiguo.

Para Platén la dialéctica consistira en todo género de

método que conduzca al conocimiento de la verdad y del ser.
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Pero si se guiere establecer las vias del error, conocer la
verdad es, primero conocer la no-verdad; llegar a la sabiduria
reguiere, primero, entender en gué consiste la falta de
sabiduria. Platdn analliza constantemente los caminos del error
Y es en este analisis donde el pensamiento de Platén aparece

ante todo como pensamiento critico.

3.2. LA CONCEPCION DE LA PRAXIS EN HEGEL

La concepcidn gque Hegel tiene de la categoria filosdfica
de la praxis, se debe en gran medida a su concepcidn de la
realidad, es decir a su rfilosofia. La posicidn rfilosdfica de
Hegel es el movimiento idealista’,ya que Hegel concibe a la
sustancia de las cosas y de los fendmenos come algo qgue no
existe, es decir, gue lo niega. Afirmar gque la realidad es un
conjunto de accidentes, de acciones de movimientos y de cambios
gque constituyen un devenir sin causa, es la posicidn rfilosdfica

que vamos a encontrar en Hegel.

au ¢ towda la Iejidud Je ta filosotia de Hegel. ya

3 )
HMDe manera cnunviativa sxpresamos ¢sta idea. encerrando ap
que 10 que le e» particular a Ia filosofia hegeliana ¢ previsamente of mosamicat v el ideat

119



La filosofia de Hegel en la forma mas difundida y que mas

ha influido en la cultura contemporanea, es la que en seguida

se resume en los siguientes fundamentos:

La filosofia de Hegel es la absoluta autoconciencia
de la idea, Yy es de esta forma como Hegel
fundamentalmente afirma *"todo lo real es racional y
todo lo racional es real®, la idea, la razdén es

esencialmente devenir.

La identidad de racional y real, por lo cual la
realidad es todo lo gque debe ser, esto es, se
justifica absolutamente en todas sus manifestaciones
que, por lo tanto, son "necesarias en el sentido de

no poder ser diferentes de lo gue son"

La interpretacidn de la necesidad racional en
términos de proceso dialéctico, entendiéndose por
dialéctica el proceso universal de la tésis,

antitesis y sintesis.

E1 reconocimiento, como término tltimo de este
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proceseo, de una conciencia absoluta de si, gque los

discipulos de Hegel llamarian también Yespiritu”,

concepto puro, conciencia absoluta.

La interpretacién de la historia como la realizacidn

de un plan providencial, en el cual el pueblo

vencedor encarna, siliempre, el espiritu del mundo,

esto es, la conciencia de si o Dios.

6.- La interpretacién del Estado <como encarnaciédn o

manifestacidn del espiritu del mundo o, en otros

términos, como la realizacidn de Dios en el mundo.

La rfilosofia ideallista alemana es una filosorfia de la

actividad, entendida ésta como actividad de la conciencia o del

espiritu. Por serlo, sobre todo en la forma gue recibe en Hegel

como rfilosofia del saber absocluto.

En el idealismo aleman la conciencia se presenta con una

actividad en la que ella pone de manifiesto su libertad y

soberania.
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Por ello Hegel, al reducir todo a una fenomenizacidén de
la actividad espiritual, puede reconocer también como una
manifestacion de ella, la actividad practica material gque es el
trabajo humano. Este trabajo, en definitiva es trabajo
espiritual. Hay pues en €1, una concepcidén de la praxis como
actividad absoluta y universal del espiritu, con lo cual no
hace sino llevar hasta sus utltimas consecuencias el principio
idealista formulado por Kant*. Pero existe también una
concepcidn de la actividad del espiritu bajo la forma

especifica de actividad practica humana, o© trabajo.

Hegel nos ofrece el primer tratamiento filosdfico a fondo
de la praxis humana, como actividad transformadora y productora

de objetos materiales. Para Hegel el trato humano es la forma

concreta de la praxis.

La practica es asi transformacidn de un mundo con el gque

el hombre no estéd satisfecho. Esto es lo que podemos observar

con la clave antropoldgica de Lenin, en la idea practica de

Hegel?

Mgincher Vizques Adolfo. Filosofin de 1a prasis. Editorial Grijalbo. México. 1980, pag. 67

Abidem. pagina 88



Su principio activo es principio de libertad y autonomia.
Las diversas formas que, histdricamente, adopta este movimiento
rfilosédfico no hacen sino rearfirmar ese principio, tratar de
apuntalarlo cada vez firmemente. En torno a €1 se vertebra ese
movimiento, y Hegel ha sido perfectamente conciente en su

unidad como del principio gque le sirve de base.

La filosofia idealista alemana es una filosofia de la
actividad de la conciencia o del espiritu. Este activismo
espiritual no deja de estar en relacidn con circunstancias
histéricas, concretas, reales de su tiempo tanto en Alemania
como fuera de ella. La primacia gque se da a la actividad
espiritual, tedrica, tiene lugar Jjustamente en un pais
(Alemania) ¥y en un tiempo (segunda mitad del siglo XVIII) en
gque en contraste con esta primacia de lo tedrico y con el rico
despliegue de la filosofia alemana, se observa una enorme

pobreza en el terreno de la practica.

£l activismo tedrico, determinado por la pobreza de una
praxis real, efectiva, encuentra a la vez, su justificacidn
tedrica en el movimiento idealista gque reivindica la actividad

de la conciencia, del espiritu, hasta elevarla al plano
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incondicionado y abscluto en que la situa Hegel.

Pero, en la perspectiva Hegeliana, la praxis no es, sino
un momento del desenvolvimiento ldgico de la idea y, por tanto,
ha de ser cancelada o superada para permitir el paso a un nivel
superior, la praxis material ha de ser superada en la propia

actividad espiritual.

La practica es superior al condcimiento (tedrico), porgue
posee no sélo la dignidad de la universalidad, sino también la

de realidad inmediata.

3.3. FEUERBACH Y LA PRAXIS

Feuerbach concibe a la praxis como criterioc para
encontrar la verdad,; asi 1o observamos en una de sus
principales obras (Principios de la filosofia del futuro)?®, y
mas adelante cuando afirma "las dudas que no te resuelve la

teoria, te las resuelve la practica®”, aqui el criterio de

HDate que nox proporciona el fildsolo Adolfo Sinchez Vazquer en s obra Li_Glosotia_de

México. 1980,

In Praxix. Editorial Grijalbo.
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verdad es practico en el sentido de gque hay que buscarlo en las
relaciones entre los hombres., De igual forma lo destacd Marx en
su trabajo intitulado: "Tesis sobre Feuerbach”, al manifestar
gque el problema de si al pensamiento humano se le puede
atribuir una verdad objetiva, no es un problema tedrico, sino
un problema practico. Zs en la practica donde el hombre tiene
que demostrar la verdad, es decir, la realidad y el poderio, la
terrenalidad de su pensamiento. E1 litigio sobre la realidad o

irrealidad de un pensamiento gue se aisla de la practica, es un

problema puramente escolastico’.

Feuerbach, rfilosoro, tedlogo y humanista. concibe al
mundo como un nmnunde enajenado, enajenado por la actividad
tedrica Qque representa la teologia. A través de sus obras
teoldgico-filosérficas, Feuerbach arirma que la teologia
descubre sus fantasmas por medio de la imaglinacidn sensible, la
teologia especulativa los descubre por medio de la abstraccidn

no sensible, pero ambas teologias yerran porque ne alcanzan a

descubrir lo real.

La rfilosorfia de Feuerbach tiende sensiblemente a
J"hlnng. Carlos, Federico Engels. Ohras Escoyidas on dos tamos, Tomo 1. Ediorial Progreso, Moscri. 1958, pag. 401
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convertirse en un culto a la humanidad, es decir, la humanidad

es el fundamento, principio y fin de toda su filosofia.

En consonancia con su concepcidn del hombre y del
universo., Feuerbach desarrolld una teoria sensualista del
conocimiento, en cierta forma mas acentuada por la oposicidn a
Hegel. Sin embargo, la sensibilidad no es para Feuerbach una
negacidn de la razdn, sino su fundamento. La razon debe ordenar
lo gue la sensibilidad ofrece, sin la razdn no hay propiamente
conocimiento, pero sin la sensibilidad no hay ninguna

posibilidad de alcanzar el menor saber verdadero.

Para Feuerbach la realidad es una abstraccidn, Feuerbach
nunca parte de la practica para conocer la realidad. Feuerbach
ve en la actividad tedrica la superacidn del ser humano, de la
sociedad. E1 hombre solo es auténticamente hombre cuando se
comporta tedricamente hacia si mismo. Este comportamiento hace
posible la cancelacidn de su enajenacidn y la reconguista de su

esencia humana’.

Si la teoria es actividad desinteresada, no por eso esta

S inihes Varquez Adolfo, Filusofia de In pravis. pagina 100
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en oposicidén con la praxis, como lo esta con el egoismo, dice
Monfdolfo, interpretando la concepcidn Feuerbachiana de las

relaciones entre teoria y praxis.

Feuerbach nos habla de la inseparabilidad de praxis y
teoria, de la imposibilidad de que la primera posea la realidad
concreta y efectiva cuando se gquiere separarla de la teoria y

oponerla a ella.

Asi en derfinitiva Feuerbach concibe a la categoria
filosdfica de la praxis, como un criterio de la verdad, es
decir como la forma de verificar a la teoria, de iluminar a la

teoria, pero no de conocimiento de ésta, ni de fundamento.

3.4. LA PRAXIS MARXISTA

Para el marxismo, la praxis es transformacidn, es
revolucidn, es constante estudio de la realidad para su
transformacidn. La categoria rilosdfica de la praxis es eje
focal de la rfilosofia marxista, es decir, es fundamento Yy

briajula del pensamiento y doctrina que fundara Marx. Para el

127



marxismo la praxis es un métodeo de conocimiento de la realidad,
una teoria del conocimiento en la cual se puede alcanzar la
comprensién de los rfendmenos, tanto naturales como sociales,
pero para el marxismo la praxls no solamente es una teoria del
conocimiento, también es una arma politica, que es utilizada
para la accidén concreta, como actividad humana transformadora
de 1la naturaleza y la socliedad, pasa al primer plano. La
rfilosofia se vuelve conciencia, fundamento teorico e
instrumento de ella. La relacidn entre teoria y praxis es para
Marx tedrica ¥y practica: practica, en cuanto gue la teoria como
guia de accidn conforma la actividad del hombre,
particularmente la revolucionaria, tedrica, en cuanto gue ésta

relacidén es consciente.

El marxismo es propiamente la filosorfia de la verdadera
actividad transformadora, es decir, practica. Como filosofia de
la praxis, el marxismo es la conciencia filosdfica de la
actividad practica humana que transforma el mundo. Como teoria
no solo se haya en relacidn con la praxis, sino que se sabe asi

misma en dicha relacidn y, por ello, es una guia de la accidn?’.
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El marxismo retoma el concepto de praxis de la filosofia
de Hegel. La rfilosorfia de Hegel influye de gran manera al
marxismo, pero con diferencias abismales, ya Qque mientras para

Hegel la praxis es espiritual (tedrica), para el marxismo la

praxis es objetiva, es una actividad conciente, objetiva gque
tiende a transformar la realidad, v asi 1o manifiesta
categdéricamente Marx en sus "Tesis sSobre Feuerbach®, en
especial en la tesis namero once: "Los fildsofos no han hecho

mas que interpretar de diversos modos el mundo, pero de 1o gque

se trata es de transformarlo"* .

El1 marxismo ha sido presentado inclusive como una
filosofia de la praxis. En efecto, en el marxismo la llamada
"praxis humana®"” constituye el fundamento de toda posible
teorizacidn. Ello no equivale a subordinar lo tedrico a lo
practico, en el sentido habitual, o mas comun, de esta ultima
palabra; en rigor, la praxis es en el marxismo la unidn de la
teoria con la practica. Asil lo confirma una vez mas la primera
de las tesis sobre Freuerbach, gue Marx realizdéd con motiveo de
éste problema: "E1l defecto fundamental de todo el materialismo

anterior -—-incluido el de Feuerbach- es que sélo concibe las

atarx. Carlox. Federico Engeln, Otias Excopidas en dos womos, Tomo I, Editorial Progreso. Mosci. 1955, pag. 403
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cosas, la realidad, la sensoriedad, bajo la forma de objeto o
de contemplacidén, pero no como actividad sensorial humana, no
como practica, no de un modo subjetivo. De ahi que el lado

activo fuese desarrollado por el idealismo, por oposicién al

materialismo, pero s6lo de un modo abstracto, ya gue idealismo,

naturalmente, no conoce la actividad real, sensorial,

como tali.

Feuerbach guiere objetos sensoriales, realmente distintos de

los objetos conceptuales; pero tampoco &l concibe la propia

actividad humana como una actividad objetiva. Por eso, en la

esencia del cristianismo sdlo considera la actitud tedrica como

la auténticamente humana, mientras que concibe y fija 1la

practica s6lo en su forma suciamente judaica de manifestarse.

Por tanto, no comprende la importancia de la actuacibn

revolucionaria, practico—critica.

Después de examinar la concepcidn marxista de la praxis,

llegamos a la conclusién de gue esta categoria es central para

Marx, en j;cuanto gue sdlo a partir de ella cobra sentido la

actividad del hombre, su historia, asi como el conocimiento. EI1

hombre se define, ciertamente, como ser practico. La filosofia

de Marx cobra asi su verdadero sentido como filosofia de 1la
transformacién del mundo, es decir, de la praxis.
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E1l gue posteriormente este contenideo se haya desvanecido
tanto para el reformismo como para el materialismo vulgar que

coinciden precisamente en reducir el marxismo a una teoria gque

no se suprime a si misma como tal, o© el gue su contenido
pPracticista se haya exagerado hasta hacer del marxismo un
voluntarismo, nos obliga a examinar varias cuestiliones gue

consideramos fundamentales aungue no agoten la problematica de

una verdadera filosofia de la praxis.

El objeto del analisis de estos problemas tendera a

confirmar gue la justa interpretacidon del marxismo exige situar

a la praxis —-como a nuestro julcio pretendia Marx- en el centro
de su filofofia. Al instalar Marx —en sus Tesis sobre
Feuerbach- la categoria de praxis como eje de su filosoflia, ya
no es posible volver, en su nombre, a posiciones filosdficas
que guedan superadas Jjustamente con dicha categoria. Ni el

objeto puede ser ya considerado al margen de la subjetividad

humana, fuera de su actividad -—concepcidn del materialismo
metafisico y, en general, de todo materialismo vulgar-, ni la

actividad de la gque el objeto es producto puede entenderse

como hace el idealismo- como mera actividad espiritual aungue

se trate de la actividad de la conciencia humana.
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Marx se halla en relacidn con una y otra filosofia, pero

entendida esta relacidn como negacidén y superacién de ellas. Si

el materialismc contemplativo rechaza legitimamente qgque el

mundo real sea un producto de la conciencia y ve la naturaleza

real, material, del sujeto y el objeto, esta materialidad la

reconoce a costa de poner a uno y otro —como dice Marx—- en una

relacidn abstracta. exterior. La superacidn de este

materialismo indica, pues, en reconocer una naterialidad gue

presuponga, a su vez, la actividad subjetiva. Si el idealismo,

por el contrario, ve el lado activo de la relacidn sujeto-

objeto, ve sbélo la actividad de la conciencia del sujeto y

plerde de vista el lado material, objetivo, de esa actividad.

E1 camino de la superacién de esta limitacidn es justamente

reconocer la actividad subjetiva, pero a la vez su

materialidad, tanto en la actividad en si como en sus

productos. En este sentido, cabe decir gque el materialismo

marxista es la inversidon del idealismo concebido como filosoria

de la actividad ideal y, en forma mistirficada, del hombre.

Marx, por ello, no es Hegel antropologizado, ni Feuerbach

historizado. Uno y otro no rebasan el marco de la filosorfia

come interpretacidén del mundo: su ambito, su elemento propio
comiin, es la teoria; como lo es en gran parte el del joven Marx

132



hasta las Tesis sobre Feuerbach y La ideologia alemana. E1
ambito nuevo en el gque se opera propilamente la inversidn del
idealismo absoluto de Hegel y del antropologismo de Feuerbach
es la praxis, y esta inversidn entrafia necesariamente al tener
gue rfundar histdrica y realmente la actividad practica humana,
sus condiciones, limites y posibilidades— un cambio radical en
el marxismo como teoria, cambio gque se expresa en la clasica
formulacién del paso del socialismo como utopia él socialismo
como clencia. Sdlo asi el marxismo ha llegado a ser Yy es
actualmente, en un pbroceso tan infinito comoe su objeto,
filosofia de la actividad real, objetiva, es decir, de 1la
praxis. Si el idealismo es una filosofia de la actividad, el
marxismo es proplamente la filosofia de la verdadera actividad

transformadora, es decir, practica.

Como filosofla de la praxis, el marxismo es la conciencia
rfilosdfica de la actividad practica humana que transforma el
mundo. Como teoria no sélo se halla en relacion con la praxis
-revela su fundamento, condiciones y objetivos-, sino que se
sabe a si misma en dicha relacidn y, por ello, es una gulia de

la accidn.



Por ello, el marxismo es también en los términos que

hemos visto una superacion de la conciencia rilosdfica anterior

—~materialista e idealista- y de la conciencia filoséfica que en

nuestros dias -—-como materialismo vulgar o filosofia idealista
especulativa- entrara una vuelta a las posiciones que Marx
habia superado. Esta superacidn de la conciencia rfiloséfica,
anterior se logra absorbiendo en una sintesis superior las
posiciones rfilosdficas anteriores. Por esta razdn, el marxismo
constituye un enriquecimiento rfilosdfico, un ascenso, y no un
a Marx o© a una postura

descenso a filosofias anteriores

prefilosdfica como la gue representa la conciencia ordinaria

o el sentido comin.

El marxismo no es, en modo alguno, la restitucion de la

destruida o negada por el idealismo,
al sentido

concliencia ordinaria, dado

gue también se opone a la conciencia ordinaria,
A nuestro modo de ver, la concliencia ordinaria -como

comin .
no ve materialidad ni la actividad

conciencia prefilosédfica-

del sujeto. Es una conciencia oscura y espontanea de la praxis
gque, externamente, parece superar la conciencia materlallista
tradicional en cuanto gue centra la atencidn en la practica, en
esta actividad se parece mas

la actividad, pero, por un lado,
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a la forma sérdida en gue entendia Feuerbach y, por otro, ya
reducida a este bajo nivel, en que qgqueda separada -en su
comprensidon- de toda actividad tedrica. La conciencila ordinaria
parece superar, a su vez, la conciencia idealista,
especulativa, de la praxis, en cuanto gue ésta se aisla de la
praxis material; pers, por una parte, la conciencia ordinaria
ve el mundo como un mundo de objetos acabados, no como
productos de la actividad humana, Y. por otra parte, al
concebir la actividad en un sentido utilitario, la capta en

oposicidédn a toda teoria.

Ahora bien, cuando el concepto de praxis no cobra su

sentido cabal, se puede caer:

a). =En el materialismo anterior a Marx, al segulr viendo
objeto y sujeto en una relacidn exterior, abstracta, y reducir
la praxis a un criterio de verificacidn entre el pensamiento
del sujeto y un objeto gue existe en si, al margen de su

relacidén practica con el mundo (empirismo de la praxis)

b). En el idealismo, si la actividad practica se concibe

en un sentido absoluto y subjetivista, negando la prioridad de
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la naturaleza exterior (idealismo de la praxis), Yy

c). En el punto de vista de 1la conciencia ordinaria,
gque lgnora tanto la relacidn intrinseca sujeto-

prerilosdfica,
~en

objeto (realismo Ingenuo), como la actividaad del sujeto
sentido tedrico y practico~. La relacidn exterior sujeto-objeto
actividad practico-

aguli con 1la

mas bien

s61lo se hace compatible

1o cual prefigura
verdadera [rfilosofia de la praxis

utilitaria, la posicidn del
pragmatismo gque la de una
(pragmatismo de la praxis)

praxis y su papel rfundamental en la

E1 concepto de
desdibujan digualmente cuando

la

rformacion del marxismo se

revolucidén rfilosérfica que éste lleva a cabo y la ruptura gque
bresupone con la filosofia tradicional, particularmente con la
de Hegel y Feuerbach, se iInterpretan comeo un corte meramente
tedrico o "epistemoldgico”. E1 corte con la filosofia anterior
asi entendido no sélo oscurece el desenvolvimiento del marxismo
~continuo y descontinuo a la vez-, sino gue hace palidecer,
ante todo, la verdadera naturaleza del corte o ruptura con la
filosorfia tradicional a que alude Marx desde su rfamosa *"Tesis
XI" sobre Feuerbach. El "corte" no es meramente epistemocldgico,
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pues si bien se rompe © corta con una teoria —-particularmente

con el idealismo hegeliano y con la critica a gue lo somete

Feuerbach-, se rompe, ante todo, en la teoria en que culmina el
esfuerzo rfilosdfico tradicional por interpretar el mundo. Se
corta con 1la teoria que, en definitiva, no es sbélo
interpretacién de la realidad, sino instrumento de conciliacidén
1o cual contribuye a cerrar el paso a su

que no es sino una

con ella, con
transformacidén. El corte con esta teoria.
se hace, por

ideoclogia de la conciliacidén con el mundo real,

en nombre de la transformacidn misma de ese mundo. Por

tanto,
Jjustificacion de 1la

otro lado, por ser una Iideclogia de la

realidad que se aspira a transformar y por tener esta ideologia

raices sociales, reales, el corte del marxismo con ella exige
no sélo su reduccidén a sus raices reales, sino sobre todo la
transformacion de la realidad que engendra esa lideologia de la

No se trata, por tanto, de un corte meramente

grados o noveles de conocimiento,

conciliacidn.

epistemoldgico entre ideas,
ni tampoco de un simple paso del error a la verdad, de 1la
ideologia a la ciencia, ya que en ese pasco se halla implicada
la praxis, la transformacidn misma de lo real. En este sentido,
el corte o ruptura de Marx con la filosofia tradicional, asi

como con la fase de su pensamiento gue todavia se halla en

137



mayor o menor grado bajo la influencia de ella, no puede

caracterizarse en términos puramente tedricos o epistemoldgicos

sino fundamentalmente en términos practicos. El1 marxismo se

constituye por tanto, come tal Yy rompe asi con la filosofia

que como mera interpretacidn del mundo culmina en Hegel cuando

se afirma como teoria de la praxis revolucionaria en particular

y de la actividad practica humana en general. Asi entendido, el

marxismo es esencialmente la filosofia de la praxis.

3.5. PRAXIS JURIDICA

El ser juridico se nos muestra ubicado en el fino y satil

mundo del espiritu. Bien se trate de derecho como sindnimo de

lo gque a cada unco corresponde como suyo, bien que se hable del

conjunto de normas, reglas, clausulas contractuales, o

disposiciones vigentes en un grupo social o una parte organica

del mismo, bien se evogue la facultad moral de hacer o no

hacer, siempre subyace la lidea de algo gue atafie a la humana

conducta y va tefdido de las notas de racionalidad y de
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libertad’™.

La idea del derecho, ese sentimiento de lo juridico, gue
tiene el hombre y que se realiza tnica y exclusivamente en la
sociedad, 1o asimila y entiende con mucha mayor profundidad,
cuando lo materializa en hechos concretos. Y al momento de
llevar a la practica la ildea juridica, la entiende y conoce con

mucha mayor profundidad.

S&6lo la praxis de lo juridico, es decir la practica del
derecho o con mayor preclisién la actividad conciente y objetiva
de la manifestacidn juridica del ser humano, nos enseriarad con

la mayor precisién posible, lo gue es el derecho.

La teoria es importante, pero no es determinante para

conocer los fendmenos, Yy €n este caso del fendmeno juridico.

La actividad tedrica en su conjunto, considerada también
a lo large de su desenveolvimiento histérico, sélo existe por y

en relacidn con la practica, ya que en ella encuentran su

*ntrdugsicn ala 1
en México. page. 72 a 76

cn dinldgticn Eli de Gonari, Décima Ediv Grijalbo. S.A. de C. V. Mixiva. lmpraso
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fundamento, sus fines y criterio de verdad.

El1 concepto teoria viene de la raiz etimoldgica griega

theoria*, cuyo significado es: observacidn, examen o
Investigacidn. En cualgquiera de los enunciados, la teoria
pretende expresar la forma en que a través de los sentidos se

refleja como una generalidad, la realidad en el pensamiento.
esta derfinicidén parte de esa generalidad, en las

le da principalmente

Aunque
una doble

reflexiones [rilosdficas se
acepcién,; la primera identifica a la teoria como una cienclia
del saber en general, la actitud eminentemente reflexiva del

ser humano gue se diferencia de cualguier actividad practica.

En este sentido no hay una separacidn radical entre

teoria y practica pues en la primera se desarrolla la base de

la segunda, pero no solo la reproduce tal y como se percibe

sino gque descubre las relaciones de los elementos gue en la

simple percepcidn no se manifiestan.

En sintesis, la teoria es la actividad relflexiva del ser
humano sobre sus acclones, y en ese nivel se diferencian teoria

ial Harta. paig. 128

Iodogin de Ias Chenvins Socinles. Tomo o Edi

WGutidrres Pantoja Gabricl. A
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Y practica.

Las leyes naturales de causalidad no poseen una
significacidén, no tienen un sentido, no responden tampoco a un
Propdésito, ni apuntan a la realizacidn de valores. Son,
sencillamente, conexiones necesarias, entre fendmenos, clegas
para los valores, ignorantes de finalidades y carentes de
expresividad, porgque la naturaleza fisica no tiene una

intimidad que expresar.

Si, por el contrario, dirigimos nuestra mirada al campo
de lo humano, advertimos que en la existencia del hombre los
hechos presentan un aspecto diferente, el cual no existe en el

mero dominio de la naturaleza fisica.

Es necesario advertir gque la accidn humana encaminada a
la realizacion de fines y que busca los medios iddneos para el
comportamiento de tales propdsitos, representa la inversién

mental del proceso de causalidad.

Podria decirse que, en la realidad, primero son las

causas y luego son los efectos. Pero cuando el hombre se
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propone fines y busca medios para llevar tales fines a cabo,

entonces piensa primero en algo que todavia no existe, al menos

en el modo en gque &l desea que exista, es decir, piensa en un
erfecto aun no produclido, y plensa después en los medios, esto
es, en las causas para producirlo. Asi, pues, el hombre imagina

primero unos efectos (fines), y pone después en accidn unas

causas (medios) para lograrlos.

Ahora bien, todo eso sucede no porque si, fortuitamente,

sino en virtud de caracterisiticas esenciales del hombre. Antes

y por debajo de ese esquema de anticipacidn intelectual del
proceso causal hay una especirfica raiz humana, un peculiar por
qué, el cual consiste en que el hombre tiene problemas, cuya

seolucidn no le es dada gratulita y automaticamente por la

naturaleza, a diferencia de 1o gque les suele pasar a los

animales, para la satisfaccidn de cuyas necesidades la

naturaleza les ha provisto resolver con instintos autoperantes.

Es asi como el hombre al existir en sociedad, tiene la
imperiosa necesidad de convivir con otros seres humanos y es el
hombre el que en determinado momento se siente amenazado por

algunas posibles conductas de sus semejantes, y esto le incita

142



a elaborar Derecho.

Por eso el derecho no es un producto de la naturaleza
fisica, como, por ejemplo, una piedra, ni de la naturaleza
biocldégica. Por el contrario, el derecho es obra del hombre, es
algo gue los seres humanos producen en su vida social,
respondiendo a unos motivos y proponiéndose la realizacidn de

unas finalidades™ .

La acclidn mas elemental gue ejerce la existencia exterior
sobre el hombre, provoca una reaccidn definida, en la forma de

actividad humana sobre el exterior.

Esta actividad, al influlr sobre el curso de los procesos
exteriores, prermite comprobar IJla verdad de las reflexiones

surgidas en las anteriores acciones ejercidas por los procesos

exteriores.

La actividad practica del hombre provoca, entonces, la

modificaciédn de las condiciones en las cuales, se producen los

procesos reales. Por medio de ella se amplia 1la experiencia y

OMEBA. Tomwe VI, Editorial Driskill. Buenos Aires. Argentina, 1991, paig. 891
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se penetra en aguellas cualidades de los procesos gue no se
muestran de un modo aparente. De esta manera, la actividad
humana sobre el universo es la fuente del conocimiento, el
instrumento principal de investigacidn cientifica y el medio de
su comprobacidn. Porque, si bien es cierto que la lnvestigacidn
de la ciencia se desarrolla igualmente en la dimensidn tedbrica,
también es innegable que la teoria es producto de la actividad
practica; ya que parte directamente de sus resultados y conduce
reiteradamente a la practica, tanto para comprobar la validez
de sus conclusiones como para encontrar aplicacidn en otros

conocimientos y en el amplio dominio de la técnica.

Es a través de su actividad practica como el hombre se
sittia en el universo. Este conoclmiento gue obtiene de su
situacién le permite moverse y comportarse de manera apropiada
en el seno del universo, del cual forma parte, participando en
su actividad con propdsitos definidos. La base misma del
conocimiento, como accidn reciproca entre el sujeto cognocente

y el objeto cognoscible, se encuentra en la actividad practica.

Porgue es en la actividad practica considerada en su

conjunto, como actividad social, en donde se establece la
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unidad entre los procesos exteriores y el sujeto humano

colectivo, unidad gque es imprescindible para el conocimiento

cientifico. En esta actividad, el hombre descubre y determina

las manifestaciones del universo y, lo que es mas, provoca la

produccién de otras manifestaciones gque, a su vez, inducen a

nuevas acciones humanas y éstas, por su parte, llevan a nuevos

descubrimientos y, asi, de manera constante y en sucesidn

interminable.

Por lo tanto, en la practica se expresa el movimiento
objetivo del pensamiento y con ello, el pensamiento no
solamente refleja el movimiento de la existencia exterior, sino
gue actiia sobre esta existencia.

La actividad practica es el criterio objetivo de la
verdad. A travées de ella, Y sdlo por ella, es posible
determinar la conformidad entre el desenvolvimienteo racional de
la explicacidén cientifica

y el desarrollo objetivo de 1los

procesos naturales y sociales. E1 hombre no conoce al universo
como un objeto exclusivo del pensamiento, sino como resultado
de la conjugacidn de la oposicidédn entre su actividad y la
accidn de los procesos exteriores. En la medida en gue descubre
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como producir procesos y cdmo puede cambiarlos de acuerdo con
sus propdsitos, es mas profundo el conocimiento que tiene de

dichos procesos.

Por lo tanto, la prueba crucial acerca de la verdad del
conocimiento obtenido sobre la realidad objetiva, se encuentra

en la actividad practica.

El1 desenvolvimiento de la clencia en su lntegridad
incluye su verificacién reiterada en la practica, porgue no se
conoce y no se comprende sino haciendo,;, y, en todo caso, para
determinar a un proceso, y ain para descubrirlo, se necesita
ejercer una accidn sobre é&l, trabando un contacto dinamico y

reciproco.

Los propios problemas del conocimiento se producen en la
practica y conducen a la practica. La actividad practica se
desarrolla como conocimiento tedrico, unicamente para volver a
la actividad practica realizada en un nivel de verificacidn y
de aplicacidn. Por lo tanto, el conocimiento es la unidad
activa del desarrollo tedrico y de la practica. Pero la

practica supera al desarrollo tedrico, porgue, ademas de poseer
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el rango de la universalidad, comprende a la realidad

inmediata, directa y concreta. Por todo esto es gque 1la

categoria de practica constituye la primera y la ultima de las

categorias del conccimiento vy, también, que las otras

categorias son resultados de la interaccidn entre 1los procesos

exteriores y la actividad humana en el seno de la existencia

universal, para servir al hombre en la practica.

Es asi como el conocimiento de lo juridico, de la idea

Juridica, cuando se tienen ciertos elementos tedricos, consiste

en el problema practico. La praxis es la categoria filosdfica

que nos orientara a tener una mas precisa b4 elevada

conciencia, conocimiento y control de lo juridico.

En la actividad forense es importante la teoria pero una

teoria sin practica es estéril y una practica sin teoria, es

ciega.

Teoria vy practica, son conceptos importantes para

entender y conocer el fendmeno juridico.

Por ejemplo: por muy elevadas que sean nuestras
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abstracciones en el campo de lo juridico, si nuestra teoria no

ha sido probada en 1la practica, jamas podremos manejar un
fendmeno juridico, Jjamas podremos controlar un fendmeno
Juridico, jamas entenderemos al hombre en su dimensién

Juridica.

Por lo gque coincidimos con el Doctor Sanchez Vazquez en
su concepto de la filosofia y la praxis: "Es decir, la teoria
necesita de la practica no sdélo para surgir y verificarse en

ella, sino también para tomarse de una manera definitiva®.

5incher, Vizquez, Adolfo. Filosofia de tn Praxis. Editorial Grijalbo. Mdxico. pég.
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Iv. CARACTERYZACION DIALECTICA DEL DERECHO

4.1. EL FENOMENO JURIDICO

Acerca del fendmeno Jjuridico, podemos hacer las

siguientes consideraciones:

Lo juridico es algo real porque si no es algo real es una
fantasia nihilista. Lo juridico es ser, porque de lo contrario
es nada, la nada juridica no existe puesto gue donde esta el

hombre est& el derecho.

Lo primero es ante todo real, y lo juridico es algo real,
es una idea real; gque no por ser lidea y componerse de algo
inmaterial no deberia existir, como dijimos, es real y gque
pertenece al hombre como un propio. No es algo gque existe en si
separado del hombre, sino una cilerta dimensidn édntica o real
del hombre. Por esto el hombre es el propietario nato de lo
Juridico tampoco son meras palabras, que solo existen en los

coéddigos y que no designan nada real.

De este modo lo entiende la filosofia realista; pero ésta
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existencia real de lo juridico sélo es posible en sociedad.

Ahora toca investigar sobre el fendmeno del derecho, la
cuestidn es saber en qué consiste el fendmeno del derecho,

precisar qué es el fendmeno Jjuridico.

Que la vida humana esta plenamente impregnada, llena de
Juridicidad, ya que dia a dia, momento a momento, a cada
instante, llevamos a cabo hechos y actos gque, o son juridicos,

© son consecuencia de negocios, actos y hechos juridicos.

La naturaleza del hombre, sus propios instintos y.
fundamentalmente, sus limitaciones personales, hacen gque éste
necesite de la vida social como condicidn necesaria de su

conservacidén, desarrollo fisico y cumplimiento de sus tareas

intelectivas y morales.

En ninguna etapa de la vida de la humanidad, el hombre ha

vivido aislado de los demas hombres. La vida en comnunidad

siempre se le ha impuesto; pensar en lo contrario seria un
error o una fantasia: la sociedad no sélo le es conveniente,

sino necesaria.
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El1 individuo tiene, a través de su existencia, diversas
finalidades gue cunplir; desde la conservacidédn de su propia
vida hasta la realizacidn de su perfeccionamiento moral; pero
para lograrlas necesita la ayuda y unién de los demas. La
sociedad es, entonces, la condicidn necesaria para que aguel

realice su propio destino.

La vida en comunidad se impone a la naturaleza humana en
tal forma, qgque los hombres ya nacen perteneciendo a un grupo;
la familia, que constiuye la primera etapa, la mas elemental;
pero, asimismo, la basica o fundamental en la organizacidn
social. E1 municipio, la nacidn, y el estado, etc., son otras

tantas formas en el desarrollo de la convivencla humana.

El1 hombre, ser comunitario, no puede, a menos gque se
decida a perder sus propias caracteristicas, prescindir del

concurseo y apoyo de los otros hombres.
La sociedad es un hecho necesario y natural;, ni la

ciencia, ni la pura reflexidn sugieren al hombre aislado del

hombre, este es un ser sociable por excelencia.
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Una sociedad sera, por tanto, una pluralidad de seres
que, agregados conviven para la realizacidén de sus rfines

comunes .

La sociedad humana es la unién de una pluralidad de
hombres gque unen sus esrfuerzos de un modo estable para la
realizacidn de fines individuales y comunes,; dichos fines no

son otros que la consecucién del bien propio y del bilen comun.

Lo anterior nos esta indicando cédmo los individuos, para
la realizacidén de sus propios fines, necesitan establecer entre
ellos una serle de relaciones o© vinculos, creados por las
mismas ‘necesidades de la convivencia, dichos vinculos se llaman
sociales, son de diversa naturaleza, y varian de acuerdo con

las etapas de la vida social y los fines que los hombres deben

realizarse.

Las primeras relaciones las establece el individuo con su
propia familia, que es la primera forma de agrupacidén a la que
pertenece. El1 derecho l1lama al conjunto de vinculos de caracter

familiar: parentesco.



Mas tarde, y conforme a las necesidades individuales son
mas numerosas y extensas, el numero de los vinculos socliales
aumenta, hasta gue llega un momento en gue el circulo de las
relaciones familiares es rebasado, y el individuo se adentra en
nuevas etapas de la convivencia. De esta suerte, la vida social
semeja una serie de circulos, cada vez mas extensos, en los gque
el individuo se va creando miltiples relaciones,; cada uno de
dichos circulos aparecen como reallidades naturales y
necesarias: la rfamilia, en primer término,; el Municipio,
después, la entidad federativa, mas tarde, y ademas, cilertas
organizaciones con finalidades propias y especificas, como la
iglesia, las corporaciones, los sindicatos, las asociaciones,
sociedades, etc., hasta alcanzar la forma mas amplia y elevada

que enmarca a todas las demas: el Estado.

E1l1 individuo, dentro de diversos agrupamientos soclales,
crea, asimismo, relaciones de indole diversa, segun sean los
fines que se proponga alcanzar. Claramente se percibe como la
naturaleza de las relaciones familiares es distinta, por

ejemplo, a las de amistad o de las politicas.

A lo anterior debemos agregar, gque dondequiera que la
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vida social existe, las relaciones de la misma tienden a
definirse y organizarse, surgiendo de esta forma el Derecho,

que es un elemento organizador de lo social. Si la vida social
se extiende y alcanza nuevas etapas, el derecho la acompaila y

organiza. (Que la vida humana esta plenamente) .

El conjunto de vinculos antes sehalados forma la vida

social. Esta se encuentra regida, es decir, gobernada por una

serie de normas o mandatos encaminados directamente a regir la
conducta de los individuos cuando estos actian come miembros

del agrupamiento social, por tanto, la conducta (manera de

actuar) individual, esta sometida a imperativos o mandatos

{normas), a los gue los individuos no pueden sustraerse a menos

de incurrir en una sancidn.

Las normas de conducta nacen generalmente como

consecuencia de la vida social y son de diversa naturaleza,

segiin la especie de relaciones gue rijan. Dichas normas pueden
ser: técnicas, de etigueta, juridicas, morales, relligiosas,

etc. Para nuestro interés corresponden las juridicas.

La sociedad para realizar su progreso y mejoramiento,
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necesita del orden, sin el cual todo intento de convivencia

resulta inutil. Este es, entonces, un elemento indispensable

para la organizacidén y desarrollo para la vida en comun.

Las relaciones sociales no siempre se desenvuelven de un

modo natural y armdnico; por el contrario, la vida de 1los

hombres en comunidad determina, en ocasiones, choqgques -]

conflictos entre los intereses de los propios hombres. Si cada

quien tuviere libertad para perseguir y alcanzar los suyos sin

limitacién alguna, pronto estallaria la lucha de todos contra

todos y el desorden

y anarquia, enserioreandose de la idea

social impedirian todo progreso y harian imposible cualquier

forma de convivencia,; la solidaridad entre los hombres gquedaria

destruida y la desorganizacidn seria permanente. De alli gue,

para evitar esto, surja la necesidad de establecer un orden, el

cual no puede Imponerse sino mediante la intervencién del
derecho, que examinado desde este punto de vista, aparece como

un elemento de armonia en la vida social; pero como el orden no

se recomienda sino se impone, esto trae como consecuencia gque
el derecho tenga un caracter normativo; es decir, que aparezca,
generalmente, como un mandato u orden dirigido a la conducta

social de los individuos, para que estos hagan o dejen de hacer
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determinada cosa.

El derecho procura la paz y armonia. Mediante el orden,
la sociedad realiza los fines que le son propios, y que no son

otros que la consecucidén del bien comin. Por tanto, el derecho

tiene como fin esencial la realizacidn de la armonia en la vida
social del hombre. Vista asi esta cuestidn, notamos como de la
naturaleza misma del Iindividuo arranca el derecho. Si aqgquel
fuera perfecto, si las relaciones humanas se desarrollaran de
una manera normal, si no existiesen intereses en conflicto, el
orden juridico estaria de mas, pero las cosas no ocurren asi,
Por tanto, es necesarlio que todas

sino de muy distinta manera.
las relaciones de caracter social encuentren proteccidn y apoyo
individuales se

Juridica., y gque los intereses

en la norma
Se puede afirmar que toda la vida social

Protejan debidamente.

del individuo, desde su nacimiento hasta su muerte y aun antes

del nacimiento, se encuentra regida por el derecho.

Por eso es gque desde unos puntos de vista, el derecho se

presenta como algo valioso, noble, estimable, imprescindible,
benericioso. Desde otros 4&angulos, aparece con una fisonomia
hosca, antipatica, y con gestos agresivos y perrfiles cortantes
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y dolorosos¥

En erfecto, el derecho es el agente garantizador de la paz
entre los hombres, c'iel orden social, de la libertad, de la
persona, el defensor de sus posesiones y de su trabajo, el
organc que ayuda a llevar a cabo grandes empresas y realizar
cuya puesta en practica no seria posible

Importantes ideales,
las leyes, los

intervencidn Juridica. Ademas en
las acciones y las resoluciones administrativas,
esta

sin 1Ia

reglamentos,
parece come qgque

tribunales,
que ha ido

las sentencias de los

depositado un tesoro espiritual de sabiduria &tica,

decantidndose a través de la experiencia historica y al calor de
hombres. No en vano ni

las mas esrforzadas reflexiones por los
la Jjurisprudencia como

caprichosamente definieron los romanos
el arte de lo bueno y de lo justo Yy como el saber sobre todas

las cosas humanas y divinas. Asimismo, gracias a la accidn
los humanos ven satisfechas muchas de

organizadora del derecho,
materiales, culturales y &ticas.

sus necesidades de todo orden,

el derecho se presenta muchas

Sin embargo por otra parte,
veces como un conjunto de duras barreras, de asperas
2

hes, Luis, fateafusciin sl Evandio del Derecha, Editorial Pornia, S.A L Méxioa, 1991, pay.

az 3 :
R Sic
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restricciones, de aparatos coercitivos, que se oponen

frecuentemente a deseos, aspiracilones, arfanes y anhelos de los

individuos y algunos grupes sociales.

Todavia mas, el derecho desemboca muchas veces en el

ejercicio de acciones gque infieren dolor a determinadas

pPersonas; a los infractores de los reglamentos, a los

violadores de las leyes provistas con sanciones penales (como

por ejemplo el encarcelamiento), en suma, dJdesemboca en el

empleoc de la violencia material contra guienes se apartan de

los cauces establecidos por las reglas juridicas.

Por un lado, fildsofos de todos los pueblos y de todas

las épocas han establecido la funcidn del derecho, y los poetas

cantado las excelencias de éste. Por otro lado sin embargo, es

bien conocida la realidad de que el derecho, especialmente los

instrumentos, los procesos, los frfiscales, los Jjueces, los

policias, los carceleros, suscitan un sentimiento popular de

profunda antipatia; y han provocado criticas irdnicas., e

incluso sarcasticas, en la literatura y en otras artes.

El1 derecho, en tanto gue producto humano, esta lleno de
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sentido, pues algo gque los hombres producen en su vida social,
estimulados por el deseo de satisfacer unas determinadas
necesidades, el cual deseo actua como motivo, y proponiéndose
la consecucidn de ciertas finalidades o metas. Por el

los fenémenos de la naturaleza se explican por sus
Los

contrario,

causas y sus efectos; pero carecen de tceda significacidn.

fendmenos de la naturaleza son explicables, pero no son

comprensibles, como lo son los hechos humanos.

Consigulentemnente el derecho tiene un propésito: el de

realizar determinadas finalidades, al servicio de lo cual crea

una normatividad, un deber ser. Por el contrario, los

fendmenos de la naturaleza fisica con manifestaciones de una

forzosidad causal.

Pero las leyes de la naturalecza fisica son leyes

casuales, mientras que las leyes Juridicas son leyes

normativas.

En el campo de lo humano al cual el derecho pertenece,

advertimos que la conducta de éste esta impregnada de

significaciones comprensibles. Ademas también gque los hombres
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toman en consideracidén puntos de vista estimativos, criterios

de valor.

En efecto, los seres humanos distinguen entre lo bueno y

1o malo, entre lo justo y lo injusto entre lo conveniente y lo

inconvenience, entre lo Gtil y lo inttil, entre lo hermoso y lo

feo, etc., guiados por Jjuicios o Intuiciones de valor, 1os
humanos conciben como propdsito la produccidn de clertos
comportamientos y la obtencién de clertos resultados qgue
estiman como valiosos, © gque consideran pertinentes para la
Es decir, los hombres

satisfaccidon de sus necesidades.

establecen determinados fines para su conducta. Una vez hecho

esto, afananse buscando los medios adecuados para el

cumplimiento de aguellos propoéositos, esto es para la
realizacién de agquellos fines, Yy ponen en practica tales

medios.

Asi pues, el derecho tiene un proposito: el satisfacer
determinadas necesidades, cumpliendo con ciertos fines y al
de unos valores, para lo cual se sirve de una

servicio
peculiar debe ser. Por el

especifica normatividad, de un
la naturaleza risica son

contrario, los fendmenos de
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manifestaciones de una forzocidad causal, como ya mas arriba 1o

habiamos apuntado.

De esta manera hemos encontrado el derecho en el reino de
Za vida humana. Se produce por los hombres, bajo el estimulo de
cliertas urgencias, y con el propdsito de realizar unos fines
cuyo cumplimiento se considera como lo justo, y por lo tanto,
como deseable en una determinada situacion histdrica. Y dentro
de la vida kumana, el derecho se engendra en conductas vivas
gue responden a aguellos estimulos, y gque sSe encaminan a lograr
las finalidades dichas. E1 derecho aparece come un conjunto de
especiales formas de vida humana. Tales Iformas de existencia
humana, bertenecen por una parte, a la categoria de lo

normative, son formas normativas, son normas.

cuando las normas humanas son produclidas en conductas,
por ejemplo, en el obrar del legislador, © en el obrar del
Jjuez, constituyen, en ese momento de ser engendradas, unas
formas de vida humana viva, esto es, en acclidén. Una vez gque las
normas han sido ya producidas, y estan formuladas en leyes,

reglamentos, sentencias, resoluciones, entonces constituyen

161



objetivaciones de vida humana, vida humana objetivada™.

Pero cuando esas normas -—formas objetivadas de vida

humana— son cumplidas una y otra vez por sus sujetos, o cuando

son interpretadas y aplicadas por los organos jurisdiccionales
entonces vuelven a

~Jjueces o autoridades administrativas-—,
en lo cual los anteriores

convertirse en vida humana viva,
cumplidos, incrementados

esquemas objetivados son reproducidos,
Y adoptados en su caso.

Asi pues, el derecho se presenta como un <conjunto de
normas elaboradas y vividas por los hombres bajo el estimulo de

las necesidades de su existencia colectiva y con el propdsito
de realizar determinados valores en esta. Pertenece, por lo
el derecho a la regidn de las normas elaboradas por los

tanto,
hombres para satisfacer necesidades sociales sentidas por
éstos, mediante el cumplimiento de ciertos fines.

ni es una mera norma con

El1 derecho no es un valor puro,
ni es simple hecho social

clertas caracteristicas especiales,

wnsibe I realidad juridica, Lois Recanseas, en su libro denominado “Teatado Geaserat iy Filosoin del Derecha®,
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con notas particulares. derecho es una obra humana social
(hecho) de forma normativa encaminada a la realizacidn de unos

valores.

El derecho no es un producto de la naturaleza fisica,
como, por ejemplo, una piedra, ni de la naturaleza biolégica,
como, por ejemplo, el platano o la ardilla. Por el contrario,
el derecho es obra del hombre, es algo que los seres producen
en su vida social, respondiendo a unos motivos y proponiéndose
la realizacién de unas finalidades. E1 derecho pertenece al

campo de la cultura.

Ya a primera vista se observa gue el derecho tiene algo
gue ver con el mnundo de los valores, pues parece gue no se
puede hablar de lo juridico sin referirlo a algan valor. Este
barrunto es correcto;, pero, en cambio, seria errdneo suponer
por ello gque el derecho sea pura y simplemente un valor. EI1
derecho no consiste en ideas puras de valor. Por el contrario
consiste en una obra humana, producida en el area de 1la
historia. con el propdésito de cumplir en una determinada
realidad social con la inspiracidn que emana de unos valores.

Lo juridico, lejos de ser idea pura, esta constituida por un

163




conjunto de actividades insertas en su vida, condicionadas por

en las cuales la referencia a unos valores (seguridad,

ella,
es decir, late el propdsito

Jjusticia, bienestar social, etc.),

intencional de cumplir con las exigencias que se derivan de

esos valores en relacién con una determinada realidad

colectiva.

E1 derecho como obra humana, se presenta como un conjunto
de normas elaboradas por los hombres con el propdsito de
realizar determinados valores en su existencia social: claro

gue con esta caracterizacidn que antecede no se especifica lo

esencialmente caracteristico del derecho, sino que simplemente

se le sitlia dentro de una provincia de la cultura humana, en la

region de las normas elaboradas Dor los hombres para
sentidos, mediante el

satisfacer necesidades por estos

cumplimiento de unos determinados fines.

El1 derecho puede ser estudiado desde tres puntos de

vista. Puede ser estudiado como valor desde el punto de vista
de la axiologia,; puede ser estudiado como norma vigente; ¥y

puede ser estudiado como hecho.
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La idea Juridica o idea del derecho, es una

representacién elevada de la justicia, es un sentimiento de dar

a cada quien lo suyo, por eso el fendmeno juridico, de acuerdo

a nuestra concepcidn, lo vamos a estudiar como valor, como idea

de valor, como idea de justicia y al mismo tiempo como idea gue

como idea que se transforma, que evoluciona, que

de lo

se desarrolla,

parte de la idea mas sencilla a la idea mas compleja,

Jjuridico.

En este sentido segun algunas escuelas filoséficas

Husserl, Scheler, Hartmann-, los valores son objetos ideales

con una propia validez. Si bien podemos descubrirlos en las

cosas, en aguellas cosas o© conductas que estimamos como

valiosas, no constituyen empero un pedazo de la realidad de
esas cosas o conductas, sino gque son una cualidad gque ellas nos

presentan en tanto en cuanto colinciden con las esencias ideales

de valor.

Ahora bien, una somera consideracidén de esos principios,

gque llamamos valores, nos pone de manifiesto que tienen

caracteristicas diversas de otros objetos ideales. Hay

estructuras ideales, como las matematicas, gue, ademas de su
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consistencia ideal, constituyen forzosamente también, en cierta
dimensién estructuras propias del ser real; por ejemplo: 2 mas
2 igual a 4, es una relacidén matematica ideal, peroc es a la vez
una estructura de lo real, algo forzosamente realizado, porque
no cabe que dos manzanas Yy dos manzanas no sean cuatro
manzanas, La reunién de las manzanas es lincapaz de ningtun acto
de rebeldia contra esta relacidn matematica. Mas, por el
contrario, los valores —-las ideas éticas, juridicas, estéticas,
los médulos de vitalidad, los puntos de vista utilitarios-—
constituyen calidades ideales frente a los cuales ocurre que
las cosas o© las conductas pueden ser IiInddeciles. La validez
ideal de los valores no va acompalilada hnecesariamente de su
encarnacidén en la realidad; puede suceder -~y sucede muchas
veces- qgue la realidad se muestre esguiva a la voz de los
valores. Las gentes deben ser veraces, pero sin embargo,
tropezamos a menudo con personas mentirosas Yy traiclioneras.
Algunos valores estan en cierta medida realizados, pero en otra
no; algunos estan positivamente realizados en las cosas; otros
sdlo de manera fragmentaria, Yy otros no se encuentran

realizados, es decir, se hallan, por consigujiente, negados.

Scheler y Hartmann produjeron una rigurosa teoria para
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rfundar la tesis objetivista, es decir, la tesis de qgque los

valores son esencias ideales, con validez objetiva y necesaria.

Los valores se dan como objetos de una intuicidn esencial, gue

se imponen necesariamente al reconocimiento, con igual

evidencia que las leyes ldgicas o las conexiones matematicas.

Su validez, gue es independiente de la experiencia, no se puede

fundar en un hecho contingente. Ademas, como independientes de

la experiencia, es decir, como no fundados en ésta, constituyen

criterios con los cuales discriminamos las experiencias segin

un punto de vista diferente del de la experiencia. Es decir,

frente a las experiencias externas y psiquicas, sefialamos

algunas como manifestaciones valiosas, unas mas valiosas y

otras menos valiosas, y otras como antivaliosas. Y el sentido

de esa discriminacidén no es el de la conciencia o discrepancia

con afectos subjetivos, antes bien., tiene el sentido de

constituir algo valido en si.

Ocurre gque, a pesar de la gran fuerza de los argumentos

empleados por Scheler y Hartmann contra el subjetivismo, sin

embargo, muchas gentes al pensar sobre este problema se hallan

todavia rfuertemente Iinfluidas por el pensamiento qgque suele
expresarse en forma popular diciendo gue “en materia de gustos
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nada hay escrito” y que el sentimienteo individual decide en las

Ahora bien, en esta materia creo

apreciaciones sobre el valor.
gque se cometen habitualmente varios errores.

En primer lugar, deke senalarse el hecho de gque los gue
subjetivista,

todavia a wuna
tienden a buscar ejemplos de

se sienten atados concepcidon
psicologista, de los valores,
andrqguicas discrepancias de opinidn,
se trata tan sélo de expresiones personales,

Mas ocurre gue en ese

Uno de esos

que induzcan a creer gue

en el campo del

arte y de las preferencias estéticas.
tipo de argumento se enclerran varios equivocos.

eguivocos es olvidar que el conocimiento de los valores es un
ni mas ni menos gue el conocimiento

problema de conocimiento,
conocimiento

real o ideal. Y el

de cualguier otro objeto,
antes

preciso y riguroso no le es dado al hombre gratultamente,

constituye las mas de las veces el resultado de penosos

bien,
Que los valores sean ideas objetivas no quiere decir

esfuerzos.
tengan sobre

que todos los hombres, ni sigquiera unos pocos.,
todos ellos un conocimiento enteramente logrado. También tienen
el caracter de evidentes los conocimientos sobre las conexiones
han hecho rfalta muchas vigilias

matematicas y, sin embargo,

para irlos logrando.
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Por otra parte, entiendo que es un error suponer gue en
materia estética hay nada mas que una forma de belleza,
Probablemente

cuando

seguramente son en numero bastante grande.
podriamos decir gque cada estilo artistico constituye el intento
de captar en la realidad de sSus obras nuevas cualidades
Ahora bien, no todas las conciencias tienen una

aprehender de

estecicas.

pareja capacidad para
cualidades valiosas a cuya captacidn no se hallaban habituadas.

buenas a pPrimeras,

De otro lado, es posible que los modos de realizacidn de
los valores estéticos sean de una rigqueza mas grande gque las
vias de cumplimiento de otros valores (morales, etc.), lo cual
por su complicacidn induce a creer Qque ni hay en aguel campo un
orden objetivo. De agqui que considere que el area estética no
es el campo mas adecuado para mostrar con relieve la
objetividad de los valores., Con esto no quiero exceptuar ese
sector estético de la cualidad objetiva, sino tan sélo advertir

que, hoy por hoy, es mas dificil recoger de &1 los ejemplos

conducentes a justificar la objetividad.

Ademas, téngase en cuenta gque en todos los sectores de
conocimiento hay porciones que, practicamente, pueden
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considerarse como definitivamente conguistadas, y otras sujetas
todavia a empefiada discusidén. EsSsto ocurre incluso en el campo
de la matematica: a nadie se le ocurrira poner en duda la
verdad de gque dos mas dos suman cuatro; pero, en cambio, los
primeros supuestos de la matematica hallanse todavia sometidos
a graves controversias cientirficas. Pues bien, algo analogo
cabe observar respecto de los valores; verbigracia: de Ilos
morales y de los juridicos. Nadie podra negar gque la gratitud,
la lealtad, constituyen valores, y que el desagradecimiento y
la traicidén son antivalores. Pero, en cambio, se sigue
discutiendo si es o no moral el uso de medios preventivos de la
concepcidn, si el hombre debe o no sacrificar al cumplimiento
de su vocacidon otras virtudes. En estos problemas hay
discusioén, porgue se trata de cuestiones mas complejas. Nadie
podra negar que es justo develver la cosa recibida en préstamo
gracioso y que es injusto el asesinato; gque es justo gque haya
una eqguivalencia entre la prestacidn y la contraprestacidn;
pero en cambio, contintta viva la discusidn sobre los sistemas
politicos relativos a la economia, entre liberales,
socialistas, etc.; sencillamente porgue se trata de temas mucho
mas complicados. Y la complicacidén dimana no sdlo de las

dificultades para aprehender los valores correspondientes, sino
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también, y sobre todo, porgue en esas controversias lo que se

discute muchas veces no es tanto el fin (fundado directamente

sobre un valor) cuanto mas blen cuales sean los medios mejor

conducentes a lograrlo.

Ahora bien, aungue acabo de orfrecer esas consideraciones
que tienden a invalidar la concepcidn subjetivista y, por
tanto, a aflianzar la tesis objetivista, debo declarar gque no

por ello reputo plenamente correcta la teoria objetivista de

Scheler y de N. Hartmann. Porgue estos rfildsofos, lo mismo que
muchos de sus discipulos, sostienen una especie de objetividad
ideal abstracta de los valores. En cambio, yo entiendo que son

en el sentido en que no son emanacidn del sujeto,

objetivos,
Pero

pero gque su objetividad se da en la existencia humana.

sobre esto y para gque su sentido aparezca claro, discurriré

unas paginas mas adelante.

Los valores peculiares objetos ideales, gque ciertamente

tienen una validez analoga a la que corresponde a otras ideas,

pero, a diferencia de éstas, poseen, ademas, algo especial que
podriamos llamar coaccidén de ser reallizados, pretensién de

imperar sobre el mundo y encarnar en €l a través de la accidn
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del hombre. Cierto que 1a esencia de los valores es
independiente de su realizacidn,; es decir., un valor vale no
porque se haya realizado, sino a pesar de su no realizacidn.
ahi, no por eso qgqulere decirse gue

Porgue algo sea, esté
encarne un valor,; puede representar precisamente la negacidn de

©o antivalor. Y viceversa: la

forzosidad efectiva

un valor, esto es, un desvalo:

validez de un valor no lleva aparejada la
Por eso se dice que las categorias ser y un

de su realizaciodn.
bien es notorio gque la

valor son Independientes. Pero, si

esencia y la validez de los valores resultan independientes de

su eventual cumplimiento en los hechos, también lo que es gue

indiferencia frente a su no

esta lindependencia no significa
realizacién, antes bien, en el sentido de los valores late la
pretensidn de ser cumplidos. Cuando los valores gque se refieren

a una determinada realidad no son cumnplidos © encarnades en

ésta, ocurre gque la tal realidad sin dejar de ser la realidad
que sea, parece como justificada, como algo gque clertamente es,
pero gue no debiera ser. Y asimismo, los valores no realizados

tienen una dimension gue consiste en una manera de tendencia o

direccién ideal de afirmarse en la realidad. Su sentido
en determinar normas para el

consiste en querer ser cumplidos,
de

cuando se habla

comportamiento. Naturalmente que
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“tendencia”, de *“querer", de "vocaclidn”, empleo estas palabras

como expresiones metafdricas, para denotar el especial sentido

de los valores, y no en las acepciones rigurosas de esos
vocablos (como poder efectiveo, © como impulso real). Ccon esto

intento solamente aclarar la especifica peculiaridad gue

corresponde a los valores, a modo de una direccién o referencia

hacia la realidad, como pretensién de imperar sobre ella.

Considero yo gue los valores no son meras proyecciones

psicoldgicas, no son el simple resultado de unos mecanismos
tienen una consistencia

mentales, sino gque, por el contrario,

objetiva,; bien gue esta objetividad no es de tipo abstracto,
sino que esta incardinada dentro de la vida humana. Es
conveniente insertar en este punto unas clarividentes
consideraciones ofrecidas por Risierl Frondizi sobre esta

controversia entre subjetivismo y objetivismo. Apunta Frondizi

probabilidad de gque no todos los valores tlenen una indole

semejante en lo que se rerfiere a la objetividad o subjetividad.

Es muy verosimil gue en los valores mas bajos, los gque se

refieren al agrado o dJdesagrado, por ejemplo, del paladar,

bredomine lo subjetivo. Pero "este predominio se perderd si

saltamos a lo mas alto en la escala axioldégica,;, a los valores
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éticos, pror ejemplo®. "El valor ético tiene una fuerza
impositiva que nos obliga a reconocerleo aun en contra de
nuestros deseos, tendencia e intereses personales... En medio

de esos dos extremos estan los demas valores: utiles, vitales,

estéticos"*

Aparte de otras caracteristicas, tienen las ideas de
valor la peculiaridad de darse siempre en pareja, el valor
positivo frente al valor negativo (desvalor o© antivalor). Es
decir, una misma referencia de valores bipolar: bien-mal,
verdad-falsedad, Justicia-injusticia, aptitud-ineptitud,
belleza-fealdad, grandeza-mezguindad, etcétera. Y en tanto gue
en la realidad se de la negociacioén del valor qgque le
corresponde, esto es el desvalor © antivalor -acto lnmoral,
sentencia injusta, cuadro feo, trebejo inuatil, etc.-, parece
como si el valor positivo estuviese clamando por su
realizacidn,; parece como si la realidad, en su faz antivaliosa
o desvalorada, padeciese una penuria o mutilacién de su

destino.

cuando hablamos de la realizacidn de los valores no

e, Marmann. N.. Ethik. pigs. 143 y g . 1026
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gueremos expresar que é&stos se transformen en cosas © en
cualidades reales de las cosas; al realizar un valor no se
transforma en cosa, nli en ingrediente real de una cosa. E1
valor realizado en una cosa constituye una cualidad relativa de
esa cosa, es decir, la cualidad gque tiene en virtud de comparar
la cosa con la idea de valor. La moralidad de un acto no es un
componente psicoldgico ni bioldgico del mismo, sino una
cualidad gque tiene el acto de coincidir con el perrfil de la
idea ética. La belleza de un cuadro no es un pedazo material
del mismo, sino la coincidencia de &1 con un valor estético.
Las cualidades vallosas de las cosas son cualidades ideales,
gque ellas tienen, en tanto gque comparadas o referidas a ideas

de valor.

Los valores presentan el espectaculo de guardar entre si
relaciones de rango o© jerarquia. Hay especies de valor gque
valen mas gque en otras clases —-por ejemplo, los valores é&ticos
valen mas qgque los wutilitarios. Y, ademas , dentro de cada
familia de valores, también ocurre gue unos valen mas que
otros; por ejemplo, vale mas la pureza gque la decencia, vale

mas la sublimidad que la gracia.
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si comparamos este espectaculo de las relaciones
Jerarquicas de los valores con el cuadro de la naturaleza,
resulta algo peregrino; porque la naturaleza no conoce ni
remotamente ninguna idea de rango —en tanto que la naturaleza
¥y nada mas gue como naturaleza, es decir, como mera serie
causal de fendmenos . En la naturaleza, mientras no
introduzcamos puntos de vista de estimacidn, gque son por entero
ajenos a ella, no se conocen jerarquias ni escalas: un fendémeno
es © no es pero no cabe gque sea mas o© menos, en diferentes
grados de ser (real) . En cambio, cada valor, a pesar de
constituir en si un valor es menos valor gque otros y mas valor
gque otros. Esta es una caracteristica gque Jdiferencia el mundo
de los valores del mundo de la naturaleza,; pues en ésta, en el
puro campo de los fendmenos naturales -y mientras en él1 no
introduzcamos puntos de vista ajenos al mismo-, no hay grados
de realidad: un fendémeno es © no €s, y entre su ser © su no ser
no caben grados intermedios: es 1o gque es y no e€s lo gque no es.
En cambio, segin se ha mostrado, el ser de los valores consiste
en su valer, y en éste se dan grados: unos valores valen mas

que otros.

Es conveniente que rfijemos la atencidn en esto, porgque
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nos servira muy pronto para entender una peculiaridad de la

vida humana y de las obras en ellas producidas, que consiste en

algo anadloge a lo que ocurre con los valores, a saber: gue la

vida humana ¥ sus obras tienen un ser susceptible de

gradaciones jerarquicas y esas gradacliones jerarquicas tienen

dos rIfuwentes o dimensiones, a saber: el rango de los diversos

valores y el grado de mayor o menor realizacion de cada uno de

los valores. Lo cual nos pondra certeramente sobre la pista de

las relaciones de la estructura de lo humano con la estructura

de lo estimativo.

La vida humana, y sus actos y obras, tlene, a dirferencia

del mundo de la naturaleza, perspectivas de rango y jerarguia.

Mientras que la naturaleza pura, como concatenacidn de

fendmenos, desconoce toda jerarquia, las realidades humanas, en

cambio, presentan una doble dimensidén jerarquica: de un lado,

la gque deriva de la jerarguia de los valores en ella cumplidos;

de otro lado, la gque, respecto de su mismo valor, deriva del

grado de mayor o menor realizacidn de &1 en la obra humana.
Esto dltimo trae consigo gue haya grados de realizacidn en las

tareas humanas,; arte gque es mMas arte que otro, amores gque son

mas amores gque otros, rfilosofia gque es mas filosofia gque otra,
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etcétera.

Los valores no son elementos dados en la realidad, no son
ingredientes reales de ella. Y, por consigulente, no son
conocidos en la experiencia de las cosas, no son sacados de la
percepcidén. Una cosa aparece teniendo un valor positivo, como
un bien, en virtud de gque una intuicidn primaria del valor gue
en ella encarna. E1 que estimemos algo como diestro util,
bello, verdadero, bueno, justo, supone una intuicién ideal de
la destreza, de la utilidad, de la belleza, del bien moral, de
la Jjusticia. En suma, estimar tales objetos como valiosos
consiste en percatarnos de gque coinciden con ideas de valor. A
las cosas en las cuales se da una idea de valor positivo, las
1lamamos bienes; aquellas en que reside un valor negativo se
denominan males. Pues ocurre que las cosas no podrian parecerle
al hombre como bienes -o como males— si no hubiese una
estimacidén (independiente de la percepcidn de la realidad de
las cosas) gque le mostrase gque poseen un valor ~o un desvalor-
. Se estima s6lo en virtud de una idea de valor intuida
primariamente. Resulta clara esta distincion entre la realidad
y el valor -y consiguientemente la diferencia entre la

percepcién del objeto real y la intuicién de su calidad
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valiosa-, rfijandonos en gque a veces ocurre gque percibimos el
objeto real y estamos ciegos para su valor; y gque, vicerversa,
pasa también, en algunas ocasiones, que lntuimos un valor en
una cosa cuya textura real apenas conocemos, o gque simplemente
pensamos en la idea pura de valor, sin referirnos a ninguna
realidad concreta en gque se halle plenamente encarnada,;, por
ejemplo, pensamos en la justicia perfecta, gque probablemente no

ha conseguido realizarse.

Se ha insistido mucho —-sobre todo por la escuela
fenomenoldgica- en que el mundo de los valores, como ideas,
constituye una categoria diversa e independiente del ser real.
Y precisamente el argumento en el gue se ha hecho mayor
hincapié, consiste en mostrar gque el hecho de gue algo sea no
implica, en manera alguna, gque eso, que es, encarne cualidades
valiosas, puesto gque hay hombres viciosos, leyes injustas,
pinturas [feas, trebejos inutiles, etcétera y en mostrar,
ademas, viceversa, que el hc_echo de gue concibamos algo como
valioso no lleva consigo gque ese algo exista en realidad. Y
este argumento es clertamente valedero para distinguir la
independencia formal de las categorias de la realidad y del

valor, porque, en erfecto, ni la realidad de algo funda su
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valor, ni el valor es base de realizacidn, perc, alun estando
Justificado este argumento para distinguir formalmente la
independencia de estas dos categorias, ello no impide, a mi
entender, Qque se deba buscar, en una consideracidn mas honda,
la conexidn entre las realidades y los valores, puesto gque,
aungue independientes, hay una especiae de reciproca vocacion,
es decir, los valores reclaman idealmente ser plasmados en
realidades, y las reallidades sélo cuando encarnan valores
preséntanse como justlficadas. Ahora bien, de este punto, gque
es uno de los cuales regquiere una superacidn en la filosoria

del valor.

Asimismo, podemos sefialar que toda i1dea de deber ser, de
normatividad, se funda en una estimacidén, esto es, en un juicio

de valor.

Por otra parte, se dan conexlones esenciales entre cada
una de las clases de valores (éticos, utilitarios, etc.) y los
respectivos soportes e€en gue encarna. Hay valores, como 1os
morales, que sdlo pueden darse en las personas realmente

existentes Y neo en las cosas; los Juridicos, en una

colectividad; otros, como los de utilidad, sélo en las cosas Y
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en los procesos; otros, como los vitales (salud,

destreza), sbd&lo en los seres vivos,

vigor,
etcétera.

Hay valores gue sirven de fundamento a otros,

es decir,
que funcionan como condicidn para gque otros

valores puedan
realizarsa.

No puede darse la realizacién del valor fundado sin
que se dé la realizacién del valor fundante. Y el valor
condicién ineludible para que pueda realizarse el
valor fundado,

fundante,

es de rango inferior a éste. Asi, por ejemplo,
lo Gtil esta fundado en lo agradable, pues sin lo agradable no
existiria lo util; y lo agradable, valor fundante, es inferior
en jerarquia a lo atil, valor fundado. Y en el curso de estas
lineas habra

ocasidén de percatarse como en el mundo del Derecho

vienen en cuestlidn los valores de justicla y de seguridad
entre otros-,

Yy veremos que la seguridad es un valor fundante
respecto de la justicia,

que aparece como valor fundado; y la
seguridad, a fuerza de valor fundante, es inferior a la

pero es condicidédn indispensable para ésta,
otros términos:

Justicia, © dicho en

no puede haber una sustitucidn de justicia sin
gque exista una situacidén de seguridad.

La filosofia de los valores, especialmente la de la

181



escuela de Scheler y de Hartmann, ha representado una de las

ma&s resonantes conquistas del pensamiento contemporianec. Pero
también es rfuerza reconocer gque desde hace algo mas de cinco
Iustros, ha entrado en una peregrina situacidn. La teoria de
los valores al producirse en la obra de Scheler, alcanzd enorme
toda el area rilosédrfica de nuestra época;, y rué

Iinflujo en
v fecundos

considerada como uno de los mas certeros

descubrimientos de la meditacidn contemporanea,
Continental y de Ibercamérica.

sobre todo en

los paises de la Europa En
cambio, la filosofia fenomenoldgica objetivista de los valores
(max Scheler, Nicolal Hartmann) apenas encontrd reconocimiento
en las regiones de lengua inglesa, pues en éstas han

predominado las doctrinas subjetivistas -—-aungque haya habido
también pensadores proximos al objetivismo por ejemplo, G. E.
Hartmann, etcétera.

Moore, E. T. Mitchell, Robert S.

en la axiologlia

Aungue uno aprecie todo 1o que

objetivista rfenomenoldgica de Scheler hay de rértil conquista
Yy de descubrimiento de nueveos horizontes, uno percibe hoy en

ella algunas Insuficiencias: lo gque dejo a la espalda sin
aclararlo y sin ni siquiera hacerse cuestidn de ello. Y se

advierte también las exageraciones y la unilateralidad en que
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Scheler incurrid.

La separacién radical entre el reino de la realidad
fenoménica y el reino del valor puede ser, desde un punto de
vista metéddico, necesaria y de gran rendimiento,; pero no puede
constituir una ltima palabra, o, lo gque es lo mismo, no puede
ser considerada como una primera y radical base en una
filosofia general, es decir, en una Metafisica. Sin desdefar
las fructiferas perspectivas metddicas de la distincidn entre
realidad y valor, deberiamos, en un plano mas prorfundo,
plantearnos el problema de vincular de nuevo esos dos reinos,
para explicarnos cébmo el uno esta destinado al otro, b
encontrar un principio mas radical en el gque ambos guedasen
articulados. Es decir, en un plano de diferenciacidn formal
resulta correcto distinguir entre realidad fenoménica y valor;
pero, de otra parte, aunque desde este punto de vista de
caracterizacidén rformal se presenten el ser y el valor como
independientes, es necesario reconocer gue entre ambos se da
una relacidén gue podriamos llamar de reciproca vocacidn, pues
pertenece a la esencia misma de los valores una pretensién de
ser realizados, de ser cumplidos en determinados hechos; y

correspondientemente, de cotra parte, hay realidades en las
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cuales deben ser encarnados unos ciertos valores -~y no otros-—,
hasta el punto de que cuando no ocurre asi, esas realidades nos
resultan injustificadas, a pesar de ser reales; es decir, son,

Sucede, pues, gue, aungue lo real y lo

pero no debleran ser.
valioso sean categorias distintas y formalmente independientes

-recordemos que hay valores no realizadus y que hay realidades

antivaliosas—-, sin embargo, parecen estar ahi el uno para el
otro reciprocamente. Esto es, hay wunos valores para ser

cumplidos en determinadas realidades, y hay unas realidades, en
las cuales deben cumplirse unos determinados valores. Y todo
una

esto supone gue entre los dos reinos se da una conexion,
vinculacidén, gque no fué satisfactoriamente estudiada en la
filosofia de los valores de Max Scheler. Clerto gque éste vio y
expuso nuy bien la recliproca vocacidn entre los valores y las
realidades correspondientes, donde los valores deben ser
Pero Scheler no acometid debidamente el analisis del

cumplidos.
problema gque tal reciproca vocacidn plantea.

Este tema, el del nexo de reciproca veocacidn entre 1os
valores y la realidad, se relaclona con la cuestidn mas general

sobre el punto se insercidn de la Teoria de los valores en el

sistema de wuna fFilosofia general. Se trata de la pregunta
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cdénde estan o doénde ponemos lcs valores? Esta pregunta puede

Segin una de ellas, entendida

ser entendida dJde dos maneras.
su significado

como pregunta sobre una situacidn en el espacio,
seria estupido, porgque siendo los valores lIdeas inespaciales e

intemporales, carece de sentido interrogar por dbénde estén.
Pero esta pregunta puede formularse con wuna significacidn
diferente: atribuyendo a ese dénde el sentido de cual sea el

en

puesteo de los valores dentro de una concepcidn filosdofica,

relacidén con las demas partes de la rilosofia y con los demas
Tal problema no

objetos de otra indole gue en el Universo hay.
las obras de Scheler y de

rfué enfocado suficientemente en
cabe blantearlo ¥
los valores en

Hartmann. A mi entender, orientarlo
certeramente, buscando el punto de insercidén de
la realidad fundamental gue es la cxistencia o vida humana.

querria advertir algo gque considero puede tener

Adenas,
filosoria de los

excepcional alcance en esa revisidn de la

valores. cuandeo se descubrid la categoria del valor distinta de
la naturaleza, experimentarcn los rilésorfos

la del ser real de
explorador al poner por vez primera

el entusiasmo gque tiene el
su planta en tierra antes incégnita, y subrayaron bastante gue
la categoria r"valor' es tan primaria y radical como  1la
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categoria '"ser real”, gque no deriva de ésta, por la sencilla

consideracidén, ya expuesta, de gque el hecho de gque algo sea
real y efectivamente no supone gque valga, pues hay en el mundo
maltiples realidades antivaliosas; y por la consideracidn
inversa de que el hecho de gque reconozcamos una calidad como
valiosa no implica que dicha calidad esté realizada, ni que

tenga forzosamente gue estarlo, va gque los supremos valores no

los hemos visto todavia encarnados plenariamente. La rfilosofia

de 1los valores 1insistid mucho en ese caracter gque el valor

tiene de constituir una categoria tan primaria como lo del “ser

real” y, por tanto, independiente de éste.

Ahora bien, y creo gue esa filosofia de los valores ha
entrado en crisis, porgue sera preciso darse cuenta de que en

lugar de constitulir lo que pretendid en un principio, es decir,

un nuevo capitulo del tratado sobre los objetos ideales, se

transformara en algo mas Iimportante y radical, a saber: en un

elemento condicionante de la Metafisica general . Porgue

seguramente estamos en trance de darnos cuenta de que la
categoria valor no es tan primaria como la categoria ser, sino
que es mas primaria Que ésta. Seguramente -—a la luz del

humanismo trascendental (filosofia de la existencia o de la
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vida) - reconoceremos qgque, puesto gue las cosas se presentan
para el hombre en una funcidén servicial, y puesto gue las cosas
son ingredientes de la vida del hombre, elementos en su vida y
para su vida, y como la vida humana esta constituida por una
serie de actos de preferir, gue suponen juicios de valor.
resultara gue lo estimativo condiciona todas las demas maneras
de ser; en suma, condiciona al Universo entero con todas sus

zonas y categorias.

Max Scheler y Nicolali Hartmann. ZEstos dos fildsofos
insistieron muchko en gque los valores no solamente son esencias
puras Independientes de la experiencia de la realidad, sino
que, ademas, constituyen esenclas objetivas Yy con validez
absoluta. Ahora bien, aungue la critica gque Scheler y Hartmann
hicieron del psicologismo purc sea correcta, creo que
exageraron extremosa € Iindebidamente su doctrina objetivista.
cierto que los valores no constituyen el mero resultado de una
especial configuracién de 1los mecanismos psicoldgicos. Clerto
que no atribuyo valor mas alto a agquello gque mayor agrado me
produce, ni tampoco a agquello gue en un clerto instante deseo
con mayor vehemencia. Pero estimo que esta dimensidn de 1los

valores -su independencia de lo psiquico- que, en principio
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constituye una visidédn certera, ha sido transformada en un

concepto de objetividad abstracta, lo cual ha conducido a

muchos eqguivocos; Y gque, sobre todo, ha constituido el mas

grave obstaculo para insertar la teoria de los valores en una

concepcidn filosdfica general. Scheler, y sobre todo Hartmann,

convirtieron la axiologia en general, y la 2tica en particular,

en una especie de astronomia de los valores.

Los valores no son esencias parecidas a las ideas

platénicas, como sostiene Nicolail Hartmann. Por el contrario,

los valores estan esencialmente referidos y vinculados a la

vida humana: tienen sentido en la vida humana y para ella.

Este reconociniento lleva a modificar la tesis

objetivista de Scheler-Hartmann. Tienen razén estos dos

fildsofos al refutar la tesis puramente subjetivista,

psicologista, de gque los valores sean tan solo proyecciones del

agrado o del deseo, emanaciones de meros mecanismos psiquicos

al reaccionar éstos ante las cosas del mundo. E=En ese sentido,
esto es, en el sentido de gue no son meramente subjetivos,

puede decirse que son objetivos. Pero debemos entender esta

objetividad como una objetividad inmanente de la vida humana,
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como una objetividad intravital, porgue nada es para mi, ni
tiene sentido para mi fuera del marco de mi vida,; entendiendo
que mi vida es la realidad primaria dual gue consiste en la
compresencia linescindible entre mi yo y mi mundo, mundo en el
cual rfiguran maltiples y variadisimas clases de objetos,
incluso Dius --cuya Realidad Absoluta, aungue trascienda de mi
vida, obtiene testimonio en mi vida. Todo cuanto es, lo es en
el marco de mi vida. Asi como el mundo de la naturaleza no es
algo en absoluto, independiente del yo, porqgque sdlo podemos
apuntar al mundo gue conocemos, tal ¥y como lo conocemos, o tal
Yy como lo presentimos, tal y como hallamos de &1 algunos
vestigios en nuestra vida, como correlato,io como contorno, ©
como precocupacidn, o© como esperanza del yo, asimismo, los
valores los hallamos como una serie de calidades gque figuran en
nuestra vida y de los cuales nos ocupamos. Cierto que el mundo
con todas sus maltiples y varias clases de objetos no es una
produccidn del propio yo, sino gque, por el contrario, se da
ante el yo como un conjunto de objetos. Asi también sucede gue
los valcores ne son pura proyeccidn de la psigque, sino objetos,
cualidades, que la mente halla ante si. Pero esta objetividad
es una objetividad dentro de la vida humana, y para la vida del

hombre, referida a esta vida en general, y ademas también a las
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situaciones particulares de ella. EI1 valor es tal, no porgque el
sujeto le otorgue esta calidad mediante y en virtud de su
agrado, deseo o Iinterés. Pero el valor tiene sentido en el

contexto de la vida humana.

comprendemos gue el Derecho tiene algo gque ver con el
mundo de los valores, pues parece qgue no se puede hablar de lo
Juridico sin referirlo a algunos valores. Y ello es exacto.
Pero, de otro lado, barruntamos gque el Derecho, a pesar de su
conexién con el mundo de los valores, no es pura y simplemente
un valor, sino que es un conjunto de hechos gque ocurren en el
seno de la vida humana y en el area de la historia, y gque
tiene, por consiguiente, una serie de lingredientes gque no
pueden ser domiciliadces pura e integramente en el reino de los

valores.

Lo juridico -por ejemplo, el Codige civil, el cédigo
penal, el pParlamento, los Jjueces, los policias, etcétera- esta
constituido por un conjunto de actividades y de obras reales de
los hombres; obras b % actividades insertas en su vida,
condicionadas por ella, en las cuales late la referencia a

nuevos valores (seguridad, justicia, utilidad comin, etc.) es
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decir, late el propdsito intencional de reallizarlos. Estos

valores ser&n los criterios, las ideas en que lo juridico trata

de orientarse; pero el Derecho positivo no estd constituido por

puras esencias de valor, aunque la alliente la intencionalidad

-de guiarse por ellas, y aungque pueda contener una mayor o menor

realizacion positiva de ellas. E1 Derecho no es la pura idea de

la justicia ni de las demas calidades de valor gque aspire a

realizar,; es un ensayo -—-obra humana- de interpretacidn y de
realizacién de esos valores, aplicados a unas circunstancias

historicas. Y, por tanto, el Derecho contiene elementos de esa

realidad histoérica.

Por otra parte, adviértase gue la relacldén del Derecho
positivo con lcos valores gque éste trata de plasmar, no siempre
es de correspondencia perfecta,; asi, por ejemplo podra ser
Muchas de las normas e

Justo, menos Jjusto o injusto.

institucicones juridicas elaboradas por los hombres pueden haber

resultado acertadas,; pero muchas otras se han mnostrado como
yerros, como Iinadecuacliones, e incluso como fracasos, en su
propésito de Jjusticia. Y el Derecho de un pueblo en un
determinado momento histdérico esta compuesto de aciertos, de

menores acliertos y también de fallas en cuanto a la intencidn
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de realizar determinados valores. Todo Perecho, segin veremos

pretende ser algo en lo cual encarnen determinadas ideas de

valor, o, dicho en términos mas sencillos, todo Derecho es un

intento de Derecho justo, un propdosito de Derecho valioso. Pero
él no esta constituido simplemente por los puros valores que

pretende realizar, sino por una serie de ingredientes a través

de los cuales se ofrece un ensayo de interpretacldn correcta de

dichos valores -—-interpretacidn gue puede resultar mas o© menos

correcta o incluso rallida.

Asi pues, el Derecho no se compone puramente de esos

valores a que él se refiere, sino que es el vehiculo en virtud

del cual se trata de realizar esos valores; es el algo gue

puede funcionar como nedio o agente de realizacidn de tales

valores —o de su fracaso.

£E1 Derecho es el conjunto de normas humanas, es decir,

elaboradas por los hombres en una situacidn historica, apoyadas

e Iimpuestas por el poder piblico, normas con las cuales se

aspira a realizar unos valores. Llamar “Derecho” al Derecho

natural, es decir, a unas normas puramente ldeales o racionales
dotadas de intrinseca y necesaria validez, es usar la palabra
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Derecho en sentido afirmativo figurado o traslaticio. Con esto
no se niega justificacién al problema de 1la estimativa o
axiologia juridica, ni se niega tampoco gque este problema
pueda, y aun deba, resolverse, reconociendo qgque hay tales
principios ideales con validez intrinseca y necesaria. Lo gque
se dice es senciilamente gque esos principios ideales, ellos por
si solos, no son Derecho en el sentido auténtico de esta
palabra. Esos principios son los gque deben inspirar y dirigir
la elaboracidén del Derecho; son, consiguientemente ademas, los
criterios bajo cuya luz podemos enjuiciar criticamente la
realidad de un determinado Derecho histdérico. Bien esta gue se
mantenga una de las tesis llamadas, mas o menos adecuadamente,
rderecho natural”. Lo gque no es admisible es que se piense en
serio gue esas normas ldeales son auténtico Derecho. Son el
norte y guia que los hombres deben adoptar en la elaboracidn de
sus normas juridicas. Ahora bien, Derecho propiamente lo son
esas normas fabricadas por los hombres para regir las
relaciones sociales de una colectividad politica en un cierto

lugar y en una determinada época.

El1 Derecho es una obra humana, uno de los productos de la

cultura. Por consiguiente, el Derecho brota en unos especiales
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hechos de la realidad humana social. Como tal obra humana o

producto de la cultura, el Derecho trasciende los limites

domésticos de esa realidad para apuntar necesariamente,

esencialmente hacia unos valores. Los hombres hacen Derecho

porgue tienen necesidad de &l; lo han hecho al estimulo de unas

necesidades, y apuntando a la consecucion de unos propdsitos

con cuyeo cumplimiento satisfacen esas urgenclas. Pero eso que

hacen de tal modo lo hacen esenclalmente queriéndose orientar

hacia la realizacidén de unos valores; por ejemplo, la justicia.

En toda accidén humana, lo mismo que en todo producto de ésta,

en toda obra de cultura, late esencialmente la referencia de un

valor, el propdsito de realizar ese valor. Tal proposito pedra

tener o no tener éxito, o tenerlo en mayor © menor proporcidn,

pero existe siempre esencialmente como propdsito. Entonces

resulta gque al estudiar la realidad del Derecho no se puede
prescindir de reconocer gque los hechos que l1Integran tal
realidad poseen necesariamente una dimensidén de referencia a

valores.

Esa realidad gue constituye el Derecho y gque posee la

dimensién de referirse a valores tliene forma normativa. O sea,

el Derecho es norma, con especiales caracteristicas, elaborada
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por los hombres con el propdsito de realizar unos valores.
En esta concepcidén se conservan las tres dimensiones -
valor, norma y hecho—; pero indisolublemente unidas entre si en
relaciones de esencial implicacién. El Derecho no es un valor
puro, ni es una mera norma con ciertas caracterisitcas
especiales, ni es un simple hecho social con notas
particulares. Derecho es una obra humana social (hecho) de

forma normativa encaminada a la realizacidén de unos valores.

4.2. MOVIMIENTO DIALECTICO DEL DERECHO

Siempre gque se habla de la dialéctica se hace a menudo
con cierto misterio, exhibiéndola como algo compllicado. ¥ no
conociéndola bien, se habla también sin ton ni son. Todo esto

es lamentable y hace caer en errores gque deben evitarse.

Tomando en su sentido etimoldogico, el término de
dialéctica significa sencillamente el arte de discutir, y es
por esoc que continuamente se oye decir de un hombre gue discute

mucho y también, por extensién, del que habla bien, se dice gque
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jes un dialéctico!, sin embargo, no se debe de entender la

dialéctica en este sentido; la dialéctica gque concebimos, es

decir en nuestra particular concepcidn, que en la filosdfica,

tienen un significado diferente.

Se considera gue la concepcidn mecanicista Jde la realidad

considera al mundo como un conglomerado de cosas inmutables,

por el contrario, si se observa la naturaleza, nos damos cuenta

gque todo se mueve, gue todo cambia. Constatamos lo mismo con

el pensamiento. De esta verificacidn resulta un desacuerdo

entre la realidad m

mecanicista y la realidad dialéctica. Por eso

para aclarar de una manera simple y, dar una idea esencial se

puede decir: qgue la concepcidn mecanica de la realidad se

manifiesta en Inmovilidad y la apreciacidn de la realidad

dialéctica es apreciacién del movimiento.

El1 movimiento y el cambio existentes en todo cuanto nos

rodea constituyen la base de la dialéctica.

"Si nos dedicamos a pensar sobre la naturaleza, o sobre
la historia humana, respecto de nuestra propia actividad

espiritual, nos encontramos de primera intencién con la imagen
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de una trama inrfinita de concatenaciones y mutuas influencias,
en la gue nada permanece en lo gue era, ni como y donde era,
cambia,

nace y caduca*"’*

sino gque todo se mueve y se transforma,

Por movimiento dialéctico del derecho debemos entender el
desarrollo dialéctico de la lidea juridica.

cQué es lo gque se quiere decir con esto? Lo qgue se

gquiere, es mostrar que el derecho, como idea de lo juridico
tiene un desarrollo, sufre un desarrollo. E£E1 derecho lo veo a
traveés del cristal de la dialéctica, de 1la teoria del

conocimiento gue preopone la dialéctica.

todo cambia, nada

Desde el punto de vista dialéctico,
permanece donde esta,;, nada continia siendo lo que es, y por lo
tanto, este punto de vista esta completamente de acuerdo con la
realidad. Nada se gqueda rfijo en el lugar gque ocupa, puesto que
aun lo que creemos inmévil, se mueve, se mueve con el

movimiento de la tierra alrededor del sol y se mueve en el

movimiento de la tierra sobre si misma.

Unidos, Méaico, 1983, pdg. 111

Wpolitzer. Georges. Cursos gy Filosafin, Editores M
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Por 1l1lo tanto, el movimiento no es una apariencia
engafosa, como suele afirmarse; lo engalhoso es la inmovilidad,

en realidad, todo se mueve y cambia.

La historia también nos demuestra que las cosas no
continttan siendo como son. EIn ningan instante la sociedad esta
inmévil., Por ejemplo hemos observado en la antigidedad la
sociedad esclavista, después la sociedad feudal, después la
sociedad capitalista; el estudio de estas socliedades nos
muestra permanentemente, insensiblemente los elementos gque han
. facilitado el surgimiento de una socliedad nueva, se han

desarrollado en ellas.

La realidad es tan compleja que., observarla desde un
correnos el riesgo

desde un particular punto de vista,

angulo,
de no conocerla. £1 derecho visto desde el punto de vista de la
dngulo mas de observar al fendmeno juridico.

dialéctica es un

Nuestros mismos sentimientos también cambian, de lo cual
nos damos cuenta poco. Vemos surgir la simpatia; después, en
de donde a veces derivari el odio.

ocasiones, el amor,
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Por todas partes y todos los ambitos, en la naturaleza,
la historia, el prensamiento, se observa el cambio, el
movimiento. Y es asi como por esa comprobacidén es que comienza

la dialéctica.

Los griegos se sorprendian con el hecho de gque por todas
partes se producia el cambio, el movimiento, ya hemos dicho gue
Heraclito, al que se le considera "el padre de la dialéctica®,
nos heredd una idea del mundo en su desarrollo, movimiento y
cambio. Esta manera de pensar de Heraclito se transforma
posteriormente en un método al cual actualmente se le conoce

como el método dialéctico.

El movimiento del derecho, es decir, su desarrollo, es

dialéctico, en la medida gue avanza en cuanto gue es resultado

de contradicciones.

La dialéctica no es nunca un nétodo empleado para

elaborar la historia, sino que es la historia misma®’.

E1l conflicto entre los contrarios, se manifiesta de

AT Gutiérees Panton. Gabnicl, Mo

Miin e las Civngins Sovisles, Tome §. Editorial Harla, Mixico, (993, pag. 211
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diversos modos. En primer término, toda determinacién implica
necesariamente la determinacién de su opuesto,; porgque la

existencia de un proceso implica ineludiblemente la existencia

de un proceso opuesto. Asi, para comprender algo, es preciso
distinguirlo de su opuesto, porgue su existencia depende de la
existencia de otras cosas, las cuales se engendran con ella en

una relacidén de contradiccidn.

Aun cuando en clerto momento las propiedades aparezcan
como excluyentes entre si, no obstante esta oposiclidédn radical
se supera siempre en

un momento posterior, en el cual se

identifican las propiedades antagdnicas por la coincidencia de

sus caracteristicas.

Por otro lado, cada proceso concreto es una unidad de
elementos contrapuestos. Porgue toda manifestacidn particular
de uno de estos elementos implica la relativa abstraccidn de

los otros elementos, sin que por ello dejen de existir estos
Gltimos. Asi, cuando se acusa destacadamente la existencia de
un elemento determinado, entonces ocurre sencillamente que el

correspondiente elemento contrario esta ocupando una posicidn
relativamente secundaria

y menos manifiesta. Pero en tanto no

200



se opere la transformacidn dialéctica gque resuelve y supera la
contradiccidn, no desaparece nunca alguno de 1os elementos
contradictorios. Por consiguiente, cada proceso constituye el
desarrollo continuc de un conflicto entre fuerzas, movimientos,

impulsos, influencias o tendencias de sentido opuesto.

La dialéctica juridica puede deducir lo dado, con igual
penetracién logica, hasta de los principios mas contrapuestos.
Pero el principio verdadero no lo ensefia la jurisprudencia
formal, sino la historia, la evoluclién Yy desarrollo de las
formas de organizacidén del ser humano;, términos compactos es la

dialéctica del desarrollo de la idea juridica.

La evolucidn de la idea juridica es la evolucidn de la
sociedad en gque Impera esta idea de lo juridico; esto es, la
sociedad es la concrecidn de las comunidades humanas. Ya se

apoyen en el derecho, ya en la moral, ya en la mera costumbre.

Todo desarrollo dialéctico implica un conflicto entre
tendencias contradictorias, gque en el caso de la idea juridica,
esta misma en su Interior existe una lucha entre la idea del

derecho natural y del derecho positivo.
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Esta forma de concebir la realidad, también incluyo la

idea del derecho.

El fendmeno Jjuridico es agquel fendbmeno existente en la
realidad, gque se cristaliza en una lidea, lidea del hombre social
por alcanzar la justicia, por lograr una organizac.idn del ser

humano, lo mas perfectible posible.

Este ideal juridico deviene en dos formas especificas de
1o Juridico, es decir se desdobla en dos tendencias
contradictorias, irreconciliables, pero que a la vez se
presuponen, ya que una necesita de la otra y esta necesita de

agquella para poder existir. Y es aqul donde empieza su

desarrollo dialéctico.

Estas dos formas en las gue se manifiesta el fendmeno

Jjuridico se denominan: Derecho Natural y Derecho Positivo.

Y su desarrollo dialéctico es aquel gue se inicia con la
afirmacidn de los ideales de justicia y que conduce a la
creacidén de una instancia que si bien tiene como finalidad

gltima la realizacidén de esos ideales, empieza por negarles
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beligerancia como criterios ultrapositivos de valoracidn y
pretende reemplazarlos por un criterio nuevo, de indole formal.
La oposicidén entre la tesis y la antitesis dentro de este
proceso dialéctico, ‘selo puede superarse por medio dJde una
sintesis de los dos criterios o, mejor dicho por la
concurrencia de ambos en uan mismo ordenamiento, valido, a la
vez, en los dos sentidos, formal y material. Al respecto el
maestro Garcia Maynez nos propeone lo siguliente: gudien ha
comprendido bien la tendencia hacia lo ideal Iinmanente en lo

positivo, asi como la tendencia hacia la positividad.

E1 dualismo normativo aparece entonces como oposicidn
ransitoria y relativa de los momentos liniciales de un solo
desarrollo, que encuentra su culminacion en la sintesis

superada de esos momentos.

La relacidn y oposicidn pasajera entre el ideal no
realizado y la realidad que para afirmarse niega los principios
gque le confieren sentido, encuentra su cumplimiento y elimina
todo antagonismo cuando la idea se transforma en realidad y

ésta realiza la idea.



La pugna entre los dos criterios gqueda superada en el
tercer estadio del proceso, al colincidir en wun solo orden
Jjuridico los atributos de validez intrinseca, validez formal y

positividad.

Al romperse el egquilibrio y resurgir la pugna entre los
dictados de la Justicia b los preceptos en vigor,
inevitablemente se produce una realizacidn de tensién y la
pauta material de validez es opuesta al criterio formal. La
oposicidn puede manifestarse en maltiples formas, y su
intensidad resulta condicionada por el grado de discrepancia de
los criterios contrapuestos. £Es posible gue la critica del
derecho vigente no persiga otra cosa gue provocar una reforma
Yy a fin de lograr nuevamente la colincidencia de los criterios
de validez. Pero también puede ocurrir gue la discrepancia
engendre una actitud de resistencia o, en casos extremos,
conduzca a la revolucidn. Como forma de decidir la profunda

contradiccidén entre un ideal juridico y otro.

El1 derecho es un fendmeno gque, aparece conjuntamente con
el ser humano. Es un fendmeno creado por el hombre, para poder

organizar el comportamiento y la convivencia entre los demas
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seres humanos.

Como fenbmeno existente en la realidad tiene sus propias
leyes de desarrollo; es decir, se desarrolla conforme leyes que
son i1nherentes. Zn el caso concreto el derecho tiene un
movimiento dialéctico, también se desarrolla en un proceso
infinitamente dialéctico, proceso en el cual aparece una tesis,
en la gque inmediatamente se opone una antitesis y que con los
suficientes elementos, y dadas las condiciones, surge la

sintesis.

4.3. NEGACION DIALECTICA DEL DERECHO

Negacidén Dialéctica del Derecho

- Se comprueba claramente gue en los fendbmenos de la
realidad existen dos fuerzas: la que tiende a gque continue
siendo lo gque es y la gque tiende a Qque se convierta en otra

cosa.

- Los fendmenos de la realidad estéan pues en desacuerdo
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consigo mismo al igual gque todas las cosas estan en desacuerdo

con ellas mismas. Y eSS que este proceso es universal, no hay

fendmeno de la realidad gue no lo contenga.

Una cosa empleza por ser una afirmacidén que nace de

la negacidn.

- Asi, si hay destruccidn decimos negacidn

La destruccidn es una negacidn Gnicamente si es un

producto de la afirmacidén, si surge de ella™

Como se ve, n este sentido la esencia de la negacidén

consiste en gque en el mundo material tiene lugar un proceso

constante de renovacion, de perecimiento de los viejos
fendmenos y de surgimiento de otros nuevos. La sustitucidn de

1o viejo con lo nuevo es su negacion®
la negacidédn de la

Asi pues, la esencia de la ley de
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negacidn consiste en que, en el proceso del desarrollo, cada

grado superior niega, elimina, el anterior y, al mismo tiempo,

lo eleva a un grado nuevo y conserva todo el contenido positivo

en su desarrollo®™

Asi de esta forma, vemos por doguler la misma tendencia,

la misma ley: el desarrollo tiene cara&cter ascensional, es

decir, va de lo inferior a lo superior, de lo simple a 1lo

complejo. Tal es la esencia de la ley de la negacidn de la

negacién®

La negacidn es la partera del desarrollo, en concordancia

con la forma de concebir al mundo, es la gque afirmaban los

antiguos griegos.

En cualguier campo de la realidad material o ideal (),

se
opera constantemente el proceso de muerte de lo viejo, caduco,
y nacimiento de 1lo nuevo, progresive. La sustitucidn de 1lo

viejo por lo nuevo, de lo gue muere por lo gque nace, es

precisamente el desarrollo; y el propio vencimiento de lo viejo

Mnidem. pig. 127

Siigam. pag. 132



por lo nuevo, que surge a base de lo viejo, es lo gque se

designa negacién®.
La negacidén es también inherente al desarrollo del
conocimiento de las ciencias. Cada teoria nueva, mas perfecta,

vence a la vieja, menos perfecta.

La negacidn es precisamente la superacidn de lo viejo a

base de las conctradicciones internas, el resultado del

autodesarrollo y automovimiento de los objetos y fendmenos.

Los nuevos fendmenos que surgen en la naturaleza y en la

sociedad recorren también su camino natural: con el transcurso

del tilempo y ceden su puesto a fendmenos y fuerzas mas nuevas.
Si antes negaban lo viejo, ahora son negados a su vez por algo

nuevo y rfuerte. Esto es ya la negacién de la

de

mas Jjoven.,

negacién. Y como en el mundo exliste unra cantidad infinita

rfendmenos el proceso de negacldn es constante, infinito, es

decir, tiene lugar un proceso ilninterrumpido de negacidon de la

negacidén®

Tradustor L. Viados, Ed. Progrese. Mosai. U.R.S.S.. 1979

S2E 3 t e Filisotin Aapxista lening

o diatéctive?. Ed. Ediciones de Cultura Popular, Méxivo. 1688

<l mgtees

30, Yajor.
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Anteriormente hemos manifestado que 1o Jjuridico es

fendémene que ha aparecido en la realidad, en la realidad de la
cual el ser humano es conciente y que trata de conocer. Lo
Juridico aparece en el preciso momento en qgque aparece la
sociedad humana, Yy esto es asi porgque sélo entre 1os seres
entre los animales

humanos se da el fendédmeno juridico,

inferiores no existe dicha idea.

Ya hemos manirfestado, y asi se podra corroborar en el
nuestra concepcidén de la

cuerpo de la presente investigacidn,

realidad,; una concepcidén dialéctica, en la qgque todos l1os
fendmenos de la realidad se encuentran en un constante cambio
y transformacioén, en el cual nada qgqueda estatico, inmévil, nada
de lo existente en la realidad, de la realidad tanto material

como ideal.

Asi de esta manera ahora explicaremos la negacidén

gque es una determinada idea de

dialéctica del Derecho,

Jjusticia, es decir de dar a cada gquien lo suyo.
La idea de lo juridico o la idea del Derecho no siempre

ha sido l1a misma, a través de la historia del ser humano y de
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la sociedad humana, han aparecido diversas formas de

manifestacidn del Derecho.

Por ejemplo en el linicio de las primeras civilizaciones,

cuando aiun las ideas sociales, politicas, econdmicas ¥y

riloséficas no tenian el desarrollo gque ahora tienen, y cuandos
lo juridico, se enceontraba apenas en un proceso de formacidn,
los antiguos tenian la concepcidén de lo juridico, come una
manifestacidén de la voluntad de Dios, es decir concebian los
ordenamientos lmperantes en esa época determinada, como normas

impuestas por la divinidad, para el debido cumplimiento
espontaneo y para agradar a una divinidad, este es el caso del

pueblo de Israel, en el cual, la ley es generada e Impuesta por

Dios. Después ya en otra etapa del avance de las socledades,
como es el caso de la cultura griega, ya no se tiene la
concepcidn de lo juridico, como en el pueblo hebreo, ahora ya
se tiene una concepcidén de lo juridico, cualitativamente
ahora ya se concibe al derecho en relacidén a la idea

diferente,
en virtud de

de justicia, situacidn gque tiene gran relevancia,

las concepciones de dos de los mas grandes rildsofos de la
humanidad, tienen de la justicia, como lo son pPlatén ¥y

Aristdteles. Pero agui no se estanca la idea de 1o Jjuridico,
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esta Iidea continta avanzando y ahora alcanza un nuevo grado de

desarrollo, de igual manera cualitativamente diferente, por su

concepcidén revoluclionaria del derecho ahora al derecho se le

concibe como la expresicon de las leyes de la naturaleza humana.

En esta etapa superior, cualitativamente diferente a la

anterior, la concepcidn de lo juridico es totalmente diferente,

Yy es diferente porgque se concibe a lo juridico en relacidn a la

concepcidn del mundo, por solo exponer un ejemplo, en los

estoicos, el universo se encuentra animado por un principio

absocluto, gque es el logos, es decir la razdn;, y esta razoén

universal, es la que, como ya habia dicho Heraclito, invade y

mueve la materia lIdentificandose con ella. La vision estoica de

la realidad es, en suma, decididamente panteista: la divinidad

es concebida como inmanente al nundo. Segun la concepcidn de

los estoicos Dios es el principio animador del universo, del

que es su causa intrinseca, la ley. Y esta ley es la razoén, la

misma razdn gque es esencia del alma humana. De igual manera el

Proceso evolutivo del Derecho no concluye agui, no se estanca

en este momento histérico determinade, sino que el proceso

continida, Yy es asi gque aparece cualitativamente una nueva

manifestacidn del derecho gque niega a la anterior, es decir gque
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la supera. Esta nueva manifestacidén de lo juridico, la podemos
delimitar para efectos pragmaticos, en la concepcidn del
la escolastica, en esta forma especifica de

Derecho en

el derecho <con nuevos rasgos muy

pensamiento, aparece
particulares y cualitativamente diferentes. Una vez mas el
pProceso evolutivo de la idea juridica contintna su proceso
infinito de constante desarrollo, de constante devenir, hasta

el momento actual en gque las ideas juridicas han alcanzado un

nueveo grado de desarrollo, en el gque una vez mas aparecen
nuevas rformas de manifestacidn del Derecho. Estas nuevas
igualmente la negacidn de la negacidn de las

estas actuales rformas son

formas. son
anteriores rformas de lo JFuridico,

tesis gue anteriormente residian en forma latente de las teslis

opuestas, y en las que se resolvid la contradiccidn interna, es
decir surgieron por efecto del desarrollo dialéctico
consistente en la teslis y en la antitesis, resultando una

sintesis.

Como ha gquedado establecido en el cuerpo del presente

trabajo de Iinvestigaclidn, y especificamente en el capitulo

Segundo, denominado “Proceso Histdrico Dialéctico del Derecho”,
se desarrolla, % 1o que

este Lfendmeno de la realidad
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mencionamos acerca del Derecho en la escolastica, corresponde
a la Edad Media. Ahora bien el Derecho adguiere una nueva
significacidén en la época moderna y en la época contemporanea,
en estas épocas histéricas, el derecho aparece como constante,
la incesante lucha entre el Derecho positivo y el derecho

natural.

A partir de mediados del Sigleo XIX, y hasta principios
del sigleo XX, la ciencia del Derecho emprendid una violenta
ofensiva contra la corriente del Derecho natural, que lo
debilitéd a tal grado gque se llegd a sentir gque el mismo era
parte de la historia del Derecho, pues se le suponia
irremediablemente superado. Esta situacidn, ne duréd muchoe
tiempo, pues los graves conflictos gue se presentarcon desde
principios del siglo XX, trajeron consigo una resurreccion del

derecho natural.

La ciencia.juridica fue Iincapaz de hacer frente a la
"amenaza" del socialismo sin recurrir a la filosofia con 1la
cual renacia el derecho natural. Sin embargo, éste adguirid
algunas nuevas caracteristicas, acorde a las necesidades del

mundo moderno. Las consecuencias sociales gque la revolucidn
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industrial y el sistema capitalista durante casi 150 afios

ya no tolerarian una teoria del derecho

habian provocado,
natural en la cual el individuo fuera considerado en su
aislamiento, con independencia de una sociedad que 1o
esclavizaba, por lo gue las nuevas tendencias del derecho
natural rfueron adicionadas con un contenido social, aungue se

valieron de valores tradiclionales.

DIALECTICA DEL DERECHO NATURALI, Y DEL DERECHO

POSITIVO

El1 pensar dialéctico no es mas qgque el reflejo del

movimiento dominante en toda la naturaleza por medioc de los

contrarios, que condicionan precisamente la vida de 1la

naturaleza con su constante lucha y su trueque rinal del uno en

el otro respectivamente, en formas superiores®™. La dialéctica
del derecho natural y del derecho positiveo, es un enfogue
filosdfico del fendmeno de la realidad, que aparece, que surge

conjuntamente con el hombre. Al decir dialéctica del derecho

. de B K tucida del musa

Mecaerico Engela. tontado del b F e lu Filoseofia Marsista Le
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natural y del derecho positiveo, lo gue se quiere demostrar es
la relacidn dialéctica, indisoluble, en un momento dado
contradictoria, pero necesaria, entre el derecho gue en un
momento histdérico, regula las relaciones soclales, y entre el
derecho perenne gue no sufre accidentes, y gque esté& presente en
todas las épocas y en todas las sociedades,; como por ejemplo el

derecho natural.

Y ello encuentra su explicacidn y fundamento, -—-como
acertadamente lo expone el maestro Tduardo Garcia Maynez- en la
naturaleza de las cosas, pues lo gque llamamos positivismo no es
sino la ocupacién practica con el derecho. En el caso del
iusnaturalismo ocurre precisamente lo contrario, puesto gue esa
postura aparece como "reflexidén filosdfica” o "Teoria"”, en el
sentido eminente de esta voz. La teoria es su fuerza, la

practica su debilidad™

Asi es como en este topico es conveniente insistir en la
relacidén gque existe entre estas dos nociones: derecho natural

y derecho positivo. No se trata de dos ordenes o sistemas

s

3 Garcia Maiynes. Eduanda, Positivisme juridices ] sueinbigicn s iusoatueniiome. Editorial UNARML Ménico. 1986,
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cerrados, sino de dos aspectos de una misma realidad. Esta
realidad es el derecho, y sus dos aspectos o dimensiones son:

lo natural o racional, y lo positivo o técnico.

Todo derecho humano es a la vez positivo y racional, asi
como todo hombre es al mismo tiempo cuerpo y espiritu; lo
positivo es el cuerpo del derecho, lo racional es su espiritu.
En el hombre es preciso cultivar y desarrollar arménicamente el
cuerpo y el alma, y otro tanto cabe hacer con el derecho: en el
equilibrio esta la perfeccidn. Un hombre gue sélo cultiva sus
masculos y descuida el desarrollo de su espiritu, acaba por
convertirse en un magnifico ejemplar animal. Un sistema gue se
reduce a pura técnica y desprecia el espiritu de los fines y
principios racionales gque rigen la vida social, no merece el
nombre de derecho, es mas bien la expresidén cabal de 1la

viclencia, o la opresidén organizada.

Pero asi como no hay hombres en este mundo gue sSean puro
espiritu, tampoco existen en la realidad social, sistemas
juridicos constituidos por meros enunciados de principios
filoséficos. Los principios permanecen sin aplicacidn practica,

si carecen de una técnica adecuada para transformar lo
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abstracto en realidad. No es el contenido abstracto de 1las
leyes, ni la justiclia escrita sobre el papel, ni la moralidad
de las palabras, los gque deciden el valor de un derecho; la
realizacidén del derecho de manera objetiva en la vida, la
energf:a por medio de la cual lo que es conocido y proclamado
como necesario se persigue y ejecuta, he agui lo gque consagra

al derecho su verdadero valor.

Todo ordenamienteo juridico histdrico realiza en cierta
medida los principios del derecho natural a través de una
técnica; y puede decirse que los diversos sistemas de derecho
se perfeccionan en la medida en gue se encuentran las formulas
técnicas que les permiten adaptar esos principios a las
exigencias peculiares de un pueblo determinade. En estilo
peripatético, diremos gue frente a la materia del derecho
positivo, o sea la masa de sus datos histdricos, el derecho
natural representa la forma; tiene como papel el de informar la
materia juridica, como la idea de un escultor informa el blogue
de marmol y lo transforma en estatua. La misma forma puede ser
tallada en piedra © fundida en bronce o modelada en arcilla: de
la misma manera el derecho natural puede y debe ser apropiado

al genio de todas las razas y de todos los tiempos,; es la
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revelacidn de lo que hay en cada uno de ellos de

especificamente humano.

En sentido prdpio, estricto, se entiende por Derecho el

Derecho fabricado por los hombres, gue habitualmente es llamado

Derecho positivo, es decir, puesto © establecidec por los seres

humanos. Claro gque ese Derecho positivo, obra realizada por los
humanos, contiene intrinsecamente la intenciocnalidad no sélo de

satisfacer unas necesidades sociales, sino de hacer esto segun

las pautas que se derivan de unos valores, del valor justicia

y de los demas valores implicados por la justicia, como son por
ejemplo, la dignidad y autonomia de la persona, la igualdad
ante la ley,

la igualdad de oportunidades, la seguridad, el

bienestar general o bien comun, etc.

Sucede, sin embargo, que, de otro lado, se habla también

de Derecho natural, se ha hablado de Derecho natural desde los
origenes de la Antigiedad Griega Clasica hasta nuestros dias,

ininterrumpidamente. Y

precisamente en nuestro tiempo vivimos

una enfatica y vehemente reafirmacién de eso gue se suele

llamar Derecho natural.



Asi podemos decir que hay tantas definiciones de derecho

natural, como definiciones de derecho existen, pero para

efectos de precisar su contenido, hemos tomado en cuenta las

definiciones de derecho natural de los siguientes iusfildsofos:

E1 maestro Eduvardo Garcia Maynez, aiirma "suele darse la

denominacién de derecho natural a un orden intrinsecamente

Justo, gque existe al lado o por encima del positivo»™,

De acuerdo con el maestro Recaséns Siches, el derecho

natural implica los principios ideales intrinsecamente validos

derivados de unos valores con inherente validez objetiva, segun

los cuales debe ser fabricado el derecho humano, el derecho

positivo. Se entiende gque tales principios constituyen agquello

que la razén referida a la esencia del hombre, a la llamada

naturaleza humana, requiere de las relaclones entre los humanos

y respeto a las estructuras de la colectividad. Se entiende gque

esos primeros principios ideales normativos tienen una validez

en si mismos, y por si mismos, independientemente de que los

hombres, en especial los legisladores, obedezcan o no obedezcan

sus exigencias. Son principlios no puestos por los hombres,

s
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antes bien,

son criterios dotados de intrinseca validez, lo
cual por tanto, no depende del arbitrio humano.

Para el maestro Villoro Toranzo el derecho natural forma
parte de la moral, rige la

conducta social de los hombres
relacionada con la justicia y el bien comin.

Es un verdadero
derecho en la medida en gue en la sociedad es obligatorio para
todos . Al ser parte de la moral, el

derecho
inmutable y universal en sus principios,

natural es
pero mutable en sus
aplicaciones pues estas dependen de

la variabilidad de las
circunstancias?®’.

En este sentido considero gque la definicidn del maestro
Garcia Maynez, es la mas correcta,

Yy por lo tanto me adhiero a
la misma, al considerarse al derecho natural como el orden
intrinsecamente justo,

que existe al lado o© por encima del
ordenamiento positivo.

sQué es eso gque se suele designar con el nombre de
Derecho natural? A través de la historia toda del pensamiento
filosofico se han elaborado diversas

Doctrinas de Derecho
Mibidem. pig.



natural, diferentes teorias iusnaturalistas.

En términos generales, Derecho natural quiere decir los

principios intrinsecamente validos -derivados de unos valores

con inherente validez objetiva-, segin los cuales principios

debe ser fabricado el Derecho humano, el Derecho positivo. Se

entiende que tales principios constituyen agquello que la

razoén, referida a la esencia del hombre, a la 1lamada

naturaleza humana, regquiere respecto de las relaciones entre

los humanos y respecto a las estructuras de la colectividad. Se

entiende que esos primeros principios ideales normativos

tienen una validez en si mismos y por si mismos,

independientemente de que los hombres, en especial los

legisladores, obedezcan o no obedezcan sus exigencias. Son

principios no puestos por los hombres, antes bien, son

criterios dotados de intrinseca validez, la cual, por lo tanto,

no depende del arbitrio humano.

Se entiende gue esos primeros principios o criterios de

razén, ellos, por si mismos, aan no contienen una regulacidn

apta para la organizacidén de la vida social. Para conseguir tal

regulaciédn iddnea, viable y eficaz, es preciso rellenar esos
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principios con los contenidos de cada realidad social

historica; es preciso derivar consecuencias concretas de tales
principios en la medida en que sean proyectados a los hechos

sociales gue se trate de normar;, Yy es preciso, ademas,

determinar por acto de prudente arbitrio humano, otras reglas

concretas qgque no estan albergadas ni desenvueltas en tales

principios o criterios ideales, reglas qgue resulten adecuadas

a las necesidadés y a las circunstancias.

Se entiende, también, que bajo la luz de tales criterios

o principios iusnaturalistas, pueden y deben ser enjuiciadas

las normas del Derecho positivo, esto es, del Derecho elaborado

por los humanos.

Y, asimismo, se entiende gue los hacedores o productores

de normas de Derecho positivo deben inspirarse en esos

criterios o principios iusnaturalistas, cuando crean Derecho.

Y, gque de igual manera, deben dirigirse por tales criterios en

la incesante tarea de la reforma progresiva del derecho.

Todas estas tesis estan sdédlidamente fundamentadas, estan

satisfactoriamente justificadas. Ahora bien, el llamado Derecho



natural propiamente no es Derecho en el sentido especifico de
esta palabra, sino que es sbélo la normativa fuente ideal de
inspiracién para producir Derecho positivo. Tanto es asi, que,
cuando tropezamos con una norma de Derecho positivo gque nos
parece injusta, decimos que e€so no debjiera ser Derecho; con lo
cual estamos reconociendo Qque es Derecho aungue no deberia
serlo. Y afiadimos que lo que deberia ser Derecho no es eso,
sino otra cosa, a saber: lo gue se derivaria de la inspiracidén
de los criterios valorativos ideales (1lamados Derecho
natural),; con lo cual estamos reconociendo gue los criterios de
Derecho natural, ellos por si proplos, antes de su
positivizacidén por los hombres, aun no son propiamente Derecho,

en el sentido estricto de esta palabra.

El1 derecho positivo esta constituido por el conjunto de
normas juridicas gque realmente sSe observan en una época
determinada, atn en el caso de gque hayan dejado de estar
vigentes, es decir el Derecho Positivo es el conjunto de normas
Juridicas que forman las reglas que ha establecido el
legislador, asi como aguéllas que han dejado de estar vigentes

por haber sido derogadas, quedando por tanto convertidas en el
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derecho histérico de un pueblo®™

Del Vecchio a continuacidn nos da una definicidén de

derecho positivo:

*“Por derecho positivo entendemos agquel sistema de normas
juridicas que informa y regula efectivamente la vida de un
pueblo en un determinado momento histdrico. E1 derecho positivo
esta integrado, pues, por aquellas normas jJjuridicas que son

S5

efectivamente impuestas, hechas valer efectivamente

Asimismo Luis Miraglia, tratadista ltaliano y autor de
destacadas obras de rfilosorfia del derecho, nos da una clara
definicién del Derecho Positivo, al colocarle al lado del
derecho racional. E1 perecho, afirma, participa de lo verdadero
y de lo cilierto. E=s idea y es realidad, es principio de razdn
gque se desarrolla gradualmente en la vida, adaptandose a las

particulares condiciornes de los pueblos, segun los lugares y

s
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los tiempos®™

Algunos representantes del positivismo Jjuridico, por
ejemplo RKelsen, sostiene que el derecho positiveo y el derecho
natural no pueden valer al mismo tiempo, porgue cada orden
normativo excluye necesariamente al otro. Antes de tomar
partido en este problema es necesario hacer notar que en la
doctrina juridica el término Yvalidez" se utiliza en tres
acepciones distintas: puede significar la validez ética de una
norma o su efectividad en una comunidad determinada o,
finalmente, que la norma considerada fue legalmente expedida,
por lo gque es obligatoria dentro del respectivo orden juridico.
Como esta tercera acepcidon es unicamente aplicable dentro del
orden juridico en gque fue expedida la norma, podemos hacerla a
un lado. Para los objetivos que perseguimos, nos basta
considerar la posibilidad de negar a un orden juridico, © a una
parte de &1, toda la validez ética y, sin embargo, reconocer su
validez juridica positiva, a condicidén de que en este segundo
aspecto, el término v"validez" se reduzca al concepto de
efectividad a que nos referimos en los renglones gque anteceden.

La confusidén de estas dos diversas acepciones da origen a

"
Mhiden,
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numerosos malentendidos,; si, para poner un ejemplo, un
partidario del derecho natural habla de la validez del derecko,
piensa siempre en la validez ética de las normas, pero si es un
Juspositivista moderado quien se ocupa de la validez de un
orden juridico, tendra a la vista la efectividad de sus
normas. Facilmente se observa gque entre estos dos puntos de
vista no existe contradiccidn alguna, ya que es posible que una
norma é&éticamente valiosa pueda carecer de efectividad, e
inversamente una norma gue se muestra efectiva en la realidad
puede no ser moralmente obligatoria. Pero si la discusidn se
plantea con el positivismo juridico radical, gque entiende por
validez del derecheo positivo su obligatoriedad absoluta,
resulta Jindudable qgue no gueda lugar para la validez del

derecho natural.

En cambio, no existe dificultad alguna para admitir la
coexistencia del derecho natural con un derecho positivo
legalmente expedido, el derecho natural no es un sistema
Jjuridico cerrado y tiende siempre hacia el derecho positivo. La
doctrina jusnaturalista afirma la existencia de una relacidn
entre los dos ., lo que se prueba, ante todo, considerando que

el poder piublico presupone las normas jusnaturalistas, toda vez
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que su legitimidad tiene gque apoyarse en una norma supra-—
positiva. E1 mismo positivismo juridico de Kelsen se vio
obligado a aceptar la existencia de una norma fundamental
supra-positiva, a fin de poder atribuir caracter normativo a

los actos de voluntad del legislador; pero como su norma tltima

es una pura hipdtesis, en el mejor de los supuesics puede ser
usada para presumnir la fuerza obligatoria del derecho positivo,
pero en manera alguna para constituir su fundamento. Para

alcanzar este fin -—-tal como lo habia ya sostenido Kant- es

preciso reconocer, por lo menos, la existencla de una norma de

derecho natural que sirva de fundamento a la fuerza obligatoria
del derecho positivo. Akora bien, asli como hay un puente gue
conduce del derecho positivo al natural, asi también existe
un camino gue lleva de éste a agquél: el derecho natural
necesita ser completado por el derecho positivo -segiun 1o

demostrd Santo Tomas desde el Mediocevo.

La determinacidn concreta del derecho natural primario se
logra parcialmente por conducto del derecho natural secundario.
Pero este debe ser expedido legalmente por el legislador o
formuladoe por el juez a fin de gue pueda adguirir efectividad

en el seno de la comunidad. Esta clircunstancia prueba gque en la
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individualizacidén de las normas de la moral y del derecho

natural hay una diferencia esencial, pues mientras las primeras

son aplicables al caso concreto por la conciencia del hombre
obligado, la individualizacidn de las normas jusnaturalistas se

efectiia por los Organos de la comunidad de conformidad con los

procedimientos respectlivos.

A lo anterior debe ahadirse gque en la mayoria de los

casos el derecho natural secundario es clasico, por lo gue el

legislador debe decidir cual de sus diversas normas posibles ha

de ser obligatoria.

Para la mejor comprensiédn de las ideas supuestas, séanos

permitido aportar dos ejemplos: si aceptamos qgue una norma

autoridad a proporcionar a todos los

primaria obliga a 1la
ciudadanos la oportunidad de obtener satisfactores materiales

necesarios a la vida de las familias, tendremos gque convenir

que su aplicacidn nos conduclra -—-segin las circunstancias- a

distintas soluciones; si los productos alimenticios existen en

cantidad surficiente, la autoridad politica cumplira su deber

ofreciendo a los ciudadanos la posibilidad de adguirirlos en el

mercado libre; pero si existen en proporcién limitada, el
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derecho natural secundario impone el racionamiento de los

productos, ya gue de otra manera no podra alcanzarse el fin

deseado,; la manera como habra de efectuarse el racionamiento es

cuestion gque corresponde al derecho positivo. Un resultado

idéntico se alcanza si, partiendo de la misma norma

Jusnaturalista primaria, deducimos la consecuencia de gque el

Estado tiene el deber de cuidar de la seguridad del transito en

las carreteras,;, es natural pensar gue si el transito de

vehiculos es intenso, las medidas de seguridad deberan ser mas

estrictas gque en la hipdtesis de un transito reducido,; también

en estos casos corresponde al derecho positivo determinar las

medidas concretas adecuadas. EFstos ejemplos son una

demostracién palpable de gque la doctrina del derecho natural,
si gquiere armonizar con la dinamica de la historia, no puede

prescindir del derecho positivo.

E1 derecho natural est& necesariamente referido al

derecho positivo y éste a aguél; solamente en su unidn se da el

derecho concreto de cada comunidad, y es precisamente agui en

donde se nota dindefectiblemente la dialéctica del derecho

natural y del derecho positivo.

tJ
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La conclusidén gue antecede no ha de interpretarse en el
las normas del derecho positivo son

todas
contradicen

no serlo si
las faltas leves del

porqgue

sentido de gue

obligatorias; pueden

éticamente
claramente el derecho natural.
derecho positivo no deben ser tenidas ern consideracién,

En cambio,

de otra manera no seria peosible la realizacion de la finalidad
que es consegulir el orden y la paz en

gltima de la comunidad,
las relaciones entre los hombres. La resistencia pasiva en
leyes que no contradigan claramente el
al

contra de agquellas
derecho natural sdlo es admisible si la resistencia no dara

orden publico de la comunidad.

nos permite conclulilr que las

La anterior explicacidn
—como

ideas de orden y seguridad no son valores independientes
crefa Radbruch- sino qgue existen enraizadas en el derecho

natural.

Es suficientemente sabideo gque el positivismo Jjuridico
Esta

sostiene gque no hay mas derecho gque el derecho positivo.
maneras

entenderse de dos

pPuede no obstante
entiende gque el

radical
gue puede,

afirmacion
distintas: 1a concepcidn positiva
s1i acaso,

derecheo natural es una simple ideologia,
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ser utilizada por los criticos para fortalecer o debilitar al

derecho positivo. Esta fuera de duda gue entre esta corriente,

a la gue denominamos positivismo juridico dogmatico o radical,

y la doctrina del derecho natural existe una contradicecidn

insalvable.

Apartandose de esta postura extrema, los representantes

del positivismo juridico moderado se contentan con la

arfirmacién de gque el término ‘derecho' debe reservarse para el

derecho positivo, sin que ello implique el desconocimiento de

la existencia de un orden juridico superior. E1 positivismo
Juridico moderado se propone como tema la clencia del derecho,

concebida como el analisis de las normas efectivamente vigente,

cualguiera sea su contenido, y deja a la ética, o ciencia de la

moral, la consideracidn de su validez intrinseca. cada persona

es libre para selecclonar su objeto de conocimiento, limitarlo

y darle la denominacién gque le agrade; se puede, claro esta,
discutir sobre la conveniencia de la terminologia adoptada por

el investigador, pero no sSobre la exactitud de ella. Es
necesario reconocer gque existen, que no han sido creadas

caprichosamente por el hombre, que estan enraizadas

ontoldgicamente en la naturaleza humana, gue no es el hombre
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gquien las ha producido y gque deben valer universalmente; el
derecho piblico y el derecho internacional tienen en la
naturaleza humana comin una base clara, sélida y permanente. Un
positivismo radical no puede justificarse a la luz de la razoén.
Pero si el positivismo, aun reconocliendo estas exigencias
fundamentales de la natura.eza, reserva el término derecho
para las leyes promulgadas por el poder legislativo, se podra
discutir si su terminologia es exacta, pero es evidente que
ofrece una base coman para la formacidn de un derecho
internacional basado en el orden ontoldégico™.

La solucidn es mas difficil cuando se considera aqgquella
parte del positivismo Jjuridico qgque declara jJuridicamente
obligatorias a todas las normas socliales coactivas, pues dentro
de esta tesis se presentan dos lnterpretaciones: generalmente
se guiere significar que existe el deber Interno o é&tico de

obedecer las normas de la comunidad.

De las consideraciones gque anteceden se deduce gue si
bien el positivismo dogmatico esta en abierta contradiccidn con

la doctrina del derecho natural, la oposicidén no existe con el

©15ahehuch fir interna les Recht, 1983, Vol IV, pigs. 171 3 sso situdo por Alired Verdross, i su ohra La

Deresho del Mundo Occidental. Mévian. Editonal UNAM, 1083,

ssotin del




positivismo juridico hipotético: en efecto, en tanto 1la

doctrina del derecho natural valora al derecho positivo

partiendo de una norma jusnaturalista, el positivismo

hipotético se limita a descubrir y analizar las normas del

orden juridico positivo, sin hacer comentario alguno sobre su

sustificacidn o injustificacién. De ahi gque un representante de

esta tendenclia pueda, sin incurrir en contradiccidn, negarse

a obedecer una norma juridica positiva, si su contenido

contraria sus principios éticos. E inversamente, un partidario

del derecho natural puede reconocer gue una norma es

socialmente efectiva, no obstante su contradiccidédn con un

principio Jjusnaturalista y gue en consecuencia, puede ser

objeto de un analisis cientifico®™. Mas atn, los jusnaturalistas

deben ante todo conocer el derecho positivo, pues unicamente

pueden efectuar un analisis valorativo de las normas vigentes

en una comunidad, si previamente conocen su existencia y su

contenido; toda valoracidn presupone el conocimiento del objeto

por valorar.

N
"2 Estas ideas
wa de Maruy Jdo

pidas ca ta abra de Alfred Verdeos, denominads Zha filoss
. Ed. UNAML 1683, pig. 401

el dersshe el munds

remalT,
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CONCLUSITIONES -

La filosofia como ciencia suprema, como ciencla de las
ciencias, como la metaciencia de la realidad objetiva, es
un instrumento importante, para poder entender, comprender

¥ aprender al mundo real objetivo.

La filosofia se vale de diversos caminos para alcanzar el
conocimiento de las cosas, de los fendmenos, es decir se

apropia de una epistemologia, en concreto, de una teoria

del conocimiento.

diversas epistemologias, la fenomenologia, la

Existen
hermenéutica, la dialéctica, v dentro de estas
epistemologias tenemos la idealista y la materialista, gque
en ultima instancia a ese plano se reducen.

es una

La dialéctica es una forma mas de la epistemologia,

teoria del conocimiento en concreto.

La dialéctica es una teoria del conocimiento, es una forma

de alcanzar el conocimiento, de l1os objetos, de los
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fenéomenos, en su devenir constante, en su desarrollo, en

su desenvolvimiento infinito.

La dialéctica es la ciencia del cambio, de la

transformacidn, estudia el devenir constante de los

fendmenos de la realidad.

La dialéctica materialista es el punto de partida, el

criterio para poder alcanzar la comprensidn mas exacta,

mas elevada de la realidad, y en esta realidad mundana,

encontramos al fendmeno juridico, es decir, al Derecho.

El acceder a la esencia de las cosas, de los objetos, de

los rfendmenos de la realidad mundana, implica un gran

esfuerzo, implica una actitud determinada en relacidon a

esa misma realidad. La dialéctica es el camino para

alcanzar el conocimientco de los fendmenos de la realidad

2l derecho es un fendmeno de la realidad mundana, de la

realidad objetiva, que surge como consecuencia de la

convivencia de los seres humanos en relacidn de unos con

otros.



10 .~

11.-

13 .~

Como fendémeno de la realidad, que, aunque siendo una idea,
que se materializa en conductas concretas, también es
sujeto de desarrollco, también deviene intensamente en una
constante transformacion a traveés del tiempo,
transformacidn gque hace gque tome rasgos particulares en

cada momento histérico deteruinado.

Es evidente que en el desarrollo del derecho del ideal
juridico, o sea de la idea juridica., en el tiempo es decir
en la dimensidn temporal de las cosas, surge con una
fisonomia determinada, con una particularidad gue 1o hace

diferente a sus formas que le precedieron.

La transformacidn, el desarrollo, el cambio del derecho,
no es una simple historicidad, no es el simple cambio del
tiempo, del fendmeno juridico, sino gue a diferencia de lo
histoéorico, resulta una transformacidén, un desarrollo ¥y un

cambio dialéctico.

E1l proceso histéorico dialéctico del derecho, debe
entenderse como el proceso de transformacién dialéctica

que sufre el fendmeno juridico, y no nada mas un simple
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14.—

15.—

cambio mecanico, vacio de contenido y ausente en su

significacidén completa.

2l fendmeno juridico, es decir el derecho, lo encontramos

en todas las formas de organizacidon del ser humano, desde
ia época primitiva hasta nuestros dias, es decir no se

puede abstraer el ser humano, de cliertas disposiciones que
regulan la convivencia con otros seres humanos.

La categoria rfiloséfica de la "praxis” entendida como

actividad conciente y objetiva, es el punto del criterio

para conocer la verdad, la verdad juridica.

En el transcurso del camino hacia el conocimiento mas
perfectible y acabado del fendmeno juridico, siempre
nos encontraremos con obstaculos casi insuperables,
que nos interpone el problema tedrico de su
conocimiento, obstaculos gue solo la practica del

propio derecho, podremos superar.

17.-~ La praxis juridica es la actividad conciente y objetiva

que debe de realizar todo estudioso del derecho, todo
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19.-

Jjurista y toda persona encargada de administrar justicia,
para gue, su grado de error en el conocimiento juridico,

sea lo menos y no lo mas.

La caracterizacidon dialéctica del derecho es la
descripcién de su devenir en el tiempo y en el espacio
infinito, es decir es su autodesarrollo, inherente al

propio desarrollo del ser humano en sociedad.

En la actualidad en el desarrollo dialéctico del derecho,
en su constante devenir y transformacién, se ha llegado al

antagonismo entre derecho positivo y derecho natural.

La superacién de la contradiccidn dialéctica entre derecho
positivo y derecho natural, nos dara una nueva forma de
derecho, mas humana y menos positiva, y con mas interés en

los problemas del ser humano que de las instituciones.
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