26

: ==

UNIVERSIDAD NACIO‘NAL AUTONOMA
DE MEXICO . .

FACULTAD DE CIENCIAS POLITICAS Y SOCIALES

EL TONALMACHIYOTL COMO MARCO DE REFERENCIA
TEMPORAL PARA EL ANALISIS DE FENOMENOS
SOCIALES EN MEXICO

T E S | S
Q u E P R E S E N T A
LETICIA GUILLERMINALMACIAS LOPEZ
PARA OPTAR POR LA LICENCIATURA EN:

S O C I O L O G 1t A

ke, T

s Crsegy o ;
Wby |
\ Y ree i
IEmm R iEe s MEXICO, D.F. JUNIO DE 1997

TESIS CON
FALLX DE ORIGEN




e e

Universidad Nacional - J ~  Biblioteca Central
Auténoma de México -

Direccion General de Bibliotecas de la UNAM
Swmie 1 Bpg L IR

UNAM - Direccion General de Bibliotecas
Tesis Digitales
Restricciones de uso

DERECHOS RESERVADQOS ©
PROHIBIDA SU REPRODUCCION TOTAL O PARCIAL

Todo el material contenido en esta tesis esta protegido por la Ley Federal
del Derecho de Autor (LFDA) de los Estados Unidos Mexicanos (México).

El uso de imagenes, fragmentos de videos, y demas material que sea
objeto de proteccion de los derechos de autor, serd exclusivamente para
fines educativos e informativos y debera citar la fuente donde la obtuvo
mencionando el autor o autores. Cualquier uso distinto como el lucro,
reproduccion, edicion o modificacion, sera perseguido y sancionado por el
respectivo titular de los Derechos de Autor.



ESTE TRABAJO SE REALIZO BAJO LA

DIRECCION DEL DR. RAMON ARZAPALO MARIN

JUNIO 1997



A MIS ABUELOS:

DADI YANQUI Y TLAKAELEL »

A MIS PADRES:
JOSE MACfAS HERNANDEZ

MAGDALENA LOPEZ BLANCO

A MIS HERMANOS, HERMANAS Y AMIGOS, AMIGAS

DEL CAMINO



fNDICE TEMATICO

AGRADECIMIENTOS I

INTRODUCCION . m

CAPITULO I. BUSQUEDA DE LA RELACION SER HUMANO - NATURALEZA EN LA
CONCEPCION INDIA EN MEXICO. .

1.1. El Problema Fundamental de la Epistemologia ¥ .
Relacién con la Concepcidn India en México. : 1

1.1.1. Incremento de Conocimicento, 1

1.1.2. Conceptualizacién de Algunas Areas de
Conocimiento Relacionedas al Objeto de Estudio. 7

* Historia
* Antropologia
* Filosofia

1.1.3. La Relevancia de los Conectivos Légicos: 38
Conjuncién/Disyuncidn.

* Ciencia y Politica
* Ciencia o Politica
CAPITULO II. EL TONALMACHIYOTL EN LA RELACION SER HUMANO
NATURALEZA, MARCO DE REFERENCIA TEMPORAL PARA LA
HISTORIA DE MEXICO.

2.1. La Categoria Tiempo. cn la Actualidad 58

2.2. Descripeion del Tonalmachiyotl y Comparacién
con el Calendario Gregoriano Actual 83

CAPITULO III. EL TONALMACHIVYOTL COMO BASE PARA EL ANALISIS
SOCIOLOGICO EN EL CONTEXTO DE LA HISTORIA UNIVERSAL.

3.1. E} Tiempo. Tema Central del Pensamiento Indio
Antiguo y el Pensamiento Indio Actual......... 109

* Operacionalizacion del Tonalmachiyotl.



* Sintesis Cronolégica v Traslado a Coordenada Ceogréﬁca.

3.2 Andlisis y conclusiones

149

BIBLIOGRAFIA

153

HEMEROGRAFIA

158




AGRADECIMIENTOS

Escribir una tesis sobre un tema no comiin o pocas veces tratado con el enfoque. la disciplina y Ia
seriedad que el tema merece. €s en ¢l mejor de los casos. aventurado. Aun asi. tomé el re1o. Sean
cuales sean las virtudes de esta investigacién, se deben en gran parte a los guardianes de la
tradicion oral y a los hombres » mujeres de ciencia que han realizado investigacion basica de Ia

Que Vamos a ocuparnos.

Quiero agradecer a mis profesores de la Facultad de Ciencias Politicas ¥ Sociales: a mis maestras
de Ishnwariva Visinva-Vidalaya (Universidad ubicada en Raiastan. India) » al Institute de
Investigaciones Antropologicas de la UNAM. Le otorgo mi mas protundo reconocimiento al Dr.
Ramon Arzapalo Marin, el cual tuvo la paciencia de escucharme, de leer v dar réplica a mis
razonamicntos: supo darme la guia. el rigor. y 1a disciplina metodolégica en cuanto a la estructura
que debe tener un trabajo cientifico. Al mismo tiempo. supo darme la libertad de dejar salir el

contenido. 1ema de mi preocupacion intelectual y el cual presento como tesis para alcanzar el

grado de ficenciada en sociologia.

Esta investigacion debe mucho al pensamiento de Robert K. Merton. Karl R. Popper. Nax
Wartofsky. Berger L. Peter ¥ Luckman Thomas. que me moswaron los procedimientos logicos de
investigacion, » la manera de plantear ¢l problema y desarrollarlo desde una perspectiva
filosofica. También a Karel Kosik. por su obra Dialécrica Jde lo Concrero: é1 hace un andlisis
dialéctico de la historia universal. aclara conceptos del materialismo historico. Sin embargo. en lo
referente a los pueblos indios de América Latina. Estados Unidos de Norteamérica y Canada. los
pucblos de Africay Occania. no los tomé ¢n cuenta. lo cual me dié una oportunidad de obsenvar

un vacio que habia que empezar a lienar para visualizar 1a historia universal en su conjunto.



Agradezco las observaciones de José Ma. Bulnes. Ivan Zavala, Fabien Adonon, Bemardo
Dewers. Patric Johansson, Enrique Valencia Valencia. Lucio Leyva, Laurette Séjourné y
Lucrecia Maupomé. Asi mismo. a José Luis Villegas, que me haya dejado consultar su trabajo
acerca del Fonalimail Aexicarl, antes de darlo a la luz piblica. También quiero agradecer el
trabajo de informdtica a Rodrigo Rodriguez v el apoyo de mis hermanas Maria del Carmen.
Yolanda. Rocio ¥ Elvia Macias y a todos mis amigos que confiaron y creyeron on la posibilidad

de que yo realizara este trabajo de investigacion.



INTRODUCCION
El marco teérico a partir del cual se orienta este trabajo de investigacion es la filosofia de la
ciencia ¥ la logica de la investigacién cientifica basado fundamentalmente en Marx Wartofsky y
en Karl Popper; se aborda cl tema de la visién india del tiempo (el tonalmachiyotl o Calendario
Azteca). con ¢l método cientifico lo mas riguroso posible. Lo cual no implicé. por supuesto una
objetividad absoluta. el hecho de asumir la vida cotidiana en la Ciudad de México. ser mujer.
clase media ¥ al mismo tiempo descender de los grupos mads desprotegidos e histéricamente
explotados. me dié una posicion desde donde ver la realidad. Ademas de vivir en continuas
tipificaciones sociales que afectan tanto ¥ a veces de manera muy decisiva la percepcién que
tenemos de nosostros mismos y las relaciones que se establecen con nuestros congéneres. Estas
tipificaciones no se limitan a los asociados y contempordncos. sino también se refieren a los
antecesores ¥ sucesores: *mis bisabuelos inmigrantes™ .| *'los antecesores que sacaban corazones a

doncellas hermosas™, mas aun, “los padres de la Pawria™.

En el encuadre de la vida cotidiana surgié en mi la preguna jpor qué el sincretismo cristiano
oculta (casi) perfectamente el universo simbdlico nahuatl?. recuerdo que en la Secundaria Diurna
No. 93. en donde realicé mis estudios. la profesora de Historia de México nos hablaba de los
traidores de la Patria de 1os cuales si nos podiamos mofar. pero jcuidado con ios héroes!. porque

era una adoracion casi religiosa para alabar sus virtudes y los hechos que realizaron por la Patria.

Nunca se me va a olvidar que la profesora de historia decia: “aunque ésta ¢s una escuela federal y
del Estado y no esta permitido hablar de religion... les voy a decir que gracias a que llegaron los
sacerdotes cristianos y nos trajeron su religion nosotros estamos aqui; porque los aztecas eran
sanguinarios ... sé que se dice que su calendario era muy exacto. a través del cual regian su vida

agricola. social y culwural. pero no sc nada de ese calendario.. eso es lo que dicen™,



Con la idea de que si yo continuaba mis estudios a niveles superiores, supuse que en la
Preparatoria o en la Universidad me iban a explicar eso que a oidas sabia la profesora de Historia
sobre el Calendario Azteca. Para no hacer muy extensa esta introduccién comento que esta fue la
razén del porqué elegi el tema del calendario para obtener el titulo de Licenciatura. Tengo que
reconocer que ¢l proceso de investigacion no fue ficil, porqué implicé moverme dentro de
claros-obscuros y caminos escabrosos del pensamiento. interactivamente se construyé una nueva
verdad. a partir de seguir cierto rigor cientifico y la lectura de numerosos trabajos relacionados al
tema. que me orientaron sobre el porque lo social no se puede desligar de la ciencia ni la ciencia

de lo social.

Al principio desbordé toda mi emocién y deseo de resaltar lo indio y menospreciar lo extranjero.
finalmente reconoci que el ser humano es uno sin importar su color, su lengua o clase social. sino
sus valores » su ética. la forma de cédmo ¢l hombre se crea y se recrea a si mismo. sin olvidar. por
supuesto. la huella que deja cuando se mueve en la historia: porque toda historia tiene un
principio. un medio y un final asi. ciclicamente reinicia a través del tiempo. En el primer capitulo
se aborda el problema del indio a partir de los fundamentos tedricos espistemologicos de la teoria
del conocimiento. tomando en cuenta el incremento de conocimiento de las diferentes disciplinas
que han trabajado de una manera u otra el problema del indio desde una perspectiva histérica.
socioldgica. arqueoastronémica, etnolégica. entre otras. evidenciando la relevancia de los aportes

cientificos que estas ciencias han concretado en relacién al tema de estudio.

En este primer capitulo se hace especial énfasis en la Instituciéon Eclesidastica. pues los sacerdotes
como "ingenieros sociales™ sirvieron a la Corona Espaiola para establecer su sistema en nuevos
territorios. También porque la nobleza indigena consideré como sindénimo de civilizacion
superior. a la europea v participé en el proceso de hispanizacion de México-Tenochtitlan (sus
hijos son enseiiados a hablar latin) y se alian al conquistador. Al mismo tiempo los batallones del

clero espaiiol. provistos de una red conceptual, arrancan pricticamente el conocimiento mitico-
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objetivado de los calendarios tradicionales. En este contexto se realiza un andlisis socio-politico

del Calendario Azteca o tonalmachiyor! en la época de la Conquista y los liberales del’ México

Independiente.

En el segundo capitulo, tomando en cuenta la teoria de Ia reli;tividad de Albert Einstein, en tanto
que esta teoria no innové de modo alguno el concepto tradicional de tiempo como orden de
sucesién. S6lo negéd que el orden de sucesién fuera tnico y absoluto. dependiendo esto en cierto
modo de la posicidn del espectador. En razén de lo anterior. se hizo un analisis comparativo de
las dos derivaciones calendaricas que nos ocupan, una que proviene de los colonizadores y la otra
de la cultura Madre Olmeca. en América. Junto con su caracterizacion. el andlisis de su respectiva
historia ubicada estd en el cardcter militante no partidista (en lo politico). sino mas bien en la
tarea de desenajenacion del pensamiento y de las ciencias sociales con el fin de que sj el problema
Calendario Azteca, pueda

del conocimiento se mira desde la wadicién civilizatoria del

enriquecerse la visién humana del mundo.

la civilizacién del indio en un proceso de

Al analizar los caracteres especificos de
el centro mismo del mito del

descolonizacién. incluida la descolonizacion interna. es decir. en
“ser” mexicano visto no desde un punto de vista ontolégico. sino espistemolégico: el Calendario

Azteca es una totalidad significativa en todas las temporalidades que se ha analizado: en el
pasado fue motivo de conquista; en el presente estd correlacionado al tiempo actual: y en el futuro
pucde llegar a ser un instrumento metodologico de desenajenacion ideoldgica. En el “ahora™ se
tiene que aceptar que el grupo conquistador ademas del cafion y la armas de fuego para imponer
sus definiciones de la realidad, tuvo mejores posibilidades tedrico-conceptuales para asimilar el
Universo simbdlico autéctono. El sincretismo, como producto histérico de la lucha de clases en
Meéxico v los grupos humanos (econdimicos. politicos, sociales y religiosos) como definidores de

esta realidad. tienen al mismo tiempo la potencialidad de producir nuevas realidades en tanto
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como sujetos histdrico-sociales en una actividad  critica (en forma de razonamiento) pueden

reconstruir lo dado a partir de su propia potencia.

En este sentido, para la realizacién de este trabajo de investigacién, la filosofia de la ciencia
constituyé un puente entre las humanidades y Ia ciencias, el lugar de encuentro en los contenidos
sustantivos de la conquista espiritual de Néxico-Tenochtitldn. los cuales son objeto de reflexion
en este tercer capitulo. La 1dgica. fue el instrumento analitico necesario para este trabajo critico.
que se esforzé por alcanzar generalizaciones tedricas de las razones causales del porqué los
sacerdotes cristianos. consiguieron en asombrosa medida, implantar sus definiciones de la

realidad relativamente en poco tiempo.

La historia tiene un sentido universal, el mito como historia prefigurada csta presente en todos
los pueblos. Los sacerdotes cristianos en cuanto a expertos de esta ultima. utilizaron simbolos
para reunificar partes constitutivas de realidades diferentes; por ejemplo. la Venus o la Afrodita
griega. divinidad celeste que tiene un perfil simbdlico en la cultura curopea: Quetzalcdat!
divinidad creadora de si mismo y las ares. soberano de Tula. perfil simbdlico cultural en la
realidad azieca. La relaciéon simbdlica de estos hechos sociales. es que refieren astronémicamente
al mismo planeta (el segundo del Sistema Solar) los romanos lo denominaron Venus. ¥ los
mexicas lo denominaron Quetzalcoéatl. lo que origind en el periodo colonial el inicio de un nuevo
universo simbolico del sincretismo cultural y religioso. el cual paso por diferentes etapas de
legitimaciéon e institucionalizacién: primero en la sociedad colonial. la nobleza indigena
(principalmente mujeres) participa en el proceso de hispanizacién de México-Tenochtitlan. La
unidad de la historia y la biografia se quiebra: para restaurarla y asi volver inteligibles ambos
procesos entonces se debieron ofrecer “explicaciones™ de los elementos salientes de ese mestizaje
institucional (la encomienda. diezmos y» primicias. etc.). El segundo nivel de legitimacion del
universo simbélico del sincretismo fue la Guerra de Independencia; el tercer nivel de legitimaciéon

fué la Revolucién Mexicana de 1910.



El Calendario Azteca constituye asi, un simbolo de tradicién teérica y zonas de significado para
todos los sectores de la socicdad (criollos, indios y mestizos); si se continta este proceso de
adjetivacion, sedimentacién y acumulacién de conocimiento de este calendario autéctono y éste a
su vez sea comprendido no sélo por los indios (los que tienen arraigo simbélico a la Tierra) sino
por todos los grupos de trabajadores. obreros. campesinos, clases medias » grupos en el poder. en

un futuro no lejano podra concebirse al tonalmachiyotl como la matriz de muchos signiticados

sociales y subjetivamente reales, ambos sean vistos como historias que corren dentro de ese

mismo universo simbdlico, porque el Calendario Gregoriano y el ronalmachiyor! estan

correlacionados en la actualidad.

Para finalizar, se llegd a la conclusion de verificar que efectivamente. hay una relacién dialéctica
entre realidades estructurales y la empresa humana de construir la realidad en la historia. La
-realidad™ cambia de acuerdo a la sociedad que se trate. pero al mismo tiempo existe la dialéctica
entre esencia y forma: método por el cual se pucde llegar a la integracion del conocimiento
humano total. Las disputas tedricas durante los siglos XIX entre los idealistas-materialistas y la
Institucién Eclesiastica. fue decisiva en la orientacion de la estructura conceptual de la ciencia
moderna: en esta época no s¢ tomd en cuenta la cosmovision del indio porque se limitaba a

reconocer que el conocimiento podia darse sdlo desde una posiciéon determinada.

Ahora. en los albores del tercer milnenio. al explicar el significado profundo del ronalmachivorl,
éste constituye el foco sociologico de un problema mucho mas general: el de la determinacion
existencial del pensamiento en cuanto a tal. A nivel empirico. llevo a la preocupacién de
investigar lo mas concienzudamente posible. sobre las relaciones concretas entre el pensamiento y
su situacién historica: como lo demostré Lévi-Strauss en el andlisis comparativo de las
comunidades indigenas del Brasil. de Estados Unidos de Norte Amiérica ¥ Canada entre otros. Si

esta interpretacion es correcta. la sociologia del conocimiento se hace cargo de un problema
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planteado originalmente por la investigacién histérica, aunque de forma mds restringida
esencialimente es, sobre las mismas cuestiones. Es decir. Ia sociologfa del tercer milenio, tiene
que desenvolverse en un didlogo permanente con la historia y la politica: la filosofia y la ciencia;
para que la sociologia no pierda su propio objetivo de investigacion: la sociedad. Ja economia.
las matemadticas, la astronomia como parte del mundo humano hecho por hombres. habitado por

hombres y que a su vez forma a otros homibres en un proceso histérico continuo.

La realidad social no se aprende aislando las ciencias exactas de la ciencias humanas. sino mas
bien el entrecruzamiento de estas fue lo que nos permitié manejar simultineamente distintas
temporalidades y espacios para la mejor compresién del mundo. Para ello se requirio penctrar en

los ejes estructurales del paradigma calendarico occidental » compararlo con el ronalmachiyotl o

Calendario Azteca.






CAPITULO I
BUSQUEDA DE LA RELACION SER HUMANO-NATURALEZA
EN LA CONCEPCION INDJIA EN MEXICO.

1.1 El Problema Fundamental de Iz Epistemologia y su

Relacidn con la Concepcién India en México.

1.1.1 Incremento del Conocimiento.

Es 1area primordial de la epistemologia la elaboracion de lo que se ha Ilamado "reconstruccién
racional” -cientifica- de los pasos que Ilevan al descubrimiento de una nueva verdad. Sabemos
que el problema central de la epistemologia ha sido siempre llegar hasta las claves mismas del
conocimiento. sus bases, sus raices, sus esencias. Los estudios de la epistemologia se podrian
resumir mediante la pregunta: ¢cpor qué conocemos algo? La epistemologia pretende analizar las
razones Ultimas del conocimiento.Y no sélo eso. Sabemos también que un problema central de la
epistemologia ha sido siempre el aumento del conocimiento v, que el mejor modo de analizar el

incremento de conocimiento es estudiar a éste desde la perspectiva cientifica (Popper, 1962: 22-

53).

Tradicionalmente, se ha abordado ¢l problema de Ia epistemologia desde dos vertientes distintas:
una. mediante el problema del conocimiento del sentido comun y ordinario: y otra. a través del

conocimiento cientifico. En este capitulo centraremos nuestra atencidn en esta ultima.

Se da por entendido que la ciencia moderna, a veces denominada occidental, ha alcanzado un
rigor notable, que va mas alli de las necesidades ordinarias del sentido comun, del lenguaje co-

mun y de la actividad comiin, a la vez que ha desarrollado el andlisis de sus conceptos de trabajo



mediante un grado de sistematizacién considerable adoptando lenguajes especiales, adecuados a
sus temas de estudio, logrando con e¢llo una precisién correspondiente a dichos temas. Simulta-
neamente, ha sometido sus conceptos a una constante critica y, por lo general y en la medida de lo

factible, los ha contrastado con los hechos cotidianos mediante la via experimental.

Por lo anterior, nos parece especialmente relevante reflexionar sobre los géneros de ordenacidon o
de relaciones tipicas de las proyecciones de aquellos datos o teorias de alcance intermedio’ que

han efectuado los hombres de ciencia, con respecto al srarus de sus conocimientos y presunciones
de conocimiento acerca del indio, en México.

Cuando se observa que en los presuntos conocimientos hay incompatibilidades, jcémo elegir,
entonces? ;Qué nos puede garantizar o justificar las creencias, por un lado, que estamos some-
tiendo a andlisis?, ;Debemos desecharlas o combatirlas, por medio de otro tipo de estudio? El

analisis de estas preguntas forma parte y se integra al campo de la epistemologia o teoria del co-
nocimiento. (Wartofsky, 1986: 31)

En este mismo sentido cabe destacar que nosotros, 1os seres humanos. deseamos no s6lo hacer,
sino también comprender; es decir, tratamos de dirigir el impulso hacia el analisis filoséfico, en
razén de claridad conceptual y coherencia sistematica; de verificar lo que los ojos ven y los oidos
oyen, debido a la clase de organismos que somos ¥ a la clase de mundo en el que tenemos que
sobrevivir. Como sujetos cognitivos, tenemos que tomar en cuenta lo que otros piensan o lo que
han pensado acerca del problema en cuestion. Por lo tanto, se requiere discernir cdmo, a través de
1a historia, el analisis socioldgico ha caracterizado primordialmente los cuatro diferentes enfoques

que han tratado de definir y conceptualizar al indio: el racial, el llamado culturalista. el socio-

politico y el economicista (Segura, Abreu, 1975: 1-10).

1 Roben Merton ha denominado teorjas de aleance © teorias aesas

de uabajo menores. pero que se
Producen sbundantemene duranie las rutinas de investigscion. Esias fupoicsis de trabajo son algo mas que procedimaentos del sentido comon.
porque incluyen y otientan ala i at

aneman para su comprobacion empirica (Merion, 1992: 56).

ciertos hechos, cieras explicaciones opuestas que sirven a la mente y que



En primer lugar el enfoqg racial, originado durante Ja Conquista espaiola en México.

Sus miximos representantes fueron los asi llamados conquistadores y los misioneros religiosos:
franciscanos, agustinos, dominicos y jesuitas, entre otros. Estos se dedicaron a implantar los
ideales cristianos a las emias, a las que consideraban primitivas ¢ idélatras. Nos referimos aqui a
lo que Ricardo e Isabel Pozas denominan: “la explotacién y despojo de que se les hizo objeto y 1a
reparticién de sus personas y de sus mejores tierras entre los vencedores” (Segura, Abreu, ibid).
En esta época. se dudoé hasta de la racionalidad ¥ de la humanidad de los indios. Ello permitié
que, por medio de la encomienda (politica oficial de 1a Corona), se le diera al indio un tratamiento

legal, similar al que se le daba a un menor o a un desvalido.

Con algunas diferencias. la anterior linea de pensamiento prevalece hasta nuesiros dias. Por
ejemiplo, en los medios de informacidén se emplean términos tales como "incorporar al indigena a
nuestra civilizacién” o se les designa como "nuestros aborigenes”, lo que implica que los indios,
en México. ain son considerados como etnias primitivas, comparables en algiun grado a la con-

cepcion de “salvajes” que se¢ tenia en la época colonial (Segura, Abreu, ibid).

El segundo enfoque, llamado enfogque culturalista. toma como base la escuela representada por
Bronislaw Malinowski, asi como la teoria del funcionalismo. Define al indio a través de rasgos
culturales como la indumentaria, idioma, creencias, etc., sin tomar en cuenta el contexto social y
politico de que son parte. Ademds, considera al indio como victima de carencias y de un atraso
general dentro del proceso evolutivo del desarrollo de la humanidad, aduciendo falta de conoci-
mientos cientificos ¥ técnicos para "progresar”, como pueden serlo la explotacién de. la tierra, el
mejoramiento de la vivienda. el de una alimentacion adecuada, la atencidn a su educacién escolar,
etc. En otras palabras, los juicios para calificar este supuesto retraso se apoyan en los pardmetros

de "la cultura occidental” y no relevan ni consideran aquellos de la cultura propia.

A su vez. el enfoque socio-politico lo constituye la politica oficial intervencionista, como forma




de solucién al problema del indio en México. Se observa que, después de la Revolucién, en la
Carta Constitucional de 1917 desaparece el concepto indio y en su lugar aparece el de campesino.
A partir de esta fecha se desarrolla la politica “indigenista”, que consiste en "preservar los valores
del indio", sin explicar cuiles son, ni cémo lograrlo (Segura, Abreu, ibid). Lo que de inmediato
llama la atencién es que los valores preservables son precisamente los que postula la politica na-
cionalista postrevolucionaria. De este modo, "integracién”, en el discurso oficial, debe entenderse
no como el establecimiento de formas de relacién entre los indios y el resto de la sociedad global,
sino como una relacién de paternalismo y de asimilacidn total del indio a dicha sociedad, median-
te la pérdida de su identidad étnica cultural en un acto de incorporacién absoluta a los sistemas

sociales y culturales del sector mestizo mexicano (Bonfil, Batalla, 1970: 41-43.)

Por ultimo. e/ enfoque economicista se basa en la hipotesis de que el indio se encuentra relacio-
nado con la sociedad global a través de factores econdmicos tales como la produccién, el consu-
mo, el mercado, el trabajo, la reserva de mano de obra, etc. Fernando Benitez establece, al respec-
10, que “el verdadero problema no es el indio en si, sino su relacién dentro de un sistema: el indio
y algo mads. El indio y los bosques; el indio y las tierras; el indio y todo lo que produce o lo que

tiene” (Benitez, Fernando, 1971: 68).

Esta postura coloca al indio dentro del contexto de las clases sociales, con respecto a la sociedad
global. O bien, como afirma Rodolfo Stavenhagen: "las relaciones de clase, en este contexto.
significan relaciones mutuas entre personas que ocupan posiciones econdmicas opuestas, inde-

pendientemente de consideraciones de cardcter éinico” (Stavenhagen, 1971: 239).

En la reconstruccién descriptiva de estos cuatro enfoques, los tres primeros se enmarcan dentro
de la sintesis cronolégica de la historia de las ideas en lo que se conoce como "la filosofia libe-
ral”. Esta sustenta, como ideas fundamentales: el progreso. la democracia, la libre empresa y la

supremacia del hombre sobre 1a naturaleza.



E1l enfoque economicista, en cambio, se enmarca dentro de la filosofia marxista, la cual sustenta,
como idea fundamental, el concepto de lucha de clases bajo la dindmica de la contradiccién. Se
creyé, también, que los indios habian pasado por ¢l lamado comunismo primitivo, por el modo

de produccién asiatico e incluso, que luché por alcanzar el socialismo.

Entremos, pues, en materia, intentando llegar a la esencia del problema a través de la pregunta:
LEs posible encontrar un equilibrio entre la continuidad histérica y la discontinuidad de las ideas?
Recordemos que, en México, la colonizacién espafiola significé la superposicién violenta de dos
culturas histéricamente auténomas y de ambitos geogrificos totalmente distintos y lejanos.? Ro-
bert Merton, en su Tearia y Estructuras Sociales, afirma que la tarea de la sociologia de la ciencia
es responder a la pregunta anterior. El logro de una respuesta satisfactoria a este cuestionamiento

permitiria, sin duda alguna, un avance sin precedentes en la ciencia, en particular en la sociologia

(Merton, 1992: 24-42).

,Cémo podemos explicar que Copérnico, hace cuatrocientos ailos, publicara datos astronémicos
tales como el movimiento heliocéntrico de la Tierra ¥ el movimiento de rotacién de los astros,
que los antiguos mexicanos conocian hace muchos siglos atras? (Maupomé, 1982: 9-68). Merton
insiste en que se tiene que hacer una distincion entre 1a historia de las ideas socioldgicas y la sis-
témica de la teoria; es decir, no se trata de relatar la cronica completa de los errores o desviacio-
nes de la interpretacidn liberal que sc¢ hace del indio en México. porque dicha crénica seria in-
terminable. Se trataria, mas bien, de aponar a Ia teoria de Ia ciencia los eslabones que nos permi-
tan encontrar el equilibrio entre continuidad y discontinuidad histérica; pero no sdlo referidas a la
ciencia, sino también a Ia historia de algunos acontecimientos universales; como aquellos que

implicaron movimientos y fisuras en las estructuras de poder, particularmente dentro de la rela-

2 Entendemos por cultura, un sistema de valores que alcanza un maximo €n cuanio a represeniatividad, con respecio a un €tnos determinado, es
les como . as) la si de

decir, ta cultura de un pueblo esta constituida por los valores que posee, tanto
su historia, de sus tradiciones y, como sintesis, Ja vision de su mundo.



cién de los grupos humanos que constituian el Hamado Mundo Nuevo (México, especialmente) y

aquellos del llamado Viejo Mundo (sobre todo de Espaiia).

La hipétesis que sustenta esta investigacién es que, si se demuestra la importancia conceptual que
tiene el ronalmachiyorl (Calendario Azteca) en la teoria cientifica, llegando con ello a caracierizar
el origen, la naturaleza, la funcidn y el uso que se le puede dar al andlisis de algunos aconteci-
micentos histéricos universales que trascendieron la historia de México. entonces podemos afinnar
que tos simbolos mexicanos constituyen un aporte visual que ejemplifica la dialéctica v el mate-

rialismo histérico.?

3 En este contexto, cabe enfatizar el hecho de que: “La ciencia es ciertamente tan antigua como la conciencia. Nacid el dis en que el hombre, por
primera vez, dio un instante de atcncién & una gota de agus, de leche, de sangre, a un trozo de picdra, de fruta, de picl y cuando planted sobre
10do ello una pregunta. ¥ cuando ese mismo hombre I encomends s otro hombre esa pregunta. simplificandola para hacerla mas clara. creo ta

i i i ion. Ast In cultura.” (Yves Coppens, 1993 36)




1.1.2. Conceptualizacién de Algunas Areas de Conocimiento
Relacionadas al Objeto de Estudio.

La construccién histérica de la realidad mexicana, tiene que abordarse desde la etapa precolonial
que se caracterizo por la presencia multi¢mnica de grupos que vivian en este territorio, hoy cono-
cido como Mesoamérica. En esta regién del mundo desde los periodos mads antiguos de la huma-
nidad ha habido la convivencia permanente de relaciones muliidtnicas durante varios milenios,,
como es el caso de los grupos étnicos que viven en ¢l estado de Qaxaca cuya cultura se dice pro-
viene de la Cultura Madre Olmeca. Mas si tomamos como punto de partida la interpretacion
histérica que nos ofrece Broncel, al afirmar que los origenes de la civilizacién americana se en-
cuentran en Asia y que desde ahi se trasladan a Europa, la cual esta tltima se convierte en el
punto de irradiacién de la cultura hacia todo el mundo (Laviosa. Zambotti, Pia 1959: 83-89),
icémo se ubica a México en esta historia?: como un conglomerado de pueblos bdrbaros. hasta
que nos "civilizaron™ los europeos. La historia que se ensefia en las escuelas (oficial) es una his-
toria lineal en donde las rebeliones de los indios y su resistencia no son tomadas en cuenta. No
obstante, lo caracteristico de la enseflanza de la historia de México® es que el alumno adquiera
una visidn de la civilizacién occidental modema desde fines del feudalismo europeo, asi como el
surgimiento y florecimiento de la sociedad capitalista. junto con su expansién mundial. Luego se

hace especial énfasis en la historia de éste pais desde el contacto ¥ conquista de los espaifioles,

para luego incluir una breve sintesis de las culturas prehispanicas.

Mas adelante, en la elaboracion de médulos de aprendizaje para las materias de historia, ¢! curso
contintia con una visién de la sociedad colonial de la Nueva Espafa, seguido de las luchas que se
realizaron para lograr la Independencia ) construir un nuevo pais, denominado Republica Mexi-~
cana. Posteriormente, se centra la atenciéon en la vida independiente de la Nacién en la primera

mitad del siglo X1X y se enfatiza la Constitucion del Liberalismo, junto con las amenazas e inva-

4 Véase el anilisis que realizan: Domingucz Chivez, Humberto y otros (1991: 119-150).



de las ias imperiales que pretendian acabar con la Independencia. En una segunda
P P g

parte (Historia de México II), se¢ pretende dar a conocer a los alumnos el desarrollo del capitalis-
mo en México durante la Dictadura Porfirista, época que generé situaciones de desigualdad ex-
trema y de una marcada dependencia hacia el exterior, en materia econémica, aunada a una ca-
rencia casi absoluta de libertades politicas, las que finalmente se tradujeron en la crisis del siste-

ma y se manifiestaron de forma violenta con la Revolucién de 1910.

El nuevo Estado-Nacion surge asi de la Revolucién y de Ia consolidacién del capitalismo mexica-
no. Posteriormente aparece en escena el Cardenismo y se atiende a la descripcidn de las politicas
econdémicas y sociales que caracterizaron a los siguientes sexenios, hasta culminar con el presen-
te. Pero, mds alla de contar relatos, la historiografia deberia explicar acontecimientos contempo-
rianeos y recientes, como el levantamiento del Ejército Zapatista de Liberacién Nacional el prime-
ro de enero de 1994, en el Estado de Chiapas. En México, se vive un fenémeno de "plenitud”, que
nadie ha podido recuperar, a fondo el pasado de los ultimos afos. (Cémo lograr una guia expli-
cativa o abordar la estructura histérica fundamental a partir de la cual se pueda contrastar aconte-

cimientos sociales recientes, con aquellos que tienen su origen en el pasado?

Como consecuencia de lo expresado, se entenderd por concepcion india en México, los esfuerzos
por redefinir el marco tedrico, histérico-politico y social de México. mediante el encuadre de la
filosofia de la ciencia. con el claro objetivo de armonizar los hallazgos de la ciencia modermna con
los conocimientos logrados por la cultura ancestral milenaria de México-Tenochtitlan. Examinar
la concepcidn india es sacudir el pensamiento colonizado y recuperar la decision de verse y pen-
sarse en si mismos a través del Calendario original y primigenco, reconceptualizado con mapas,
mediante la técnica de clasificacién cromitica (continente americano rojo, continente europeo
blanco, continente africano negro y el asiitico. amarillo) y. desde alli, analizar otra vez algunos

acontecimientos historicos que trascendieron a la historia de México.



Este trabajo de investigacién retoma el debate desarrollado por historiadores y astrénomos en el
Simposium titulado Historia de la Astronomia en México® e incorporarlo al ambito sociolégico,
con el objeto de concederle los espacios y la amplitud que el tema merece, ya que, los matemati-
cos y los historiadores de la ciencia no le han dado la importancia debida. es decir, establecer la
relacion que guardan los datos de la astronomia europea con la astronomia del México antiguo.
Es fundamental dar explicaciones causales acerca de este acontecimiento, pues cabe acotar que,
sin duda. la correlacion de calendarios nos remonta a los frailes de la Conquista, principalmente
Bernardino de Sahagun, Motolinia y Duran.® La sociologia del conocimiento no debe favorecer a
ninguno de los miembros de estas dicotomias culturales, sino "para fines explicativos. Por ejem-

plo, no debe explicar causalmente creencias falsas, sino también las verdaderas" (Olivé, Ledn,
1993: 217).

Estudios recientes, sobre la expresién ndhuatl prehispdnica, afirman que la expresion oral de los
aztecas, fue la que sufrid mas que cualquier otros aspecto cultural del mundo indio; pues los con-
quistadores no solo truncaron brutalmente todo el aparato de cquilibrio socio-ontolégico del ver-

bo, sino que por razones estratégicas de evangelizacidon los sacerdotes cristianos procedieron des-

5

Por ¢l Instrtuto de Astronomia ¥ el instituto de Investigaciones Hisioricas de 1a UNANM y llevado a cabo

en la ciudad de Ensenada, Baja Califormnia, Menico. 10s dias 12, 13y 13 de abnl de 1982,

6 Esnteresante analizar 1 leciura que hace el fraile Duran del Calendario de Mexico. Esta €scnito en un lenguaje sacerdotal oscuro y simbotico e
los mitos y indios:

Robeio (1910} dice que ¢l calendane nacié en Coatlan, estado de Morelos y cita a Duran. quien

que el io nacié en C
nomibre que ¢ra de toda 1a region que circunda esta ciudad Chavero (en Robelo. 1910) transcribe el mito:

‘Cuando los dioses crearon 1a estrella de la tarde hicicron a un hombre y a una muzer* y luego formaron los dias.
Después fucron creados los citlos y Jos dioses de los muertos

y a1 fin los hombres macchuales (sic).

= Mito que podria teferirse a Venus. el yet

segun cita de fa

A (1982:15).




pués de la quema de los libros cédices, a reconstruir el conjunto del patrimonio nihuail sobre

estructuras distintas que falseaban la perspectiva original del conocimiento indigena.

Cabe preguniar si los filésofos de 1a ciencia han reflexionado. alguna vez. sobre la esencia que
guarda ¢l mito patridtico-religioso criollo que supone que los indios confundieron a Hemnan Cor-
tés con un Dios y le entregaron puiiados de oro, a cambio de cuentas de vidrio ¥ espejos. Sin duda
los criollos se refieren a que los indios le entregaron a Cortés su Calendario. habiéndosele recibi-
do en 1521 como huésped distinguido, segin la costumbre de los Sefiores de esta tierra. Poco
antes. en 1518, Juan de Grijalva habia llegado a Coatzacoalco en 1518. explora el Golfo de Méxi-
co ¥ arriba a San Juan de Ulia, informando a Cortés de sus descubrimientos. Basandose en dichos
informes Cortés decide, como gran estratega de guerra, emprender la toma de Tenochtitlan. Con
este proposito conoce el reino y sus contradicciones, asi como sus luchas internas. haciendo
alianzas con los natives inconformes. México-Tenochtitlin cae. finalmente, en 1321, Por su par-
te, los frailes de la Conquista se apropiaron. ademads de las tierras 3 de las personas. del Calenda-

rio. hecho que constituyo el nicleo fundamental de este periodo de Conquista Espiritual.

El Calendario Azteca. basado esencialmente en la observacion de los astros y de la interiorizacién
mistico-religiosa de datos reales en ¢l ritmo existencial de los pueblos indios. se vio sometido en
el mundo racionalizante del renacimiento, por el grupo conquistador el cual recibid, vehiculo y
transpuso ¢l significado del calendario. El sistema de recopilacién de los frailes incide en los pre-
textos orales en una accidén destructora que afecto no solamente a los apoyos materiales
{pictogrificos-prehispanicos), sino también afectd los mecanismos socioculturales de produccién

¥ conservacion de textos (Johansson, Patric, 1994: 8-343).

La reconstrucciéon premeditada ya no representa la expresién espontianea del conocimiento oral de
los aztecas, sino un vasto intento de racionalizacién de datos en ¢l espacio de la escritura yenla

red coercitiva del conocimiento espafiol, captura los enunciados, segin parimetros conceptuales



que son propios. y efectia en ellos unos cortes tematicos transversales que alteran su funcionali-
dad primera.

La bipolaridad relativa entre la expresién oral y la pintura va a crear tensiones intersemidticas’ .

que determinaron especificamente el aspecto formal de un texto leido o recabado a partir de un
codice.

Los manuscritos que nos llegaron hasta hoy dia. son el resultado de una triangulacidn intersemio-
tica (Fig. 1) en la cual los dos polos se oponen funcionalmente en un espacio-tiempo prehispanico
mientras que el tercero es ¢l resultado material de los procedimientos estraiégicos de recopilacion

propios de una civilizacién que interpreta a otra para dominarla y someterla.

ESCRITURA
ORALIDAD PICTOGRAFICA
PREHISPANICO
INTERPRETADO
POSTHISPANICO
INTERPRETADOR

ESTRUCTURAS COGNITIVAS
ESPANOLAS

Figura 1

Tomando en cuenta lo anterior. aun existe el testimonio de los amoxrin o libros pictéricos (Fig.

2). los cuales nos muestran otra forma o enfoque en lo que concierne a las cuentas temporales: ¢l

7 El sistema de s1gnos verbales propio de 1a oralidad difiere de su pictural,
enue los Os sistiemas.

enla
de un texto cres lazos




destino de los seres. Por eso se les 1lama ronaldmatl; o también, libro del destino o cuenta de los
destinos. Cédices como el Borgia, el Vaticano B, el Cospi, ¢l Latid y el Fejervary Mayer, de la
zona mixteca-poblana-tlaxcalteca, son prehispinicos del mds puro estilo pictérico, evidenciadas

por una alta la de ¢l ilos® especializados en la pintura y en la elaboracién de los amoxtin

calenddricos (Meza, Arturo, 1985:15).

r

Figura 2. Fragmento dc !a Estela de Tres Zapotes,

Aun después de la quema de los libros-cédices, llevada a cabo como consecuencia de la intole-

rancia religiosa, politica, o por ambas. de dominio cristiano. se elaboraron algunos amoxtin pos-

thispanicos en los que, de memoria, se consignan los sistemas del ldmarl y del Ipohuali.
Los libros del destino figuran en cddices como ¢l Borbdnico, el Magliabecchi, el Tellerino Re-
mensis y el Tonaldmarl de Aubin, concordando sus tablas con lo aceptado por Fray Bernardino de
Sahagtin, a pesar de que ¢l ve en estos cdlculos de la vida ¥ del destino una astronomia judiciaria
y supersticiosa. ;Acaso Sahagin no pensdé siquiera que se trataba de cdlculos matematicos y pro-
babilidades, elaborados dentro de un sistema que fue logrado mediante la observacién a través de

muchas generaciones de seres humanos pensantes?

Se tiene que reconocer que el grupo conquistador constituyé un monopolio simbdélico efectivo: 1°

la herejia declarada debia ser destruida fisicamente, ya fuera que encarnase en un individuo o en

8 Tlacuilos: los sabios astronomos hacian calculos, que 103 tiacuilos escriores grababan en los relicves con una perfeccion jamas alcanzada pos

otras culturas, ya sean del pasado o del presente.
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una colectividad; 2° al mismo tiempo la iglesia como custodia monopolizadora de la tradicion
cristiana, tuvo bastante flexibilidad, para incorporar dentro de esa tradicién una variedad de cre-

encias y pricticas populares en tanto que estas no representaran desafios heréticos al universo

cristiano en cuanto a tal.

Por ejemplo, las festividades registradas dentro de las especializaciones calenddricas en México
Tenochtitlin, como es el caso de los libros y de las cuentas que regian las actividades agricolas,
econdémicas y sociales. Son memorias y recuerdos colectivos del pasado historico y relatan las
pasadas grandezas de los antiguos sefiorios indios. pero la politica de la Iglesia no reconocié su
pasado como historia vilida, jos cristianos como representantes de Dios en la Tierra, estaban en
plena disertacion para juzgar y definir si los indios tenian o no alma, mejor dicho, las posiciones
antagdnicas inherentes al enfrentamiento de universos simbélicos altemativos, implicaron un
problema de poder: ;cudl de las definiciones conflictuales de la realidad habria de quedar
“adherida™ en la sociedad mexicana? L.a conflagracién armada de 1521 y la imposicidn sociocul-
tural del vencedor al vencido no constituyo un encuentro propiamente dicho. La institucidén de la
Iglesia. en su inmensa sabiduria politica, de todos modos asimilé algunos aspectos de otros cultos
¥ con ello favorecid su proselitismo, igual como lo hiciera en Europa. Como por ejemplo. con los
Iugares y fechas tradicionales de caracter astronémico dedicados a la Tierra y al Sol, segiin la
costumbre de los celtas. También aqui en México, se sustituiria el culto a la Madre Tierra, 7o-
nanzin-Coatlicue, por la Virgen de Guadalupe, en ¢l Cerro del Tepeyac. A su vez, el culto al Sol
seria cambiado por nuevas imdgenes del Cristo-Sol, en el Cermro de la Estrella. Y asi, sucesiva-

mente. La historia siempre ha sido 1a misma: unos se han impuesto, otros se han sometido y otros
mas han resistido.

El mito de Ia creacién del sol y la luna es un “tejido™ homogéneo a través del cual el ser nihuatl

explica su presencia en la Tierra y teje ininterrumpidamente su relacién con el universo.



La mitologia como mecanismo conceptual es lo mads sencillo del universo simbélico: Querzal-
céalr (de América) y la Venus (de Grecia) es el mismo planeta y por ello pudieron enlazar y dar
continuidad al orden social y cosmico, es decir los sacerdotes cristianos como “ingenieros socia-
les™ sirvieron a la Corona para establecer su sistema ¢n nuecvos territorios. También porque pro-
bablemente Ia nobleza indigena consideré como sinénimo de civilizacién superior a la europea y
participo en el proceso de hispanizacion de México Tenochtitlan (sus hijos son enseiados a ha-
blar latin) ¥ se alian al conquistador. Asi mismo los batallones del clero espaiiol, provistos de una
red conceptual y de armas cognoscitivas, astrolégicas y simbélicas arrancaron practicamente el
conocimiento mitico-objetivado de los calendarios tradicionales como lo analizaremos mas ade-

lante.

Lo cierto es que tanto la historia de los pueblos indios del Anihuae,” como su Calendario, fueron
relacionados simbédlicamente por la institucién de la Iglesia. Los medios cientificos actualmente
lo reconocen como uno de los calendarios mis exactos del mundo, ahora sabemos las razones
causales del porque fue una verdad ocultada por la Iglesia. Se infiere que, no fué un problema de
falta de conocimiento, sino a razones relacionadas con la politica de dominio de la institucién

eclesidstica, para mantener unidos los universos simbdélicos, con el predominio del suyo.

El resultado fué el sincretismo cultural y religioso institucionalizado durante la colonia. que sirvié
para dar unidad a las contradicciones internas de la lucha de clases en México (por un lado la
alianza de las ctnias de los colonizadores como los gallegos, vascos. ectc., pero provenientes de los
sectores miis pobres e incultos ¥ los estratos mas altos de 1a nobleza indigena). La religidn sincré-
tica intento ser el amalgama de todos los elementos culturales que aglutinaron mundos simbélicos
distintos, para mantener la identidad del grupo. Pero las posiciones antagénicas inherentes entre

los intereses del grupo criollo-mestizos y la resistencia en conservar los rituales y creencias de los

9 Nuesuo estudio abarca e} Altipl Central de! Anashuac, cuya sc extendid desde California (hoy Estados Unidos) hasta Nicaragua.




pueblos indios, es una lucha que se va a manifestar en los importantes momentos histéricos de

Meéxico como analizaremos a continuacién.

Luego de trescientos ailos de colonizaje, los grupos criollos y mestizos apoyados en la poblacién
india junto con la Iglesia; (Catdlica, Apostélica y Romana) promovieron la Guerra de Indepen-
dencia de México contra Espafia.’® En la practica, los insurgentes lucharian al amparo de la Igle-
sia bajo el estandarte de Nuestra Sefiora de Guadalupe (Miguel Hidalgo y Costilla, José Ma. Mo-
relos v Pavén, 1810), consolidiandose finalmente en 1821. En esta época México se definié como
un estado federal y la construccién de sus estados respondid en gran parte a la estructura colonial
¥ a la presion de los grupos de poder de los criollos: que demandaron la constitucién de estados
dentro de la Repiblica. de acuerdo con sus intereses de hegemonia econdmica, politica y cultural,
solo en algunos casos se le dio respuesta a la poblacidén mestiza; para los pueblos indios no se les
otorgo ninguna opcién por el contrario, se fracturaron sus regiones en diversos estados, distritos y
municipios. no obstante en diversos paises como México, Honduras, Guatemala, Belice y Nicara-

gua.

La penetracion del liberalismo en México adquirié peculiaridades muy especificas, que vale la
pena rastrear. Los historiadores de las ideas encuentran que los radicales o moderados (como Lu-
cas Alamadn, José Luis Mora y otros) idearon que México empczaba con la Conquista, en tanto
que los liberales conservadores (como Bustamante, Mariano Veytia entre otros) ensalzan, a través
del analisis del Calendario Mexicano. Ia grandeza de la civilizacién india y describen el horror de
1a conquista espaiiola. Los radicales descalifican por completo a las instituciones tradicionales de
los indios, tales como el kalpulli, sus antiguas formas de gobiemo, la propiedad comunal de la

tierra y su calendario (sus fiestas tradicionales) instituciones sin embargo, que la Iglesia Catdlica

10 A difcrencia de Europa. en donde ¢l poder palitico-econdmico-ideologico de Ia Iglesia es derrocada por el nuevo poder burguds. El empirismo

¥ ¢l dinero se shora en los § del poderio burgués, » 1a vez que empicza & imponerse ¢l concepto moderno del tiempo como
valor, como i dc las nuevas i para 2 las Colonias de su pasado ancestral.




protegia o conservaba atn después de la Guerra de Independencia. Esta le daba continuidad al
pasado colonial de México. Alli el indio existié como entidad legal y era sujeto de una legislacién
colonial destinada a protegerlo, en donde posefan privilegios que los separaban del resto de los
ciudadanos (Brading, David. 1991: passim). Pero para los radicales, esto constituyé el grave pro-

blema de "manos muertas”.

Goémez Farias (Viceministro de Santana, 1833-1835) desconocié constitucionalmente las distin-
ciones prescritas por la Iglesia para los indios y 1o mismo hizo -indirectamente- Benito Juarez, en
1856, con la Ley de Desamortizacién de los Bienes del Clero, Ley que se traducia en el despojo
de la tierra a los indios, la cual pasaria a ser propiedad del incipiente Estado Mexicano. Mora des-
cribe asi la politica de la administracién de Gémez Farias:

La existencia de diferentes razas era y debia ser un principio etermo de discordia;

no sélo desconocid estas distinciones prescritas de ailos atrds en lo constitucional,

sino que aplicé todos sus esfuerzos a fusionar la raza azteca en la masa general,

asi que no reconocio en los actos de gobierno la distincién de indios y no indios,

sino que la sustituyé por la de pobres y ricos, extendiendo a todos los beneficios de
la sociedad (Brading, David, 1991: 105).

La insercidn de la ideologia liberal y su conformacion se manifiesta en México como lucha entre
conservadores ¥ liberales; los primieros protegian los intereses de la Santa Madre Iglesia y los
moderados luchaban por la formacién del Estado-Nacién. Esta lucha traza complejidades tedricas
contradictorias, las cuales hay que replantear y redefinir. El liberalismo fue la ideologia que con-
solidé a! modemo Estado-Nacion mexicano y al mismo tiempo decapité de su pasado ancestral, a

los indios; es decir, con el establecimiento del derecho positivo, que se remite al derecho romano,

los dueiios originarios de la tierra constitucionalmente fueron despojados.

El temprano nacionalismo mexicano heredé el proyecto ideolégico del patriotismo criollo, a pesar

de que en el discurso Jos principales temas son "la exaltacién del pasado azteca, la denigracidén de
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la conquista, el resentimiento xenofébico en contra de 1os gachupines y la devocion a la Guadalu-
pana” (Brading, David, 1973: 13). Se resume que 1a historia reciente de México, la de los Oltimos
afios, es 1a historia del enfrentamiento permanente entre quienes pretenden encauzar al pais dentro
de un proyecto de civilizacién occidental, y quicnes resisten, arraigados en formas de vida tradi-
cionales y en el cémputo del tiempo segin el antiguo calendario mexicano. El primer proyecto
Hlegd con los invasores en 1521, pero no fue abandonado con la Independencia. Los nuevos gru-
pos Que tomaron el poder, primero los criollos y después los mestizos, nunca renunciaron al pro-
yecto occidental (Bonfil, Batalla, 1990: 10). Y muy a pesar de la repeticion del discursoe popular

del pasado azteca, nunca, hasta cl presente, ha sido tomada en cuenta la cosmovision del indio.

Los mexicanos, son producto de la confluencia de tradiciones dadas, mediante una peculiar com-
binacidn e interseccion de acontecimientos histéricos, 1o que nos hace tener una especificidad
histérica como pucblo y nos diferencia de norteamericanos, europeos y africanos; por lo tanto, es
necesario retomar el hilo histérico ancestral para redefinir conceptos y plantear a partir del presen-

te una visién clara y positiva de nuestro pasado indio y una exacta vision del horizonte mitico
como pueblo.

Los que habitan este territorio nacional. hoy llamado Republica Mexicana, son seres humanos
con caracteristicas especificas: los que fueron a la escuela o los que no fueron; los que usan zapa-
tos o los que usan huariche: los que nacieron en nuicleos indigenas © los que nacicron en la gran
ciudad; pero todos, absolutamente todos. sin excepcidn, son sujetos concretos que enfrentan las
relaciones sociales de produccidn capitalista y los problemas socio-politicos, de acuerdo a 1a ubi-
cacidén que se tenga en la estructura social. Si las poblaciones indias de este pais se encuentran en
un estado genecral de pobreza material, se debe al sistema socio-cconémico de un intercambio
desigual, al que se ha sometido a estas comunidades, y, de ninguna manera, al origen biolégico de
1a poblacién india. Si se quiere asumir el mestizaje con todas sus consccuencias, entonces se ten-

dra que retomar el Calendario primigenco, el cual estd correlacionado al tiempo actual, signo

cultural conservado hasta nuestros dias por la mexicdyorl.!’ La vigencia de este calendario se de-
11 Mexicdvor! es lo que el sentido comun llama "la iradicion®

Constituye las formas de vida de Ia cultura original de 10 que 103 ancesiros hicie-
10m y construyeron, conservandose hasta nuesros dias en la danza, en 1a medicina y en 1a filosofia de esta tierra. Conscrvado hasta nucsiros dias



be a que ni el movimiento regular del planeta Tierra ni de los astros que conforman esta cosmo-
visién han cambiado.

La realidad nos exige organizar nuevas concepciones del mundo en el presente y hacerlas inteli-
gibles, porque, al estarse viviendo un proceso de globalizacidén en la economia, se requiere crear
una corriente de pensamiento que emita signos universales y que, al mismo tiempo. que se remita
al, origen ancestral, el que sin duda, puede ayudar a confrontar la contemporaneidad: “la historia
sélo es posible en cuanto ¢l hombre no comienza siempre de nuevo ni tampoco desde el princi-
pio, sino que enlaza el pasado con trabajo y los resultados de las generaciones precedentes”
(Kosik, Karel, 1967: 256). El asi conocido Calendario Azteca (ronalmachiyotl en nahuatl), en su
forma circular anuda la tridimensionalidad del tiemipo: con sus premisas, se vincula al pasado:
con sus consecuencias, tiende al futuro; y, con su estructura matematica, se halla anclado en
nuestro presente. Para colocar en su justa dimensidn tales enunciados, se requiere hacer un doble
esfuerzo intelectual. Primero, para la reconstruccion tedrica racional del conocimiento de los an-
tiguos mexicanos, se requiere hacer un recorrido a través de la obra llevada a cabo por los cronis-
1as, desde el momento mismo de la Conquista espaiiola hasta nuestros dias. En segundo lugar,
para que estos descubrimientos logrados por los americanistas. quiencs dedicaron devocidn v tra-
bajo, vidas enteras, se tiene que saber que los resultados de sus investigaciones fuerdn logradas a
través de la metodologia que establece ¢l modemo método cientifico, lo que nos permite recons-

truir el contexto indispensable para conferirle asi a nuestro presente y a las generaciones futuras
su verdadero significado.

El pensamiento nihuatl esta cifrado en registros escritos y en su calendario. Estudios de arqueo-

logia y astronomia realizados por Laurette Séjourné y Lucrecia Maupomé, respectivamente, reve-

lan que "el calendario americano es sélo uno”. Especialistas en estas dreas cientificas han esta-

POf Erupos que su
tiempo.

la mexicdyotl es un sistema irico que da de las diversas funciones de sus cuentas del



blecido la identidad entre el calendario maya (en el Cédice de Dresde) y el calendario nihuatl (en
el Cédice Bo;gia). Ambos calendarios son expresién cabal del acervo cultural de sus pueblos res-

pectivos, creadores de complejas civilizaciones en esta parte del Continente.

Morley (1915) ha demostrado que las correlaciones que se aplican al calendario maya, para ajus-
tarlo periédicamente a la duracién real de los movimientos de los astros, lo hacen un diezmilé-
simo de din m:s exacto que el Calendario Gregoriano que se utiliza actualmente, propuesto hace
400 afios por Copémico, después de que se publicara su trascendental obra: De revolurion orbium
caelestium (Maupomé, Lucrecia, 1982: 26). La misma autora seflala que "Los ciclos de 260 dias,
en el que basan los valores enteros de los ciclos planetarios que los estructuran, son tnicos y ori-
ginales de esta civilizacion”. Los ciclos de las correlaciones calenddricas, ya descifradas, son la
sintesis de los conocimientos astronémicos indios de este Continente, conocimientos que sin duda

debieron haber sido adquiridos durante milenios de meticulosas observaciones, de registros y de

analisis de datos.

Sin duda ha habido una continuidad cultural, transmitida de generacién a generacién, que hizo
posible el surgimiento, desarrolle y sostenimiento de una civilizacién propia. La presencia de
rasgos culturales como el cultivo del maiz. mercados especializados, escritura jeroglifica, chi-
nampas ¥ cl 13, como numero ritual, evidencian una gran civilizacién (Bonfil, Batalla, 1990: 29).
El etndlogo Paul Kirchohff aporta otros datos y reflexiones, entre los que destaca la informacion
lingitistica y la existencia de Jenguas, cuya distribucién indica, por una parte, la presencia muy
antigua de éstas en ¢l mencionado territorio: ¥ por otra, que ha habido un contacto y una relacién
estrecha ¥ permanente entre los pueblos que hablan estas lenguas, dentro de dichos limites geo-

grificos. Los ajustes calendiricos demuestran este hecho (Meza, Arturo, 1988: passim.).

Cabe seilalar que existen estudios acerca de la concepcién maya del tiempo, sefialado y explici-



tamente destacado mediante sus signos verbales, lo cual nos permite retomar la hipétesis que!'? se
basa en la idea de que las categorias del medio ambiente y de los fendmenos naturales del mundo
cultural maya estan de alguna manera relacionados con las categorias gramaticales, ya que la len-
gua es un medio eficaz para la transmisién o expresion de patrones culturales. Arzdpalo Marin. en
el analisis del fenomeno lingilistico, describe y demuestra que la lengua masa que actualmente se
habla en la peninsula de Yucatin da cuenta de que toda esta concepcion de los tiempos gramatica-
les concuerda con el devenir ciclico, mejor dicho cn espiral, registrado por los antiguos mayas

tanto en sus escritos jeroglificos, como en las fuentes coloniales escritas con caracteres latinos. A

la letra, el autor dice:

En el campo de la cronologia, utilizaban varios ciclos calendéaricos. entre ellos uno
de 260 dias (13x20), un ciclo venusino de 584 dias (7x9x13) » el karun, de 7,200
dias (18x20x20) o aproximadamente 20 afios. Los karunes se combinaban con los
numerales del 1 al 13, repitiéndose los eventos ocurridos en un Aarisi, durante el
transcurso del otro con el numeral, es decir, cada 260 afios aproximadamente. Este
procedimiento constituiria un tipo de historia profética (Arzdpalo hace referencia a
Edmonson, 1982: XII.

Arzipalo Marin estima que la relacién entre lengua vy cultura es manifiesta ¥ que buscar interpre-
tar esta relacién dentro de la hipdtesis de la “relatividad cultural” conduciria ineludiblemente a
concluir que nuestro pensamiento depende por completo de nuestra lengua )., en consecuencia,
esta situacién no nos permitiria establecer comparaciones con el pensamiento de pueblos que ha-
blen otro idioma y pensaran en forma totalmente distinta. Si hacemos una marcada diferencia
entre "conocimiento” y lo que es "conciencia™ (o conocimiento objetivado). podriamos compren-
der mejor no solamente la relacién entre lengua y cultura, sino también enire lengua y conoci-
miento por una parte, y grupo social y conocimiento, por la otra.
El hecho de llamarle acanrun a la estela (con su significado de piedra parlante) nos

hace referencia al oraculo de los antiguos mayas, como ¢jemplo de conocimiento
objetivado. Pero no podriamos concebir la idea de que los sabios sacerdotes que

12 Arzipalo Marin cxpone cs10 de manera magistral en su rabajo (1984: 257.268).



plasmaron sus ideas y sus complejos cémputos calendiricos en esas monumentales
piedras no hubieran tenido "conocimiento” de que se trataba de registros escritos.
(Arzdpalo, ibid) (véase Fig. 3).
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Figura 3. Estela C de Quirigui. En ¢l lado de este se encuentra la fecha 13. 0. 0. 0. 0., 4 Ahau 8 Cumkn, que corres-

ponde al 12 de agosto del afo 3113 antes de Cristo (Thompson, 1959). (Este autor en 1974 propone que la fecha
inicial es ¢l 13 y no el 12 de agosto del afio 3113 antes de Cristo).
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En regiones de Chiapas y de Guatemala, los sobrevivientes cuentan todavia el tiempo utilizando
el calendario de 260 dias originario de América. Existen lideres indios (como Francisco Jiménez
Tlacaelel, en la montafia de Coacalco, Es.tado de México) que atin en nuestros dias siguen cele-
brando las cercmonias del "fuego nuevo”. En la frontera de Honduras y Guatemala, parte del anti-
guo mundo maya, el inicio de afio ocurre el 8 de febrero. La persistencia en el uso del calendario
antiguo. por parte de las comunidades indias actuales, confirma por este solo hecho su exactitud y

es un testimonio mas de la vigencia cultural de la mexicdy'orl, cuya presencia esta delicadamente

viva en esta tierra.

Los mexicanos de la tradicidén siguen contando el tiempo como lo hicieron sus ancestros. Hay
fundadas razones para que el afio inicie todavia el 8 de febrero: "son razones de indole astronémi-
ca, relacionadas con Ias- fases de Venus" (Maupomé: ibid), porque las cuentas temporales estin
normadas por el registro metédico de los movimientos celestes, observados constantemente por

milenios con relacion a la superficie de la Tierra.

La conocida "Piedra del Sol Azteca” en nahuatl es el Tonalmachiyotl resulta ser una piedra fun-
damental, pero ;porque la propuesta de utilizarlo como marco de referencia temporal, para el es-
tudio de fenédmenos sociales en México?, por ser un gran sistema heliocéntrico que enlaza un
conjunto de ecuaciones y cilculos matemadticos de los movimientos celestes, ligados a la determi-
nacidén exacta del afilo trépico, los meses sinédicos de la Luna, el ciclo de Venus y la observacio-
nes de Pléyades, todo esto con relacidn al planeta Tierra y a las cinco direcciones de los pueblos
prehispanicos (Broda, Johanna, 1982: 81) (véanse Figs. 4, 5 y 6 ). Lo que nos proporciona, ade-
mas, objetividad en el manejo del tiempo, sin las desviaciones causadas por sesgos personales o

culturales.

Para todos los pueblos del mundo. el tiempo a sido un factor comttn, pues en el se registran los

cambios ciclicos de 1a naturaleza perceptibles en todos los confines de nuestro planeta. Con estos



elementos ciclicos, cada pueblo inventé su propia forma de contar el tiempo de acuerdo a sus

necesidades o a la forma particular de comprender los ciclos en su propio contexto ecolégico

(Meza, Arturo, 1993: 2).

Figura 5. Las traycctorias diurnas del Sol sobre cl
plano de) horizonte a ia latitud de Puebla (19° de latitud
norte) en la fecha de los solsticios (21.6 ¥ 22.12) y de los
equinoccios (21.3 y 23.9). Los puntos de salida y de
puesta de Sol cn ¢l horizonte, en las fechas de los solsti-
cios forman junto con ¢l senit, las cinco direcciones car-
dinales de Mesoamérica (segun Tichy, 1976, Fig. 2).

Figura 4. El cielo (la esfera celeste) tal como se nos
presenta en su forma mas sencilla. El observador se sinia
en O sobre la superficie de la Tierra, (Diagrama de P.
Dunham, segin Aveni 1980, fig 16).

El calendario astronédmico mexicano, que registra el triansito de Venus por el disco del Sol, los
valores 360 y 364 del afio, el ciclo de 405 lunaciones y los movimientos de Venus y Marte, entre
otros fenémenos celestes, es una representacion abreviada de la unidad del universo en movi-
miento porque la Tierra, al igual que los otros planetas, en la cosmovision de la mexicdyorl gira

alrededor del Sol y, junto con este movimiento circular, se sucede la historia de la especie huma-

na.

Cabe aclarar que muchas de las informaciones sobre el Calendario Mexicano han sido recupera-
das por medio de la tradicién oral conservada por nuestros lideres indios, por un lado, y de la

arqueoastronomia, por el otro. Esta Giltima es una disciplina nueva, recién introducida en el dmbi-
décad. Sus dentes datan del

to de los estudios mesoamericanos durante las Gltimas dos

siglo pasado, pero en su forma actual surge, en los afios setentas, como estudio especializado de



las construcciones megaliticas europeas (Broda, Johanna, 1982: 69-117), especialmente de la po-
lémica en torno al significado astrondmico de las diferentes orientaciones que muestra Stonehen-
ge, el famoso santuario megalitico de la Gran Bretaila. Esta polémica generé el interés por estu-
dios interdisciplinarios que combinaron astronomia, arqueologia y etnografia, creindose asi esta
nueva disciplina -la arquecoastronomia-, la quc extendié sus alcances al estudio comparado de la
astronomia en las civilizaciones arcaicas. Recientemente se habla también de etnoastronomia. que
pretende integ'rar etnografia y astronomia. En otros casos resulta fructifera la combinacion de la
etnoastronomia, referida a pricticas etnogrificas actuales, con la arqueoastronomia, aplicada esta
vez a la historia de la misma drea, lo cual ha sido muy promisorio en los estudios de nuestra tierra
mexicana. Entre los principales conceptos que recorre el andlisis arqueoastronémico figuran el

acimut, la aluwud, la esfera celeste, etc. ”(véasc Figs.4y5)

Resulta muy alentador notar cdmo la actividad cientifica de nuestros ancestros. ya sea en la ob-
servacidn. anilisis de datos o presen-
tacién de éstos en sus monumentales
estelas, piramides y cabezas-semilla in
siru, abandonadas en plena naturaleza,
atin siguen revelindonos verdades ob-
Jetivas, independientemente del marco

tedrico historico-politico que se tenga.

No se sabe que es mais sofisticado: si

Figura 6. “Alfaqui mayor que esta de noche mi-

rando las estrellas en ¢l cielo y a ver 1a hora quc es,

tualmente usan los astrénomos, con su que ticne por oficio y cargo...”. “Rexolero por las
estrellas del cielo...” (Cédice Mendacino, Ldmina

XXXTV, primera parte)
I3 (Broda. Johanna. 1982: 81) nos remite a la bibliografia respectiva (Cfr. Aveni, 1980: Cap. 3. 5; 1981), ya que se
trata de 1écnicas especializadas.

los instrumentos de precisién que ac-




complicada metrologia sélo para

pecialistas; o la sofisticacidn del testimonio vivo de la arqui-
tectura de los hombres prehispdnicos, quienes tuvieron la capacidad tecnolégica de disefiar y

construir edificios y ciudades enteras, como Teotihuacidn, Xochicalco, Montealb Chichén Itza

entre otros, en coordinacién exacta con los fendmenos naturales que quisieron resaltar, solsticios

¥ equinoccios etc. (véanse Fig. 7).

rocomame D +
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Figura 7. Plano de Teoti A dolasp de sus estrucruras principales, 1a desviacidn de sus ejes, v
wes petroglifos de cruces punteadas. estudiados por Aveni, Que posiblemente servian para marcar el trazo exacto de
1a ciudad, (Plano de P. Dunham). (Segan Aveni 1980, Figura 68).

Los objetivos de este tipo de observaciones de los antiguos pobladores, estaban intimamente vin-
culados con la vida econdmica, el cumplimiento exitoso de los ciclos agricolas, de lo cual deriva
también la importancia del calendario. Al mismo tiempo, este calendario regulaba la vida social y

registraba los hechos histéricos de la época, de 1o que tenemos constancia a través de las estelas y

cédices encontrados.

En la cosmovision del indio existe, la coordinacién del tiempo y del espacio como comprension
de un estilo de vida en armonia comprensiva con la naturaleza; se trata, ciertamente, de un prin-
cipio ajeno a la cultura occidental. La “escritura"” con la cual se escribe, en este caso, es la arqui-

tectura y la coordinacion de ésta con el ambiente natural (Broda, Johanna, 1982: 69-117).



Un sistema de cédigos se plasma en el paisaje, edificios aislados, conjuntos de edificios y planos

de asentamiento de sitios enteros, los que muestran orientaciones particulares. En muchos casos,

estos sitios estin coordinados con puntos especificos del paisaje: con cerros y otros elementos

naturales; o también, con marcadores artificiales en forima de simbolos. Las “cruces punteadas"

encontradas en Teotihuacdn y alrededores, como también en otros lugares (desde Trépico de Cén-

cer, por el norte, en Xochicalco, Cholula, Malimalco, etc., hasta el drea maya por el sur, en Chi-

chén Itza, erﬁal, Uaxactim, Copdan y Palenque, e inclusive, hasta Guatemala y Honduras); son

petroglifos en forma circular, punteados mediante percusion, que se relacionan con la planeacion

de sitios, 1a observacién astronémica, el calendario y la cosmovisién!® (Véase Fig. 8).

sacala en cencYmatrod

Figura 8, Las “cruces punteadas” (o "pecked crosses”),
marcadores en ¢l paisaje de un simbolismo complejo que
han sido estudiados por A. Aveni, H. Hartung y su equipo
en los Ultimos aflos. Los ejemplos proceden de diferentes
regiones de Mesoamérica y datan de los periodos precli.

sicos hasta p Se di de cru.

ces punteadas obtenidas de calcas: (a) Cruz junto al Gru.
po Viking Teotihuacin: (b) Cerro Colorado. Teotithuacin;
() Cerro Gordo, Teoti cdn; (d) Tr petrogli-
fo No. 1; (¢) Tepeapulco petroglifo ; (NCerro el Chapin,
petroglifo no. 1:(g) Cerro el Chain petroglifo No. 2; (h)
Cruz grabada en ¢} suclo de la Estuctura A-V, Uaxactun;

(i) Tlalancaleca, uno de tres peuoglifos punteados en
forma cuadrada: (j) Cruz de Malia grande grabada en el
suclo de un edificio de Teotihuacan. (Segin Aveni 1980,
Figura 17). (Cfr. lanota 23).

14 Broda J. hace referencia a (Fr. Aveni, 1980:222-233; Aveni, Hartun y Buckingham 1978 (Cfr, 1a fig. 12) (Broda J.1982: 95). "pecher

crossers” o cruces punteadas. Es probable que estos hayan sido

en el wazo de plazas arquitectdnicas &

indicarian ta relacién que tienen £sas CONSINUCCIONES CON OLFOS Sitios arquecldgicos.
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Los cdlculos matemadticos, astrondmicos y calendiricos, les dieron fundamento para llevar a cabo
obras monumentales. Ejemplos de esto lo constituyen el Castillo de Chichén Itza y las pirdmides
del Tajin. El Castiltlo de Chichén Itz4 estd construido con cuatro escalinatas de 91 peldafios cada
una, con basamentos que terminan en cabeza de serpiente y que miran hacia los puntos solsticia-
les del orro y del ocaso, en los cuatro dngulos del cielo, guia segura para determinar la duracion
exacta del afio. Las pirdmides del Tajin, a su vez, tienen 9 terrazas, separadas en dos partes. co-
rrespondientes a los 18 meses del afio y en cuatro fachadas hay 52 paneles, los afios del siglo an-
tiguo. Otro ejemplo significativo lo tenemos en los Frescos de Bonampak, en donde se describen
en detalle veinte fechas histéricas, catorce de ellas coincidiendo con fases de Venus. En la Piedra

de 1a Mula, Nuevo Leén, hay marcas en la roca que coinciden con las tablas lunares del Dresde.'®

Marquina y Rouy (1932) propusieron que Teotihuacdn es la primera ciudad urbanizada del mun-
do. Esta sigue la orientacién de la Piramide del Sol, hacia el punto del horizonte oeste, por donde
se oculta el Sol el dia de su paso por el zenit de esta ciudad grandiosa, demostrando también que
diversas ciudades antiguas (como por ejemplo Chichern Itzd y Labnd, en Yucatin) siguen la traza
de Teotihuacdn. Estudios recientes muestran que la orientacién de Teotihuacin es la directriz de
Casa Grande. Arizona. Su orientacidén coincide con la de E/ Caracol, en Chichén Itz4i, estudiado
por Morley (1947). quien demostré que este observatorio astrondmico posee ventanas orientadas
hacia los puntos de salida y puesta de la Luna, de Venus y hacia ¢l sur. Aveni (1980) continué
mads tarde este estudio y descubrid, en el Templo de Nohpat, la orientacién hacia puntos del hori-

zonte relacionados con Venus.

Para hacer estas construcciones, ¢l molde antiguo fue (y sigue siendo) el espacio temporal donde

15 Para sobre i de 10s y métodos i antiguos de Jos codices y los nombres y simbolos de las

estreitas y constelaciones, vease Aveny (Aveny. F. Anthony, 1993; passim)



el tiempo se va entretejiendo. Su nombre es xihuinl y se basa en el movimiento de 1a Tierra alre-

dedor del Sol, el que para los pueblos prehispini acertad; de 365 dias y'un cuar-"

to; xihuit! es también la hierba que cada aflo reviste a la tierra con su verdor, cubriéndola con el

manto de lo que renace (Fig. 9 ).

Figura 9.

Xihuitl, el aiio del calendario antiguo, es un lapso de tiempo cuyas cuentas se basan en aqucllas
medidas de ciclos astronémicos que nunca alteran su ritmo, como los ciclos planetarios. Los anti-
guos conocieron ¥y midieron los ritmos astrales del universo v los dejaron escritos en papel
(actualmente cédices) o labrados en piedra (estelas). Los 18 meses de 20 dias cada uno que con-
forman el xihuwitl, mas los 5 dias y un cuarto nemonteri,’® dan exactamente el tiempo real y

completo de un afio solar, heliocéntrico.

16 Nemontem: fueton los dias llamados nefasios y acingos por los primeros cronistas europeos que vinieron a Meéxico-Tenochtitlan.
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Cada uno de los meses o "veintenas” del afio fueron estudiados en diferentes fuentes, resultando

el xifiwirl un conjunto de ciclos regidos por las actividades agricolas, para orientacién acerca del

de la naturaleza. Existen varias veintenas dedicadas al estudio

aprovechami de los elem
de las lluvias y al aprovechamiento de las aguas, con sus respectivas festividades. También hay
veintenas o meses dedicados al maiz y a los frutos de la tierra. Asimismo, se registran fiestas y
ceremonias dedicadas a reflexionar sobre la vida y la muerte de los seres. Los sacerdotes Ileva-
ban, con minuciosidad inigualada, registros de los movimientos reales y aparentes del Sol, la Lu-
na, Venus y otros planetas, asi como del agrupamiento de otros astros.

revela que Tatiana

En el area de arqueologia maya Henrich Berlin, especialista en epigrafia,'”

Proskouriakoff descubrid, en 1960:

en las estelas de las inscripciones mayas se habla lisa » llanamente del mundano
acontecer humano: de reyves y reinas, sus nacimientos, sus ascensos al poder, de
batallas y la sucesion de un gobemante a otro a través del tiempo; quiere decir que
se habla de lo que comunmente se llama historia (Henrich, Berlin, 1977: 18).
Para Berlin, en esta obra se puede percibir ya no tinicamente el valor de los jeroglificos mayas
on contenido matemitico, astronémico o augural, sino que también se pueden establecer valores
relacionados con nacimientos de personajes tales como Escudo-Jaguar, Doce-Terremoto, Pajaro-
/Jaguar, Murciélago-Jaguar ¥ Nueve-Venado, entrc otros. Pero, ;quién que no sea historiador
especialista puede iniciar la ubicacién de un relato histérico sin consultar libros de diez fechas

precisas, para acontecimientos concretos en la Peninsula Ibérica; digamos, entre la muerste de Sé-

neca y la Batalla de Roncesvalles, y saber, a la vez, lo que la diferencia entre una y otra fecha

17 Todo e legado escrito e la cultura suele en dos por un lado la paleografia, que se refiere & los codices
manuscritos. y por el otro la cpisrafia, que s refierc a las inscripcionts, estelas y *10do 1o demis™ (Berlin, Hennch, 1977 18)
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significa. en términos de cambios culturales? Equivaler

si €l "Jaguar” de Piedras Negras,
muerto ya veintitantos afios antes que el "Pijaro-Jaguar" de Yaxchilan ascendiera al poder, bien
podia haber sido de mayor importancia para la region del Usumacinta este acontecimiento. que el
hecho de que los sucesos de referencia hubieran acontecido aflos antes o después de San Isidro de

Sevilla. (Berlin, 1977: 29). El mismo autor. sorprendido. comenta:

Luego sucedidé Jo inesperado: el descubrimiento no encontré eco. Como afir-
macidén inaudita (durante decenios hablar de historia en los textos mayas no sélo
era un tabu sino estigma de ignorante), deberia haber provocado una serie de ai-
radas protesias y refutaciones. jNo pasd nada! Come luminarias en caminos
nuevos. deberia haber atraido no sdlo a profesionales directos. sino ain a los de
campos afines. entre los historiadores del México Antiguo. Por cjemplo. a es-
tudiosos de la formacion historica entre los pueblos arcaicos. No atrajo a nadie!

Es importante hacer notar el silencio. que ¢n los medios intelecuales ha provocado esta hipotesis.

El arquedlogo alemdn atribuye esta falia de resonancia a la divulgacion poco adecuada de lo que

significa el enfoque histérico, ya que estos trabajos no estaban traducidos al espafniol.'®

El tiempo es el tema central del pensamiento americano. En ndhuatl, Quer-alcéarl implica o sim-
boliza el movimiento temporal. La regidon del negro y el rojo. el oriente. es una cabeza de cdatl: el
tiempo. Se muestra en la Figura 10, mientras que las figuras 11a ¥ 11b, tomadas también del es-
tudio de Castellanos. presentan ¢l mismo simbolo del tiempo que el que se encuentra en el tocado
de la picza teotihuacana existente en Vicna y en la cristaleria del Templo de las Mariposas, en
Teotihuacan. segiin Maupomé (1982: 12). La misma autora hace referencia a Leén Portilla

(1961). acerca de la forma de preservar -valga la redundancia- el recuerdo de nuestro pasado:

18 Las i en inglés cstdn I

dejundo de editarse debido » razones de politicas editoriales.
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Entonces invenraron la cuenta de los destinos,
los anales y la cuenta de los afios,

el libro de los sueiios.

Lo ordenaron como se ha guardado

¥ como se ha seguido

el tiempo que durd

el seiiorio de los roltecas,

el sefiorio de los tecpanecas.

el sefiorio de los mexicas

¥y todos los seriorios chichimecas.

Simbola Chicomoztoc

Figura 10

Lo cierto es que los seres humanos no siempre han visto al mundo de la misma manera. Estas
visiones han variado, de acuerdo a los diferentes momentos histéricos y en funcién de las diferen-

tes circunstancias sociopoliticas y culturales en que éstas se han originado.

¢Cuando comenzd. y en ddnde, ¢l paradigma de la vision del mundo de la cultura occidental del
siglo XX? (Es posible que la filosofia liberal,
mediante sus postulados, explique y describa los
caracteres especificos de la civilizacion del indio?

En ciencia es muy importante no hablarse a si

mismo, por lo que para tener una doble visién
QGlifo simbdlico de los tierpos. B1 Rayo de Luz.. S0

10; cxhs uma unddo de SOmMparativa de la concepcién india retomemos
260 dins. (Castellanos-1912). igina prinrra del . . . .. . .
GCédice Cotorbino. primero un método con orientacion histérica, en el

cual se abserva un desfasc del liberalismo, surgido éste dentro de un contexto cultural, social,

religioso y econémico muy amplio y especifico, cuya clave fue la Revoluciéon Francesa.
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Los antecedentes de la Revolucién Francesa, entre otras causas, bien pudieron haber sido algo tan
aparentemente sin importancia como la equivocacion de Cristébal Colén al pisar tierra de Izachi-
1atlin.'? quien creyé haber llegado a la India, en ¢l subcontinente asiatico: o bien, algo tan perso-
nal y aleatorio como la peticién de Hernian Cortés a los R.eyes Catdlicos de Espafia para incursio-
nar nuevas rutas maritimas hacia la India, lo que diera lugar a una de las mas grandes invasiones

en la historia de la humanidad, el 13 de agosto de 1521.2°

Este hecho afecté la manufactura europea y al movimiento de la produccién en general, la que
recibid un gran impulso gracias a 1a expansién del comercio ocasionada por el descubrimiento de

América y de las rutas maritimas hacia las Indias Orientales (Marx, Carlos, 1987: 39).

Los nuevos productos importados de estas regiones y, en particular, las grandes cantidades de oro
y plata que entraron en circulacién, contribuyeron notablemente al desarrollo de la ciencia y de la
tecnologia, lo que mas tarde se traduciria en la Gran Revolucién Industrial de Inglaterra, en el
siglo XVII. Esto significé el inicio de los cambios en la estructura econoémica, politica y social

europea y marca el principio de la modemidad.

Ahora, en pleno siglo XX, el desarrollo de la ciencia evidencia que, cuanto mds ésta se especiali-
za y diferencia y cuantos mds campos se descubren y profundizan, tanto mds transparente se
vuelve la unidad material interna de aquellos sectores de la realidad considerados conceptualmen-
te diversos y alejados. Esta convergencia que se observa en la ciencia ha evidenciado, no sélo
como intuicién sino también como comprobacidn, el descubrimiento ain mads profundo de una

subyacente unidad del mundo y la influencia de cualquier elemento de la realidad en el compor-

19 Continenle amcricana. “Tierra de toriugas™, scgun tradicidn oral.
20 La visién india concibe invasién, no conquista.
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tamiento general de los fendmenos. Lo que sucede en un Continente afecta los demas Continentes
y viceversa, al igual que sucede entre los seres humanos. Probablemente, en esta convergencia de
1a ciencia hacia una perspectiva unitaria quien mas haya influido ha sido Albert Einstein con su
teoria de la relatividad, especialmente en lo que concierne a la revolucion metodologica que ha
significado la conceptualizaciéon del tiempo-espacio, nucleo de realidad considerade ahora indi-
visible ¢ indisoluble, a partir de esta tecoria. Esta concepcioén unitaria del tiempo-espacio también
puede aplicarse al andlisis histérico-socioldgico, aunque como hemos analizado para los antiguos

mexicanos esta conceptualizacién del tiempo-espacio era parte central de su cosmogonia.

Al concebir un acontecimiento histérico desarrolldndose en un lugar, o bien, situado en una de-
terminada relacién con otros acontecimientos histéricos, en sus diversos lugares, acudimos al
concepto general de espacio; equivalentemente, al concebir que dichos acontecimientos actian, se
modifican y mueven debido a su relacién con otros acontecimientos, recurrimos al conccpto.gc-
neral de tiempo, que esta vez podemos adjetivar como tiempo histérico. En esta concepcién basi-
ca de relaciones entre el llamado Nuevo Mundo y el Viejo AMundo entre si, se toman ciertos acon-
tecimientos como efectos causales de otros, por lo que acudimos pues al concepto gencral de cau-

sa y efecto o causalidad. Pero aqui cabe preguntarse ;cual es el Viejo Mundo? .Y cual, el Nuevo

Mundo? Y también. jcuindo empieza el Renacimiento?

Recordemos que Europa vivié en el oscurantismo de la Edad Media y recién en 1789, con la Re-
volucién Francesa, derroca el poder casi absoluto de la Iglesia y Europa retoma a los cldsicos
griegos en cl arte, la filosofia y 1a ciencia, de donde surge una nueva concepcién naturalista del

mundo. A mayor insistencia, en términos de tiempo podemos preguntar ;cudndo surge la filosofia
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liberal? ;Y cudndo, el positivismo o el empirismo 16gico? Ademads, buscando su relacién en tér-

minos espaciales. jen dénde surgen?

Situando ahora estas bases de discusion en territorio americano y con intenciones de dilucidar las
presunciones del conocimiento acerca del indio en México, scémo resolver la discusién inicial
sobre los géneros de ordenacion de datos que han efectuado los hombres de ciencia. con respecto
al status de dicho conocimiento? Lo menos que se puede observar es que esos presuntos conoci-

mientos manifiestan ciertas incompatibilidades.

En la historia de las ideas. el pensamienio liberal y el positivista ubican al indio ostentando un

cierto estado de barbarie ¥ a su cultura como nueva o "incivilizada®, juicio emitido. naturalmente,
dentro de dichas corrientes del pensamiento liberal positivista. Sin embargo. han fecundado hipé-
tesis de trabajo o tcorias intermedias® que han modificado. con respecto al indio. las premisas
basicas del pensamiento liberal. Pero hace falta incorporar estas hipétesis al cuerpo global de la
teoria. En este sentido ¥ como ejemplo de lo anterior. ¥a hemos citado las hipdtesis de trabajo
propuesias por Henrich Berlin. Tatiana Proskouriakoff. Laurette Séjourné. dejando para mas
adelante. en ¢l siguiente capitulo. las propuestas del etndlogo Lévi-Strauss. entre otros. Dichas
hipdtesis son lo bastante cercanas a los datos observados como para replantear o abrir un debate
sobre la periodizacion que se le ha dado al México Antiguo. en términos del desarrollo cultural
humano. Porque se observa un desfase en los géneros de ordenacidon y en las proyecciones de da-

tos. en relacion a las culturas del llamado !ie¢jo Mundo. confrontadas con las culturas del llamado

Nuevo AMundo: pucblos. estos Gltimos. que crearon complejas civilizaciones en ecsta parte del

21 Ver Nota ) de esic capitufo.
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Continente y emplearon un sistema de numeracién posicional y el cero, ademas de hacer constar
las semejanzas que existen entre las deidades y pirdmides de México, Guatemala y Honduras, con

las deidades y piramides de Egipto y China.

Hoy en dia, la actividad cientifica es una funcién especifica y diferenciada, division que se expre-
sa como la separacién entre dos culturas (enfoques, visiones o concepciones del mundo): la cien-
tifica y la humanistica. En todas nuestras instituciones sociales y culturales, asi como en nuestro
sistema de ensefianza y en nuestra economia se revela esta division, la que en rigor permea a toda
Ia sociedad (Wartofsky, 1983: 19). En relacién a "lo cientifico", por lo general las teorias inter-
medias que se producen a través de las investigaciones conectadas a este enfoque son incorpora-
das inmediatamente al sistema tedrico general y frecuentemente utilizadas para derivar de ellas
tecnologias que faciliten procesos de produccién en la industria, el comercio, la guerra y otros. En
el campo humanistico, sin embargo, las teorias intermedias relacionadas a este enfoque, especifi-
camente las relacionadas a los indios, generalmente no trascienden de un silencio cargado de
complicidad prejuiciosa, provocando en algunos casos politicas de fragmentacion social, y, en
otros, su desacreditacion en los medios cientificos. Como ejemplo de lo expresado, lo podemos
constatar en la critica que hace Palerm al estructuralismo de Lévi-Strauss (Palerm, A'ngel, 1970:

passim), que analizaremos en el siguiente capitulo.

.Sera posible que bajo la visién de la cultura occidental del siglo XX, incluyendo la concepcidn
eurocéntrica, puedan existir visiones de mundos diferentes, aun dentro de un mismo marco de

referencia conceptual?
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Al indagar sobre estos posibles cambios, debemos preguntarmos ;qué es lo que puede cambiar,

los r Itados de 1a ci ia (los conocimi 35)?, ¢los supuestos tedricos?, ;sus formas de razo-
namiento o sus métodos de prueba?, ;como es que pueden cambiar estos elementos en juego?
También debemos preguntamos por la forma en que ocurren estos cambios de visién: ;se presen-

tarian segin el modelo cldsico de acumulacién gradual de informacién, o bien, segiin el modelo

de las revoluciones cientificas propuestas por Kuhn o mediante algin otro modelo?

Ha habido algunos tedricos que plantean problemas importantes relacionados con la filosofia
contempordnea del conocimiento y la ciencia. La obra de filésofos como Norwood Rusell Han-
son, Stephen Toulmin, Thomas Kuhn y Paul Feyerabend ha sido decisiva para rechazar la idea de
la neutralidad de la observacién y aceptar que las observaciones cientificas estidn cargadas de

reoria (Olivé, Ledn, 1992: 43-49),

Estos fildsofos mostraron que lo que cuenta, como observacién cientifica en lo que concieme a la
manera cdmo se recopilan los datos y el juzgarlos pertinentes para la aceptacién o rechazo de
teorias, tanto como la formulacion de las teorias mismas, se realiza siempre desde un entramado o
marco conceptual mas amplio, que establece justamente ¢l interés por construir esas teorias y lo
que se espera de ellas; es decir, qué problemas se deben resolver y a qué campos de fendmenos se
deben aplicar. También este marco establece los criterios para la evaluacién de estas mismas teo-
rias (como ya analizé Ledn Olivé), ¢ incluso determinan la manera de ver los fenémenos, de ¢é-
mo conceptualizar la experiencia. Por todo esto, los marcos conceptuales determinan la perspec-

tiva general bajo la cual se ve el mundo.
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Los trabajos de Kuhn, particularmente su libro La Esrrucrura de las Revoluciones Cientificas,
publicado en 1962, promovieron la idea de que incluso los marcos conceptuales generales se de-
sarrollan y cambian a lo largo de la historia de la ciencia. De ahi que una de las preocupaciones
actuales de la filosofia de la ciencia sea la de proponer modelos de desarrollo del conocimiento
cientifico que expliquen el cambio no sélo de las teorias, sino también de estos marcos concep-

tuales mas amplios, a los que Kuhn hizo referencia bajo el término de paradigma.

La propuesta de este trabajo de investigacién es que el ronalmachiyatl es un caso en cuestién que
responde al problema planteado por Kuhn. El Calendario Azteca, al estar correlacionado al tiem-
po actual y ser un modelo que representa ecuaciones y cidlculos matematicos de} cémputo del
tiempo. reconceptualizado con mapas nos permite el equilibrio para visualizar la continuidad y la

discontinuidad de las ideas, en teoria sociologica:

Porque a semejanza de otros artesanos, los historiadores de las ideas estdn expues-
tos a varios riesgos ocupacionales...e intrigantes...y es que este ejercicio se parece
un tanto a caminar sobre la cuerda floja, pues a menudo basta una pequefia des-
viacién de la posiciéon correcta para que se pierda el equilibrio. El historiador de las
ideas corre el riesgo yva sca el de pretender una continuidad del pensamiento donde
en realidad no existe, o de identificar la continuidad donde si existe (Merton, Ro-
bert, 1992: 24).

Porque en la estructura simbélica de nuestro Universo todos los acontecimientos histéricos estan
colocados en el tiempo como orden de sucesién; pero hace falta colocarlos en el espacio bajo su

orden de situacién de manera simultinea.
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1.1.3. La Relevancia de los Concectivos Légicos:

Conjuncién/Disyuncién.

El cardcter revisable de algunas hipétesis de Lévi-Strauss planteadas en esta investigacion, se
debe a que el etndlogo francés establece principios deductivos de una manera légica. El rigor de
su método, coherencia, principios, normas y valores, es decir, todo lo que pudiera contribuir a la
obtencién de estas hipdtesis, se¢ encuentra dentro de los entramados que determinan y constituyen

el sistema tedrico cientifico moderno que no pone cn duda ¢l marco conceptual; mas ann, lo fun-

damenta.

Las hipotesis de Lévi-Strauss fueron elaboradas a través de muchos afnos, como producto de in-
vestigaciones de campo realizadas directamente en comunidades étnicas o con grupos humanos
pequeiios de Amazonia, Brasil y Canada; y asimismo, con las tribus llamadas "lugarefias” del
Missouri (E.E. U.U.) v algunas del sur de Asia. Y aunque en México Lévi-Strauss no realizé in-
vestigaciones directas con ninguna comunidad, sea ésta huichol, mazateca o purépecha, por

mencionar sélo a algunas, sus hipétesis son lo suficientemente cercanas a nuestro objeto de estu-

dio como para permitir su prueba empirica.

El mérito de Lévi-Strauss es que le plantea problemas a la historia: 1a invita a buscar una solu-
cidn. El entrevé Ia posibilidad de una historia universal estructural en la interpretacion de los ¢6-
digos parciales. Sienta precedentes y sefiala rumbos al aplicar ¢l método de la lingilistica estructu-
ral al estudio del parentesco y de los mitos de las sociedades llamadas primitivas. En lo que con-
cieme a los mitos, este etndlogo obtuvo una explicacién totalizante y multidimensional de los

mitos de toda Ameérica (en los cuatro tomos de su obra Miroldgicas). Al poner las bases de un



conocimiento exhaustivo de las relaciones entre seres humanos, no sélo instala las bases de un

‘conocimiento cientifico dentro de las sociedades sencillas, sino que también abre el conocimiento

cientifico de las sociedades complejas. Este es el significado mds importante de la obra lévistro-

siana (Zavala. Ivin, 1975: 84). 32

La Antropologia es un 1érmino que ha sido usado de dos maneras distintas, aunque ambas con-
vergen en ¢l tipo de investigacién que estamos realizando. Este término fue adoptado por los an-
gclosajones en el siglo XIX. para abarcar el conjunto de investigaciones que los pueblos latinos
han considerado habitualmente dentro de la etnografia o la etnologia; es decir, para el conjunto de
aquellas investigaciones que se refieren a la observacidén de pueblos exéticos y a la sistematiza-
cidn de los conocimientos obtenidos mediante 1al observacion. Pero al mism:a tiempo. como ya es
sabido. el término Antropologia ha sido usado desde hace varios siglos atras en la filosofia (Kant,
particularmente) con una acepcién distinta y mas general para designar aquella parte de la filoso-

fia que trata de interpretar. en general. al fenémeno humano.

En este contexto, cabe seflalar que lo caracteristico de la etnografia y lo que Ja distingue de las
demas ciencias sociales €s que comienza haciendo un inventario de los elementos que entran en ja
descripeidn: territorio. poblacidn, tipo de hidbirar. instituciones, creencias. etc. Pero no se queda
ahi. porque se sabe que 10dos estos elementos carecen plenamente de sentido real si no se reinte-
gran a la experiencia vivida. Para esta Lévi-Strauss construye un método de investigacién cienti-

fica estructural, enfocado hacia el estudio de los grupos étnicos vivientes.

¢Coémo entiende Lévi-Strauss el conocimiento de lo social? El conocimiento debe recorrer tres

22 han Zavala cs profesor de 1a Faculiad de Ciencias P

cas ¥ Sociales de ta UNANL, Atas que abardar una intrnduccion al estructuralismo.
Zavala, cytudioso de 13 obra de Levi-Strauss. <l analisis i det

¥ abra de esic autor.
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ctapas: la etnografia, la etnologia y la antropologia. La primera es una actividad situada en el ni-
vel mas descriptivo, que se efectia sobre el terreno y se enfoca hacia una poblacién particular; la
etnologia, en cambio, establece una cierta separacién con respecto a la investigacién sobre el te-
rreno, en un primer esfuerzo de sistematizacion, ya que la antropologia es a la etnologia como la
etnologia es a la etnografia; Ia antropologia, finalmente, nuestra tercera etapa del conocimiento de
lo social, buscara las generalidades sobre ¢l fendmeno humano que le son propias a la filosofia.
En este contexto, la etnologia estructural aporta al analisis sociolégico las siguientes hipdtesis:

Los fenémenos sociales de todo orden (lengua, creencias, técnicas y costum-

bres) presentan el caricter comn de ser claborados por el espiritu a nivel del

pensamiento inconsciente. El pensamiento inconsciente no sélo estructura la

16gica del espiritu humano, sino todas las estructuras creadas por ¢1. Las estruc-

turas inconscientes del espiritu humano "totalmente fundamenatales” son capta-

das por el pensamiento primitivo, "para llegar al cual a menudo hay que recurrir

a las formas de organizacién primitivas, que proporcionan un camino de acceso

mads facil”. Es decir, el pensamiento inconscicnte de los primitivos explica las

instituciones primitivas porque éstas son originadas en aquél, y, para llegar a

éste, hay que partir de aquellas. No es todo. Resulta que el pensamiento primiti-

vo, salvaje, asi como el pensamiento cientifico modemo, participan de la misma

naturaleza. Lévi-Strauss escribe todo un libro para probar esta identidad

(Zavala, Ivin, 1977: 41-42).%3
Por otro lado Lévi-Strauss, mediante el mdétodo estructuralista que impregna los cuatro tomos de
su obra Mirolégicas, dice que "se anudan cabos sueltos, se llenan vacios, se establecen conexio-
nes". En su basqueda y esfuerzos por encontrarle significacion a los mitos encuentra que, al ana-
lizar comparativamente los mitos norteamericanos y los procedentes de Ameérica del Sur, se da

cuenta de que los mitos se complementan (Zavala, lvian, 1977: ibid). El analisis estructural ha

mostrado que, para tales evoluciones, “es preciso que unos vy otros se inspiren en esquemas co-

23 Jvin Zavala hace ian ElF Salvaye (Le& pp. 4142 y pp. 33 y 39N y alas Esvrructuras Elementales del Paren-.
tesco (Levi-Strauss, pp. 125, 143, 151 y 326).
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munes a los dos hemisferios y cuya edad no podria ser decenios, sino milenios" (Zavala, Ivan

1975: 88).

El andlisis estrucrural suple las incertidumbres de las reconstrucciones histdricas y proporciona
bases mas solidas para interpretar, en la recurrencia de un mismo esquema mitico en culturas de
los dos hemisferios. elementos que nada, a primera vista, imponian cotcjar. Si las separaciones
que podemos observar entre las culturas del norte y del sur del Continente americano. debido al
alejamiento geogrifico de sus habitantes, no son hechos que ofrezcan significacidn intrinseca, y
menos aun, pruebas que apoyen una reconstruccion histérica. Con el estructuralismo se alcanza
una visién mads clara de la historia de las primitivas poblaciones de América del norte y las ameri-
canas del cono sur: relaciones concretas de un pasado que las une, evidenciadas por medio del
andlisis conjunto de mitos. Lévi-Strauss encuentra que, de manera sin duda inconsciente, las po-
blaciones saben demasiadas cosas unas acerca de las otras para que no admitamos que su reparti-

¢ién actual sigue reparticiones diferentes y son ¢l producto de mezclas innumerables, que se han

sucedido en el correr del tiempo.

A menos que se admita que el rito de la danza rengueante se remonta al paleoli-
tico ¥ que ¢! Viejo y el Nuevo Mundo lo hayan poseido en comun (lo cual re-
solveria la cuestién), sélo una explicacion estructural daria razon de su recu-
rencia en regiones y épocas tan diversas, pero siempre en el sentido semantico,

de un uso cuya extrafteza desafia la especulacidon. (Zavala, Ivin, 1975: 88).

De modo que el estructuralismo no se limita a irrumpir en el campo del método histérico, sino

ar sucesvo,

s p 38 Seinficre -aunque no se dice

fer 2 1M de L
en México y América del Sur; mis tarde. ingleses y franceses emigraron a

24 Zavaa hase
¥ en nuestro primero. ¥
Estados Umidos y Canada con sus familias completas. Alli no se mezclaron con Ios indios nativos, $ino formaron resenvas indias,
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que éste se sirve de la historia y acepta explicitamente esos servicios. Lévi-Strauss revela una
fidelidad invariable al principio de que “inclusive el anilisis de las estructuras sincrénicas implica
un constante recurrir a la historia”, en los puntos que ésta acepta sin discusién. Por ejemplo, ha-
blando de algunos mitos de los ge centrales y de los ge orientales, escribe: "en lo que a ellos toca,
estas afinidades estructurales ticnen un fundamento objetivo en la etnografia y la historia. Si los
mitos ge forman légicamente (estructuralmente) un grupo, ¢s primeramente porque penen;:cen a
1a familia (etnografica e histérica) y podemos establecer entre ellos una red de relaciones reales”.
(Zavala, ibid). Es decir, la misma posibilidad del andlisis estructural depende de los recursos que
e proporcione la historia, pero, a veces, ¢l estructuralismeo incluso sugiere soluciones verosimiles,
en espera de que la historia las confirme. "Habiendo constatado la coexistencia de tipos opuestos
en América tropical y confesado que "ignora qué tipo de evoluciones pueden ser responsables de

esa coexistencia”, Lévi-Strauss acepta que "tiene al menos el mérito de plantearlas' (Zavala, Ivin,

1975: 88-89).%%

El gran objetivo del método de Lévi-Strauss es la construccién de un cuerpo muliidimensional,
cuya multidimensionalidad estd dada, entre otras razones. por Ia integraciéon de los codigos, inte-
gracién que adquiere, asi, no solo el significado de ser la llave de la mitologia total, sino de lo que

ahora importa destacar: ser la llave de Ja historia total (Zavala, Ivin, 1975: 91).

Al rigor del método estructuralista e instalados en el nivel de los signos, la obra de Lévi-Strauss

deja entrever la relacién entre estructura e historia, expresados a un nivel mucho mads profundo y

25 Ivan Zavals hace refcrencia a Mutologicas 1. De la miel a las cenizas, uad. Juan Almela, México, Fondo de Cultura Economica 1972, p. 297,
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en un Ambito mas amplio; Ya no es sélo que una y la otra se invadan mutuamente, sino que se

implican la una a la otra: las estructuras tienen una historia y la historia tiene una estructura.

Tal implicacién no le gustd a los teéricos situados en las corrientes de pensamiento de la antropo-
logia social britanica y del neoevolucionismo norteamericano. Como se sabe, €stas han surgido
del positivismo ambientalista. el cual considera a los hechos sociales como naturales. Aqui, el
efecto (el subdesarrollo debido al colonialismo, por ejemplo) se trueca en causa, de manera que se
cierra todo camino de explicacion efectiva, Esta corriente tedrica viene a darle fundamento natu-

ral a 1o que estd determinado por lo social y por lo politico, invadiendo otros campos. *¢

Por ejemplo. ¥ a pesar de que en fisica atin no se ha demostrado que el tiempo es circular, man-
teniéndose atn vigente la idea exclusiva de "la flecha del tiempo”, las corrientes positivistas y
evolucionistas del siglo XIX y sus continuadores siguen sosteniendo la idea del tiempo lineal. En
este contexto, cabe hacer las preguntas: ;cuidl es la unidad genética propia de la historia de la hu-
manidad? ;Acaso el continente americano no pasé por las eras arcaica, paleozoica y mesozoica,
hasta la cuaternaria? ;Acaso detuvo sus procesos geoldgicos en la época arcaica? , supongamos

sista define al Continente Ame-

que hubiera sido asi, centonces, por qué la corriente liberal posi

ricano como nuevo. si se quedo en la era mas antigua?.

26 El problema ceniral Gue se le plantea a 1a socislogia contemporanea en el campa no curopeo, No cscldela

Numecrosos paises de Ics wes continenics (Asia. Africa y Amcrica Latina). €l “mundo colonial” convertido a parir de 1950 en el “tercer mundo™.
Esta nocion €5 sin duda inadecuada. Por cjemplo, el nivel de desarrolio economico y social de Mexico y Argentina pucde compararse con ¢l de

Congo-Kinshaja. © Mauri ? Hay mucho mas c que se reficren a la existencia misma de las
L alas de su presente y su pasado. Oro ¢jemplo es. (como comparar a Egipto, China ¢ Iran, que se dice son la cuna
de ta civalizacion 3 €n donde 1a 1y Estado N son ias, con los “nucvos® paises surgides de las reparticiones

de ja uluma fase de 13 era Colonial. €oMoO es el caso de la mzyoria de los cstados del "Africa Ncgra? (Anouar, Abde! Malek, 1975: 118-119-351).
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Tratando de abreviar estas acotaciones logicamente véase la siguiente Figura 12a; es una imagen
sintesis del arbol de religiones, utilizando como base la metodologia por Mandalas de Ishhwariya
Vishwa-Vidalaya (Universidad ubicada en Rajastdn, India); pero con informacién que nos aporta
la teoria cientifica, es decir, a pesar de que no se posee testimonio escrito de las eras geolégicas;
ann asi se han logrado fechar algunos hitos de ese remoto pasado. La estratificacién geolégica v 1a

fijacién de cronologia en base al pleo de métodos radi ivos, revelan datos sobre las distin-

tas etapas arqueoldgicas, paleontolégicas y geolégicas. La teoria Astrofisica suministra informa-
cidén sobre la edad de los planetas, las estrellas y la Via Lictea, asi como una estimacion del tiem-
po transcurrido desde que acaecié este trascendental suceso conocido como el Big Bang (la gigan-
tesca explosién césmica que afectd a toda la materia y la energia), fuera quiza el principio del
Universo: o se supusiera una discontinuidad que acabé con toda la informacién sobre los remotos
origenes del cosmos, pero lo indudable es que este hecho, se constituye como el fendémeno mas

remoto del que se tiene noticia (Sagan, Carl, 1984: 12-30).

Los quincemil millones de aifios de vida que se le asignan al Universo (o por lo menos en su con-
formacién actual desde que acaeciera el Big Bang). La tierra fragmento, resultado de la explosién
de esa inmensa bola de fuego, después de miles de millones de afios, fuera enfridndose poco a
poco, hasta que la vida se hizo propicia en el mar, apareciendo el primer ser unicelular en la era
protozoica o arcaica, luego de varios millones de afios la edad de los peces o paleozoica, sucesi-
vamente la edad de los reptiles 0 mesozoica, la edad de los mamiferos o cenozoica hasta la edad

del hombre o cuaternaria, como se observa en el Mandala mencionado.
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Se reconoce la historia y las religiones de la India, China, algunos estados sovidticos y Europa
como se observa en la imagen anterior; pero para los pueblos de Africa, Oceania y América Lati-
na no se encuentra informacién vilida como si estas no hubieran tenido historia ni religiones, sino
hasta que llegaron los invasores europeos: si bien es cierto que el Continente Americano fue un
continente desconocido o “nuevo™ para ellos. Sin embargo, no se puede pasar por alto que la teo-
ria cientifica, atribuye a las civilizaciones africanas en la teoria de la evolucion, que es el Conti-
nente Negro en donde empieza la cultura y es ¢l pueblo mds antiguo de la humanidad; sean con-

sideradas ambas culturas (americanas y africanas) como incivilizadas.

Se observa que aqui subyace un problema conceptual, que apunta hacia la organizacién técnica de
los datos disponibles. No es propiamente un problema intrinseco del método cientifico, sino un
problema -repetimos- de la organizacién técnica de datos, tema que abordaremos en el capitulo

111,

Ubicados dentro de la filosofia de la ciencia, entendida como puente entre las ciencias exactas y
las humanisiticas, no nos es posible afirmar que México ¥y América Latina sean culturas nuevas ni
que Africa y Asia exhiban culturas viejas y decadentes, tal como lo afirman algunas corrientes de

1a filosofia, porque esta Gltima afirmacidn viene a ser ideologia y no ciencia.

La investigacion tiene como objetivo descubrir respuestas a determinadas interrogantes, a través
de la explicacién de procedimientos cientificos. En la actualidad, conocer la historia global de la

rar la

tierra y enmarcarla segiin parametros temporales " ", repr para la
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verdad sobre el origen y evolucidén del planeta: descubrir los principales rasgos de vida relativos a
la diversidad de los organismos que se conocen hoy dia y de aquellos que existieron en el pasado,
asi como comprender el origen de nuestra propia especie, Homo Sapiens. La Paleontologia mani-
fiesta una tendencia a colmar el vacio de mds de medio millén de afios de existencia humana, es
la Gnica que se atreve a establecer una vinculacidn entre el mundo histdrico y la prehistoria

{Zambotti, Laviosa, Pia 1959: 23).

Lo que hace la paleontologia e¢s lo que hace Lévi-Strauss, en c¢ierto modo, con el método estruc-
turalista. En cl analisis de los mitos.?” El dice: nosotros, al llegar, desarticulamos su modus vi-
vendi; pero no sélo eso, sino que los salvajes nos desarticulan también, porque encontramos que
su légica de pensamiento y mito es igual que el de nosotros, lo cual, si lo hubiéramos sabido des-
de el principio, la antropologia no fuera antropologia. "Podemos asumir y encontrar que la reli-
gidén griega presenta formas y elementos anilogos a las religiones de otros pueblos, aquellos que

los europeos lamaron no civilizados" (Pastrana, Ma. Eugenia, 1964: 10-30).

La realidad histdrica exige una explicacién y ésta puede ser cientifica, politica o ambas. Cérdova
cita a Maquiavelo y éste nos dice que la virtud de los pueblos se representa siempre como la fuer-
za y el poder que les permite ser libres y que la virtud aumenta o disminuye, prende en ciertos
pueblos y los abandona, para reencamar en otros pueblos. Pero la historia es siempre la misma:
"...pensando yo en cédmo estas cosas proceden, juzgo al mundo haber sido siempre de un mismo

modo, y en €l haber habido siempre tanto de lo bueno como de lo malo, pero variando lo bueno y

27 “Ni mas ni menos que los seres vivientes, 103 Mitos no han permanecido desde su origen a nINgun sistema acabado; éste tiene una génesis
acerca de 1a cual pucde y debe interrogarse cada uno Hasta cl presente hemos sometido a un estudio de anatomia comparada varias espegies
uticas parnicipantes 1odas del mismo géncro. (COMO y €n que orden adquino cada uns su onginalidad?" (Levi-Strauss, 1970 68).
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lo malo de provincia en provincia, por la variacién de costumbre” (Cérdova, Arnaldo 1969: 624~

631).

Lo interesante a indagar es el desarrollo de las normas consensuadas que, con acento eurocéntrico
¥y arreglo a ciertas pautas tedricas y sobre la base de las tendencias racionales de los altimos si-
glos, la filosofia politica ha articulado acerca de las relaciones socioculturales entre paises. Con-
ceptos tales como salvaje-civilizado; paises subdesarrollados-desarrollados; Primer Mundo-
Tercer Mundo; etc., son, a menudo, una mezcla confusa de cliches y juicios morales e ideologi-
cos. "Asi, pues, la sociologia tiene un trabajo, en gran escala, por lo tocante a transformar y some-
ter a prueba esa mezcla, para que pueda pasar a un conocimiento util. Lo cual exige que se lleven
a cabo tres labores: primera, la eliminacién de los juicios de valor; segunda, aclarar términos; y

tercera, aplicar pruebas de validez" (Goode W. J., Hatt P. K. 1977: 79).

La Tierra, en su viaje alrededor del Sol, tiene una velocidad aproximada de 30 km/seg. Para el
hombre, ya sea esté parado en Europa o en este lado del Anahuac (el indio), la velocidad de la

Tierra es la misma. Los movimientos de ésta son: por un lado, gira sobre si misma como un

trompo, lo que define el movinii de r ién que da origen al dia y la noche; y por otro, gira

alrededor del Sol, en lo que se conoce como movimii de rraslacidn, que es cl tiempo que tarda

la Tierra en dar una vuelta completa alrededor del Sol; tiempo un poco mayor que 365 dias, o sea,
un aflo. Y ademds tenemos el movimiento de precesién, que es el que realiza la Tierra como
analogia a 1a de un trompo a punto de caer, debido a la inclinacién de su eje. Todos estos movi-
mientos terrestres fueron conocidos y calculados matemaiticamente por los antiguos rlamatinime

(los que saben cosas), estdn escritos sintéticamente en el ronalmachiyorl.
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Einstein, con su teoria de la relatividad, no innové de modo alguno el concepto tradicional de
tiempo como orden de sucesion. S6lo negd que el orden de sucesién fuera el Unico y absoluto,
dependiendo esto en cierto modo de la posicién del espectador. Esta concepcidn einsteiniana del
tiempo (en rigor, riempo-espacio) coincide en algiin grado con la hipétesis de Lévi-Strauss. cuan-
do este ultimo plantea que estructura e historia se implican. Sin embargo, la obra de Lévi-Strauss
ha sido fuertemente criticada por algunos tedricos situados en las corrientes de la antropologia
social britdnica y en el neoevolucionismo norteamericano, cuestionando sus resultados. Por
ejemplo, Palerm y sus colegas ingleses y norteamericanos dicen: "las conclusiones de Lévi-
Strauss nos parecen no sélo indemostrables, sino aberrantes y ficilmente encaminadas a sustituir
la investigacién cientifica por la especulacién metafisica” (Palerm, Angel, 1970: 31-32). Pero las
hipétesis de Lévi-Strauss son algo mas que procedimientos del sentido comun, ya que incluyen
abstracciones y estin relacionadas con un cuerpo de teoria, ademdas de que sugieren guias de

orientacién a la investigacion cientifica.

Por ello haremos un anilisis comparativo de lazdos derivaciones calendéricas que nos ocupan, una
la que proviene de los colonizadores (Mesopotamia, Medio Oriente) y la otra, de la cultura Madre
Olmeca, en América, es evidente que, por su simbologia, ambos calendarios son pilares indepen-
dientes de civilizacién y caracterizan a dos culturas diferentes. Cada cual definida por su propia
frecuencia y su propia codificacién del "antes” y del "después”, como se demostrarda mds adelante.
En ¢l aspecto correspondiente cabe anotar que debido al efecto del fenémeno sincrético, cultural y

religioso el ronalmachiyorl o calendario azteca esta correlacionado al tiempo actual.
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Aqui cabe comentar que, dentro del paradigma sociocultural de la civilizacién occidental, el indio
cabe sélo como inferior o es minimizado y es negada su cultura milenaria. En el paradigma de la
mexicdyorl, en cambio, la diversidad cultural es parte de una cosmovisién integral y de un cohe-
rente sistema de creencias (Tlakaelel, Heusé 1992: passim). Es la diversidad de las cosas y fenod-
menos que estan o se producen in rlaltipac (sobre la Tierra) lo que realmente cuenta; ella es la
diversidad. Esta cualidad la asimilaron como una caracteristica mds del mundo y, por ello, los

indios de ayer y de hoy jamas pensaron o supusieron una igualdad definitiva o cerrada. Ilusos

serian, al pensar lo que no existe en tiempo y lugar alguno.

Los hombres y mujeres del Anahuac observaron e interpretaron los elementos de la naturaleza
como la raiz de su visién del mundo y de la vida, sobre la que construyeron su organizacién so-
cial. El Sol ¥ la Tierra representaban para ellos la dualidad mas importante y, con base en esta
idea. los antiguos mexicanos dedujeron que ¢/ mundo es dual de por siy sus elementos forman la
unidad o estdn unidos en su accién. Tal accion del Sol sobre la Tierra puede suponerse una rela-
¢ién unilateral ¥y sin tropiezo alguno "...pero los sabios rlamatine descubrieron y consideraron que
la Tierra tiene elementos propios, como son, el agua, aire y fuego, cuya accién cumple la funcién
de condicionar la propia accién del Sol, por lo cual los elementos de la dualidad quedan en una

condicionalidad; no obstante a ésta, y por clla misma, da como resultado que cada clemento tiene

su propia esfera de accidon y de vida" (Leyva, Lucio, 1991: 4).

La idea de que el Sol y Ia Tierra forman tanto una dualidad como una unidad (por su accién con-
dicionada) y que cada uno de esos elementos desarrolla, a la vez, su propia vida, vino a desenca-

denar otra de las ideas de importancia decisiva para comprender el sistemna ideoldgico y la organi-
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zacién social de los indios. Se trata de la idea de autonomia, considerada en lo que le es propio a

1a Tierra para su desarrollo y en su relacién, necesaria y adecuada, con 1a accién del Sol.

La Tierra es un ser vivo, sufre y siente dolor; también goza y es alegre, cuando el aire canta en los
callejones de la sierra; se embriaga con el licor que es el agua y cuando llega al borde, se derrama
para que otros, ya colmados de sed, la calmen. La Tierra se cansa con el trabajo y requierc de des-
canso; sufre convulsiones y vomita fuego por la boca de sus volcanes y tiene elementos que,
conjugados, producen la vida. Los de la mexicayotl (tradicién), piensan que la Tierra, ademas de
producir vida en unidad con el Sol, la hacen placentera y alegre cuando llega la veintena del se-
gundo mes del afio, llamado #lacaxipehualizili, el de la mutacion o desollamiento de la piel, que
visita a la Tierra en ¢l inviemo. Para que todo esto se haga verdadero, se comprenda y se ailore, la
vida tiene término al llegar la muerte; con ésta el ser humano, la flor y las aves con su canto, se

reintegran al seno de la Tierra en el mictldn, lugar de los desencarnados (Leyva, Lucio, ibid).

Respecto al Sol, se lo consideré el elemento principal porque sdlo €l, con su accion sobre la Tie-

rra, produce vida. Esta aseveracién es parte de la cultura hasta hoy conservada:

E! aflo pasado se pregunté a los principales, a los viejos que recorrieron todos
los cargos de servicio y autoridad civil y religiosa del pueblo amicgo, de Lun ja
o Cozoyoapan, Gro.: Para ustedes, ;que significa el sol? "El sol es quien nos da
1a vida; por €l podemos sembrar y cosechar, su calor nos alimenta y hace flore-
cer el campo. El sol es nuestro padre”. Esto es lo que ellos piensan (Leyva, Lu-
cio, 1991: 4).

Los antiguos mexicanos dieron todos estos atributos al Sol y a la Tierra, concibiéndolos como

elementos de la unidad mais relevante del mundo y de Ia vida. "A esos elementos los llamaron asi:




a uno, Tonacarecultli y al otro Tonacacihuail, padre y madre; y a la propia unidad la nombraron

Omeieotl: Sefior y Sefiora de nuestro sustento, de nuestra carne” (Leyva, Lucio, 1991: 5-19).

Los indios conciben al mundo formado por dualidades, aunque actuando sicmi)re en unidad. Para
obiener un mayor conocimiento de la dualidad y de otras manifestaciones del mundo circundante.
profundizaron sus investigaciones y descubrieron dualidades como el fuego y el agua, el frio y el
calor. el dia ¥ la noche. lo salado y lo dulce, el macho y la hembra, la ﬁ\ujcr v el hombre, etc.
También se dieron cuenta de que los elementos de cada dualidad eran opuestos entre si y que,

para formar unidad. unos se contradecian. otros chocaban hasta el arrebato y. algunos otros. lle-
gaban hasta la guerra.

El tlamatrini le dio al fenémeno de choque la calidad de temporal, con un principio y un fin,
puesto que los elementos. cuando se arrebatan en la lucha, van logrando una adecuacién entre sus

cantidades y cualidades, para producir un estado de armonia; periodo o etapa que, al fin ¥ al cabo.
wendrd cardcter temporal.

Con esta idea. los antiguos mexicanos construyeron el paradigma de los cinco soles o épocas:
atonatiuh, sol de agua: hecatonatiuli. sol de aire: rleronatiuh, sol de fuego: tlareonariuh. sol de
tierra: ¥ el quinto sol, elinyolilizili, de vida y movimiento (véase Cap. 111 Fig.54). Estas etapas
(de lucha y armonia entre los elementos de la dualidad) cumplen una funcién primordial en este
pensamicnto. pues los elementos. al llegar a ese estado de armonia. producen las condiciones para
la vida ¥ 1a vida misma finca el desarrollo. De esta tesis surge otra, muy relevante: haber conside-

rado necesaria la presencia de los elementos contrarios, pues, faltando uno o acabiandose uno de
ellos. la vida dejaria de producirse.
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La necesaria presencia y vida de los elementos de una dualidad se reafirma en la raiz o fundamen-

to de la orientacion prictica, en los fund:

os de su or

ién social, en las raices de sus

co P 1es e interpr

histéricas y de su quehacer cientifico y tecnoldgico, como asi-
mismo de sus principios morales. Con esta interpretacién, tanto para el rlamatini como para el
rlacuilo (escritor) a ninguno de los elementos de una dualidad se le puede asignar el papel de
"bueno” o de "malo”, conceptos irreductiblemente excluyentes para el pensamiento occidental.
Apoyados en ¢sta consideracién, crearon una idea del mundo y de 1a vida sin gloria ni infierno v,
respecto a la creacion de su organizacion social, rechazaron la ambigiiedad. En cuanto a los sa-
crificios humanos, sabemos que existen prucbas documentales: histéricas, filoséficas, arqueoldgi-
cas; pero no sabemos las causas politicas, econémicas o misticas.™ Los antiguos mexicanos
afirmaron la temporalidad de los fenémenos, de las cosas, de la vida y de 1a tan apreciada armo-

nia. Un ejemplo de nuestra afimmacidn es ¢l siguiente poema:

En hierba de primavera nos convertimos,
llegar a reverdecer,

lHegar a abrir sus corolas nuestros corazones.
Pero nuestro cuerpo es como un rosal;

da algunas flores y se seca.®®

Ningun fendmeno natural de importancia escapé a su observacién, comprobacidon e interpreta-
cién. Prueba de ello es el registro que nos legaron. En él aparecen erupciones volcanicas, sismos y

eclipses, asi como tremebundos aguaceros, heladas y granizadas. También registraron pestes, pla-

gas y sequias (Leyva, 1991: 19-22).

28 Se tiene informacion de que en 1odas las religiones ha habido sacrificios: en 108 templos helénicos vivian las havesras (virgencs). fas cusles
eran sacrificadas a los dioses gricgos. Los cristianos se sacrificaban en Ja época de¢ las romanos. En India los de Shiva se
» su dios

29 Lucio, Leyva hace referencia a Alfonso Caso, en: E! Pueblo del Sol. Ed. FCE. México, 1988, p. 123.



54
El estudio y regisiro de los fendmenos anotados tuvo fuerte impacto en la elaboracién de sus
ideas. Las erupciones volcdnicas, sismos y terremotos cn la zona que se inicia en California -
actual E.U.A.- ¥ que, por toda 1a costa sur de México continta hasta Centro Ameérica. es decir,
comprende toda Andhuac, propicio la idea de una naturaleza en constante movimienio, de sacudi-
das y estrucndos de vomitos volcdnicos. Las tremendas heladas y lluvias torrenciales, junto a los
otros fendmenos. no pudieron por supucsto dejarles una idea de quietud, de calma o de serenidad

cn el mundo geofisico; por el contrario, esos fendmenos les imprimieron la idea de la violencia y

dinamismo del mundo.

Entre los mitos rescatables de los aztecas es que planteaban en los estratos mas profundos de sus
valoies. la disyuntiva entre una accidén humanizante sobre el mundo y la sumisién pasiva de sus
determinios: El mundo como esencia, el mundo como existencia; por ejemplo en el horizonte

mitico cultural nahuat] hay una filosofia del comibate de 1a exi

. Las iencias bélicas
del nacimiento de Huirzilopochtli lo confirma. la vida para el indio mexicano es un combate
ciclico interno entre un gran namero de fuerzas antagdnicas. En el presente es importante retomar
no este conceplo, no se trata de hacer un planteamiento dualisia entre individuo y sociedad y me-
nos privilegiar al hombre como individuo o 2 la sociedad como un todo, sino encontrar los cana-
1cs mediante los cuales los hombres y mujeres se enriquezean individualmente de su experiencia
social. n la vez que la socicdad se alimente de la capacidad dc' los hombres ¥ mujeres para asu-

mirse en la condicion de sujetos protagdnicos.

Es decir,los seres humanos tenemos que conquistar la libertad en el marco del desarrollo histérico

en este mundo fisico, sin embargo esta libertad, tiene la id

de dar si 1ta un pro-
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ducto histérico (la libertad es siempre concreta) y una fuerza qué transforma (o tiende a transfor-
mar) las condiciones histdéricas en una subjetividad que trasciende al mundo sutil o incorpéreo en
el Omeyocan (lugar de la dualidad). En esta relacién dialéctica de historicidad en el mundo fisico

vy subjetividad del mundo sutil (del pensamiento) conforman la realidad como un proyecto de vida

social en le que pucden distinguirse dos di iones: la totalidad de la sociedad que se desarrolla
a su propio ritino, y la apropiacién por parte de los sujetos, lo que se traduce en cierta direcciona-

lidad del desenvolvimiento de la sociedad.

En consecuencia el desarrollo de la sociedad del combate consiste no solamente en generar nue-
vas y mejores condiciones de vida y reproduccidn de cada ser humano, sino ademas, en mejores
aperturas que faciliten que lo social pueda enriquecerse de la subjetividad individual. Por ello el
desarrollo no puede consistir exclusivamente en niveles de vida, sino en la capacidad de vida; no
solo en le acceso a una mayor cantidad de satisfactores de la mas variada diversidad, sino en
creacion de satisfactores de conformidad con una légica de ensanchamiento de la subjetividad
que exprese la potencialidad del sujeto individual, en vez de restringirse a 1a 16gica de la repro-
duccidén material, es decir el desarrollo no sélo ha de consistir en ¢l logro de estas meztas, sino en
la capacidad de definir opciones de vida. Por ejemplo fingir una batalla en donde los danzantes-
actores-guerreros induzcan por la fuerza madgica de la escritura ritual de la accidn, una futura
victoria en el campo de batalla, entonces el mundo fisico sera transformado en un escenario
abierto en donde la luces que alumbraran serdn el Sol , la Luna ¥ las estrellas ver Figura 12b.

(Johansson, Patric, 1994: 213).
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Figura 12b.

Es decir, para los indios los lazos de filiacidn de valores culturales y éticos se establecen en le
tiempo: la madre tierra, esencial, sustancial, inmévil y una paternidad temporal inaprehensible,
moévil, que por fecundacidén genera la existencia y la perduracién del ser. Si la vida intima del
indio yace en el seno matemo de la tierra, la existencia se exterioriza a través del tiempo. A este
sentimiento de filiacién paterna del tiempo, se aflade la percepcién objetiva del movimiento tem-
poral (O/li7) que se inscribe en la boveda celeste, con los ciclos astrales del Sol, la Luna o de Ve-
nus. Lo que lleva por una parte la objetivacion espacial del tiempo en los calendarios solar
(xiuhronalli de 3635 dias); lunar (ronaldmarl, calendario de 260 dias) y venusino de 584 dias, pero

también una asimilacién mitica del cielo donde se percibe al tiempo como el padre.

En la filosofia ndhuatl el indio forma parnte constitutiva del mundo o extension de Ia materia, al
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igual que las plantas, las rocas, las aguas, etc., por tanto debe dejar fluir el mundo en él, por que

teme la prometea hipertrofia de la conci ia del intel ), qQue si bien le permitiria despejar cier-
1as incégnitas. lo apartan del mundo sensible. Existia para los nahuas una estrecha relacién entre
el calendario que media (mas bien rimaba) el tiempo y ¢l espacio cadinal. Mediante el simbolis-
mo ligado a los puntos cardinales, el tiempo se derramaba en el espacio cultural y determinaba los

muchos aspectos rituales correspondientes desde su capacidad protagdnica (véase Fig. anterior).

En la mexicdy-otl, la diversidad cultural y ¢l respeto a las otras culturas éinicas es parte de su cos-
movision. en la diversidad de las cosa y fenémenos que se producen intlaltipac (sobre la tierra) es
lo que cuenta realmente. Cuando se habla de resistencia india, nos referimos al sujeto comunitario
capaz de conjugar su condicién de ser histérico y la de sujeto con conciencia capaz de reactuar y
aprehender ¢l movimiento de la vida . asi como encontrar las relaciones entre los micro y ma-

crodinamismos ya que la historia se desplicga en grandes escalas del tiempo.

En el siguiente capitulo. se realizari la descripcién del Calendario Gregoriano (actual) y el ronal-
machiyorl. junto con cllos el anadlisis de su respectiva historia. ubicados en el cardcter militante no
partidista (en lo politico). sino mas bien en la tarea de desenajenacién del pensamiento y de las
ciencias sociales. con el fin de que pueda enriquecerse la visién del conocimiento v hacer una

sociologia mas comprensiva y menos positivista.

|
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CAPITULO 11

EL TONALMACHIYOTL EN LA RELACION SER HUMANO-NATURALEZA,
MARCO DE REFERENCIA TEMPORAL PARA LA HISTORIA DE MEXICO.

2.1. La Categoria Tiempo, en la Actualidad.

La ciencia nos dice que el tiempo no es referenciable sin un acontecimiento que lo sefiale, pero a
nosotros seres humanos, el sentido comiin nos dice que la percepcién del tiempo no tiene mayor
complicacion. Sélo necesitamos ver el reloj o el calendario para saber cuinto tiempo (horas o
afios) ha transcurrido entre los sucesos que nos interesan. En horas medimos ciertos aconteci-
mientos y en dias otros, asi como es frecuente expresar en ailos las edades o ciertos hechos que
han influido en nuestra vida (nacimientos, bodas, funerales, etc.). Es decir, el tiempo tiene un
sentido practico utilitario en nuestras vidas y nos sirve para organizar nuestro presente cotidiano y
nuestro futuro, en términos de metas y objetivos; esto es, segun lapsos de tiempo. Ademads, siem-

pre estd relacionado con eventos de nuestro entorno sociocultural.

Bajo este contexto, (qué sucesos marcan a la historia de la humanidad? ;Se puede concebir el
devenir historico como un desenvolvimiento continuo? Para la cultura occidental, como civiliza-

cién, ;cudl es su codigo diferencial del "antes” y del "después”?

Por induccién, indaguemos preguntas equivalentes para los antiguos mexicanos. (Cuidl es su c6-

digo diferencial del "antes” y del "después”? ;Acaso este cédigo descodifica: el "antes”, como
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"antes de la llegada de los espafioles”; y el "después”, como "después de la llegada de los espaiio-
les"? (Acaso el nacimiento de un ser humano llamado Jesucristo influyé en su pensamiento? De-
finitivamente no; estas preguntas no influyeron de ningtin modo en ¢l pensamiento cosmogénico
indigena, porque México-Tenochtitlin evolucioné fundamentalmente dentro de complejos siste-

mas calendéricos.

Si analizamos la historia cultural del ser humano, vemos que el tiempo es un concepto que ha
motivado grandes controversias en diversas dreas de la filosofia y la ciencia. Existen algunas
opiniones que le otorgan al tiempo un caricter totalmente abstracto, mientras que en otras vemos
que el tiempo es caracterizado bajo leyes o principios fisicos y matematicos exactos. Lo cierto es
que "el mundo es viejisimo y el ser humano sumamente joven. Los acontecimientos relevantes de
nuestras vidas se miden cn aiios o en fracciones de tiempo aiun mds pequeiias, en tanto que la du-
racion de la vida humana se reduce a unos pocos decenios, el linaje familiar a unos cuantos siglos

¥ los hechos que registra la historia a unos milenios" (Sagan, Carl, 1984: 12-30).

Hasta ahora los historiadores de las ideas han manejado una sola derivacion calendarica de civili-
zacién, la que proviene de la Mesopotamia, alla por el cuarto milenio anterior a nuestra era. En
este sentido, cabe apuntar que las interpretaciones hasta hoy dadas por dichos historiadores acerca
del indio no son acertadas, en la medida en que han retomado a Ia antigliedad de manera parcial,
debido a la divisidn social del trabajo intelectual "que separa a las ciencias facticas (humanas) de
las formales (exactas), 1o que impide que se las examine conjuntamente mas alld de cierto punto”

(Bunge, Mario, 1973: 17). Pero para el programa fuerte de Ia sociologia del conocimiento, el
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punto clave es encontrar el origen de las cadenas causales que eslabonan a las creencias y preten-

siones de saber sobre el tema que nos ocupa, no importando diferencias socioculturales o su cer-

cania o lejania histdrica, en cuanto al tiempo que les tocd vivir.

Para indagar lo anterior se requiere retomar la teoria de la evolucién, la cual afirma que “casi to-
dos los organismos terrestres actitan en buena medida conforme al legado genético de que son
portadores y que ha sido previamente trasmitido al sistema nervioso del individuo, siendo la in-
formacién extragendética recogida en el curso de la vida un factor secundario” (Sagan, Carl, 1984:
16-17). Sin embargo, se sabe que en el caso del ser humano y de los demas mamiferos sucede
exactamente lo contrario. Sin desconocer el notable influjo de este legado genético en el compor-
tamiento, ¢l cerebro humano ofrece muchisimas mas oportunidades de establecer nuevos modelos
de conducta y nuevas pautas culturales en cortos lapsos de tiempo, que cualquier otro ser vivo.
Por decirlo de alguna manera, los seres humanos hemos concertado un pacto con la naturaleza,
segun el cual el dificil proceso de maduracidn viene a ser compensado por nuestra capacidad de

aprendizaje, lo que incrementa en gran manera la capacidad de supervivencia de la especie.

"A mas abundamiento, ef ser humano en la restringida y mas reciente fase de su
largo devenir biolégico-intelectivo, se ha procurado no sélo informacién extrage-
nética, sino también conocimientos extrasomadticos; o sea, informacion acumulada

fuera de nuestro cuerpo, fenémeno del que la escritura constituye el ejemplo mas
significativo” (Sagan, Carl, ibid).

Podriamos decir que no sélo incorporamos la escritura como una derivacién de civilizacién, sino
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que también incorporamos la escritura como parte de la derivacién calendarica del Continente

Americano. en su irea olmeca-maya-nahuatl.

En primera instancia veremos. a manera de sintesis, la reseila histérica de la civilizacién que se
localiza entre los rios Indo y el Ganges (lo que ahora es la India) y la del Valle del Nilo (Egipto).
que se extendié al Cercano Oriente (Mesopotamia. Tigris y Eufrates). sobre todo hacia Grecia.
desde la segunda mitad del primer milenio de a. de J. C. Siglos mas tarde. en Roma establecieron
el Calendario Juliano. que persistié en Europa hasta 1586, cuando el Papa Gregorio 11l llevé a
cabo la reforma calendirica que derivé en lo que hoy es ¢l calendario actual. Pero como las cos-
tumbres las imponen los conquistadores por la fuerza, los romanos impusieron su deficiente ca-
lendario a todas las tribus europeas que quedaron anexadas a su imperio. como galos, iberos, cel-

1as. etc. Los iberos, a su vez, 1o van a imponer en nuestro Continente, como resabio cultural natu-

ral de la invasion europea.

A continuacién. analizaremos la derivacién calenddrica europea conocida como Calendario Gre-
goriano o el calendario actual (véase Fig. 13). En el siguiente capitulo analizaremos la otra deri-
vaciéon calendadrica que nos interesa aqui contrastar. que proviene de la Culiura Madre Olmeca y
que tiene dos presentaciones. por decirlo asi (una vertical ¥ otra circular). conocidas como

Cauhpohualli y Tonalmachiyotl. Observémoslos en una primera mirada aproximativa en las Figs.

l4ay 14b.
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Figura 13 . Calendario Actual Figura 14 a. Cauhpohualli  Figura 14 b. Tonalmachiyotl

San Agustin de Hipona (354-430 d.C) escribe sobre el tiempo y esboza las ideas dominantes du-
rante los siglos que abarcaron la llamada Edad Media, periodo en cl cual las ideas cristianas se
mezclaron con las antiguas escrituras hebreas y con las ideas religiosas griegas, romanas y otras,

ificas ideas platdnicas y aristotélicas. El tiempo, en esa época, se conce-

fusiondnd, bajo esp

bia de acuerdo a estimaciones basadas en referencias biblicas. Para San Agustin, el tiempo es
parte del alma. Cabe comentar que el calendario vigente en los dias de San Agustin era el Calen-
dario Juliano, por lo que el nacimiento de Cristo (origen del calendario actual, el calendario Gre-
goriano) no era todavia una fecha significativa y la Navidad, como tal, no se celebraba de la ma-

nera oficial ¥ extensiva como se hace ahora.

Cabe recordar que los romanos conquistaron Galilea. Pero ni el Nuevo Testamento ni la mayoria

de los escritos sagrados del Medio Oriente comentan en sus relatos el establecimiento formal de

festividades propiamente cristianas, La ldgica elemental nos dice que estas festividades no sc ce-
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lebraban simplemente porque antes de Cristo no habia cristianos. Estas celebraciones se fueron
adaptando de manera paulatina durante varios siglos y seguramente fueron estructurindose a tra-
vés de viejas versiones festivas de los pueblos fenicio, semita o hebreo, mezclandose asimismo
con extractos de los cultos paganos de galos, iberos, celtas, germanos, godos, etc., tribus europeas

que desde la época de Julio César quedaron anexadas al mismo Imperio Romano.

El Calendario‘ Romano resulta tan confuso antes como ahora, porque siempre se ha manejado a
capricho del emperador en turno. Llegd a suceder que el calendario anunciaba clima asociado con
el invierno, cuando en la realidad exterior era tiempo de primavera. Para remediarlo César decreté
en lo que, seria el afio 46 A. C., que después de un afo de 445 dias, se iniciara un nuevo sistema
para fechar eventos, adquirié su nombre el Calendario Juliano, se inicio el 1° de enero de 708,
tiempo contado a partir de la fundacion de Roma (para nosotros seria 752-53 A. C.). Este calen-
dario no prestaba atencion alguna a las estrellas y se basaba exclusivamente en el Sol (Martinez,
Rafael, 1994: 29). Asi, el ano tendria 365 dias, excepto el afio cuarto (llamado bisiesto), que era
de 366, como 365 no cs divisible entre 12, se decidid que los meses pares fueran de 30 dias y los

nones de 31, excepto febrero, con 29 dias en su aiio normal y 30 en el bisiesto.

Mas tarde, y al igual que hizo Julio César al escoger nombrar el sexto mes del calendario para
honrar su nombre (el mes de julio), el Emperador Augusto quiso adomar también ¢l calendario y
adoptd escoger para si el octavo mes, denominandolo "Augustus” (A gosto). Pero, para no sentirse
inferior a Julio César y a fin de que Agosto también tuviera 31 dias, como el mes de Julio, tomé
“prestado” un dia de Febrero y se lo agregd al mes de Agosto, que hasta entonces contaba con 30

dias. Esto provocd que tres meses consecutivos fueran de 31 dias, por lo que, para establecer una
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cierta ri laridad, los de Septiembre y Noviembre fueron reducidos a 30 dias, en tanto que

Octubre y Diciembre quedaron con 31 (Martinez, Rafael, ibid).

La caracteristica del calendario romano (Fig. 15) es que dedica cada dia de la semana a un dios: el
lunes .a la diosa Luna (Sémele -Iskahar); el martes al dios de la guerra, Marte; el miércoles a Mer-
curio, dios de los comerciantes, viajeros y médicos; el jueves a Jupiter, padre de los dioses; el
viernes a Venus, la diosa del amor; y el sdbado a Saturno, padre de Japiter. Mds adelante, cuando
cayé el Imperio Romano, la Iglesia Catdlica conservé los nombres de los dioses romanos; pero
anadié el domingo destinandolo a "dia del Seilor” (Domimus). (Garcia H. y Herrera N., 1993: 19-

20).
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Figura 15. Calendario Romano-Cristiano.

Las unicas festividades celebradas por la Iglesia Catdlica que menciona Origenes (185-254 d.C.),

uno de los mas destacados exponentes del pensamiento filoséfico religioso, son el domingo de



65

Pascuas (incluida la Resurreccion) y Pentecostés (entre los judios, el dia en que Dios entregd a
Moisés las Tablas de la Ley). Lo que la Iglesia Catélica celebra, con esta Gltima fecha, es la apa-

riciéon (50 dias después de la Pascua) del Espiritu Santo ante la Virgen Maria y los apdstoles

(Martinez, Rafael, 1994: 30).

La Epifania, es decir, la manifestaciéon de Cristo a los Reyes Magos, es una idea que posterior-
mente cristaliza en festividad, al igual que la Navidad. Para San Agustin, la fecha del nacimiento
de Cristo era desconocida y, en st tiempo, no se celebraba de manera oficial. Cuando se adoptd
como festividad se escogid la fecha “equivocada”, ya que los llamados Padres de la Iglesia consi-
deraban que la Natividad tuvo lugar, segin la actual cronologia, en el segundo o tercer afto ante-
rior a nuestra era. La fecha tradicional para la Navidad, 25 de Diciembre, fue establecida recién
en el siglo IIT d.C. Por esos tiempos, tanto la Natividad como la Epifania se asociaban con el bau-

tizo de Jesus, celebrdndose cada 6 de enero (Martinez Rafael, ibid).

Lo anterior resultaba absurdo y ponia a prueba la fe de muchos creyentes, puesto que significaba
que Jesis nacia en Belén y de inmediato era trasladado a Jerusalén, en donde su bautizo tenia
lugar el mismo dia. Para poner fin a esta situacién contradictoria. ¢l Papa consulté los trabajos del
historiador Flavio Josefo y, con base en ellos, feché el nacimiento del Hijo de Dios el 25 de Di-
ciembre; eleccion nada casual, ya que los habitantes de Britania conmemoraban el periodo que
iba desde el 25 de Diciembre al 6 de Enero, periodo que coincidia con la fiesta de Yule, celebra-

cién pagana de 12 dias de duracién.

Cabe aclarar que en Europa, durante los siglos que siguieron a la caida del Imperio Romano, el

conocimiento astronémico y las regulaciones para establecer un orden histérico del tiempo fueron
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patrimonio exclusivo del alto clero de la Iglesia Catdlica. En'términos generales, fueron los mo-
nasterios -en especial en la orden de los benedictinos- quienes se encargaron de imponer o preser-
wvar reglas para regir la vida social, las que frecuentemente eran muy estrictas, como aquella de los
benedictinos que imponia a sus miembros rezar 150 salmos a lo largo del dia. Otra orden monis-
tica mantenia a un coro cantando dia y noche, con relevos que ocurrian en horas precisas y que
requerian ser renovados con cierta exactitud. En otros aspectos, para marcar los cambios en las
diversas actividades significativas, se recurria a todo tipo de campanas: La Gran Campana de la
Torre; la Nola, en el Coro; el Cymbalim, en el claustro; el Tintinmabulurm, en el comedor, ademas

de todo tipo de cascabeles o campanillas en los dormitorios. La puesta en accién de cada una de

las campanas estaba regulada por un reloj de arena o por la clepsidra o vela-reloj.

Para el ser humano de la Edad Media, era obvio que habia una diferencia substancial entre medir
el tiempo y medir una longitud. Para esta tiltima bastaba cualquier palo o varilla, la que podia ser
utilizada como patrén una y otra vez. Pero con la medicién del tiempo ocurria algo curioso. Cual-
quier intervalo que se usara como patrén para medir el tiempo, dejaba de serlo en cuanto era de-
finido como tal. En esencia, el tiempo era algo que fluia ¥ no se dejaba atrapar. Tal vez por eso,
en la sociedad feudal y en los monasterios el tiempo estaba regulado por rezos, campanas y velas
(reloj) (Martinez, Rafael, 1994: 27-39); también para ese entonces existian relojes cuyo funcio-
namiento dependia de agua almacenada en un depdsito. Estos relojes representaron un gran ade-
lanto con respecto de las antiguas clepsidas, que a la manera de un reloj de arena en lugar de ésta
era utilizada agua; su desventaja era que en las noches de inviemo el agua podia congelarse, inu-
tilizando asi el depdsito. Lo cierto es que la iglesia catdlica es la institucién que regulaba el tiem-

po social y pese a habérsela culpado de retrasar el avance del conocimiento, ésta se ocupd y supo
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mantener una estructura politica que le permitié dar cuenta de lo que, en cl periodo de la Ilustra-

cién, se consideraria historia.

La institucién eclesidstica cristiana, al hacerse cargo de establecer los calendarios ecn Europa y
para el resto del mundo. recurrié a los ciclos solares y lunares y, de paso, establecié la marafia de
los dias festivos que habria de acomodar una y otra vez, para salvar asi las multiples contradic-
ciones a que este acomodo daba lugar. Por cjemplo, en el siglo I1 d. C. una de las fechas religiosas
mas importantes era la Pascua, pero sc produjo una controversia acerca de cuindo debia cele-
brarse ésta. Para los hebreos se iniciaba el dia 14 (de Luna Ilena) de su primer mes, durante el
equinoccio de primavera, mientras que para los cristianos esta celebracién debia caer en domingo.
De modo que “el Concilio de Nicea (325 d.C.), ademis de resumir en ¢l Credo lo que todos los
cristianos debian creer, fijé la Pascua de Resurreccion en el domingo que cayera en, o después de,

la luna llena correspondiente al equinoccio de primavera” (Martinez, Rafael, 1994: 29).

El ailo nuevo también ha deambulado a lo largo del calendario, civil o religioso. Ha sido celebra-
do en fechas tan disimiles como el 25 de diciembre, ¢l 1° de encro o el 1° de marzo, en Pascua o
en el 1° de septiembre; por ejemplo esta disparidad daria lugar a equivocos singulares. Un viajero
que partiera de Venecia en su afio nuevo (1° de marzo) de 1245, llegaria a Florencia en 1244, a

Pisa en 1246 y, si llegara a Francia antes de Pascua (la francesa), llegaria en 1244,

Se deduce de todo lo anterior, que una de las funciones mas importantes que le confirieron poder
a la Iglesia Catdlica, durante toda la Edad Media, fue mezclar las nociones del tiempo social par-
ticular que imperaba en cada una de las comunidades que se transformaban al cristianismo, tiem-

po basado sobre todo en los ciclos de la naturaleza de cuatro estaciones y de las celebraciones
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sociales e histéricas propias de dichas idades ( >s habland

de la conversién al cris-
tianismo, en su momento, de francos, italos, germanos, tlaxcaltecas, zapotecos, nahuatlatos, etc.),

con el tiempo linirgico cristic ; éste

en la disposicién crondlogica sucesiva, a lo largo

de un afio de acomodacidn, de los acontecimientos mas importantes de la vida de Jesis y de la
Virgen Maria,

La Institucién Eclesidstica fue la que entrelazé los tiempos liturgicos cristianos con las celebra-
ciones paganas de europeos, mexicanos y africanos. Carlo Magno (742-788 d. J.C.), por ejemplo,
Rey de los francos, con las guerras de religidn llega a formar feudos con sistema y religién cris-
tiana en iberos, galos, visigodos y en todas las etnias del continente europeo. Por ello, franceses y
alemanes, al ser los primeros cristianos en Europa, serian considerados mas tarde como los her-

manos mayores de la Iglesia Catélica. Pero también se dice que, de todas las guerras que librd

Carlo Magno, la mas dificil fue la que sostuvo con los sajones.

En los siglos I y II d.C., los sajones se habian establecido junto a la desembocadura del Elba y los
anglios al norte. Cuando ocurrié el gran movimiento de los pueblos germadnicos, en el Continente
Europeo, muchas tribus cambiaron de posicion ideoldgica, pero frisios, anglos y sajones se que-
daron en su lugar. Los sajones eran piratas y habian sido reconocidos como tales desde el siglo I
d.C., habiéndose establecido en Inglaterra. César dice que incluso los galos se sentian atemoriza-
dos por el aspecto salvaje de sus vecinas del otro lado del Rhin. Este aspecto salvaje residia, se-
gin parece, en sus 0jos azules y metilicos y en su cabello rubio o rojizo (lo llevaban largo y flo-
tante), siendo ademads un pueblo que apenas practicaba la lectura y escritura (Misiego, Micacla,

1970: 19-25, 73-74). Carlo Magno, en sus expediciones para imponer la religién cristiana, llegé a



69

formar feudos también en las etnias vascas, bretonas, godas, etc., pero no pudo con los sajones
que vivian mas alld de Germania, regién de pueblos barbaros y paganos que incluia también a

daneses y a los eslavos.

No fue sino hasta ¢l S. XI1, durante el Concilio de Londres (afio 1102 D. C.). cuando la Iglesia
establece -por primera vez en un sistema feudal- el matrimonio de acuerdo a las reglas cristianas,
a partir del cual comienzan a formarse los reinos y las monarquias inglesas, danesas, etc. Para
esto se requirié que todos los hombres se cortaran el cabello de tal mode "que al menos pudiera
verse parte de sus orejas y quedaran al descubierto sus ojos” (Misiego, Micaela, 1970: 73-74),
Antes de su conversion al cristianismo, ni los anglosajones ni las etnias emparentadas con ellos
reconocieron restricciones en la libertad de eleccidn de la consanguinidad. El matrimonio, como
tal, era desconocido o dejado a un lado, ya que la costumbre imperante era de que un hombre se
casara con su madrastra. En ¢l S. VI, Ermenecgistro. Rey de Vami. poco antes de morir pidié a su

hijo Rodiger que se uniera con su madrastra_"...como requiere la ley nacional” (Misiego. Micaela,

1970: 24).

La historia, en este sentido, ha sido documentada por especialistas 3 eso nos permite saber que las
etnias anglosajonas le otorgan a la Pascua (Easter) un significado derivado de una antigua diosa
sajona: Eustur. Los huevos y los conejos de chocolate apuntan a destacar simbolos de fertilidad,
los cuales se mezclan con el significado de la Resurreccién, mientras que las fogatas druidicas
pretenden relevar el Dia de todos los Santos. El dia de San Valentin. a su vez, coincide con un
Festival Romano en donde los hombres sacaban de una caja el nombre de la dama que los acom-

paflaria en el Camaval.
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En la Edad Media se registra que la Institucién de la Iglesia, en su inmensa sabiduria politica,
supo asimilar los elementos étnicos y culturales que encontré en su camino y absorbié lo que,
proveniente de otros cultos, favorecid su proselitismo. 400 afos después de los anglosajones,
Meéxico-Tenochtitlin no escapd a esta politica de la Iglesia. La reflexiéon que hay que hacerse es:
Jqué métodos utilizé la Iglesia para estratificar a barbaros-civilizados? Se piensa que 400 aflos de
cristiandad o de no cristiandad son insignificantes en la historia de la humanidad, de lo que se
infiere -por tanto- que, ademads de utilizar el método de estratificacion ideoldogica basado en el
cristianismo, mas tarde las corrientes liberales del siglo XVIII y las positivistas del siglo XIX
utilizarian también la ideologia religiosa, pero esta vez matizada al discurso de la teoria del co-
nocimiento, en las disputas del poder ideoldgico entre los empiristas y la institucién de la Iglesia
sobre la antigiledad de la Tierra o tiempo geoldgico:®® ademas de la estratificacion espacial por
continentes. Solo que, a pesar de que la Iglesia reconocio finalmente que los indios tenian alma
vy asimilé la exactitud del Calendario Mexicano incorporindolo al Calendario Gregoriano, desco-
nocié la historia de estos pueblos del Anahuac dentro de la historia universal, tal como lo hemos

venido demostrando.

Al reflexionar sobre el hecho de la estratificacién social de pueblos barbaros y pueblos civiliza-
dos. se sustenta la tesis de que es ideolégica, basada en prejuicios étnico-religiosos y en la induc-
cién. Pero ¢ cudl es ¢l problema fundamental de la induceidén? El anilisis 16gico de llamar inducti-
va a una inferencix, cuando pasa de un enunciado singular (particular) a un enunciado universal,

como el de categorizar a la cultura del Andhuac como aborigen o "incivilizada”, requiere de otras

30 "Muchos eclesiasticos cstablecieron |a edad de la Tierra. como James Ussher. Arzobispo de Armagh. (Irfanda) quien en ¢l siglo XVI1 calculs,
con datos extraidos de [a Biblia, que 1a Tierra habia sido creada cl dia 26 de octubre del 3o 3 003 2.C.. a las 9 de 1a mafana, es decir hace apenas
unos 6 000 aftos™. (Sour T. Francisco, 1994: $9). Micntras que los liberales con base en el (tratan de un orden

matematico en !a naturaleza, con base a 1os descubrimientos de Newion y Galileo Galiley), s¢ movian, a una escala de tiempo de miles de milio-
nes de ahos.
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(73

éql la on?;

preguntas: ;bajo qué condiciones concretas se dio esta estratifi
cuando?; cqué intereses politicos tuviceron los religiosos dominicos, franciscanos y jesuitas en

discriminar sobre la racionalidad o irracionalidad de los indios en México?

La induccién, como afirma Popper, no puede ser verdad puramente légica -tautologica- o enun-
ciado analitico. Si existiera un principio de induccién puramente légico. no habria problema de
induccién. Una evidencia mas, que nos permite saber que no fue falta de conocimiento por parte
de los invasores extranjeros la lengua ni la cultura de los pobladores de esta region del mundo; la
tenemos asi en el Diccionario de Motul, el mas extenso y antiguo que se haya escrito en el siglo
XV1 sobre la lengua maya. Este Diccionario se denomina de esta manera porque su autor -Fray
Antonio de Ciudad Real- hace referencia a la poblacién de Motul, Yucatin (Arzdpalo, Marin,
1995: passim). Esta escrito no sélo en lengua maya, sino también en latin y espafiol antiguo, lo
que nos revela que el principal problema que los conquistadores tuvieron que afrontar no fue ac-
ceder al conocimiento cultural de los conquistados, sino el de lograr su sumisién ideolégica, lo
que implica conocimientos o habilidades en otro campo: estrategia en ciencia politica. El misio-
nero, autor del libro, escogid palabras con carga ideoldgica, ya que los catdlicos de ayer y de hoy
consideran necesario manipular el significado de los vocablos, para seguir reprimiendo la conduc-

ta categorizada por ellos como "pagana.

La inteligencia humana, por tanto, ¢s capaz de reconocer procesos, tendencias y secuencias. La
evidencia de este hecho nos exige transitar desde lo epistemolégico (teoria del conocimiento) a lo
axiolégico, tema de la filosofia esto ultimo que reflexiona sobre el problema de los valores. En
este ambito, resulta indispensable comprender que los celos y la avaricia de poseer lo que otros

tienen es un resultado relativamente tardio del "pueblo blanco” hacia el "pueblo rojo”, en el siglo
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XVI. Los casos de Espaia y Portugal apareceran como una tradicién constitutiva de la Historia

Ibérica de coger por las armas las tierras, aguas, valles y montailas de otros Continentes. Luego

les seguirian, en los siglos XV y XIX, angl jones. fr belgas etc., invadiendo los Con-
tinentes "negro" y "amarillo”.®' Pero ésta es la historia de ayer, la historia de menos de 5000
afios; paradigma que comenzé con los viajes de circunnavegacién del pueblo fenicio hacia e] Mar

Mediterraneo. el cual transmitié, tierra adentro, elementos de cultura.

Podemos preguntarnos: (por qué vinieron en 1492 los primeros espafioles a este Continente?
Ellos perseguian riqueza y especias, pero desde el 711 d.C. estaban dominados por los drabes, los
cuales ocuparon territorialmente la peninsula ibérica desde Toledo. Sevilla. Granada, Cdrdoba,
etc. durante siete siglos (Gallach. Tomo II, 1972: 84). Pero antes, abordemos una rdpida » somera

panoramica geopolitica a la Europa de aquella época.

Desde las Cruzadas. los de la religién del Islam infundieron tervor en Europa con la toma de Bi-
zancio por Mehomet Il el 2 de abril de 1453. Nas 1arde, los turcos -en 1493- conquistan Cons-
tantinopla y se observa el hundimiento del Imperio Romano de Oriente, junto con la desaparicién
de los caballeros de San Juan. Mohidcs obtiene una aplastante victoria en Hungria en 1526 y en
1529 logra el Sitio de Viena "...la punta de lanza turca amenaza directamente ¢l corazén de Euro-
pa” (Gallach. ibid). A su vez, el imperio otomano se instala en las puertas de Europa. a Ia que no

dejara de amenazar militarmente durante varios siglos (Grosrichard, Alain, 1979: 26). En aquella

31 Para conacer ta historia del cidrcila franco-prusianc, s ease Von Clausewitz De fo Guerra. Mésice. Disgenes; tomos 1. W y 111, 1983. Para
conover 1 historia del ep7eno brtanico o 1o targo de 100 afos: cunsalicse Iinon, Norman F, 2 ed. Sobre /o Psicologla de la incompetencia

melenar. Fopaha. Anograma. 1976

g S8t D 2 o b e TR Pl e 0 ot P S i 145 g T T S o ¥ 1 7 e e it e e e



73

regién del mundo, en 1492 Ia cultura dominante era la drabe, mientras que en México regian los
renochcas.®® Esta es la razén de los viajes de circunnavegacién de Jos europeos (espailoles y
protugueses, especialmente) en busqueda de especias y de nuevas rutas maritimas. La direccién es

hacia el Oriente (India). Es cuando Cristébal Colén se encuentra con Izatachilatldn, tierra de tor-

tugas.

Con el descubrimiento de América y la alianza de Isabel la Catélica (Reina de Castilla) con Fer-
nando (Rey de Aragon), la religiosidad, como unidad de poder después del siglo XVI, alcanzaria
sus manifestaciones mds altas al llevar un impulso propio y unificado a las etnias del continente
americano. La secularizacién de la mentalidad se basa en la experiencia prdctica, bien se trate de
pensar segiin las categorias de una técnica cientifico-natural (como lo hace Leonardo) o bien. una
técnica politica, como hace Maquiavelo (Von Martin, Alfred, 1974: 39). "La religiosidad s; con-
vierte en un cdlculo de ventajas, en una especulacién con el éxito, lo mismo en el terreno econd-
mico que en lo politico™ (Von Martin, Alfred, 1974: 35). Se ve a2 Dios como un maestro d'uno
rraffico, como invisible organizador del mundo, concebido como una gran empresa mercantil.
Con Dios se entablaban relaciones de cuenta corriente, prictica que corresponde a la catélica de

"las buenas obras” (ibid. pp. 34-35), fundamento ideolégico de esta primera etapa colonial.

La aparicion del oro y la plata del Nuwevo AMundo, en el mercado europeo, le dio a los pueblos de
Europa la unidad espiritual e intelectual que ellos no habian alcanzado antes (Misiego, Micaela,
1970: 112). Sobre todo material, para construir Jos mondrquicos y suntuosos palacios medievales

de la nltima etapa. Luego, la voluntad del poder feudal se unificaria a través del poder de la Igle-

32 Del gentilicio México-Tenochtittin.
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sia, expresion de los dos estamentos dominantes de la Edad Media. Este periodo es conocido en
la historia universal como “absolutismo despdtico" o "monarquia absoluta”: "ambos cooperan
estrictamente en la formacién de un sistema de imperio que, iniciado externa y originalmente de
manera formal, por la fuerza militar, se justifica tradicionalmente en lo interno por ser reflejo de

la influencia. direccién ¥ ordenacién de la vida conforme a religién®?? (Von Martin, Alfred,

1974: 40).

El nuevo panorama estimulé, en las mentes maquiavélicas del periodo de la Ilustracién, el es-
rudio de este fenémeno de diversidad. No pudo escapar a la influencia que, en la empresa de

conquista y colonizacién, imponia la percepcién de lo diferente, como algo ubicado en planos

inferiores (Serrano, Carlos, 1992: 8).

Es precisamente en esta época de expansionismo colonial cuando surge la tendencia eurocéntri-
ca del mundo, hoy evidenciada lo mismo enire los historiadores que entre los filésofos de la
historia (Toynbee, Jaspers y otros). Sélo el subcontinente indio tiene un lugar propio en la

historia universal. mientras que el Sudeste Asidtico, Africa, América Cenrral ¥y del Sur sélo son

. 34
tratados en contextos generales y amplios.

Por su parte, México-Tenochtitlin evolucioné dentro de complejos sistemnas calendaricos, lo que

T n del del Dada su

33 Cabe hacer un recornie 1emporal. ya que el tiempo cumple 1a funcion de facilitar 1a
era una de clase media infenor.

complezidad, en la spoca de € Ia

34 En ciencia politica. el discurso sparece: 1o mismo sucede hacia los salvazes del nuevo mundo, Bouganvalle oficcerd 1ambien a Diderot mate-
rial para sofiar. Como en lo 1maginario las Indias occidentales pueden terminar reuniendose en las Indias onentales. Pero hay al menos un punto
donde falla la simetna: nos reconocemos én ¢l rurco o el persa y €llos se reconocen en nosotros. Micatras que el salvaje se pierde, y nosowos ya
Alain, 1979: 33)

no sabemaos como «n su isla (Gi
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a los 0jos del europeo comiin resultaron incomprensibles, pero, para los sacerdotes, quienes res-

g ban el imiento astronémice, en su oscurantismo medieval estos simbolos les resulta-
ron comprensibles. La prueba de ello es que los cédices originales se encuentran en la Biblioteca
de los Incunables, en ¢l Vaticano. Nosotros sostenemos la hipdtesis de que Bartolomé de las Ca-
sas y los frailes de la conquista leyeron de forma hermenéutica®® nuestro calendario. Una prueba
de esto es que cn la penultima década del siglo XVI (1582), después de que algunos libros pinta-
dos con datos astronémicos y cronolégicos procedentes de las Indias llegaran a las cortes curo-
peas y al Vaticano, alli constataron de que el calendario juliano llevaba un retraso astronémico de

por lo menos 10 dias. Es entonces cuando nace la Reforma Calendarica en Europa instituida por

el Papa Gregorio XIII (Meza, Arturo, 1985: 12).

Para que ¢l pensamiento no se fosilice, ahora vamos analizar desde otro dngulo el acontecimiento
histérico de !a invasién de México-Tenochtitlan, recientemente denominado Encuentro de dos

Mundos; lo vamos a abordar desde la perspectiva de la ciencia exacta.

Al momento de la invasién de los extranjeros, las culturas del Nuevo Mundo empleaban un siste-

5

ma posicional y el cero,>® mientras que los del Viejo Mundo utilizaban la numeracién romana,

35 La : eselarte dela textual, ef origen de la palabra procede de 1a escuela iniciatica de Hermes Trimejistro.

36 Un sistcma posicional y el cero en matemiticas, significa que cada numeral tiene diferente valor segun 1a posicidn que ocupa: cste sistema

tiene muchas ventajas cuando s¢ quicre hacer OpeTaciones aritméticas con numeros grandes. En los sistemas posicionales los algontmos, es decir,

Tos para hacer de suma, resta, ién. division. raiz ete.. e igual al sistema decimal, su base es 10,
s6lo que en ¢f sistema de i i su base es vig 20. est0 quicre decir que los simbolos para cada numero tienen diferente

significado. Conociendo las reglas. los ylos para esos calculos, son los mismos peocedimientos
que los actuales. Lucrecia logra <l asi llamado muto de fos Cnco Soles. que en realidad es asronomia pura

en un modelo itico que e3¢l C: io Azteca.
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Ia que no sélo no es ici 1, sino que d

P

el cero. En matemadticas, la invencién del
cero es fundamental comeo punto de origen -como conjunto vacio-, habiendo ido ilizado por los
mayas. los teotihuacanos, los nahuatlatos®? y, anteriormente a ellos, por la Cultura Madre Olmeca

(ver Figs. 16,17, 18 y 19).

Figura 16. El personaje de Palenque lleva el glifo .

de cero, terminacién o final en el brazo (calca del Figura 17. Las fechas 9.9.16.0.0 y 9.9.16.0. en la

original Nicoletic Rouy). pigina del Cédice de Dresde. El cero en Jos Cédi-
ces ¢s siempre rojo (Morley, 1915).

Figura 18. Templo dc las inscripciones Palenque. En ¢l corte se pucde observar 1a escalera y la camara
mortuoria.

37 Lanotacion posicional ¥ el ceto no fueron exclusivos de la zona maya,

y articulos puti por (Harvez. H. Ry
Williams, B. J. 1981: 22-31) y (Castitla. F. Vicior, 1972 195.223), musiran 1as unidades nahuas de medida.



En Europa, ¢l sistema decimal tuvo que espe-
rar muchos siglos para sustituir el sistema de
numeracién romana. Una de las obras que
mas influyeron en la propagacién de este sis-
tema fue la del matematico Fibonocci, quien
vivié un tiempo en Argelia y comprendié las
ventajas de manejar los simbolos y sistemas
que los drabes habian tomado de la India. Y a
pesar de que Espafa estuvo durante siete si-
glos colonizada e invadida territorialmente
por los arabes, este pais y el resto de Europa

se resistieron a aceptar este novedoso sistema
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Figura 19. La cabeza colosal de San Lorenzo, tiene el

casco rds elaborado de todas las cabezas
Olmecas.

decimal, se sabe que durante los siglos XIV y XVI se llegé a introducir en Espafia de manera se-

creta por algunos comerciantes, para facilitar sus operaciones contables. Es probable, también,

que lo hicieran secretamente porque a la Santa Inquisicion le parecieran simbolos o "cosas del

demonio™.

La extensa y rica tradiciéon matematica y astronomica de la India se proyecté hacia el oeste a tra-

vés de los drabes y, con ellos, pasd a formar parte de lo que hoy conocemos como “civilizacién

occidental”. La palabra cifra, con la que nombramos genéricamente a los nimeros, se deriva del

drabe as-sifr, palabra utilizada para designar el cero. Esta palabra, a su vez, fue traducida al latin

como zephyrum, quedando al cabo del tiempo traducida como cero.
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Los drabes tuvieron mucha importancia en ¢l desasrollo de las matematicas. Como recién men-
cionabamos. adoptaron el sistema numérico hind y fue a través de ellos que llegé a Europa. Sin
embargo, como en ciencia se dice que el tiempo no significa nada sin un acontecimiento que lo
sefale, cabe identificar que, en la estructura de la historia occidental, el nacimiento de un ser
humano llamado Jesucristo marcarsa el cero y éste implicara, para las fechaciones histéricas. su
cddigo diferencial del "antes" y del "después”. El nacimiento de Cristo -entonces- serd para la
civilizacién occidental el punto de referencia original de su historia, su ciencia, sus mitos y cre-

encias y los perfiles bdsicos de su cultura.

Vemos, pues. que "no solo es ilusorio, sino contradictorio, concebir ¢l devenir histérico como un
desenvolvimientio continuo”, porque la "historia es un conjunto discontinuo formado de dominios
de historia, cadz uno de los cuales es definido por una frecuencia propia y por una codificacién
diferencial del antes ¥ el después”*® El Quinto Sol. al igual que los cuatro anteriores, constituye
una unidad de tismpo numerada y nombrada de un trozo de historia, basada en la actividad social
que implica la existencia histérica de la cultura mexica, existencia interrumpida violentamente
hace 476 anos (1521-1997). Periodo que marca ¢l fin del imperio mexica y el inicio del dominio

extranjero sobre nuestras tierras y recursos naturales.”

Analizar el paradigma de la cultura occidental, la historia nos remite al periodo de la Ilustra-

cién, tiempo en donde la nocién de universalidad, es decir, la idea, la historia de lo universal

38 (Zavala, lvin, 1§75 511, hace referencia Adolfo Sinchez Visquez sobre un asticulo que escnibid: *Estructuralismo e Historia”, en Lefebvre, et
al, s M Grijavo. i6n 70. No. 88, 1970 pp.41-79.
« Elano 1521 marsasa & 1ncio de Jo que ahora se ha i i6n cultural, ica, politica, social y cientifica, ta cual se ha

por rasges
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estaba basada en la cultura y la lengua francesa. De esto no cabia 1a menor duda ni siquiera
para l'Académie Francaise y de los Académiciens de la Francia de 1783, a escasos seis afios de
la toma de la Bastilla. Era el destino casi misionero del pueblo francés y su lengua (discurso

imperial); porque ser francés en aquella época era de por si, ser depositario de los valores y las

promesas mds firmes y nobles del porvenir de 1a humanidad.

El liberalismo consistié en la direccidn filoséfica que se contrapuso a la sociedad feudal: apa-
rece histdricamente en escena el empirismo légico y la ciencia en el sentido moderno del tér-
mino; la lengua cientifica que ird sustituyendo paulatinamente el control ideoldgico de fe ciega
establecido en la época medieval por los cristianos. La institucién de la Iglesia venia desempe-
fliando ocultamente el poder del conocimiento que le otorgaba la filosofia, la historia y la astro-
logia; realizando los ajustes calenddricos. Primero en las etnias europeas (a través de Carlo
Magno); luego de la caida de México-Tenochtitldn (con Bemardino de Sahagtin, Motolinfa y
Purin). Dos siglos después, (del recientemente denominado) Encuentro de Dos Mundos, la
situacién espiritual de la religién cristiana ha cesado de dar vida y contar con un impulso pro-
pio porque ha entrado en contradiccion con el interés burgués. La mentalidad cristiana, que
habia visto a Dios como un invisible organizador del mundo, para este momento de la historia,
1a Iglesia ha perdido ya, su energia, en las relaciones mundanas. El hombre es ahora el centro
del mundo. "El burgués, que ha ganado un gran poder” con base en su criterio primordialmen-
te econdmico, "aspira todavia a méds y, de acuerdo a su psicologia expansiva y a su voluntad de
poderio, surge como empresario capitalista sobre la base de la libre concurrencia, no sélo en el

comercio, sino también en la politica y 1a guerra® (Von Martin, Alfred, 1974: 25).



80

Como habiamos mencionado México-Tenochtitldn significé para Europa,. el incremento de los
medios de conocimiento astrolégico. el intercambio de mercancias, principalmente el oro y la
plata; nada mis que los espafioles envueltos en las guerras de fé y religién malgastan el oro y

1a plata que supieron acumular los franceses y los ingleses.

La utilizacién de los recursos narurales de la colonias, crearon nuevos campos de actividad y le
imprimieron al comercio y a la navegacién renovados impulsos, para la acumulacién originaria
de capital en Europa. El crecimiento de los burgos (pequeiios grupos de comerciantes, instala-
dos al margen de los feudos). la creacién de los barcos de vapor ¥ la tecnologia incorporada a
los procesos de trabajo (manufacruras), crearon las condiciones socio-econémicas y politicas
que favorecieron el rdpido desarrollo de la clase burguesa dentro de la sociedad europea, la
cual consolida la formacién social capitalista de produccion (Karl, Marx, F. Engels, 1987: 40-

41).

Es s6lo a partir de las postrimerias del siglo XVIII, en el momento en que el Estado Moderno
se instala sobre las ruinas de las monarquias tradicionales y derroca el poder de la Iglesia,
cuando el liberalismo, como doctrina politica, se afirma en la edad moderna. No hay que per-
der de vista, que la aparicidn de la nueva ética protestante (luteranismo y calvinismo) fueron un
factor esencial en la nueva formacién social capitalista, porque es cuando se divide politicamen-

te el poder de Ia Iglesia.'W

Al respecto se puede considerar al liberalismo como dividido en dos fases; primero, la fase del

39 Max Weber (1904) en su famoso analisis de las i i de las grandes 1o




81

siglo XVIII, caracterizada por el individualismo, la cual, con base en los descubrimientos tec-
nolégicos de la época, se empefié en extender la critica y la guia de la razén a todos los cam-
pos de la experiencia humana. Kant y Locke inician la critica iluminista, retornada y llevada
adelante por Montesquieu, Turgot. Voltire y por los escritores de la Revolucién Francesa, que
se identifica por la hostilidad hacia la tradicién y el rechazo a la autoridad de la Iglesia; la se-

B - . 40
gunda fase del liberalismo. en el siglo XIX, caracterizada por el estatismo.

La primera fase se caracterizd por: a) el contractualisimo, que considera a la sociedad humana
y al Estado como fruto de una convencion entre individuos, b) el fusnaruralismo que consiste
en reconocer al individuo derechos originarios e inalienables, c¢) el liberalismo econdémico,
propio de la escuela fisiocratica, que combate la intervencién del Estado en los hechos econd-
micos y quiere que estos sigan exclusivamente su curso natural, como libre concurrencia en el
mercado, doctrina econémica de Adan Smith. La segunda fase de liberalismo cuando estos
postulados entran en crisis. Tal crisis tiene sus precedentes en las doctrinas de Rousseau, Burke
y Hegel, como también en el hecho de que el liberalismo individualista aparecia en el terreno
politico y econémico realizar la defensa de una clase determinada de ciudadanos (burguesia)
mdés que a la totalidad de los ciudadanos mismos. El neutralizar estas contradicciones en la
practica politica, la segunda fase aparece de liberalismo como corriente cientifica positivista en

el siglo XIX para explicar la fisica-social segiin Comlc.‘

Cabe indicar que la mayoria de los investigadores sociales, economistas, socidlogos, antropélogos

40 Doctrina que considera al Estado como anica fuente de derecho; €n <l sentido genérico, €3 10da direccion politica que atribuye al Estado

y poderes en campo de 1a
41 E! Porfiriato en México s& crunarca en esta corriente de
Bdrbaro, edit. Quinto Sol, 1976.

humana
i lease i relato de John Kenncth Turner, Aféxico
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vy politélogos -especialmente- enfocan y separan, ya sea por su ocupacién o, por la divisién social
del trabajo intelectual en que se hallan inmersos, a las "ciencias humanas” de las "ciencias exac-
tas”, como si estas ultimas no fueran, asimismo, inquietud y quehacer humanos. Por esta razén,
con frecuencia a estos investigadores sus escasos conocimientos e informacién en astronomia les
impiden examinar globalmente v, con cierta profundidad, las concepciones culturales y mistico-
religiosas de los antiguos mexicanos, mads alld de cierto punto. Esta falta de informacién astro-
nomiica no les permite abordar una lectura plenamente comprensiva de las publicaciones especia-
lizadas sobre este tema. El lenguaje técnico de la astronomia modema es un obsticulo para com-
prender este tépico, razdn por la cual Jo trataremos de abordar en el siguiente capitulo, atin en sus
aspectos técnicos, con un lenguaje sencillo y accesible; de tal modo que no sea una barrera, sino
un camino fécil para comprender ciertas concepciones antiquisimas, sobre todo el concepro cicli-

co del riempo. tema central del pensamiento indio antiguo y del pensamiento indio actual.
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2.2, Descripcién del Tonalmachiyotl y Comparacién

con el Calendario Gregoriano Actual.

El método de correlacién de calendarios, aqui descrito, fue estructurado tomando como base el
analisis de los datos que se fueron escapando y quedaron sin ser interpretados durante mas de 450
afos de estudios, sobre los calendarios de la regién del Andhuac.*? Esto mismo prueba que, a
pesar de que los datos estaban consignados en textos conocidos, parecia imposible correlacionar-
los. Pero ¢l autor retoma la tradicion oral de la mexicdyorl y plantea el problema tal y como lo
concebiria un sacerdote autéctono y no los astrénomos europeos, para quienes su prejuicio cultu-
ral eurocéntrico constituyé el obstdculo principal. Este autor probé que el Calendario Mexicano
es mucho mds exacto que el Gregoriano que usamos actualmente. La correlacién de las fechas
clave se establecié entre el 13 de agosto de 1521, del Calendario Juliano, con el 23 de Agosio de
1521, del Calendario Gregoriano, que sigue siendo un dia del signo Coarl, en el Calendario Me-

Xicano.

El Calendario Solar de los antiguos mexicanos servia de machiyorl, es decir, de molde en el tiem-
po, en los cémputos prehispdnicos. Dentro de €l corrian otras cuentas temporales, de distinta du-
racién, que se¢ emparejaban mutuamente: unos, al completarse 52 afios; otros, a los 104 aflos y

otros ciclos hasta de 5 125 afios transcurridos.

42 Si se desea conocet y aprender en el método de comrelacion, véase 8 Meza, Anuro. £/ Cal de Méxica Ce Cémputo del
Trempo Azteca 3 su Correlaciin Actuwal, Edit. México: México, 1985. El autor retoma Ia tradicion oral de varios lugares del altiplano como
Teotihuacin, Texcoco y Tlaxcala y lo compara con las crénicas del sigio X'V1 ademas de datos histéricos fechados en ambos calendarios, desde ta
llegada de Juan de Grijalva a Coatzacoalcos en 1518 hasia [a toma de Tenochtitlan en 1521 y remite & obras que en medio milemo se han escrito
sobre las culturas mesoamericanas, que ralan de alguna manera el iempo del computo arteca
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Se llama Cuenra o Ao Solar al periodo que tarda la Tierra en dar una vuelta alrededor del Sol, en
su movimiento de traslacién. Un observador que se ocupara, dia a dia, de contemplar el cielo,
veria que transcurridos 365 dias y una fraccién, el cielo volveria a tomar el mismo aspecto y la
misma distribucidén de sus cuerpos celestes, idéntica al primer dia cuando comenzé su observa-
cién. Durante este lapso de tiempo (un afio), en la superficie terrestre se observan cuatro cambios

muy notorios, que nosolros llamamos esraciones y que se repiten anualmente, en forma ciclica.

Los antiguos mexicanos llamaron xihuirl a este periodo de 365 dias y un cuarto. Al crear su pro-
pia medida del tiempo, tomaron como base el nimero 13. En su continua observacién del univer-
so descubrieron que esta cifra es basica, para gran parte de los cilculos astrondmicos. Combina-
ron el nimero 13 con el nimero 4, pues descubrieron que el resultado de 4 veces 13 daba la cifra

en afios donde se conjuntaban varias de sus cuentas astronémicas.

13 veces 4 son 52 ailos. Este resultado lo convirtieron a afios y a cada grupo de 13 afios lo de-
nominaron:

TLALPILLIM

= F B 8

Tochtli Acatl Tecpatl Calli
Conejo Carrizo Pedernal Casa

Figura 20

43 Véase ¢l estudio que hace Raul Navarro Lopez en su libro sobre 1a importancia del Numcral 13 en 1a vids de Jos aztecas.
44 Tlalp:th. Sus raices ctimologicas son: T7a, prefijo que sugicre algo indetesminado, vpia o tipitha, sias. Talpilli €3 un un atado de algo, en esie
caso es un amarre de 13 afos.
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Se tomaron cuatro signos para distinguir a los aflos, siendo éstos: el signo rochtli, para comenzar
la Cuenta; después le siguid, en su orden, el signo acarl; luego, el signo recpatl; y por ultimo, el
signo calli. Es precisamente la combinacidén de estos cuatro signos, con los mimeros del 1 al 13,
la que hace posible que sélo cada 52 afios se repita el nombre del afio formado por un niimero y

un signo.

Los ciclos siempre comienzan por el afio ze tachzli (1-Conejo). La primera trecena de afios es lla-
mada rlalpilli toc/tli, porque empieza con un afio toc/htli y termina también en un afio de signo
rochtli. La siguiente trecena de afios comienza con el afio ze acar! (1-Carrizo) y termina el aiio 13
carrizo, siendo {lamada rlalpilli acarl. La tercera trecena ¢s llamada #lalpilli recpail, pues comien-
za en un aiio ze recparl (1-Pedemal) y termina en un 13 Pedernal. Por dltimo. la cuarta trecena del
afio comienza en el ze calli (1-Casa) y termina en 13 Casa.

Las 4 trecenas conforman 52 afios, periodo que es llamado:
Xiuhmolpilli o Atadura de Ailos

Dos atados de afios forman una Ancianidad, que en lengua mexicana se llama Huchueriliztli:
ciento cuatro Xifuiil.

Los 4 tlalpiltin” o trecenas de aiios:

Ttalpilll Tlalpilli Tialpili Tialpilli
Tochtli® Acatl* Tecpatl* Calli*
&S
>
ACATL TECPATL
TECPATL
CALLS TOCHTU
ACATL
ACATL TECPATL
TECPATL cALLl
CALLY - TOCHTLL
TOCHTILI 8- ACATL
ACATL. 9. TECPATL
CALLE

TECPATL la-
CALLY

- TOCHTLI ACATL
ACATL 13- TECPATL

* Thalplitin es el plural de Uatpilli: Tlalpilli Tochtli atado de afios Concjo, Tatpilli Acitl atado de aflos carrizo, Tlalpilli Tecpat! atado de afios

Pedernal, Tialpilli Calli atado de anos Casa.
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PERIODOS ASTRONOMICOS
La astronomia moderna fija un promedio de 29 dias, 5
horas, 16 minutos y 48 segundos para el periodo lunar,

Este periodo tiene lugar dentro del tiempo aparente entre

una luna nueva y otra.

En el tiempo de una Ancianidad. como en el caso de

otros astros. este periodo lunar va variando ciclo por

ciclo. por espacio de 8 aflos.

Figura 21. Mec21li, 1a Luna.

Entonces se saca el promedio, pues es bien sabido que
hay una variacion bien perceptible entre una y otra lunacion. Estos 29 dias, 5 horas, 16 minutos y
18 segundos, transformados en decimales para poder procesarlos, se convierten asi en la llamada
cifra lunar. que es de 29.22 dias. A su vez. el xifuiil o el afio solar de 365 dias y 6 horas, queda

condensado en la cifra decimal de 365.25 dias.

gy

Figura 22. Glifos del Xihuitl a través del tiempo, basta €l cuadrante mexica.
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Por otra parte, el tiempo que
tarda el plancta Venus*® en vol-
ver a verse en el mismo punto en

el cielo. es de 584 dias, 9 horas y

36 minutos. Convertido a deci-
males. este lapso de tiempo re- Figura 23. Tlahuizcalpantecuhtli. Venus como Estrella Matutina.

sulta ser de 584.4 dias.

Ahora bien, gque relacién existe entre los ciclos de estos astros, con el Cémputo del Tiempo se-
gun los pueblos de tradiciéon mexicana? En forma
aritmética decimal lo podemos analizar: 29.22 dias
es un ciclo lunar, cien ciclos lunares son 2,922 dias
de 365.25 es un Xifuitl'® o aiio solar, 8 aiios solares
son 2,922 dias de 584.4 es un ciclo de Venus; cinco
ciclos de Venus son 2,922 dias. Cada 8 afios se
suceden 5 ciclos de Venus y 100 periodos lunares,

mientras transcurren 2,922 dias.

Figura 24. Tonatiuh, Meztli ¥ Tlahuizcalpante-
Con este primer cilculo se comprueba la relacién cuhili en relacidn con la Tierra,

matemadtica que existe entre los movimientos de Luna, ¢l Sol y el planeta Venus. con los llamados

movimientos sinddicos*’ que aprecia el ser humano desde su punto de observacién terrestre.

45 Los cilculos 5 de los movi icos de Venus se han mancjado cifras de S84 y S85 dias 51 1omar en cuenta ef promedio
real. Parn Venus cxistia {a cifra de 583.9209 dias y seha que et es mayor. En cambio pasa la Luna, ta cifra de
295305857 dias: si la promediamos en 108 ahos £s mucho menos, n los calculos para 1os computos prehispanicos se habia tomado hasta la
fecha et de 29.20 dias

46 Para cl afio comun cf promedio feal es 365,25 dias, el a0 6pIco cs de 3652421987 dias

47 Sinddico sc e Ilama at movimiento ciclico de un astro movible 1ad como lo ve un observador desde un punto de la tierra. tambrén se le Hama

mavimiento sparente.



En la sigui comp i6n, estd la relacién de estos astros en los ciclos prehispénicos de 52 y
104 anos.

650 ciclos lunares de 29.22 dias son: 18,993 dias*®

52 afos solares de 365.25 dias son: 18,993 dias

32 1/2 ciclos venusianos de 584.4 dias son: 18,993 dias

Como Jos ciclos venusianos no son completos en 52 afios solares, ahora observaremos la relacién

tomando como base 104 afios.

1300 ciclos lunares de 29.22 dias son: 37,986 dias
104 afios solares de 365.25 dias son: 37,986 dias

65 ciclos venusianos de 584.4 dias son: 37,986 dias

Hasta aqui se ha demostrado que los Xiuhmolpilli (52 ahos cada uno) y los Hueluwlilizth"‘9 104
afos cada uno) estin tomados de la relacién existente entre los movimientos aparentes del Sol,
de la Luna ¥y de Venus. en su relacién con la tierra. Afirma Rail Noriega que los sacerdotes
astronomos llevaban estos cdlculos con toda precisién, no igualada por ninguna otra cultura del

pasado o del presente.

48 En diversos estudios sobre el Calendario de £5ta region del anshuac. se toman en cuenta 15,980 dias en 52 afos, pero una simple operacion
artmetica nos comprueba que 52 x 365.25 son 18.993 dias, €310 se sclara mas adelante al abordar € tema de los signos de los dias complemen-
tarios llamados Nemonicms., en que £1nco SIgnos COntienen un tiempo real de S dias y un Cuarto.

49 El Niuhmolpilh €5 un ciclo del computo azteca, equivale a 52 anos. El ciclo completo del computo anieca equivale a 104 afies y se denomina
A enel los siclos observados a simple visia en el aluplano mexicano.
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Divisién del Xfhuitl o Ao Solar

Figura 25.

Los sacerdotes dividieron cada Xihauitl o aio solar en 18 periodos de 20 dias cada uno, lo que

daba un total de 360 dias. Para nuestra mecjor comprensién, a estos periodos los podriamos

hacer equivaler a los "meses” de su calendario y el registro de sus nombres estaria de acuerdo

a los cambios de la naturaleza, segin las connotaciones ecoldgicas de los pueblos del aliiplano

del Andhuac.

1.

2.
3.
4.
5.
6.
7.
8.
9.

Los nombres de los 18 meses son los siguientes:

ATLACAHUALO
TLACAXIPEHUALIZTLI
TOZOSTONTLI
HUEYTOZOZTLI
TOXCATL
ETZALCUALIZTLI
TECUILHUITONTLI
HUEYTECUILHUITL
MICAILHUITONTLI

10. HUEYMICAILHUITL
11. OCHPANIZTLI

12. TEOTLECO

13. TEPEILHUITL

14. QUECHOLL!

15. PANQUETZALIZTLI
16. ATEMOZTLI

17. TITITL

18. IZCALLI NEMONTEMI

Como hemos visto, el total de estos 18 periodos de 20 dias cada uno da un total de 360 dias.

Los 5 dias restantes se agregaban al final de cada aifio. Los nombres de los 20 dias son los si-

guientes:
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Los 20 signos de los dias se combinan también con 13 numerales,

Figura 26.

resultando asi una serie de

260 dias. Al término de dicha serie se vuelve a comenzar, igual a la primera.

B dennidabigend

Figura 27.
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Los 20 signos de los dias se van alternando también, con los trece numerales de acuerdo a se-
cuencias determinadas. Por ejemplo, si comenzamos con 1 Cipactli (Zi pactli, en la figura) y

continuamos con 2 Ehecarl (Ehekarl), al llegar al 13 Acatl (Akarl) se termina la serie, por lo que

el siguiente dia debe comenzar, nuevamente, con el numeral 1. Esta cuenta sigue asi hasta

completar los 260 dias, cuando una nueva cuenta vuelve a comenzar. En otras palabras, cada

13 veintenas se vuelve a empezar con el primer dia y con el numeral uno.

La combinacién nimero y signo del dia (13 veces 20) se repite cada 260 dias. Mientras que la

combinacién nimero y signo del dia, con la veintena y con el mimero y signo del afio, se repite

solamente cada 52 afios.

Figura 28.
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Figura 29.

Después de casi 500 anios de tratar de comprender l1a forma de computar el tiempo de los pue-
blos indios de esta regién del mundo, se ha llegado a la conclusién de que tanto los calendarios
maya, como sus correspondientes zapoteco,
otomi y azteca, tienen un conuin origen olmeca.
Alfonso Caso dice. con mucha razén, que el
principal problema que enfrentan los esmdiosos

de los coémputos del tiempo de civilizaciones

pasadas, es su formacién occidental. Se cia a

Fieura 30
Caso porque, aparentemente, existen datos extrafios acerca de la forma de contar los dias. Pero

antes de abordar este punto, surge una pregunta: en la menialidad del hombre prehispanico, ¢

cédmo concebian ellos esos periodos que nosotros llamamos dias?
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En lengua mexicana el concepto dia se dice Jhuirl, en tanto que todo un dfa completo es Ze-
mithuitl. Este Zemilthuitl estd compuesto de dos periodos: el Tonalli, que es la parte llena de
calor, sonido, luz y actividad; y el Yohualli, que es la mitad compuesta de frio, silencio, oscu-

ridad y quietud. E! Tonalli y el Yohualli podrian equivaler, respectivamente, a nuestros concep-

tos complementarios "dia” y “"noche”.

Ademas, los antiguos mexicanos dividian al dia en cuatros periodos parciales, de acuerdo al

paso del sol. La correspondencia de estos periodos parciales y su denominacién en nihuatl es

1a siguiente:

Figura 32

Figura 31

El amanecer: Tlanezi 0
El mediodia: Tlahco tonalli
Teotlak

El atardecer:

La medianoche: ‘Yohualnepantla

El dia es el movimiento aparente del sol alrededor de la tierra, accién que origina, sobre el

planeta, un periodo con luz solar y otro sin ella. Estos periodos son variables para cada lugar

50 E) amanecer €3 también llamado Tlatuilli, y 8 Ia surora s Je llama Tlahuizealpan.
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geogrifico, lo que depende de la latitud y de las estaciones reinantes. Nosotros, como los Anti-
guos Mexicanos, sabemos que lo que origina los dias es la rotacién de la tierra sobre su propio

eje, es decir, 10 que conocemos como movimiento de rotacién.

Al tratar de adentrarnos en la formma de pensar del mexicano antiguo, nuestra formacién occi-
dental -cercana ya a los 500 afios de colonizaje- se convierte en el obstidculo mds grande para

entender sus concepciones. Intentemos, de todos modos, superar y resolver este obsticulo.

Para el Calendario Romano, herencia del colonizaje en México tenemos que, para medir el
paso del tiempo, los dias abarcan desde una medianoche a la préxima sucesiva: es decir, los
dias ;:omicnzan invariablemente en cada medianoche y se completan en la medianoche siguien-
te. También se nos ha acostumbrado a pensar que el dia tiene 24 fracciones, a las que llama-
mos horas. M4s auln. a estas horas las dividimos en 60 partes y a cada una de esas partes las
llamamos minutos, y 10 mismo hacemos con cada uno de esos minutos, Ilamando segundo a
cada una de esas 60 fracciones. Esta manera impuesta de medir el paso del tiempo de alguna
manera nos impide aceptar -o simplemente pensar- que pudieran existir otras formas de conce-
bir y medir el transcurso de los dias. Este "bloqueo mental” se wraduce. en una cierta incapaci-
dad nuestra para entender el concepto "dia” segiin la conceptualizacién de los antiguos mexica-
nos. Pero veamos primero algunos relatos que pueden arrojar Juz sobre este punto:

En 1971, en Villa de Matamoros, Barrio del Calvario de Ixtacuixtla, estado

de Tlaxcala, se recogié un dato de boca del sefior Ignacio Fuentes, de 103

afios de edad. Dicho dato consigna que “los antiguos™ (quizd se referia a lo

dicho o conservado por sus antecesores familiares) contaban los dias igual
que ahora y que algunos de esos dias comenzaban en la tarde y otros en la

mafiana.
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En 1976 -dice Arturo Meza- el sefior Jaime Garcia Sierra, de San Martin de las Piramides,
estado de México, nos ensefid que los inicios del dia podian tener 4 momentos diferentes, se-

gudn el aio y de acuerdo con las fases de la luna.

En San Bernardino, Municipio de Texcoco, estado de México, el seifior Edmundo Barrera Cruz

recogié datos similares, referentes al signo de los dias segiin el aho.

Hasta la fecha se contimia buscando mds luz sobre este tema, pero ya con estos datos habia
nacido una inquietud ;(Era posible que se indagara con mayor profundidad, a fin de recoger
testimonios o interpretaciones que nos ayudaran u orientaran en esta direccién? Tendriamos
que buscar versiones directamente en las fuentes, aunque bastante desfasados en el tiempo, a
fin de rescatar en algiin grado la tradicién oral. Se entrevisté a personas en los mismos lugares,
que fueron donde permanecieron los primeros colonizadores-historiadores de la Conquista co-

mo Sahagin y Durdn.

La mayoria de los andlisis sobre el Calendario mexicano han sido hecho por analistas extranje-
ros, esto es, desde fuera de nuestra cultura. Arturoc Meza propone, que esta vez, habia que
darle validez y otorgar la palabra a los testimonios vivos de Ia gente de la mexicdyotl
(tradicidén), porque esos testimonios se han transmitido a través del tiempo y conservado en

. - s . .- .. .. 51
medio de un proceso sistemitico de transculmurizacidn, civil y religioso.

S1 En 1 investigacién de campo se debe tomar sumo cusdado al trabajar con datos idos de 1a i6n oral los relatos se
encuentran muy influidos por ta jud de 475 afos de ion y europeo que han intentado borrar

¥ someter las formas culturales prehispinicas.
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A partir del testimonio autéctono, este estudio nace desde los mismos lugares que fueron cen-
tros culturales de excepcional importancia hace 500 afios y antes, como Tlaxcala y Texcoco.
Estos pueblos vieron florecer y reinar -respectivamente- a Huehue Xicoténcatl y al gran Ne-

zahualcdyotl, este Gitimo poeta, estadista y fildsofo excepcional.

En otros testimonios, el comentarista del Codice Telleriano Remensis dice: "ellos cuentan el

dia, desde mediodia hasta otro mediot:lia-.52 Fray Juan de Cérdova dice que lo mismo hacian

los zapotecas.

Sahagun también sugiere dias desde mediodia a mediodia, aunque en ciertos pasajes describe

. - . . 53 - .
las ceremonias de afio nuevo a partir de la medianoche,”” sugiriendo asi un segundo punto de

comienzo para los dias del tiempo mexica.

Esto queda evidenciado en 10s trabajos publicados por Migucl Leon Portilla. La Friasofio Nahuatl, 3 ed.: UNAM, Meéico 1984 y Femando
Horcasitss. De Porfirio Diaz a Zapata, memoria nahualt de Milpa Ala, UN.AM, México, 1974. Cuands se recogen relatos Que tengan visos
supes de filosofia ¥ que. ademis. ispani

resistiendo fas pruebas v una

desde angulos. Si van
hablar de un runfo para el i

%2 Enlacuana parte ded Codice Tellerino Remensis en el comentario a la lamina XXX VI dice. “¢l que fuera buen astrologo mire que las estre-

llas o planetas Gue se ayuntan en cs10s afi0s, porque cllos mismos tambien cuentan ¢l dia desde mediodia hasta otro mediodia. y tiene ¢ afo 365
dias como el de nesotros”.

&3 "Aunin ohualiathwic ye 1cuac in oil. i

ipan ame calls ]2 cemilhuttonalpohualli® Y cuando vino a amanecer, cuando ya
fue ¢l decimo del Quecholly, con dos casas esta 1a cuenta del destino.

Cristobal del Casuillo sugicre en cste pasrafo un cambio de signo al amanccer. y los informanies de Sahagun al describit Is 1abor de los sabios que
lievaban 1a cuenta del destino sugieren c) cambio a la =

.los I . primero Que hora exacta habia nacido 1a criatu-
ra. St acaso antes de la media noche. ¢ ponian el $15n0 de ronalpakualls que ya habia pasado, y $i nacia pasado 1a media noche 1o consideraban
dentra del signo de 1a cuenta dei dia siguiente™.
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Utilizando una "Iégica natural”, noso-
tros pensamos -al igual que Arturo Me-

za- que un calendario solar debe ini-

ciarse a la salida del Sol. A esta con-

clusién llegaron también varios estudio-

Figura 33

sos de la cultura maya. Por ejemplo,

Eric Thompson dice: "la cuenta del primer dia comenzaba en el este y, por lo tanto, con toda

probabilidad a la salida del sol".>

En 1938, estudiando una regién montafiosa de Guatemala, La Forgue y D. Byers quedaron
sorprendidos de ver que los jacaltecos efectuaban su ritual de afio nuevo a la puesta del sol. Por

su parte, Lincoln J.S., en 1942, observa que -seguin el uso que le dan a su Calendario Maya-

los Ixiles de Guatemala comienzan sus dias rituales al anochecer.

Por tultimo, y sin aclararnos sus datos, Thompson llega a admitir que la cuenta solar de 365

dias "pudo haber comenzado a la puesta del Sol”.55

El Calendario Europeo antiguo y ¢l actual no han llegado a encontrar una forma adecuada para

4 Véase nota inmediatamente anicrior.

55 Los datos tomados de las fuentes histéricas no debers ser tomadas tan al pié de la letra, sin haber hecho antes un estudic d=! 2utor, principal-

€ inteteses etc Esto, para los histoniadores f:rpanos Para los

mente en Io relativo a su
historiadores de sangre indigena debe ser atin mis estricto cl anilisis, pucs s bicn sabido el grado de transculturacion, tan pazcate en las obras de

tvarad c ” vy € mismo Cristébal del Castillo, quiencs. en sus Relaciones ¢ Historsas pierden la nocién det
tiempo santizuo. Por csto cs tan impottante que Eric Thompson lleguc también a tan importantes conclusiones al estudiar los pueblos mayas

Ademis de fos cambios de 3igno de los dias en cuatro diferentes momentos segun sea cf numeral y signo del Ao que muestran que la fiesta del

0 del afio son dos cosas distintas.

Fuego Nuevo y el i
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computar el cuarto dia que sobra de los 365 dias. Muy problemdtico resulta tener meses de 28,
30 y 31 dias, en donde el mes de febrero, cada cuatro afios, deba asimilar los cuatro cuartos de

dia acumulados en los cuatro afios anteriormente transcurridos, resultando de ello dicho mes

con 29 dias.

Figura 35

Figura 343

Ciertas costumbres han sido impuestas por los conquistadores mediante el uso de la fuerza,
aunque no hay duda de que las raigambres culturales propias subsisten y a veces renacen en el
tiempo ain con mayor vitalidad. Lo cierto es que mediante Ia fuerza los romanos impusieron
su deficiente calendario a todas las tribus europeas que quedaron anexadas a su imperio, espe-
cialmente a galos, iberos, celtas, etc. Estos -como ya dijimos- impusieron ese mismo calenda-
rio a los pueblos de nuestro Continente, haciendo que muchos "natwurales”, al ser transculturi-

zados, perdieran por completo la nociones bdsicas de su propio tiempo-movimiento-espacio.

Desde la implantacién del Calendario Gregoriano, en el sigio XVI, la incertidumbre acerca del

comienzo del afio entre los pueblos de tradicién mexicana creé muchos problemas a los estu-
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diosos de este tema. Constantemente hallamos datos -consignados- refiriéndose a que los mayas
y los aztecas crearon los calendarios mis exactos de todos Jos ticmpos. Los testimonios recogi-
dos, que nos ponen sobre los indicios de cuatro diferentes inicios del dia para los antiguos, tan
incongruentes entre si, nos hicieron reflexionar en que probablemente las informaciones (al no

haberse recabado en el mismo afio, como en el caso del Talleriano y Sahagun) habian recogido

datos diferentes y que, efectivamente, fueron cuatro los diferentes inicios del afio entre los

56
pueblos de esta regidén.

La observacién metédica y cientifica de los movimientos astronémicos dio por resultado que el
Xrhuirl, que daba comienzo a un ciclo de 52 aiios, fuera el Ze Tochtli Xihuitl (afio 1- Conejo),

el cual -como primero del calendario solar- debfa principiar al amanecer, justo a la salida del

Sol.

hade a una cuestion cronologica bastan.

56 Alfredo Lopez Austin, en Hombres de Dios comenta que. “El
los afios segun los distintos calendarios, o de aflos en que se Iniciaba el siglo™. El Sistema Ca-

1e grave- 1a de dias en gue
lendarico es finico, segin lo demuestra e Dr. Caso Arturo Meza indica que los aparenicmente diferentes inicios e posible que sean de otras
ode . ¥a que 0s sistemas ecoldgicos son distintos segun cada

cuentas que corian dentro def mismo sistemna de
region. Esto hace que los pucblos tengan cuentas diferentes. pero dentro del mismo marco Calendarico. Se detectan en las fuentes historicas y en
en s sus acti agrico-

1a arqueologia mas de 30 aparentes snicios de ana, por ejemplo, <n la region de Pucbla
X dichas agricolas y

tas, segun en.
Segun la opmion de /xr/iixochil. en todos Tos afos el primer dia 7lacavipehualizile caia el 20 de marzo Eso significa que el primer dia de Arlaca-

hualo o Cuahuitlehua era 20 dias antes: "En el allo de 1427 a veinic dias del mes de marzo. (caia) en ¢f primer dia de su primer mes llamado

= Es de suponer que €sta veiniena, en el Calendario Juliano, coincidicra con el 21 de Marzo, fecha en que aparentementc fos

Tacaxipehualizihr..
a 3in 1omas en cuenta ef retraso Juliano. Entonces el lo. de Marzo Juliano seria el inicio real del afio y

et inicio de 1a Prima
en Tlacaxipehualiztl comenzaba otra cuenta en Terzcoco, $in slicrar para nada el sistema general
Michel Graulich, i ta realidad ica del campo . coloca a Al h /o (1a primera veintena) en

Agosto. sduciendo que el o1ro nombte de la veintena que es Xifomanils, debe refensse 2 una oftenda de jilotes en especie, porque en Marzo
de afto on que se ofrendaba a Nvjonen 1a esencia femenina del

todavia no sc efcctian tas siembras. X7 es una de princip
maiz, para ue hubicra si/ores en abundancia y €n consecuencia bastantc maiz cn Ochpanizth
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Figura 36 Figura 37

Al wranscurrir 365 dias, llegamos justo al amanecer para cerrar el afio: pero ese afio ain no ha
terminado, pues le falta un cuarto de dia -segin el cdlculo astrondmico. Al agregarle ese cuarto
dia, el afio terminard en el mediodia siguiente y, precisamente en ese momento, se iniciard el

afio Ome Acarl Xihuitl, aiio 2-Carrizo.

El afio ;.’.-Carrizo comienza en un mediodia. Transcurridos 365 dias y un cuarto, ese afio termi-
na en el instante mismo de la puesta del sol y, entonces, comienza el aflo Yei Tecparl Xihuitl,
afio 3-Pedernal. A su vez, el aiio 3-Pedernal comienza a contar en un atardecer. Transcurridos
365 dias y un cuarto, este afio s¢ completa en la medianoche y, en ese momento, se inicia la

cuenta para el afio Nalhi Calli Xihuirl, aho 4-Casa.

El afio 4-Casa inicia a la medianoche. Después de transcurridos los 365 dias y un cuarto, este

. N . 57
afo termina en un amanecer, justo cuando el sol traspone el horizonte.

$7 Segun el codice F Cada 240 eran i en 1a ciudad de México, los cuatro portadores de los afos: en Teramazol-
co. pasando e Mixcalco. sobre €} embarcadero # Terzuco, en Necoguixecan, en ta Catzada dol Tepepuc: en Atenachicalcan, en ia Calzada Tlaco-
pan. y en Noloc al sur de Ia ciudad. sobre 1a salida de [xiapalapan.
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En estos 4 afos transcurridos se ha integrado, en forma natural, todo un dia, el mismo que los
Calendarios Juliano y Gregoriano no han sabido alin asimilar. En esa ingeniosa y, a la vez
cientifica forma de los mexicanos antiguos, comprobamos que sus cuatro versiones, aparente-

mente incongruentes, tienen una razén de ser.
Un cémputo basado en la astronomia no tiene por que adolecer de los defectos de los calenda-

rios curopeos, a los que sc les tiene que agregar un dia cada cuatro afios, resultando asf un

ajuste obligado para los afios llamados bisiestos.>®

mede &a

Figura 38

Cada afio se hacia una celebracion ain mas imporiante, de 1a que se encargaban los sacerdotes en el recinto del Gran Teocallt, quienes abrian las
Ppuenas del & © muro de las Eswos Te eran de T T C

& »

s3 1i iona una posible indigena “por causa de no haber alcanzado el bisiesto...”. Para ¢l bisiesto nahuatl, Victor M.
Castilio Fasias, aparcntemente Motohinia sugiere un ajuste por medio de un dia doble (48 horas actuales). lo cual haria mucho mas exacto el
Calendario Mexscano.

Don tacinto de 1a Sema. en cambio, ascgura que "No tenian visiesio. por cuya causa discardaron muchos de 105 authores que trataron de ese
Kalendario en principio de afo™.

Don Mariano Veytia también sugicre que cada cuatro afios podia haber una intercalacién de un dia doble. aunque adviette -y asi lo sefala Casti-
Ho Farias- que “Son muy escasas y confusas las noticias que nos dan det modo que 10 efectuaban. .~

Carmen Aguilera dice, en Xolpun 3 Tonalco:. “La de un njuste mexica, eq 2l bisiesto del Catendano Occidental,
3 una CuesnGn en Ia que No sc ponen de acuerdo 108 Investigadores, Bungue Mas alld €510 s¢ inclinan a suponer que sc hacia un Lpo de ajuste
Caso no adm

tal ajustc y daba como prucha de ello €l hecho de que, despues de Ia Conguista, los Calendanos indigenas del altiplano no fo
hacian®. A pesar de ello Carmen Aguilera accpta un juste, Que en Su GPINION, €3 NECEsano, Pues. &l NO computar en forma natural ¢l cuarto dia
sobrante de cada afto, va ocurriendo un desfase idéntico al Calendario Europeo.
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Arturo Meza al retomar la tradicién oral, llega a la conclusién sobre el inicio de los afios en el

calendario de los antiguos mexicanos, es que:

cada signo de los dias de los anios ZTochrli rige de amanecer a amanecer;
el signo del dia, para los afios Adcat/, rige de mediodia a medijodia;

el signo de cada dia. para los afios Tecpar!, rige de atardecer a atardecer: y

por tiltimo, el signo de los dias, en los afios Calli. rige de medianoche 2 medianoche.

Esta es la razén astronémica de por que el calendario mexicano se dice, es el mais exacto del

mundo, ya que no requiere de afios dias bisiestos y matematiza exactamente los ciclos de la

naturaleza terrestre.

Sin embargo, cabe comentar que, el establecimiento del inicio del nuevo afo sigue siendo un
tema polémico entre los especialistas, sobre todo debido al problema derivado de las dificulta-
des naturales asociadas a Ia correlacién calenddrica. José Luis Villegas, propone el 1 de marzo
como inicio del afio, en la zona mexica; dato obtenido por el andlisis numerolégico que realiza
del Tonalarmnail (Villegas, José Luis, 1990: passirn.). Lucrecia Maupomé propone que hay evi-
dencias por las cuales el ano se inicia todavia el 8 de febrero, en la zona maya. Son de indole
astronémica, ya que se relaciona con las fases de Venus (Maupomé, 1983: 11). El Calendario
Mexicano o Tonalmachiyorl, al ser un modelo matemitico que conlleva ¢l paso del tiempo
mediante la sucesién del movimiento de los astros, fue frecuecntemente también ajustado y
puesto cn concordancia con tal movimiento. Esta hipétesis cientifica se sustenta debido a que
hay indicios de fechas y registro de biografias de personajes en varios centros ceremoniales de

América antigua, como Copdn, Xochicalco, Teorihuacdn, etc., donde se piensa efectuaban lo
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que hoy llamariamos congresos de astrénomos-sacerdotes, con la finalidad de corregir y sin-

cronizar diferentes sistemas calendiricos.

Por ejemplo en Copdn, el llamado altar Q tiene esculpidas 16 figuras humanas sentadas con
glifos que indican su procedencia, por su postura y rico ornamento de sus vestimentas, no cabe
duda de que se trata dc sacerdotes de alto rango. Este altar tiene ademads 36 glifos y una fecha
en la parte central que corresponde a 776 D.C., quizd la fecha de inauguracién del monumen-
to, también aparece una fecha en el lado Oeste del altar que corresponde a 13 afios 5 meses ¥ 7
dias antes de la inauguracién, lo que sefialaria probablemente el afio 763 D.C. el calendario
maya experimentd una correlacién. Otro testimonio de una reunién similar lo podemos obser-
var en Xochicalco, en la llamada Piramide de Quetzalcéatl, en el basamento de tal piramide
aparecen varias serpientes emplurnadas y entre las ondulaciones de éstas, algunos sacerdotes
sentados, ricamente ataviados; por su aspecto parecerian provenir de las regiones maya, zapo-
teca y teotihuacana pues ademds hay diversos glifos calenddricos de acuerdo a sus tradiciones

pictogrificas (Galindo, Trejo, 1994: 56).

El anidlisis exhaustivo del calendario Mexicano, en diferentes regiones del Continente
(Guatemala, Panami, Honduras, etc.), llevé a Jiménez Moreno (1959) y a Galindo Trejo
(1994) a concluir que, simultineamente, coexistieron varios sistermas calenddricos. Aunque
idénticos en estructura, éstos diferian pricticamente sélo en la fecha de su inicio. Asi, habia
que sumar o restar un determinado nimero de afios para transformar una fecha, desde un sis-

tema, a otra equivalente, en otro sistema.




Cabe senalar que. los antiguos rlamarinime con la rueda del calendario de los 52 afios y los
cuatro rumbos, realizaban la matematizacién de tiempo-espacio, razén por lo cuatl el inicio del
afio (astrondémico) varia de acuerdo al punto geograifico del sujeto en cuestion. El inicio de afio,
mediante un cdlculo sencillo -nos dice Galindo Trejo- se puede demostrar que sélo 4 de los 20
nombres de los dias pueden comenzar el primer mes del afio y, asi, ser utilizados para nombrar
al afio respectivo: a éstos se les llama portadores del afio (cuch haab, en maya). Combinando
estos nombres con los trece numerales, alcanzariamos a completar el ciclo de 52 afos. Para los
pueblos del Altipltano Central, 10s portadores -como ya se menciond- son: Acarl, Tecparl, Calli,
Toctli. Para los mayas éstos fueron, inicialmenmte: Jk, Manik, Eb y Cabdn; sin embargo, poste-

riormente se cambiaron a: Ben, Eznab, Cavac y Kan, respectivamente.

La rueda del calendario que se muestra en la siguiente Figura No. 39, indica el ciclo de 52 afios
con los cuawro rumbos (Norte, Sur. Oriente y Occidente) y. la quinta direccién, que es la ma-
tematizacién del espacio-tiempo. unica dentro de los ﬁuebios indios; ' es decir, nos lleva a la

simbolizacién del cero, debido a su connotacién espacial al representarlo (véase Figs. 4 y 5 del
Capitulo D.

La quinia direccion. es donde estd parado el sujeto en cuestién, este hecho le confirié a las
culturas de América antigua, un sentido prictico utilitario del tiempo, y al mismo tiempo infini-
to lo concibieron, como se muestra en el calendario de Caracol (Figura 40). El calendario Me-
xicano. es un modelo matemitico del movimiento de los astros, por 10 menos hasta que la con-
formacion del Universo permanezca igual. Para el indio de ayer y de hoy, no existe la conjetu-

ra de riempo-absoluto, tiempo-relativo, simplemente han afirmado la temporalidad de
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los fenémenos naturales, las erupciones volcédnicas. los movimientos sismicos, los eclipses, las

lluvias torrenciales etc. y ellos, como parte de la Naturaleza, se ajustaron en armonia con ella.

Figura 40

Figura 39

Es tmportante hacer notar que los portadores estaban asociados a los cuatro puntos cardina-
les.” Al respecto, Sahagtin comenta: "Los de México o los de la Nuecva Espajia. en su infideli-
dad, solian contar los afios por cierta rueda, con cuatro seiiales o figuras, conforme a las cuatro
partes del mundo, de manera que cada afio se contaba con 1a Figura que era de cada una de las
dichas cuatro partes” (Galindo. Trejo, Jesis 1994: 55). Asi, se tiene que Tockhtli (conejo) estd
dedicado al Sur (Huitzrlampa: hacia el lugar de las espinas), mientras que Acar/ (cafa) se aso-
cia al Oriente (TZapcopa, quizds. hacia donde se vigila), Tecpar! (cuchillo de pedernal) corres-
ponde al Norte (Micrlampa: hacia el reino de los muertos) y Calli (casa) concierne al Poniente

(Cihuarlampa: hacia el lugar de las mujeres diosas), como se muestra en la Fig. 39

Que ubican en ¢l Norie a los paises llamados desarrolla-

59 A dela jente positivista de 1a yia
dos, como si la Ticrra en ¢l Universo estuviers estatica.
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Las direcciones asociadas a los portadores de los afios mayas Mulue, Ix, Cauac y Kan fueron -
respectivamente- Norte, Poniente, Sur y Oriente. Resulta interesante observar que uno de los
sistemas mas antiguos, para contar el tiempo, es el proveniente de la cultura zaporeca, en Oa-
xaca. Este sistema compartia con los /nayas los mismos portadores del afio. es decir, Viento,

Venado, Hierba Torcida y Movimiento, lo que habla de un origen comtin y especifico.

Existen ejemplos, en cddices, estelas labradas, objetos de hueso, joyas de oro, acerca de la
universalidad del conocimiento calendirico, propio de la civilizacién de este Continente. A
través de todas las culturas y los vestigios arqueolégicos provenientes de lugares alejados en el
espacio y en el tiempo entre si. Por ejemplo el glifo del afo, formado a partir de un trozo simi-
lar a una A entrelazada con otra trapesoidal o rectangular; aunque existen numerosas variantes
de éste disefio, 1o que tienen en comiin es que aparecen necesariamente en un contexto de regis-

tro cronolégico.

Lucrecia Maupomé correlaciona datos de fuentes indias con las crénicas de los sacerdotes cris-
tianos del siglo XVI y encuentra que Goodman (1905), Martinez Herndndez (1926). Teeple
(1931), Thompson (1959) han correlacionado la fecha maya de cuando se inicié el mundo, en
ésta quinta edad o Quinto Sol, 73.0.0.0.0, 4 Ahau, 8 Cumki con el Calendario Gregoriano. Se
ha demostrado astrondmica y matemdticamente, que esta fecha Maya, corresponde 2l afo del
12 de agosto del afio 3113 antes de Cristo (véase Figura 3 del Capitulo I y siguiente imagen

4n.*°

60 Aungue hay otros astronomos que manejan <l a0 2014 D C., como fin de este quinro 3ol (véase Galindo Trejo. 1993: 125). La diferencia de
un aflo depende de 1a conelacion empleada. Si la fecha de inicio varia. entonces varia también 3 fecha en que concluye, €510 ¢3 convencional. Lo
cierto es que la correlacion es posible gracias a los datos regi por los dela
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Esta correlacidn  se logra hacer, a través de la ONES [o) B .o Ol st

Constante Sincronolégica GMT (Goodman. PALENOUE

= 25

PIEDRAS NEGRAS

Martinez H. y Thompsom) iguala 584284 dias.

Lapso transcurrido, contando en dias, del prin-

cipio de Ia presente era maya y la fecha estable-
. Figura 41
cida en el siglo XVI1 después de Cristo en Euro-

pa. para empezar el recuento del niimero de dia Juliano (dato extraido de Explanatory Supple-
ment of the American Ephemeris and Nautical Almanac. 1967). Este niinero de Dia Juliano -
afirma Maupomé- fue propuesto por Scaliger. estudioso de cronologias, fijé como inicio el 1°
de enero del ano 4713 antes de Cristo; los astrénomos lo usan actualmente para contar los dias

y relacionar fechas, independientemente del calendario que se use (Maupomé, 1983: 16-25).

En la conclusidn de este capitulo, se encontrd que la organizacion mitica del mundo. es decir,
las reglas que aseguran la comprensién de las realidades como dotadas de sentido estad presente
en todas las culturas. El Calendario Azteca es una totalidad significativa en las dimensiones
temporales que sea analizado: 1) en el pasado fué motivo de conquista; 2) En el presente estd

correlacionado al tiempo actual: 3) en el futuro puede llegar a ser un instrumento de desenaje-

nacion ideoldgica.

El universo simbdlico del sincretismo, se tiene que asumir como producto de la actividad hu-
mana de la conqguista durante varios siglos: éste estd definido por acciones concretas, que tanto

los individuos como los grupos econémicos, politicos, sociales y religiosos que llevaron a cabo
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través de 1a historia de México y trazaron en la accién como definidores de esta realidad. Lue-
go0 entonces, para dar continuidad nuestro universo de significados. tenemos la necesidad de

renovar constantemente el esfuerzo ante los desafios inéditos de la realidad social cambiante.

Si se quiere analizar los caracteres especificos de la civilizacién del indio en un proceso de desco-
lonizacién, incluida la desconolizacidn intema, es decir, desde el centro mismo del mito. luego
entonces, se tiene que aceptar que el grupo conquistador ademas del canén y las armas de fuego
para imponer sus definiciones de la realidad, tuvo mejores posibilidades tedrico-conceptuales y
metodolagicas para asimilar parte del universo simbélico autdctono. El sincretismo como produc-
to histérico de la lucha de clases y los grupos humanos como definidores de esta realidad, tienen
al mismo tiempo una potencialidad de producir nuevas realidades, en tanto que los sujetos histo-

rico-sociales en una actividad critica (en la forma de razonamiento) podemos reconstruir lo dado

a partir de la propia potencia.

Se parte de la relacidn sujeto-objeto que ademads de cumplir una funcidn gnosolégica de apro-
piacién, constituye el objeto mismo del conocimiento. De ahi que no se acepte que el avance del
conocimiento sea disociable del desarrollo del conocimiento y autoconciencia del sujeto, de modo

que permita ir no solamente a etapas superiores de conocimiento sino ademas recuperar la histo-

ricidad del pensar (Zemelman, 1996: 25-57). La primera ecuacién que establece ¢l mito

nihualt, es que el tiempo caluiti es movimiento, es decir. en vez de encontrar la paz confor-
mista de los constructos tedricos. De lo que se trata es de recuperar la idea de que la integra-
cion de la realidad se manifiesta en una visidn trascendente de lo cotidiano, lo cual sirve para
poder moverse con un proyecto de vida (individuales o compartidas) que contribuye a la reali-

dad histérica en la dialéctica, memoria (pasado)-utopia (futuro).
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CAPITULO HI
EL TONALMACHIYOTL, COMO BASE PARA EL ANALISIS SOCIOLOGICO EN EL
CONTEXTO DE LA HISTORIA UNIVERSAL

3.1. Ef Tiempo, Tema Central del Pensamicnto Indio

Antiguo y del Pensamicnto Indio Actual,

Hemos analizado que el movimicnto planetario de nuestro Sistema Solar es tnico y que cada
pucblo inventd, a través de €l su propia forma de contar el tiempo, porquc para todos los puc-
blos del mundo el ticmipo ha sido sicmipre un factor conuin, pues en ¢l registran los cambios
ciclicos de la naturaleza. Con cstos clementos ciclicos cada pucblo inventd y construyé sus
propias formas de contar ¢l tiempo segin sus necesidades o su particular forma de comprender
aquellos ciclos que se suceden dentro de sus contextos culturales. Se ha demostrado también

que tanto ¢l Calendario Mexicano (por su si de acion vigesimal y simbologia) como

el Gregoriano, (numeracién decimal, de influencia drabe, griega y romana) son pilares de civi-
lizaciones independientes ue caracterizan a culturas diferentes, cada una de ellas definida por
su propia frecuencia y por su propia codificacion del "antes® y del "después”. Para la deriva-
cion calendirica que proviene de Medio Orientc y Europa, el calendario actual, la fecha con-
vencional cero es el nacimiento de Jesucristo (por cjemplo, decimos 24 de diciembre de 1997
D. C.). micntras que para los pueblos indios, como ya vimos su cédigo diferencial cs el quinto
sol, el cual tiene una referencia astronomica dentro de su propio contexto histSrico y sistema

matemitico.
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La mayoria de las culturas de la humanidad se han desarrollado a partir de la observacién del
firmamento y sobre ellas han realizado complicadas interpretaciones mistico-astronémicas del
Universo, en términos de sus propios principios religiosos. Sabemos de la existencia de otros
calendarios, como los adheridos a la civilizacién china, a la civilizacién hindi y a algunas civi-
lizaciones africanas. Habiamos mencionado que el tiempo carece de sentido y significado sin
un acontecimiento que lo sefnale, por lo que cada pueblo tiene su propia referencia, su propia
historia, sus tradiciones y mitos y su propia manera de contar el tiempo, de acuerdo a los
acontecimientos que se suceden en su contexto (ecolégico, histérico y social). Y muy a pesar
de la idea judeo-cristiana de establecer un solo calendario universal (cristiano), se puede afir-
mar, categéricamente, que los pueblos siguen arraigados a sus tradiciones y subsisten con dos
calendarios: por un lado, el calendario oficial, para conmemorar sus ceremonias patridticas y
civicas (Independendencia, fechas descolonizadoras, natalicios de héroes nacionales, etc.) y,
por otro, su calendarijo tradicional, con apoyo en su propia historia y base religiosa, en donde

sustentan v legitiman los mitos, creencias y valores ancestrales que les son propios y origina-

les.

En India, por ejemplo, si se observa su calendario, entre las fechas festivas, celebran la noche
cuando descendié Shiva (Dios destructor) y Duhlisera (dia en que las almas fueron encendidas).
Otra fiesta es la quema de Ravan (el demonio), en donde literalmente construyen a un hombre
con 10 cabezas y lo queman, con base en un ritual. También se retinen en fechas especificas,

. . . 61 - B
para escuchar las historias del Ramayana y el Bawabagdita etc. En su cosmogonia el tiempo

61 EIR. 2 yel B bagdita son hibros de los hindies. En esios libros se encuenta Ja historia antigua de) pueblo indostano. Su

equivalente es a ib/ia. que connienc 1a histona antigua def pueblo hebreo. En el Cordn se encuentra Ia historia antigua de los turcos, se dice son

Ios herederos duectos de [a antigua cultura egipeia.
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estd relacionado a la vida biolégica, para significar una duracién minima de la creacién del
mundo y del Universo. En su mito, el tiempo es la inspiracién-exhalacién del Dios creador,

Brahama (Layna, Arostegui, 1983: passim).

Otros ejemplos los podemos remitir a algunas cosmogonias africanas. Estas atribuyen al tiempo
mitico el progreso alcanzado en un tiempo histérico, el cual, al no ser percibido como tal por
cada individuo. es suplantado por la memoria histérica del grupo. Tal sucede con la leyenda

giyuku, que trata de la aparicién de la técnica del hierro:

Magai (Dios) habia distribuido los animales entre los hombres y las mujeres.
Pero éstas eran tan crueles, que sus animales escaparon y se volvieron salva-
jes. Los hombres intercedieron ante Magai en favor de sus mujeres, diciendo:
Queremos sacrificar en honor tuyo a un cordero, pero no quisiéramos hacerlo
con un cuchillo de madera, para no correr el mismo riesgo que nuestras muje-
res. Magai les felicité por su cordura y les enseiidé a fundir el hierro, a fin de
que dispusieran de armas mis eficaces (Bubu y Ki-Zerbo, 1979: 12-16).

Los africanos, en su concepcién mitica ¥ colectiva del tiempo, también hacian de £ste un atri-
buto de la soberania. El rey Shiluk es el depositario mortal de un poder inmortal, que abarca en
si tanto al tiempo mitico (encarnacién del héroe fundador) como al tiempo social, considerado

este 1ltimo como fuente de la vitalidad del grupo.

Entre los herreros, el tiempo es una fragua mitica la que a veces emite, duran-
te la noche, resplandores rojos para expresar su cdlera. La transferencia de
tales objetos constituia la transmisién legal del poder.

El caso mdis sorprendente es de los Siankés (descendientes de Sonni Ali),
quienes poseen cadenas de oro, plata y cobre, cada uno de cuyos eslabones
representa a un antepasado y, el conjunto, a la linea dinastica que va hasta
Sonni el Grande. Durante las ceremonias madgicas, los celebrantes vomitan
esas magnificas cadenas ante un piiblico aténito. Cuando va a morir un pa-
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triarca sonianké, éste expulsa de su boca, por dltima vez, la cadena que hace

tragar -por otro extremo- a aquel que ha escogido para sucederle. Una vez pa-

sada su cadena a quien debera sucederle, muere de inmediato. Este tipo de

testamento-accion ilustra, elocuentemente, la fuerza que tiene la doble con-

cepcién africana del tiempo, como tiempo mitico y tiempo social (Bubu y Ki-

Zerbo, 1979: 12-16).
El tiempo para los indios de la resistencia, es decir de la mexicdyorl, interesa especialmente
porque, gracias al desarrollo de la ciencia y de la tecnologia, se estd en condiciones de desen-
mascarar los usos politicos de algunas teorias con acento racista, a las que se les ha atribuido
ciertas bases cientificas. El tiempo ha sido utilizado sobre todo por algunas ciencias positivistas
(la biologia, la sociologia, las ciencias politicas y la psicologia) para desarticular a las idltimas

generaciones de seres humanos de su tiempo mitico, ancestral, ya que todos los pueblos han

desarrollado una historia propia, en el marco de una evolucién especifica.

Los cinco Continentes ¥ sus respectivos grupos humanos poseen lenguas o dialectos construi-
dos con base en sus respectivos troncos culturales, tradiciones y formas jerirquicas de organi-
zacién y transmisién del poder. Estas adquieren un sentido propio, de alguna manera exclusi-
vo, ya que las costumbres socioculturales y las tradiciones mistico-religiosas tienen su especi-
ficidad. La construccién del conocimiento no esta limitado a la historia de un pucblo particular
¥y su cultura. En cuanto al color de la piel de los hombres y mujeres que habitan la Tierra, se
remonta a las mutaciones genéticas en el proceso evolutivo de la humanidad. Consideramos
que las variaciones fisicas entre los seres humanos constituyen una riqueza de Ja especie y res-
ponden a las necesidades adaptativas que se conquistaron en ¢l devenir histérico de la humani-
dad (Serrano, Carlos, 1992: 8-10). Cada pueblo tiene, naturalmente, una visién paradigmadtica

de su cultura, en donde los que no pertenecen o no son afines a eclla apenas son considerados
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relevantes, siendo a veces soslayados en un grado bastante significativo. Esto es lo que fre-
cuentemente ha ocurrido al juzgar a pueblos y culturas con una la visién eurocéntrica, visién

en donde las demds culturas han sido histéricamente minimizadas.

La creencia mds revolucionaria sustenta que el tiempo depende de quien lo mide; pero este
principio ha dado pauta a la manipulacién del tiempo relativo, el tiempo psicolégico. ese tiem-
po que Jla imprenta y los medios de comunicacién nos han querido transmitir desde una postura
ideolégica. El tiempo real (el tiempo social, la historia vivida por un pueblo) no se pierde. El
tiempo estd acumulado en el inconsciente humano como poder latente, de ser y fener sentido
del origen. Cuando se recobra, hay una alta probabilidad de que retome la fuerza de los ante-
pasados; pero independientemente del tiempo mitico o tiempo relativo, existe un tiempo ma-
temidtico, objetivo, que se puede medir y fluye uniformemente, tiempo que se denomina con
otro nombre: duracion. Como el tiempo de la Tierra en su viaje alrededor del Sol, que tiene
una duracién de 365 dias y 1/4. De modo que la Tierra ha visto, desde 1521 a la fecha, 476

afios de que llegaron los invasores europeos a México-Tanoctitian.

La historia tiene un sentido universal, el mito como historia prefigurada esti presente en to-
dos los pueblos, por cjemplo los sacerdotes cristianos, en cuanto expertos en la realidad dGltima
consiguieron en asombrosa medida, implantar sus definiciones de !a realidad, relativamente en
poco tiempo, en la sociedad en general, probablemente porque estos han utilizado simbolos
para reunificar partes constitutivas de realidades diferentes; por ejemplo, Venus o la Afrodita
griega es una divinidad celeste que tiene un perfil simbdlico dentro de la realidad griega. Quer-

zalcoarl divinidad creadora de si mismo y las artes, soberano de Tula, perfil simbdlico cultural
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presente en la realidad mexica. Cabe identificar que la relacién simbélica de estos hechos so-
ciales es que al mismo planeta (el segundo del sistema solar) los griegos 10 denominaron Venus

¥ los mexicanos lo denominaron Querzalcoatl: 10s dos son mitos.

Un mito es un “texto™, como lo indica la etimologia latina, esta palabra es asi mismo un
“tejido” homogéneo a través del cual el ser humano “explica™ su presencia en 1a tierra. Desde
las estructuras permanentes en que figuran la lengua, hasta los mecanismos actanciales®® que
determinan los mitos. se teje ininterrumpidamente la relacién del hombre con el universo. En

este andlisis el mito de los Cinco Soles, es la gestacién mitica del tiempo mexica:

“La aparicién de la luz que surge de su tenebrosa matriz consagra la dua-
lidad como el primer motor del mundo. La dialéctica luz-obscuridad se
realiza primero en términos de exclusién (Ja obscuridad se opone a la epi-
fania luminosa del mismo modo que el individuo siente pulsiones regresi-
vas rechazando asi mismo lo que considera como un exilio existencial fue-
ra del vientre materno) y luego como aliernancia sobre el cje ciclico una
vez que se establecid el tiempo. Con el sacrificio de los dioses o el soplo
de Quetzalcdarl, el mundo se pondrd en movimiento y andard el tiempo™
(Johansson 1996: 61).

Lo social, es decir, la relacién simbdlica es integrante y asociativa porque da la facultad de
comprender, de crear apartir de este sistema de referencia, permite pasar de lo que uno sabe a

lo que uno ignora; lo que distingue al ser humano, mientras que el animal responde exclusi-

vamente a los signos para los cuales ha sido amaestrado.

El Calendario Azteca representa mis que una seiial, es un simbolo que sintetiza ideas abstrac-

1as, significados y expresa valores no sélo para los indios, sino también para los grupos mesti-

62 Actancial: que coresponde a una acc1on
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zos y criollos de la sociedad novohispana; es como un segundo escudo nacional y es cuando
inicia un nuevo recuento o principio, pero ;cuantos recuentos ha habido a través de la histo-

ria'."3 Lo cierto es que con la conquista inicia un nuevo universo simbélico (sincrético).

Los procesos simbdlicos son procesos de resignificacién que se refieren a realidades que no
son de la experiencia cotidiana. La esfera simbdlica se relaciona con el nivel mds amplio y
trascendente, y es una vez por todas en la esfera de la aplicacién pragmitica. El hecho de que
1a nobleza indigena (principalmente mujeres) participaran en el proceso de hispanizacién de
México-Tenochtitlin tiene un significado muy profundo. La legitinacién no es indispensable
en la primer fase de institucionalizacién; la unidad de historia y biografia se quiebra. Para res-
taurarla y asi volver inteligibles ambos procesos se debieron ofrecer “explicaciones”™ de los

elementos salientes de ese mestizaje institucional (la encomienda, diezmos y primicias, etc.).

Asi en el segundo nivel de legitimacién conllevo necesariamente proposiciones tedricas en for-
ma rudimentaria como las *“explicaciones™ que justifican y constituyen la Guerra de Indepen-
dencia de México, que ya se ha analizado anteriormente. No cabe duda que los grupos criollos
se apoyaron en la poblacién india para la liberacién nacional, pero una vez consolidada para
los pueblos €étnicos (indios) no se les otorgo ninguna opcidén, por el contrario se fracturaron sus
regiones en diversos estados, ;qué sucedié después de la Revolucién Mexicana? gen que con-
diciones estd actualmente la poblacién indigena? Con estas preguntas hemos hecho un “recorte
temporal™ lo cudl implica amplitudes diferentes de poder cognitivo de la series histéricas

(Zemelman. 1996: 38-50).

63 Léase cl snticulo “La Gestacion Mitica de México-Tenochtilin™, (Johansson Patric, 1995: 96-129)



E! tiempo cumple la funcidén de facilitar entender el fenédmeno (de como inicia, se desarrolla y
desenvuelve dada su complejidad) ya que conjuga su concrecién en un momento, con el des-
pliegue que se experimenta en su perspectiva longirudinal. La realidad no se aprehende aislando
un fenémeno de otro fenémeno jqué sucedia en esos cortes temporales en otras regiones espa-
ciales del mundo? El ensanchamiento de datos nos permite dilucidar que la lucha de clases, es

un concepto mucho mds amplio y mds complejo de como lo definié Marx y Engels.

El tercer nivel de legitimacion de la sociedad novohispana en México se logré con la institucio-
nalizacién de los valores emanados de la Revolucién de 1910, con la ayuda de un cuerpo de
conocimiento de ciencias positivistas y mediante marcos de referencia de los grupos dominantes
(criollos ¥ mestizos). En el Estado Nacién y los pueblos indios se establecieron desde el siglo
XIX = murtuas relaciones que definieron el rumbo del problema étnico. La unilateralidad. ia
unidireccionalidad y' el objetivo utnico fueron las caracteristicas mds sobresalientes de esa rela-
cidn a partir del Estado. en tanto que la pacibidad y el paternalismo lo fueron de parte de los
indigenas. Sé6lo hasta reciente fecha la relacion ha asumido el cardcter de una confrontacién de
proyectos civilizatorios. 1o que da cuemia de ia madurez que ha adquirido estas relaciones™
(Valencia. Enrique. 1995: 40), es decir. en el interior del universo simbdlico de la Revolucién
Mexicana. hay dominios separados de la realidad. por la matriz histérica colonial que les dio
nacimiento. los “explica™ y quizid también los justifica. pero aun asi en el interior del movi-
miento armado de la Revolucion y la sociedad mexicana hasta el presente, hay una lucha de

clases (Aguilar. Mora. 1986:109-130).
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La sociologia del conocimiento se ha comprometido a ofrecer explicaciones simétricas, causa-
les, imparciales y reflexivas. En tanto que nos permita tomar en cuenta las razones de los acto-
res, tanto de los unos, como de los otros; para fines explicativos (Olivé, Ledn, 1993: 217). La
filosofia de la ciencia se ha inspirado en la confianza que nos permitiria no solamente conocer
mds y mis acerca del conocimiento, sino contribuir al avance del mismo. El significado 1e6rico
potencial de la sociologia del conocimiento en tanto encontrar el origen de las cadenas causales
¥y explicar el s.igniﬁcado profundo del ronalmachivorl es que éste constituye el foco socioldgico
de un problema mucho mds general: el de la determinacién existencial del pensamiento en
cuanto a tal. Aunque en este caso el primer peso recae sobre el factor social, las dificultades
teSricas son similares a las que se originaron cuando se produjeron otros factores (tales como el
histérico. el ambiental o el biolégico) como determinantes del pensamiento humano. En todos
estos casos el problema general consistié en establecer hasta que punto el pensamiento refleja

los factores determinantes propuestos o es dependiente de ellos.

A nivel empirico llevo a la preocupacion de investigar 1o mds concienzudamente posible sobre
1a relaciones concretas entre ¢l pensamiento ¥y su situaciones histéricas. Como lo demostré Lé-
vi-Strauss en el andlisis comparativo de las comunidades indigenas del Brasil, de Estados Uni-
dos de Norteamérica, de Canadd y cuyos resultados ya se han analizado. Si esta interpretacién
es correcta. la sociologia del conocimiento se hace cargo de un problema planteado originai-
mente por la investigacion histérica, aunque de forma mds restringida; pero esencialmente so-

bre las mismas cuestiones.

El materialismo histérico observa el estrecho vinculo que une a la conciencia con la realidad
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social, a partir de las condiciones histdricas vividas por los seres humanos. Los conceptos de
modo de produccién, formacidén social, infraestructura, superestructura, lucha de clases, son
aplicables a todas las sociedades del mundo con su respectiva especificacién; son conceptos que
tienen validez universal. En cambio el modo de produccién feudal no tiene un valor necesaria-
mente universal, porque ha sido abstraido de un segmento de la historia, la europea. "Decretar
de antemano que el feudalismo es una categoria universal y tratar luego, de hacer tratar por la
fuerza. la realidad de otras sociedades (o etnias), en este marco definido a priori, abstraido de
una historia particular, es dar la espalda al espiritu cientifico” (Samir, Amin, 1979: 9); es caer
en ¢l discurso de la irreductibilidad de las civilizaciones, un discurso irracional, racista en Gl-

timo término.

De modo que estamos frente a la derribacién “ideolégica “ (ideas que sirvieron, como armas
politicas al conquistador), que difamaron tan profundamente la infraestructura cultural de los
pueblos indios. Mas bien ahora los indios, por su caricter de resistencia en sus habitos y en su
cosmovisién (como ideologia histérica) son modelos para politica y 1a accién; en tanto que nu-
tre una nueva sacralidad de la vida cotidiana, como el hecho de ir a la pirdmides y presenciar

los equinoccios y solsticios en estos templos antiguos.

Se ha afirmado que en la sociologia del conocimiento se debe ante todo ocupar de lo que la
gente “conoce™ como “realidad™ en su vida cotidiana, no-teérica o pre-teérica. Dicho de otra
manera, el “conocimicnto™ del sentido comiin mas que las “ideas™ debe constituir el tema cen-

tral de la sociologia del conocimiento, (Berger y Luckman, 1995: 36 - 65).
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En este contexto, lo nuevo en nuestro tiempo es que frente a Dios, el ser humano no siente mas
necesidad de concebir un ser supremo, infinito, eterno que sea en cierto modo su contrario y
1ltimo recurso. Ante la explosién de la ciencias del hombre en adelante, es el mismo hombre
que se sitia en ¢l centro de su propia interrogacién. Los hombres y mujeres son los que pien-
san, los que actian y se explican asi mismos, progresando asi cada vez mds, en el descubri-
miento de su propio ser; la sociedad moderna se ha emancipado de la tutela religiosa. La para-
doja se revela en que a la vez que se produce esta emancipacién, perdura en el dominio de lo
privado un “elemento sacral™ que parece constituir una de las causas del regreso a un sagrado
ambiguo y salvaje. Porque en esta época marcada por una secularizacién creciente y por sen-
timiento compartido por muchos de la inutilidad de Dios, es al mismo tiempo atravesado por
un retorno anidrquico de lo religioso, o mads bien, retorno de lo sagrado cuya fuente de autori-

dad ya no esta en las instituciones eclesidsticas. Un sagrado que no se refiere a los dogmas.

Como se ha venido discutiendo, !a modernidad caracterizada por la individualizacién de las
creencias y el tiempo medido por la vida individual, ha conducido necesariamente a una re-
composicién de lo sagrado y a una reinterpretacién de los elementos de las tradiciones dadas en
la New Age (Nueva Era), la pérdida del sentido de lo divino, ha desarrollado la nueva necesi-
dad de una sacralidad, pero difusa situada fuera de las iglesias y de las mediaciones institucio-
nales; aunque asume una idéntica funcién protectora de un Dios como un Padre o como una
Madre, y se cree alcanzar recurricndo a prdcticas corporales, a técnicas psicosomadticas reputa-

das, susceptibles de conducir al individuo hacia estados superiores de conciencia.

Dios es percibido menos como una persona -como lo afirrna el cristianismo después del ju-
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daismo- es mis bien concebido ahora como una identidad inmaterial de pureza, se dice: el Sol
de Conocimiento, el Sol de la Verdad, el Sol de Justicia, la Luz que da vida y nos alimenta
espiritualmente; de tal modo que las mutaciones actuales de lo sagrado, no implican forzosa-
mente que haya incompatibilidad entre religiéon y modernidad. Pero lo sagrado nunca es un
estado de conciencia, sino el fruto del reencuentro de creencias religiosas y elementos cultura-
les particulares. Como la configuracion mitica del espacio y tiempo en un ritmo esencialmente
binario generado por la dialéctica, noche-dia, tierra-cielo, tal como lo expresa el Cédice-
Vaticano-Rios, corresponde casi con seguridad a un trayecto temporal mds claramente aprendi-
do como el curso solar. Segin lo expresan los mitos nahuas, el sol después de su recorrido
diurno entra (Tedrlac, “el dios entra™ igual a tarde) en las profundidades de la Tierra. Los nue-
ve travesaiios celestiales e infraternales corresponden quizd a nueve divisiones temporales del
dia y de 1a anoche y a los 18 meses del afio prehispdnico (9 + 9) si el Sol pasa nueve unidades
de tiempo diurno en el cielo y otros tantos del nocturno en los travesafios de la Tierra, 18gica-

mente pasa nueve meses del afio en el tiempo uranio y otros nueve en su parte telirica

(Johansson, Patric, 1994: 94 - 100).

Para que este planteamiento de la ubicacidn espacial del ser humano en la tierra corresponda a
una estructuracién temporal; la relacion tierra-cielo debe ser circular, es decir, si el ciclo y la
tierra coincide en ia superficie de esta Gltima, deben encontrarse en otro lugar (o momento); y
los dos cabos donde se puede cerrar el circulo son la altura suprema del cielo, el lugar de la
dualidad Omeyocan (regién sutil) y la profundidad maxima de la tierra: el mundo de los muer-
tos (Mictlan). En la circularidad temporal de los nahuas, el lugar de la dualidad (la creacién de

1a existencia) coincide con el lugar de los muertos (véase Fig. 12b) .



El mito de 1a creacién del ser humano parece confirmar este hecho, puesto que Querzalcdarl-
Venus, dioses celestiales por excelencia descienden del lugar de los muertos para fecundar la
vida.** El lugar de la dualidad seria entonces nhi donde coinciden el dia y 1a noche, el cielo y
1a tierra, el padre y la madre, la existencia y l1a esencia (Johansson, Patric, 1994: 95-100). Por-

que la historia de las religiones nos muestra que la frontera entre lo sagrado y lo profano es

moévil, ¥y que siempre ha sido construida por los hombres (Cf. Michel Meslin, L ‘expérience

humaine du divin).

En diversos andlisis se nos permite medir la amplitud de la mutacién de lo sagrado.“ Ahora el
compromiso religioso se hace, se deshace y se recompone al ritmo de la vida personal en una
exigencia mis grande de la libertad individual, libertad de apreciacién de la causa a defender,
libertad de justificacion de 1a accién emprendida, 1a religiosidad ya no se define por su relacién
con una doctrina especifica transmitida por la tradicién de una comunidad de creyentes: no es
mads, ¢l resultado de una relacién estrecha con lo divino que ya no se inscribe tampoco en el
comportamiento preciso y obligatorio para todos los creyentes. Por el contrario se convierte en
una cualidad aplicada cada vez mis a una experiencia subjetiva de cada quién. La experiencia
espiritual vivida en la intimidad viene a ser un criterio de autenticidad religiosa y el sujeto que
la vive, intenta ser la expresién misma de la verdad, lo sagrado se ha convertido entonces en
una actitud de la conciencia. El alma se concibe como un punto de luz, una entidad inmaterial.

Se podrian multiplicar los ejemplos que muestran que la creencia aparece como un hecho de

64 Johansson , Patric, 1995: 98 hace referenci

1s Leyenda de fos Soles, en Lehmann, p 130 passim.
63 Conferencis Magistral Post-Congreso, XVIl Congreso intenacional de 1a Historia de las Religiones. NMichel Meslin, Asociacién Latinoamerni-

cana para ¢l estudio de 1as religiones. Aula Magana de Ia Facultad de Filosofia y Letras, Universidad Nacional Autonoma de México, México,
agosto de 1995,
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lenguaje en el cual el sujeto hace pasar su propia experiencia de la biisqueda de un sentido nue-

vO.

Y a pesar del declive de la prictica religiosa y de una cierta indiferencia frente a las iglesias,
no deja de manifestarse una religién popular que comprueba una necesidad real entre nuestros
contemporineos de establecer relaciones mds directas entre ellos mismos y la divinidad a 1a que
imploran, mas alla de las mediaciones oficiales del clero. Los numerosos estudios hechos, tanto
en los paises de Europa mediterrdnea como en América Latina (pueblos que fueron colonizados
por el cristianismo). estin regresando a su religiosidad solar, religiosidad popular que jamis
opone la naturaleza a la cultura. Mas bien ahora los pueblos tradicionales en su cosmovisién
son el modelo a seguir en la politica y la accién; la tesis fundamental del etnodesarrollo, sos-
tiene que la cultura étnica contiene en si misma un potencial de desarrollo, capaz de generar
transformaciones endégenas y gestionadas auténomamente, es decir, que los indios tienen ca-
pacidad de ampliar y consolidar las instituciones generadas en la experiencia histérica de grupo
¥ llevar a cabo un proyecto propio de desarrollo. fundado en el control de los recursos cultura-

PR R . 66
les étnicos y la posibilidades para disponer de ellos auténomamente.

No es pues la referencia a una religién precisa la que rige ahora el funcionamiento de 1o politi-
co, de lo social, ni siquiera de lo ético. Es asi como la secularizacién resulta ser la encomienda
al Estado y al cuerpo social del deber encontrar respuestas a veces angustiantes, suscitado por

diversos disfuncionamientos.

66 El de los €tnicos se halla presente tambicn, en 1a disolucion de los grandes estades multi¢tnicos y €n su

transformacién en estados €tnicos, como el caso de la URSS. y en ta derrota de 10s cstados racistas como Sudifiica y en conflictes étnicos e
varios paises de Africa y la cx-Yugoeslavia (Valencia, Enrique, 1995: 34-42)



La propuesta de retomar la estructura conceptual del Calendario autéctono a través de mapas,
se basa en puede servir como instrumento metodolégico; por que la sociologia del conocimien-
to se originé en una situacién particular de la historia intelectual alemana del siglo XIX y den-
tro de un contexto filoséfico; desde entonces el sentido del conocimiento y la ciencia ha sido
dominante en_occidente; pero este problema si lo miramos desde las tradiciones civilizatorias
del Calendario Mexicano, es decir la mexicayotl, puede enriquecer la visién del conocimiento y
hacer una sociologia mids comprensiva. La hipétesis de investigacién de este trabajo, fué que si
demostrabamos la importancia social y cientifica del ronalmachiyorl se podria utilizar como

marco de referencia temporal para el anilisis de fenémenos sociales.

El Calendario Azteca es un simbolo de tradicién teérica, y constituye zonas de significado para
todos los sectores de la sociedad (criollos, indios y mestizos): en el pasado Calendario Mexica-
no fué motivo de conquista espiritual y ahora por estar correlacionado el tiempo actual en el
fururo, si contimia este proceso de adjetivacién, sedimentacién y acumulacién de conocimiento
del Calendario Autéctono y este se ha comprendido no solamente por los indios (los que tienen
arraigo simbdlico a la tierra) sino por todos los grupos de trabajadores, obreros, campesinos,
clases medias y grupos en el poder, entonces podrd concebirse el ronalmachiyor! como la ma-
triz de todos los significados socialmente y subjetivamente reales; (tanto la sociedad histérica
como la biografia de los individuos) ambos se vean como historias que ocurren dentro de ese
mismo universo. Para ellos se requiere encontrar los nexos explicativos y exhortativos que sir-
van como puente para dar continuidad y expliquen el retorno de nuestra presencia en el mundo

con la identidad social del guerrero y nos explique también, la relacién que tenemos con el
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Cosmos.

En la acwmalidad lo sagrado aflora en un comportamiento antes impensable. Todo lo que en
nuestras sociedades seculares interrogan al ser humano sobre su destino, todo lo que habla al
corazén de los hombres y las mujeres de hoy, reviste esa cualidad de lo sagrado: es esencial-
mente la no-violencia, los derechos humanos, el derecho a la diferencia, la denuncia de la tor-
tura, la proteccidén de la creacién y la ecologia del medio ambiente (la bioética). Tales son los
lugares donde se manifiesta positivamente una nueva sacralidad, mismos que si se expresan en
las numerosas facetas de una experiencia interior de la mujer y del hombre que rechaza ser

unicamente productor-consumidor, y que descubren que son también seres de deseo capaces de

ir mds alld de su deseo mismo.

Es decir, en la relacién sujeto-objeto ademis de cumplir una funcién gnosoldgica de apropia-

cidén, que constituye el objeto mismo del conocimiento: no podemos aceptar que el desarrollo

del conocimiento sea disociable del desarrollo de la conciencia y autoconciencia del sujeto, de
modo que permita avanzar no solamente hacia etapas superiores de conocimiento sino también

de 12 conciencia del ser humano como tal (Zemelman, 1996: 30-95).

Debemos tener claro que en la New Age (Nueva Era) la vida de hombres y mujeres tiene que
desplegarse en campos cada vez mids amplios y ricos en nuevas esperanzas, lo que contribuye a
que el “ser” conlleve una constante ampliacion de sus horizontes de vida, pues lo que ayer no

era valorado, e incluso se desconocia, el ronalmachiyotl pueda llegar convertirse en una exi-

gencia valérica de primer importancia en el futuro. Porque si bien es cierto que 1a historia se
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despliega en grandes escalas del tiempo, el ser humano en su calidad de ser histérico tiene la

capacidad de reconocimiento y también de la reconstruccién de sus propios objetivos.

De modo que no se confunda, desde la partida misma del presente anidlisis que no se trata de
una explicacién teérica, sino por el contrario, que a partir de los mimeros contribuya a deter-
minar campos de aplicacién posibles. No se puede identificar descripcion con explicacidn, de
los que se trata es una apertura hacia lo real, sin prejuzgar ningin orden de determinacién te6-

rica.

La propuesta de retomar el ronalmachiyor! como marco de referencia, se sustenta en el supues-
1o que el conocimiento nos hace libres. El Quinto Sol es un instrumento metodolégico para
resolver la aparente incompatibilidad de las ciencias positivas y el valor temporal de verdad
que tradicionalmente se ha asignado a sus leyes. En ¢l andlisis estructural de la creacién del Sol
y de la Luna en la variante del Cédice Florentino, el cinco equivale a uno®’ como simbolo de
comienzo; el cinco representa el centro como generador del movimiento y por lo tanto de tras-
cendencia. El Calendario Mexicano es casi como un segundo escudo nacional, magnifico mo-
numento que, por su forma circular, entrelaza Ia tridimensionalidad del tiempo. El mito de los

Cinco Soles es. en realidad, astronomia pura, expresada en un modelo matemdtico que es el

Calendario Azteca:

El ronalmachiyorl es una estructura unitaria de tiempo de 25 725 afios, construido de cinco

Soles (cada uno de 5 125 afios). Sumados entre si, mis 2 ciclos de 52 afios (del calendario

anuales o de 4 trecenas de afos a partir del numero uno s¢ definen nuevos

67 Dusante los ciclos icos del Ci io ya sean
principios respectivamente, el 5 (2da vucita). el 9 (3a vuelta) y el 13 (43 vuelta) (Johansson, Patric, 1994: 93.123).
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mexicano), dan la duracién del periodo de precesién del globo terrestre. A este respecto
conviene acudir 2 Lucrecia Maupomé, de quien retomamos las hipStesis méds sugestivas, logra-

: PR . 13
das a wravés deducciones astronémicas y matemadticas:

I.- La duracion de la presente quinta época o quinro sol es de 18 720 000 dias, equivalentes a 5
125 afios comunes, mds 366 fracciones correspondientes a los aifios (répicos.’o Si analiza-
mos internamente este numero, se encuentra que se forma de la combinacién de 20, 260,
360:

20 x 260 x 360 = 18 720 000

La importancia de los mimeros 20, 260 y 360 le confiere 2 18 720 un valor atin maés sig-
nificativo. ya que es divisible entre los valores enteros de los periedos sinddicos de Ve-
nus, eclipses y de otros cdlculos luni-solares. 18 720 000 dias estd formado por cien
Ruedas del Calendario de 52 afos, de 360 dias cada uno, 1o que suma 187 200 dias para

cada una de dichas Ruedas.

18 720 000 - 365.2422 = 5 125, 366 anos trépicos.

68 los han en 25 765 ahos la rotacion completa del cje de la Tierra alrededor del ge de la

ecliptica, como efecto del terreste como de los Lucrecia propone que en 1a America
Antigua ya s¢ conocia el periodo de precesién del eje terrestre. al miSmo tiempo que ci

Servin diciendo que este comunica que el Codice de
Paris contiene cvidencias del conocimiento anuguo de esie valor (Maupome, 1982 57-59)

69 Los numeros que a conti - son el de Tlevada » cabo por los americanistas, desde el
momento mismo de la conquista hasta nuestros dizs (Véase Reschia de las de fa Actividad ica cn la América Antigua, Mau-
pome, Lucrecia, 1982: passim.)

70 Para el afo comun ¢) promedio real €3 365 25 dias, el aflo (ropico es de 365 2321937 dias



18 720 000 - 583.99 = 3 206. 918 periodos sinédicos de Venus.
3 206 x 583.92 = 18 720 000.52 dias.

1k.- El presente quinto sol o época se inicié el 12 de agoslo del afio 3113, antes de Cristo, fe-
cha que corresponde a la fecha inicial maya 13.0.0.0.0. 4 Ahau, 8 Camku (véase Fig. 3
del capirulo I y Fig. 41 del capitulo 1I). La duracién de la presente época o sol: 18 720
000 dias = 5 X 1040 dias = 360 dias = 13.0.0.0.0. fecha que se relaciona al dia riime-

ro de dia juliano" 584 284, tomando como base la constante GMT (Goodman, Martinez

Herndndez y Thompson). Al afiadir a este mimero de la fecha inicial la duracién de la

época presente, tenemos:
584 284 + 18 720 000 = 2 456 284

Se llega al nuimero de dia juliano 2 456 284, al que corresponderd al 22 de diciembre del
afio 2012, después de Cristo. Aceptando esta correlacién con la fecha inicial y 1a Cons-
tante GMT, al final de la edad presente o quinto sol, correspondera al dia de Solsticio de
Invierno de un afio en el que habri (el 5 - 6 de junio), un trinsito de Venus por el disco

del Sol. que es una conjuncién inferior del planeta. Ocurrird un eclipse anular de Sol y

73 El mimero de dia juliano en i fue

por Scaliger, e 1116 como inicio el 17 de encro del 1713 antes de
Cristo (cormesponde a Ia fecha histérica o mitica de cuando Dsos entrego a Moises 1as Tablas de la Ley}. Los astronomos utilizan ésta fecha, para
contar los dias y relacionar las fechas de eventos icos i

del Que se use (Julioano o Gregoriano) Al
respecio Martinez Hemandez dice que la fecha inicial de la cuenta larga de mesodmertca (Anihuac), es cminentemente astronomica. este con-
©epto equivale al mimero de dia yuliano en occidente. Lucrecia Maupomé hace notar que $84 284 s mil veces el periodo sinodico de Venus
(plancta denominado por los indios Querzalcdar), mas 364 dias: $83 920 + 364 = 584 284; hasta ahora. /a cucnia larga de mescamérica no se
sabia a que evento estaba asociada. Maupomé propane que partiendo de las fechas reales del wransito de Venus (Querzalcéarf), ealcutando lapsos
de comcidencia de periodos de Venus y del afio astrondmico verdadero, sc llega a 1a fecha inicial del presente quinto 3ol que corresponde ab
principio de la desapanicién superior de Venus (a 1a que Soler Hlama el visje de Ou
agosio de 3113 A.C.

por el cdleuto que Indica
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uno de Luna, en fechas cercanas a la desaparicién y a la aparicién de Venus en la invi-

sibilidad inferior.

IIl.- Basdndonos en el calculo astrondmico propuesto por Maupomé, el final de la presente

época o quinro sol, termina el 8 de febrero del aflo 2013, después de Cristo.”> EI Cédice

Borgia (Ndhuatl) y el Cédice Dresde (Maya), se ajustan astronémica y matemdticamente
entre si, al final de esta quinta edad.

Este quinro sol, la era actual, fue precedida por otros cuarro soles, o épocas dice

Thompson (1959). Toda América antigua considera que ésta es la quinta edad.

Al postular que los cruarro soles anteriores hayan tenido cada una la misma duracién, es
decir, asimismo la duracién del presente quinro sol, se llega de inmediato a la conclusién

de que los cinco soles completan o corresponden a la duracién del periodo de Precesién

del Eje Terrestre:

18 720 000 x 5 = 9360000 = 26000 aftos de 360 dias = 25 626.83 aiios trép icos.

9 360 Q00 = 5 x 20 x 260 x 360

Estas deducciones matematicas de correlaciones calendiricas, (maya-azteca y gregoriano) prue-

Que manejan cf afo 2014 D.C.. como fin de este guinro sol (véase Galin-

hasy otros

por tos

72 Aunque como ya
do, Trejo, 1994: 125), Ia diferencia de un ano depende de fa conrelacion empleada. Si la fecha de inicio varia, varia tambien la fechs en que
dela iste, ves nota

concluye, esto cs convencional. Lo ¢ierno es que la correlacion es posible por Jos datos

inmediatamenie anterior.
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ban que El Calendario Mexicano o ronalmachiyorl es un modelo formal, que abstrae el movi-
miento de la mecdnica celeste. Su estructura interna es similar a un reloj de Sol; su raiz gra-
matical en nihuait es: ronal, tiempo y machiyor!, molde. Molde del tiempo o machore, que
cuenta Jos dias (véase en la Figs. 42 y 43). Sirve para conllevar los calculos (o engranajes) de
la cantidad de ruedas o vueltas, que da el planeta Tierra alrededor del Sol, de la cantidad de
vueltas de la Luna alrededor de la Tierra, de la cantidad de vueltas de Venus alrededor del Sol
¥y de las alineaciones de Marte y Jipiter, engranados en el Calendario Ritual o Sagrado de 260
dias, al cual los antiguos mexicanos le asignaron un origen astronémico; es decir. el ronalma-
chiyorl es la expresién de una red de cdmputos entrelazados en un gran sistema heliocéntrico,

normado por las constantes simétricas y regulares que reflejan el movimiento de los astros y

que conforman la cosmovisién de la mexicdyorl.

Esfern de tas estreilas fijas

eIy oupuoe y
>

Figura 43.

Figura 42.

La relacién que guarda la Venus del Milo griega y el Querzalcoarl de América: a) en términos
astronémicos se refieren al mismo planeta; b) en términos sociales significo la matriz histérica

colonial que dio nacimiento al sincretismo cultural y religioso de dos universos simbdélicos en
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conflicto, sabemos que donimd el cristianismo en la definicién de la realidad sincrética y aun-
que pareciera que el universo civilizatorio fué uno: el espafiol. Pero encontramos que el grupo
humano mexicano edificé en la naturaleza la huella arquitecténica de su presencia en el mundo,
basado en su desarrollo ontogenético y es precisamente este el que queremos retomar, ya que
se trata del universo simbélico primigeneo de esta regién del mundo. En las culturas del
Andhuac a Quetzalcdarl, la serpicnie emplumada en sus diferentes manifestaciones arquitecté-
nicas como puede observar en las figuras 44, 45, 46, 47, 48. El hombre ndhuatl en el proceso
de su evolucién histérica se interrelaciono no solo con su medio ambiente natural determinado,
sino también con un orden cultural especifico mediatizado para €l y por los significantes a cuyo
cargo se halla: el tiempo es Querzalcdiarl (una serpiente enrrollada en espiral). La l6gica nos
permite deducir 1a razdn causal (onoldgica) del porqué los templos de los antiguos mexicanos,
mayas, zapolecos, etc,, estdn sostenidos sobre columnas serpentinas. Es mds significativo de-
cir que el hombre construye su propia naturaleza o, mis sencillamente que ¢l hombre s¢ produ-

ce a si mismo.

TIEMP'0

T RS T e
Lur Nitsireout! del contadv smorte de o rempie e
Tenmuyica, Lat vithbeza de osia serpiente idica of ot
en el horizame domic ol Sol sé posse o ol dia el

NSerdativrer e verums.

Figura 44, Figura 45.



Figura 46 Figura 47

Figura 48

Otra clave significativa, en el sincretismo religioso. e¢s que el segundo dia del Calendario Mexi-



cano, corresponde al jeroglifico 2 echecare (viento), dia gobernado por Quex:alcéatl.”

Figura 49

Figura 50

Quertzalcéarl divinidad creadora de si mismo y de todos los conocimientos humanos, al mismo
tiempo dios de la dualidad. Es el soberano de Tula, de pureza impecable, se embriaga por los
malos consejos ¥ abandona el reino para emprender un peregrinaje que lo conduce al lugar
donde consume su propio cuerpo sobre la hoguera. Su corazén es liberado por las llamas, sube
al cielo y se convierte en el planeta Venus. En este jeroglifico echecare (véase Figura 49), se
observa una cara humana con barba, provista de un pico y de un ojo muerto afuera de la 6rbi-

ta; este ojo, blanco y rojo, simboliza a un cuerpo celeste (Séjourné, Laureue, 1991: 17). Quer-

73 Querzalcdarl es Venus. el simbolo mis hermoss de América. En 1a mitologia europea al mismo planeta 1o denominaron Fenur divinidad
Iatina que poseia un 1emplo cetca de Ardea. anterior a La fundacion de Roma (vease figura 50). Originalmente €5 diosa de 1a primavera y de la
fecundidad junto con Ferona s Flora protectora de 10s huerios: se torno lucgo deidad de 1a bellezs y del amor. Corresponde a la Afrodiza gnega.
de elta tomé 1a personalidad y 12s ey endas a parir del S.13 8 .0.C. Afodira scgin Hesiodo nacio de la espuma del mas. fecundads por 1a sangre de
Urano, munlado por Cronos. E una divinidad s la vez celesie, manna y etonica. Como diosa marnna protege a los pescadores. Como diosa
celeste Afrodita Urania, et amor puro. Como diosa de ta Tierra 3 1a gran dela

por Epicuro y Lucrecio.La
Afrodita Pandema opuesta a 13 Urania es diosa del amor vulgar, distincién que hace Platon en su Banquete. Su layenda narra cémo, apenas.
surgida del mar, fue llevada por los cefiros, primero a Citea, luego a Chipre, alli la recibicron 1as Horas que 1a cscoharon hasta 1a mansion de los
inmortales. Su cullo eta celebrado en los Templos de Tebas, Chupre y en Corintio
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zalcdatl cuando baja a los infiernos se convierte en el Tezcarlipoca, pero no se les puede consi-
derar como dos personalidades por separado, es el mismo planeta Venus visto desde la Tierra.
con respecto al Sol, en conjuncién superior o conjuncién inferior (Fig. 51).

TEZCATLIPOCA

3 e comn euralls v

QUETZALCOALT

Verin coms exretia macmne
Figura 51.

Como se observa, es necesario ser capaces de traducir, lo que en ciencia significa el aporte de
la astrononomia indigena; Cubre los requisitos del cuerpo teérico cientifico: a) Porque es sin-
tético. de tal modo que en lo posible puede representar a un mundo diverso no contradictorio,
en unidad porque es la abstraccidn del pensamiento humano indio; b) No es metafisico, en
tanto que representa al mundo de la experiencia (observacion regular de los astros) ; ¢) El ro-
nalmachiyotl es un sisterma astronémico se distingue de otros sistemas calendaricos hasta hoy
conocidos. Puede ser utilizado como un sistema de referencia; d) Este calendario reconceprua-
lizado con mapas, nos ubica dentro del espacio fisico en donde se realiza 1a historia, las dispu-
tas tedricas y entramados conceptuales, es decir, el mundo concreto (fisico) y el Omeyocan
(mundo sutil del pensarniento). Por tanto se puede someter a contraste y utilizar los meétodos
inductivo-deductivo de la ciencia (ir de lo particular a 1o general y de lo general a lo particular)

en el andlisis de fenémenos sociales en México y el mundo (véase Fig. 12b).
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Con esto se ha demostrado que el calendario autdctono estd correlacionado astronémica y ma-
temiticamente al tiempo actual: de modo que para qQue podamos acceder al cuarto nivel de legi-
timacién normativa de los pasos que establece el método cientifico para la para la formalizacién
conceptual del ronalmachiyotl como marco de referencia temporal para el andlisis de fenémenos
sociales en México; se ha tenido que remitir didicticamente a la aritmética y a la geometria.
Estas disciplinas constituyen las intuiciones comunes y corrientes sobre los mimeros y la expe-

riencia que tenemos de contar. ordenar, reunir fendmenos. hechos o cosas.

Cuando llevamos a cabo una medida cientifica, asignamos unos nimeros determinados que de-
signen cantidades de longitud. de tiempo o de unidades o individuos. exactamente lo mismo que
los asignamos para designar el rango en una ordenacidn (Wartofsky. 1986: 194-200). Bajo esta
consideracién y en el acuerdo de que la aritmética y la geometria son una representacion de los
hechos y que nosotros seres humanos interpretamos sus simbolos. con base en operaciones

reales y efectivas que realizamos e¢n el mundo concreto, decimos que:

a) En un plano carresiano. se coloca un punto.

Figura 52.
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b) Luego. en nuestro punto (denominado de origen), trazamos dos lineas, una vertical y otra
horizontal. En donde nuestro eje Y representa tiempo y el eje X espacio; estas lineas

pueden extenderse hasta el infinito (

=3
o I
X
Espacio
I
Punto de origen
3

Figura 53,

¢) Sabemos que la Tierra es una esfera, achatada en sus polos ¥ un mapa es la representa-
cién de la geografia terrestre. Luego, en un esfuerzo de abstraccién, colocamos a la esfe-
ra terrestre en nuestras coordenadas eje X (espacio), eje Y (tiempo); cada sol o €poca en
su respectivo cuadrante. El quinto sol olinyolitizrli (movimiento y vida), en el punto de
origen, porque ésta quinta época en este modelo astrondmico del México antiguo no

concluye, sino hasta el afio de 2013 D.C. Correspondera al dia de solsticio de invierno,

afo en que habra un trdnsito de Venus por el disco del Sol, conjuncién inferior del plane-

T4 .. PPy .
ta  : también ocurrird un eclipse anular de Sol y de Luna en fechas cercanas a la invisi-

74 Venus plancta cl Sistems Solar. €] segundo a contar desde el Sol. Su apancién por Ia mafana y por la tarde. al Este v al Oeste del horizonte,
hizo que los astrologos de ta Edad Mcdia le dieran l nombre de Prasphonir o Luclfer, No cs posible obscrvar el disco completo de Venus
cuando presenta su miximo didmetro aparente. porque este caso ocurre cuando esth en 1a conjuncion inferior. en momentos en Que la mayor parte
det mismo s encuentra en las sombras. En cambio en cada conjuncion superior, Venus aparece ¢on todo su disco iluminado: Pero entonces
prescnta su didmetro sparente minimo, (Diccionario Enciclopesico, Quillet T. VIIl. Edit. Cumbre. 10 &2 1979, México, p.370).
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bilidad inferior. Esto no quiere decir que el Universo se detenga o la Tierra se destruya,
sino es el cierre o término de un ciclo astronémico, formado por cinco ciclos menores y
al concluir este uUltimo, automadticamente se inicia un nuevo ciclo astronémico mayor.

d) El ronalmachiyorl. es decir, el machote que conlleva las cuentas del tiempo reconceptuali-
zado con mapas, nos permite integrar a los esmdios socicldgicos que queramos analizar,

(micro-sociales o macro-sociales) a la dimensién histérico-geogrifica correspondiente.

ATONATIUH

TLATEOTANATIUH
Sol de Agua

Sol de Tierra

- -
-t -
o<
Espacio
TLETONATIUH HECATONATIUH
Salde Aire

Sol de Fuczo

y

Figura 54. El Quinto Sol. Olinyolirizrli de vida y movimiento.

Tradicionalmente la ciencia moderna. se ha examinado a si misma dentro de su propia historia,
es decir, dentro de la historia denominada occidental. El poder de su paradigma (patrén o mo-

delo), ha influido fuertemente en nuestros juicios: también ha influido en la manera en cémo
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vemos al mundo y c6mo nos vemos a nosotros mismos: 1°) porque ha establecido limites, 2°)

y politica dentro de sus mismos limites, 3°) ha dejado de lado

har Ito probl de

Ia informacién que no concuerda con €1.

El cje X y el eje Y son estructuras reales de espacio-tiempo, el ronalmachiyot! reconceptuali-
zado con mapas en la modalidad de un sistema cerrado. Al ser un modelo matemiitico de contar
el tiempo, ab.;trac los movimientos de la esfera terrestre puede ser utilizado, conceptualmente,
como un reloj con manecillas. Con los mapas sucede algo parecido al referencial de las tres
coordenadas espaciales (altura, anchura, longitud) y la coordenada temporal (el tiempo). que
sirve al estudioso de ciencias sociales. Nos permite ver exactamente cuanto ha durado la con-
quista (véase Fig.55). Por un Jado, elimina la Jaguna de rotalidad; y por otro, logra Ja especifi-
cacidn deseada. ya que la geografia proporciona a la historia el escenario, ¢s “el teatro de la
uccidon”. Ver una cosa ¢s mejor que oir hablar de ella cien veces, principio elemental de Ja mo-
derna pedagogia que afirma que "la ensefianza objetiva es la que entra por ¢l mayor nimero de

los sentidos™ (L.6pez, Rosado, 1940: 2).

1997 _2M3DC.

Figura 55. En el Quinto Sol, 1a caida de México-Tenochtitlin en 1521.
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Se ha propuesto al ronalmachiyot! como marco de referencia temporal para €l andlisis de fend-
menos sociales. En el aspecto operativo, hagamos algunas deducciones l6gicas con base en ésta
propuesta, ;serd lo mismo para Platén o Aristételes referirse al Estado-Nacién del siglo IV
A.C. y al ciudadano griego. el cual se ubica fisicamente en el espacio geogrifico pequefic mar-
cado en el circulo azul (véase la Figura 56a); al Estado-Nacién Moderno, segtin Rousseau,
Montesquieu, emergido de la Revolucion Francesa? (véase Figura 56 b). Es evidente que no es
lo mismo, pero al utilizar el Calendario Mexicano nos permite establecer de manera mds obje-

tiva el andlisis.

3125 Anos

Figura 56 a. En cl Quinto Sol, siglo IV a. J. C,
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Figura 56 b, En el Quinto Sol, sigio XVI1I d. J.C.

Sin duda, el ronalmachiyolt reconceptualizado con mapas, produce un cambio conceprual,
cambio cientifico de desarrollo de conocimiento: porque lo que es dificil para el paradigma
occidenial es ficil para el owro paradigma: solo contrastar jqué paradigma nos ofrece mejores
descripciones de la realidad a nuestro alcance? jcudl es la mejor manera de conocer? No recha-
zar otro punto de vista, sélo por ser distinto al nuestro. Sino mds bien ubicarse en las coorde-
nadas reales de tiempo-espacio para llegar a las claves mismas del conocimiento. La estructura
social es considerada como un todo, pero ese todo es algo indiferenciado que los socidlogos

deseamos conocer Yy encontrar sus relaciones,

El 1odo social esta constituido por diferentes grupos €tnicos con horizontes histéricos especifi-
cos, tradiciones y visiones del mundo, ubicados en sus geografias respectivas. de modo que al

realizar estudios en alguna comunidad o grupo social. se pueden determinar los puntos de arti-
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culacién y perspectivas en torno a problemas y sus mediaciones: momento histérico, cuestién
de parametros, articulacién, recorte del problema etc. (Zemelman, 1996: 131-168). El valor
epistemolégico del Calendario Mexicano o ronalmachivorl dependeri del uso que le podamos

dar, en relacién a las otras dreas del conocimiento humano y ponerlo a prueba.

Para los investigadores en ciencias sociales y humanas desplegado en el eje X (espacio), a nivel
macro. ejemplifica el devenir histérico de la humanidad y la dialéctica de la naturaleza (Fig
57). la equivalencia en las culturas del Andhuac, corresponde al simbolo de Chicomostoc ¥y al

Arbol Viejo (imagen superior).

YA 3
o fflﬁgbm;i;‘
% et v
T
= sl -
=
X
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Figura 57.

El tonalmachiyor! otorga a las ciencias humanas mayor objetividad ya que los ejes cartesianos
son estructuras reales de espacio-tiempo, con estas coordenadas se logra una aproximacién mds

precisa del fenémeno que se vaya a estudiar, por ejemplo; en la filosofia y en la historia de las
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religiones se ha especulado en tantos aspectos que es dificil apreciar el comportamiento de los

i
1
L
'
i

datos. porque son demasijado abstractos y vistos desde una posicién eurocéntrica. Pero si hace-

mos un andlisis comparativo de religiones de los cinco Continentes y como marco de referencia

) al quinto sol Ollinyolitztli en la Figura 58a respresenta al tiempo real de 5125 afios en un espa-
cio denominado América, Europa, Asia, Africa y Oceania, en la siguiente Figura se muestra
que aunque hay cinco Continentes, realmente en la historia de la humanidad hay evidencias de
que se han r;xanifesxado tres pilares de civilizacién Figura 58b: La americana, la asiatico-

europea y la ocednico-africana, con esto se integra y completa correctamente el drbol de reli-

giones propuesto en este trabajo (Fig. 12a. pdgina 46).
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Figura 58b.

El método para graficar las ramas de religién fue inciar con el presente histdrico hacia el pasa-
do histérico en retrospectiva y a través de un cdlculo muy sencillo se encontré la antigiiedad de
los tres pilares de religiones, por ejemplo en América, la resistencia de los pueblos indios de Ia
tradicion (mexicayorl); en el norte: los esquimos, sioux, cheyennes, navajos, etc; en el centro:
los yaquis, tarahumaras, huicholes, zapotecos, lacandones, etc.; en el sur: los chibcha, incas,
araucanos, mapuches, guaranies, etc. situados en un contexto histérico-social en el presente se¢
prucba que su resistencia no se limita a conservar los hibitos en la indumentaria, la alimenta-

cion, estilo de vida, sino la resistencia en conservar su religion y el mancjo de su antigiio ca-

lendario.
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La antiguedad de las religiones de la denominada civilizacién occidental, con el mismo método
que la anterior se empezo con el presento histérico hacia el pasado, las mis recientes son repre-
sentadas por hojas en la punta del 4rbol, las cuales descienden de sus respectivos fundadores y
troncos geogrifico-culturales. A la fecha tenemos 1997 afos de cristianismo del cual descien-
den evangelistas, luteranos, adventistas (los reformadores de la Iglesia Calvino y Martin Lutero
nace en 1483-1540 D.C., por tanto, 1997 menos 1540 igual a 457 anos de antigliedad de estas
ramitas de reiigién): 1365 aios de la religién del Islam (Mahoma nace 570?-632 D.C., por
tanto 1997 menos 632 igual a 1365 de antigliedad de esta religion): 2957 anos de judaismo
{segun dato obtenido de la Biblia, Abraham nacié 960 afios A.C., por tanto 1997 mds 960 igual
a 2957, éste es el primer patriarca hebreo en Ur que se establecié en Palestina): 3397 afios de
Budismo (este nacié 2500 a.J.C. por tanto 1997 mas 2500 igual a 4497), esta religion se ex-

pandié en China y todo el sudeste asidtico.

Para hacer deducciones 16gicas correctas, jcudl es la religidén de los indios que han sobrevivido
a la invasién cristiana, en México. Perii, Brasil, E.U.A., Canada y el Continente Negro?,
Lc6mo y por qué se extendid la religién yoruba en el Continente americano: Cuba. Honduras,
Colombia, Brasil y E.U.A.? Aunque puede parecer obvio las razones del intercambio de hom-

bres, ideas, religiones, productos y técnicas entre Africa y América Latina la propuesta de este
trabajo. es que tiene que haber un replanteamiento en la construccion de nuevas propuestas
metodolégicas ¥ nuevos enfoques tedricos para el estudio de estos temas de investigacion.”™ Y

en donde el tonalmachiyorl como marco de referencia puede ser de gran utilidad.

T8 Se uene de [ L entre <l Culegiv de México. 1a Universidad de Dakar » 1a Universidad Jas enana de Bogota
Colombes para catudias fas poblaciones de origen africano cn Amdrica Latina y ta det ico Sur on las i
de umbos Ci quese ha i 1a Tercers Raiz culural det Continente Americano.
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Para los cientificos en ciencias exacias, el ronalmachivoil desplegado en forma espiral (véase
Fig. 44), es decir, en el eje Y (tiempo), como sistema abierto proporciona bases adecuadas para
la especulacién cientifica, por ejemplo, la flecha del tiempo desde el punto de vista de la fisi-
ca. En este sentido cabe comentar que la ciencia cultural se centra, en la capacidad unica que
posee el ser humano de idear y utilizar simbolos. En México debido al colonialismo y en la
lucha de universos simbodlicos. en el periodo de la ilustracién, el liberalismo desarrolld el con-
cepto de universalidad con base en el modelo francés (la lengua, la cultura. y la Revolucién
Francesa de 1789): pero la Institucidn de la Iglesia desde tiempo atrds, venia fundamentando la

idea de universalidad en base al mito de 1a creacién de la religién cristiana.

De hecho en Ia weoria del conocimiento, del episrene (el saber), estd relacionado con el pecado
original o el aumento del conocimiento: la manzana de Eva y Ad4n (en este periodo del ilumi-
nismo) en lo estratégico se transformos en la manzana que casualmente Newrton vio caer del 4r-

bol ¥ desarrollé su teoria.

Acertadamente Popper dice, "las disputas desencadenadas durante cierto tiempo. especialmente
con la filosofia, en el fondo no se trataba de un mero problema de las palabras sino un auténtico
problema de las cosas” (Popper. 1962: 19). jPor qué?, porque las disputas teéricas durante los
siglos XVIII y XIX entre los empiristas ¥ Ila institucién eclesidstica, fueron decisivas en la
orientacién que tomé la estructura conceptual de la ciencia moderna. En Jas distintas dreas del
conocimiento humano como la geologia, la astronomia, Ia biologia, 1a ciencia politica. etc. To-
das ellas se remiten al mito griego o al mito judeo-cristiano y no pasan de alli. Lo que estd mis

lejos (en tiempo) de la civilizacién griega deja de ser historia y se convierte en prehistoria.



En este tiempo, se polemiza sobre la antigitedad de la Tierra; respecto al Método (del sentido
comiin, ordinario y el sentido cientifico); disputas entre, idealismo-materialismo. Han sido lu-
chas ideolégicas, en el fondo. Juchas por el poder politico. No fué tomada en cuenia la visién
del indio ahora podemos retomar la cultura original primigénea, aunada a los avances cientifi-
cos y tecnolégicos que ofrece la ciencia moderna ¥ hacer intelegible la estrucrura social del

mundo. entendida esta como un todo en donde se interrelacionan las ciencias exactas con Ia

ciencias humanas.

El Calendario Mexicano desplegado en el eje Y, proporciona innumerables puntos de conver-
gencia y posibilidades de comunicacién, como se observa en la Fig. 44. Pero, ;por qué el
tiempo corre en una sola direccién? Resolver esta pregunta no es tan trivial como parece, ya
que las leyes de la mecdnica no implican que el tiempo tenga que fluir en un sentido o en otro.
Si uno cambia el sentido del tiempo en las ecuaciones de la fisica, nada cambia: lo Que es vdli-
do en un sentido, también puede ser vilido en el otro sentido. Esas mismas leyes describen a la
perfeccién el comportamiento de la materia, nos dice Shahen Hacyan, “pero la direccién del

tiempo estd escondida en alguna regién ain no comprendida por la ciencia moderna™ (Hacyan,

Shahen, 1994: 46-50).

La respuesta es que, en realidad, la direccién del tiempo en fisica no estd escondida. siendo
mids bien un problema de percepcién. Ademds de lineal, la direccién del tiempo es circular,
(solo que la tajante divisién de la ciencia en especialidades, dificulta su entendimiento para
quienes no son especialistas). El Calendario Azteca desplegado. vincula las disciplinas humanas

con las entendidas como exactas (fisico-matemiiticas-astronémicas).
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Efectivamente. el tiempo tiene direccidn y al mismo tiempo es circular. ;Qué significa esto?
Que el quinro sol. en forma de reloj, estd presente hasta el ano 2113, pero los soles anteriores
son pasado y los soles que vendridn serdn el fururo. El referente es la Tierra porque los seres
humanos. el reino animal y vegetal. estin sentados en ella, en este viaje por el tiempo, jquién
sabe hasta cuando! El pensamiento del indio antiguo no es incompatible con las ideas de la
ciencia moderna. Esta nos dice que el Universo entero esti en constante movimiento Y trans-
formacién: que la Tierra se mueve alrededor del Sol: que el Sol gira alrededor de otro sistema

¥ que ese sistema. junto con otros sistemas similares, forman la galaxia denominada Via Lictea

(véase Fig. 59).

T

Figura 39. Figura 60.

Si el tiempo fuera solamente lineal. serian imposibles las percepciones de pasado y futuro. Se-
ria un viaje en una sola direccién (como se observa en la figura 63). El tiempo caracterizado
con las nuevas categorias liberales del individuo: es decir, al visualizar el tiempo dentro de las
porciones temporales que a cada uno le corresponde vivir (el tiempo medido por la vida indivi-
dual). considerado por separado. de la comunidad. es corto por naturaleza y muy parcamente
medido. Pero el tiempo también se mueve en forma de espiral, ascendente o descendente como

se muestra en la imagen del Querzalcoarl-Tezcarlipdcarl (Venus como estrella matutina o Ve-
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nus como estrella vespertina) hasta el infinito (véase Fig. 51).

Como el tiempo se mueve en espiral, tarde o terﬂp:ano él‘pasado y el presente se juntan como
tiempo absoluto (asi dcnomin:‘ndo por Nc&ton). tiempo veraadero y matemitico en si, por su
propia naturaleza sin relacién a nada externo, uniforme, independiente de todo (la serpiente
enroscada se toca la cabeza con la cola). S6lo que, para acceder a ese tiempo absoluto. se re-
quiere conoce'r astronomia (en la Edad Media se 1lamé astrologia). En la época de Newton., en
Europa, abordar esta disciplina del conocimiento era un sacrilegio, que remite al pecado origi-
nal del pueblo judeo-cristiano. Recordemos el mito de Adin ¥ Eva. quienes, al comer el fruro

del conocimiento, como castigo descendieron del parafso a la Tierra.

Competia s6lo a la Santa Madre Iglesia Catélica y Romana (al sacerdote. representante de Dios
en la Tierra) ese conocimiento; no a los hombres "profanos™. Pero no fue as{ para los sabios
rlamatimeme y tlacuilos, en el México-Tenochtitldn.” En este sentido. se ha dicho que la ver-
dad es rejativa no sélo al tiempo, sino también al espacio: cada siruacién tendrd su propia ver-
dad y no podra haber, entre una verdad cualquiera y las siguientes. ninguna conexién orgdnica.
Cada verdad serd vilida -relativamente- en y para la situacidén que la produce, quedando cir-
cunscrita a ella; es decir, una vez aceptada la complejidad » el dinamismo del mundo real, del
mundo social, lo mis congruente es abordar el mundo de manera integral y total, sin fragmen-

taciones, porque el todo social es diferente a las partes.

Lo que hacen los astrénomos modernos es aplicar las leyes de la fisica que rigen a esta pequena

=6 Para una detallada descripaion accrca de la cosmogonia del Menico antiguo de aver y de hoy. ver tTiakaclel. 1992 passim. » Meza, Arturo.
1994: passim.).
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regién del universo en que vivimos (la Tierra), asi como también a estrellas y galaxias lejanisi-
mas. Si ¢l tiempo fuera lineal como lo maneja la teoria liberal y el positivismo jamads se uniria,
pero el tiempo es también circular, como lo comprueban conjuntamente la fisica y la astrono-

mia.

Ahora. los seres humanos, a través del ronalmachiyotl, tenemos acceso al tiempo relativo (los
cinco soles) y a la comprensién del tiempo absoluto newtoniano, tiempo que sigue sucediéndose
y-fluyendo. A pesar de las teorias o sin ellas, la Tierra sigue girando alrededor del Sol; con

colonizajes ideolSgicos o sin ellos, la Tierra sigue moviéndose y el tiempo transcurriendo.

En la ciencia no hay respuestas finales, no le es dado a la ciencia llegar a la verdad o a la false-
dad, mds bien los enunciados expuestos a lo largo de este estudio, pueden alcanzar unicamente
grados continuos de probabilidad y ser examinados Iégicamente por otros esrudiosos. La com-
plejidad del tema nos ha permitido solamente esbozar algunas vetas de investigacién sobre las
posibilidades que nos otorga el ronalmachiyorl como marco de referencia temporal para el and-

lisis de fenémenos sociales en México.



3.2 Andlisis y C lasi,

La filosofia de la ciencia, un puente entre las humanidades y las ciencias, nos proporcioné a
través de la epistemologia y la légica, los instrumentos analiticos necesarios para elaborar una
reflexién critica de la construccién social del México contemporidneo a través de su historia.
Por ello la necesidad de una sociologia del conocimiento la cual estd dada por las diferencias
observables entre sociedades, en razén de que en ellas se da un “conocimiento™ y también por-

que esta disciplina debera captar los procesos por los cuales ello se realiza de una manera tal, y

el porqué una “realidad™ ya establecida, se cristaliza para el ser humano comitin ¥ ordinario.

Al realizar esta investigacién, se llegé a la conclusién de que efectivamente, hay una relacién
dialéctica entre realidades estructurales y 1a empresa humana de construir la realidad en la his-
toria. La “realidad™ cambia de acuerdo a la sociedad que se trate, pero al mismo tiempo existe
una dialéctica entre esencia y forma; método por el cual se puede llegar a la integracién del

conocimiento humano. como tal.

Las disputas tedricas durante los siglos XIX entre los idealistas-materialistas v la institucion
eclesidstica, fue decisiva en la orientacién que tomo la estructura conceptual de la ciencia mo-
derna, por cierto. en esta época, no se tomd en cuenta la cosmovisién del indio: porque se limi-
taba a reconocer que el conocimiento podia darse s6lo desde una posicién determinada; pero
ahora a finales del siglo XX y en los albores del tercer milenio, con ¢l desarrollo de la ciencia y
la tecnologia, la sociologia tiene que desenvolverse en didlogo permanente con la historia y la
politica. la filosofia y la ciencia: para que no se pierda su propio objeto de investigacion: la

sociedad, la economia. las matemitica, la astronomia, etc.., como parte del mundo humano;



150

hecho por hombres y mujeres; al mismo ticmpo:-habitado por ellos 'y que a su vez forman a

otros hombres, mujerés 'y niiios ¢n un proceso historico continuo. :

La realidad social, no_se ‘aprende aislando un’fenémeno de otro fenémeno, sino mas bien su

entrecruzamiento es. lo_que: éjar’ simultdineamente distintas ' temporalidades y

(3
s,
k!l
£,

os para la mejor, comprensién del' mundo

Para ello se requieré pcne‘trar en lo; ejés' est}uc@fﬁlé{ dclﬁaradigma calenddrico ocr;idcnlal Y
compararlo con el ronalmachiyort: eh esencia 5911 lo mismo.. En tanto que son creacién del pen-
samiento humano, 1a historia tiene un sentido universal y el mito como historia prefigurada esta
presente en todos los pucblos; pero la forma de como se construye el conocimiento de la reali-
dad, depende de los sujetos protagdnicos y de su contexto histérico cultural ontogenético y
medio ambiente fisico como determinante del pensamiento humano; a continuacién se hace la

extrapolacién de un paradigma con respecto al otro, para contrastar sus relaciones:

Modelo Calenddrico Occidental Calendario Azteca o Tonalmachiyotl

Sot ge T
3129 Afor

Figura 61 Figura 62

i
i
;
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1.- Es un modelo astronémico-matemdtico que
se basa en el movimiento real de los as-
tros.

1.~ Es un modelo astronémico-matemaitico que
se basa en el movimiento real de los astros.

2.- En su mito hay un predominio masculino
de la costilla de Adan salié Eva y la su-
premacia de una émia sobre las demads.

2.- El pensamiento indigena se basa en el pen-
samiento dual Tierra-Sol. Los dioses Nana
huatzin Teccizrecat! deben arrojarse al fue-
g0 para que se haga la luz y el movimiento
existencial.

3.- Supremacia del hombre sobre la naturaleza,
por lo tanto se establece una relacién de
dominio: "lucha encarnizada contra la
naturaleza”™.

3.~ El pensamiento indio sostiene que el ser
humano es un elemento mas de la naturale-
za, en lugar de dominarla y efrentarse a
ella: dispone de sus fuerzas fisicas y tecno-
l6gicas, morales y religiosas para mantener
Ia armonia entre las necesidades de la vida
del hombre con la nawraleza.

4.- Observa al mundo en movimiento en base a
una economia de mercado que no logra in-
corporar a su realidad a todos los sectores
sociales, en anto que carece del vinculo
monetario para el consumo.

4.- Observa al mundo en movimiento en base a
1a recuperacién de la historicidad del “ser™
y “tener” conciencia de saber “usar” el po-
der con sabiduria.

5.- Valores predominantes: individualismo,
competencia, desleatdad, avaricia, ego,
elc.

5.- Valores predominantes: cooperacion, res-
peto. v dignidad. el individuo retroalimenta
la vida comunitaria y la comunidad satisfa-
ce las necesidades individuales,

6.- Si giramos el disco (modelo) no sabemos
cuando inicia ni cuando termina.

6.- St giramos ¢! disco de los cinco soles se
sabe que ahora es el tiempo de retomar la
identidad social del guerrero (el arco y la
felcha de conocimiento).

7.- La medicina moderna (de patente) aleja al
ser humano de 1a naturaleza, es costosa en
relacién a los ingresos econémicos de las
mayaorias.

.- En tanto que la tlapahtitili (1a curanderia),
armoniza al hombre con la naturaleza y no
€s tan costosa.

CONCLUSIONES

a.- El ser humano puede conquistar 12 libertad en el marco de su desarrollo histérico, existe la

capacidad de elegir el paradigma que mejor responda a sus necesidades y/o posibilidades.
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b.- La toualidad de la sociedad se desarrolla a su propio ritmo, y la aprobacién de este proceso,

por parte de los sujetos protagénicos.

c.- El desarrollo humano consiste en la constante ampliacién de Ja subjetividad como fuerza
modeladora de l1a sociedad. Para poder armonizarlo con el desarrollo social exige que se
puedan organizar a la sociedad con base en relaciones sociales que no impliquen domina-

cién econémica ni politica. Lo cual supone entrar en un terreno no transitado por la histo-

ria.

d.- Por tanto se puede afirmar que la vieja idea marxista de que el desarrollo de cada uno sea la
condicién para el desarrollo de todos y que el desarrollo de todos sea la condicién para el
desarrollo de cada uno, atin no se ha alcanzado y constituye la gran utopia pendiente que en

nuestro “aqui™ ¥ “ahora”™ puede empezar a delinearse.
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