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dedicada a todos aquellos que:
“ gque contienen todavia un caos

para poder crear una estrella danzante >
Friedrich Nietzsche
Also sprach Zarathustra
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La presente investigacion de cardacter cualitative aborda la construccion
simboélica de un proyecto piloto de fa secundaria interculiural, Centro
Educativo Tatutsi Maxakwaxi, en la sicrra huichola de Jalisco.

A pantir de variados testimonios de 1os huicholes de la comunidad de
San Miguel Huaixtita Tateikita, Municipio de Mezquitic, Jalisco se
introduce ka realidad contemporinea de oste pucblo indigenal se senadan

elementos caracteristicos v se delinea la expresion de su etnicidad,
incluyendo los conceptos bisicos de la identidad que se pertilan en el
ticmpo v ¢l espacio; pari con eso dar cuenta del proceso subjetiva de fos
participanies y reconstruir ia historia de Ia sccundaria,

Los datos obtenidos en ¢l campo durante el periodo marzo-agosto 1996,
adquicren signiticado a partir de la desceripeion exhaustiva del contliero,
dentro del cual emerge la secundaria, s la estructurn del contlicto, que
induce a los huicholes o la retlexion sobre su organizacion y ef liderazgo,
asi como sobre la institucion. cargada de elementos caracte:
Otro, Ia que nos Heva al concepto de by alteridad.

Esia otredad ha sido abordada por varios autores. Para iniciar retomamos
¢l concepto det gran Otro que delinea Lacan ya que este bordea al Otro
como agquel To Que NOSGros DO SOmes, Cole Coneepto cons
identidad. que se manitiesta a nivel

sticas del

ructor de
dimbolico o traveés del fenguaje, en
cuyo campa se diferencia el signo del signiticante; siendo este altimo de
refevancia en lo gue a ka interaccion social se refiere. Se amplia con las
referencias de la idea de Mead que afinma que la realidad se va
construyendo a partir de la interaccion social, en donde ¢l objeto puede
ser el mismo objetivamente pero lo que cambia es ¢l signiticado que
dicho objeto adquiere para un individuo o para otro. subrayando ta
importancia de la contextualizacion.

Tomando del interaccionismo simbolico 1o idea guia que B realidad se
construye a partir de la interrelacion. se retieren datos de tondo de la obra
de Todaoroy, que sefialan los acontecimientos historicos para indicar los
lincamientos que han permeado, durante mas de 500 ados, Ia relacion
con ¢l Otro. Considerando 1o anterior se distin
perciben al Otro, hoy dia, recurriendo ¢
institucion,

rue como los huicholes
un andlisis detallado de la

Segun Todorov, la alteridad presenta tres fases de relacion con el Otro,
idea que ampliamos por ¢l hecho de que estas s se evidenciaron
durante la investigacion y cuyos niveles tienen mayores consecuencias en
cuunto a la percepcion del Otro y en la interaccion conscecuente. Se
desceribe como, tanto ¢l huichol como ¢l no indigena, se perciben
mutuamente como lo describe la teoria del acercamiento lingiistico de




ciones en la

indicios de convergencia o divergencia y sus impli

interaccion.

A manera de discusion referimos 1a idea de Moscovici quidn sitta ¢l

conflicto en ¢l centro de su teoria de la influcncia para retlexionar sobre

ta posibilidad de ubicar el proceso de la secundaria como una seial de

innovacion; cuestionarse sobre la existencia, plausibilidad y

a partir de la existencia de una
secundariy

4

consecuencias de decisiones propia
cultura propia como Bonfil lo reficre
como resultado de la percepeion de alternativas cognitive
refiere, las que suponen una actitud de cambio social que a su ver e
confiere vitalidad ¢inica al grupo indigena para especular mediante
preguntas ablertas sobre ¢l futuro,

En forma de conclusion nos referimos a la experiencia de dos walleres
interculturales, los cuales arrojan luz a diversos aspectos de la
interculturalidad. Estos clementos, sacados de la practica, se amplian
con conceptos teoricos sobre la comunicacion. ¢l lenguaje, v ¢l dialogo
para integrar ambos en reflexiones constructivas en lo que a Ia
interaccion intercultural, su panorama, campo y practica se refiere.

o situar lo referente a la
sepun Gil




Introduccién

Hay otro mundo, pero estd en éste
Paul Eluard

Si el sueilo no nos permiticra anticipar

urt mundo diferente... Qué podriamaos creer ?
£ Qué podriamos esperar ?

& Qué pudriamos amar ?

Porgque en el fondo uno ama al mundo

a partir de la certeza que este mundo
contiene otro mundo posible

Eduardo Galeano

Este trabyjo se desarrolla a partir de la colaboracion en la construccion
det quehacer de una secundaria huichol. La experiencia de corte
intercultural, nos lieva a retlexionar sobre el tipo de accion comunicativa
que representa el trabajo conjunto con otra cultura, tomando en cuenta
1a funcion de la alteridad en ¢l campo interactivo, la etnicidad como
expresion de identidad, ¢l cspacio y ¢l tiempo compartido v ¢l conflicto
como punto central de 1a percepeion del Otro.

Antecedentes de las crecncias a la comunicacion

Para seguir los lineamientos de toda investigacion cualitativa creemos
importante mencionar cuidl fue el punto de partida, el bagaje cognitivo
con ¢l que iniciamos la investigacion:

El interés en ahondar en el sistema de creencias de una ctnia indigena
surge a partir de la conviceion, gque compartimos con otros (Totedo,
Haverkort), que ¢l actuar no s6lo depende de razones y conocimientos
objetivos, como la ciencia muchas veees quicere hacernos creer, sino que
en gran parte es subordinado a razones de orden subjetiva.

Partimos del supuesto que los indigenas tiene otra forma de percepeion,
que ellos mismos delinean: fencmos otra manera de comprender como
Sfuncionan las cosas,' por lo tanto de aprehension del mundo. por ¢l
hecho de incluir en su cotidianidad elementos sobrenaturales. Todorov
(1995) es ¢l gue mejor ha podido enunciar esta diferencia, que
inicialmente ubicamos en ¢l terreno de las creencias, que sin embargo él
concibe en el campo de la comunicaciéon y explica a partir de la

f . 5
En este trabajo Las exprestones luerales, extraidas del diario de campo, se preserian on leiras cursivas.



existencia de una comunicacién entre ¢l hombre y el hombre, y otra
comunicacién que se establece entre el hombre y ¢l mundo; siendo esta
ultima aquella que los indios cultivan sobre todo. mientras que los Otros
cultivan la primera. En otras palabras. “estamos acostumbrados a no
concebir la comunicacion mas que ¢n su aspecto interhumano, pues
como *‘el mundo™ no ¢s un sujeto. el didtlogo con ¢l es muy asimdétrico™
(Todorov.1995).

Esta concepeion de la diferencia, era la que creiamos causa de un gran
namero de obstaculos ¢n la interac

ion intercultural, sin embargo,
durante i investigacion nos percatamos que no es oste tipo de
comunicacion, la del hombre vy ¢l mundo, la que impide la aprebension
de elementos externos ya que “no se debe pensar que o predominio de 1a
comunicacion con ¢l mundo excluye el conocimiento de los hechos, 1o
que mas estrechamente se podria llamar la recoleccion de informacion.
Por ¢l contrario. lo que aqui queda en estado embrionario os la aceion
sobre el Otro por intermedio de los signos: en cambio. nunca dejan de
informarse sobre ¢l estado de Jas cosas, aunque sean vivientes: ¢l hombre
importa aqui como objeto del discurso, mis que como destinatario.”
(Todorov, 1995)

De lo anterior se reconoce que hubo un viraje durante la investigacion,
reconociendo mas bien la importancia de una comunicaciéon justa y
eficiente que ambas culturas participantes deben establecer, que
buscando las causas ¢n ¢l sistema de creencias

E! cambio de la categoria de analisis de las creencias o la comunicacion,
sin embargo, no aminora la importancia de la parte subjetiva de fa
accidn: la cual tenemos interés en rescular porgue Crecmaos que arfraja
elementos valiosos sobre la realidad (que muchas veces no se toma en
cuenta. Es la investigacion de corte cualitativo L que ademas, subraya la
importancia de la subjetividad para la construccion de la realidad.
ampliando la base para ecstablecer una comunicacion exitosa entre dos
culturas, va que comprender la forma de construccion del mundo det
Otro. da lugar a una tolerancia que es indispensable en un mundo donde
la confrontacion de culturas es cotidiana,

A partir de una reflexion mas profunda reconocemos, ademas, que ¢l
concepto de creencia, aunque lo quisimos remarcar en ¢! sentido de darle
énfasis a lo subjetivo antes que lo objetivo, es tambidén resultado de la
dicotomizacion del mundo en binomios coma: objetivo-subjetivo; razén-
supersticion. Esto implica nuevamente percibir ¢l mundo 2 partir de
opuestos. que por definicion, son mutuamente excluyentes.




Debido a esta limitacion. creemos que analizar esta experiencia a trav
del concepto de la comunicacion puede permitir un enfoque mas amplio
y menos categorizador. va que la comunicacion s solo un medio para
establecer un contacto y permitir la interaccion. que sin embargo, vierte
todos los mundos de los participantes, al igual que permite difucidar
acciones dentro de la interaccion.

Por otro lado. ¢s la comunicacion un concepto que por definicion incluye
el concepto de la alteridad con lo cual, al tomarlo como centro anatitico
de la experiencia, como elemento mediador entre ¢l uno y el Otro
logramos integrar de manera adecuada el marco teorico de ta alteridad o
partir del cual quisieramos construir la experiencia de la investigacion,

Son las palabras de Levinas (1993) que subrayan la funcion del Otro en
nuestra ¢poc: o no se define por ¢l triunfo de la téenica por la téenica,
como no se define el arte por el arte. Mas bien es la accion para un
mundo que viene -superacion de su época- supericion de si. que requicre
la epifania del Grro.

La importancia de estas palabras esti oculta en 1o detinicion del concepto
de epifania que indica el descubrimicento repentino del Otrol a
consideracion de la existencia del Otro. $S6lo mediante este
reconocimicnto serd posible la comprension del mundo en ¢l que
vivimos: es ¢l Otro ¢l que nos revelard su sentido; y como Kluckhohn
(citado por Erickson. 1989) lo ha indicado metatoricamente: es el per la
ultima criatura que descubre ¢l agua.

Durante esta investigacion sucedio este apareccer repentinoe del Otro, esa
concientizacion que nos Hevo a reflexiones distintas v en donde ademas
de comprender la realidad del Otro, se hizo evidente una gran parte de
los elementos de nuestra cultura, que toman importancia en el momento
de analizar cualquier interaccion.

La razon de analizar 1a experiencia a partir de 1a alteridad encuentra su
justificacion en los siguientes supuestos:

e Es la alteridud. desde un punto de vista metodologico, la que permite
ampliar, mis bien, sobreponerse a las limitaciones de una estructura
binaria: da cuerpo y protundidad: relativiza toda interaccion: subraya la
importancia de la contextualidad, con lo que permite abarcar una
expericncia con ¢l Otro desde un anih mas justo.

= Rctomando palabras de Arzipe (citada por Limén Dominguez, i993)
coincidimos que “los tiempos no estan como para abordarlos a partir de
grandes sistemas ideoldgicos. Estan como para regresar a las
comunidades a preguntar qué incertidumbres y problemas expresan
distintos grupos sociales; qué cambios los afectan ¥ como perfilan sus




movimientos v soluciones. Los paradigmas acaddémicos estdn cansados.
las preguntas trescas vy renovadoras ticnen que salir de lo real™.
» Desde la practica; las fases que se vivieron como investigadora, el dar
cuenta de cllas, corresponden a aquellas tipi de la alteridad: juicio de
-alor: acercamicenta o algjamiento: ¥y conocimicnto o desconocimiento de
la identidad del Otro (desde to hermencutico, ¢l comprenderi: a nivel
axiologico. practico v epistémico, respectivamente. Este hecho
corresponde al analisis del Otro. ya que éste permea tanto la experiencia
de la investigadora: como ¢l acercamiento a la cultura del Qtro.
& Tambi¢n es la alteridad la quel dentro de {a intersubjetividad
caracteristica de la psicologia social, define la comunicacion como by
de toda interaceion y a la vez, ésta estd permeada por fenomenos de
influencia, nodo principal de nuestra disciplina.
* Como antecedente: ¢l inicio de querer desenvainar una cultura indigena
para poder acceder a su cosmovision a partir de las creencias, que
suponemos tan distintas a las nuestras; para darnos cuenta que no son las
creencias que obstaculizan cualquier accidn intercultural, sine mas bien
es el proceso comunicativo el cual define tanto éxitos como fracasos,

* Este nuevo enfoque. la interaceion intercultural como proceso
comunicativo, Hevo a la necesidad tanto de analizar Ia cultura
comunicativa no indigena, como la cultura huicholia. Este hecho hizo
evidente ta funcion de “despeje’™ que puede ener el Otro.

e El hecho de que el Otro es parte del discurso contemporianeo mexicano.
del “espiritu de época’. Retomando de una conferencia: “donde las vicjas
ideas racistas siguen siendo un remancente en el medio indigena, con
actitudes paternalistas asi como asistencialistas: desconociendo su
caricter de alteridad cultural. No es hasta 1994* que se crea un clima de
resistencia en dénde se manitiesta ¢l derecho, indiscutible, a la
diferencia. que en muchas ocasiones se sefiala como caminos hacia la
autonomia. Durante este movimiento surgen nuevas identidades, un
asumirse diferente que conlleva a un cambio de actitudes. Se pide una
autonomia indigena, no separatista, sino mas bien como enriguecimiento
del campo intercultural v ejercicio de Ia tolerancia. En otras palabras, los
indigenas pasaron a ser los actores de la transicion.”™ (Garcia de Le6n,
1996, ponencia)

e En lo personal, este tema tiene gran peso, ¢specialmente porque mi
vida ha sido permeada por la confrontacion constante del Otro al ser
participe de dos culturas,

1 EL oo de encra de 19494, en el extido de Chiapas. Mevico, we levanta =l F)2raito Sapatiata de Liberacmon
Nacional (EZLN)Y

3 Extraido de ba ponencia de 1 Antoniu Garcue de Leon presentada on ta mesa redonda del 1 de octubee, Et
mundo indigena Integracion o autonomia 7. apuaies del Ciclo de mesas redondas Transicion Mevicana en
€l Audnonio Altonsa Caso, Uradad Univeratana, UNARL del 23 de sepuicmbre al 1 de octubre de 1996




De esta forma comparto, aunque sea desde otro angulo societal, Ia
exclusion de la mexicanidad, cuya mayoria esta permeada por el
mestizaje que tanto se divulga en el discurso nacional, con ¢l indigena.
En mi caso corresponde 10 que Aguirre Baztao (1995) indica: que es el
investigador bicultural ¢l gque mayor acceso tiene a la posibilidad de
verse en el Otro, de verse en el espejo al controntarse con ¢l Otro; siendo
ésta una razén mais que surge a partic de la propia vivencia,

frecuente unte mi estancia en

antropdaloga’’”, fa pregunta mas
la Sierra ejemplifica que ¢s un campo permeado en su mayoriia por
profesionales de la antropologia, que consideran el tema de los indigenas
como suyo: lo cual nos obliga senaliar las diferencias v las aportaciones

Y tu ere

de Ia psicologia social.

Aunque segun Geertz (1996) ha desaparecido el supuesto de la
antropologia clasica, que ha concentrado sus esfuerzos en describir las
culturas en términos de sistemas aislados y autdnomos. esie cambio de
abordaje. sin embargo, ¢n la practica no do; en especial
en o que al pueblo huichol se refiere: < ha
puesto en la religidn ¥ ¢l simbolismo huichol ha dado también una v
muy estrecha de la sociedad huichol. vision que 4 tan fuera de
contexto que pierde casi todo su valor en los estudios detallados sobre la
organizacion social, patrones de asentamiento, uso de tierra v otras
cuestiones similares” (Weigand. 1992). La revision bibliografica destaca
que Ias investigaciones hechas por la antropoelogia enfatizan de manery
importante toda la cuestion de los rituales. las fiestas vy Lo espiritualidad.
Titulos como “Mawarirra: un viaje al mundo magico de los huicholes™
*Las pinturas mdgicas de los huicholes™, “Mitos y artes huicholes™ lo
hacen evidente,

En cuanto a la revision bibliogratica en el arca de lu psicologia social,
ésta refleja una falta de tratamiento de temas relacionados a las minorias,
especialmente indigenas. En fas tesis de licenciatura estit ausente el tema:
en las de posgrado comprendicndo los ailos 1950-1995, no hay trabajos
con este tema en especifico. sin embargo se registran algunas tesis con
titulos como: “Elcmentos significativos del quchacer colectivo de
mujeres campesinas on organizaciones productivas tudio de caso™;
“*Analisis sociolingiiistico de una poblacion rural mexicana™: “Propucsta
fundamental para el artaigo de la etnia raramuri que habita la sierra

4 Mango Caballero, Araceds, tesis de macsaria, UNAN, 1065
S Arango Amaya, habel Cristing, tess, UNARL, 1983



tarahumara basados en un modelo de sociodesarrollo™) que bordean ¢l

tema a grandes rasgos pero no hay un aborduje mas cercano. Los titulos
indican sdlo un acercamiento a la problemuitica y parece que no se han
hecho estudios en los cuales se aborda ¢l tema de lainteraccion
definiendo el alter, su mediacidon a través de la comunicacion. la
influencia v ¢l conflicto. Cabe sefialar que estos trabajos son resultados
bisicamente de los anos ochenta ¥ los noventa. lo que indica que ¢l vacio
del pusado ha sido descubicrto, indicando a la ver la importancia y la
necesidud de este tipo de investigacion en ¢l umbral del siglo NXL

La ausencia de trabajos ma ifica este abordaje. ya que.
desde la teoria de la psicologia social se indican varias posibilidades de
un abordaje innovador del tem

En lo que a la comunicacion sc refierc:

El desarrollo de I psicologia. su caminar en la historia. desde el
conductismo al funcionalismo, ha excluido de su campo la
comunicacion. que consceuentemente {ue ampliamente tratada por la
sociologia. Y no es hasta el surgimiento de la psicologia del desarrollo en
ente la funcion integral ¥y contextualizante del habla.
ar al lenguaje en el campo de la psicologia social. A
partir de estas reflexiones, es Hogg (1988) ¢l gue recalca que asi como la
psicologia social ha hecho ¢l centro de su estudio la influencia, asi lo
debe hacer también con el lenguaje. el discurso ¥ la comunicacion, por
estar intimamente ligadas.

Ia cual sc hace ev
el que permite ubi

En cuanto a la influencia se refiere:

Quisicramos rescatar no ¢l abordaje tradicional del estudio sobre fa
causa, es decir, la fuente de la influencia, sino mas bien enfatizar la
tendencia psicosocial que rescata ¢l porqué el individuo cs influido. La
respuesta se sitta en el campo en el cual el sujeto se deja influenciar, en
la medida que quicre aprehender correctamente ¢! mundo externo y que
no pucde hacerlo sin la ayuda del grupo o de Otros (Mescovici, 19843)

En lo que al conflicto sc reficre:

Queremos ubicarlo como un estado de tension dentro de una estructura
de interaccion dada y determinada por la presencia simultanea de
acciones o tendencias de accion incompatibles. El objeto especifico de la
psicologia social constituye este acoplamiento reciproco. que es resultado
de constantes conflictos » movimientos dialécticos entre las partes, es
decir, surge como una respuesta a la necesidad de estudiar las

¢ Limon Dominguez. G A | tests doctotal, UNAM, 1993



repercusiones de los contlictos provocados por la diversidad de presiones
por las oposiciones de normas y valores que ocurren en un

mismo ambito sociocultural.

Por lo explicitado anteriormente. la contribucion del entoque de la

psicologia social a la ampliacion del conocimiento del Owtro indigena

puede ser particularmente enriquecedora.

Con esto se justifica este analisis, que desde su entfoque se ubica dentro

del campo de la psicologia sociak: In alteridad, In comunicacion, que se
wque la

ejemplifica con el concepto amplio de realidad ¥ a influenc
psicologia social ticne como interés principal, es decir ticne como me

“entender cOomo se intluye ka gente entre si™° (M.Deutseh ¥ DMK rauss, 1980,

H

Por 1o tanto, ¢l Otro, quidn es ¢l Otro”? aguel que no soy yo 7
cEntonces quién soy yo7 Aquél que no es el Otro? Tal parece que solo
puedo definirme a partir de la existencia del Otro. tal parcce que el Otro
me permite definir los rasgos puramente propios, s decir, uno os a partir
del Otro. Por lo tanto no se me parece, es distinto, diferente.

&Que implica esa diferencia? (Qué me sea ajeno, que ne lo conozca, que
probablemente no lo entienda? (Que no tenga nada en coman, ni se me

v

parczca?



Marco de referencia

Son tres autores, Lacan, Moscovici y Mead, que incorporan el concepto de
1a ternaridad a la psicologia, para con eso sobrellevar los obsticulos que
acarrea una concepcion binarta de la psicologia.
- En cada una de las worias ¢s posible reconocer 1a estructura de la
alteridad, sefal de la ampliacion de un mundo binario para ta
aprehension de un mundo tridimensional mas completo ¢ integrador.
Esas semejanzas reseatadas vistumbran las funciones que ticne el Otro”
en la interaccion para a partir de ella reconocerse a si mismo.

El sentido comin construye una realidad dual mediante conceptos
binarios cuyos pares constan de conceptos mutuamente excluyentes:
blanco y negro; ciencia ¥ creencia, subjetividad y objetividad, cte; sin
embargo, la concepeion de un mundo ternario incluye la posibilidad de
- sobreponerse a una gran cantidad de obstaculos que Ia binomia implica.
Dado que no existe, en la binaridad, realmente una correspondencia entre
lenguaje y realidad. entre simbolo y objeto, entre a y b, es obligada la
presencia de algo que ¢ree la relacion. Siendo ¢f alter, por lo anto, de
una funcion ereadora, transtormadora asi como también derogadora.
(Ferniandez,Christlich, 1994)
De la ternaridad surge ¢l alter como un tereero a partir del cual se
establece una mediacion, de varios tipos, entre 1a relacion de dos objetos:
es la ternaridad que le da cuerpo y profundidad a La realidad. ampliando
Ia bidimensionalidad a una tridimensionalidad. ierea todo un
espacio: como la sombra, ¢l concepto de Jung, que permite la
completitud de la persona mediante La ridimensionatidad: como ¢l
contexto situacional en ¢l que se ubicun los interactuantes. En otras
palabras, la significacion se da a través de un “observador™. una instancia
a partir de la cual se ubican los des clementos interactuantes: como en El
Extranjero de Camus. cuya actitud principalmente indiferente, alpo
distanciada del suceder podria cjemplificar esa funcion del alter, ¢t Otro.

H

Lo anterior nos Heva a concederle una importancia a la revision histérica
del contacto inicial entre culturas en Américu, mas bicn entre el

L conquistador espafiol y ¢l conquistado indigena, especialmente en
: Meéxico. en la que la obra de Todorov (1995), “La conquista de América; el
s problema del otro™, nos va a servir de puia basica.

7
E1Otro con mayuscubs, conceptn de Tacan para designar al pran Otro, Jugar del significantc




Todorov contribuye de manera importante al concepto de la alteridad.
Este autor amplia la otredad desde una perspectiva integradora, ya que
sus contribuciones son resultado de investigaciones gue ha realizado en
varios campos como la teoria literaria. Ia historia del pensamicnto. el
analisis de la cultura ¥ la semiotica,

Todoerov delimita el contacto con ¢l Otro a tres nivele
campo experiencial. Los tres pasos gque eristaliza son los siguiente
Juicio de valor: el cual ocurre en un primer acercamicnto supcerficia
espontanco. pudiéndolo ubicar en ol campo valoral o axiologico; el
acercamiento o alejamiento hacia ¢l Otro. consideranda el nivel de 1o
accion y ¢l conocimiento o desconocimicento del Otro, su identidac
otras palabrax, la existencia o ausencia de la comprension del Otro:
dandose éste a un nivel epistemiologicao.

situandolos en el
te
v

1

Partiendo de lo anterior. Todorov afirma que la otredad puede expresarse
en dos formas: ya sea subrayando las diferencias que Hevan a un juicio a
partir del binomio interaccional de supcrionidad/interioridad o haciendo
hincapi¢ en la igualdad, que a su vez conlleva la identidad o mats bien
identificacion, que muchas veces sc expresa en la imposicion de valores
propios al Otro. siendo ¢stos indicios de influencia,

L.a primera expresion hocia el Otro-diferente tiene coma consecuencia la
exclusion, la persuacion y una interaceion descquilibrada ¢ unilateral, La
segunda. que parece indicar una actitud distinta hacia el Otro, sin
embargo. sola canlleva al desco de Uno querer hacer al Otro como su
semejante. lo cual tiene como resultado fa misma unilateralidad que el
primero. Por lo que ¢l autor sugicre que este descequilibrio entre los Otros
Yy “nos-Otros ¢ pucde sobreponer de la mejor manera mediante una
comunicacion adecuada entre ambos.

A continuacion se indica la importancia v ol lugar gque cada uno de estos

autores toma en la claboracion v argumentacion de este traubajo.

El concepto de alteridad de Todorov, por ser el mas completo al
considerar todos los niveles en los cuales ta alteridad se manifiesta. el
axiologico. el pragmatico y ¢l epistemologico. y. va a ser la base de la
argumentaciaon y en especial la conclusion.

El concepto de la otredad explicitado par Mead, retomard su importancia
en las conclusiones sobre ¢ campo comunicativo, ya que os ¢l el que
mejor desarrolla ¢l nivel empaitico, mediante la introduccion del concepto
de 1a toma de roles del Otro, en donde se responde a las expectativas del
Otro, necesarias para cualquier interuceion, respondiendo asi al concepto
de asembro que surge durante Ia experiencia de campo.




1en

i.a forma en la que dMoscovici mangja la alteridad tiene su presen
todo aquello que responde i la interaceion v la intluencia consecuente.
Con este enfoque se¢ hace necesario considerar la contribucion de Giles
con su teoria de la convergencia, lu cual completa elementos persuasivos
¥ comunicativos que se deducen de la teoria de Moscovier de una forma
interesante. Ademis, teoria de la convergencia implica una actitud,
resultado de la percepcion del Otro. lo cual vuclve a cerrar e cireulo con
spectos de la alteridad constderados por Todorov.

La importancia de las bases explicitadas por Lacan reside en fa funcion de
telon que tienen sus consideraciones en cuanto al concepto del gran Otro,
o Que nosotros no somaos’ (Lacan, 1983). gran

que se define como
Otro esta del otro lado del muro del lenguaje, os dectr, alli donde en
principio no sc alcanza jamas. De tal torma que solo queda apuntar hacia
el Otro. mediante la palabra, alcanzando sicmpre al otro espejal y al yo,
por reflexion. Es decir, toma lugar aqui importancia de lo simbalico
del lenguaje, Ta palabra come significante y la construccion del Otro
como uni torma de contextualizacion. Fn otras palabras, ta relacion
altima del sujeto con un Otro verdadero, el Otro que da la respuesta ( gue
uno no se espera). Fitin dltimo consiste por lo winto en tomar conciencia
de lus relaciones con todos esos Otros (que 1o han sido reconocidos)y;
pudiéndose complementar esta idea con la forma en la que Mead atiliza ¢t
gesto como base de una significacion comunicativa. Estas
consideraciones no se explicitan en las conclusiones pero sin embargo

van implicitas enla argumentacion de una interacceion o
“interverbalizacion” descolonizada.

S Lacan, quicn al nivel del lenguaje mejor bordea ta realidad del Otro.
que no puede ser accedido en forma directa ya gque s0lo existe a partir de
la mediacion entre sujetos. Esta mediacion se da a nivel detl lenguaje con
lo cual ¢l Otro toma su lugar ea el registro de lo simbolico. en el cual s
establecen los significantes cuya significucion se¢ produce s6lo por una
conexion con otro significante. De esta forma se supone un campo
comun de una accion reciproca, en fa que un signa adquicre significado
mediante otro signo ya que la diferencia fundamental entre el mi v el
gran Otro es que no hay imagen de identidad ni reflexividad., sino una
relacion de alteridad fundamental.
A partir de la consideracion de la existencia del gran Otro se hace posible
un re-conocimicento de uno. es asi como posibilita ¢l constituir la propia
imagen: la identidad. Lo mismo vale para la confrontacion de culturas, ¢l
Otro para la mediaeion entre culturas, Aqui ¢l Otro de la otra cultura
desempena tanto In funcion de despeje. como la de reconocimicnto a

través de éste.



El descubrimiento, la consideracion y la inclusion del Otro supone una
estructuracion ternaria, que Lacan ubica en los planos: real! simbolico ¢
imaginario.

Sin embargo, ¢s en ¢l registro simbélico, dénde mejor se evidencia Ia
presencia del gran Otro. El campo det Otro se propone al nivel de la
palabra, en la cual ¢l sujeto vendra a constituirse y a re-conocerse. Este
registro vs solidario con el lugar del Otro. Este Otro es tanto el
depositario de elementos (sibniﬁcunlcﬁ) valiosos como de elementos de
desecho; por lo que ¢l Otro es el lugar de la ley. (el barbaro » el buen
salvaje; ¢l otro- bueno y ¢l otro-malo).

El registro simbdlico recubre la totalidad de las relaciones del sujeto con
el mundo. .
Todo bagaje cultural ¥ lingiistico cnnfurmu este registro simbolico, de i
tal forma que st un nifo nace, de entrada ¢ inmerso en este orden i
simbolico. Es un orden que lo aguarda y en el cual vendra a reconocerse

CAQUE SOy Y, L quidn soyv?, mds ain, [ para quicn soy?

Es por eso que Lacan articula el registro simbaolico con el lugar del Ouwro,
al cual el sujeto dirigira su demanda de reconocimiento: [ qué soy Yo para
H? y squé quieres de mi?

Un significante, para Lacan. por si mismo no signitica nada, solo produce
significacion por su conexion con otro significante. De esto se desprende !
que ¢! mismo sujeto no es productor de signos y sentidos, sino ¢ mismao :
es un efecto de significacion, hecho quc qucrcrnos senalar a traves det
proceso de la interculturalidad, ya que en este caso ¢l . st estructura, o
“se da a partir de la mediacion del Otro™ (Luc.m 1983)

El hecho que “cada época... elabora su hombre " (Bartra, 1992)
refleja la universatidad de la necesidad de la representacion del Otro,
especialmente a nivel simbolico. Segun Lacan se manifiesta a travds del
lenguaje. estableciendo significantes que se construyen mediante la
interaccion con ese Otro, por 1o que. define, guia y construye las formas
de entendimiento, de comunicacion ¢ influencia hacia ¢l Otro.

El punto de mayor interés para hacer hincapic en la funcion del Otro y
referir la experiencia que sustenta esta tesis, es ¢l hecho que cada época
tiene su salvaje v ademas, en lo que se reficre al Otro, en especial el
indigena, se reconoce. segin Bartra (1992), en ¢l hecho de que “uno de los
aspectos mas sorprendentes del estudio de los *homines
jes) medievales ¢s el descubrimiento de que




prefiguran con asombrosa nitidez muchos de los rasgos de los grupos
étnicos primitivos definidos por la antropologia moderna™.

Asi, por ¢jemplo. ¢n la etnogratia del salvaje medicval que este autor
cristaliza. resaltan definiciones como: ¢l satvaje vivia como antmal™
(Bartra, 1992), quc no sOlo corresponde a una imagen puramente
simbalica en el conquistador, sino que también ha sido asimilada por el
indigena que en sus deseos actuales de mejorar su situacion expresa:

oo GQUEPrCMION territorio para vivir como genre... El hecho de gue “se
alimentaba de la naturaleza’ (Bartra, 1992) ¢x una caracteristica que
todavia hoy dia se utiliza para definir a los pucblos indigenas. para
subrayar la interdependencia que establecen con la naturaleza. Pensar que
*e] hombre silvestre no tenia lenguaje... el salvaje decia palabras que no
tenian significado literal, pero que eran elementos ¥ comunicaban
sensaciones que la lengua civilizada no podia expresar...” (Bart
e¢s una de las razones por las cuales los indigenas fucron obligados a
registrar sus nombres en castellano...

1062)

La ncecesidad intrinseca del hombre de crear un salvaje, guie no ¢s como
uno. tiene sus raices en el medievo, como los estudios de Bartra han
demostrado. Desde entonces las imagenes del Otro han ido acompanando
al ser humano., estando siempre para poder ubicarse (puntos de
referencia-significantes). definirse (identdad, identiticacion) v para
relacionarse (comunicarse).

Esa necesidad det hombre de ubicarse comao respuesta a los sentimientos
que emanan de la incertidumbre -cuyas reacciones psicoldgicas se
manifiestan mediante sentimientos de inseguridad y micdo. asi como
reacciones de defensa y rechazo y el establecimiento de prejuicios, entre
otros- hace que s¢ construyin en la mente, para luego proyvectar a o
realidad. todo un mundo del Otro. que no necesariamente ticne
correspandencia con ¢l real.

El habtitat de ese Otro, “del hombre salvaje de la antigitedad clasica era ¢l
bosque. 1o montana o las islas: hoy dia, el indigena vive en fas *zonas de
refugio” (Aguirre Beltrin citado por Weigand, 1092); la selva. la sicrra, lugares
a dénde ni Dios ha Hegado como subruya la descripeion de su region
natal un indigena Mixe. Con eso se transmite la sensaciéon y . la imagen
de un ser salvaje ubicado a medio camino entre 1a naturaleza v ia cultury’
(Bartra, 1992).

Es aqui donde se inserta i cuestion fundamental de la identidad.
Moscovici sitia el juicio o la perecepeion del individuo en la copresencia o
cn relacion con otras personas cuya conducta, ol ego y ol repertorio de
respucstas interfieren con los suyos poniendo en ¢l centro la interaccion.




Este autor encuentra la ampliacion de una psicologia bi- a tripolar una
mutacion necesaria, ya que ésta sea mas apegada a la realidad: insertando
un alter, qQue ¢l define como la influencia, respecto @ la cual dice que son
“los mecanismos y las funciones psicoldgicas que dejan de diferenciarse:
se producen los mismos efectos, J1os mismos fenomenos., yua se trate de
percibir, juzgar, acordarse, cte.: todas las facultades aparecen como
formas particulares de la influencia™ (Moscovici, 1975)

sefiala la influencia como aler en el que el ereero no existe

no permite dominar v sea su entorno impersonal,

Moscoy
inocentemente,
social o personal.

el ;

specto de seforio y de dominio y no la

Destaca este autor que
so de influencia, como

simple copresencia 1o que caracteriza el proce
atinadamente ejemplitica la obra de Todorav. en la cual se resume et
contacto entre indigenas y espafioles con un cuadro de superioridad
Jinferioridad. Indica ademis que el proceso de influencia contribuye en la
estructuracion del campo social v asegura la invariabilidad det
comportamicento en ¢l campo del Otro. Este desceo de invariabilidad
supone a la vez la existencia de incertidumbre, tan desconcertante para el
ser humano. por lo que la razén de gjercer o aceptar la influencia tienen
iempre relacion con ésta. De la misma forma puede decirse que los
individuos que dirigen el grupo ticnen Ia mision de definir la realidad

. ¥ de excluir la posibilidad de una definicion

valida para todos..
diferente™ (Moscovici, 1975).

Sin cmbargo, la influencia social interviene tambicén en los fenémenos de
diterenciacion y de cambio, vn la medida que obedecen a acciones
organizadas con vistas a su cumplimiente. Punto que pretendemos poner
a discusion en ¢l momento de analizar la construccion de la sccundaria
como resultado de una innovacion.

Los psicosocidlogos son de la idea que “el individuo es influido ¢n 1a
medida en que quiere aprehender correctamente el mundo externo y gue
no puede hacerlo sin la ayuda del grupo o Ios Otros.” Con esta citade
Moscovici (1975) s¢ combinan. también en la teoria, dos conceptos
intimamente ligados: ¢l fendmeno de la influencia y la construccion de 1
identidad. Con lo anterior se pueden explicar una gran cantidad de
fendmenos que se dan en ¢l pueblo huichol contemporanco. como se
manifiesta en la comunidad de San Miguel Huaixtita. Tateikita®, en lo

* Siendo Taterkita e nombre onginal en huichol de San Miguel Huaisnta, Junto con of movinnento del
reconotimuento de las pueblos mdigenas se ha desarraliado un progeama que contempla el uso de
fos nombres ongimaies de lus asentamientos. sicndo extos fos propias de la ctma



que sc refiere al perfil sincrético de su identidad indigena. Los cambios.
las formas externas introducidas tienen la funcion de la aprehension
correcta o tucilitada de ambos mundos.

Es importante incluir un concepto de identidad. ya que constituye un hilo
conductor durante toda interaccion con ¢l Otro. El contlicto, en especial,
implica ese juego de distunciamicento ¥ acercamiento de uno mismo para
poder definir su identidad. IZs of conflicto a su ver ¢l que va a dar el
marco de referencia para establecer ¢l concepto de “nosotros™ y los
“Otros™; de alguna manera acentia los elementos de identidad. Para
ubicar la importancia de este concepto dentro del andlisis nos referiremos
a Mead, cuyas ideas nos pueden ser Gtiles, como elementos integradores:
“asumir ¢l lugar del otro conlleva tanto a la autoconcicencia como a
procesos de internalizacion del Otro. que u su vez define la identidad que
se reafirma y se construye a partir de un proceso interactivo-
comunicativo de signiflcacion™ (Uriz, 1995).

Sin embargo. puede ser también la tercera naturaleza hecha de
comunicacion. es decir, de simbolos, significados y sentidos,
procesandose. Es por eso que aqui la comunicacion se introduce para
integrar los datos investigados. siempre considerando que toda
comunicaciéon os necesariamente paradigma v sintagma, codigo y

contexto.

Es en gran medida. el lenguaje a través del cual cada uno pinta su
mundo, su forma de verlo, de sentirlo. Por esta razon entatizamos los
datos que arrojan la construccion del mundo det Owro a partir de plasmar,
sin mayor interpretacion, el como el Otro s¢ dice en ¢l mundo, sebre ¢l
mundo, para ¢l mundo. Por lo que se puede decir que “lo que Hamamos
realidad es resultado de la comunicacion™, Esta parte sera lo descriptiva,
que itustrard ese mundo del Otro.

En palabras de Merleau-Poaty: el mundo fenomenologico es, no ser puro,
sino ¢l sentido que se transparenta en la interseccion de mis experiencias
y en la interseccion de mis experiencias v las del otro: por ¢l engranaje de
unas con otras, ¢s pucs, inseparable de la subjetividad ¢ intersubjetividad,
que constituyen su unidad a traves de la reasuncion de mis experiencias
pasadas, ¢n mis experiencias presentes, de la experiencia del otro en 1

mia’ (citado por Vazquez, )., 1986).

Estas palabras tienen elementos claves que este trabajo quicre rescatar: la
subjetividad de Ia experiencia y 1a subjetividad de la investigadora;
describiendo las fases de la alteridad vividas; dando la oportunidad a los
maestros que construyan su mundo con sus palabras; permiticndo asi
espacios de didlogo espontanco. El engranaje. que se manifiesta por toda

16




interaccion y es interpretado a partir de la mirada det Otro. creando la
intersubjetividad, que a su vez se reconstruye a partir de
del pasado y del futuro.

s experiencias

Todos ¢stos elementos que Todorov rescata de acontecimientos de hace
500 afos servirin de lincamicentos para el andlisis de los datos de 1a
experiencia a tratar. No es una propuesta alejada de la realidad. va que
como Bartra ha sefialado, parceen existir paralelos entre el ayer y hoy.
Por lo tanto intentamos rescatar primero aquellos datos que presenten
similitudes con la situacion actual, para describirlos, comextualizandolos
en ¢l tiempo y espacio adecuados. LLuepo se rescataran clementos gque
contradigan o sc diferencien de los primeros para poder dar cuenta de un
espacio intercultural que se ha ido forjandoe; (sincretismo. una forma de
reaccionar a la intluencia o la innovacion) temando como cjemplo 1o
escuela secundaria. Para a partir de teorias de comunicacion ¢ influencia
analizar 1o sucedido ¢ integrar ¢l todo dentro del campo de 1a
comunicacion (efectiva).

Al tinal. & manera de discusion, se analizard ¢f proceso de la escuela
sccundaria como el resultado de una innovacion que surgio a partir de un
conflicto. muestra especial del proceso de interaccion a partir de [a cual,
una minoria. como Moscovici lo reficere. tiene posiblidades de resistir a la
mayoria ¥ asi detinir su destino.

Esta investigacion. su entoque y corte conceptual, surgio concretamente
a partir del interés por parte del equipo colaborador del proyecto piloto
del Centro Educativo Tatusi Maxakwaxi por esa parte det proyvecto que
evidencia lo vivencial, el otro calor! to intercultural, lo que nos
asombra: agquello quw nos dice que estamos trabagjando con otra cultura:
el como entender la intercudturalidad; asi como dur evidencia de la otra
cultura Todo esto para despuds no tener que procurar, a posteriori, la
contestacion a la pregunta tan {recuente: (por qudé Hos dumos cucnta
hasta despuds 2.

Esto habla por ¢l hecho que la investigacion nace desde necesidades en fa
practica, que pueden ser investigados para volver a la practica y
transformarla siendo ¢sto un elemento caracteristico de todo analisis
cualitativo.

En gencral, esta tes
contestar preguntas

es de corte exploratorio, por o que no pretende

ino mas biecn gencrarlas al “dar cuenta™ de i
construccion simbdlica alrededor del quehacer de una secundaria huichol
intercultural.




etodologin

“casi nunca piensan que extdan aprendiendo

algo acerca de la forma como el mundo realmente es,
mds bien, consideran que eHos estan averiguando
cudles son las concepciones del mundo de otro pucblo”
Berman, El recncantamienio del nundo

. Introduccion
: Dado que en realidad nuestra disciplina (1a psicologia social) no se
distingue tanto por su territorio como por el t..n(oqux. que le ¢s propio es
fundamental explicitar el abordaje de esta t
B sabiendo gque prevalece la conviceian gque es mas ficil extraer y elaborar
: modclos de causacion unilateral que de causacion reciproca y de
naturaleza socio-contructivista, asi conmo parcce mas sencillo abords
‘ metodoldgicamente fendmenos unidimensionales que fenomenos
marcados por una pénesis
espiral, ins

multiple ¥ con constantes reacciones ¢n
tiremos en el andlisis de 1a realidad con métodos
alternativos, ya (que ©stos permiten una estructura mas bien circular que
lincal, de reciprocidad mas que de cardcter unidireccional.

De lo anterior se deduce que es indi

cnsable la inclusion de conceptos

dinamicos y no rigidamente delineados que permitan la aprehension

correcta de la realidad. Segan las palabras de Merleau-Ponty: .. sila

psicologia social quiere realmente ver nuestra sociedad tal cual es no

podria partir de la ontologia objetivista que en si misma  forma parte de

I, la psicologia occidental, pues al adoptarlo presumiriamos nuestras
conclusiones...” (citado por Moscovici, 1986).

Por 1o tanto extracremos las ideas guia en cuanto a la metodologia de la
investigacion interpretativa que no solo para Gregony Bateson tiene
como punto central el Aolismo para ¢l cual utiliza la metatora de la
ecologia: "la expli

acion holistica en estas nuevas tormas, busca
organizar una amplia variedad de tenémenos humanos que no pucden ser
entendidos a través de modelos basados en relaciones lineales entre los

B clementos”, por lo cual es adecunda para ol tipe de investipgs
: planteada. Segun las palabras de Heideggrer este "método de

investiga n ¢s ¢l mas apropiado para el estudio de 1a aceidn humana”
(citado por Rabinow y Sullivan, 1979 ).

Creemos que este enfoque puede contribuir a una ampliacion del
conocimiento de la realidad, tanto para aprehender nuestra realidad

cion aqui




dentro de su entormo como la del Otro dentro de su entorno. y asi permitir
una integracion mayor de la diversidad que marca nues
Solo el método cualitativo es
describa su realidad
mucha importancia ¢

ro mundo.

¢l que permite que el “investigado™
periencias tal ¥y como las percibe, hecho de
pecialmente cuando se trata de una investigacion
sobre minorias. que por su ubicacion on la realidad v su retacion con
mayoria sicmpre han sido interpretados, otros han hablado por ellos, u
favor o cn contra, pero siempre contextualizando su discurso desde un
punto de vista ajeno.

Toda minoria ha corrido el destino de estipmatiza

FOSUS ¢

. de tutoria, de
inferioridad ¥ no pocas veces como causas de contlicto con la mayoria,

por 10 que creemos indispensable. para una aprehension justa de la
rcnlld.ld de estas minorias indigenas., ¢l panorama que los involucrados
mismos pintan con sus propias palabras.
Este es un inicio de equidad. donde 1a palabra es poder, poder que
permite la construceion de su mundo.

Mérodo
Por lo tanto, retomamos las siguiente

premisas clave del
interaccionismo simbolico como el muarco teorico metodolod

gico bajo ¢l
cuales realizaremos el analisis de los datos que se obtengan en el campa:
e ¢l reconocimiento de que lo propio de los seres humanos radica en
actuar en relacicn con los ohjetos a partir del significado que éxtos
representen parea ellos. decir, para explicar la conducta humana os
fundamental ir mas alla de las supuestas caracteristicas objetivas de las
situaciones sociales y entender cual s
situacion cada individuo.

e la gonesis de los significados se wbica en la propia interaccion social:
son las propias personas quicnes o construyen, o lo reconstruyen
literalmente. Esta version apunta a dos supuestos basicos: 1a reflexividad
que a su vez incluye las nociones de significados compartidos; la
intersubjetividad y 1a propositividad de la conducta.

e ¢l cardcter activo del agente en la construceion de la realidad resulta
ser un proceso de nepociacion interpersonal a traveés del cual se va
perfilando el significado compartido de la situacidon. Por lo wanto es
importante subrayar que ¢l significado no
cosas, como tampoco constituye
por los demi

definicion subjetiva que da ala

i exclusivamente en las
una aportacion yva hecha proporcionada
SINO que s¢ construye en fa interaceion (thafez, 1989)

Para poder bajar los conceptos a una prictica aplicable proponemos la
observacién participante como la téenica metodolégica mas adecuada,
dado que sus caracteristicas fundamentales corresponden al paradigma de
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Ia metodologia cualitativa que, a su vez, corresponde al enfoque tedrico
v abordaje analitico de este trabajo.

“La observacion participante propiamente dicha consiste en un proceso
caracterizado, por parte del investigador, como una forma consciente
sistematica de compartir. en todo lo que le permitan lus circunstancius,
las actividades de la vida y, en ocasiones, los intereses v afectos de un
grupo de personas. Su proposito es la obtencidn de datos acerca de la
conducta a truvés de un contacto directo ¥ en términos de sitnaciones
especificas en las cuales sea minima la distorsion producida en los
resultados a causa del efecto del investigador como agente exterior”

(Gluckholm, 1940 citado por Agunre).

La anéedota es una forma de evidenciar lo vivido, especialmente porque
arroja informacion “inédita™, podria decirse, que incluye la version no
oficial. En general descubre informaciones no evidentes ¥y muchas veees
arroja datos sobre rasgos de personalidad asi como relaciones mas
profundas de un hecho. La anéedota tratt muchas veces sobre actitudes v
situaciones humanas: en ddnde es secundario si se puede contar con una
veracidad historica, lo importante es solo s caracteristico y/o factible
(Meyers Enzyclopidisches Lexikon).

Como se pucde deducir de 1o anterior, ¢l contar anécdotas implica de
primera instancia la existencia de un espacio y campo compartido en el
que se puede dar una expresion deliberada que supone cierta contianza,
base indispensable para una interculturalidad.

Son todas esta caracteristicas de la anéedota que tambicén definen ¢l tipo
este tipo de informacion incluida en
tigacion de corte

de comunicacion hermenéutica. E
la andcdota la que cobra importancia en la inv
cualitativo, por lo que resalto esta forma de compartir la informacion ya
que corresponde a las necesidades de “decirse™ en el mundo. Por otro
lado, hace evidente la subjetividad de cada interlocutor, y respeta la
intersubjetividad de cada experiencia. Subraya y resalta la vision del
mundo de cada uno asi como deja entrever ciertas pautas de accién, que
normalmente quedan ocultas en una interacciéon cuya comunicacion se
limita a la transferencia de conocimicntos, téenicos en su mayoria
(conclusion rescatada de los ejemplos que se exponian durante los
talleres).

Por todo lo anterior, son las anécdotas una buena forma de acercarse a la

cultura det Otro.



LEsta forma ancedatica de rescatar ¢l mundo del Otro a su vez invita a que
alpunas de las experiencias propias de la investigadora se redacten en
forma personal. De esta manera se rescatan v se subrayan las
caracteristicas de la investigacion hermendutica -lo local v situacional.
Ademas. se rescata la temporalidad de las fases que se vivieran como
investigadora, introduciéndose a la cotidianidad y moldeando asi la
funcion de observadora coma una de participante.

La redaccion del trabajo en forma personal corresponde a lo que hemos
desglosado en cuanto a la intersubjetividad, en donde el resultado de ta
interaccion es reciproco, por lo que tienen que hacerse obvias las partes
subjetivas y personales de 1odos los involucrados.

Ern cuanto a la recoleccion dve datos:

La forma de obtencion de datos fue mediante 1a entrevista cuahitativa,
que Taylor (1984) define como: “no directiva, no estructurada, no
estandarizada s abierta™

Inicialmente s¢ habia pensado en que los informantes clave tueran solo
los maestros. Pero como Taylor indica “para el investigador cualitativo
todas las perspectiv son valiosas. Este investigador no busca ‘la
verdad® o *la moralidad” sino una comprension detallada de las
perspectivas de otras personas”™ (Taylor,1984) ¥, respetando la forma en
que s¢ tuce desarrollando 1 interaccion con ¥ dentro de la comunidad,
creo gue os posible dejur oir toda expresion de cualquier integrante de
éstu enmarcando lo dicho dentro del universo del “decirse en su mundo™
ya que “..la realidad que importa es 1o que las personas perciben como
importante™ (Taylor, 1984).

En otras palabras, Ia investigacion debe abarcar ¢l propio pensar del
pueblo indigena. Debe ser una codificacion viva, deben registrarse las
expresiones. su lengugje, sus palabras.

La forma en que se registraron los datos fue inmediatamente despudés de
las conversacionces; s¢ plasmo lo dicho en un diario de campo,
recurriendo a la memoria.

En otros momentos s¢ hacia la transcripceion de la interaccion en otro
diario, en ¢l cual se plasmaba, en forma narrativa, lo sucedido. Era en
esta redaccion que se ampliaba la experiencia con impresiones y
reflexiones personales., ¢stas siempre entre corchetes, para poder
distinguir entre lo objetivamente ocurrido y las anadiduras subjetivas
personales,



Es importante recalcar que los registros se hacian cuidando 1a ausencia
de cualquiera de la comunidad.

La lnve_\nguc‘l rt Zaavo los siguicntes turnpzn.

El trabajo de campo. que consistio en la estancia de cinco meses en la
comunidad huichol San Miguel Huaixtita, Tateikita, Municipio de
Mezquitic. Jalisco. de marzo a julio de 1996, La estancin correspondia a
tres semanas del mes en la comunidad ¥ una semana en la ciudad.

Se inicio con una ctapa de tipo exploratorio, aproximadamente de un
mes. en donde 1a investigadora se acerco a las actividades de la
secundaria. Tenia como fin establecer un marco referencial de la
investigacion, por lo que durante este ticmpo ne hubo ninguna accion
dirigida: mas bien consistio en convivir y participar simplemente para
lograr cierto acercamicnto y permitir una interaccion fluida entre tos
principales interlocutores, los maestros ¥ los alumnos.

Actualmente se mantiene el contacto, dando capacitacion metodolOgica v
diddctica en cuanto al quehacer en la secundaria. siendo la estancia de
aproximadamente una semana de cada mes. invirtiendo la relacion del
tiernpo que se mantuvo durante fa fuse de estudio de campo.

Dado quce la experimentucion de un proyecto depende de ia
estructuracidn personal y situacional, en otras palabras: "nuestra
experiencia se altera conforme cambian nuestras necesidades™ (Packer.
1985), creemos importante explicitar los distintos momentos que se
experimentaron durante la investigacion de campo:

Yo. como investigadora, he tenido cinco ctapas de contacto que s
distinguen por cinco niveles de comprension del Otro. ¢t de la cultura
huichaol.

La primera etapa, febrero de 1996, fue de carte explorador.

Se di6é en otra region, Santa Catarina Cuexcomatitlan, que en la que
finalmente colaboré: San Andrés Cohamiata. Fue el primer contacto con
1a cultura huichol; sin ningun compromiso en cuanto a una participacion
formal, sin embargo con la ventaja de fungir como traductora, que
facilito la insercidn asi como la aceptacion.

Reflexionando. este primer contacto correspondio a la imagen que
generalmente se quiere pintar sobre los pueblos indigenas, en ¢l sentido
del buen salvaje, redentor de la civilizacién: pequefios ranchos con
aproximadamente cinco casas de adobe o de piedra con techo de zacate
que forman un semicirculo alrededor del templo familiar que
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compaginan con ¢} ambicnte. que se integran en forma armoniosa al
medio natural. La ausencia de transporte, luz, tiendas, instituciones,
albergues, ete¢. corresponde a la percepeion romantica que muchos
tenemos. ¥ nos empecinamos en mantener. obligiandolos, aungue sea solo
pensando, a la permancncia en ¢l pasado y con lo cual toda senal de
desarrollo es tacilmente enjuiciada,
Por otro lado la existencia de comunidades huicholas de este tipo e
vez seflal de la existencia de ese otro mundo, la posibilidad de seguir
desarrollandose en ese mundo predominantemente mdgico-religioso en
doénde las actividades rituales se priorizan v con ¢Ho marcan ¢l estar:
me consta, asi viven miy padres yono tienen nada, se la pasan en fiestas,
Jiestas y flestay con ol obfetivo que no se enfermen, de que ese es ol
objetivo principal. de no enfermarse 3de cucndo mueran no haya
prohiemas al morir cn el oo mundo, ese ey el objetivo.

A nivel personal descubri. en contra de lo esperado y lo contado de 1o
distanciado que este pueblo indigena se muestra, el hecho de que 1a
curiosidad que yo tengo por ellos ¢s compartida y asi como yo quicro
saber de cllos. ellos quicren saber de uno. Esta curiosidad ¢s una buena
base de comunicacion v ademas tacilita ta espontancidad de toda plittica
ya que no constan de preguntas mias v respuestas monosilabicas de ellos,
sino que se da una amena comunicacion en la que se intercambian
clementos que permiten conocer al Otro. Asi tuve platicas sobre
anfetaminas, inhalantes. ovnis, bidsfera. sobre jicareros, loy que bacen
posible la vida: nombres doe pila que son nombres del maiz segtin su
estado de desarrollo, si s dpeca de sicmbra, planta ticrna o cosechea.

s ala

Vo

En la segunda etapa, marzo de 1996, se definio mi participacion en el
proyecto del Centro Educativo Tatutsi Maxakwaxi'™, una escucla
secundaria intercultural: proyecto piloto que se inicia en San Miguel
Huaixtita, Tateikita, San Andrés Cobhamiata, Municipio de Mezquitic,
Jalisco, en octubre de 1995

Despuds de una semana de documentacion en Guadalajara. teniendo
acceso 4 cierto material escrito sobre el proceso de a escucela, se
establecio contacto con ¢l cquipo de la Asociacion Jaliscience de Apoyo
a Grupos Indigenas (AJAGI, A.C)'', una organizacién de cardcter no
gubernamental (ONG) coparticipe del proyecto. v a partir de platicas
informales con la coordinadora. Rocio de Aguinaga. fui introducida a
mediados de marzo s¢ da el primer

aspectos varios del proyecto.

® Comentano dentro de ts mesa redonda *Dialogo Cuttiral, abnl de 1994, ver anexos antevedentes
** Nuestro abuclo Cola de Venado, tigara principal en 13 muofiegia huichod, el constructor de primer kaliwey
(templo). en cuanto a la fonética, ta i3] s pronuncia Come uni ()

' ver anexo para informacion detaltada
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contacto con la comunidad de San Miguel: un poblado grande, sin acceso
a una carretera, con aproximadamente $00 habitantes, de los cuales 256
son alumnos de primariat que viven en el albergue de 1a escuela primaria.
Tiene un centro formado por la cancha. ¢l centro de salud v varias
tiendas: alrededor del centro se exparcen las demuds viviendas, que en su
mayoria son de colado vy muct con techo de Limina o teja. Cuenta con
luz que se obticne mediante celdas solares: sin ¢embarpo. no Hega la senal
de la television.

Este primer contacto tuvo la funcién de construir un muarco reterencial
desinteresado, una viston preferentemerte neutral de o comunidad, de la
secundaria. de los maestros v los alumnos, en especial,

poniendo ¢ntusis ¢n Lu parte personal de la participacion Jde los mae
v construyendo un espacio de comunicacion espontanea. Asi fue
interesante que en la segpunda ctapa los maestros expresaron su interés
sobre las materias, su participacion en cuanto a la escucla v ¢l inicio del

stros

provecto.

La tercera etapa, abril de 19vs, va lleva lincus conductoras que se
establecen conforme a los elementos rescatables de la etapa anterior:
rescatar la parte vivencial del proyecto a traves de las pliaticas con los
cinco mucestros con el objetivo de evidenciar 1o intercultural y rescatar los
obsticulos que podrian interterir en ¢l proceso de desarrollo del proyecto
v la meta final de apropiacion total por parte de fa comunidad de los
huicholes.

Hasta esta etapa se han ceristalizado elementos que parecen permear gran
parte de Ia accién en la comunidad: 1a comunalidad, su participacion: la
experiencia de la temporalidad; 1a prevalecencia del pensamiento
maigico-religioso en varios campos de la cotidianidad; 1as experiencias
del amplio contacto con los mestizos de parte de los maestros. Tambidén
se cristalizan las relaciones y las desconfianzas hacia el Otro.

Ya en la tercera ctapa. dos de ellos comparticron su historia de la
infancia. con [a que desencadenaron en mi un proceso de acercamiento
afectivo, que me pennitio ubicar cada accién dentro de esa historia que
me hizo asombrarnne por cllos.

Durante la siguiente etapa, mayo de 1996, ocurrid un viraje en cuanto i
los clementos “clave’ de la interculturalidad: que en ver de rescatar los
elementos propios de la cultura del Otro, muis bien seria importante

rescatar la forma de comunicacion entre las dos culturas interactuantes,



Esto se evidencio en el taller del kickar'® que trajo a la superticie una
circularidad sin salida en cuanto a los rescates de 1a cultura huichol:
ademis se hizo obvio. contorme se avanzaba, que los huicholes
comenzaban a retomar especialmente aquellas ideas que los conductores
teiwari habian sugerido: y otras formas de “persuacion’ de parte del que
viene de fuera y/o “adaptacion conveniente” de parte del indigena.

s, esta cuarta ctapa tue excepcional en el sentido de que fue el
ties ;31 de abrilli, 5.10.15, 23 de mayo. Destaca que
prevalecen la: stas de introducceion mestiza. las cuales festejan con
especial fervor los alumnos y los muaestros. Aunque el origen sca externo
v muy ligado a las actividades de fa escucha, estax han sido adaptadas ol
forma de festejar de los huichotes

son eventos que duran por lo general
tres dias, durante los cuales se compurte > Consume una !
tejuino,

ran cantidad de
¢ organizan encuentros deportivos yva sca dentro de 1o
comunidad o invitandoe a poblaciones aledaias.

Aunque las fiestas permearon la “forma de

star’. en este mes me
comunicaron datos importantes sobre “la institucion™. ¢l actuar del Otro v
como lo perciben los huicholes: se lteva a cabo el waller kivkars, en la
escuela se toea el tema de autonomia v derechos indigenas, despudés de
¢éste vuelve a estar en la superticie el tema sobre “los de la institucion™?
a la vez ellos explicitun su propio sistema de organizacion y
participacion: en contrastacion con los primeros. Un debate en ta clase de
espaiiol dilucido sobre clementos de identidad desde el punto de vista de
los jovenes.

v

En la quinta v altima ctapa, junio de 1900, presencidé las fiestas
tradicionales que se Hevan a cabo antes de la sicmbra, para despedir al
majz de facasa v darle 1a bienvendida. Durante cstos espacios, en las
fiestas, la comunicacion gencrulmente se iniciaba por elios, que estabuan
interesados en compartir su saber sobre su propia cultura, suponiendo
que cra un interés compartido. Se¢ evidenciaron los cambios en la
tradicion, los cambios generacionales, en otras palabras. una reflexion de
los huicholes sobre los huicholes.

En suma, la generacion es

pontianes de una conversacion arroja dato
distintos sobre interes

s, prioridades » afinidades que cuando es una
entrevista; la secuencia de clementos que ellos mismos me proporcionan
son indicadores de una comunicacion. de la relacion que se e
como datos de aqueltlo que a ellos les conmueve.

tablece asi

' Faller de concrents

i sobre B rerenionalidad, ot dusacon B e dian, CTEanizato s gutadae por ol
cquipo de detensoria de ATAGE .Con La particpanon de alumpos, macstros v ancuanes de fa comunntad de
San Miguel Huannts

" lan tonma en b que ve costalizo B detimaon del Ono por b buicholes Se evphicta en <l capambo cuaten

tJ
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Por eso se deja se den las conversaciones y cuando se menciona algo
considerado importante, valioso de ampliar, entonces se pregunta para
aclarar cosas mas a fondo.

Ef hecho de que la interaceion tuviera t. distintas d¢ acercamiento nos
lleva a ver paralelismos con las fases que caracterizan a la alteridad:
“Para dar cuenta de las diferencias existentes en la realidad, hay que
distinguir por lo menos tres cjes, en los que se pucede situar la
problematica de la alteridad. Primero hay un juicio de valor...en segundo
lugar, estia la accion de acercamiento o de alejamicnto en relacion con el
otro... adopto los valores del otro, me identitico con ¢l fe impongo mi
propia imagen; entre la sumision al otro ¥ a sumisién del otro hay un
tercer punto. que e¢s la neutralidad, o indiferencia. En tercer lugar,
conozco o ignoroe la identidad del otro... (Todoroy, 19957,

Es importante sefialar que estas reflexiones muchas ve parten de un
punto de vista particular, de perspectivas culturalmente aprendidas y
compromisos con valores personales de la investigadora, por o que
puede retomarse de Erickson (1989): “mientras el observador participante
aprende mis del mundo que lo rodea, también aprende mas acerca de si
mismo".

En lo que al andlisis se refiere:
Se establecen basicamente dos etapas, ¢l delincumiento de los temas a
partir de la praxis, y a continuacion la ubicacion de los datos en un marco
referencial teorico. Segin Goetz y Lecomte ( 1988) el analisis de los datos
del estudio de campo se hace a partir del fin original del estudio, por lo
que se establecen las siguientes lineas de andlisis:
e la vivencia en ¢l proceso de la escucla a partir de los huicholes
= lo que nos asombra. la forma ¢n que nosotros, los Otros percibimos a
1os huicholes
e dar evidencia de la otra cultura, en la forma de “decirse en ¢l mundo™
e lo intercultural, que a su ver arroja varios cjes:

la comunicacion

la influencia

¢l conflicto.

En cuanto a la teorizacion que tienc ¢l {in de lograr 1a clasificacion de los
temas, las autoras sugieren primero la transcripeion de todo aquello que
se obtuvo en el plano perceptivo, en este caso haciendo referencia a las
fases de percepcion del Otro ¥ la experiencia que trasiuce a partir de los



prejuicios, asi como la descripeion del grupo ¥ su cultura a partir de {os
datos que los participantes » actores arrojan durante la investigacion que
se expone en ¢l capitulo de etnicidad y espacioi/tiempo.

Dado que hay varias concepciones sobre ¢l indio ¥ su realidad dejaremos
que ¢l lo defina, tomando =u lugar como sujeto on la historia. De esta
forma se contraresta la objetivizacion que se expresa tan crudamente en
form: ont. ta la objet T ! d t

la pregunta: ¢, hora, el indigena, como proyecto de quidn?




dad

“ los mestizos no escuchan al Creador;
sSlo rienen fuego para cocinar, por ¢so
no puedern soficar ** palsbras de Tepu

Para introducir al Otro recurrimos al concepto de etnicidad, y su funcién
en el establecimiento de limites, en ¢l sentido que este conlleva al
autoconocimiento que & su vez implica ¢l reconocimiento de la
extstencia de otras colectivdades cuya etnicidad se diferencin de la
propia.

S$i de identidad indigena se quiere hablar s necesario tomar en cuenta
que en forma general "ninguna cultura indigena pura y aislada
sobrevivio a los profundos cambios sociales que transformaron todo el
Occidente de Mesoamérica en los inicios del periodo colontal™
(Weigand. 1992). Por lo que mucho de jo que actualmente se considera
como cultura huicho! se debe evaluar en términos de estas influencias
mesoamericanas multidireccionales.

A continuacion una pequefia reseria storica para whicar:

Entre la conquista y la consolidacion de ésta hubo un largo periodo de
aculturacion fuera del control espanol directo durante el cual, "de hecho,
parcce haberse dado una intensificacion de los patrones sociales
mesoamericanos comeo respuesta a las presiones externas v la continua
llegada de refugiados” (Weigand. 1992).

Despies de la consolidacion de 1a conguista, el irea huichol se organizo
formalmente y emergicron las tres comunidades contemporancas: San
Andreés Cohamiata, Santa Catarina Cuexcomatitian y San Schastian
Teponahuaxtlin con su anexo Tuxpan y es interesante mencionar, cn
cuanto al tema de resistencia a la influencia que ..."“el marqués de Valero,
en sus escritos de 1722, incluia estos tres pueblos dentro de a categoria
de "indivs inficl v enfatizaba la inmediata necesidad de convertirlos™
(Qp.git.).

En la época de la independencia de México la Jegalidad de 1a estructura
de la comunidad se puso en tela de juicio. Al aumentar la presion las
comunidades indigenas “se colapsaron a lo largo de todo ¢l territorio
mexicano. aunque a sélo una comunidad huichol le sucedid esto. a Santa
Catarina, que se organizd ¢n forma de hacienda bajo la direccion de la
familia Torres” (Qp.cit.).
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"Por otro lado. hacia fines del siglo XIX aumentaron también las
presiones por la tierra v, con ellas 1a violencia organizada: una serie de
luchas locales por el poder acabd con todo ¢l control del gobierno central
sobre el area’ (Weigand, 1992).

"Cuando Diaz Hego al poder, renovo los estuerrzos para individualizar
las posesiones de la tierra de las comunidades y fue entonees...(cuando)
las comunidades huicholas escribicron peticiones al gubicrno para poder
permanecer organizadas. Lumholtz también refiere que a principios de la
década de 1890 s0lo unos cuantos mestizos residian en el area. v la
impresion general que se da es que ain no se sentia un fuerte control detl
centro™ (Qp cit).

A pesar de los continuos ataques. la destruccion de ia unidad de los
linajes, v grandes cambios internos on su estructura que tuvieron que
resistir los huicholes "muchos de los informantes mis vicjos recuerdan
este periodo, (el de los afios treinta) para los huicheles: habia una
prosperidad genceral, no habia mestizos ¥ se dio un renacimiento de los
ritos religiosos nativos™ (OQpci).

Estos datos indican que los huicholes han pasado por varias ctapas de
controntucion de las gque no salicron sin que de alguna rorma havan
dejado huclla en las estructuras tradicionales del pucbhio indio.

=n suma, considerando lo anterior se puede decir que la historia del
pueblo huichol, scpun las ideas d ishit (1953), "'no es solamente un
mero registro del decaimiento de ia comunidad sino también un registro
del resurgimicnto de la busqueda de {a comunidad™ (citado por Giles,
1977), ¥y entre ese vaiven. la ctnicidad aparcce v reapurece con tuerz
variables.

=9

Entonces parece justa la pregunta, ante csta cantidad de confromaciones
con ¢l Otro, que Weigand {1992) hace en cuanto a la identidad huichola:
“oeomo puede uno determinar que es un huichol 27

a pregunta ja contestaremos citando aguellos datos que nos permitan
ruir a partir de lus palabras de los propios huicholes.,

Nuestro marco de referencia sera la ctnicidad. un concepto gue incluye
las consecuencias de la movilidad histéricamente condicionada; ¢l como
se concibe. se percibe y por lo tanto se situa ol Otro en las relaciones
interaccionales. La etnicidad, su expresion, €s un proceso cn constante
cambio, que no asegura elementos estables. En un mundo como hoy tiene
una gran importancia el que el Otro tenga la posibilidad de decirse para
uno establecer una relacion adecuada con éste. en su realidad, sin caer en
¢l error de partir de categorizacionces anteriores.




Ademaas como Giles (19773 indica, se ha reconocido que la etnicidad,
tundamentalmente es variable tanto en su contenido como en su
constitucion. reconociendo gque no es la etnicidad necesariamente
excluyente de otras identidades que o casos pueden ser salientes sin
reemplazar la identidad.

Anticipando. una de las tlaquezas que T otredad trae consigo s que la
realidad del Otro o construida a partir de las propias expectativas; hecho
por el cual la historia del Otro frecuentemente esti permeada de
distorciones que no se reflejan en torma positiva sobre ba identidad de
ese Otro: por o gue cuya realidad se construye frecuentemente sin ¢l
Para el caso de Amdérica. os indispensable tomar en cuenta ¢l binomio
indio/no indio que surge de la situacion colonial en donde la identidad se
conforma a partir de la confrontacion con el Otro. al diterenciarse no

i el mestizo construye o través del contruste con una imagen

< mancilla y Hena de estigma y

siendo: a
opuesta, la imagen del indio a la que
sucicdad. Ambos grupos ticnden a conccebirse en términos de contraste:
todos los detectos, vicios ¢ incapacidades se inputan al Otro, De tal
forma que se reafirma {a identidad mediante la atinmuaciaon de lo no indio

v viceversa.

Es por ¢so gue queremuos insistir en delinear ¢l marco reterencial de la
cultural huichol a partir de las palabras de los mismos huicholes
retomando o dicho en momentos de desplicgue autobiogritico™ en ¢l
taller del kickari'; un debate, cte! sin recurrir a4 una amplia revision
bibliografica tradicionul sobre ¢l pueblo huichol.

Dado que la etnicidad se entiende como un aspecto de
autorreconocimento de una colectividad asi como el aspecto Jde re-
conocimiento ante los ajos del Otro (G 1977), ¢s tan s6lo a trav
como que los actores entienden la etnicidad que simultancamente
pademos comprender. 2l menos una parte, de como cllos comprenden el
mundo ¢n un todo ¥ su relacion con ¢l En otras palabras, los puntos de
vista de los actores sobre su etnicidad informan sobre su enfoque de la
historia. su futuroe y su finalidad en la vida. en suma. el entretejido de las
relaciones human

M Oue se i durante la segunda ctiapa del estudio 3¢ camipo
¥ Ver cronograma ¢n ancaos
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El retomar el concepto de la etnicidad se acerea al desco inicial de
rescatar las creencias. Asi como Ortega v Gasset (1968) considera a las
creencias la base de nuestra vida, ¢l terreno sobre que acontece, porque
ellas nes ponen delante lo que para nosotros ¢s la realidad misma: damos
cuenta que ¢l concepto de etnicidad contesta a fas mismas preguntas: el
punto de vista de su estar: su forma de ver las cosas, en sumu su
cosmovision. Es asi que ¢l concepto de la etnicidad se integra en forma
precisa a aquellos que hemos delincado anteriormente.

En otras palabras, para ubicar la cultura huichol contemporinea,
desglozamos un debate sobre identidad cultural que se dio en la
secundaria dentro del marco de la materia de espafiol gue tenia como
objetivo dar a conocer las caracteristicas del debate y su cjecusion. Son
los alumnos los que delineardn los puntos claves de su cultura al tomar
partido por los huicholes o Jos mestizos gun el grupo al que fucron
designados: es decir. no s cuestion de referir preferencias individuales
sino de buscar elementos generales que distinga a ambas culturas, Por 1o
tanto, trataremos de Upintar” ¢l mundo huichol, a partir de como ellos lo
conciben, para ubicamos en la region, con la gente, la cultura del Otro:
un debate ya que creemaos que respeta el “decirse en e mundo™, refleja el
manejo de los elementos culturales, arroja datos para analizar la cultura
propia v con eso las relaciones que se ¢stablecen con ¢l Otro.

Este ejercicio incluye ¢l manejo consciente de los elementos de identidad
¥ supone la toma de roles del Otro segin lo ubican los adolescentes
huicholes que, en este caso, tuvieron que buscar clementos ambidén del
Otro para poder justificar su existencia.

Ademas hace cvidente que “toda relacion implica una definicion det yo
por parte del otro ¥ una del otro por parte det yo™” (Laing, 1278) indicando
asi la alteridad y su funcion, que el debate deja entrever:

No es bueno ser huichol ... porque es la ficsta del diablo,; nunca hemos
visto a los dioses... . Como son los dioses 7, se gasta mucho | por eso no
llevamos nada ¢ la costumbre); no hemaos visio a los dioses ni e los
lugares sagrados solo he visto ofrendes Ados parnalones huicholes
rompen, adernas, jquivnes los exwin mandando?: . ono oblisa... se
cansa uno de bordarlo; ... gasta ticmpo en lay fiestas 3 quita ticmpo al
trabajo... se pierde tiempo en las fiestas y ol bordado. . toman enire
semana, hay que trabajar para la faniitia... Se nos hace mas dificil. .
Nosotros compramos ya hecho.. . No wsamos el iraje huichol porque no
riene emergencia paru orinar porgue los huicholes se amarrarn muchas
veces en la cintura.. Cada quiéen como quiere... Lo usan ( la corveza) en
la fiesta ( tradicional )... No es obligacion, no nos importa la cultura... 4
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u vestuario... no hay

Cs por que no es

I‘, oS nuestra
Vv

nosotros no nos gusta la cultura de ustedes
dioses que estan vivos... si no hay nada de dio
cierto... a ustedes no les gusta emborrachars
costumbre.. sufren mucho para llevar ofrendas a lugares sagrado.
wyunados...no ex obligacian Loy dioses nunca nos piden nada... Cada
ario Hueve | en todos los lugares Hueve: adenuis el vapor sale def mar,
ya sabemos.. Parece que el grupo que argumentan a favor de la cultura
mestiza esta siendo convencido: siew as? v deju de Hover, vamos a dejar

ad nOSOtraos

ofrendas.  Los Pvilamios e sira Crftera € PIestiza) pord grie 1o
sufran o Viene del mar, 3 aldli viene la Huvia. . Sin cmbargo sigue Ta duda
refercare alu liuvia: Tambicn alli en lay civdades Hueve 3 loy mestizos
no Hevan ofrendas. . No queremos irnos por nuestra connnidad. .. No
nos podemaos ir.  Qué no les estamos pidiendo nada? Yo no sabenios
Los mestizoy dicen de la precipitacion (peroy si
Smo respiral ;s habla?. se

orar, {levar la ofrenda
o henos visto a esa madre mar ;G

urg/l'rn).l.’. es cosa paiiiral cenrermarses, no o8 del otro mendeo.. Dicen
Gree 1o Aan visto la adre mar . En San Blas estaowena virgees el
piedra: jesua es nuestra nadre prar! L Tamhbicn la nuesera fso la

pusicron los mestizas.

los avitamoys c dejarlo ¢ 1o mestizor, nosairos

Nosotros los huicholes
Laos

no nos emborraciuarios, vo Muichol rengo que obedecer o los dioses
estumaos obligados. . nos gtusta coser. . siono saben
coser las invitarios.. no cs rabdjoso... o flojas e que fueres un
ex-fuichol?” [ Cudanias veces han visto al diablo en wna fiesra* Nunca.
usredes son alcohdlicos, toman la corveza como mestizo.. A nosostros
P FION CONVICHC ((TOmar cervesa) porgue Bucen Begocio con nosotras
Quee se vavan para el noree. . FHablar nuestra lengua; los dioses asi lo
pidern

Uina muier bordanda se ve mejor... tenemaos derecho v ibertad ¢ de
Hoevar la costumbre).. . v ustedeys o donde se alimentan ? Usredes
tambidn comen tortilla que nos da la miadre moarz los antepasadas,
abuclos v bisabuelos nos ensciiaron por eso lo seguimos La costumbr
Por eso somos

dioses nos obligan.

Pamaos a lugares sagrados sin comer, eso ey bien
huicholes por eso nucimos para Hevar lus ofrendas a los lugares
sagrados. (Y quidn los obliga 2 nuestros dioses. nuesira cultura por
eso somos huicholes . Lstedes ( entonces « ) donde portenceen ? Neo
son de agui.. Ustedes estcn muy felices porqgue nosotros hacemos Hover,
que cresca el maiz 3 ustedes muy felices. Siaceptamos, entonces
ustedes tienen que Hevar la costumbre. ..  Fl nur no viene anuestra
casa? . oYV ustedes que son? ( al grupo que representan los mestizos)

~

s
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Huicholes ..., ... No hay maiz para hacer fiesta... primero hay que pedir
Huvia en los lugares sagrados, luego maiz para tener: no hay que ser
Sojos ; Tu eres mestizo ? le preguntan... Entonces que se vavan,.. Pues
va vayanse... les enseiramo: £ pero de donde viene? De nuesira
madre mar... ¢s que no conoces...es que no saben orar .. sk ustedes solo
van como turistas o bafar, a contaminar..

.Sisdlo te banias un dia te
va a castigar, te va o perjudicar la madre mar, (¢ va d podir un venado
un dia te vas a enfermar A stedes son mestizos de bailar, de pura
quebradita... A los huicholes ya nos conocen .. ¢ busca por el nombre del
lugar, pero no se acuerda) en los lugares sagrados..

Teorizando sobre este debate se vislumbran datos que indican tos
elementos fundamentales caracteristicos de la etni
paternidad v ¢l patrimonio. cuya
positiva.

dad (Giles, 1977 la
ion contieren una identidad

Xpres

La paternidad, expresada por la vision de fos ancestros. transmitida por la
sangre, conllevando a una obligacion moral que ascgura la cternidad de
la etnicidad y el cuidado de las raices.

El patrimonio. que consiste en la expresion s
coHdigos culturales.

actuacion dentro de los

Y su aspecto fenomenoldgico que permite que los actore
expresen sobre su ctnicidad con elta v a raves de eila,

expresen y se

En el discurso o tavor de ta cultura huichol es obvio que la referencia es
hacia poderes sabrenaturales

son los dioses la rmzon de mantener,
cultivar y seguir la castumbre huichol! Son cllos los que obligan. a ¢llos
hay que obedecer v son cellos los que castigan. respeto a esa autoridad
espiritual s prande ¥ las obligaciones obticnen una connotacion positiva
porque existe una reciprocidad v una retroalimentacion positivar si uno
cumple se le concede: st uno pide, uno esta obligado a seguir la
costumbre. Si uno cumple con las ofrendas. Hueve. De este cjemplo salta
a la vista que es indispensable cumplir para vivir,

Todos estos argumentos contorman la patemnidad.

El ayuno. ¢l sutrimiento, el trabajo, ¢l bordado son trabajos que se hacen
con entrega, sabiendo que uno va a ser beneficiado. 1 hecho que las
guias para la accion sean de origen sobrenatural conlleva a que toda
actividad tenga connotacion positiva: estando exenta de 1o malo: no se
emborrachan: ser flojo ¢s ser ex-Auichol. Siendo todos ¢stos elementos
que expresan el patrimonio como Giles lo ha definido.

Dado que la identidad sociall sin embargo sélo adquicre

ignificado
cuando s¢e compura con otros grupos

¢ sugiere que los individuos tienen




el deseo de pertenecer a grupos que les propoercionan satistuceion y
orgullo a traveés de su identidad.

Estas comparaciones intergrupales. que se sefiatun on ¢l debate, inducen
a percibir y actuar de tal manera que ¢l propio grupo se distinga por sus
caracteristicas fuvorables y psicologicamente distintas(Giles, 1977).

Zs interesante que ¢l ser huichol esti muy igado al territorio, ya que
aquél que no quicre cumplir es amenazado a que se vaya. Para pertenecer
entonces hay gue cumplir: ¢l que no cumple no tiene porque pernmanecer
en ¢l territorio.!

La existenci

1 deesta estrecha retacion. la historia universal o demuestra:
varios gobiernos del mundo percibicron la importancia que tiene la

concepeion del espacto para un grupo humano. pu
aniquilaron {a resistencia de pueblos rebelde:

SO que castigaron
con el destierro (Bourgoin
Arglictlo, 1991). Con 1a conscecuencia que tucera de su espacio se debilita su
fuerza de oposicion.

Por lo tanto la identidad esta ligada ol espacio: estundo lejos no te
obligan. no ¢ mandan » no necesit uno cumptir. 1 Otro, es depositario
de caracteristicas negativas: son alcoholicos, ttojo

. hacen negociol no
conocen, no siben orar, se comportan como turistas, contaminan v pailan
pura quebradita . sinqocar La tterra con los prics.

Destaca que los que cbogan por ser huicholes estin muy dispuestos a
ensefar a aquellos que no conocen: parceen tener sufic
que crean una base tuerte para e
denui

‘ntes clementos
ar convencidos ¥ para convencer a los

Esto habla de ciera vitalidad del intragrupo: muesten interés en
convencer a su gente, depositando en sus caracteri

sticas culturales

alores positivos. Estos hechos indican que entre mayor vitalidad
presenta un grupo lingdistico mayor posiblidades de supervivencia como
colectividad presenta en un contexto intergnipal. Se sugiere tambidn que,
cuando existe una mayor vitalidad, miembros del grupo se dirigen en
mayor medida hacia individuos de su grupo en situaciones intergrupales:
reforzando su pertenencia (Giles, 1977,
En cambia. aquellos que abo

an en contra de su cultura no parecen tener
clementos dignos de conviceidn, solo invitan a no sufrir. Su discurso esta
muy permeado por la desobligacion. Desacreditan la existencia de los
dioses porque no se materializan, no se ven. hablan, “respiran™ por o que
nadie los manda, nadic los obliga. Esto implica una mayor libertad de
decision: cada quién como quiere; prevalece un individualismo. Al no
tener in guia sobrenawral se inclinan por todo agquelio que no los haga

n
Aungue ya en b prachica ya noe
wrave tracra 4 coladion la

e tan estrcto, 50l una de;
Bligacion no considersda

acia. unt sufnmiento o una enfermedad
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sufrir; evitar hacer las ofrendas, ¢l cansancio, ¢l ayuno, ¢l esfuerzo. Sc
acentua la utilidad y las ventajas materiales. Procuran no gastar tiempo ni
dinero. compran ya hecho. Su justificacion es a nivel personal ¥y en forma
interesante aluden sélo a la costumbre cuando buscan legitimizar una
accién generalmente negativar somos borrachos, asi es rnucesira
costumbre.

El Otro. para ¢stos. también esti dotado solo de carcateristicas negativas
fiestas del diablo. toman entre semana, no trabajan para [a tamilia, gastan
tiempo y dinero.

Sin embargo. a pesar de negar las obligaciones, cllos muestran un arraigo
territorial al igual que una fuerte identificacion como miembros de la
comunidad. No pueden. ni quicren abandonar su territorio “por la
comunidad™.

En general, una razon que pucde tener el grupo para adoptar ciertas
estrategias Jde cambio y/o gqjuste es la asimilacion, que Tuajfel (citado por

les, 1977) indica como una de las primeras estrategias que adoptan
grupos que descan redefinir su identidad.
Tajtel propone que en ¢l caso que no se perciben alternativas cognitivas,
como lo pucede mostrar el equipo que debate por la transculturacion®”, los
miembros del grupo no haran nada para cambiar L situacion del grupo
pero adquiriran acciones de tinte individualista en ef sentido de mantener
una identidad social positiva (Giles, 1977), como cllos mismos indican, y
uno pucde rescatar del debate.

“"Nuestros lugares sagrados” refiere a esa territorialidad' en el sentido de
Ia expresion de la paternidad. El mancjo de estos temas y su introyeccion,
€ Maniticsta por CoONVersaciones Como: necesitamos wid mojonerd... no
una comuncerd... ya no hay virgen.. aqui se queda (fa maojonera).. todos
la cuidan antes de que prueda moverse..

El retomar el concepto de Kickari, como un concepto integral de
territorialidad que surgio on una reunion sobre este tema corresponde o
espiritu de ¢poca.

Vemos con esto que el territario, ¢l espacio. es indispensable, mas,
fundamental para la identidad. Es ¢! que da un lugar, el que permite
establecerse, desarrollarse. ampliarse y reproducir los clementos

7 Concepto gue se preficce al de ta Lcuva negativa g evirar, por 1o gue ta
transculunizacion respeta € sentido de muvihdad, entic una cuitura y 1 otra

* EY INI establecia en cf sexenio pasado un provecto de primer orden de recupcracion de los lugares,
sagrados, €5 drcir s iMentan rescatar /0 estableces (segun of casod arcas en las cuales se wituan lugases
saprados indigenas. Eiemplo mmpedir lu construceion de und presa que tnunda uno de cutos lupares de
importancia ceremonial para ios huicholes de Durango
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culturales; ¢l que explica la existencia, ¢f que sirve de refugio, el que
implica ¢l conocimiento, ¢l que los hace ser huicholes.

El kickari. un concepto muy amplio y abarcador. que se¢ retoma del taller.
indica la funcién ¥ Ia percepeion que tienen los huicholes sobre su zona
huichol: es nuestro rerritorio. donde vivimos, donde viven los seres
humanos, es todo lo que nos rodea; todo 1o gue hay en la naturaleza.
Nuestro kickari ex 1o que nos da de comer: donde Hueve y hav agzua; por
eso ex honito. Hay todo: sul, nube enados, rios, monianas,
animales v planias.

Kickari. el medio, también incluye la comunidad organizada; es donde
hacemos fiesta: el kiekari ex la familia, con gue se avudan en cf irabajo v
son también las auroridades que ayvudan a su gente;: la comotidad
organizuda estd para avudar a comunidades,

Son las palabras de los mayores que tocan otra dimension del kickari. a
veces ya muy desvanecida en las generaciones venideras: of &ickari ex lo
sagrado, nuestra costumbre, auroridades tradicionales. ol comisariado,
nuesira ticrra. En otras palabras, ol kickari es todo ¢l moido

casas,

Parafrascando a uno de los maestros, s¢ aclara la tuncion simbolica v
prictica que tiene ¢l rerritorio. en cwnto a la aprehension del mundo: &
no conocemos nuestro Kiekario no sabeptos nuestra cultara, el vevaris of
camino, para scr politics

Esta afirmacion incluy ¢ todos tos conceptos que subrayan L importancia
de la labor de la secundaria, la concientizacion asi como inclusion de lo
propio. En otras palabras, si no se conoce ¢f territorio. ¢l medio gque nos
rodea. no se conece 1a cubtura que en ¢l se desenvuelve. Como el huichol
lo indica. veyari. la cultura, es el camine; ¢on o cual se han establecido
los pasos que dar para seguir o camino. En forma metatorica podria
ampliarse ol sentido del yevaric si este es el camino. perder la cultura
significa perder el ica con la que tiene quo

@ poder detenderla es

amino. La suposicion b
contar un “politico™ de ta cultura huichol, p
conocer ¢l camino 3 su territorio.

Para los huicholes, como nos 1o hacen saber los participantes del wller,
ser huichol. s decir. pertenecer al kiekari, se expresa mediante la
religiosidad huichol. ¢l hablar la lengua: dotadi por lo dioses; cumplir
con la costumbre. es decir cumplir con el kalivey®. Sin embargo ser
huichol implica ademas atender a asambleas, orientar a la gente, ayudar a
la comunidad.

¥ Tempto huschot




Creemos que este debate es un rico documento de como se manejan
elementos culturales, tanto huicholes como externos. Se hace evidente la
flexibilidad, la movilidad con la que estos elementos se ponen en juego
para construir un mundo de significacion. Y se deduce un esquema de
como se mancjan los ¢lementos culturales del Otro: una forma de como
los huicholes han interiorizado ¢l hecho del contacto con ¢l Otro. Sc
sefiala como los huicholes definen al Otro, que mus tarde se amplia con
¢l concepto de institucion.

Se¢ reconoce, ademiis, ue hay una forma generalizada de mancjar ¢!
discurso de esos elementos, que on la repeticion del debate sale a ta
superticie, aunque es en la sepunda ocasion donde parcee que las
argumentaciones “estandarizadas™ se agotan y Hegan o un punto en ¢l cual
se involucran de una mancera especial, que realmente hace dudar a
aguellos que defienden la transculturacion: con lo gue se trastoca esa
confrontacion cultural y se personaliza. Aqui se evidencin una
emocionalidad huichol: que vuelve a hablar de esos elementos que sce
presentan con la existencia de una cultura propia.

La rigueza de intercalar elementos de dos culturas, fa forma de
introducirlas al discurso, de hacerlas suy de utilizarlas para establecer
diferencias o de subrayarlas para o Iar las seme) : la plasticidad ¥
la tolerancia implicita que tiene el estar embebido de dos culturas
distintas lo retleja este debate.

Conforme se desarrolla el debate se nota que los arpumentos que se
utilizan estin ciertamente estercotipados. s decir, existe una norma
comun de utilizar los clementos culturades (anto propios Como ajenos
{(categorizacion segun Tajfel ).

el

ante que ol debate se injcia con el punto mas tuert
argumento que mis ataca su propia cultura: son los tranciscanos los que
les han mancjado que las fiestas tradicionales son obra del diablo.
Desacreditando lo huicholl destruir aquello que permite fa identidad
huichol, para sobre lu duda y la angustia construir v editicar la religion
cristiana, ha sido la herramienta mas eficae.

Y el debate acaba con la cuestion del comercio. una realidad cada vez
mas fuerte; el cotnercio en donde se plasma 1o ajeno, 1o malo, el origen
de diferencias sociales fuertes. probablemente también representacion del
poder: sort los que prestan pero tambicn son los gque cobran,
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Porlo que vale, en forma general, reflexionar sobre lo siguiente.
Dentro de la modernidad. la manipulacion de Ia etnicidad v sus simbolos
] poder, la redistribucion y su reorganizacion son formas actuales

hacia ¢
de la estrategia éwnica: que a su ver hace evidente que 1 no sc
caracteriza por ser un apéndice orientado hacia el pasado sino mas hien

pucde considerarse como activable, de tipo propositivo v dindmico como
cualquier herramicnta de a colectividad moderna (Giles, 19773,

Es Ia cconomia industrial moderna la que cambia y acentia la funcion de
Ia ewnicidad de una intergracian social con direccion interna, inicialmente

¥ unut competicion con  dircecion externa, consccuentemente.

En sumu, queremos subrayar que la nocion de identidad ¢tnice
intimamente relacionada con la cwnicidad. comao el debate lo aclara.
mas definida. Esto o su vezind
on atrav

requicre una conciencia éini
identidad requicre no solo limites sino a su v,
estos limites, para su mayor scentuacion.

Consvcuentemente se acepta que fa identidad se vive de manera ma
consciente ¥ expresion mas fuerte cuando contraste ¥ oposicion, limites y

conflicto se reconocen.
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Tiempo y espacio

los limites de la orredad

La identidad parece estar mas cerca de Ia paternidad que del patrimonio,
mas cerca de la substancia que de Ia accion, mas cerca del sentimicnto
que de la creencia o la comprension.

De lo anterior se reconoce que ta fiesta, ademas de ¢
entre ¢l tiempo y el espacio, senada de la forma mas clara, los clementos
de etnicidad, siendo constituida segon Giles (1977) de la paternidad que s
ve expresada en la memoria de los antepasados y los mitos y ritos: del
patrimonio que consiste en la expresion de la cultura en la cotidianidad y
la fenomenologia, aquella que resalta las experiencias de cada uno de los

xpresar la relacion

participantes.

Se hace hincapié en que. en forma general, es hacia ¢l observador que se
clave de la percepeion de la ewnicidad en
cperiencia fenomenologica,

manifiesta ¢l patrimonio,
otros. En cambio, es interesante desde la e
que es la paternidad la que puede ser la llave a la etnicidad individual
(Giles,1977).
Esta diferencia del acercamicnto a la etnicidad, pone o) dedo en una
cuestion delicada en cuanto a la percepeion del Otro: el que uno vea al
Otro reflejado en la expresion del pawrimonio conHeva a la posibilidad,
que frecuentemente se hace realidad, de caer en cierto exotismo. Este
ar ¢n forma inadecuada la

exotismo ticne como conrecuencia subri
diferencia impidiendo cualquicer acercamiento y con e€so poncer obstaculos
a la interaccion con el Otro.

Como Levi-Strauss {citado por Leppenies, 1996) reflexiona que vale para todas
las culturas el hecho que no se parccen en sus semejanzas sino se
asemejan en sus diferencias; creemos que ¢s la flesta. caracteristica
fundamental, que hace evidente [o anterior. Es decir, es en la fiesta, ritual
cargado de un sin nimero de simbolos propios de 1a cultura, donde mas
se evidencian las difercncias de un evento que todas las culturas
comparten: la flesta es distinta a las de ustedes, corrobora uno de los
huicholes. Es la fiesta ademas un espacio de expresion propia. regido por
una temporalidad distinta.

Es un espacio en ¢l que la expresion ante ¢l Owro se da de forma
espontdinea.Es también, la fiesta la que mejor despeja la otredad
subrayan las diferencias. es un momento en donde ¢l asombro ¢s
maximo. ¢! conocimiento del Otre se pone en duda ante situaciones

ajenas a lo conocido.




Es la fiesta algo que sc puede ensciiar, compartir, ¥ mejor aun. explicar.
Puede ser an momento de poder dar cuenta de o propio. de construir lo
propio a partir de ofrecer una explicacion al Otro. ¢s un espacio de
reflexion sobre lo propio: haciendo referencia a la identidad proptamente
dichu.

Por lo anterior, deseribimos las situaciones dialogales que se dicron
durante las fiestas:
Abril. inicio con la celebracion de la Semana Santa en San Andrés. Fiesta
muy cspecial. y muy grande, en la cual la relacion con el Otro se pone en
tela de juicic I Unica fiesta en fa que pucden acudir oficialmente
Otros. teiwari®™, Por o anto ocurre una invasion de Otros.

La fiesta de Semana Sunta, aunque de origen cristiano, hoy dia refleju un
incretismo de ambos mundos espirituales, en el cual se combinan
clementos de ambos. Ln general. os la fiesta la que mas Hlama lo propio.
Ia que mejor retleja fo huichol, en la cual hacen evidentes muchos
elementos carcateristicos. un acontecimiento cuya simbolizacion tiene
sus raices ¢n la historia mitica del pueblo huichol tenidendo su expresion
en la paternidad: en la que se comparte ese pasado v en donde se
ritualizan clementos y acciones de acuerdo a los parametros culturale

sada con

Durante Ia Semana Santa ¢l didglogo se dio entre una gringa., o
un huichol, y un maestro: el Que me comenta: le dije: e no puedes ser
huichol; sGlo lo que te dio, hay wun poderoso (me explical. Amplicando
cagui (en latierra) puede uno hahlar muchas lenguas, pero alli {en el
ciclo) solo una.

stas pocas lincas, sin embarge, son muy claras: la identidad, el ser
huichel, es conterido por los dioses: las fuerzas sobrenaturales son las
que determinan la identidad. Y la forma de vivirla, siéndole fiel al
destino, es ¢l uso de la lengua; hablarla es un ¢lemento fundamental para
definir la identidad. Y sélo hay una identidad?' para ¢l huichol muy
cercano a la tradicion: no se puede escoger. ni se puede ampliar, ya que
aungue s hablen varias lenguas, fa que vale s Lo lengua que es dotada
por los dioses.

Esta platica surgio ante la necesidad del maestro de delimitar su espacio,
su identidad frente al Otro. pamenazante? que también habla huichol,
pero que no puede serlo, seginm vimos la explicacion.

32 Nomhre huichal pasa designar al foranco, traduccion hieral vecino
M Para ) hurchel mayor, ya gue paras las penéeaciones mas jovenes ¢f moverse en dos mundos unplica
rdentidades sabentes, e decie. €n un momento prevalece una: en otro otea; ver Cides (1977)
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Aqui se hace referencia a la paternidad, una de Jas funciones de fa
etnicidad, que se cjemplifica mejor adun en un ensayo sobre la fiesta, de
un alumno de la secundaria elabord. Dice algo asi. tomando en cuenta los
cambius que toda traduccion conlieva:

Ern aquellos ricmpas que asi tenfuan, asé cmp
SU stembra, hasta entonees se enfermaban los personajes (dioses)
Enmronces asi hicicron el tejuino® como aofrenda. Cuando se iba a
sembrar hicicron sus lonches para al altimo dar ¢l maiz. Por eso ahoritea
segimaoys el mismo (costumbre) porgie cmpezamos asi. Por eso renemos
Juerza vital: por eso seguimos la costumbiee para mantencer o cultira
Hleay que pedir mas fa vida pard que iava bucsa Havia Por eso el agua
bendita la traen de daonde estian los personcjes para gque el agua se
evapore vose forme e lluvia. Y ol maiz no se sicmbra a lo tarugo, hay

G nuestra ciltura, Flacian

que invocar a fos dioses

“ha fiesta del iwatsixa®™ os la culminucion dramatica de un ciclo de
labores cotidianas que tornan alrededor de nuestra madree. cf maiz.
Nuestra madre tiene su casa sagrada en cada rancho. donde descansa
despries de la pizea, se e rodea de flores v se le viste untes de la siembra.
IEntone se e incorpora la personalidad de nuestra bisabuela Nakawe
que hace crecer v procrea todos los antepasados (...) pero lo mas
signiticativao es ol baile de nuestra madre para que nuestra madre, ¢l
maiz, perdone ¢l que nos la comamos™ 1985).

njunio se levo a cabo la fiesta de la despedida del maiz, iwatsixa,
durante lu cual la conversacion se desarrollla de [a siguiente manera: no
ricgo que soy huichol: pues soy huichol. Cuando vos a la civdad oigo:
vse cahrorn ni sabe hablar expanol. Pero o lo icgo. voy asi (con su
traje bordado). .Son 54 ( pucblos indigenas) en México. . 3 ustedes que
son? ;Nabtwas, zapotecas, espanoles 7 Tenemaos picl distinta, mas
oscurda, observan. Flucen referencia a los franciscanos, ul hecho que
algunos de los huicholes se han hecho evangelistas, pero aclaran que no
entienden ¢l porqud del contlicto porque: ey ignal, renerios un sélo dios
GUE RO SUVCInemoys nuestra costumbre. s o se va a la ciudad v se
olvida (de la costumbre) wne ticne que enfermuarse: aungue sea a los 20
arioy (de haber salido de la comunidad).

Juino ex vida, por eso uno no debe despreciario. X me explican: loy
Sranciscanos no rontan. Qué bueno que wustedes si toman tejrino.
Queriendo indicar que ¢l que no toma rechaza y amenaza la costumbre,
¢l que toma la acepta.

e @ bise de mag

F Nombire huichol para s b .
de despedida del maiz

3 Nombre huichol paia
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En esta misma ocasion me refieren: mi hijua ayund, para hacer examen y
salir bien... asi conoce bien, ¢l dios le ayuda.

Hay en este dialogo indicios de interaceion con el Otro que refieren a los
clementos de interaccion que Giles (1977) sefalar ¢l hecho de preguntar a
qué etnia pertenceemos es un desco de querer ubicarnos, pudiendo ser
una forma de acercamiento al disminuir fa distancia entre las etnic
indigenas v los Otros. suponiendo gue todos pertencemos a una etnia,
Esto ¢s un clemento de convergencia contextual que se busca en la
interaccion con ¢l Otro. lo cual supone una base de posibilitar una

comunicacion,

Al igual. la indicacion al rechazo del tejuino seiala ta divergencia
actitudinal que los franscicanos manifiestan ante los huicholes a través do
su bebida sagrada: siendo un elemento que subraya la distancia, al
amenazar y enjuiciar al Otro.

En otra fiesta de la despedida del mair, observando con cllos ¢l quehacer
de la fiesta platicamos sobre otras etnias. [ Y rambidn manticnen su
costumbre?, me preguntan, v pucdo percibir cierto orgullo implicito en la
siguicnte pregunta. sabiendo la contestaci s son los que
Aacern su costumbre? Ustedes, les contesto conociendo ¢l dato que son
los huicholes uno de fos diez grupos mas importantes del mundo en
cuanto al ¢jercicio de su costumbre ¥ su identidad como etnia. Sin
embargo afirma: como noy hicimos brutos. i San Andrés si (acen bien
la fiestas, toda la noche. Yo prefiero dormir. Reflexionando dice: antes
lox nifios no podian asistir (a und fiesta) hasta que se casaran.. Y una
mujer que nos cscucha comenta: Yo no 8¢ si estd bien que mi nifi cuide
la casa; ;asi no va a aprender? e responden., de alguna fooma indirecta.
que os bueno que aprendan a escribir en su propia lengua que ¢l no sabe,
pero seria todavia mejor que le atadicran clases de inglés. Y dice: Yo no
5é de la costumbre. de chico me fui ala ciudad v no conoci. Es decir que
el irse amenaza la costumbre y la cultura, [a union v el arraigo. Me
explican: Dejan la costumbre cuando var a la cindad por exo pidicron
la secundaria. Sin embuargo hay duda en cuanto al funcionamicnto y
apropiacion de clla: 1o puvden solos

Y quie

ad: hay una necesidad

En las tres fiestas surgen clementos de identid
estar 1o propio. Las

evidente. en un espacio tan adecuado, de mani
conversaciones se centran en lo que es ser huichol. o que implica, las
responsabilidades. la deuda, a Ia tierra.

Se introduccn clementos que caracteri
que reta 1aidentidad al hablar huichol: ¢l que ofende: el que los d
porque no hablan bien ¢l espanol: sin embargo ante todo esto, hay una

an la interaccion con ¢} Otro: Ia
stingue




decision yendo en su traje bordado a la cuidad: aceptando y expresundo
su etnicidad y aunque uno se distinga por el color de la piel la basqueda
de semejanzas esta presente.

Es en la fiesta del tambor que se hace evidente que “ia educacion del
nifio huichol tende a establecer en ¢i las bases para una visidon mitica del
mundo, paralelo a su vision objetiva... (Negrin, 1985): permitiendo la
aprehension correcta de ambos mundos.

Se testeja en noviembre, una flesta que Heva a fos ninos recidén nacidos
hasta aquellos que cumiplan los cinco afios a un vigje simbolico a Leunar,
lugar sagrado del pucblo huichol. o Lo noche se presentan los nifos a los
dioses. comicnza a cantar el ma’arakame®! y suena ¢l tambor durante 36
horas. Enun circulo alrededor del abuelo fucgo Tatciwari®, {os pudres
acompanan a los nifos. Estos suenan sus sonaj

as. ¢en acompanamiento
del ritmo del tambor, para sefialar que van hacia Leunar®™, que siguen el
camino. sin quedarse atris:
dioses los picrden.

sidejart de sonar. se quedan arrds vilos

Ante el fugar de cada uno de tos pequetios esta clavado un ojo de dios
gue indica tos anos cumplidos de cada uno junto con una tlecha sagrada
que mas tarde. en otra ocasion se Heva a uno de los lugares sagrados.
Hucen una ofrenda, con trutos de la estacion. Los nifnos no deben tomar
agua hasta pasado el medio dia v se inician con un poco de tejuine que:
es la vida, por 1o que 1no o puede desperdiciar i wna gota

cn esta festa, 4 la que me invitan, en donde un maestro, en este caso
de la primaria, me introduce: os Jistinta a las de ustedes ...

De alli prosiguc en abrir una ventana a su mundo: £7 estado no nos ha
apoyado ya. Narece que s por el contlicto conlos franciscanos. . v la
huclga con o de la Direecion de fducacion badigena, Exto (el conflicto,
la no respuesta de parte del estado) nos Hlevea a la reflexion sobre la
autonomia. Si, es algo que se habla en todo VNéxico, en general. B
maestro cree que su fuerza esta en ba organizacion, aunque no falta en
Mencionar QU /1y Glttos gqre apoyarn y olros que o piensan isual.
Dice que el tema de la autonomia y organizacion es ur
especialmente ante fa Hegada proxima de Ia carretera. Con dsra Hegan los
mestizos, {ov que venden, los gue compran,; hay que saber lo gue uno
quicre anies de que llegue ¢ la carretera)

Su grun preocupacion es el consumo de bebidas embriagantes: “entran
teiwaris, venden, nos endendaros y ivego cobran; se llevan la vaca, el

4 Nomhire huchol

A cantador, guia duran
rocdons Fas preeliros es o i e fodo

1o de los droses mas importantes
Lugar sagrado hacn el cual e peregring

Ton 105, es curamderts g

L comiotidad eorea
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pucerco, todo. Tenemos que estar prevenidos. Saber lo que queremos. La
explicacion de los problemas es la siguiente: cuando hay trabajo hay
dinero. cuando se tiene dincro compran cer 1y se emborrachan,
es lo malo.

Ya se han organizado a su favor, como por ejemplo lo de a comida del
albergue: amtes lo movian los pilotos... ahora ese dinero. en vez de
ddarselos alos pilotos, se lo damos mejor a los comuneros. Ellos reciben
dinero por cada carga que mueven con los animales. Dice ¢) maestro
que de esta forma el dinero se reparte entre tos que lo necesitan.

De aqui surge la retlexion sobre los lideres, sus representantes, que no
estan exentos de la problematica del alcoboll Indica: “uno hahla con
uno, le platica. Si estad de acuerdo nos juntamaos v ast
para luesro actuar. Lis ¢l lider, ¢l que habla, que tience fuerza. poder, al
que le hacen casos los otros de afucera, los de las instituciones. Por lo que
s tan grande la preocupaciaon por su imagen.

De agui se pasa al liderargo de la escuela, v sefiala problemas internos no
resucltos.

Concluye que urt huen maestro es el que conoce.. las costumbres, las
Jormas de otros, su organizacion para comparar. Lo aprende estando
afuera.

Se0)

. w¢ hace un grupo

Esta afirmacion es respaldada por la afirmacion que hacen Bateson y
Ruesch (1984) quo sefintan que la complementacion, como aqui la refiere
¢l maestro en ¢l campo del conocimiento, deriva de las comunicaciones
culturales masivas a las que ha sido expuesto el individuo. a partir de
¢sta que se hace posible la evaluacion comparativa, para poder establecer
preferencias,

En otras palabras es ¢l conocimicnto de las formas de los Otros el que
permite establecer la distancia hacia lo propio.

El conflicto es punto central del estar en la sierra. Pero es a traves de éste
que ocurre una reflexion. el que incita a la accion y a la solucion de
problemas para lograr cierta autonomia y reducir la dependencia hacia el
Otro.

Se acepta que estas reflexiones son resultado de alguna forma del espiritu
de época. Su fucrza esta en la organizacion, clemento de la cultura
huichol sobre ¢l cual se apoyan en la basqueda de soluciones. Han
gjercitado su poder de decision en ocasiones.

El conflicto también conlleva la necesidad de saber 1o que uno quiere
para asi dirigir la accion. Implica una concientizacién y ¢s intercsante
que refiere que el conocer, a través de la comparacién, de otras formas de
Otros. ¢s algo que se aprende estando afuera.
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ia de

altar la importanc

El espacio esta ligado a la temporalidad y para re;
Ia nocion del tiempo nos relerimos a ella en su foma manifiesta y mas
obvia cn lo que a la fiesta se reficre: el thempao, su percepeion tan distinta
trae a la superticie la relacion que sce establece con el pasado. La

reavivacion de ¢ste en ¢l presente a partir de Ja ritualizacion, trae a

colacion la funcion de memoria colectiva ¥ su importancia
el orighnurio v ¢l presente. consceuencia de aquél™

olo

existen dos tiempo

(Benitez, 1981). Il tiempo es relativizado en el sentido gque el pasado se
hace presente, se vive en la cotidianidad a partir de [a sacradizacion de lo
cotidiano. Es por ¢so que fa flesta es el espacio en el cual Ta categoria
temporal pierde sus limites y se expresa en forma Gnica.

Desde Guadalajara, dos horas en camion a Intlian del Rio. Nayarir, de
donde se toma la avioneta y en un vuelo de aproximadamente 35
minutos, sobrevolando los cerros v las barrancas que {os rios separaron:
es la forma mas rapida v tambidén la mas costosa para Hegar a la
comunidad de San Miguel Huaixtita, Tateikita. [La otra opcion con

en un viaje en camion de aproximadamente 1+ horas desde Guadalajara
por Hucjuquilla, Jalisco. para subir a San Andrés Cohamiata por una
carretera de terraseria. b2n una desviacidn, corricndo con sucerte, €s
posible que haya transporte en camion de volteo, tres horas, al
campamento de los trabajadores que construyen la curretera, que se
espera legue en of futuro a San Miguel Hluaixtita, Tateikita, Desde ¢l
campamento sc inicia una caminata que. af pase de las mulas 'y el
nuestro. ¢s de aproximadamente cuatro horas hasta Hegar a la

iste

comunidad.
fpue siendo un

Por lo anterior. se pucdce decir que el drea huichol fue v
ejemplo clisico de una region de refugio concepto de Aguirre Beltran
(citado por Weigand, 1992 ) que Heva a r Itar estos clementos clave a los
cuales nos referimos para pintar el cuadro de esta region serrana y su

acceso:
Los mitos- indican que ¢l territorio les ha sido indicado y concedido por
los dioses. Y como los ancianos reficren que el kiekari es del cual el
hombre depende se hace evidente que todas las actitudes, los actos
cotidianos. las ofrendas deben coincidir con lus obligaciones hacia la
madre-tierra. Es decir “se esta siguiendo takickari. ¢l compicjo de

costumbres de acuerdo a las medidas dispuestas por los antepasados
con sus esfuerzos colectivos, ef orden

cuando pusicron en marcha
ecologico de la vida en la tierra™ (Negrin, 1985).
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La transmision de algo que no esta consignado por escrito, como la
costumbre. implica la existencia de una memoria, que para que subsis
€s menester que exista una comunidad de afectividad.
La memoria colectiva d nsa ademus sobre las imagen
los objetos materiales, con los cuales se esta digriamente en contacto, no
cambian o cambian poco. ¥ conficren una imagen de permanencia y de
estabilidad. “La imagen del medio exterior y las relaciones estables que
un grupo tiene con su medio pasan a primer plano de la idea que el grupo
tiene de si mismo™(Bourgoin, 1991). Lis decir, cada aspecto. cada detalle
del espacio tiene sentido inteligible, unicamente por los miembros del
grupo. Un hecho que se retleja en la inclusion de [a toponimia en el
curriculum de la materia wixarika® de la secundaria: los nombres de los
co que les ayuda a

spuc

lugares son un componente notable del esquema bi
sentirse en casa y a comprender las piczas del armazon que sosticne su
cosmogonia.

En suma. [a concepeion del mundo, basada en el pasado ancestral.
conocida a través del mito ¥ transmitida por la tradicion oral ¥ escrita, es
el fundamento de Ia idea étnica del espacio.

Con eso se cristaliza la importancia que ¢l binomio espacio-tiempo
tienen en la manifestacion de lo propio, ¥ su utilizacion como
herramicnta para establecer lineamicntos que definen Ia cultura.

En suma. la particular concepeion que ticnen los buicholes del riempo y
del espacio ha sido uno de los elementos que articula ¢ impulsa buena
parte de la transmision cultural en una situacion de oposicion y
resistencia a los credos y a la cultura impuestos desde afuera, por el Otro.
Y cvomo explica Benitez (1981). ¢l culto al complejo venado-maiz-peyote
se ofrece como la manera de conservar una actitud vital ante una
expulsion. una segregacion y un genocidio que se inicié con la conquista

espaiola.

3? Denominacion legitima del pueblo huschol en su idioma, introducida cn fos vltimos afos, sin embargo no

se retoma en esic trabajo para facifitar la denomunacidn
** Dios principal de {a culture winvanha que se desplicgn €n tres tromas.
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Conflicto

es el viento que junta todos los
humos. los humos que estamos viviendo...
palabras del ma’arakame Julio

“Se ha reconocido que la etnicidad en el oeste generalimente ha dejado de
ser parte de la estructura social (por ejemplo la persistencia y
normatividad vilida de las relaciones sociales) y se ha convertido en
parte de la organizacion social (por ¢jemplo, de la navegacion o
negociacion de alternativas disponibles de 1a colectividad dentro de la
estructura social.) Como resultado Ia etnicidad ha sido utilizada
frecuentemente para contrarrestar la ruptura social, para explotar las
limitaciones de 1a habilidad de la sociedad de lidiar con sus problem
sobre una base racional, formal y burocratizada™(Giles, 1977).

La identidad a su vez esta ligada a la forma de mancjar conflictos. ya que
es la cultury, ¥ su insercion en ela, la que permite la resolucion eficaz de
problemas (Aguirre,1995).

Es también la capacidad de pensamiento v reflexion. tan evidente en el
caso de la gencracion de la secundaria, 1a que. segan Mcead (Uriz, 1993) se
manifiesta en ¢! sujeto al tener gue encarar atguna situacion contlictiva,
Saon las razones anteriores las que subrayan la importancia de la ewnicidad
como forma de la expresion de la identidad en la forma de encarar
conflictos.

La historia de los pucblos indios y por lo tanto de los huicholes también.
se caracteriza por invasiones. tanto en el territorio como en el campo de
lo espritual. Estas in iones que irrumpen en aquello que conlleva mas
simbologia propiamente huichol, es decir, campos que detinen en gran
medida la identidad de este pueblo. estan permeados por ¢l contlicto con
cl Otro.

Retomamos por lo tanto ¢l tema del conflicto por ser una realidad
constante, desde la conquista (Bonfil, Limén Dominguez, Aguirre Beltran
Todorov) especialmente, y que ademits ha sido punto nodal ¢n cuanto a la

“construccion™ de la secundaria.

El conflicto. su descripeion y Ia forma en que ha sido percibido el
problema evidencia una gran cantidad de elementos. que sciialamos
como puntos clave en nuestro andalisis:

El conflicto implica dos grupos, dos versiones, dos caminos, dos ideas
que sc confrontan y son incompatibles. En esta confrontacion surge el
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Otro, que no e¢s como uno: ante el conflicto existe una gran necesidad de
establecer una distancia con ¢l Otro para poder cstablecer la linea
divisoria entre uno » ¢l Otro. Este distanciamicento del Otro, a su vern
conlleva a una introversion o acercamicnto de uno mismo en ¢l cual
surge la conciencia de las diferencias. Con esto os evidente que los
rasgos de identidad se ceristalizan y se manifiestan, que no en Gltimo
momento van a ser herramientas de “lucha™ para hablur por lo propio.
El conflicto estratifica diversos niveles de accion y concientizacion:

El primer nivel se hace evidente en el plano verbal, en donde las
denominaciones del Otro ya dejan vislumbrar cl tipo de relacion que

caracteriza la interaccion con ¢l Otro.

Por 1o tanto, ¢l conflicto ¢s ¢l primero que nombra las caracteristicas del
Otro de forma clara y evidente. ¢l contlicto una razon de hablar por lo
propio, de luchar por ¢llo ¥ por lo wanto de justificar sus acciones a traves
de éste. Es un momento en el cual se ventilan, en forma relativamente
libre. puede ser catirti los pensamientos ¥ los sentimientos sobre ¢l
Otro sin mayor cautela: ya que es un hecho puablico. una realidad, que

necesita hablarse.

Por ser publico es tambidn o primero que se comparte con ¢l Otro, ¢s el
primer acercamicnio gque corresponde a un sistema de interaccion en
relacion al ticmpo. Mescovici (1967) distingue tres niveles de interaccion:
sifica este primer

¢l sistema de referencias primarias, en el cual se cly
relato del contlicto: los comentarios evaluativos v por tltimo los
comentarios de tipo afectivo.

Como también en lo que a la alteridad se refiere, es ¢! tiempo una
categoria clave: tanto en la interaccion con el Otro. como Todorov (1995)
lo indica. como en la comunicacion que con éste se establece como
Moscovici lo reficre.

Se va a rescatar esta funcion de la temporalidad en el analisis, dando
cuenta de las etapas v la interaccion consecuente con el Otro.

En resumen, ta razon de la descripeion de los datos de campo a traves de
Ia construccion de los didlogos que refieren al conflicto es el hecho que
¢éste da una infracstructura adecuada para sobre ella construir lo sucedido.
Primeramente refiere la realidad actual. que tiene sus raices en la historia,
para ubicarnos. Luego los relatos indican el nivel de la palabra. en dénde
las denominaciones, el ¢cOmo se nombra y define, clasifica al Otro, ¢s
decir s¢ hace evidente. De la misma manera s¢ introduce el como cada
uno se¢ define en cuanto a la accidén; a partir de lo cual se puede deducir la
relacion entre las partes en conflicto. Sin olvidar establecer paralelos con
tos datos arrojados por Todorov. Asi se logra ofrecer un cuadro general
de los “otros™ y “‘nos-otros™.
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Ante ¢l hecho que ¢l conflicto no ha sido resuelto adecuadamente y ante
el surgimiento de un problema de origen interno se desencadena una viva
reflexiéon para contrarestar estas tallas. Como Giles (1977) sefiala que esa
desunion existe precisamente en relacion con el actuar y el interpretar la
ctnicidad. en 1a medida que la oposicion desde afuera disminuye.
Ademas se convocan asambleas generales y se discute ampliamente en la
asamblea de la secundaria. Estas asambleas conllevan a la autoceritica, o
la concientizacion incursionunde ¢n el campo de la identidad

De aqui se amplia el campo de discusion hacia la orpanizacion. eje
fundamental de lo propio. como se hizo evidente en el taller del kiekari,
tema que fue retomado varias veces despuds, con insistencia.
reconocicndo en la organizacidn la fuerza del pueblo v tuente de lucha
por lo propio. Con esto se infiere la importancia y las caracteristicas del
liderazgo. que los huicholes definen de una manera muy especial.
Es el lider que hoy dia se asociu, frecuentemente, a la institucion. Es la
institucion la mas cargada de significados del Otro. porque ¢s a través de
ella que se establecen contactos con ¢l Otro. Con esto llegamos al tema
nodal de esta tesis: la otredad que se schala en este capitulo pero se
describe en el que sigue, estableciendo ¢l vineule con el tipo de
comunicacidén que se da en la interaccion, el otro cje principal.

Segun los Otros, el contlicto entre los huicholes v 1os frunciscanos se
dice :

21 de septiembre deteo
San Miguel Huaixtita, Tu
franciscanos por pretender evitar conflictos religiosos que degeneren en
un problema mayor. como ¢l de Chiapas. La fecha limite para desocupar
las instalaciones de la mision de Santa Clara es ¢l 20 de Octubre segan ¢l
acuerdo en asamblea donde Fray Antonio Perez firmo bajo protesta.
presiones y amenazas,

25 de septiembre de 199 Colur
misioneros tranciscanos de la re

3 El problema de la explusion de los
2ion huichola se debe a la manipulacion
de la sefiora Rocio de Aguinaga que utiliza a lideres huicholes asi como a
la ONG AJAGI para sus intereses personales para poder cconomico y
politico escudandose tras la realizacion de una supuesta “escucla
secundaria wixarika™.
30 de septiembre de 1905

Occident Son caciques escudados tras los
huicholes que pretenden echar fuera de su comunidad a los misioneros
franciscanos por temor a que con la luz det evangelio abran los ojos a los
campesinos y éstos se liberen del dominio que aguelios ejercen sobre
ellos. expreso el Arzobispo de Guadalajara Juan Sandoval Iinigucz.

¥ datos resumidos y extraidos de penodicos focales det Estado de Jaliseo
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sucla, el albergue.

Indico que una sola familia es duefla de la clinica. la e
La autoridad revelo que el problema ya es del conocimicento del
Gobemnador y Ia Sccrctaria de Gobernacion., quienes estan actuando asi
porque quieren mantener ¢l control politico ¥ ccondémico de la regién.
ioneros han sido victimas de una camparia de

Asegurd que los mi
desprestigio propagado no solo por caciques sino por otras sectas v

organismos como AFAGP"
iscanos y

1ero de octubre de 10vs il Intormador: Afirma que los franc
huicholes han estado unidos desde hace mas de 400 aios de historia, Tas
primeras incursiones datan del siglo XV Paor ¢l contrario, hay datos que
sefialan que la gecion evangelizadora de los frailes franciscanos apenas
tiene S5 afos de su arribo en la sierra huichota.
2 de octubre de 1995, Niglo XX1. Los huicholes demandan un estatuto
Juridico autonomo v trato de iguales. Uno de los lideres huicholes
rreso respeto a la identidad y autonomia de su

demandao ante el Cong
pueblo.

3 de octubre de 1995,
Ia escuela de los iranci
expulse a los franciscanos: demandan garantias del Gobernador del
Estado. solicitandole ¢l inmediato envio de la fuerza pablica a la zona

El Informador: El Gobernador indico que

1 gunos intereses que se relacionan con el control de

La comunidad de padres de tamilia de
anos on territorio huichol piden que no se

4 de octubre de 1995,
definitivamente hay
la zona indigena: hay quién quisicra tener ese control para un futuro
desestabilizador y presionar al gobiermeo: pueden ser sectas religiosas
incluso ONGs.

4 de octubre de 1995, Siglo XX1: El procurador de Asuntos Indigenas del
I apoyo que los tranciscanos Ies han brindado,

Estado dijo reconocer ¢
pero muchas veces por intereses por parte de clios. En otras palabra
dan educacion. si dan vestimenta, pero a cambio que se cristianicen...
§ de octubre de 1995, Sigl X1: La autonomia de los huicholes es
fundamental, dice AJAGI. ¢s un reclamo generalizado en México, los
pueblos indigenas ticnen este reclumo como central... puestra postura es
de ubsoluto respeto a las decisiones de la comunidad. A los huicholes na
e les debe tomar como niftos, ticnen una organizacion muy diferente a la
nuestra y han tomado una fuerza como pueblo que saben claramente qué

es lo que quieren.

Estos extractos del contlicto tomados en los medios de comunicacion
asiva. reflejan claramente las formas de relacion caracteristicas:

iscience de Apoyo a Grupos Indigenas, A.C.
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Se distingue que [a interaccion ocurre bajo presiones y amenuzas: y s¢
hace muy obvio que hay una pelea por la representacion de intereses del
poder ¥ control cconomico v politico de ambas partes. [sto implica
fuerza, que unos la desean mediante Ja intervencion del pobernador, v
otros Ja adjudican a cacicazgos. Se habla de manipulacion,

Resalta que prevalece [a version que representa la lucha por el poder de
parte de la mayoria, ya que de nueve articulos salo nna expresa ¢l deseo
de respeto a la identidad y b avtonomia de Ly minoria.

so de Ta escuela, siendo fiel alas
s cercana

A continuacion se describe ¢l proc
palabras de los propios huicholes para retlejar de la manera m
posible lus sensuaci 5 v pensarmicntos que han permeado la
construccion de la secundarka.

Una vuelta a la escuclasme saluda un mae;
la primaria. su materia es espafiol: me indica que no sabe escribir er
huichol. Y su pregunta, algo retadora, porgue esti en boca de todos,

sabe lo de los francsicanos?”

cmociones

tro. Sc introduce: da clases en

Yo contaba s6lo con la version de los colaboradores de Ia ONG, que a
oidos de la siguiente forma: Cuando lo de I
ion

grandes rasgos flega a mis
escuela, surgio la idea porqué no las instalaciones de la mis
(instalaciones que se encontraban desocupadas desde hace 6 anos,
momento en el cual se encargd el INt de Ja educacion primuaria). Estos
replicaron que necesitan hablar con el obispo. A su llegada al pueblo
hace cambiar la asamblea a la pista. Y argumenta de la sigaiente forma: e/
gobicrno ¢s dueno de estas instalaciones por lo que no estid de ellos, la
mision, en ceder lay instalaciones para lu secundariu, De alli se

desencaderna fa refloxion que agudiza ef conflicro: ¢l por qué de los
s cquicre: no iy catolicos. y

el gobicrao?

Sranciscanoy. para qué estidn aqui; nadie lo
LGS tipo de alianzays hay entre los Jranciscarios
. Este contlicto tuvo su climax a mediados de

adcmd
Flubo amenazas; chisme
septiecmbre v octubre de 1995,

A los cinco dias de mi estancia en San Miguel, mediados de marzo de
1996, ante la aproximacion de la entrega del cargo de gobierno tradicional
de uno de los lideres. me comparten, mientras scleccionamos los granos
de maiz para la elaboracién det tejuino, donacion tradicional en la
entrega del cargo. en forma de resumen, ¢f quehacer del lider durante el
afnto pasado: Aizo muchas cosas, hubo problernas pero hiza cosas
Aguascalicnies. Ef mavor
no sabes los

buenas: logro regresar ticrras, cerca de

problema fueron loy franciscanos, ¥ bajita la voz di
s decian que era caciquie: que es 61 el que manda, el que

preriodicazo.
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mangonea a lu gente. Pero no oy asi, &1 ox wun representanie: ¢l hace Io
que la gente dice; y no como dicen, que la gente hace como &l dice. Es
un problema viejo que comen=6 hace uproximadamente 6 aiios cuandeo
les quiraron (a los franciscanos) la enseflanza porquce hicicron el
albergue (de la primaria). Y continua: flubo amenazas de muerie; luego
vino el obispo con los del gobicrno v discuticron nuy fuerte. Lucsio los
de San Andrés vinieron v dijeron que los dejdramos en paz (alos
franciscanos): son un grupo de huicholes mungoneados. pagados por los
Sranciscanos.

Ahora alli esta (¢l problema), sin resolverse: siguen aqred las monjas v el
padre.

n~

Dos dias mas tarde da la siguiente conversacion, al recorrer las
instalaciones de la sccundaria y su hortaliza anexa, en la que me
descubren otro conflicto que comenzao en Enerol1996:

Se oye que los de la primaria cantan. Debern Aoras, 25, por la huclga. Me
indican los antecedente ucacion
Indigenu que no nos apoyaba. queriamos que fuerd we indigena, que
supiera de lo nuestro, de FEducacion Indiszera 1La que ocupaba el puesto
luchaba con los franciscanos, que quicren cducar, controlar, (quicren) el
poder.

Ella (a directora de Fducacion Indigena) me dijo que apovara la
telesecundaria y yo le dije: yvo la apovo si usied me apoya primerao; ella
no quiso, quiso que yo la epoyara primero... asxi vo me negud. Hemos
estado trabajando (esto de la secundariay rmics de dos afios. jPor qué iba
yo adejarlo ? Este conflicto vs malo porque causa divisionismo... divide
ala comunidad... los confronta con la comunidad 3y los fransicanos. El
hecho que la secundaria haya surgido a partir de un conflicto ..pue.
(ayuds) que s mio. Es mi proyvecto. La gemte le ccha mds ganas;
cooperan todos, luchan por él... avudan mads...
Para organizar la huelga ¢! compariero nahua del sur 3 nosostros nos
Jurntamos en Colotlan a plaiicar con el sindicato. .. mataron al nahua,
parece yue fue ella, ami me dijeron que no bajara de la sicrra porque
en Ixtlan me esperabun. Solo puede ser gente de ella, concluye porgue
no tengo problemas.: no debo dinero en ninguna parte. Mataron al
compafiero nahua: el que lo inicio todo.

Ingenuamente pregunto si lo querian porque ¢l controlaba la situacion?
Percibi que con elio desencadend un desconcierto. dije algo que no debi
de haber dicho. De su silencio leo la implicacion de la palabra controlar:
lo asocia a cacique, que ticne una connotacion negativa. manipuladora.
tanto hacia dentro, su comunidad; como hacia fuera. Peridodicos hacian
referencia al contlicto franciscano adjudicando la causa a caciques. Se

hahia una mujer en la Direccion de

w
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defiende: no.... controla. no. Yo agui lo platicaba con todos. Nos
reuniamos para platicar, reflexionar.... yo hacia eso.

La muerte del compaiiero le da coraje y 1o de Chiapas sirve para
reflexionar. Ellos también quicren lo de educacion. Somaos lo mismo.,
concluye,

No es hasta mediados de abril que se retoma el tema det conflicto, ahora
dentro de la secundaria. En una clase de actividades comunitarias a la
cual me invitan espontaneamente sc analizan cucstiones de la
problemiitica de los tranciscanos: ¢ para que me entere?
Las razones por las ue no se ha resuelto el problema con los
franciscanos son: ro se les ha quitado la instalacion; porgue no se han
ido, porgque el gobicrno los apoya Que se necesita hacer? fes pregunta
¥ la contestacian: wnirnos, upoyarnos, dyudarnos.

E! maestro explica que estas negativas, el “no’™ amerita reflexion: pero
que entre los huicholes hay dos grupos que estin peleados v esto dificulta
la solucion

El comienza a relatar a partir de su propia experiencia cn L mision: yo
me asustaba con la imagen del diablo v el fuego... de niitos asustan 3y osi
se queda. (Los religiosos) estan estudiadas para controlar 3 cambiar

Al hacer tamales (en lus fiesias) yo pensaba que estaba mal: sicmpre
tenia la duda .y cuando la monja hizo tamales con nosotros le dife:
ahoru eres diablo... iseal gue nosotros. Eso es que nos enganan; en la
mision daban 25 minutos de matemdticas y luego catequismao. Ahora van
por el regalo (los dulces)! como si adoraban los dulces, explica
de acuerdo, que engaiian ? pregunti

Nunca vamos a ganar, porque no estamos unidos. pensamos distinte
(Dicernt-que) estdan avudando a lox huicholes: pero a Rosorros no nos
Hega nada.
Reflexiona sobre la e

T8lcdin

tancia de los franciscanos y cita la Biblia: Por
donde una comurnidad no te acepta, sacude tus sandalias ¥y Lu tunica 'y
retirate pero cada tres dias vivne la avioneta. Nos dan arole con el
dedo, eso me da coraje. No sc ha resuelto .. estamaos peleando por lo
nuestro... Enla carretera lox amarran... aqui somos mas pacificos. .
queremos solucionar a la bucna. Se dirige a los alumnos: Ustedes son
testigo de lo que ha ocurrido; quiza son los que lo van a solucionar...
que nadie nos estorbe o sea intermediario... cada quién puede adorar a
su dios- pero sin interés-... el problema ya existia hace 10 afios, o sea no
s¢ empezo junto con lu escuela secundarie.

Después de esta introduceién hacen un circulo y cada uno comenta sobre
el tema. Ef maestro concluye: qué bueno que cada quién contesté conio
piensa... tenemos que arreglarlo... Deberinvmos de hacer 1o mismo. ..
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coma
cno e

i fueramos a Guadalajara y les dijeramos que alli puro wixa. .
v gustaria, verdad ?

En una asamblea de alumnos se trata el tema del autodiagnostico es el
conocimicnto quc

ve evaliia mediante examenes, nuestros deberes;
nuestros compromtisos,; lo que hemos adguirido... Si dejamos esto da un
lado, cada quidn camina por su lado... por lo tanto estamos al frente
para decirles. Bl autodicgenostico vs wan importante pard mi. que
tenemos mal vocabulario o yue fablamos mal. todavia yo no sé . Como
es la primera vezs, todos 1os 0fjos Hos miran; (CRemos que corregZirnos voa
no ser como los de la primaria. Algin macstro de la primaria dijo 1o del
mal vocabulario: no debemos de sobrepasarnos. Vamos a sor muds
huichol- esto implica ol catodiagnaostico, las tareas. ..

en cuanto a la comumnidad, si nos ven, tenermos que compartir con la
comunidad como comportarse - huichol- qué no les darn consejo
vz no Fuaon transeiitido o gue fa escnela les deja 2

Afe gustaria que cada alumno Jdiga lo que quercmos -huichol- sé mis
crrores.

Me gustaria que cada quidn participara libremente -huichol- como
cartinar juntos, cvudarnos, apovarnos, gqud beneficio les ha raido: por
gjemplo veo que en la asamblea va nada ma
12 Ya no quicren participar peara r
continua ¢f dia de manana ustede.
para resoly

tratan 6 purntos. antes eran
solver los problemas ?, pero
prestan su servicio a la comunidad
rlos problemas mdas dificiles -huichiol- con confianza -
huichal- que todos tuvicran contianzd. que hayva comparerismo

A los dos dias. se vuelve a suplir a uno de los maestros v se le da
seguimicento al tema anteriormente descrito de la siguiente manera:

Se inicia el tema en ¢l ratito entre una clase ¥ otra donde mie enteran que
va a venir ¢l 2do gobernador con la amenaza de que si no mandan un
supervisor de la primaria no les van a dar bolzta a los alumnos: 3 ¢so gue
ellos no tenen lu culpa... No han solicionado el problena de la fruelga:
extan esperando gque den un comisionado porque si no hay o cncuentran

solucion, los de apuera ven que nosostros los huicholes no podemaos
solos.

Para darle scguimiento a la altima idea desarrollada en clase: a
reclaboracion de los sucesos de los franciscanos a parntir de los diarios de
los alumnos, se decide reflexionar sobre los demas conflictos de la region
v se sugiere discutir, e¢n especifico, la problematica recientemente surgida
de un conflicto entre la scecundaria y 1a primaria. Este ha perturbado o
todos los de la secundaria ya que desde el viernes anterior fue tema de la
asamblea de alumnos ¥ me han enterado de ello en divers

s ocasione
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durante el trabajo en la hortaliza, en la direccion, en la cancha; los
espacios de interaccion mas comunes.

Durante la clase se enumeran los conflictos de la region que segun los
alumnos son los siguientes: -la invasion de tierras: -conflicto entre
primaria y secundaria; -¢l gobernador. que no apoya la construccian de
lu cuarretera por ol conflicto con los franciscanos: la dirvcrora de
Educacion Indigena

Se comentan en breve todos. pero se amplia el contlicto de Ia
primaria/secundaria porque ¢s el mas actual y ¢s un contflicto que se
puede resolver en ¢l momento, por ser de canicter interno.

Este se desatd parqué se dice: no ex wne secundaria porgue no hablan
inglés.

El maestro explica ante esta ofensa: nuesiro inglés es el wis E
una dinimica donde los alumnos lo retoman: aguid pues of wixa,
haciendo alusion al huichol como segunda lengua! pero un alumno
insiste: no. el expanol. es nmuestra segunda lengua. Ocurre un forcegeo de
palabras en donde se reiteras aqud of esparfiol

Sec aborda otro problema: que los maestros no sahen hablar espasiol. A
to que solo el maestro responde: esa yo Ho se, pero...

Se analiza que s importante mantener la imagen porque somaos los
grandes, los cjemplos. . Hav que estar seguros v hablar con la verdad...
para Hegar a wy acuerdo -palabras en frdiciiol -somos un grupo -
palabras en huichol -tuchande. ..

El maestro retoma y dice: (es imporntante) considerar a los padres que
hicieren el esfuerzo... a los que no tienen recurso, para salir adelante -
palabras en huichol-

En cuanto a la solucion, el maestro se refiere a su experiencia: yo 710

pude Hegar g urn acuerdo y dije; voy u discutir en asamblea: porgue es la
comunidad. la autoridad, es la que me Jdio este trabajo -palabras cn
huichol- por cjempla: cuando Hlega un helicoptero raro todos se fijan,
ohservarn lo que hacen los alumnos, los macesiros, los asesores. Comao
somos la primera generacion -huichol- que ustedes no se aguiten -
huichol- tenemaos que cuidar nuestra personalidad; solo se pijan en

nosostros v ono en ellos, porque somos la primera generacion... El fucgo
del campo se agita vy los alumnos retoman v transfornan {o recién dicho,
exclamando todos los ojos: a ver que pasa.

Aungue los dialogoes anteriores son muestra de una actitud activa y
constructiva, que implica una alta movilidad hacia una tendencia a la
solucién, no alcanza para callar esas dudas o incertidumbres

2% Abreviacion de wixarika, Mo det huichol
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experimentadas que la intluencia gjercida por grupos de poder, comao la
Iglesia, dejan huella. Por lo que un maestro ve con gran preocupacion los
movimientos que los religiosos hacen para convencer a alumnos de irse a
la cuidad para ser educados por elfos alla. Sus palabras retlexivas son las
siguientes: la escucla como resistencia, ex nuestra. Sin embargo nos
quieren quitar alummos, lox de la mision, los estan invitundo a Tepic.
Chapala y Zapopan. Toda su preocupacion parece estar en: Puede soer
que rengamos menos gue el afio pasado.... poniendo en duda ¢) proyecto
de la secundaria o debilitando su funcion original: peermitir ¢l arraigo. En
realidad solo fueron tres alumnos que se fucron a la cuidad, v con cierto
triunfo mo dicen: por alli dicen que van a regresar, porgue alfda no fes

Qusia
Despu
informales ¥ momentos dialopale
que, contria toda suposicion, surgio como ¢je analitica durante este aller.
Este hecho tiene importancia en el sentido que es un tema que ellos

de ocurrido cf taller del kickari, se retoma, ¢n espacios
diferentes, ¢f tema de la organizacion

consideran suyo
De esta forma, con estos antecedentes une de los maestros me platica lo
ar después de 15 afios a San Miguel:

que e asombro de su gente al regre
Licgud con los ojos cerrados. oY cuando los abriste 2 Cuando vi la
organizacion... de los kawiteros® v autoridades.

Me explican como tunciona: of procurador inviti a todos o participar en
la CCIHI ™ qnonguee) luego lo reQadian porque irae Laiita gente. . os pard
pura que no hable sélo uno. .. wuno también
habla. Nosostros regresamos y platicamos ¢ para difindir 1o oido).
umblea para platicar ( asi estamos informacdos)
tas.. los demds no los doe San Andrés, San Sebasticin.
i ganaron las

aApOVAr: pard Yer 1o misnio..

CONVOCAMOS
Somos profesion
Somaos la mayoria, para explicarme con ¢so quei
votaciones cada vez que se discute un asunto. Sin embargo. tambidn se
menciona que cedicron, on este ano, el lugar de la presidencia a San
Andrés porque San Miguel ya la habia precedido por tercera vez
consecutiva. Vuelve a explicar que aunque sean la mayoria (los de San
Migucel): si sule Lo plaza del Deparcamento de FEducacion Indigena del
vrado de Jalisco aungue sea de Tuxpan o San Scbastidn, no importa...
Se coincide ¢n 1a definicion™ de un buen representante si comunica, si
viene a hacer asamblea; cuando nomdas anda por alli y cuardo viene v
no dice nada (conmrrical), ( s que ) 1o sabe, ¢se¢ no sirve,; oy bucna
cuando difunde. informa... ol (lidery que es pagado salo actiia por

un buen lider debe ser newtro, no trabajar por dincro.

interd

e <@ les conoce Come

8 ftame kv sgeros poegue ellos v Aun puasado 1odias Las condicrones y

¥ Se 1o
consezeras de ancianos
M Union de Comumdades Indigenas Huicholas de Tahsvo
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Sin embargo se reflexiona muchas veces nos hacentos oporaristas;
veces como que somos de dos fados! a veces fiacemos ast, a veces
diferente; si ( un represeniante) va hacia la institucion, nosotros no lo
apoyarios ¥ refleriéndose a la propia experiencias i delegado del
PRD*, no avudao mucho

En general, la institucion compromete, luay que ser neatral y ampliando
si rno pertenezco pucdo hablar caomo pienso: asi debe ser. Retlexiona y
retomando palabras de una ma’arakame que hablo en el taller del kieka
wrres sin institucionces, solox extdabamos mejor: asi con la costumbre.
Por atro tado prevalece la opinion: estamos cambiandeo... hay
movimicntos sociales. decir gue la cleccion de autoridades tue por
medio del sucito. exo no es bueno, trac mala sucrte

a

Se les nota como habla; como actiia; no queremos de las istituciones:
ese habla comao de institucion... quivre imponcr ( porque) no pregunta, ni
lo consulta, silo quicre decidir . 3y purafraseando al de la institucion
s me dceaba de ocurrir. Bl maestro comenta asi no se puede: asi de
rdpido; exo necesita presentarse frente aola UCris,

L.a platica introductoria de mediados de marzo es ¢l primer acercamicnto,
mis completo. acerca del contlicto, que Hepus a mis oidos. Se hace
evidente que los problemas. las tuchas por lo propio. son ¢l tema central
a resolver de aquél que desempeia el cargo. Son los Himites territoriales
un tema nodal desde la conguista, 1a religion, por la que han sido
invadidos.

Ambos hechos seftalan que el Otro ha invadido tanto el territorio
propiamente dicho asi como también ¢l territorio espiritual.

El que haya habido “periodicazos™ habla por la importancia pablica que
tuvo este conflicto, que adquinié tal peso que ¢l gobernador decidio
asistir al Jugar de los hechos, personalmente. Esa presencia de la
autoridad, ¢n territorio del Otro. se pucde interpretar como una sefial de
indicar la necesidad del estado de llamar suyo este territorio y por lo
tanto este contlicto: teniendo interés en guiar 1a solucion hacia su
parecer.

Este primer didlogo hace resaltar la torma en la cual cada uno se
denomina y sc evidencian las reacciones ante ¢l manejo de patabras y
nombramicntos * incorrectos” con los que ¢l Otro-gobierno llama a los
huicholes:

El que el Otro-teiwari. denomine a uno de los lideres huicholes, el que
mis apoyo y participacion tuvo en la construccion de la secundaria (fue
&1 que, en gran medida invitd a los maestros para iniciar el proyecto);
“cacique’ es sefalario con un concepto de connotacion negativ

; indica
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que es ¢l el que controta, mangonea. y esta implicito en esta acusacion el
que maneja a su gente i su favor y por consecuencia en contra del Otro.
Aqui se representa ¢l Otro-malo. ¢l huichol que no hace como uno quicre
¥ que se resiste a tomar ka oferta, Bl hecho de que se insistt en el
concepto de representante; uqud! que hace lo que la gente dice es una
necesidad de reforzar la funcion que tiene un lider en fas decisiones, que
en general son de tipo comunal, por lo que es propiamente huichol.

El que hayva habido amenazas de muerte sefiala ol grado del conflicto, asi
como la forma en la Que el Otro-gobicrno se encarga de influenciar: mi:
bien de imponer » obligar. Aqui se puede hacer una paralelismo con el
Otro-franciscano, que tambidn recurre o la misma fornue de imposicion
indoctrinacion mediante ¢l micdo v la amenarzar las fiesras sor del
diable.

No deja de mencionar la division que hay dentra del mismo pucblo
huichol. Por lo que la explicacion del porgud hay huicholes que abogan
por la paz con los franciscanos solo pucde ser por ¢l hecho de ver
mangoncados v pagadas. Se utiliza o misma herramienta que ¢l Otro-
gobicrno, que se hace oir por medio de 1a prensa, usa en contra de los
huicheoles: la corrupeio
La realidad es que ¢l conflicto no se ha resuclto. v 1a presencia de los
religiosos o hace evidente, Es interesante. que 1o forma en la que los
huicholes desean resolver el conflicto con ¢l Otro seria a truvds de la
expulsion del Owo fuera de su territorio. recalcando la importancia que
ticne ¢l espacio para la identidad. la resolucion de conflictos asi comao la
pertenencia.

El dialogo que se du dos dias mas tarde con uno de fos macestros. anade
elementos sobre los contlictos relacionados con a construccion de la
secundar
Los muaestros recurren a la huclga como forma de protesta, Es unia accion
conjunta, que indica la existencis de un trente unido hacia ¢} Otro. Pero
no solo implica la controntacion de huicholes y el gobierno sino que le
anteceden platicas ¥ acciones conjuntas con los nahuas, Esto indica una
conciencia como puceblos indigenas que luchan por que ¢i puesto en la
direccion de Educacion Indigena sea precedida por alguien de ellos gue
sepa de lo nuesiro.t” El abogar por lo “nuestro”™ implica la existencia de
lo *otro™ una diferencia, también en materia de BEducacion.

Se repite 1a idea del evidente frente comun del gobierno y los
franciscanos cuya detinicion os quieren educar, controlar, ef poder.
frase s¢ podria ampliar de la siguiente forma para subrayar lo implicito:
quicren cducar para controlar y asi asegurar ¢l poder.

a

** Heehe que ha sido loprado. tene ¢l puesto un andipena tanchal
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La frase ella me dijo que apoyara la telesecundaria leva entre las lineas
el siguiente mensgje: la telesecundaria os mi proyecto, ¢l cual yo
promuevo. Necesito de su apoyo para instalarfa. Esto a su vez supone
que realmente no hubo un espacio dialogal, en donde se presentara la
idea y se pusicra a discusion para llegir a una decision; sino que mas
bien se trata de una comunicacion, que se limita a pedir por el apoyo yio
convencer.

El hecho de negar el apoyo implica una decision, en este caso en contra
de la welesecunadaria. Y se justifica mediante ¢l esfuerzo que se invirtio,
hemos estado trahajando mds Jde dos anos. en la propuesta de la
secundaria intercultural. (Par qudé iba vo a dejarlo?

Sin embargo indica que ¢l contlicto ha tenido su repercusion en la
comunidad. causando divisionismo: el cual s stima como obstaculo
para la solucién de éste por impedir un frente coman vy retrasar toda
respuesta. Pero para ¢l ¢l hecho de que la secundaria haya surgido dentro
de un contlicto. significa que lo Hama suyo el proyecto. que jos
participantes colaboran mas, exi i
luche por él.

iste mayor entus

smo ¥y ayuda asi que se

Es interesante lo que el concepto de cacique v, su correspondiente en la
accion. el verbo controlar desencadena: hay un claro rechazo de este
concepto. El controlar tiene connotacion negativa; y al igual que
anteriormente, se propone, 0 mis bien se detfienden. explicando su accion
con las siguientes palabras: yo aqui platicaba con todos..
reflexiondbamos ) - da una participacion amplia,

*I todos, supone que
ia cual reduce 1a posiblidad de manipulacion. y ¢l verbo reflexionar
indica una actitud receptiva, participativa y reciproca ¥y no una
comunicacién unilateral, de imposicion que ¢l verbo controlar Heva
consigo.

Aqui se puede hacer referencia 2 como se clasifica y caracteriza la
comunicacion dentro de los pueblos indigenas en general: es
comunitaria, las decisiones son a partir del consenso comunal: un buen
fider es el que informa a todos, el que Heva varios constgo para que no
haya sélo una version.

Revisando el concepto del cacique que se detine como el senor de
vasallos en algiin pucblo de indios sugicre un extrafio, que domina,
regula v, controla al pucblo indio. Esto a su ver indica que esta
denominacion ticne su origen en el tiempo de Ia colonia. El hecho que
sea una persona que en un pueblo 0 comarca ¢jerce excesiva influencia
en asuntos politicos o administrativos indica la forma de relacion con los
“vasallos™: caracterizada por un despotismo (Diccionario Porraa). De alli
que se deduce el fuerte rechazoe que hay ante esta sefalizacion: por su ser
originalmente un concepto que se le adjudicaba al Otro-teiwari para con




Y actualmente siendo depositario de una
i como manipulacion por lograr metas
e evita toda

la relacion con el indigena.
forma de relacion e influencia as
individuales. caracteristicas tipicas del Otro. Con lo que
identificacion.

Por otro lado cllos entutizan ¢l concepto de representante: ague! que
comparte la informacion, que representa ka2 opinion de Ln mayoria, aquél
con ¢l cual retlexionan.

Es interesante que se haga hincapid en Ia solucion de los contlictos, fos
cuales generalmente son entregados al ticmpo que va a ser el agente que
modula la “solucton™, expresiandose. a mi parecer. muchas veces en el
mo Jde clementos culturales, donde conviven ambos en una

sincret
forma =in mayor conflicto.

Sin embargo. en este caso, donde se ha dado una amplia participacion de
la comunidad, tanto de adultos como adolescentes (que fervientemente
defienden su escucia), parcee que estid la intencion de romper la inercia
del tiempo, al ener conceiencia del Otro. que va a pensar que Jos
huicholes no pucden resoiver el problema sin asistencia,

Por lo tanto hay una urgencia de Hevar a términao los contlictos con el
Otro para demostrar gue si pueden solos.

En lo que al contflicto interno se reficre tambidn parece haber una

siston entre la comunidad de aquellos que hicieron suyva la secundaria
intercultural v aquetlos que piden una secundaria que respete el modelo
nacional, pidicndo el idioma inglés. La preocupacion que los maestros no
hablen bien ¢} espanol, puede ser una alusion al hecho de que en general:
la escuela esta para que aprendan a hablar... cspaiiol con lo cual se
justifica la satida de la comunidad. Este conflicto lo explica Gites (1977)
ya que la desunion existe. ¥ oclrme precisamente en conexion con la
cjecucion ¥ la interpretacion de la etnicidad. justo cuando se estd lejos de
la oposicion externa.

Al atacar a lz secundaria con ¢l hecho de que no se habla inglés se
desencadena toda una reflexion que tinalmente esta muy ligada a lo que a
In identidad se reficre. Es de destacar que el ataque de la propia gente se
parece a las amenazas det Otro: al denigrar 1o propio y poner como
cjemplo y meta Jo ajeno: en este caso queriéndose identificar con lo de la
ciudad. De alguna manera, este conflicto tiene paralelos con et de los
franciscanos donde también la poblacion se divide en dos grupos. unos
luchando por lo propio, otros por o que ha prevalecido durante aos, lo
ajeno.
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Sin embargo, la amenaza ¢s contrariada por la conviceion. fuertemente
expresada, de que su segunda lengua es el espanol y no ¢l inglés, siendo

cuidad.

Pero, sigue presente el problema de no saber hablar... Iin otras
conversaciones surge la frase: no ¢ ablar.. que parece una trase
incompleta: que los huicholes no terminan. Por 1o que se antoja comparar
que el no saber hablar ex igual a no saber. Asi como lo reficre uno de los
alumnos: desde que pienso, se hablar. Aqui se hace evidente esta intima
relacién entre el acto de hablar y ¢l conocimiento. De aqui la
interpetacion del ataque de o saben hiablar espaniol podria tener,
leyendo entre las lineas, ese mensaje de la falta de conocimicnto. B
notar que ante esto ol maestro solo contesta que ¢l no sabe; le parcee
extrana la acusacion.

de

El interés por la solucion vuelve a ser reiterado. Hamando @ la union,
para seguir luchando. El que la lucha sca un concepto que se incluye en
el dialogo cuando de conflicto sc treta implica que hay un contrario, un
Otro. donde se necesita de “fuerza™, que puede ser verbal yro de estuerzo
comun, de voluntad: implica cierta agresion- que podria ligarse al hecho
historico de la resistencia, en donde toda accion de revindicacion de to
propio implica una accién contraria al Otro: que muchs S SC CXNpresa
como indice de una accidon especialmente fuerte para ¢jercer el cambio.
Como indican las categorizacion del marqués de Valero, en sus escritos
de 1722: “incluia estos tres pucblos huicholes, Santa Catarina, San
Andrés y San Scebastian, dentro de la categoria de "indios infieles
enfatizaba la inmediata necesidad de convertirlos (Weigand, (992,
Asi como la justificacion de la lucha y de tuncionar como cjemplos tience
su razon en la comunidad, los padres, asi también es la comunidad a que
por ella y con ¢lla necesita buscar la solucion, Es la autoridud, 1a
asamblea, la colectividad, a la que se busca para apoyo en conflictos. De
la propia experiencia. esa autoridad comunitaria ¢s positiva, que brinda
tanto el apoyo como ayuda a delegar la responsabilidad, distribuyendo el
peso del contlicto sobre varias espaldas. reduciendo 1a presion.

s veo

El que se¢ haga alusion a que la secundaria. ¢l modelo intercultural, sea
algo extrafio al compuralo con un helicoptero raro es interesante. Como
proyecto piloto es nuevo: algo nucevo por lo 1anto es relativamente
desconocido. Esta extraiieza conlleva a dudas y ataques desde lo
conocido: ¥ lo pone en tela de juicio.

Salo se fijan ¢ nosotras v rio en ellos es una actitud comun de [a
alteridad. En donde s6lo el Otro refleia lo malo v ¢s punto de critica.
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En la asamblea de alumnos, uno de los maestros explica lo que es el
aumodiagnoésticu, en cuanto al quchacer escolar. Sin embargo creemos que
estas reflexiones dan clementos y pautas de como se controntan con los
prablemas.

El conflicto interno parece que obligadamente leva a la reflexion v a la
autoceritica. La existencia de un problema con un Otro imiplica un mirarse
uno mismo para detectar las razones del contlicto. Nuevamente se hace
evidente la necesidad de explicitar las bases de ace
superficie las

. Hevar ala
palabras obliga i un trabajo de
concientizacion que muchas veces lleva como resultado la reatirmacion
de 1o identidad. Bl hacer éntasis en la tarea supone responsabilidades de
cjecucion asi como compromiso con un resultado objetivo.

El estar a la vista de la comunidad obliga a ser el gjersplo y se les reta si
no han aconscjado: es deeir, si no han cumplido con la responsabilidad
de servirle (como gjemplo) a la comunidad.

Nuevamente se les Hama a formar un grupo para brindar apoyo. dar
ayuda para con eso dar herramientas para la solucion de problemas.
Resalta ¢l esfuerzo comun que toda resolucion pide: siendo la
participacion pilar principal del actuar, Para finalizar se les recuerda ta
meta. ¢f objetivo. con ¢l cual tambidn se fomento la construccion de la
secundaria que es servir @ la comunidad en ¢l tuturo solucionando
problemas. Jos muds diticiles

lincas de accidgn, en poc

El conflicto con ¢l Otro ha sido parte de la existencia, en unas épocas en
mayor medida, en otras de menor. Durante estas conlrontaciones la
identidad ha sufrido tanto pérdidas como fortiticaciones. Parece que
sigue el movimiento de las olas, el sube » baja natural del movimiento
oscilatorio aquél que mas caracteriza la expresion de identidad como las
diferentes etapas historicas del pueblo huichol referidas por Weigand.
Asi estas transcripciones de didlogos también reflejan este vaiven,
momentos de fuerza, momentos de duda. Hay momentos Jde construccion
identitaria que sin embargo son, y siguen siendo puestas a prucha, en
cada instante:

Asi, atin pasado un afo del funcionamiento de la secundaria, en el taller

de evaluacion del afio escolar, entre otras cosas, sale a la superticie
nuevamente la angustia ante 1a actitud de los franciscanos. Ese Otro
parece amenazar con quererles quitar fos alumnos, parece que estin
haciendo trabajo de influencia para convencer a algunos de que se vayvan
a estudiar a la cuidad.




Lo que ocurre en el mes de mayo vuelve a subrayar que cualguier
conflicto lleva implicito ¢l desco de solucion, para desaparecer la ension
que éste produce, como Heider defiende en su teoria del equilibrio.
Y como ha salido a la superficie, se indican en los didlogos varios
responsables que tienen Ia funcion de solucionar cualquier conflicto.
decir. la autoridad competente, su deteceion ¥ su forma de atacar el
problema cs importante desglosar. A partir del conflicto, se va perfilando
1a organizacion huichol, su forma de afrontar al Otro, que si indica
elementos distintos a los nuestros. Estian en primera plana la comunidad,
fa organizacion. c¢je que ellos mismos cristalizaron en ¢l talier del kickari,
en donde ellos ven su fuerza de accion., su unioén y la posibilidad de hacer
un frente contra el Otro. La mayoria -en la busqueda del consenso- es la
que decide, por 1o que también es importante analizar las consccuencias
del divisionismo intemo en cuanto a las decisiones propias.

s de sefialar que o que a un huichol e asombra de su gente es la
organizacion. su forma de funcionar, de regular la cotidianidad de la vida
comunitaria. Do alguna torma indica que hay un re-conocimicento de ese
elemento de su cultura que antes no tenia presente. Al mencionar los
kawiteros y las autoridades hace una distincion entre las autoridades
religiosas y las civiles. respectivamente. Los primeros son los hombres
que lo saben todo y toman ¢l mando cuando se organizan las fiestas.
Vale decir que no se toma ninguna decision que afecte a la comunidad
sin consultar, cuando menos a uno de los kawiteros (Weigand, 1992),
mientras que los segundos corresponden al comisariado.

La ucH4s la llaman suya. su organizacion, su agrupacion propiamente
huichol, a la cual hay que consultar, a la que ¢s necesario informar; 1a
respetan como instancia de autoridad maxima fuera de sus comunidadues.
Esta uniodn nacié hace 6 afios, interesante el paralelo con el conflicto de
los franciscanos que se exacerbd hace 6 anos también. Surgio como
mancera de defenderse, mdas sin embargo, ahora sélo es la bandera del
INI, institucion que amenaza desaparecer. Es decir, los huicholes
acuden a la UCIHJ, pero ¢l INI mancja a la UCIHI, en vez de ¢sta al INL
aqui esta el control. Segun el maestro al presiderte (de la UCIH.) no lo
quicren: no fue a presentarse a todas las comunidades, no conoce lus
necesidades de su gente.

Es importante mencionar que San Miguel Huaixtita, Tateikita, se
distingue de los demiis pueblos huicholes por ser aquél que mis cambios
ha generado en la organizacion tradicional; esto ha ocurrido por la
presencia de una escuela albergue de Ia primaria, con lo cual hay una

* Insututo Kacional Indigenista
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gran cantidad de maestros. Por ¢l hecho que han estudiado afuera, estan
asalariados ¢ introducen con esto elementos ajenos a la comunidad, esto
tiene gran influencia sobre la estructura de la organizacion.

Aqui se hace evidente una contradiceion: son la mayoria por fo que en la
practica siempre ganan, por ser profesionistas sus palabras v opiniones
tienen peso: sin embarpo reiteradamente se menciona y recalea que esa
mayoria no oblipa. Que existe una tlexibilidad. en ¢l momento. de ceder
el lugar: spara evitar mayores contlictos?” FEn ¢stas reiteraciones se trata
de que vuelva a primer plano la forma antapa de organizacion. en donde
los poderes estaban distribuidos en forma mas equilibrada sin ejercer en
forma importante ¢! “poder™ 1os maestros. Es una arma Jde doble tilo. que
sin embargo, todavia cuenta con tolerancia, como explican las ¢lecciones
en San Andrés.

A manera de conclusiaon. los elementos clave que aqui se eristalizan,
también se subrayan y reiteran en un analisis del quehacer colectivo de
mujeres campesinas en una organizacion productiva que lleva acabo
Mingo Cabatlero (10933 Citamos las exproesiones (ue este trabajo recolecto
y algunas de sus transcripciones  porque ¢regmos gue resume los
conceptos clave a los que se controntan grupos minoritarios que ticnen
una interaceion con el Otro; en este caso ¢l gobierno.

Es interesunte ver que la forma de percibir el contlicto se acerca mucho
ala u(pcru.nua relatada de esta investigacion y antes de hacer una
interpretacion de los raspos del conflicto con ¢l Otro dejo que 1o haga ¢l
lector a partir de tas palabras de estas mujeres
lo expuesto mas arriba.

En cuanto al Otro-institucion dicen: “Los del programa venian a
amenazamos (por las deudas que teniamos) ¥ no recibimos del jefe de
zona capacitacion, solo ordenes™. Ante esta forma de interaccion
prevalece, por un lado, ¢l miedo “que tal me corren por andar de
alborotada™. Segin una observadora del caso “se veia que unas tenian
temor, gue les daba miedo hacer algo ¥ que las corricran™. Su
preocupacion principal: “nos van a robar™, “van a actuar agresivos y
déspotamente... van a tratar de convencernos™. Para finalmente descubrir
que “todo era un engafio”. Tambidn en Lu‘uuo a la organizacion mtt.rn.x
afirman: “‘una no nos iba a mangonear’. asi como son de la idea que “yo
no me impongo, sélo doy puntos de vista y pido gque los demas lo hagan
también. Yo no voy a decidir.™
Ante la pregunta Jde a posibilidad de hacer algo para no estar
laboralmente sujetas a los caprichos de los funcionarios se rcspond et yo
creo que csto va a ser siempre asi iempre vaa ser igual™. “Hay que ser
realistas, no creo que nos dejen el invernadero. Adem . no es facil. La

Otras: comparandolas con
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aben

verdad, necesitamos de todos: ellos ponen sus conocimientos, cllos ¢
cosas que nosotras no sabemos... Aunque se dependa siempre del
gobierno pero que nos pagucen bien; manejar esto solas da miedo porque
es un paquete grande™ responden a la pregunta sobre si se puede lograr el
control de su unidad de produccion.

Sin embargo dicen haber aprendido a defende
para salir adelante ¥ “resolver nuestros problemas: luchar para que sea
nuestro™,

itun cstar unidas

nee

Al igual que en nuestro caso, la conclusion es que existe una
contradiccion entre la accion y la pasividad, ¢s decir, estos procesos se
caracterizan por una dinamica pendular.

Como senata el desglose detallado del conflicto, hay una estructura casi
trapezoidal que da cuerpo a los datos. Es decir se inicia con una categoria
minima bastante especifica: la palabra en su contexto. Se transcribe Ia
conducta verbal, cn especifico los conceptos utilizados en ¢l didlogo para
evidenciar, a grandes rasgos, el contorno del Otro. mediante el analisis
del binomio cacique-representante.

Ante el hecho de los conflictos no solucionados se desencadenan
reflexiones tanto individuales como generales o comunales. En estos
procesos de concientizacidon, que el conflicto trae a la superficie, ocurre
un re-conocimiento de lo propio, aludiendo a la identidad: aunque sca de
una forma indirecta: sin embargo sicmpre presente durante toda ia
investigacion. El analisis arroja que es a partir de ésta que el individuo
asi corno ¢l grupo toma fuerza para la **lucha™. Es la union en la que se
apoyan, por lo que se enfatiza la importancia de la organizacién
tradicional la cual. actualmente, tiene como contrincante a la institucion -
elemento externo.

Se concluye, con palabras de Moscovici (1978), que los procesos de
influencia tienen una relacién directa con la produccidn y la reabsorcion
de los conflictos.

65



Posdata:
Fueron torturados. Arresta a il
Jesus Narvacz Robles, corresponsal, Tepic, Nay
Martes 19 de noviembre de 1996, pag. 9.
Agentes te Lt PIE irrumpicron en ¢l centra ceremonial de la comunidad el Manguito. en
ta sicrra de El Navar, donde decenas de huicholes celebraban una ceremonia religiosa, y
“‘en forma violenta y sin érdenes de aprehension detuvieron a 13 huicholes, a quienes
torturaron con el fin de involucrarlos en delitos.”
Lo anterior fue informado por ¢l diputado focal indigens Guadalupe Canare Baz, quien
- sefalo que 1os huicholes tueron incomunicados y sometidos a torturas durante tres dias
en los separos Jde Ja PIE en esta capital, ¢ indico que lueron dejudos en libertad por
falta de prucbas y “se hallan ¢en muy mal estado™. (...) scfiald que ademas del grave
atentado a los dercchos humanos y las garantias individuales, Jos agentes judiciales
violaron el articulo cuanto constitucional al interrumpir un rito religioso de los
huicholes, lo cual, segan la creencia de éstos, puede tracries desgracias...

alegalmente a 13 huicholes de Nayarit |
18 de noviembre de 1996,

*? Procuraduria de Justicia del Estada
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El Otro

Cuando se quiere investigar u los hombres

uno tiene que ver a su alrededor,

mientras que sixe quiere investigar al hombre, uno
necesita aprender a dirvigir i vista al horizone
Lévi-Strauss citado por Waldenfels

el alguacil ex el espejo de todos los topiles
pualabras de un huichol

al teiwari no le sorprende nada
patabrus de Tepa

La estructura del conflicto nos Heva a la otredad. que sc ve manifestada
en fa forma mas amplia v directa en las evaluaciones y criticas hechas
hacia la institucion, en general. Es ¢stas la que carga todo los elementos
del Otro. representa lo no indigena por su forma de funcionamiento v sus
acciones distintas. Es la tnstitucion, por medio de la cual ocurre la
mediacion entre ellos y los otros. Son las instituciones las que tienen su
mayor representacion en el territorio huichol como la invitacion a la
“asamblea interinstitucional™ hace ver. a la cual asisten los representantes
del INL IMSS INEA, DIE™,

sentacion del

En el siglo xvi prevalece la tendencia de crear la repre
mundo a partir de la semejanza, teniendo como base la analogia. Lo otro.
lo diferente, lo que escapa a la clasificacion, se considera comao algo
necesario de negar, de ocultar, de encerrar (Corres, 1996). Con ¢sto se
establecen las similitudes comeo la regla para conocer. Estas se
reproducen en las palabras utilizadas para hablar del mundo, por cllo et
discurso se ve como parte de la distribucion de dichas similitudes ¥, en
este sentido. como cosa natural.

En otras palabras al dominar la semejanza sobre la diferencia, lo que no
puede ser leido desde allic es inexistente para el pensamicento v no hay
palabras para referirse a elio.

La tendencia principal fue a de asimilar la humanidad americana al
cancepto barburo™ (Bartra, 1992).

wy Nacional 5 ista (IN]); instituto Mexicano del Seguro Social (IMSS);
Instituto Nacional de Educacion para Adulios (INEA); Departamento de Desarrollo
Integral para Ia Familia (DIF)
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Como refiere Lacan, eif Otro es tanto ¢l depositario de ¢lementos
significantes valiosos como de elementos de desecho; por 1o que ¢l Otro
es ¢l lugar de 1a ley,
En general, la revision bibliografica indica que ¢! Otro o ¢s ¢! barbaro o
el buen salvaje.

Es lo distinto. lo extraiio. lo que no puede nombrarse. por o que
consecuentemente ¢} Otro ni siquiera es hombre.

Asi el indio es tanto ¢l barbaro, en ocasiones, conto ¢l buen salvaje;
teniendo ¢l primero una connaotacion negativa, sin embargo puede fungir
como el ideal, que en la contemporaneidad, se sitta como la solucion a la
civilizacion marcada por la destruccion. En otras palabrz no solo se
ubica al salvaje como reflexion entre cultura y naturalerza sino como una
critica a la civilizacion.

Para el caso de Amdrica, es indispensable tomar en cuenta el binomio
indio/no indio que surge de la situacion colonial en donde ta identidad se
da a partir de Ia confrontucion con el otro, al diferenciarse no siendo i
el mestizo construye a traveés del contraste con una imagen opuesta, Ia
imagen del indio a la mancilia y Hena de estigma v suciedad. Ambos
grupos tienden a concebirse ¢en términos de contraste: todos los defectos,
vicios ¢ incapacidades s¢ inputan al Otro. De tal forma quc se reatirma la
identidad mediante la afirmacion de lo no indio y vicew
Actualmente persiste esta discriminacion y funge como LJcmp]n ia
omision del indio actual ¢n la edicion especial de la Enciclopedia de
México que en 1987, publicaron en forma conjunta diversas instancias de
la Secretaria de Educacion Publica. la Subsecretaria de Cultura, la
Direccion General de Publicaciones ¥ Medios v ¢l Consejo Nacional de
Fomento Educativo. En este se omiten las entradas “indigena™. “grupos

L tetnia’, TUgrupos étnicos’, mas no la de indio, cuyo

indigenas
significado se le
Indio: Paranthias furcifer valenciennes, familia Serranidae., orden
Perciformes; pez de cuerpo robusto...

La siguiente entrada es Indios Verd

. (Barceld.ctal, 1995),

Hoy dia, han ocurrido cambios ¢n dénde “este hombre salvaje es redentor
no porque proponga un vigje ai pasado (...) sino porque es capaz de ser
conscientemente primitivo para transformar al mundo que to rodea en
una realidad modema™ (Bartra, 1992).

La imagen del buen salvaje conlleva la existencia de una fucrte dificultad
de confrontarse & las comunidades indigenas sin idealizarlas. Esto por
dos razones: por un lado debido a una tendencia muy marcada a buscar la
diferencia, antes que la similitud. Se¢ busca lo ctnografico. lo distinto. lo




no comutn. Qué aburrido confirmar que las comunidades presentan
multiples semejanzas. que no son mas que la expresion de su
transformacion y cambio en un espacio de relaciones que las integra y
homogeniza en ¢l marco de la heterogeneidad y desiguasidad del pais
(Barcels, ctal, 1995).

A nivel de la expericncia se sugiere una colaborac
evita en gran medida todo tipo de estructuracion, ordenacion,
1cion para prevenir la exclusion de lo otro en Ia expericncia.

De esto se deduce que no se debe partir de fa separacion de o otro y lo
propio ni de una union de ambos sino que significa un proceso durante el
cual lo propio v 1o otro se construyen mediante la diferenciacion, en un
contexto de expericncia intersubjetiva,

Recordamos que Todorov (1095) sefala gue al Otro, primero lo

conocemos a través de juicios: va sea aquelos que la historia recalea, las
que la sociedad divulga, los que los libros subrayvan o los que de la
exprericncia se alimentan. Despuds le sipue una ctapa en la que ocurre ya
sead un acercamicnto, en el mejor de Jos casos, 0 un alejamicnto, debido a
un contacto y conocimiento mayor del Otro. Y como altimo. se conoce v
reconoce al Otro en su contexto, su cultura, o se desconoce al Otro.

n con lo otro del Otro

“Para dar cuenta de las diferencias existentes en la realidad. hay que
distinguir por lo menos tres ¢jes. en los que se puede situar la
problematica de Ia alteridad. Primero hay un juicio de valor... en sepundo
lugar. esta la accion de acercamiento o de alejamiento en relacion con el
otro: ...es decir adopto los valores del Otro. me identifico con ¢l o
asimilo ¢l Otro a mi, ke impongo mi propia imagen: entre la sumision al
Otro ¥ la sumision del Otro hay un tercer punto. que es la neutratidad. ©
inditferencia. En tercer lugar, conozeo o ignoro L identidad del Otro...
{Todorov, 1995).
Destaca que en estas
Otro como igual, teniendo ambas ve
correspondientes efectos negativo
“La diferencia se degrada en desigualdad: la igualdad, en identidad: esas
son las dos grandes figuras de {a relacion con ¢l otro. que dibujan su
espacio incvitable.™ (op.cit.)

ion pertila entre ¢l Otro-di
fones ¥ sus actitudes

s la de

Todoroy explica esto de la siguiente manera:

Dado que “la primera reaccion espontanea, trente ul extrianjero es
imaginarlo inferior, puesto que es diterente de nosotros: ni siquicra ¢s un
hombre, o si lo es, es un barbaro inferior: si no habla nucstra lengua. es
que no habla ninguna. no sabe hablar, como pensaba todavia Colén.Y
asi. los esclavos de BEuropa Haman a su vecino aleman nemec. ef mudo:
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los mayas de Yucatin Hlaman a los invasores toltecas nunob. los mudos y
los mayas cakchiqueles se refieren a tos mayas mam comeo tartamudos o
mudaos”(Todorov,1995). obvio que ¢l contacto con ¢l otro conlleva a
prejuicios.

Sin embargo. este prejuicio ticne su origen en creerlos diterentes y
verificarlo constantemente pucde ser altamente objetable.

“Ya lo vimos con Coioén: el postulado de 1a diferencia Heva fiacilmente
consigo ¢l ﬂcmimicmu de 1o superioridad. v ¢l postulado de Ta igualdad,
el de in-diferencia...” (Todorow.
Esto ticne conscoucncias ma ¢l mudo no habla, es necesario
hablar por él: si el indio ¢s considerado como un menor de edad necesita
de tutoria v se justitica toda aecion bajo ese pretexto; si no comparte la
herramienta del poder, la palabra, su presencia se manifiesta muchas
veces por el silenciol y st sigue mudo, ¢l Otro interpreta por ¢, Hegando
a conclusiones posiblemente falsas y de graves consecuencias,

di en cicrto espacio y tiempo. Ex tambidén el

La revelacion del Oiro
tiempo. fa categoria fundamental en la interaccion.

stas ctapas de la alteridad parecen corresponder a {as fases de
temporalidad que Moscovici (1967) distingue durante la interaccion: ¢sta se
caracteriza por que en g ' primera fase se comparten datos del sistema de
on todos agquellos que estin sobre la

I’Lﬁ"‘L’II(, eds [)"I/il{ll‘lu'i
superticic. aquellos que facilitan un primer contacto. lo que es
relativamente evidente y aquello que se puede compartir sin ricspo. Le
sigue la etapa en la cual, durante ki interaccion, se intercambian
afirmaciones vvaluativas. Esto ya supone un campo comin de interés,
una confianza mas alld que permite explayarse sobre aqucllo que esti en
¢l mundo de tal forma que se comparten subjetividades.,

Como altimo se intercambian gfirmaciones de corte afecrivo, que ya

s de los Otros™ y “nos-otros™ ¥ se sitda en un campo

sobrepasd los limite
comun, donde existe la empatia, que nace de fa comprension por Otro.

Sin embargo, esta informacion sobre ¢l OQuo surge sélo hasta un
momento bastunte avanzado de la interaccion. o que significa que
corresponde, segiin ¢l esquema sefialado por Moscovici a la altima fase
en donde se transfiere informacion de tipo afectivo.

Segun ¢l esquema de las fuses de alteridad sefalado por Todorov,
también corresponde a la Gltima fase en donde hay un re-conocimiento
de la identidad del Otro, en este caso reflejado en la institucion.
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Pcro para respetar ¢l tiempo cronolégico volvamos a las tases iniciales
para evidenciar la otredad v destacar como se fue desarrollando la
percepeion sobre el Otro.

Para esto es necesario dividir la otredad en ¢l OQtro-huichol, es decir, el
como pereibimos los teiwari al huichol donde se describird la forma del
tue perfilando, » por otro lado se rescatan los
comparten elementos propios gue nos permiten

dialogos en donde cllos
construir al huicho! segin como ellos nos lo pintan.
o literalmente

El Otro-teiwari, nombre huichol para el extrafio v!
traducido: el vecino o mestizo: donde se evidenciarin {os pasos como el
huichol nos percibe o nosotros para volver al Otro-institucion, «
intercalar lo que se ha indicado en los didalogos del contlicto,

como ese OLro se nos

Respetando la cronologia, una de las primeras notas subjetivas »
personales afadidas a Tox datos de campo son reflexiones (que no pueden
ocultar un juicio hacia ¢l Otro-huichol.

Sepgun Todorov (1992) ¢z el juicio, que denominamos mejor pre
ma valoracion negativa hacia el Orro que ¢l

juicio por

contener esa connotacion de
concepto incluye, la primera tase de la alteridad:

A pesar de haber tenide una amplia experiencia anterior con otro grupo
indigena vivi esta Tera fase, algo que mie es dificil aceptar porque me
provoca temor en cuanto a ks consecuencias en ¢l contacte que Cstos
prejuicios pueden tener. Segun mis registros de esa primera etapa copios
que experimente un asombro al ver: un huichol mancjando un camion de
la Unidén de Comunidades Indigenas Fluicholas de Jalisco (GCnt); un
huichol. que destaca por su traje altamente bordado, dejandose limpiar
las botas. Que al participar en las conversaciones:

ntento ser muy didactica y pictori porque otras, segdn yo, hablun
con palabras muy abstractas. En cambie, el asombro que me da cuando
an con tacilidad conceptos abstractos: uno de cellos observa que

» afinma "eres izquierdista®™: v otro huichol que
licotomia” entre dos conocimientos, el

util
escribo con la zurda
acepta haber estado en ta ”
cientifico » el magico-religioso

poder percibir la reatidad contemporinea
lumbrar como cada

Para acercarnos
transcribiremos difdlogos ¥y expresiones que dejan vi
uno percibe al Otro: ya que las percepciones de éste van a definir
accion con el Otro. teniendo importancia fundamental en la interaccion:

A continuacion unos ¢jemplos sobre como percibimos al Otro-huichol:
scucha; ricne una actitied pasiva: siempre dice que sic no parece
sobre su propia culrtura. Por otro lado partimos de

sdilo
compartir inqguictude
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SUPUEStos como: que lodo huichol conoce Lo huichol, por lo que ellos

saben y vo no. Y pretendemos pereibir que fo distinto de la sicrra es ol
tiempo y las fiestas.
En estas percepciones se evidencia el reproche a la pasividad: existe una

imposibilidad de establecer un dialogo con reciprocidad y se trasluce que
1a base de los intereses no necesariamente os la misma.

Hay también expresiones como la siguiente: nunca voy u entender,
abarcar ¢sta cultura, esta gente... esto tiene algo de bonito v algo de feo.
Asi son: cuando uno no estad, se lo comen a uno. Yo no les bago caso
Las estoy acompaiiando, ol recho que plancen una cosa v den otra hace
enovjar... yo lo veo como que los muaesiros son comao una coladera de lo
occidental. De exta rorma o su escuela; sin embargo, soy muy ¢ ‘pice

El no poder abarcar al Otwro indica la imposibilidad de una comprension
total que sin embargo indica la necesidad de un didlogo para cualquier
accidn conjunta.

El escepticismo, en cambio, puede ser un mecanismo Jde defensa de uno
mismo, una forma de cuidarse ante el Otro desconocido v a la ver, para
el Otro, puede signiticar la existencia de una desconfianza que impide
ciertas transucciones.

En general hay un asombro por la participacion de los alumnos en la
asamblea. la motivacian de los maestros, la apertura y amabilidad con la
que he sido recibido; respeto sus tiempos: na se puede imponer. £n
cuanto a las asesor: siempre me dicen gque sic.ya no me la creosy al
revisar los amenes recuerda: las corntestaciones me dijo gue en una
de las preguntas los alumnos no supicron que es indicar, por {o gue
nudie la contesto. .

Para aceptar que: Yo solo sé [o que ¢ me dice. Es decir, que 1o dicho por
los Otros-huicholes ¢s ¢l unico referente. en muchas situaciones. por lo
ario tomarlo como fa verdad. Personalmente la sicrra hace

que es nece
ver las cosas desde lejos, desde arriba.

cpresiones aclaran la cuestion del tiempo, la diferencia de su
stionar o dicho por ¢l
la danica fuente
VOr pero sin

Esws e
percepeion y su manejo. Indica que en vez de cues
Otro mas bien lo toma como la verdad, sabiendo que ¢
de informacion. Esta actitud permite una confianza m:
embargo también implica un mayer riesgo.

Se rescatan frases sobre la concepceion del Otro-teiwari segin el huichol:
En donde ¢l Otro es ¢l culpable, el responsable, la causa: después de un
asalto fallido ¢n el camino a la sicrra se comenta ¢l incidente con las




cra el teiwari que trae el

siguientes palabras de uno de Jos huicholes:
diablo ?

1.os mestizos noy wrilizarn... jqué harian sin nosoiros, los icholes
coincide con la afirmacion * ir por indios (...) para servirse de ellos
de las metas de los espantoles segun In carta que of Ayuntmicnto de
Veracruz envia a los re de Espafia en 1519 (Harcelo, cral. 1995},

El maestro describe un caso en o} que se trata de un proyecto de
entubacion del agua: supo que ¢l presupuesto gue s¢ manejaba
oficialmente fue de 290 mil nuey os pesos pero el gasto real fue solo de
120 mil. /Y 1a diferencia donde quedé 7. se pregunta. Se sabe que el
responsable ahora mancja un coche del ano. me comoenta,

A

. una

Segun el maestro, ent el cuso de la escucla, ese abuso no pasa porgue ol
asesor es wi fudchol.

Sin embargoe afirma. retomando palubras de un mara“akame que hablo en
el taller del kiekari - whires, sin institiiciones, solos, estabamos mejor, asi

con la costumbre

ILa expertencia anterior se repite y segun |
...N0 quicren gue nos superemos. ellos quicren que siempre seamos
cllos no buscan gue nOsOros vivamos bien,

v de un tarshumar:

s palabro

como dependientes de ello:
sino que ellos puedan vivir bien de nosotros”™ (Limon Dominguez, 1903 )

s indican. las percepeiones del Otro estin
marcadas por la descontian: clemento que interfiere on la interaccion:
Los técnicos no ensefian. solo dicen: o cumplen. egan, reparten
ey permisos cuando ya se vence el contraro. Sin

Como las palabras anteriore

dincro 3 se var,
embargo, las expectativas son altas ya que of gue viene, viene a ayudar.

De alli que la respue alimentada por la experiencia, a la pregunta por
la reserva inicial de parte de los maestros: era desconfianza. .. se
prometen muchas cosas v luego no se cmplen... Aclarundo se hace ver
que habia la necesidad de asegurarse de qué se trata el proyecto y ademas
se indica que es resultado de heridas recibidas por los Qros-teiwari.

A manera de conclusion, la relucion con el Otro es un juego sutil entre
accion y reaccion, lo cual conlieva a reacciones que acaban en una
circularidad en la cual la causa del tipo de relaciones que se establecen

parcce desvanecerse.
Por lo tanto. en cuanto a los pre-juicios es importante mencionar, desde

Ia historia, que “la actitud de Colén respecto a los indios descansa en la
manera que tiene de percibirlos: se podrian distinguir ¢n clla dos
componentes, que s vuelven a encontrar en el siglo siguiente, y
practicamente hasta nuestros dias en la relacion de todo colonizador con
el colonizado. ... O bien piensa en los indios como seres humanos
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completos. que tienen los mismos derechos que ¢l pero entoncees no solo
los ve iguales. sino también idénticos y esta conducta desemboca en ¢l
asimilacionismo, ¢n la pru)gccmn de los propios valores ¢n tos demas. O
bien parte de la diferencia. pero ¢sta se transmite inmediatamente en
términos de superiortdad e inferioridad: se niega la existencia de una
sustancia humanu realmente otra, que pueda no ser un simple estado
imperfecto de uno mismo. Estas dos figuras clementales de la
experiencia de la alteridad descansan ambas en el cgocentrismo. en ta
identificacion de los propios valores con los valores en general. del
propio yo con ¢l universo; en la conviceion de que el mundo es uno
(Todorov, 1995).

Consecuentermente, al dominar la semejanza sobre la diterencia, lo que
no puede ser leido desde ahi es inexistente para ¢l pensamiento y no hay
palabras para referirse a cllo. Todo es uno. no hay otro (Corres, 1996),

En resumen, parcce que el Otro-teiwari pone ¢nfasis on subrayar las
diferencias con el Otro. en este caso huicholl queriendo establecer una
distancia. una limitacion: mientras que ¢l Otro-huichol mas bien intenta
rescatar las semcejanzas. con un intento Jde acercamiento. de reducir tas
distancias entre ambaos y lograr una mejor aprehension.

En cambio, los hu)cholcm €n su Caso parccen mas bien interesados en
resaltar las similitudes: ol inglés roza con el wixarika, porgque en ol
inglés se dice pork-meat igual que en el huichol, mientras que en el
espafiol se¢ invierten las palabras: came de puercos asf rambidn pasa con
los teivwari o nuestro dios ex igual: tenemos un solo dios, que no sc ve.

A continuacion, 1a descripeion de los elementos que e} Otro-huichol nos
comparte para dar cuenta de si, hacia ¢l Owro, respetando la temporalidad
intrinsecamente ligada a la forma de expresarse sobre ¢l Otro; las fases
indicadas por Moscovici que a su vez respetan las fases de interaceion
con el Otro mencionadas por Todorov:

Revisando el diario de campo salta a la VIsLA qug durante ¢l primer
periodo de interaccion, 3 semanas de marzo®, 1a ausencia de una
comunicacién de parte de ellos, en relacion a lo propio. Salo se
comentaba sobre la escueta, ¢l conflicto.

El acontecimiento de 1a fiesta. en abril, como anteriormente se ha
desarrollado*, desencadena una cascada de momentos en que clios
comparten lo propio. Se da a todos los niveles: los maestros, los ajlumnos
y otros de 1a comunidad que inician la conversacion preguntando por mis
impresiones de su flesta.

» Ver cronograsna.
*° Ver capitulo Espacio v uempa del Otro
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Por lo tanto ¢s en este mes. que la desconfianza se va a segundo plano. la
distancia se aminora en forma importante v se comparten elementos
propios como: Plitica sobre Nurawe™, un mito huichol. con uno de los
alumnos que vino a platicarme extensivamente. compartir ¢l desco deira
un lugar sagrado. explicar los elementos que conforman ser huichol
(como e¢jemplifica la platica con la Otra-gringa). compatir ¢l porgué de
las fiestas, los tipos que hay, los cargos v responsabilidades: la invitacion
a asistir a un cambio de cargo en el tukipa® principal, cte.

Es durante esta estancia que los maestros comparten experiencias de su
vida personal.

Se respeta el orden en que se fueron dando estos dialogos. que de alguna
forma reflejan taimbidén la formu de contianza con ¢l Ouro-teiwari. Es
Tofio el mis abierto, ¥ ex ¢l primero on dar este paso comunicativo. Le
sigue Agustin quidn, aunque de personalidad mas reservada, aprovecha
un espacio en ¢l Gue habia poco movimicnto, en ¢l sentido de que no iba
a ser interrumpido. para tomarse tiecmpo ¥ compartir. eliciano, ha
indicado su descontianza personal ¥ sin embargo. toma la decision de
platicar lo suyo. cerardo generalmente me invita a sucasa ¥ ¢sen e
espacio que ¢l comparte su vida, En el caso de Carlos, es casi hasta el
final de la investigacion y fuera de su comunidad que se da este dialogo:
en uno de los talleres interculturales.

Tono platica su historia
alrededor del fuepo. El mi
Soy huérfano: por que la madre
convenicncia, oste le pegaba mucho, muchas veces sin razén, Bl
recuerda que se cuestionaba el porqué de esos azotes, no hallaba
explicacidén, A veces lo invitaban a casa de su padre: dato que ¢l ignord
hasta los 12 aflos. donde lo trataban muy bien; le encantaba estar alli. Mas
tarde vivio con su padre: sin embargo, la herida de los afios anteriores ya
nunca cicatrizo... A los 12 trabajo en la carrctera, luego se fue a Tepic...

no la califica como lu peor de toda fa region.

¢ caso con otro hombre por

Agustin me comparte ctapas de su vida:

de chico era desnudo. no levaba nada. Se hizo huérfano a los siete afios.
A los 18 afios un mestizo ganadero que venia a San Miguel le ensefié a
leer. El relata (agarrando una hoja se pone a “leer™ v explica): ... No

“ Xurawe. 0 la ruta de 10s muenos mito huschol en res actos
Sulvia 1 eal Carretero con I3 cnfaboracian de Pedro G Sufos, Bast Universadad de Guadalajarn, Centra
del de Lenguas CILL, feracd . 1992,
surawe. raduccion fiveral del huichal estrella

“I Tempio sagrado huichol
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enticndo.. ;sabe qud hacia 2. yo pensaba que ol papel cra el que
hablaba... (refiere a la creencia que las cosas inanimadas poscen
conocimiento: Jas piedras conocen, son nuestros antepasados;
comentario que coincide con una exclamacion en otra ocasién. en otra
comunidad: chingados aparatos camo saben, si yvo rengo cabeza @

Le ensend primero las vocales, luego el abecedario y day letras
recordando dice: 3 hasta que se wunicron... fue con la palabra

separada.
Q=-5-0.

&Y qué pasé en el momento en el que comenzo aleer 2 L Estaba abierto
( ¥ ensefia con las dos munos hacia la cabeza) . ctenias mucha voluntad.
renia mucho interés... Se sintio como desmasado...
rayo. El dice que de esta forma supo leer espadiol antes gue hablarlo

(una realidad para la mayoria de indigenas monolingiies en ¢l momento
de ingresar a la escucla). La escritura del huichol la enserid un doctor,
le trajo un poco de material: de ratos cuando tenia ticmpo estudiaba en
mii rancho. Ahora ni los maestros saben (escribir) huichol (por 1o ques
hilingues, ahora me sicnto como cducador.

fro. se adelanta en su equipal de maraka’ame y dibuja

como cuarndo cace un

CreO que o SOn

Caornocenios lo nue
en ¢l suclo un circulo. Los maraka'ames saber, pero lenemos que pasar

la orilla para conocer mds (me impresiono el hecho de que Agustin
subrave lo dicho empleando ¢l circulo: porque para mi el circulo es
simbolo de unidad, de completo, cerrado autdnomo, aislada, pero que
con ¢l tiecmpo tiene que irse abriendo... A la vez pienso que refleja un
alto nivel de abstraceion. al menos en nuestra cultura: sin embargo es
posible que para los huicholes el circulo ¢s una evidencia. (Es esta
circularidad y su repeticidn implicita la que los cantos de los
maraka’ames sugicren? )
Y cémo se lograri abrirse al otro mundo es mi pregunta. Con la letra
responde decidido v explica que en la ciudad (donde uno no conoce) es
muy uatil. El dice animar a su esposa a que aprenda, que aproveche
mientras el esta agqui. Reflexiona y dice: Cuando hun: una competencia
- porque tiene dos

entre of tehwari y un hwichol, el Avichol gana.
conocimicntos, ¢l huichol y el espariol.
Parece que su interds por la lectoescritura lo leva mas lejos cuando
maraka ‘ame tenga voluniad de aprender yo quicro enseflar(lc).

Los nifios quieren que les platique cuando era chaval... me han dicho
que asi hacen una historia y un dibujo: todo sin vestir, desnudo,
desnudo. Es que ¢l rico no sabe, ol pobre le roca vivir mucho, sufrir,
trabajar, esto lo dice para explicar que el cree que su historia, a través de
ella, ellos aprenden mucho: como respetar, como vivir.




Feliciano me platica.

que se acerco a fa fiesta del esquite para oir al mara’akame o cantador «/
menos para segundear, no se le entiende nada, hablaba palabras muy
elevadas, lo otros kawiteros le entiernden. Sigue platicando que é1 de
nifio era elegido para cantador porque se enfermaba mucho. Recuerda un
sueilo que se repetia: sonaba con un huichol en traje que se volvia nube:
un coyote le hablaba. A los 144 anos dejo de sonar porque comensé a
pecar. Sus padres no cunmiplieron. por cso no tue cantador. Ahora
quisiera pedir. Dice quue le da curiosidad parda saber para o quedarse
con lus ganas.

Everardo platica:

tiene dos ranchos: uno con 30 ciruclos: las ciruclas las sceca o las vende.
En uno tiene casa, en el otro rancho ticne un carretdn: siembra 2 ha, pero
esta vezr va a pagarke a alguten porque tiene algo ahorrado. Se van a la
mitad: ¢l da la herramicenta y 1o tierra, el otro 12 mano de obra. Cualquicr
oportunidad aprendo v su mujer explica: ayudo enmujeres on
solidaridad. si. sabe hacer pan. Le hago a la carpinteria, ba hortaliza...a
Oscar le gusta mi casa... todo lo he arrceglado yo | Si donde puedo
aprendo.. vienda. Estd por cursar cuarto de primarics ve o 18
En otra ocasion me relata algunos episodios de su vida: fue hugr(‘xn(\
muy temprano. s¢ encargaba de sus hermanos ¥ fue entonees gue
aprendio a tra ar. a salir adelante solo.

En un tercer momento me comparte ¢l secreto de su fumilia: sobre un
tesoro del abucelo que estid enterrado. sin embargo, nadie sabe adonde. ..

Carlos dice en relacion.

a la identidad de huichol que es mentira que uno se olvide, para mi que

uno no se olvida, unc regresa mas COnSCienie. | o 3y d recorrio; uno se
entrega... (Ai hemanca ne se para en San Miguel) a los dos afnos se la
Hevaron.

& Cuando recobraste tu identidad de huichel 2 le preguntan ... Nuncu la
perdi... entla escucla me traraban mal: trataba de no identijicarme como
indigena. Pero en una ocasion, estando con amigos se le acerca un
muchacho ¥ le habla en huichol. Ae cavo como ravo. tuve que
contestarle en huichol (ante los ojos de los demas que nunca supieron
que Carlos era huichol)... alii pensé que no sov de aqui tGuadalajara)...
Ali en la comunidad tambidn me rediscriminan: porgue no parricipo en
las fiestas. no hablo algunas palabras: uno no esia biern aqui ni alla.
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Estos testimonios de {os macstros contienen vna gran cantidad de
elementos que dejan entrever las diferencias que se dan, se viven,
experimentan y se reflejan a través del contacto con el Otro.

Ademads se pueden intuir las consecuencias que tienen las diferencias en
cuanto a la exposicién al sistema cducativo nacional, se evidencian los
distintos niveles y las huellas que deja en la aprehension del mundo.
Esta diversidad de escolarizacion, en la practica, contrario a todas las
suposiciones, conlleva a una riqqueza muy especial, que no se encuentra
en otras situaciones escolares a nivel secundaris
Dado que no prevalecen los esquemas tradicionales, la parnticipacion se
moldea conforme la personalidad de cada uno de los docentes.

La motivacion es singular porque prevalece el deseo de seguir
aprendiendo; es decir. los estimulos son muchos y nuevos. lo que los
mantiene a un alto nivel motivacional.

Es en ¢l mes de mayo® que salen a flote las caracteristicas del Otro-
teiwari, arribando asi a la fase en la cual se pucede dar una comunicacion
relativamente abierta como reflejan los dialogos a continuacion:

estoy medio desorientado, si uno empicza solo, pues uno va sabe solo.
Explica: yo nunca habia acarreado piedra (actividad que hizo antes de
Hegar a la asesoria)... no sabia como; ala primera no lo hice bien, pero
Tuego voy aprendicndo. Pero con los asesores, asi uno nunca aprende.
Todavia no hay nuda preciso (con los programas), si es que se fueran
ustedes. rodo va a quedar igual. (Todavia no te sientes seguro? le
preguntan y el responde: Pues...si.. parda qué mentir... (los asesores) rme
preguntan mi idea y no sé... y cuando hablo ellos no me entienden. ..
Jcomo decir? como...(busca palabras adecuadas) traran con personas
especiales, a su nivel pues, piensan que los entiendo bicn.

Hace referencia a la dependencia de la asesoria extermna que al parecer
invita a no tomar las propias riendas.

Sin embargo queda ¢n la superficie la incomunicacion entre ambos: el
otro pregunta y ¢l no sabe: ¢l habla y los otros no le entienden. Esto se lo
adjudica a que sus ascsores hablan con palabras y conceptos complejos,
vocabulario de académicos que ¢l sefiala como conocimiento
especializado.

Esta inquictud, también la expresa Toifio, por lo que le pregunto: ;Cémo
wrabajas ta con tus asesores ?

Dice que primero ¢] platica "lo suyo”, como llegs al proyecto. cudles
fueron las decisiones de [a comunidad. como surgié ¢l proyecto: luepo
habla el asesor ¥ luego vemos como podemos wnir lus dos ciencias.

B ver cronograma
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Ha tendido asesores con los que ha podido trabajar, esto se lo explica
porquesupone una preseleceion que ocurre en Guadalajara (a través de
AJAGI); sube gente que yva sabe, que conoce. que tiene voluntad.

Sin embargo. el Procurador de Asuntos Indigenas, alguna ver, en frente
de un asesor. hecho que al parecer incomodo a Tofo, el maestro. expreso
que los mismos huicholes tenian que seleccionar sus asesores (s decir
eleminando a los intermediarios). Tofo esto lo ve muy difieil

Podemaos ir a Guadalajara g escager los asesores pero... Jeomo sabomos
que ricnen la voluntad de ayvudar de que suban los fines de semanea ?
Y en el caso que por alpan error subiera alguién que no fuera de su
agrado. ;qué haria 7

Esi de uno, explica ¢l maestro, esid de uno repite y explica que él
retomaria los temas gencrador dsta seria su sugerencia de trabajar ol
material. Insisto, (v si no accede? No e decimos gque no. pero le huyvo
Hay diferencias engre las instituciones con o que quicre decir gue hay
ideas divergentes: unos insisten que solos deben hacer 1a seleccion de los
asesores: otros cuentan con la intermediacion de AJAGL Sin embargo,
dice: tenemos confianz

1 suhe gente que no tiene inferds

Asi dicen gque su dindmica de interacceion con el Otro es: se sugicre y los
macestros deciden. A lo cual se contrupone la siguiente afirmacion, a una
pregunta mas alliic (Y cuando no les gusta 7 Pucs... no decimaos, pues ¢s
como se manda. Pero en el mismo momento hay una fruse que vuelve a
suavizar lo anteriormente dicho: .. pero la otra ves dije que no

Durante una exposicién ante Otros. teiwari ¢ indigenas, surge la pregunta
de un huichol: ;7o $6 i estoy bien ?... como queriendo buscar ya sea una
afirmacion o negacion como para poder caleular las expectativas del Otro
y hablar conforme a éstas. Hecho que confirmd lo anterior. cuando no se
dieron ¢lementos que pudieran guiar el didlogo. tfue la pregunta abierta:
pucs Jqué s lo que quicren escuchar ?

Agqui se introduce la cuestion de las expectativas hacia ¢l Otro. La forma
como se ajusta uno a elias ¥ por 1o que define ¢l tipo de conversacion y
elementos a compartir o a callar. Es una forma muy tipica del indigena.
de armar su informacion contorme a fas expectativas del Otro; una forma
de afrontar el contlicto? conformismo? juna forma de responder a la
constante invasion del Ouro?

Es por lo anterior que al ser observadora de las acciones del Otro
institucional y al integrar jas conversaciones sobre ese episodio detecto el
peso que el silencio del Otro trae consigo: una incertidumbre muy
desorientadora, como en el caso de mi visita de dos instituciones que
prometian apoyo. deja vislumbrar:
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Antes de la Hegada de los representantes institucionales, en fa escucla.
reunidos con los macestros. se pereibe una confusion general: surgen
muchas preguntas sobre quienes son y que tipo de ayuda prometen, hay
dudas que sc quicren resolver por lo que me mandan a averiguar detalles
con la gente que podria tener mayor acceso a la informacion pertinente:;
me da la impresion que para reducir la incertidumbre y ajustar sus
accilones quicren datos para saber; para hablar: para no contradecir. Al
parccer nadie comprendio la razan de Ia visita, eso les crea inseguridad y
desconfianza como hacen ver lus palabras de uno de ellos (en una
ocasion): ..diferan que nos apovan a la semana con los albarniles.
Contando con cso. luego, luego acarrcamos todo: arena, ladrillo... (sin
embargo) ya van a ser dos aitos. (que eso nos prometieron). Pura
demagogia... concluye otro.

Reunidos con casi toda la comunidad en el lugar estratégico que permite
la mejor vista de la esperada llegada del Otro, se oye ¢l helicoptero y me
comentan, con orgullo: Jya ves loy gue nos vienern a visitar ?

Se saludan, se presentan los maestros, recorren la secundaria, hay escasas
preguntas ¥ nada de “compromisos” al irse... Se fue sin decir nada, es ¢l
comentarijo, algo desilusionado. 3 eso que se convocd a los pardes de
Jamilia. Ellos esperaban una presentacion formal de tdeas y acciones,
para estar enterados y decidir.

Se han despedido, ¢l helicaptero da jtres! vueltas sobre el pueblo, hecho
que desencadena otros comentarios, que dejan vislumbrar 1o gran
desconfianza que el actuar de estas personas dus&.no.:d&.nw Ltomardn
Jotos, para qué cporqud du tantas vueltas ?; ;qué quicre ver de
arriba, lo que no vié aqui...? (ya que no subio a ta comunidad); ;les van
a llevar informacion ? ;De cudl ? (como haciendo alusion a la
impotencia de no poder controlar c¢sa informacion que los Otros se llevan
desde arriba... jel poder?)

Al siguiente dia de la visita, me comparten lo siguicnte. Parece que ¢l
deseo de platicar ese incidente tan perturbador ¢s muy fuerte, ya que ¢l
maestro llegé a una hora no usual a la casa: toma lugar en su silla
favorita, no deja pasar segundos cuando exclama: jcdmo vinieron los de
ayer! ... como gavildn... cae sin avisar, desde arriba... si supicramos,
podriamos cuidar los pollitos. Este es un reclamo fuerte a la manera tan
poco abierta y evidente que la persona de la institucion mostrd durante su
visita.

En lo personal. este incidente. me aclard la importancia de una buena
comunicacion, de la necesidad de una plataforma de interaccién en la que
ambos lados participen en la que ¢l acceso a la informucion sca
adecuada. Fue esta situacion la que me hizo reflexionar sobre la forma de
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interaccion del Otro. que tantos espacios deja vacios y pueden solamente
ser rellanados con dudas ¢ incertidumbres.

A partir de este incidente se alude a la institucion, la corrupeion que con
clla esta ligada. poder del dinero que establece jerarquias: o eso fe
Hamo oligarqguia; sor 101 grupo de gente que controfa c los denias,
Vuelve a la visita: no difo nada. .. pensamos gue iba a exponer su plasn.
a consultar con la cormumidad. .. no Jdijo nada, reiteras La institucion es el
punto central: .. Jol gobicrno salo roban. Para mi que los inicos
gobiernos buenos fucron Benito Juarez v Lazaro Cardenas. Para mi que,
cor los que raos gusta trabajar. los gue cstdn bicr sen las organizaciones
las dv Alemania v HHolanda, Ellas si saben, conocen nuestras

social
necesidade.

En conclusion, la otredad del Otro es solo un ingrediente de la
experiencii, si no es que ha sido indicada en Ia otredad de uno mismo,
aquél gran Otro al cual Lacan se refrere. Asi el camino clasico del ego al
alter cpo se invierte, ya que el cgo, segtn Ortega y Gasset. toma rasgos
de un alter tu. Lo que aqui se pone en duda. ¢s la existencia de un cogito,
que sale de si mismo, para volver a si mismo despuds de haber superado

la aventura de la otredad.
Esta identidad recobrada se cuestiona.
discurso. en ¢l cual ocurre una disociacion del yo.

sin embargo. en ol limite del

La diferencia de lo Otro y lo propio consiste en espacios experienciales
tanto como en sus contenidos experienciales. Es decir, extraino cs todo
aquello que esta mas alld de los limites de la esfera personal o propia o
¢n este caso, de la esfera cultural. Lo propio se entiende por lo tanto en el
sentido pertenencia, de familiaridad, disposicion.

Lo Otro ¢n contraste con lo propio ticne por lo tanto que ver con
estructuras de la experiencia y la forma de ordenar esas experiencias. Es
decir, lo extrafio que sobrepasa los limites de cierto orden conocido,
supone cierta forma de normalidad para poder ser aprehendida, en todo
caso.

De esta manera, 1o Otro puede tomar varias tormas: puede ocurrir af
mismo nivel, como cn el caso de dos culturas con un desarrollo paralelo;
puede ocurrir en un nivel anterior. como en ¢l caso individual de la
experiencia de la nifiez v Ia adolescencia; o en el caso colectivo entre la
primitividad » Ia civilizacion: a nivel ¢evolucionista donde Ia animalidad
se confronta con la humanidad. O al nivel de salud donde la otredad
surge contrastando lo sano con lo enfermos: ¢l cuerdo con ¢l foco.
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Por lo tanto. o Otro se concreta en tres figuras centrales: el nifio. el
salvaje y el loco.

Las sombras de estas figuras habitan también ¢l inconsciente, por lo que
se¢ manificstan en un sinimero de expresiones tanto en la vida privada
como ¢n la puablica.

hay limites
hablar det
no v del

Queda la pregunta ¢dmo lo Otro y o propio se r;lacmn‘m.
claros 0 se¢ entrelazan ambos borrando las lincas e pucde
nifio en ¢l adulto; del salvaje en la ciudad; del un!;rnm en el s
animal en ¢l humano?

Tal parece que todo lo Otro parcce lejano y sin embargo cjerce fuerzas
sobre uno no pudiéndolo negar por su extraficza. su tentacion y peligro
por lo que se buscan formas y normas para su dominio, control ¥ en dado

caso explusion.

La apropiacién y la expropiacion de lo Otro ocurren como formas de
sobrereaccion o de antireaceion.

El dominio de la otredad por apropiacion es caracteristico para la
racionalidad occidental en ¢l sentido que funge como racionalizacion a
favor del control mundial, segun Max Weber (Waldeafets, 1990).

Esta apropiacion supone dos cosas; la divisién entre lo propio ¥ lo Otro v
una disociacion entre ¢l mundo fisico y ¢l social. De esta forma. lo Otro
se domina ajustandolo a las medidas propias. Tal apropiacion tiene como
consecuencias que ¢l adulto pretende tener razon sobre ¢l nino: et
civilizado sobre el ilamado primitivo; el sano sobre ¢l enfermo: lo cual
conlleva una aniquilacion de lo distinto.

Por elio, puede hablarse de un logocentrismo que lleva a un
etnocentrismo el cual se manifiesta en la colonizacion del mundo
experiencial de todo aquello que es Otro.

El otro lado de la moneda expresa en la expropiacion de o Otro a
favor del Otro. IEn este caso se evita ¢l egocentrismo en tanto que lo Otro
y lo extrafio toman ¢l lugar de lo propio. De esta forma el niflo sc
convierte en ¢l nifio salvador. el barbaro en salvaje redentor. teniendo
como resultado el exotismo.

En otras palabras, la situacion que permite la experiencia de lo owo, tiene
que de alguna forma volverse extraiia. de tal manera que se¢ hace posible
la internalizacion de una experiencia y no sélo acumularla.

En la accion intercultural sin embargo. Waldenfels (1990) sugiere no huir
de lo Otro, sino conocerse mediante Ia desviacion a través de la otredad,
camino que nunca volveri a lo propio del inicio. En otras palabras: “uno
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sigue siendo otro™ (Waldenfels, 1990) por lo que este autor sugiere un
pensar y un actuar cn la frontera.
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a manera de integracion

Usted tiene que preguntarme a mi.
¥ no a usted mismo,

si es que desea entenderme.
Hamann a Kant, ¢n Lepenies 1996

£1 Otro de la institucion

me hablaba bien

no e obligo, solo me convencio
palabrus de un muestro huichol

En cada uno de los capitulos anteriores se ha hecho evidente que la
: comunicacion, durante las interacciones. deja mucho que desear: asi el
- ciemplo del DIF, la cuestion del concepto kickari en el taller, la

percepcidn det Otro.

Tuambién aqui rescatamos elementos extraidos de la historia, desde a

conquista, durante la cual prevalecio. en gran medida, una comunicacion

de tipo persuasiva, ya Que la situacion se caracterizaba por el hecho de
que: “Usicmpre hay tiempo para enviar la palabra, pero no para velverla

(Todorov, 1995). Por lo tunto. todo esquema comunicativo se reducia

frecuentemente a una situacion en la cual la meta consistia ¢n convencer
: al Otro, de tal forma que: ** El facil de hablar, cerca esti de ser vencido y
' convencido™ (Castillu, C., 1978). afirmacion que indica un esquema de

influencia unilateral caracterizado por la asimetria entre ¢l dominador y
: ¢l dominado.

Estas caracteristicas de la comunicacion evidentemente no pueden levar
una comunicacion horizontalizada, en la cual sc establece un
cquilibrio entre ¢l hablar y ¢l escuchar. ¢l ensefiar y ¢l aprender,
respectivamente.

: La asistencia y participacion en dos talleres de corte intercultural

N arrojaron datos que permiten contrastarlos con aquellos que se

cristalizaron durante las etapas de investigacion en Ia Sierra Huichola,

para con ello establecer ciertas constantes que se dan y se reflejan en la

. interaccion cultural asi como en la acciéon intercultural entre ¢l indigena y

el no indigena.

. Teniendo la experiencia de campo como base, s¢ seialan obstiaculos v

- posibles abordajes que permitan una accion intercultural desecada. Estas
conclugiones de la practica se amplian con la teoria de 1a comunicaciéon,
el lenguaje ¥ el dialogo:
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En cuanto a la comunicacion. queremos recalear que las situaciones de
interaccion aqui referidas hacen evidente la refacion entre la
comunicacion y ¢l proceso de influencia que ésta conlleva, por lo que
creemos apropiado retomar o forma en la que Bateson y Ruesch (1984)
utilizan ¢ concepto de comunicacion, desde el cual se inicia
abordaje: la comunicacion incluye todos los procesos a través de los
cuales la gente se influye mutuamente ..esta definicion estd basada en la
premisa de que todas las acciones v sucesos adquicren aspectos
comunicativos tan pronto como son pereibidos por un ser humano: esto
implica que tal percepeion cambia la informacion que un individuo
pucede poscer ¥ por lo tanto influye sobre ¢l

Esta influencia. como la detinen los psicosociologos. vcurre en la medida
en que ¢l individuo quiere aprechender correctamente el mundo extemno y
que no puede hacerlo sin la ayuda del Otro (Maoscovici, 1975),

Ste

En general se parte de la experiencia que. en realidad, aunque los talleres
se efectuan bajo la sombra de un mismo terma de interds y por o tanto se
cuenta con la basc adecuada de una interaccion fructitera, ta practica
sigue permeada de elementos comunicativos que contradicen esa
voluntad inicial que reane a todos en una mesa de didlogo ¢ intercambio.
Como subraya la explicacion de uno de los participantes: ...cuando
nosoiros los civilizadox ( sic) vamos a una comunidad... no entendemos.
Expresion, que ppor su vocabulario deja inferir su extraccion social, con
1a cual se verifica que la relacion entre indigenas v no indigenas todavia
acarrca consecuencias graves que tuvieron su origen en la conquista y Ia
forma en la cual se establecio la comunicacion enue ellos. Se nota que
sigue vigente la concepcion y la utilizacion de los binomios civilizado-
alvaje » el nosotros vs el barbaro, al cual no se le entiende...

No participo porque say otro, son las palabras de un participante
indigena que quiere justificar su silencio. Palabras que indican las huellas
que ha dejado ¢l tipo de comunicacion excluyente que ha imperado desde
la conquista.

El primer taller titulado Educacion, Etnias ¥ Cultura convocado por el
Centro de Cooperacion regional para la Educacion de Adultos en
América Latina y ¢l Caribe CREFAL* incito a la reflexion sobre la
cultura y la subjetividad, en ddnde se trato de responder (gqué
dimensiones conducen a los sujetos desde su interioridad? jqué tactores
permiten ¢l encuentro con otros individuos? y entonces, scudl es Ja
relacidn individuo-sociedad ? ¥ jcdmo arraiga la cuestion cultural en el

** Para detalies sobre el proframa ver anexo
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individuo objetivando sus diferencias con otros ?; teniendo como meta
“un acercamiento a las profundidades culturales y una sensibilizacion
intercultural™. «

Participaron cn ¢l taller personas de diferentes dependencias
gubernamentales como la Direccion General de Educacion indigena.
DGEI ( México D.F.): Instituto Nacional de Educacion para Adultos INEA
( Hidalgo, Qaxaca. Veracruz): la Secretaria de Educacion Pubtica, s
(Michoacan), la Universidad Pedagogica Nacional UPN ( Yucatan),
Organizaciones no gubernamentales ( Honduras v Jalisco). En cuanto a la
representacion énica fueron los representantes del INEA indigenas
mixteco, zapoteco y nahua.

El propésito general del taller se enuncia asi: sensibilizar a los
participantes hacia otros modos de conocer. de aprender. A su vez esta la
necesidad de formar personas capacitadas que sepan reconocer los
conocimientos diversos y diferentes entrelazados en otras culturas v sus
practicas sociales. asi como proporcionar encuentros socioeducativos
enmarcados en la interculturalidad,

Los contenidos gencrales fucron:

& cultura y cosmovision

e procesos identitarios

= contexto y conocimientos

La conduccion del taller fué adecuada para lograr los propositos
cnunciados anteriormente en ¢f sentide que se dieron muchos moementos
durante los cuales se compartian expericncias personales. todas ellas
marcadas por el contexto cultural dentro del cual sucedicron.
Reflexionando sobre los 10 dias de interaccion intercultural en un marco
educativo se pucden enunciar los siguientes punios relevantes para una
comunicacién intercultural:

e ¢l primer punto nodal que se hizo evidente tud ¢l hecho de que los
textos (la bibliografia proporcionada sobre temas especializados del
campo de discusion). solo fungia como (pre)-texto para desencadenar un
activo despliegue de andcedotas. En otras palabras. la teoria. en este caso
poco funcional y ¢l campo de la interculturalidad se construye. mas bien
dentro del ambito practico asi como momentanco.

® la espontaneidad comunicativa, el compartir datos mediante anécdotas.
implica de primera instancia la existencia de un espacio y campo
compartido en ¢l que se puede dar una expresion deliberada que supone
cierta confianza: base indispensable para una interculturalidad.

** Dato extraido det resumen de la preseatacion del curso de CREFAL , ver anexo para cf indace del
programa
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En la prdctica, ¢l comar anécdotas, forma de expresion preferida por los
participantes de grupos indigenas. arroja importantes elementos
caracteristicos de una cultura predominantemente oral, y tiene ademis un
especial efecto en los demais que escuchan: desencadena una mayor
atencidn ya que por su unicidad ¥ su irrepetibilidad implica escuchar
bien; se¢ establece un contacto visual que a la vez produce esc espacio
compartido: el intercambio de gestos, de elementos de comunicacion no
verbal contribuye a que el didlogo se construya en ¢l momento.

e se comento ¥y se hizo evidente que la existencia de un supuesto
motivacional. en este caso dandole 2l nombre de asombro, parcee
indispensable para poder Hevar un didlogo intercultural o una accion. Un
participante nahua concluye que: es necesario el asombro por lo propio
para participar a partir de una experiencia cuya meta consistia en la
elaboracion conjunta de un diccionario nahua/espuaiol, proyecto no
consumado por fulta de participacion nahua.

e a partir de las experiencias compartidas se pucden cristalizar las tormas
que definen la interaccion entre indigenas y no indigenas en la
actualidad:

Cuando Hega por cjemplo, por decir, un gringo 3 pregurita por qudé no le
digo... es por que no le va a servir: (sin embargo) si llega un vecino le
digo porque 1o va a usar: no les decimos la verdad porque nos roban:
nosotros como animalitos alli. . un alemdn vino a cxplorar; no supimos
ni lo que hizo. . luego nos enteramos: habia explorado una cueva v ose
Hevd las joyas.... . Hegan téenicos y yo ful... acepté {a que decian porque
vo asisti. Ante estas confesiones queda claro que “Es el habla v 1a accion
la que refieren lo que realmente ocurre en la interaccion™ (Hogg, 19885

El taller de Educacion Bilingiie-Intercultural impartido por ¢l Centro
de Estudios de Desarrollo Rural (CESDER), con cede en Zautla, Puebla:
contd con la participacion de al menos uno, pero de preferencia dos, de
los colaboradores de proyectos ¢ducativos a los cuales ¢l CESDER apoya y
capacita: Escuela de Gonogochi. Chihuahua: Escucla Albergue de
Rejogochi: Coordinadora estatal (los tres del pueblo Raramuri); Proyecto
Educativo de Guaquitepec. Chiapas (Tseltal); Escuela Sccundaria de San
Miguel Huaixtita, Tateikita, Jalisco (Wixarika). También aqui la
participacién indigena fue minoritaria asisticndo un Raramuri, un
Huicho!l ¥ 5 Tseltales. todos hombres.

El waller inicid un analisis de la interculturalidad desde ¢l concepto de
choque cultural, que parte del binomio avasallainiento/resistencia. A
partir de esa concientizacion se proyectaron ideas para ¢l “mejor mundo
posible™, una construccion utdépica que permiticra vertir todos los deseos.
Se complementd este pensamiento con la reflexion sobre lo ideal de la
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“educacion posible™. Se continuo con un desglose de los conceptos
dignidad, identidad. autonomia y sus implicaciones para la resistencia.
Se presentaron los puntos principales de las ¢strategias CESDER®™ para
que con esa guia se procedicra a la elaboracion de fichas para la accion
pedagogica.

Se cristalizaron diferencia
del contenido y 1a conduccior
En este caso el abordaje consistio principalmente en ¢l desglose,
ubicacion, utilizacion y manejo de conceptos abstractos como dignidad,
identidad y autonomia a partir de un marco teorico de un planteamicnto
ético bien definido®. Por lo tanto. daba la sensacion de que la
participacion creativa, la posibilidad de horizontes distintos que pucde
proporcionar un taller interculturul, se encontraba limitada. La
participacion indige ademas, se vio reducida por ¢l manejo de
conceptos abstractos no extraidos de su mundo priactico v cotidiano. Por
Io gue se observaron dificuhiades en ¢l momento de aplicar fa discusion a

tanto en el proposito. la forma del manejo

fa practica.

Asi, la observacion de la interaccion trajo datos importantes a la
superficie:
En cuanto a la dinamica de grupos, por ciemiplo. en el momento de
establecer grupos mixtos, indigenas y no indigenas, la interaccion diferia
de la de grupos homogeéneos.

En los primeros. se observa que generalmente gue os el no indigena el
que toma la palabra, el que puia la conversacidn fanzando pregumntas y
finalmente es éste el que tambidén redacta los resultad Parafrascando a
Todorov (1995): “s¢ puede decir, gque ¢l hecho mismo de asumir asi el
papel activo en el proceso de Ia interaccion asegura a los espaiioles una
superioridad indiscutible™. Accion que corresponde, alin después de mas
de 500 afos, con la actitud del no indigena actual.

En esta dinamica se nota una unilateralidad predominante en la que fos
participantes indigenas ticnen poca oportunidad de tomar la palabra para
expresar sus puntos de vista. El hecho que las preguntas sean hechas por
¢l no indigena, tiene consccuencias en su formulacion v contenido por jo
que llevan implicito cierto tipo de respuesta.

En un momento del taller, al concientizar este elemento de comunicacion
unilateral a partir de {a toma de la palabra. se intentd invertir la relacion y
llevar a la practica ¢l que Otro tome la palabra, primero, ¢ identificarse
uno. principalmente con el papel de escucha. Durante este episodio, se
cristalizo lo siguiente:

“4 Ver anexo pasa modelo educative
*7 Ver programa del tatles

88




Esta actitud nueva produjo un silencio inicial muy largo. de parte de los
indigenas. Después de éste, generalmente, se preguntaba por una
explicacion mas amplia de la “tarea™, ¥ era seguido por otro silencio.
Estos silencios acarrcaban una forma distinta de percibir el tiempo. que
llevaba a cierta desesperanza por parte del no indigena, estado que
finalmente lo conducia a tomar {a palabra para iniciar con un ¢jemplo:
volviendo asi, nuevamente, al esquema vigente.

Un clemento importante de tomar la pakabra cra la justificacion por la
carrera contra ¢} tiempo: se daba media hora de trabajo y ... 51 los
silencios abarcaban mucho tiempo™...

Sin embargo., una vez sobrellevado el silencio inicial, se desencadenaba
una participacion bastante fluida, ¢n donde salian a flote temas y
cuestiones interesantes y muy distintos a lo esperado.

Asi, siendo los silencios una forma de hablar y ¢l sentido que da Orlandi
al sitenci (...) para el hablante ¢l silencio es lugar de elaboracion de
otros sentidos, del movimiento de su identidad (...)” (Buarceld, et. al., 1995),
sefialan varias posibilidades de formas de interaccion diferente
puede indicar una introspeccion respecto al tema, asi como puede indicar
un desconocimiento de la tarea, al igual que conio una forma de esperar
que el Otro tome {a palabra por uno (como desde hace muche se ha ido
haciendo) o tambidén puede ser una sefial de primero querer tantear las
posiblcs contestaciones correctas, ¢s decir, cercanas a las expectativas del
Otro, para luego participar en la direccion “indicada™ y no correr el
riesgo que afirmaciones propias podrian desencadenar.

Es interesante que los silencios, tarmbién una forma de comunicacion,
tengan una connotacién tan negativa en nuestra cultura. En general, sin
embargo, puede considerarse que es el silencio el que permite cierta
introspeccion, el que permite una respuesta meditada, reduciendo Ia
posibilidad de que la respuesta sea meramente una reaccion a la pregunta
o un rechazo a la misma, por inadecuada.

Esta gama de posibilidades lleva a la necesidad de observar con detalle la
situacién; requiere de una sensibilizacién que permita esos silencios y
una posibilidad de comprender la situacién del Otro para lograr una
interaccion justa y exitosa.

Con lo anterior se¢ sefiala que uno de los mayores obsticulos ¢n la
comunicacion intercultural de ese momento se percibié ¢n la tarea de
como saber “aguantar” ¢l silencio.

Percepcién coroborada por otra de las compaidicras del proyecto durante
una situacidon de capacitacion didictica de la secundaria, que reconocia:
me gana la palabra: no puedo estar esperando hasta gue ellos hablen.
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Este tipo de interaccion comunicativa no permite un desenvolvimiento
libre de los participantes indigenas por lo que a su vez, este tipo de
comunicacion, en vez de propulsar una nueva forma de relaciones, mas
bien fortalece las formas de comunicacion conocidas por su presencia
centenaria, en donde solo se contirman las nociones estipmoatiz

das ¥ no
se permite. de fondo. una nueva construceion de o que realmente es el
Orro.

En cambio. cuando por causas de fuerza mayor, es decir por uni
situacion ajena a la organizacion del equipo guia, se estructurd un equipo
solo con participantes indigenas, se observo un esquema de participacion
muy distinto al que se habia dado en equipos mixtos.

l.a participacion fue mads plena, en el sentido que se respetaba de manera
especial cada cual que tomara la palabra, no se daban interrupciones
como ¢n los grupos mixtos, de tal manera que todos tenian la
oportunidad de expresar su punto de visia o experiencias. Situacion que
se asemeja mucho a las que se dan en las asambleas comuniwarias, en las
cuales este tipo de participacion igualitaria y democratica prevalece y en
donde el tiempo no ¢s una medida: duran hasta que todos hayan hablado.
Estas observaciones que ¢videncian el desequilibrio participativo. se
corroboran con expresiones de los panticipantes indigenas, en ol
momento de reflexidon respecte a la construccion utdépica de “un mejor
mundo posible” en ¢l que expresan ¥ piden por ua espacio para
manifestarnos y que nos escuchen, gue nos respeten, amphando la idea:
que nuestras culturas scan diferentes, pero todos con el mismo valor,
que nos consulten.

Cuando Johan Georg Hamann se sintié malinterpretado le escribe a
Immanuel Kant las siguientes palabras: “Usted tiene que preguntarme a
mi. ¥ no a usted mismo, si es qQue desea entenderme™™ - una sugerencia que
bien podriamos adoptar ya que durante el waller intercultural se daban
situaciones, por ejemplo, en que se hablaba sobre la participacién de la
mujer indigena, todos, tanto hombres ¥ mujeres mestizos asi como
hombres indigenas. hablando por ella, que brillaba por su ausencia,

Al analizar esta experiencia se pueden cristalizar elementos de
comunicacion unilateral, tipicamente adoptada por aqudl grupo que tiene
el poder, con lo cual se supone cierta influencia.

Hay indicios de una influencia que se ejerce en direccion unilateral,
cuando hablan mas por c¢lios que con ellos;

: cvidencian relaciones de
dependencia que determinan la direccién de la influencia, comeo el caso
ejemplificado del silencio; que también puede ser una herramienta, como
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un huichol me reficre al relatarme sobre su experiencia de un tramite: me
quedé mudo hasta logrario.

A esta forma de comunicacion unilateral, situacion ya muy conocida par
cl indigena. que sabe contestar de tal torma que ¢l cuestionador obtenga
una respuesta satisfactoria, a la altura de sus expectativas. se hace
evidente mediante una pregunta reveladora de uno de los participantes
indigenas ¢n un momento incierto sobre el tema de auwtoridad:

cqud es lo que quicren escuchar..?

abe preguntar entonces en qué momentos escuchamos lo que realmente
piensa y siente el Otro y en qué situaciones nos responden conforme o
nuestras espectativas, (No sera la diferencia entre ambas mas bien 1a
forma de preguntar que la respuesta en si...?

Por otro lado **._hay cvidencia que gjustando ¢l mensaje a las
expectativas del escucha, 0o mejor de aquél que interroga. puede, €n un
cierto lapso de ticmpo, resultar en que ¢l hablante o emisor se suscriba al
mensaje modificado para el Otro antes que a la creencia propia original™
{ver Higgins, Mc Cann, Fonducur, 1982, citado por Hogg, 1988): una posibilidad
muy cercana, tomando ¢n cuenta la forma de interaceion desigual,
histaricamente forjada, entre el indigena ¥ ¢l no indigena.

En resumen se puede decir que el acto de escuchar, con atencion. muchas
veces permiite rescatar elementos muy importantes, que generalmente son
sutiles y que se escapan si uno los busca en la superficie obvia de un
dialogo con ¢l Otro.

Escuchando, en uno de los talleres, donde ¢l tema central abarcod todo lo
referente a la revaloracion cultural (concepto introducido y utilizado por
los no indigenas), la sugerencia de parte de uno de los indigenas fue
hablar de reclaboracion. Esta sugerencia es un ejemplo muy claro de la
utilizacion de conceptos. y el inicio de una descolonizacian a nivel
verbal: va que ¢l primero, sugiere una inclinacion hacia el pasado,
haciendo referencia a un fendmeno estitico, un volverse al pasado. La
reelaboracion, sin embargo, implica una vision hacia ef tuturo, un
proceso dinamico entre elementos nuevos; un proceso.

Esto ejemplifica que escuchandao al Otro surgen las pautas de accion
hacia un nuevo caminar.

Por otro lado. ¢n cuanto a la didactica empleada ¢n los talleres de
interculturalidad, resalta que el mancjo de un discurso con una gran
cantidad de conceptos occidentales conduce, contribuye y de alguna
forma sustenta la desigualdad.
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Eso s¢ hizo evidente, por primera vez, en ¢l “taller ded kickari™, en donde
se forzé una definicion del concepto, algo imposible ya que kickari
engloba un sinimero de significados segun ¢l contexto; por lo que se
pone en duda ¢l manejo de conceptos, en especial durante ¢l segundo
taller intercultural. Cabe mencionar aqui lus reflexiones sobre las
caracteristicas de lus lenguas principalimente orales que Ong (1987) hace:
 de las culturas orales primarias que establece ¢l
significado de cada palabra mediante Ia “ratificacion semantica directa™,
es decir las palabras solo adquieren signiticado en su sicmpre presente
ambiente real. £l hecho de que sean situacionales antes que abstractas
explica porque el bombardeo de conceptos coma dignidad ¢ igualdad no
permiten una aprehension adecuada, cosa que se evidencio mas tarde,
cuando uno de los participantes expuso ¢l trabajo del taller a sus
compaiicros.

La no comprension y consecuente interiorizacion incompleta de éstos
impide una participacion plena, que a su vez minimiza su expresion y por
tanto su posible consideracion. Si se propone un didlogo intercultural
debe regirse en campos que ambos comparten, tanto ¢l verbal como ¢l
actitudinal. Esto sclara que ¢l enfrentamiento de universos simbolicos
distintos implica un problema de poder. Aqui ¢l poder de expresion, ¢l
poder darse a entender; la ventaja que tiene el no indigena mediante la
utilizacion del lenguaje como herramienta de poder.

Al comparar ambos taller alta que los enfoques, y probabl
intereses no explicitos, guiaron la forma de interaccion. En el primer
taller se dio la oportunidad de expresion anceddtica, cuya importancia ya
adelanté, y se enriquecio la experiencia personal mediante revisiones
bibliograficas. En ¢l segundo taller hubo trabajo en equipo intercultural
alrededor de conceptos sugeridos, por lo que la participacion se
desarrotld a partir de la experiencia para ubicarlos tearicamente ¢ incidir
en la reflexion y llevarse, como resultado, guias de accion,

Se menciona la estructura de los talleres por ¢l hecho de que la
conduccion de éstos hace evidentes los intereses. Son los intereses del
Otro que modifican en gran medida ta realidad del Otro con el que se
interactua. Son Jos intereses que podrian obstaculizar el caminar
conjunto. Como los huicholes han mencionado reiteradamente, es la
percepeion de una intencion desinteresada la que permite que nazca la
confianza y/o que construya una buena base para ¢l quehacer
intercultural.

Ampliando los sucesos de la prictica con ideas desde la teoria se pueden
subrayar los elementos basicos que tiene el didlogo, como una forma




comunicativa, sc hicieron evidentes durante los talleres de
interculturalidad:

Por lo tanto, en ia interculwuralidad, como meta para el futuro, deberian
valer las siguientes consideraciones en cuanto al campo comunicativo, en
el cual *'no basta (...) que las personas hablen para que ¢l didlogo se dé.
iEs preciso que traten de entenderse! ** [ Que significa ¢sto? Nada menos
que la constante adopeion de una peculiar actitud v la eliminacion de
otras que son inadecuadas para el dialogo. “Hay en ol didlogo auténtico
un olvido de la persona, una continuada superacion de impulsos
narcisistas o de agresion. en pro de la comprension del tema mismo sobre
el cual se dialoga™ (Castitla, C., 1978). Esta idea se refuerza con aquella
que Mead (op.cit.) ha expresado en ¢f sentido que es necesario adoptar ¢l
rol del Otro para lograr una interaceion.

Asi la actitud dialogica no es algo que se tiene, sino algo que se alcanza
merced a toda suerte de renunciamicntos intimos y gracias al movimiento
dialéctico intrapersonal surgido entre las motivaciones emocionales y las
emociones racionales que cada cual contiene.™ (Castilla, C., 1978) Por 1o
tanto €s importante trabajar sobre cste proceso para con ello acercarse u
1a interculturalidad como aqui sc concibe.

Asi se habla de la necesidad de Ly existencia de un estado motivacional
adecuado que va a permitir tomar una actitud. Esta actitud a su vez no
existe por si sola sino mas bien ¢s resultado de la interaceidn, resuitado
de una construccion conjunta. Ademas todo acto comunicativo supone,
un campo de interés mutuo, sin el cual no s¢ pucde establecer un dialogo.
Por lo tanto, aunque ¢l didlogo ¢s alpo tan cotidiano que parece que
ocurre sin ¢sfuerzo ¥ no requiere de mayores premisas para darse, el
“didlogo cs algo sencillo de formular, aunque de efectividad dificil: se
trata de aquello que hacen dos. si pueden, cuando intentan entenderse
verbalmente sobre algo que interesa a ambos™ (Castilla del Pino, C.,1978).
La definicién de interés aclarard su imporntancia dentro de este analisis,
ya que “Interesar ¢s etimologicamente “estar entre™, y se dice de aquelio
que posee la cualidad de hallarse en la zona de interseccién de los
campos motivacionales de cada uno de los sujetos que dialogan™ (op.cit.).
Por lo que “El dialogo con ¢l otro es posible a causa de que el otro es un
componente interiorizado de la conciencia del si-mismo™(Marc, 1971).

En el acto comunicativo existen variantes de “dialogo™ una cosa es
hablar por cllos. que supone una actitud asistencialista o tutorial ante el
Otro. minimizindolo; otra es hablar a los indigenas, que supone tomar al

as
Enfauzacion nuestra
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Otro como igual; ¥ otro nivel es hablar con cllos, que supone
reciprocidad al compartir el tiempo v ¢l espacio.

Cada tipo de dialopo. en el que la (pre-Jposicidn, wanto la letra como su
sentido figurado. indican la diferencia de la interaccidon sefalando
nuevamente las tres fases de la alteridad: al hablar por cllos se parte de
un bagaje Heno de prejuicios que cateporiza al Otro. que impide
cualquier tipo de acercamiento y» por lo tanto una aceion a su favor.
Hablar a ellos, corresponde al segundo nivel en donde el acercamiento ¢s
mMayor pero se insiste on determinar los limites entre ellos v nos-otros. Iin
el tercer caso, hablar con etlos es agquella fase en la que se ha alcanzado
una comprehension del Qro Que suscita cierta empatia que a su vew,
permite una interaccion plena

Independientemente de cual de estos se elija. una comunicacion justa
comicnza por una concientizacion del uso del lenguaje. cuidando las
expresiones. los conceptos, ¢} usoe de sustantivos v verbos, También es de
suma importancia considerar Ia forma de conjugacion, ya sea en voz
activa o pasiva: cada una de estas modalidades permiten inferir ol tugar
de los actuantces, su jerarquizacion. su participacién o exclusion. ¢ ¢n su
caso imposicidén o resistencia.

En otras palabras. para poder ser parte de un mundo en transicion hacia
modelos diferentes del estar ¢s indispensable que se inicie por medio de
1a descolonizacidon de los conceptos ya que cuando “nuevas™ formas de
pensar se introyectan, esto se refleja en el vocabulario. decir, las
palabras siempre dejan entrever algo sobre 1a realidad creida o la realidad
interpretada.

Asi estd el ¢jemplo. rescatado de la realidad mas inmediata durante una
ponencia en una mesa redonda con el titule de Transicion Mexicana®®, en
¢l cunl se enfatizd la importancia de hablar de pueblos indigenas mas que
de comunidades. ya que cada uno acarrea consecuencias distintas para su
configuracién y consecuente participacion dentre de 1a realidad
mexicana.

En estas reflexiones

surge muchas veces la interrogativa si el primer paso
de una actitud descolonizadora consiste en aprender ¢l idioma de la etnia
con la cual se interactia. En general, 1a mayvoria coincide gue si porque
dice que solo asi se puede comprender como el Otro aprehende el
mundo.

Sin embargo. uno parece rodear el punto nodal, que mas bien sefiala
hacia una actitud diferente independientemente del dominio del idioma

* Extraido de apunies Lomunas durante la p(\nrrntl.l de D1 Antomia Gargia Sc Leon. preseniada en 1a mesa

redonds. Et mundo imndi : Ciclo de mesas redundas. Transicton Mexicana, en
€1 Auditona Alfonse Caso, Llud\d Unn:munu. TINAN, del 23 e septicmbre al 1ero de octubre de 1994
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del Otro. La experiencia seilala que atn si se conoce el idioma det Otro,
pero no se ha adquirido una actitud respetuo mas bicen pasiva y de
apoyo que implica comprension, la dominacion, la forma del
colonizador, ¢l hablar por ¢l Otro sigue vigente, pero peor aan, en su
idioma. Este hecho ha sido realidad a partir de la conquista, donde
Todorov {1995) indica que “muchos espafioles aprenden nahuatl, y eso
siempre redunda en provecho de Cortés™. Lo mismo vale para hoy dia: ¢l
hecho de que el Otro hable la lengua indigena no conlieva
necesariamente una accion a tavor de cellos: mas bien es laactitud y la
disposicion de ponerse ¢n la situacion del Otro la que penmite una
comunicacion igualitaria, independientemente del dominio de la lengua
det Otro. Probablemente es esa experiencia de avallasamicento del Otro,
lo que quiere senalar {a intervencion de un antropologo tseltal que dice:
la interculturalidad implica no querer abarcar toda la otra cultura.

La comunicacién intercultural implica siecmpre una transferencia de
informaciéon. El ser aquél que tiene acceso a una cantidad mayor de
informacion, la seleecion de ésta, y por lo tanto el compartirla implica
siempre un sesgo. El hecho de que el acceso a la informacion es de forma
desigual en ambos grupos culturales conlleva a un desnivel de
informacion. Una informacion reducida y, cn casos especiales,
inexistente impide que se tome una decision justa. Generalmente al
indigena le llega o mas bien, le es expuesta una informacion de segundo
orden que ya ha sido scleccionada, acortada. ampliada, interpretada. En
otras palabras. ha sido transformada. Pocas veces tiens ¢l indigena la
oportunidad de obtener la informacion desde la fuente en forma directa,
lo cual contribuiria a una aprehension justa de 1o que ocurre, pudiendo
cllos seleccionar los datos segiin sus propios parametros.

Esto enfatiza ¢l hecho que cada acto de transferencia de informacion
lleva implicita la influencia. Por lo tanto, para lograr un dialogo cs
importante minimizar todas aquellas fuentes de posible distorsién
externa, al igual que traer a la superficie todos aquellos clementos
inconscientes que podrian transformar la informacion.

Es Todorov es quien indica una via de un manejo adecuado y justo de la
informacion. punto decisivo en cualquier interaccion intercultural: .. es
posible establecer un criterio ético para juzgar la forma de las
influencias: lo esencial, diria yo, s saber si son impuestas o propuestas.”
(1995) _..una cosa no es impuesta cuando se tiene la posibilidad de elegir

otra, y de saberlo....
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e autor refiere @ los conceptos elave de una comunicacion
intercultural. Teniendo en cuenta las conscecuencias historicas, es
esencial. en la actualidad. que todo acto intercultural ¢ maneje a partir
de propuestas, lo que tmplica exponer un abanico diverso de
informaciones para que se conozZean v se pueda tomar una decision
apropiada a partir de ellas. Por lo tanto vale lo siguiente: ..si Ia
informacion es eficaz. la distincion entre imponer ¥ proponer seguira
siendo pertinente... La comunicacion no violenta existe, a puede
defender como un valor. Eso es lo que podria permitirnos actuar de modo
tal que Ia triada esclavismo/colonialismo/comunicacion no solo sea un
instrumento de analisis conceprual, sino que taumbidn resulte que
corresponda & una sucesion en ¢l tiempo™ (Todorov. 1995). De ahi se
rescata la meta principal de 1oda interaccion intercultural con pueblos
indigenas: “...¢l acto de dar Ia informacion es una oblipacion™(Todoroy,
1905).

ion es ampliada por Bonfil
10n ex el medio hacia la

La diferencia entre imposicion v proposi
(1988), quién afirma que b poder de decis
autonomia. Es la construccién de un campo comun que incite a una
decision, la meta a alcanzar de la accion intercultural, v a que la decision
es la herramienta principal que permitird a los pueblos indigenas definir
su porvenir actuando sobre el mundo que les rodea ¢ introyectando los
ejementos necesarios para lograr una reeluboracion cultural que i su vez
definira su lugar en este mundo: luchar por hacer lo que nosotros
pensamos

parte de un esquema de

En realidad no puede haber interculturalidad si se
uede concluir que s$6lo es

avasallamiento ¥ resistencia, de manera que se p
posible estructurar un amplio campo de accidon intercultural, de llamarla
interaceion intercultural. si se cuenta con interlocutores de una cultura
“propia’. es decir. que puede decidir sobre los elementos culturales para
producirlos al igual que reproducirlos.

Solo al construir una base exenta de elementos de superioridad e
inferioridad seri posible que el reclamo de amtonomia de la minoria
indigena no sea percibido como indicador amenazante desde la mayoria
sino como una propuesta enriquecedora del campo intercultural y el
gjercicio de la tolerancia.

Con esto se pone a discusion el concepto de control culeural, ligado al
concepto de influencia, que nos es ttil en nuesto analisis ya que la
dialéctica que surge a partir de ello no se establece entre lo mio y lo
tuyo, sino entre lo nuestro v de los Otros™. ubicando ¢l control! cultural en

el campo de la alteridad.
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Con respecto a esto, surgen pensamicntos como los que siguern. en los
que se questionan la idea, su repercusion, y funcion de la alfabetizacion:
So6lo mediante exigencias extremas podria lograrse un cambio, segin
Mugny, por lo que “la alfabetizacion de las lenguas indigenas debe surgir
como planteamiento alternativo. decir, como proyecto altubetizador
que entienda que la lengua indigena escrita debe arrebatarie (o compartir,
segun sea el caso) los espacios de comunicacion de los que el espafiol se
ha apropiado. Si ¢l altabeto responde verdaderamente a criterios internos,
debe estar en igualdad de condiciones que el espaiiol. Debe tener, en
pocas palabras, lugar en la comunicacion masiva. Debe haber por lo tanto
un qué escribir. Y ese qué escribir debe de ir de acuerdo con la realidad
social. Debe pertenecer a la nueva realidad. la escribible.” (Validas, 1985)

Como se ha corroborado. no pocos conflictos en la cotidianidad
pedagdgica ocurren por matentendidos, que sin embargo son
relativamente facifes de corregir mediante las preguntas correctas v la
transmision de la informacién adecuada.

Estos malentendidos son ¢jemplificados por Todorov a pantir de eventos
historicos: “el nombre de la provincia Yucatan, para nosotros simbolo
del exotismo indio y de autenticidad lejana, es en realidad el simbolo de
los malentendidos... a gritos de los primeros espaioles que desembarcan
en la peninsula, los mayas contestan: Ma c’ubah tahn, “no entendemos
vuestra palabra™. Los espafioles, fieles a la tradicion de Colon, entienden
Yucatan ...”" (Todorov, 1995)

En forma gencral pueden servir las siguientes sugerenc como pautas
de accidn a considerar en cualquier interaccidn comunicativa
intercultural (Nieke, 1995):

® En cualquier interaceion es necesario tener en cuenta que cuando
surgen conflictos es necesaria una decisién; no ¢s posible no actuar, por
1o que la no accién también es una decision.

e Para la solucion de conflictos de origen cultural es necesario contar
con conocimicntos de base que informan sobre la cultura del Otro y su
cosmovision.

Como sefiala la practica, este supuesto frecuentemente se hace evidente
s6lo cuando ocurren mualentendidos a nivel comunicativo. Surge Ia
pregunta de donde obtener la informacion relevante sobre el Otro: y ésta
solo se adquiere mediante la experiencia directa con la ayuda del analisis
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de conflictos y su tematizacion consccuente; por lo que una forma de
proceder sugicre el camino del discurso.

e Duranie ol discurso es necesario establecer entre los participantes una
situacion de igualdad en cuamo ala rtomade palabra y asegurar la
seriedad de {os comernmarios de cada urno.

Esto es indispensable ya que en las situaciones comunicativas cotidianas
es frecuente que se trate de obtener poder y autoridad mediante formas
verbales estratdégicas. en las que se minimizan las participaciones de los
demas e incluso se intenta impedirlas. Una de las estrategias de dominio
consiste en desacreditar desde ¢l principio ciertas opiniones de tal
manera que se impide que estos mismos argumentos sean utilizados mas
adclante en la discusion.

Por lo que para ¢l discurso vale que todas lus opinione
¥ validadas siempre » cuando se justifiquen, independientemente del
punto de vista Qque representen.

sean expresadas

A continuacion se retieren algunas propuestas para contribuir a posibles
soluciones gque pueden surgir en conflictos de orden cultural:

® Describir el conflicto desde todas las perspectivas.

e Averiguar todas las interpretaciones de los participantes y las
justificaciones relacionadas.

En estos momentos se pide que cada uno de los participantes aclare su
version y sus puntos de vista, justificindolos. En estas situaciones,
explayar la posicién

ente v muchas veces

muchas veces se experimenta la dificultad de
personal y/o cultural, que para uno es tan evi
sobrecntendida. y es dificil su justificacion para que el Otro 1a

comprenda.

e Que los involucrados tomen la palabra. y. ¢n caso de no ser posible,
Hevar discursos virtuales.

Estos consisten en intentar la representacion de las posiciones de los no
presentes de la forma mas precisa. El discurso virtual se distingue por no
ser real, en el sentido de que una (varias) personas refiere las posiciones
posibles en ver de representarlas existencialmente en forma convencida.
= Justificar posiciones contrarias a partir de Ias interpretaciones de base.
sin que se les adjudique valoracién alguna. Es decir, cuando todas las
interpretaciones de los participantes hayan sido expuestas y
comprendidas por todos ellos. puede iniciarse con la justificacion de las
diferentes posiciones. Esto implica. para que los participantes logren una
comprension adecuada sin caer en una valoracion personal precipitada,
que las justificaciones se hagan a partir de los principios de valoracion y

pensamiento propio.
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« Buscar y justificar una solucion del conflicto.
» Dejar clara la decisién valoral de los participantes.
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La escuela juna innovaciéon?
a manera de discusion

asi quisidramos estar siempre,
colgadas de la vida
palabras de Tepsi

el leipnz, que nos lo dio ol venado:
ellos. los gringos.

ticnen el papel v la lerra

palabras de Tepii

A manera de discusion, quisieramos retlexionar sobre ¢l tipo de accidn
que representa la construccion de la secundaria huichol, tomando en
cuenta ¢l teldon de la etnicidad. el espacio v el tiempo. ¢l conflicto vy la
comunicacion.

La escucla nace hace tres arnios, estuvimoys (uchando para que nos
concedieran esta escuela; se hicieron estudios de otras escuelas; como
punto de partida para construir esta escucla comtribuyeron muchos: la
comunidad, la UCH1J, los maesiros, ¥ la misma necesidad nos obligo
pard que los aliennos de pocos recursos, parda que conocierast su

territorio. su region, 1o vivern rodos los dias pero dunque se ve la
necesidad. que se comente, v pard exo ox la escuela.
La importancia de esta escuela reside en gue los aluninos gue salgan

sepan servir ala comunidad, para tener armas parda organizar a la
gente,; la comunidad ha manifestado su participacion, su acuerdo
medianie las reuniones de maestros, las usambleas.

Estamos rescatando (o que realmente se estd perdiendo . yo como
educador de este centro Hevo las materias gue la SEP pide,; pero tambicn
estamos comparando lo que sale de esta region... mediante {a
observacion. que ex lo propio, ey una jorma de infegrar, estamaos
wviviendo lo que es la realidad..

.. .10 es que se le quite sino nuds bien tengo que canfrontar lo que dice {a
ciencia; es otra forma de comprender comeo funcionan las cosas; qué
pasa silos aluninos no me cntienden 10y conceptos: (engo que encontrar
la formu que mis alumnos me enticndan, como indiyrenas ienemos
problemas de entendimicnio (de o ajeno)

Los objetivos de la secundaria, en palabras de los maestros, son los
siguientes: parda que los nifios aprendieran y conocicran gud significa la
cudtura; que ¢l nifio no se vava a las ciudades: que aprendarn lo gque
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necesita su comunidad. pura promover el arraigo; que los nifios cuando
se hagan grandes tengan fuerza, pero unidos, con su cultura y tengan
autonomia; dar clases en huichol, recupcrar las formas de expresion
wixarika.

También, ¢/ trabujo productivo, ol participar en la construccion de su
escuela. tiene que ver con los objetivos, puces el indigena vive de su
trabajo, tiene que trabajar para poder resistir. Los alumnos trabajaron
en el aula (la construyeron) v ahora yva estin contenros de que ya van
estar ademtro de “su trabajo . Con esto estamaos promaoviendo el
arraigo; v no que ol estudiar los haga ya no quercr entrarle al irabajo
porque se ensucian las marnos

Ante ¢l desarrollo de todo 1o anterior queda como incognita ¢l como
ubicar la creacidon y existencia del Centro Educativo Tatutsi Maxakwaxi.
SEs una innovacion, desde la conceptualizacion moscoviciana (1984),
como resultado de Ta generacion de un conflicto”?: ;o una mera respuesta
impuesta mediante la intluencia persuasiva de la mayoria? O mas bicn,
una accion en la que ocurre la apropiacion de clementos externos para
cubrir sus necesidades que les permitira aprehender con éxito ambos
mundos, para definir mediante fas decisiones el rumbo a partir de la
reivindicacion de una culturs propia, en ¢l sentido en que Bonfil (1992) 1a
introduce”?

Indicaremos brevemente a continuacion los rasgos caracteristicos de cada
una de las propuestas mencionadas anteriormente para analizar el
mecanismo o ¢l contexto de la construccion de la secundaria ¢ imaginar
las consecuencias de su existencia.

Moscov| representante del modelo gendtico, enfatiza el proceso de
innovacion que se define como un proceso de influencia social que
gencralmente ticne por fuente una minoria o individuo que intenta, ya sca
introducir o crear nuevas ideas, modos de pensamiento o
comportamiento o bien moditicar ideas v actitudes tradicionales. En
resumen son los siguientes factores que contribuyen a la facilitacion o
inhibicion de la influencia de la minoria: el papel de la consistencia de ta
minoria; la presencia o ausencia del propio grupo de referencia ai cual
pertenece el blanco de Ia influencia; el estilo de comportamiento que
adopte ¢l grupo de referencia; y el contexto en ¢l sentido del “espiritu de
€poca” dentro del cual actaa fa minoria.

La secundaria surgié a partir de un conflicto: la decision entre una
secundaria intercultural, propuesta sustentada por una ONG, (AJAGI) ¥ una
telesecundaria promovida desde una institucion gubernamental, la

101




Delegacion de Asuntos Indigenas. Esta Gltima contabua tanto con el apoyo
de los franciscanos como con ¢l del Gobernador del Estado,

Se desaté el conflicto por Ia necesidad de pedirles a los franciscanos una
parte de sus instalaciones. desocupadas en ¢l momento, para la
instalacién de la secundaria intercultural. Esta peticion fue negada, hecho
con el cual se renovaron conflictos antiguos con esta orden religiosa: se
les reclamaba su estancia, no solicitada, solo woleradas viricron por dos
dias, luego por un mes 3 han permanecido hasta adhora. Este acto en
general pereibid como una imposicion, que mediante el contlicto
cobra importancia nucvamente. ¢n ¢l sentido que la escucela secundaria
no vuelva a ser una imposicion. A partir de ¢stos dos frentes, la
poblacion de San Miguel en especial, ¥ las comunidades huicholas en
general, se dividio: unos apoyando la telesceuandaria y otros la propuesta
intercultural. Uno de los maestros explica: las ramas se quemaron, pero
el tronco wodavia quedu, tenemos gue reconocer cf tronco 3 hacer que
crezcarn lus ramas. Lo de la autonomia tiene que ver con que nadie nos
maneje, nillos teivwari ni nOSOIros mismaos.

Los primeros no olvidaban que todos habian sido educados por los
franciscanos, ya que hasta hace scis afos ¢stos tenian ¢n sus mManos, en
gran parte, la educacion primaria de Ja sierra. Los sepundos recordaban
que eran los fransiscanos quicnes han Hamado sus ceremonias flestas del
diablo y han sido responsables de las dudas inducidas por una
indoctrinacién mediante el miedo.

Hubo una discusion confrontadora, 10 religiosos ante 10 huicholes: para
que sea parejo en ja que gand la propuesta de la secundaria intercultural.
Este conflicto, todavia no se ha llevado a su término, como los maestros
mismos indican, va que siguce vacante el pucsto de Educacion Indigena
del Estado. 8i no logramos nombrar a alguién, van a pensar, que solos
no podernos.

Hay clementos que sustentan la teoria de Moscovici: el hecho que haya
surgido a partir de un conflicto fes transmite a los maestros una sensacion
de la escuela ¢s nuestra. 1 hecho de baber luchado por clla aumenta la
identificacion con la escuela y a su vez refuerza los lazos con la
comunidad y la responsabilidad que implica su existencia. El esfuerzo, al
cual se refieren frecuentemente con nostalgia, nos kizo {lorar también
sustenta su orgullo. Ayuda a sobreponerse a obstiaculos varios que surgen
cotidianamente, especialmente por la motivacion que ¢jerce el hecho que
es un proyecto piloto, que si funciona se instala en otras partes de la
sierra, ligado a la gran responsabilidad que esto implica.




La inauguracion, que se Hevo a cabo el 2 de septiembre de 1996, arroja
indicios de que la escuela es resultado de una innovacion: se han
apropiado de ella, vertiendo simbolismos prapios sobre su estar,
incorporiandola a su sistema de creencias, respondiendo a tas peticiones
de sus dioses. trabajando durante toda la noche para ascgurar un buen
porvenir. Un macestro dijo: o gue Xurawe es para la mueree, la escucla
es para la vida; oracion que refleja la introjeccion, la reclaboracion de su
cultura, Xurawe. ¢l camino de 1los muertos. mito gue relata lo que ocurre
al morir, indica las reglas de una buena convivencia siguicndo Jas reglas
de su cultura. La escuela intercultural tiene Ia misma tuncion: a traveés de
ella se establecen las replas para ascgurar las pautas que dicta la cultura y
sus necesidades.,

El hecho de nombrar [a escucela xixiki, templo familicar hacia ol cual 1odo
individuo casado se orienta para retomar {as obligaciones espirituales
propiay de Ia comunidad. retleja su importancia en su mundo. Al
depositar estos >cundaria. [aintroducen a su mundo
simbolico, haciéndola suya. £/ xixiki ey para educar, (asi) la secundaria
rambién s pura cducar, para gque la cultera siga en el tutro.. para que
no se haya olvidado para ! afio 2000...

Con esto dotan a la escuela de herramientas tan propias que el quehaceer
cotidiano en la escuela cobra importancia ¢n su mundo simbdlico. Es de
esta forma gue la hacen suya ¥ que existe un espacio en ¢l cual ocurren
Ias decisiones. Los alumnos a su vez indican: ox xixiki, para que no nos
pase nada, para gue wro no tenga enfermedad; para poder estediar

ignos sobre la s

Es el concepto de Bonfil (1992) de control culural (una variante mas
detallada del concepto de control social perteneciente al campo
psicosocial) que nos da pautas de analisis de este hecho Jde incorporacion
de elementos ajenos para convertirlos en ¢lementos apropiados. a partir
de una culwura propis
En forma general ¢l contro! cultural se da cuando se relacionan
asimétricamente culturas diferentes, cuando wnos pierden v otros ganan,
e identidades contrastantes siguiendo un patran de dominacién/
subordina
Un hecho, como lo evidencia en forma especial el analisis de Todorov,
que sigue vigente tambidn en ¢f caso de la Sierra Huichola. Segian uno de
los maestros: en ¢l caso indigena los esparioles dominaron 3 los
indigenayx perdieron en esie chogque. Sin embargo, despuds doe tanto
Hempo de conguista lox grupos indigenas siguen existiendo. Han
resistido porque se refugiaron en las montanas.

La definicion propucesta por Bonfil es la siguiente: por control cultural se
entiende la capacidad de decision sobre los elementos culturales. La
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capacidad de decision es, desde otro dangulo, un fenémeno cultural, ¢n
tanto las decisiones no se toman en ¢l vacio, sin contexto. ni e¢n un
contexto neutro, sino ¢n el seno de un sistema cultural que incluye
valores, conocimientos, expericnceias, habilidades ¥ capacidades
prexistentes. El control cultural, por ¢so, no ¢s absoluto, no ¢s abstracto

sino histérico.
Es a partir de esa historicidad gue ¢l control cultural, en gran medida, ha

sido gjercido por ¢l Otro-teiwari: ha impuesto una religion distinta, ba
introducido ia cucla, ¥ los valores que detinen a la mayoria. Sin
cmbargo. a pesar de esto, durante mas de 500 anos han persistido

lementos de resistencia. que muchas veces no se muestran ya ¢n su
sten bajo un manto de

versién pura; sin embargo e
clementos sineréticos. que aunque combinados. estin dotados de un
poder de identificacion que a su ver permite fortalecer, y con eso evitar
su desaparicion, lu identidad indigena. El avallasamicnto /o veo
relacionado con el caso de los pranciscanos, que nos gquerian hacer a su
Jorma. no querian gue ficicramaos la escuela wixarika.. y resistencia
seria lo que hicimos nosostros en contra de esto, el luchar por lo que

O5ONros Frensantos.
Hoy dia. por cjemplo en
que senalun gue el control cultural
mus bicn existe la capacidad de decisianes sobre clementos (.ulturalcs
propmmcntg indigenas: incluir mitos cn el curriculum de la escuela
Hamarta xixiki de la comunidad; ser nombrada por ¢l ma’arakame; lh,mr
el nombre de uno de los dioses de mayor peso ¢n su cosmovision.

Esto reafirma que la capacidad de decision implica la capacidad social
tanto de ¢jercer el control cultural como de reproducirio.

¢l caso de la escuela, se manifiestan elementos
a no se ¢jerce por el Otro sino que

Con ¢l gjemplo de la escuela, es posible rescatar todas aquellas
caracteristicas que definen ¢! limite minimo de la culiura propia, que
tiene su importancia en el hecho que es éste el ambito de la injciativa, de
1a creatividad ¢n todos los 6rdenes de la cultura. Los huicholes cuentan
con la presencia de una identidad social diferenciada, ¢n tanto los
individuos se identifican como pertenceientes a un mismo (v exclusivo)
grupo: soy ludchol, compartiendo sus rituales espirituales, su vestido, su
lengua, sus simbolos.

El nombre lo dice todo: Tatutsi Alaxcakwaxi, ex el rronco de rodo to que
nace para las rama pura que no se pierda. para que sc extiendea la
verdad, para gue lua culdtura no sc entierre, porque los antepasados asi

lo piden...
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Uno de los alumnos ticne la duda: ;por qué le ponen a la escuela el
nombre de Benito Jud. A nuestra secundaria le puso (el nombre) {a
pulga, asi le dicen de carifio a wnt cantador. Tatusi Maxakwaxi es ef
nombre de la escuela; Heva ese nombre para que nos avude. .. nos ayvude
a extudiar: porque os un chingon, ol mejor de tos dioses.

Un maestro explica que el dios Cola de Venado fue el “arquitecto™ del
primer kaliwey. ¢l fundador del pucbhlo huichol. v en eso radica Ia
importancia de que b escacla lleve su nombre: es la primera escucla
secundaria de la zona huichol.

Por eso me gusta, porque on la escuela aprendo algo sobre mi cultura:
Yo no sahia leer ni excribiv en huichol; aqui eso me ayvuda.. aqgui v la
region donde trabajan heicholes

El hecho de incluir en el curriculum de ta secundaria [a ensefanza de a
escritura huichol Heva a reflexiones como lu que se enuncia enseguida:
Tradicionalmente “sus tocos de poder v de saber estan en lo oral, se
manticnen v se reproducen en lo oral. en la practica de lo oral. Al entrar
la letra. ocurren ciertos cambios en la estructura social, apurecen nuevos
focos del saber. de poder, de arganizacion. La letra, la lengua escrita
SUrgint como otra institucion social, con sus reglas v sus sujetas propios
No es simplemente la lengua la gque aparcec como una innovacion. La
lengua escrita implica cambios serios en todo o social (..) En el caso de
los mixes, la eseritura s¢ ve como un sostén de un proyecto mias amplio.
que es el de su cducacion.™ (Valiaas, 1985).

No es con eso que se stembra la semitla para un cambio social en el
futuro? Pudiendo subrayur entonces que hay xndu os de innovacion,
aunque reconociendo que es ¢l tiempo que detinird su establecimiento o
su desaparicion, ya que existen grandes obstaculos gue sobrellevar para
logrario, como indica Vatinas (1985):

*..creo que todo progruma debe buscar la manera de que el altabeto
ocupe los lugares cducativos masivos que le corresponden ¥ dependa de
ctlos. Es decir. la lengua escrita debe tener su lugar propio de ensefanza,
debe tener un lugar adecuado para insertarse. Debe haber, en pocas
palabras, una educacion masiva dentro de la escuela. con un saber
indigena impartido en lengua indigena™

También los maestros de la primaria alegan que no se habla inglé
que s¢ responde: no se habla (inglés) porque (la secundaria) no ticne
nombre como secundaria técnica 230! ...es que no saben vl provecto
(contra la presencia de ellos en la consulta comunitaria)™.. pero los

s
Ver anexon, consulta comunatara
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alumnos estan bicn convencidos... defienden su escuela... ex una buena
scrial que regresen dalgunos alumnos) ¥ hablen asi... (a favor de la
secundaria)... necesitamos hacer una asamblea, para informar, para gue
se reflexione...

El nombre y la lengua sou puntos ¢lave de la culwura propia, a lo cual
hacen referencia en varias ocasiones. Ambos clementos son los que
mejor distinguen lo propio. El nombrar las cosas en su lengua carga toda
Ia simbologia de la propia cultura ¥ les permite externar y verificar lo
suyo. “La lengua. ademas de ser ¢l medio de comunicacidn, en cierto
modo crunarca la vision del mundo. Si yo pienso en nadhuatl, de alguna
manera lo que estoy viendo estid enmarcado dentro de un esquema de
pensamicnto: por eso digo que cuando una lengua perece. la humanidad
pierde la posibilidad de estructurar ¢l mundo: ¢s una ventana que se
cierra para siempre”™ (Vegs, 1990)

A continuacion delineamos los clementos que caracterizan y hablan por
una cultura propia del pucblo huichol. Es importante sefialar esto ya que
su existencia o su ausencia va a definir, desde 1a teoria, para verificarlo
en la practica. ¢l tipo de relaciones que se pueden establecer en una
interaccion y o la intluencia que puede ser gjercida.

e La confrontacion con la religion cristiana y la persistencia de los ritos
propios; esa lucha constante, desde nifios, entre lo tradicional y esa
imagen tan angustiante y real del diablo.

= I.a forma especial de encarar ¢l alcoholismo gue se divide entre el
tomar cerveza y ¢l tomar tejuino. Es decir, el “ecmborracharse™ ¢
ligado a la cerveza, solo €sta embriaga: es de los mestizos, se paga por
ella, vs causa de muchas deudas: los asalariados la consumen mucho,
gastan su quincena comprandeo “Modelo . En cambio ¢l tejuino, su
bebida embriagante de maiz que se clabora sélo para 1a ocasion de fiesta,
no lleva esa connotacion porque es nuestra costumbre;, porque es ‘a vida
por lo que uno no pucde negarse a4 tomarlo; no se debe desperdiciar ni
una gota.

e Los dioses obligan, una argumentacion que envuelve todo lo huichol,
que implica cse pensamiento magico-religioso que caracteriza los
pueblos indigenas, en especial.

e« Laresponsabilidad a los ancestros para permancecer en ¢l presente:
nacimos para llevar la costumbre. La obligacion de cumplir para ser
huichol, ya que no se puede sélo esuar, sin cumplir, para perteneccr.

= [a funcion de la territorialidad, punto nodal de la identidad. Para
evidenciar su importancia en cuanto a la representacion de la cultura
propia retomamos la reflexion de Enrique Florescano (1996) quién responde
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a la pregunta: ;cuales fueron los mecanismos que permitieron a esos
grupos sometidos a un poder extranjero conservar y recrear su propia
identidad? de la siguiente manera: “...¢s necesario volver al altépetl, la
unidad terrritorial sobre la cual se asenté la organizacion social y politica
de los grupos étnicos™.

= La existencia paralela de los “*dos conocimientos”, ¢l cientifico y ¢l
magico religioso.

e Sin olvidar ¢l resultado del sineretismo: ru gue nos mezclas con
americanos y espantoles... asi asintimos...(Urusti, Tepa: video; palabras
de un ma’arakame ante ka imagen de la Virgen): fla virgen es nuestra
Madre mar..., tambidn la nuestra . esta oracion es ¢l punto nodal de la
cultura del pueblo huichol.

De lo anterior podria decirse que se distinguen por ¢l sincretismo, con el
cual crean nuevos simbolos. Es Ia forma de introyectar elementos ajenos,
hacerlos suyos, utilizarlos y de esta forma compartir elementos con el
Otro.

Creemos que los huicholes, y los indigenas en general, han respondido a
la agresion y la dominacion construyendo su mundo mediante el
sincretismo y la inclusion, mecanismo opuestos a los de la cultura
dominante.

Estos datos senalan la importancia de definir ¢l sineretismo. (Es ¢l
sincretismo una forma de responder a la intluencia? (Es una forma de
reelaboraciéon consecuente de una influencia persuasiva? ;0O es el
sincretismo expresion de iniciativa y creatividad? Desde el inicio de la
experiencia ha sido evidente la presencia del sincretismo, que parece
manifestarse a todos los niveles.

Es para nosotros «! sincretismo ¢s una caracteristica que va a definir la
cultura propia contemporanea huichol, ya que realmente es dificil de
hablar de culturas puras en ¢l mundo actual.

Incluir ¢l sincretismo como una forma especial de afrontar la influencia
implica desglosar sus caracteristicas: ¢s una forma no agresiva de
confrontar una influencia. Implica una permeabilidad usi como un alto
nivel de tolerancia. Creo que por estos elementos, el sincretismo es una
forma de innovacioén tipicamente utilizada por los pueblos indios. Esta
forma de afrontar la influencia ticne c¢lementos innovativos que reflejan
la vitalidad de la cultura huichol en el sentido de que la accion se
desplaza de una mayoria a una minoria; ¢s la minoria indigena la que
recurre a ella. Es una forma de lograr una convivencia pacifica, sin
confrontacidn pero también sin dejar lo propio. Es resultado del
equilibrio de elementos de dos mundos que les permite alta movilidad en
los dos mundos: una de las metas de la secundaria wixarika.
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Como seis afios debe AJ1GT acompafiarios, como que seis afios, para que
salgan profesionistas. Todavia necesitamoy fundamentar lo del kickari
para defendernos: conocer cf territorio de la comuniduad, la region, of
estado, lo nacional ¢ internacional; las leyves... hay internacionales puara
los indigenas... para negaciar directamente. Hay que evitar los
intermediarios: cualesquicra que scan, extranjeros y mestizos. Coincide
con la argumentacion que Otro maestro reiterd.: gue nadic se meta, sin
intermediarios.

A partir de las reflexiones anteriores infieren: rencmos que hacerlo
solos... pery si no nos los dicen ustedes, o lo hacemaos. Igual que
necesito saber hacerlo solo, es ¢l desco que se contrapone a expresiones
como: Rocio, nuestrd mamd. pensaba que nos iban a dar (el taller)
como el plato servido. Y sepun algunas otras opiniones del pueblo: no
pueden solos.

Sin embargo ...me ayuds en ol espaniol, asi como 16
pensaba y ella apuntaba siendo ¢sta juna propuesta para [a interaceion
intercultural?

nicamente; yo

En forma de conclusion cabe reflexionar tomando ¢n cuenta las
siguientes preguntas sobre el proyecto piloto de la secundaria: “Si uno
acepta gue el esfuerzo externo ©8 mas artificial y tiene menos posibilidad
de éxito que aquel proceso que ticne su origen en la opinién del grupo v
sus intereses, (puede uno también aceptar que altimamente estos
esfuerzos pueden ser contraproductivos?”’ (Giles, 1977)

I.a pregunta consecuente: jes la secundaria en la region un elemento de
arraigo igualmente cficiente? (O se da el arraigo 2 lo propio s6lo a partir
de la experiencia directa con el Otro, como los maestros lo refieren, en la
mayoria de los casos?

Segun datos de Limén (1993) 952 de Jos comuneros ruramuri estaban de
acuerdo con una escuela en la sierra. factor promovedor principal del
arraigo. Passow (citado por Limén, 1993) encontrd entre las diez causas
principhlcs del fracaso escolar de nifios migrantes aquellas que se tigan a
cuestiones de lengua y cultura.

Dado que “‘La respuesta esta en que lo bilingtie y lo bicultural, su
efectividad. en cuanto al apoyo de identidad, debe reducirse a aquellos
grupos para los cuales representa un verdadero reflejo de sus propias
necesidades y deseos™ (Giles, 1977), por lo que ¢s indispensable reconocer
1a existencia de los mismos.

Cuando hay una competencia entre el teiwari y un huichol, el huichol
gana porque tiene dos conocimientos, ¢l huichol y el vspaiiol.
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En lo personal ¢l este parrato parece aclarar en buena parte mis
reflexiones, dudas ¥ cucstionamientos acerca de la construceion del

oy la forma de

mundo ¢n un universo de dos culturas y varias lengu
canjuncion de ambos: es lka biculturalidad v of bilingtiismo 1o que da
pautas de abordaje. ¥ ¢s esto Jo que comparto con los indigenas,

E1 bilingiiismo es una realidad que construye los mundos. La
observacion (Gites, 1980) que niflos monolingiies crecen en una relacion
de uno a uno entre el lenguaje y los movimientos corporales ¥ los nifios
bilingies cuentan por lo tunto con dos cuadros. para cadn uno de los
contextos culturales, de este tipo de relacion entre fenguaje y
movimientos corporales, seiiala, desde otro enfoque. la idea que ya antes
ha sido indicada, en donde se enfutiza que no son fas creencias las que
impiden moverse en dos mundos, sino mas bien ¢l ser humano establece
dos coédigos, uno para cada mundo. para lograr la aprehension correcia de
lo que le rodea.

En suma un despertar, una toma de conciencia como la que preconiza
Natalio Herndindez, un nihuatl, preconiza en ¢l poema

Necestramos caminar solos Toseliha matinemikapya, e nabeatl (Vega, 1996)

se vislumbra también en ¢l pueblo huichol tomando en cuenta que:

Algunas veces siento que los indios
esperamos la Hegada de un hombre
que toda 16 puede
que todo lo sabe
quce nos puede avudar a resolver
todos nuestros problemas.

Sin embargo ese hombre que todo lo puede
: ¥ que todo lo sabe
; nunca llegara;
porque vive en nosotros
s& encuentra con NOSoLros
camina con nasostros;
empisza a querer despertar,
aun duerme.
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Counclusiones

Nos cuesia trabajo

hoy dia imaginar

que una guerra pueda regirse

porun principio

que no sea el de la eficacia.

Todorov, Lua conquista de America. El problema del Otro

En la introduccion armamos el trabajo desde las diferentes realidades,
incluyendo el concepto de creencia y aprehension del mundo, para ir
desglosando a partir de la etnicidad, ticmpo y espacio ¢l mundo del Otro
para, a través del conflicto y la percepeion del Otro, llegar a las
consideraciones sobre la palubra, parte minima del lenguaje. que permite
la comunicacion ¥ por lo tanto la interaceion intercultural.

Las conclusiones sc desplegaran en forma inversa: desde las
consideraciones sobre la palabra. para integrarlo sobre lo dicho del
lenguaje. haciendo ¢l puente a traves de la actitud de escucha, Hegar a la
alteridad, 1a funcion del conflicto en las tomas de decisiones que son
posibles a partir de la percepeion de alternativis cognitivas: suponiendo
Que la existencia de diferentes realidades os un hecho en un mundo

mutlticultural.

Explicitemos lo que al ienguaje se reficre:

Las siguientes oraciones van a aclarar su funcioén en la ac
intercultural y a poner ¢énti en los posibles obstaculc
del lenguaje conlleva: Si consideramos que “el lenguaje os
principalmente un sistema de siunos al cual otras personas responden
como indicadores de las acciones futuras de la persona que esta
hablando; un sitnbolo dado puede posibilitar la conducta solo si despierta
una respucsta similar en uno y en otro, o se: enificado
comun.” (Uriz 1993)

sién
que ¢l empleo

sf terne un s

Este punto de vista, representado por Mead. frente o la funcion del
lenguaje nos sefiala prestar atencion al contexto social de la conducta
lingiistica, puesto que, en una forma sencilla de explicar, los mismos
sonidos pueden tener significados distintos cuando se les emite ¢

distintos contextos.
De aqui se deduce que “la principal consecuencia que tendri el uso del
lenguaje en los actos sociales sera el ajuste mutuo de dichos actos™
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{Qp.cit.;160), que se cjemplifica con: decirle a nuestro invitado que se
siente y al mismo tiempo acercarie una silla; on este caso vemos como et
tenguaje suscita ¢en nosotros la misma respucsta que estamos intentando
provocar ¢n el otro sujeto.

Por lo que en suma vale decir, segun tas ideas de Mead. que la ditferenceia
fundamental entre la conversacion de gestos no significante v la
conversacion de gestos significante radica en que esta Ultima permite el
ajuste entre los sujetos del acto social. dado que uno toma las actitudes
de los otros.

Es aqui donde se puede referir el ejemplo de la consecuencias que una
traduccion pucde tener. como o retirid uno de los participantes nabuas
en el taller intercultural: “Cuauhtemoc, Hamado por los espafioles,
“aguila que cac™ mientras que siéndole tiel a Ia palabra nahua la
traduccion literal seria “dguila que desciende™. Indicando con este
ejemplo la intencionalidad. partiendo del contexto de superioridad
/inferioridad que la conquista lleva como simbolo, de jas palabras y su
impacto en cuanto o la percepeion v consecuente accion del Otro.

o cn la interaceion con el Otro, cuando estan en

Pero, jcomo se logra
juepgo simbolos y significantes de distintas culturas®?

El lograr sobreponerse a esa barrera cultural supone, como Todorov
indica. en primer plano un acercamiento, tanto fisico como afectivo, que
a su vez supone la reduccion y de preferencia la eliminacion de

prejuicios; supone un conocimiento relativamente amplio de la cultura
del Owo y como ultimo. una aceptacion del Otwro en su cultura. Con esto
volvemos a las fases de la alteridad que Todorov (1995) insistio en delinear
y que permea toda actividad intercultural con ¢l Otro.

Sélo cumpliendo con la altima fase de la alteridad. pasando por las otras
por obligacion, se permitira establecer un campo, un espacio de
interaccion,

En lo que a la comunicaciin sc reficre:

Resalta la importancia que tiene el acto de escuchar en la accion
intercultural, especialmente considerando el desequilibrio de fa
interaccion con el Otro instaurado desde la conquista y su prevalecencia
en la contemporancidad:

Surge la duda a posteriori si ¢l hablar con otras palabras. la atencion
extraordinaria en ¢l vocabulario es un acercarse a ellos, es la otra cara de
una misma moneda, o mas bien una forma de comunicacion que implica
una discriminacion, o sdlo un automatismo al gue incurre uno para hablar
con otros, “extranjeros™.
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Sin embargo. una revision bibliografica indica que a nivel comunicativo
pucede ocurric un cambiv ¢n la forma de comunicacion sin que impligue
gue sca de forma negativa ¥ peyorativa. Mas bien se explica como
resultado del deseo de un acercamiento para lograr una comunicacion
adecuada. de tal forma que uno se haga entender: Hamandole a este
cambio convergencia.
Desde el punto de vista
interaceion con Otros ¢
prevalece el uso de patabras y fro
detalladamente cuando uno se dirije o extraios y nifos,

Destaca la invariable evidencia de mencionar juntos al extrano vy al nifo,
indicando que hacia ambos, con el desco de darse o entender, se cambia
la forma de hablar. No es mera coincidencia que este cambio se hace con
el Otro. y ¢l nifio, ponidéndolos ambos al mismo nivel: siendo el indigena
para ¢l espafol un menor.

de la comunicacion, seitalia Hoge (1988) que en la
iste la tendencia a simplificar: en la gramatica,
s cortas. s¢intenta hablar lento v

La teoria de Giles de la acomedacion del Ienguaje se retficre
motivacion y jas consecuencius sociales que suponen cambios en los
estilos del habla. Fl lenguaje es un proceso dinimico, que cambia
conforme al contexto. ¢l tema y la persona a la cual uno se dirige. 1
tesis tundamental atiema que la gente ajusta sus estilos de lenguaje en
relacion a la expresion de valores, actitudes ¢ intenciones hacia Otro.
Giles afirma gue la manera en que el tipo de habla tiene tendencic
convergente o divergente ¢s un mecanismo a través del cual s¢ comunica
aprobacion o desaprobacion. respectivamente. En otras palabras, ¢l
cambio de estilo hacia ¢l Otro se¢ denomina convergencia: ¢l alejamiento
del tipo de estilo de! receptor implica divergencia (Gites, 1977).

En otras palabras, cuando interlocutores de estatus diferentes descan la
aprobacion mutua, en mayor medida cada uno de cllos tenderd a la
convergencia hacia el otro. La reaccion de aqudél hacia el cual se
converge, serd positiva st este acercamiento ¢s descable.

En forma resumida. la teoria de acomodacion sugiere que la gente
continuamente modifica su lenguaje con otros para lograr la reduccion o
la acentuacion de las diferencias entre ellos. segan la percepcion de la
situacién interactiva.

Un punto importante al que se encausa la reflexion sobre la interaccion
comunicativa y educacional se puede resumir en lo siguiente: tencr como
meta la redefinicion del “poder™, en el sentido de hacerlo verbo; que
conlleve la accion ¥ con eso romper 1a inercia de dominio, de
jerarquizacién y de inmovilidad que implica el poder como sustantivo.




En la prictica quisiéramos pensar, como muchas discusiones.
bibliografias y conferencias quicren hacernos creer, que ya hemos
caminado hacia la descolonizacion. Sin embargo. no nos percatamos
como la filtracion de conceptos vicjos en el lenguaje cotidiuno impiden
sutilmente la generacidn de nuevas realidades, por o que vale:

“8Si el principio fue la palabra. ...tambi¢én durante la colonizacion; serit
también {a palabra ¢l comicenzo de la descolonizaciéon™ (Todorov, 1995),

Escuchar implica. como punto de partida, darle la palabra al Otro; en
otras palabras significa una transferencia de poder. Esto en si. supone que
cl Otro tiene algo importante que decir, que vale L pena escuchar para
poder dialogar. Ademas, supone un campo de interés compartido y la
voluntad de tomar una actitud pasiva para que el Otro se reconozea en la
participacion activa. El poder escuchar, implica la conviccion de que
algo se puede aprender de lo que ese Otro comunica, en otras palabra.
parafrascando a Lepenies (1995) *“._el futuro dependera finalmente de la
capacidad v voluniad de transformarse en *“culturas de aprendizaje™.

Sin embargo., este aprendizaje no le toca al Otro, ya que los pucblos
indigenas, en general, parten de esta cultura de aprendizaje, al ser su
actitud bdsicamente receptiva, supuesto de una situacion de aprehension.,
Esta ha sido verbalizada por ellos mismos en las siguientes palabras: vo
acudo a todo donde me invitan, para aprender... o en otras palabras yo
escucho para Hevarlo todo con mi gente.

Aunque la version generalizada, como los datos histaricos podrian
referir, afirma que los espafioles “son indiscutiblemente superiores a los
indios en la comunicacion interhumana. Pero su victoria es problematica,
pues no hay una sola forma de comunicacion, una dimension de la
actividad simbolica. Toda accion tiene su parte de rito y su parte de
improvisacion, toda comunicacion es necesariamente, paradigma y
sintagma, codigo y contexte...” (Todorov. 1995)

Por lo anterior, la falta de la “otra comunicacion’ nos hace incompletos y
nos pone realmente en desventaja. Somos por lo tanto nosotros los que
necesitamos tomar elementos fundamentales de las culturas de
aprendizaje para mejorar la interaccidon; en otras palabras, reducir la
cultura de accion y ampliar Ia cultura receptiva,

Esta ultima idea, sin embargo, en ¢l caso de la interculturalidad, va muy
ligada con el concepto del lenguaje y su funcion.

Asi tenemos que construir un espacio ¥ tener acceso a las herramientas
que nos permitan, ¢n ia interaccidén comunicativa, compartir y
comprender los signos mediadores. Para esto es indispensable.
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parafrascando a Mead. una base comun que se da cuando el gesto bucal
se convierte en un simbolo significante (...) cuando tiene ¢l mismo ctecto
en e} individuo que lo esta haciendo que en ¢l individuo al cual esta
dirigido o que explicitamente responde a €l v asi supone una referencia
al si-mismo o al individuo que lo hace™ (Uriz, 1993 ).

Por lo tante “es necesario resipgnarse a verse por las ojos de los demais
¥ @ conocer nuestro ser por las revelaciones del lenguaje de 1os otros™
idea de Sartre (Mare, 1960) 1a cual enfatiza v resume de manera conereta
la funcion ¢ importancia que la alteridad puede tener.

En relacion a la otredad, su funcidon se comento ¢ hizo evidente que la
existencia de un supuesto motivacional parece indispensable para poder
llevar un didlogo intercultural. En este caso. éste ha sido nombrado. por
gentes diferentes, como “asombro™, Tambicén es la anéedota la gue
desencadena el asombro, una actitud motivacional que parece ser
fundamental en cl desco de conocer al Otro para poderse comunicar.
Este concepto de asombro. que incluye el concepto del Otro diferente,
parece ser un motor de muchas acciones en ¢l campo intercultural.
Supone un asombro de parte de los no indigenas por los indigenas, asi
como viceversa, para darle forma a los intereses ¥ por lo tanto establecer
una comunicacidn.

El asombro ocurre cuando pasa algo inesperado. desconocido.,
generalmente solo se da si se conoce poco: desencadena cierta
curiosidad, y en general ¢s un sentimiento positivo ante lo extrafo. Con
esto volvemos a la alteridad, la figura del Otro. aquél que no somos, es ¢l
que nos va a asombrar. Pero s6lo es el Otro ¢l que tiene esa capacidad;
por lo que cabe preguntar: (no habra la posibilidad de asombro por lo
propio?, en otras palabras, lus de un purticipante nahua: s necesario el
asombro por lo propio para participar? concluye de una experiencia
cuya meta consistia en la elaboracion conjunt
nahuad/espaiiol, proyecto no consumado por f

de un diccionario
alta de participacion nahua,

Asi parece que en general s6lo el Otro se asombra por el Otro, lo que
indica que probablemente sca necesaria la existencia de una distancia,
que permita visualizar v percibir las diferencias.

En lo que al indigena » Ia distancia hacia su propia cultura se reficre, es
posible que ésta se obtenga, en gran medida. despuds de haber vivido
fuera. estando en contacto con la otra cultura: como en el caso de los
maestros: indican ¢n sus pliticas lo que les asombra de su propia culwura,
confiriéndoles nucvamente un acercamiento que les permite
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desenvolverse en su propia cultura al regresar, contando con una dosis
motivacional mayor que aquellos que no han experimentado. ¢n ese
grado, la confrontacién con el Otro.

Conocer al Otro es como emprender un viaje hacia el espacio ¥y ticmpo
del otro, para ¢l cual ¢s necesario prepararse. Es necesario crear una
disposicion, es necesario tener una razon de ser. Para definir al otro
reconocer la diterencia. Bl viaje hacia ¢l Otro implica contar con una
preparacion: con uno mismo para reconocer las diferencias del Otro
despojindose de especulaciones para evitar ¢! poder, lus actitudes que

implican superioridad. que permitan catarsis, ¥ promucya un
to es de suma importancia, ya gque esta

enfrentamicnto con ¢l Otro.
preparacion tiene impacto sobre ¢l tipo de conocimicento. la presencia o

ausencia de prejuicio.
Esta preparacion permite decir no al exotismo para rescatar o realidad

de las relaciones.

En fo que a la identidad se refiere:
El decirse en el debate y las expresiones alrededor del conflicto hacen

evidente que se conjugan varias identidades, que sc ponen en juego
segun la situacion. Esta idea Mead la soporta atirmando que existen
“diferentes identidades segin las relaciones sociales on las que participa
el individuo™. Este movimiento pendular entre una identidad y otra,
como los huicholes no dejan de subrayar: ¢ veces somos de dos caras
frecuentemente utilizada y vivida por individuos que participan en dos
culturas por lo que se tiende a hablar mas bien de la identidad saliente, de
aquella que predomina (Giles, 1977) Una observacion justa a la situacion
algo dificil de delimitar de los huicholes en la contemporancidad.

es

La identidad a su vez estad ligada a la forma de mancjar conflictos, y
que es la cultura, ¥ su insercion en ella, la que permite Ia resolucion
eficaz de problemaus (Aguirre, 1995),

Es tambidn la capacidad de pensamicnto y reflexion, tan evidente en el
caso de la generacion de la secundaria, la que, segun Mead (Uriz 1993), s¢
manifiesta en el sujeto al tener que encarar alguna situaciéon conflictiva,
Por lo anterior cabe sefialar que el limite entre cambio social y “cross-
over” es largo y sutil, por Jo que ¢l ir ¥ venir es mas facil y comun, tanto
a nivel conductual como a nivel fenomenologico

Sin embargo, de pane nuestra es de importancia, ¢n lo que a la identidad
del Otro se refiere, un intento de descolonizacion que comienza enla
desmitificacion de lo indio: consiste en darles [a palabra a los actores.
Sin embargo, es ¢n este momento que s¢ manifiesta una desunién, un



conflicto interno. alrededor del cual se escinde la comunidad huichol.
Esto rompe et mito. frecuentemente expresado por el Otro, que ubica ala
comunidad indigena como una sociedad homogénea, en convivencia
armoénica. sin discrepancias internas. No solo lo indica ¢l debate, sino
tambi¢n lo sefiala un participante en ¢l talfer de interculturalidad: Aay
clases sociales en la comunidad indigena: los migrantes legan con atro
oo de vista. . o son una conturiidad haomogeénee

Ryan y Carranza (citados por Giles 1977) mencionan que s cquivocado
considerar a los grupos étnicos como homogdncos. como un wodo,
considerando los varios subgrupos gue reaccionan on tormas distintas ¢en
situaciones intergrupales distintos.

Si miembros de un grupo subordinado perciben alternativas cogniti
as relaciones, existe lu posibilidad que
1k o gue signitica que

al

estatus prevaleciente dentro de |
tengan una estructura de creencia de cambio socis
perciben la posicion de su propio grupo, ante fa confrontacion directa con
el Otro, como inestable ¢ ilegitima y culpan al Otro de sus medidas
represivas. Por lo tanto, si micmbros del grupo subordinado estan
conscientes de Ja ilegitimidad de su inferioridad consensual v perciben
que un cambio es posible, querran lograr una identidad social positiva a
través de la accion grupal colectiva (Giles, 1977).

El punto nodal de la comprensiéon de lus reluciones intergrupales son
los procesos con los cuales los micmbros de grupos subordinados
adquieren la conciencia de alternativa znitivas, Turner y Brown (citados
por Giles, 1977) proponen que son dos los factores que contribuyen a esa
conciencia: la relacion percibida entre estabilidad/inestabitidad y
legitimidadrilegitimidad de las relaciones intergrupales existentes. La
percepeion en cuanto a la estabilidad/inestabilidad se refiere hasta qué
punto los individuos creen que su posicion de grupo en cuanto al estatus
jerarquico puede cambiur o ser revertida.

En cuanto a la percepcion del binomio legitimidad/ilegitimidad, se
refiere a si los individuos consideran su posicion grupal como justa
{Giles, 1977).

Tajfel propone que en ¢l caso de gque no se perciban alternativas
cognitivas, los miembros del grupo no haran nada para cambiar la
situacion del mismo pero adquiriran acciones de tinte individualista en el
sentido de mantener una identidad social positiva (Giles, 1977).

Estando armado con imagenes positivas del propio grupo. la posicion
dominante dei grupo de los Otros pucede ponerse en duda. Por lo que si
micembros de un grupo subordinado perciben alternativas cognitivas al
estatus prevaleciente dentro de las relaciones, existe la posibilidad que
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tengan una estructura de creencia en el cambio social, lo que significa
que perciben la posicion de su propio grupo. ante la confrontacion directa
con el Otro, como inestable e ilegitima, y culpan al Otro de sus medidas
represivas. Por lo tanto. si micembros del grupo subordinado estin
conscientes de la ilegitimidad de su inferioridad consensual y perciben
que un cambio es posible, querran lograr una identidad social positiva a
traves de la aceion grupal colectiva (Giles, 19773,
Scgun Mead la identidad os un resultado del hecho de iuteriorizar las
expectativas de los roles que los otros le han otorgado, por lo que damos
cuenta de la importancia de concientizar, tomar en cuenta ¥ cambiar los
prejuicios que toda interaccion con ¢l Otro conlleva, de wal forma que
durante la interaccion con otra cultura ésta, no se limite a la accidon que
satistiace estas expectativas, sino que mas bien conste de un proceso
creativo y constructivo ¢n cl suscitar de una respuesta en ¢l Otro.

Por ¢llo, lograr sobreponcerse o 1 barrera cultural suponce, en primer
plano. un acercamicnto tanto fisico como afectivo, que i su vez supone [a
reduccion y de preferencia la eliminacion de prejuicios; supone un
conocimicento relativamente amplio de la cultura del Otro ¥ comeo altimo
una aceptacion del Otro en su cultura. Con esto volvemos a las
la alteridad que Todoroy (1995) insistio en delinear ¥ que permea toda
actividad intercultural con ¢l Otro.

> acercamiento al Otro sélo resta mencionar la cuestion del
‘el fenomenologico, la diferencia de percepeion v de accion
siidad de desglosar et tiempo

Para lograr ¢
tiempo. a ni
a la que Heva esta dimension implica la nece
-la nocion- y sus consecuencias.
Pero como maestro 1o se puede, no iy tiempo, expr
la incapacidad de poder manejar dos ticmpos distintos
escuela y el tiempo que corresponde a la dimension magico-religiosa

Es por lo tanto mas importante que en una accidn intercultural se dé
cierta apropiacion -dar forma- a Ia experiencia del tiempo, ya que surgen,
ante el mancjo distinto del tiempo. sensaciones como de “pérdida del
tiempo™, de una lentitud. Con eso surgen dudas de eficiencia y con ¢so
tambicén se ponen en duda la propuesta de metas a corto y a largo plazo,
una concepcion muy relativa si se considera fa experiencia de posibles
temporalidades. Consecuentemente. los resultados se ponen en tela de
juicio ¥ las expectativas se modifican.

Con eso, como indica Rogoft (1993), seria conveniente desarrollar el
concepto del tiempo como una herramientas es decir, considerarlo e¢n
cuanto al desarrollo de instrumentos intelectuales en la educacion
intercultural.

16n que vislumbra
el horario de la
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Flay versiones que proponen como meta fundamental de una

comprension comunicativa sobre valores, normas y moral la evasion de
conflictos (Schwemmer, citado por Nicke

1993). Detris de osta posicion de
una conviveneia sin conflictos se esconde. sin embargo. a supoesicion de

un mundo homopénco en ¢l cual se aceptan. internalizan v reproducen las
bases de la cosmovi i

on vigente, que muchas veces se oblipa mediante
exclusién.

Es importante por lo tanto. considerando 1a funcion de un mundo
multié¢tnico ¥ su preservacion, questionar si no seria yva suficiente si se
trataran de alcanzar fnrnms de manejo adecuado del contlicto

Es la concepeion de la existencia de cosmovisiones varias la que implica
1a existencia de los Lnnﬂlcm,\ ¥in este caso no se puede hablar de la
explusion de conflictos. sino solo de sumanejo como meta a alcunzar

El mancjo adecuado de los contflictos puede a su ver sipmticar, enun
mundo multicultural. que en fa

vjccucion del discurso, ta decision a favor
o en contra de ciertus interpretaciones y normas s puedan justificar de

al forma que todos los involucrados logren un acuerdo, siempre v
cuando todas las bases de una participacton competente scan dadas

La refacion con ¢l Otro, la comunicacion ¢on éste. como se ha indicado.
dificilmente esta exenta de manipulacion vy usos del poder: tratiindose de
un proceso de influencia. Sin embargo, la multietnicidad, que supone
uni convivencia de cosmovisiones distintas y por 1o tanto un paraletismo
de varias realidad ticne la pasibilidad de reducir el poder en el sentido
de la creacion de una relatividad valoral, que supone una tolerancia a la
diferencia.

Yaen las palabras de Fray Bartolomé de b
actitud en esta divee

cas Casas se vislumbraba una
on, ¥ citumos a Toedoros (1995) para ejemplificar el
proceso que implica la A\L.meuon detlae

esquema de tolerancia: Lo que gqueda entonces de comun ¥ universal va
no os ¢l Dios de la religion eristiana, al cual todos deberian ltegar,
idea misma de 1a divinidad. de to que ¢

bien la religiosidad que I religion™
Heve

xistencia del OQtro o partir de un

ino la

i por encima de nosotros; 5
(Op.git). Esta modificacion de .u.mud
a un amor (por ¢} Oro) que ya no es asimilacionista sino
distributivo en cierta forma: cada uno tiene sus propios valores: la
comparacion ¥a s0lo puede referirse a relaciones -del ser con su d\o

no a sustancias: no hay mas universales que los tormmales.™ (Op 3.

En este caso, “la igualdad. aqui ya no se paga con ¢l precio de la
identidad; no se trata de un valor absoluto: cada quién tiene ef derecho de
acercarse a Dios por 1a via que le conviene. Ya no hay un Dios verdadero
{cl nuestro), sino una coexistencia de universos posibles: si alguién lo
considera verdadero™ (Op.eit.)

e
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Aunque ¢l cambio de actitud de Fray Bartolomé de Lus Casas es
ejemplar, no significa que es la norma que actualmente permea la accion
intercultural. Sin embargo, en el umbral del siglo XXI | parcce
alumbrarse ¢l horizonte en cuanto @ un cambio posible en las relaciones
entre las culturas,

lidad es todo un tema, tanto en la confrontacion de
imbdlicos distintos s¢ entfrentan, como a nivel

El concepto de la res
culturas, donde universos
perceptual. donde se relativiza esa realidad, que a su vez os modificada
por medio de ta comunicacion: en donde te podré presentar un mundo,
una realidad que no necesariamente coincide con la ded Otro. En cuanto a
lo psicosocial, la realidad sicmpre serid construida por el Otro. a travds
de su mirada objetivadora, que ubicard a los interactuantes y que a su vey
borra tos limites mas marcados de 1os individuos ¢n comunicacion.

A partir de la experiencia, resalta ¢l hecho que 1a construccion de la
realidad en cuanto a la identidad, la identificacion, la accion, al igual que
la no-accion surge y toma forma a partir de la existencia del Otro: uno es
siempre en referencia a algo o alguidn mas. Este puede ser un otro
interiorizado, un Otro real ¥ personificado asi como externo, un Otro
social: pero a la vez el Otro puede existir en un plano imaginario, en uno
idealizado a lo que siempre se hace referencia, a partir del cual surge la
idea de mejoramicnio o de integralidad.

Tomando en cuenta lo anterior, la actividad intercultural enseila que
la mas peligrosa mancra de engaiarse a si mismo es creer que s6to exis
una realidad; que se dan, de hecho, innumerables versiones de la
reatidad, que pueden ser opuestas entre si. v que todas cllas son et
resultado de la comunicacion, ¥ no el reflejo de verdades clernas v
objetivas™ (Watzlawick .1992). Esta afirmacion contrasta con la realidad
actual, cn Ia que mas bien se pretende quce solo hiay una verdad, como la
ciencia actual tanto pregona. Los representantes de esta suposicion
reflejan csta conviceion en su accion, que implica poder, al querer
argumentar a partir de una sola realidad, ¢n la que invariablemente se
utiliza una comunicacion persuasiva que conlleva a la influencia para
mantener el consenso ¥ asegurar una homogenceidad poco perturbadora.

En suma. la intencionalidad del estudio, como para conocer al Otro y asi
reducir crrores en ¢l contacto y comunicucion, puede cacer " ...en vez de
levantar acta prescncial de la cultura nativa etnografiada "des-peja” (se
mira en ¢l espejo de 1 otra cultura) sus propias inncoégnitas y redescubre
su propia cultura” {Aguirre, 1995).
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Reconociendo lo anterior, resultado que 1a metodologia de este trabajo
conlleva, una de las conclusiones principales se puede enunciar de la
manera siguiente: dimos cuenta de que al querer estudiar, informarnos v
conocer al Otro. para lograr una mejor interaccion con resultados
satisfactorios, surgicron de la misma manera elementos propios no
conscientizados al vernos ¢n la imagen espejal del Otro; o como dijo un
huichol dijo: es como of aguucil es ol espejo para los topiles.
Asi no se trata tanto de querer abarcar la cultura ajena. sino ma

bien
rse 4 un

mancjar conscicniemente {os elementos de la propia para acere
manejo adecuado Jde la interaccion cultural.

“Es el proceso de la comunicacion social donde se clabora la conciencia
de si-mismo v las diversas tacetas del si-mismo reflejan diversos
aspectos del proceso social ™ (Mare, 1969).

Es por eso que queremos enlistar aquellos puntos relevantes de una
accion intercultural asi como Nieke (1995) lo ha delineado atinadamente:
quidn enlista los principios basicos de la educacion intercultural
importantes para ¢l trato que tiene fa mayoria con las minorias en cuanto
al encuentro con su cosmovision v diterencias culturales:

« Reconocimicnto del propio etnocentrismao v de su irremediabilidad
lo que signitica que cada uno esti embebido en tormas de pensamiento
valoracion propias de su cultura. v ¢s 5010 4 travds de la confrontacion
con puntos de vista propios del Otro, que este etnocentris
se hace visible por o que solo la concientizacion y la sen
hacia la existencia de otras formas de ver y vivir la vida evitaran

quedarse atrapado y aturdido en el propio etnocentrismo. Dado que el
mundo valoral de la propia cosmovision ¢s necesarto para una
orientacion y una accion correspondiente, la superacion compieta del
ctnocentrismo no ¢s posible. ni una meta deseable. Mas bien, 1o solucion
consiste en lograr ¢l llamado “etnocentrismo ilustrado™ (Nieke,1995) que
subraya la conscientizacion de la inevitablilidad del etnocentrismo para
con ello guiarlo adecuadamente sin que sea un obstaculo en la
interaccion, especialmente comunicativa, Esto puede convertirse en
base de una accion intercultural satisfactoria: la capacidad de desarrollar
un encuentro con ¢l Otro que considera sus diferencias y sus dificultades
sin que sean prejuicidadas ni minimizad
Este tipo de etnocentrismo tlustrade evita tomar la propia visiéon como la
unica real y valida y ademas permite que no se acepten infinitamente
todas las posiciones relativas, que pondrian en peligro ciertas
suposiciones basicas propias v causarian un desequilibric que solo
conlleviara reacciones negativas.

no inevitable
ibilizacidn
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En suma, el “ctnocentrismo ilustrado™ es et supuesto mas dificil de
alcanzar y hacer perdurar para lograr las metas de la educacion
interculwural.

» Confrontacién con y manejo de lo extrano, lo Otro

El Otro, lo extrano, l¢ desconocido de otra cultura, puede ser interesante
en ¢l marco de un encuentro espontanco y superficial.

Sin embargo. en la cotidianidad provoca inscguridad porque pone en wela
de juicio la seguridad de accion, la cosmovision y [os valores propios.
En cstos casos lo extraio frecuentemente desencadena irritacion y
rechazo, por lo cual se editican prejuicios que ticnen la funcion de
defensa.

Se sabe que el manejo de estas reaceiones emocionales no solo s
remedia mediante la informacion ¥ su aprendizaje a nivel cognitivo, sino
necesita de una participacion a nivel emocional. en la cual se permite la
expresion emocional ¥ verbal de las experiencias de contfrontacion: por
lo que se podria habhar de fa necesidad de una educacion de las
emociones para lograr ¢l mangjo de lo Otre en torma positivi,

» Fundamentacion para la tolerancia

Esta empieza apenas alli donde no es posible evitar la confrontacion con
el Otro, lo cual generalmente ocurre en la estfera puablica, Se exige
tolerancia en los momentos en que la aceptaciéon de otras formas de vida
pone cn duda los propios supuestos de tal manera que los impulsos de
rechazo que levan a la desvalorizacion del Otro, permitan un mancjo del
conflicto.

e Aceptaciéon de la etnicidad

Comwo se ha indicado. se hace hincapi¢ que. en forma general, ¢s hacia el
observador hacia el cual se manifiesta ¢l patrimonio; la clave de la
percepeion de la emnicidad en otros. cambio, s interesante desde Ia
experiencia fenomenoldgica, que la paternidad pucde ser ta Have a la
ctnicidad individual (Giles, 1977). Esta concepceidon de la etnicidad, en la
que se subraya que no es ¢l patrimonio, lo visible, 1o que le proporciona
identidad hacia e} Otro sino mas bien la paternidad. to que sc da es su
relacion subjetiva hacia lo propio.

Esta diferencia del acercamiento a la etnicidad. pone el dedo en una
cuestion delicada en cuanto a la percepeidn del Otro: que uno vea al Otro
reflejado ¢n la expresidon del patrimonio conlieva la posibilidad. que
frecuentemente se hace realidad, de caer en cierto exotismo. Este
exotismo tiene como consccuencia subrayar en forma inadecuada la




diferencia, impidiendo cualquicer acercamiento y con ¢50 poner
obstaculos a la interaccion con el otro.

e Enfatizacion de lo comiin

Existe el peligro. en el intento de respetar las diferencias del Otro v
subrayar su independencia de fijar artiticialmente la cultura detl Otro,
incluso pucde uno incurrir en el error de reducirla al folklor. Para
contrarrestar este peligro, es necesario subrayar lo comian. con lo cual s
posible lograr una accion pedagogicamente productiva mediante la
cristalizacion de valores y normas parecidos que apuntan hacia principios
penerales. Al enfatizar los elementos compartidos de ambas culturas se
puede visualizar la relatividad de las interpretaciones, con lo cuat ot
sentimicnto de extrafierza v competencia se reduce.

Atencion a las posibilidades de enriquecimicnto mutuo

Esta posicion debe alimentarse de 1a idea principal del humanismo: la
comprension de todo to humano. que en ta mayoria de los casos.,
presenta una gama de grandes obstaculos que surgen a partir de la
concepeion de que las minorias se consideran primitivas, sencili no
modernas, de 1o que se deduce que no hay nada que aprender de ellas.

Lo anterior ey resultado de las reflexiones de “nuestra cultura™ A
continuacion la explicacion. en tormu metarérica, de lo gue podria ser el
campo de la interculturalidad para el indigena:

Para darle fin a este texto podemos decir que escuchando se da el
enriquecimiento mutuo, como el relato de la carrera tarahumara me lo
revelo, en fonma especial:

Es la carrera de los tarahumaura, 1a denominada rargjipia, un cjemplo que
surgio durante uno de los talleres de interculturalidad, la que mejor puede
visualizar las caracteristicas de un campo comuin de interculturalidad,
que nos acerca un poco a esa meta gque en la cotidianidad tanto se anhela.

En la carrera tarahumara son los corredores, los participantes, aquellos
que definen la meta mientras corren; haciendo valer literaimente las
palabras de Antonio Machado “el camino se hace al andar™. Con esto
se hace evidente que es la practica, la cotidianidad que hace valer el
proceso intercultural y es de poca avuda su construccion a partir de la
teoria. Ademas, los corredores no corren hacia una meta
preestablecida por otros, sino que se va estableciendo durante ia
acciéon de tal manera que se mantiene la idea, muy bien formulada por



Nietzsche, “el camino es la meta”. Esto hace de la carrera un proceso
dinamico, en el cual se respetan las posibilidades y limites de los
contrincantes. A cada uno le toca correr, palpar y conocer el terreno
del otro, siempre acompanado. Asi no hay desventajas, se mantiene
una igualdad de oportunidades, ya que ambos conocen, estan bien
informados del campo del otro. La salida es en |a mitad, que
simbolicamente refiere una circutaridad, que permite correr en “espiral”,
una ausencia de la linearidad que tanto caracteriza a nuestra sociedad
actual. Es interesante el hecho que la unica regla es |la que indica que
la carrera comienza por el terreno de mayor inclinacion hacia abajo
Esto hace referencia a que se consideran las caracteristicas del
“terreno”, que, extrapoladeo a una situacion intercultural se refiere a que
se consideran elementos del ambiente, se reconocen limitantes que el
medio podria indicar y se evita actuar en contra de elementos sobre los
cuales uno tiene poca injerencia.

Por todas estas caracteristicas, la carrera tiene una duracidon variable;
puede durar hasta 48 horas o solo 5 minutos segun Uwaido. Esto indica
ta relatividad temporal de llegar a una meta, la distinta forma de
experimentar el tiempo y sus limites, una caracteristica que tanto
confronta al no indigena.

Creo que la carrera sefiala elementos clave para la construccion de una accion
intercultural: ¢s un proceso que se va construyvendo. que no puede tener una
meta preestablecida, con 1o que se relativiza el hecho de alcanzar una meta. De
es1a manera. mas bien s¢ enfatizan los procesos y avances paulatinos y
pequeiios, que solo son genuinos si ambas culturas participantes recorren el
mismo camino, juntas.
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ANEXOS




Ubicacién

® San Andrés Cahamist

3 Miguel Hluaistits

o Cotutizn




Cronograma de 1996:

Sierra Huichola

Taller de sistematizacion. Guadalajara

San Miguel Huaixtita

San Miguel Huaixtita

San Miguel Huaixtita

Tuller del kickari en San Miguel Huaixtita

Prepuracion del waller de evaluacion, Guadalajara

San Miguel Huaixtita

Tuller de evaluaciin en San Miguel Huaixtita

Taller Educaciaon, Etriax v Cultira, CREFAL, Patzeuaro, Michoacan
Tuller Educacion Bilingue-Intercultural, CESDER, Puebla

Taller de Cupacitaciin de los maestros, Guadalajara

8 al 17 de febrero
2al 3 de marzo

11 a) 20 de marzo
3 al 25 de abril
5al 25 de mayo
13 al 17 de mayo
4 al 7 de mayo

10 al 28 junio

25 al 28 de junio
8 al 17 de julio
29 de julio al 2 de agosto

7 8121 de agosto




Antecedentes

El proyecto intercultural: Centro Educativo Tatutsi Auxa Kwarxi
En San Migucl Huaixtita, un proyecto piloto de una escuela secundaria bicultural que tiene como meta Ia

us antecedente:

conservacion y el rescate cultural, el cuidado de 1a naturaleza ¥ su entorma

en agasto 1993 Jus autoridades do San Andrds Cohamiara (ssambica de comunidad,

solicitan apoyo a ls Asvciacion Jaliscience de Apoyo a Grupos Indigenas. AJAGH

entrevista de AJAGH con investigadores v autoridades

en julio 1993 &,

formular obpetivos junto con o apove del Coniro de Estudios para of Desarrollo Rural

CESDER: se hice ¢l diagnéstico, capacitacion metodologica. La informacion resultante ¢s discutida y analizada

por ks Unidn de Comunidades Indigenas Huicholas de Jalisco UCHHS Do alli surge el ler plan de actividades, se

hace una consula

en octubre 1993 se conocen trabajos simedares do Muces v Zupotecos
en Maczo 1994 cn iy imstalaciones dol CESDER asisten nueve maestros al Faller de Educacion Bilingue

Bicultural

en abril 19943 o hace wna rewnidn on Nucva Colonn con clementos vahosos para la reflexion asi como historia
de analisis previo de pante de las comunidades. Juan Jose Rendon organiz ¥ courdina el Taller de Dialogo
Cultural con 150 maestros de varias etnias, cn donde se mancian contenidos educativos; I recuperacion v la
revaloracion cultural: siendo puntos claves de discusion los clementos perdidos, aquetlos en proceso de
perderse, clementos que se conservan, coincidencics v contradicciones en lu educacion, en fa practica cotidiana
en septiembre 1994, 7or Foro de Didlogo v Redlexiin do Puchlos Didigenas en Mésico canvocado por
Huicholes, Purepecha:

en abril 1995,

Zapotecos

e decide que la escucla se instale en San Miguel Huaixtita

en mayo 1995, se construyve of Centro Educative Tatutsi Maxakwiasa » se asigoan cinco maestros huicholes, Se

el programa oficial de la Secretaria de

hacen tres talleres que vinculan elementos culturales huicholes

Educacion Publica SEP mediante un taller de Téenicas Participativas: un taller de Draslogo con ta comunidad: y

establece un comité de Padres de Familia,

uno de recuperacion Je las Actividades Comunitarias. $

en septiembre 1995, sc inaugura 1a escucla v sc celebra l dia de San Miguel Huaixtita con la participucion de

los ancianos.

en octubre 1995 se¢ inician clases con 28 alumnos




R || de
San Miguel Huaixtita, Tateikita, Jalisco
(Version resumida)

Intencién: propiciar la participacion de la comunidad en general; ancianos, padres de familia en ta plane:
del puchlo huichol. En concreto ¢l objetivo es elaborar contenidos tematicos de la escucla

ta escuela secundaria

reforentes a las necesidades del lugar v cultura huichol

Panticipantes: 32 personas, de

Hua

Desarrolla:

a) mi comunidad ideal: como guisicran que fuer San Miguel en 20 anos. Participan nueve egquipos comn mujercs.

hombres, jOvenes, muaestros
En la puesta en comun tiene como fin mostra

1s cuales 13 maestros.( No hubo parti
condiciones de participacion). Anterior a esto un taller con maestros de la primaria de la zona de San Miguel
xtita donde se dio a conocer ¢l proyecto de Ia secundaria ¥ parte de la metodoloy

r 3 comentar loy de

ria 9 y10 de junio 1995

an de Tos ancianos por fulta de

ac

cada desco y definir que necesidades padrian see sbordudes desde la escucka secundaria

cion di

seos. tdentificar que necesidades estan detras de

DESEOS NECESIDADES gue 1a escuela pueds satistacer
K| -casas «d de aprender
o| -arboles ~aprender a construir
m| -conservar tipos de maiz _teenologia de cultive
b { -conservar Kaliwey. tuki, xixiki ~cuidar vestido y lengua huichol
r | ~conversar con maarakames ~aprender y defender el territonio
¢} -cuidar venado -lugares sagardos
S | -tener pideras para sentarse a descansar -venado como sello de La cultura
J 1 1a ugropecuaria con patio -mantener casarmiento tragdicional
o | -parque, cancha » hortaliza —artesania
v { -alberca, arboles, biblinteca ~muasica tradicienal
¢ | -clinicas ~fiestas
n | -calles con arboles ~tuchi
e | -energia solar
s
m| -agua potabic alternativas forestales
a | -cancha, auditorio -deportes
¢ | ~taller de trabajo -higiene
s | -banos, cocina -primeras auxilios
t | -hortaliza’ semillas -organizacion comunal
r | -apiario -fortalecer v resspetar pobicmo tradicional
o/ - ganado -justici
s { -~ sol que siempre nos alumbre
mf -camino -rezo tradicional
i | -panaderla ~trasmision oral
J | -tienda -plantas medicinales
e | -alberguc -teatro
r i6n primaria v daria
¢ | -aulas
s | -parque
-nifos cuiden los animales
—centro ceremonial
~clinica




Talleres

Educacion, Etnias y Cultura

8 al 12 de Julio 1996

Centro de Cooperacion Regional para 1a Educacidon de Adultos en América Latina y ¢) Caribe, CREFAL;
Patzcuaro, Michoacan, Meéxicu

El taller obedece a las preguntas que s proycctan ante la problematica de la diversidad cultural: nuestro mundo
es cultural diverso. El ¢ v la interaccion entre culturas es un proceso milenario, y sin embargo a
veces parece nuevo. Consideranmos que 10s “nucevo” radica en la perspectiva del pensamiento actual en que se
abre una profunda discusién sobre nuestros paradigmas, especialmente en las ciencias humanas y nos lleva hacia
una urgente reflexion: o asunto de la cultura y la subjetividad, que nos introducen en laamplitud de fa
diversidad de los pucblos humanos v asi en su concepcién del hombre. de si mismos y en su retacion con ef
medio.

Centrandose en México y América Latina ol problema de la diversidad cultural » sus respuestas interculturales,
s ancjo y especifico. dadas las condiciones de herencia colonial ¢n que se han desarroliado sus pueblos

Nuestro momento actual requicre de la reflexién conjunta de los micmbros de nuestros pueblos y socicdades

plurales, encaminada a ¢ncuentros simétricos e identitarios, nuevos y diferentes, que permitan continuar nuestros

caminos conjunta y respetuosamente comao sociedades humanas.

Por lo expresado anteriormente el curso que pretende lograr una acercamiento a las profundidades de la cultura

ya und sens|bnhzucmn mn.rculluml Con ¢sto ¢n mente se establecen los siguientes propositos gener:l
a los parti hacia otros modos de conocer. de aprender.

-formar capacidades que sepan reconocer los conocimientos diversos y diferentes entreluzados en otras culturas

v sus pricticas sociales

-fomeniar encuentros socioeducativos enmarcados en ta intercelturalidad

Los contenidos generales tueron Cultura y Cosmovision: Procesos identitarios: Contexto y Conocimientos; que
se desglosaron de la siguiente manera:
1-Culura y cosmovision
-Relacion individuo/sociedad
-Cultura y valares
-Cosmovision y proyecto civi
-Diversidad sociocultural

zatorio

11-Procesos identitarios
-introduccion
-intercambio de experiencias
-conciencia sin fronteras
-ndcmxd.‘d .
Mwer’ escuchar™ al otro
-|denl|dad y significacion
-procesos comunicativos

111-Contexto y conocimientos
~cultura y aprendizajc
-observar y estar
-oralidad y escrituru; pueblos orales y modos de pensar
imi nter
-pedagoglas interculturales




Centro de Estudios para ¢l Desarrotlo Rural, CESDER
29 de Julio-2 de Agosto de 1996
Zautla, Puebla; Mdxico

GOe-i cultura! se llevaron a cabo bajo la siguiente idea guia:

Tercer Taller de verano sobre la i6n bi
los lugares dc la ética en el procesa educativo; hacia una diddctica que fortalezca la dignidad. Ta identidad v la
de los educ.

Los objetivos se cnuncian a continuacion
- avanzar colectivamente ¢n la consxruccmn del proceso educativo como via para el fortalecimiento de los

valares que el icnto de nuevas y mejores relacione terculturales.
~colaborar en los procesos educativos impulsados por los participantes, mediante la discusion andlisis de la
experiencia acumulada, apoyando el discho de lincas de accion que favorescan su presencia e impacto.

Las sesiones de trabajo fueron:
~conocimiento mutuo de los participantes y definicion de expectativas y objetivos del taller
~utopiar colectivamente en tomo a la idea de el mejor mundo posible

-cual es el campo discursive donde surge el imaginario social

-cudl es la rclacién social que quisitramos establecer?

-cual seria ahi ¢l papel de Ia educacion?

-Plantear una ética que posibilite la realizacién det mejor mundo posible
-cuales serfan los valores centrales de una ética que Neve a la contruccién paulatina de esa
nueva relacién?
-Qué significado tiencn la dignidad, la identidad y la autonomia en este marco?
-Por qué deberfan ser éstos los valores Gltimos a perseguir como grupo, como sociedad?

-repensar cl proceso educativo en témminos de pedagogia. de utilidad y de lugares de/ para la ética
-revisar los objetivos propuestos para cada proyecto cducativo a la luz del planteamiento ético
propuesto?

-definir modos para que ¢l proceso educativo responda ai planteamiento ¢tico
-qué pedagogia y qué escucla bucar?
-cudles son los lugares de la ética en el proceso educativio?
~c6mo implusar porcesos gue ayuden a la construccion de esta nueva
relacion?
~cual es el papel de la educacion-en la cscuela y fucra de
proceso?
—cuales son los modos para hacer po:

ela-cn este

le este proceso?

-considerar los tipos de situacién educativa necesarios para la pramocion de los complejos de valores propuestos

en cada proceso educativo especifico
-cémc impulsar desde ¢l proceso educativo la construceion de nucvas relaciones. de nucvas

ante las relaci interculturales?

-Disefar situaciones educativas modelo que permitan una cducacién para el mejor mundo posible
-cO6mo hacerio operativa

-Evaluacién



h itario, no lucrativo, que trabaja
es decir. que busca el respeto absoluto de sus

Asociacién Jaliscience de Apoyo u Grupos ? es un or

por el reconocimiento del derecho de ser de los pueblos indigenas,
valores culturales. ¢! derecho s su terrtorio, la preservacion de su habitat y ¢l respeto a sus formas de

organizacion social.

AJAGI] A.C.se constituyo legalmente el 22 de agosto de 1990 con el objetive de prestar apoyo solidario a las
grupos indigenas en general. Se¢ inicid con particular atencién en las comunidades huicholas del Estado de
Jalisco, esto debido a que desde aflos atras fue surgiendo una relaciéon de colaboracion v trubajo que permitio
ea precisa de sus necesidades. Esta integrada por socios mestizos y socios indi repre

] estan en contacto permanente con la vida y decisiones de la asociacion

tener un
de las

q

idades. desde fa pl ion hasta la evaluacion como
ectos que se desarollan, en donde a su ves

La asociacion cree en el trabajo © con las ¢
para i 1 a ion. Esta es la base de todos 105 proy

se promueve el intercambio y la reflexion conjunta.

La dindmica del trabajo se desarrolla a través de proyectos y programas especificos en tres planos:

1) Hacia las comunidades indigenas:
a) Investigundo formas altemativas de accion con base en necesidades concretas

b) Cooperando cn la gencracion de procesos autogestivos que ticndan a la solucion de sus
problemas

2) Hacia la sociedad nacional:
a) Impulsando acciones que lleven a revalorar y respetar las culturas indigenas

3) Hacia el interior de la propia Asociacion:
a) Incorporando elementos que la practica reflexionada genera

Las lineas de accién sobre las que trabaja AJAGI en colaboracion con la Unién de Comunidades Indigenas
Huicholas del Estado de Jatisco, UCIHD, son las siguientes:

Programa Educativa
Que tiene coma meta la cons:ruccmn de un curriculo para ¢) Centro Educativo l‘musn Muxakw.xxn que
a sol los probl, de la lidad ind fo la d de
reducir los indices de desigualdad en el acceso a los scrvncnos educativos ¥ los objcnvos generales que se
cstabiecen en el Programa para la Modermni. de la E (Plan de Dcsanollo 1989-
1994): “Ampliar y diversificar los servivios de cducaclén indigena y © 1 {os con modali no
escolarizadas... implica la intrui de cslr:uq,ms educativas innovadoras, con acciones de

pnnxc:pacmn comunitaria.
La dora en las liti educativas ¢s el rescate de los contenidos propios Jdel entorno culturat v
1a parti ion de la idad en la toma de decisiones, formulaciones de planes y programas que lleven al

desarrollo de las regiones. que se establece en el Acuerdo » al para tu Moder de 1a

Programa de Defensa de los Derechos Indigenas
Acciones organizadas conjuntamente con las autoridades huichol. sobre 1a proble; i

legal de sus tierras y recursos naturales, para favorecer las justas demandas de estos puecblos. A mediano plazo

se pretende gcncnrdcnxro de las cuatro comunidades procesos de aprendizaje y comprensién critica de los

intr v p! ntos juridico-administrativos, de manera que logren, por un lado, revalorar sus propias

instituciones y forrn.xss de organizacién, ¥y por otro, contar con clementos suficicntes para comprender Jos

sistermnas administrativas y de imparnticion de justicia de los diferentes niveles de gobicrmo, y finalmente scan

¢llos quienes defiendan sus derechos.

sociacion

? datos extraidos detl triptico informativo de 1a :



Programa de ccologia y salud

Mediante este proyecto se pretende apoyar a las idades huicholas con itacion para el uso
ecolégico de sus recursos naturales incluyendo la fauna, ante las nuevas formas de produccién y
comercializacion dc la socicdad nacional. bc proporciona al pueblo huichol la capacitacion necesaria para quc
de manera autogestiva y sin perder su pucdan ap! mejor las técnicas y conocimientos
médicos indispensables para una mejor sajud y alimentaciéon.

Programa per de A para el r imi de los p
Dar a conocer a la sociedad la cultura y i de los puebl indi con base en la reflexion
para que genere una toma de consciencia y promueva formas justas de coexistir entre ambas culturas.
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