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INTRODUCCION

El presente trabajo trata sobre algunas reflexiones en torno_
al nihilismo moderno a la luz del pensamiento de Albert Camus.
Se ha elegido este tema porque se considera que no es un fend
meno entre otros, que padece la sociedad moderna, sino que «
es el fendmeno coyuntural que caracteriza la esencia de la sg
ciedad de nuestros dras. Para Camus se presenta en los si

guientes términos:

No hay mas que un problema verdaderamente serio: (...)
Juzgar si la vida vale o no vale la pena de vivirla es.
responder a la pregunta fundamental de la filosoffa. (1)

Juzgar cudl es el sentido que pueda tener la vida, se preser.)u-
ta para Camus, no como el principal problema de su pensamien+
to, sino el de toda la filosofia, debido a que dependiendo -
de .cudl sea la respues'ta, serd la manera y el modo en que el_
hombre eligird y dirigird toda accidn trayendo consecuencias__
tanto en el dmbito individual como en el &mbito social. Sin -
embargo hoy en difa, no es fdcil valorar las acciones humanas__
por considerarlas de indole 'subjetivo! e "individual', aun—_
que al mismo tiempo y paraddgicamente se escuchan los lamentos
por la pérdida de valores, por la concentracio’r; del poder, por
la deficiente educacidn, por la violacidn a los derechos huma
nos, etc. Pero miéntias no se vea todo esto como consecuencias

del nihilismo que padecemos y no se atisbe a su esencfa, to—_



das las posibles soluciones serdn vacuas o al menos insu-—
ficientes, por eso Camus afirma que es el problema central de
toda reflexidn filosbéfica. Afirmar que los fendmenos antes -
mencionados, son manifestaciones del nihilismo y no el nihilis
mo, es una de las cuestiones que se pretende aclarar en el de
sarrollo de esta tesfis.

Otro aspecto que debe quedar claro desde este momento, es la_
eleccidn del autor. es decir, el problema del nihilismo ya ha
sido meditado por otros autores -incluso con mayor reconoci-—_,
miento que Camus—- pero entonces, ¢por qué estudiar a Camus y_
no a otro fildsofo? Las respuestas a estas preguntas son las_
siguientes: primero, considero adecuada la manera en como ei#_,
autor aborda la problemitica. Cabe mencionar que en este do
cumento no se proponen soluciones, pues es algo que escapa a_
las intenciones del mismo, pero si se dejan ciertos hitos por
donde seguir reflexionando. En segundo lugar, porgque me gusta
cémo escribe y porque coincido con su postura filoséfica. Qui
zd esta razdn que doy no esté tan justificada, pues el mero -
gusto personal no habla de la importancia del autor, sin em—
bargo, si es disposicidn para emprender de buen dnimo una in-
vestigacidn dedicada; ademas considero que la mayoria de las_
veces elegimos los estudios por ciertas disposiciones que apa
rentemente son personales pero en realidad son cuestiones que
de una o de otra forma trascienden el dmbjito personal y se ins

talan en los acontecimientos m¥s determinantes de los hombres,
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¥ si esto queda claro al entendimiento, entonces podremos juz
gar si nuestras inclinaciones son validas o no.

En tercer término, considero que Camus es un fildsofo poco e

tudiado en la actualidad debido al casi total desconocimiento

de su obra, y quizd sea benéfico tomar en cuenta algunas de -

sus ideas. Tal vez no sea el pensador mas representativo del_

5. XX, ni de todos los tiempos, pero como dice Aristdteles:

Cada fildsofo explica algo sobre la naturaleza; lo que -
cada cual afiade en particular al conocimiento de la ver-
dad no es nada, sin duda, o muy poca cosa, pero el conjun
to de todas las ideas produce fecundos resultados. (2)

El que no se estudie a Camus puede traer como consecuencia el
olvido de su pensamiento o a lo menos las errdéneas interpreta
cioncs de su obra -riesgo que agqui se corre- lo cual podria -
ser injusto para la misma filosofra.

De Camus casi no hay conocimiento de su obra filoséfica; gene
ralmente se le toma como un literato, como un periodista, co-
mo un ensayista o como un valeroso hombre de la resistencia -
francesa, y cuando se le nombra fildsofo, se le cataloga como
existencialista'.

Con estos comentarios que se han hecho a Camus, se quiere ha-
cer notar lo problemitico que puede resultar la eleccidn del_
autor, empero no es aqui el lugar para desentrafiar dicho pro-

blema, pues rebasa el limite de esta investigacidn; sin embar

go se puede sostener en este momento que a lo mejor Camus es




todo eso,. porque ante todo es un fildsofo, pero no convencio-
nal y académico. encerrado en el ambito de la abstraccién. No
es un pensador al estilo cartesiano que se rndividuvaliza en -
la soledad pensante. sino que es un fildsofo que reflexiona -
en piblico, porque la filosofia es problemitica de la humana_
condicidn y que se origina desde la humana condicién. Camus -
es un filésofo para quien la vida muestra muchas sorpresas y
experiencias, de suerte que Camus el literato, Camus el perio
dista, Camus el ensayista y Camus el activista, no son sino -
unos de los tantos rostros en los gque el fildsofo y el hombre
Camus trata de atrapar la vida cuando la contempla. Estos rog
tros son los Qque se pueden tomar en cuenta para hacer una co-
rrecta interpretacidn de su pensamiento. Por ejemplo, nos po-
demos preguntar por que Camus expresa su pensamiento a través
del cuento, del teatro, de la novela, etc. El mismo nos pre—_

senta algunas pistas para la interpretacién de su pensamiento

y dice:

£l artista, 1o mismo que el pensador, se empefia y se -
hace en su obra (3)

Y en unas lineas antes dice del teatro:

£l teatro consiste en que el corazén no se expresa ni se
hace entender sino mediante los gestos, el cuerpo, o me-—
diante la voz. (&)



Camus no sblo quiere expresar un pensamiento, sino que ademas

busca que nos apropiemos de 81 y lo vivamos, porque su mensa-—
Fje es el de un pensamiento vitalizado, asi pues, la esencia -

del teatro descansa en un principio vital, como el corazdn -

que purifica la sangre y permite la alimentacidn del cuerpo -

para que los gestos y la voz se hagan manifiestos, de suerte_
que conforman una unidad orginica inquebrantable.

Para expresar un pensamiento vitalizado, quizid la mejor mane-
ra de hacerlo, es mediante la obra artistica y bajo la perspec
tiva estética de que el trabajo artistico y la experiencia es
tética no es cuestidn de unos cuantos iluminados; con ello -

se trae aparejada la consecuencia de que las interpretaciones

erradas no Impliquen perjuicios para el mismo hombre. .

Si atendemos a las Imligenes que Camus nos invita a percibir,-

podremos notar que por lo regular refieren a la naturaleza y_
estan confeccionadas de una manera simple, por ejemplo, -

los bafios de sol, la contemplacidn del mar, las noches silen-—

ciosas, etc., son imdgenes que por simples no dejan de ser evg
cativas y lo que Camus nos quiere caomunicar con ello, no es -

‘otra cosa que la expresidén de un pensamiento mesurado y mesu-—

rable. »

Otros aspectos que se han tomado en cuenta para comprender el

problema del nihilismo son los relativos a la visidn de lo -

que pueda representar lo humano. En este punto Camus se apar-—

ta tanto del historicismo absoluto como del psicologismo puro,
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de tal manera que querer comprender el pensamiento de Camus a
partir de las muy socorridas '"condiciones histérico-sociales’,
es de entrada cometer un error metodolégico, pues el mismo au
tor en reiteradas ocasiones expresa su rechazo a las metodolo
gias que comprenden al hombre como algo meramente histdrico o
como algo estrictamente psicoldgico, pues considera que el -
ser humano es algo mis que un mero objeto histBrico o psicol_é
gico, es decir, el pensamiento de Camus expresado en la obra_
artistica escapa a la objetividad del moderno método de las -
ciencias particulares para quienes las llamadas "circunstan—_
cias histdricas' son necesarias para colocar a un autor en su
tiempo y a partir de ahi explicar su pensamiento, empero., si_,
bien es cierto que el pensamiento de Camus opera sobre un mo-
mento crucial en la historia como tal, es decir, el fendmeno

de la segunda guerra mundial, también es cierto, por un lado,

que toda la comprensién de la tradicidén filoséfica opera den-—
tro de la historia como tal, dicha comprensién solamente cobra
sentido en la medida de la creacibn de dicho sentido el cual_
ya escapa al fenbmeno meramente histSrico; por otro lado, el_
fenémeno del nihilismo comprendido por Camus tampoco se encuen
tra aislado. sino que emerge de la tradicidn filosdfica, la -~
cual se desdobla como un permanente didlogo entre las distin-
tas posiciones filoséficas con respecto a los problemas peren
nes de lo humano. A este respecto se debe tomar en cuenta que

Camus se encuentra en didlogo con la llamada filosofia de la__
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existencia y la fenomenoldgica, asi como también con el pensa
miento de Nietzsche y de Marx, sin embargo en este trabajo no
se pretende desenrredar el complejo marafial en el cual se en-—
cuentra ifnmerso ¢l pensamiento de Camus, pues rebasa en mucho
los Iimites de este trabajo.

Tomando en cuenta lo anterior, debe quedar claro gque el fend—
meno de la rebelién y del nihilismo en Camus debe encontrar —
su medida entre la historia como tal y lo perenne de las pro-
blemidticas.

Otros elementos que se tomaron en cuenta para la interpreta-
cidn del pensamiento de Camus son los relativos a los persona
Jjes, los climas y las atmbésferas en los que se desenvuelven_
los mismos. asi como también se tomaron en cuenta sus acciones.
Los factores mencionados no se¢ deben de tomar como algo estrigc
tamente psicoldgico, sino como la creacidn de la trama humana.
Camus dice que toda obra artistica llega a ser independiente
del creador, lo cual implica que por mis estudios que se hagan
de la personalidad del creador para la comprensién de su obra,
éstos siempre serdn insuficientes para la explicacidn de la
obra, pero por otro lado también Camus afirma que el autor de
una obra literaria no solamente estd representado en el perso
naje principal, sino en todos y cada uno de ellos. de manera_
que cada uno de los personajes son los diferentes rostros ba-—
Jo los cuales puede presentarse el ser humano. En este senti-—
do el hombre es comprendido como un ser poliformo, esto es,

como un ser que constantemente se estd rcbelando con diferen



tes ropajes que con el tiempo se desgastan, y asi mientras un
rostro aparece, los demids permanecen latentes y estan a la es

pera para patentizarse.

La tesis que se sustenta aqui. consiste en interpretar la con

cepcidén que Camus hace del nihilismo moderno como movimiento_
de rebelidn traicionado. Con ello no se pretende agotar

dicho tema, ni tampoco mostrar una cxposicidn exhaustiva del_
tema en cuestidn, sino que dnicamente se tomardn en cuenta al

gunos conceptos esenciales que permitan ver el problema funda

mental del nihilismo moderno.
no se pretende dar una nucva solucidn al

Como se ha dicho,

problema mencionado. E I propésito del trabajo es modesto, y

consiste en exponer algunos elementos conceptuales para futu-

ras reflexiones.

Los principales textos de Camus que sc¢ han estudiado para el_
desarrollo de esta tesis son los siguientes: El mito de Sisi-
fo, El _extranjero, La peste, y £1 hombre rebelde. Se han ele-

gido dichos textos en virtud de que aqui sec encuentran las -
principales ideas del tema a desarrollar.
El presente trabajo consta de tres principales apartados. En__
el primer capitulo se explica en qué consiste el sentimiento
absurdo. cdémo se origina y la actitud que el hombre puede to-
mar ante él. asi como también la manifestacidn de la rebelidn




como naturaleza humana.

En el segundo capitulo se define al hombre a partir de la -
esencia de la rebelidn, sin embargo la parte central del capi
tulo versa en torno a la explicacién de la relacidn de lo ab-
surdo con el actuar humano dando lugar a una moral decadente
en el caso de la bisqueda de la evasidén, o por el contrario -
dando como resultado a una moral creadora en el caso de la to
ma de conciencia de lo absurdo. A la primer moral, Camus le -
llama moral de la cualidad y su principal caracteristica es -
la negacién de la vida; a la segunda moral se le sefiala como
de la cantidad cuya principal caracteristica es tener come fun
damento a la vida y la recreacidn de la vida y que por tanto_
se establece una relacién muy estrecha con el arte, pues al -
igual que el arte dicha moral es crcadora de valores para la_
conduccidn del actuar humano. Sc expondrd tambidn que en ame-__
bas morales subyacen dos comprensiones del hombre y del ser -
radicalmente diferentes.

En el tercer capitulo se expondrid el clima de las sociedades_
nihilistas, nacidas de !a moral decadente que las fundamenta.
También se precisardn algunos conceptos que dan cuenta del ni
hilismo como tal. El capitulo finalizarid con algunas conside-—.
raciones de la sociedad burguesa y de la comunista como dos -
casos de la misma expresion del nihilismo.

En la conclusidn se expondrd de c¥mo siendo fiel a la esencia

de la rebelidn cs instalarse mids alld del nihilismo.



CAPITULO PRIMERDO
NATURALEZA HUMANA

Si el individuo, en efecto, acepta mo
rir, y muere e¢n la ocasidn, en el mo-
vimiento de su rebelidn, muestra con_
ello que sc sacrifica en beneficio de
un bien del que estima Que sobrepasa__

a su propio destino.
{Albert Camus)

El problema central del pensamiento de Camus, gira en torno a
busca dilucidar c6mo actuamos

las acciones humanas., es decir,

Yy cudles son las consecuencrias del actuar humano. ¥ para -
dar una respuesta adecuada a tales cuestiones, antes €s nece-—

sario mostrar una vision de lo que somos y de c¢dmo nos hemos_

comprendido.

A lo largo de la historia de la filosofva se han dado multi -
ples definiciones de lo que es el hombre o de lo que puede
llegar a ser, sin vmbargo. se ha llegado a concepciones que -
no siempre muestran la esencia de lo que somos o estdén muy le
Jos de lo que podemos ser, pucs muchas de ellas caen en la

abstracci6n aparejando consecuencrias desastrosas para los mis
mos hombres, tales son el caso de las expresadas y experimen-—
nl historicismo. Con el afdn de ex -

tadas por el humanismo y
vilida para cual-

idéntica y universal,

presar una definicidn
olvidan o tratan de_

quier hombre en cualquier circunstancia,

olvidar lo que somos cn cada caso, Yy se sumergen en visjones_
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acartonadas que sélo benefician al concepto de hombre, pero -

nunca a los hombres. l.as concepciones mds actuales, por lo re
gpular, o se precipitan a un historicismo radical o arriban al
puritanismo psicoldgico; en el primer caso son pocos los que_

dudan que las ''condiciones histdrico-sociales” son determinan

tes para comprender las acciones humanas, y quiza si influyen
en algo, pero de ahv a que sean determinantes es algo que se_

puede cuestionar. Camus al respecto dice:

El andlisis de la rebelitn conduce, por lo menos,

a la -
sospecha de que hay una naturaleza humana,(5)

Explicar la concepcidn de la naturaleza humana en Camus, es -

propésito central de este apartado, concepcidn que se opone -

al pensamiento contemporéneo. Ahora bien, la concepcidn de Ca
mus no se debe entender como una apreciaciodn psicolBgica, la

cual tambidén estd en boga. El historicismo niega la exis

tencia de una esencia humana, de algo que subsista en el tor-
bellino del devenir, empero cl cambio s6lo es cxplicable a -
partir de lo que no cambia; ademis los hombres actlian por al-
g0 gque ya tiencn y que lo hacen patente en la accidn, pero -

nunca de la nada anhelan algo.

Por lo que respecta al psicologismo en CalWgula se dice:

Yo sabria que era posible estar desesperado, pero ignora-
ba el significado de c¢sta palabra.Creva, como todo el -
mundo, que era una enfermedad del alma. Pero no, el cuepr
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po es el que sufre. Me duele la piel, el pecho, los miem
bros. Tengo la cabeza vacV¥a y el estbmago revuelto. Y lo
miis atroz es este gusto en la boca. Ni de sangre, ni des
muertey ni de fiebre, sino todo a la vez. (6)

hombre no es pura mente, porque cuando sufre, no lo resien

te Hnicamente el alma, sino que se experimenta simultlineamen—

te en ¢l cuerpo y la mente: el alma sufre y el cuerpo se cris

pa, el esp¥ritu se encoleriza y el cuerpo se colorea. En rea-
lidad la ruptura entre alma y cuerpo es cuestionada por Ca-—

mus. Una explicacitn esencral de lo que puede ser el hombre -

no debe partir de la supuesta dicotomFa alma—-cuerpo, porque -

el hombre es una unidad inquebrantable que sufre, que muere,
y tal situacitn es su condiciVbn miis evidente; despubs de la -
muerte nada es seguro. El cuerpo no es el receptdculo de las_
necesidades fisiolBgicas o bioqu¥Fmicas, no es la parte animal
del hombre, ni el alma es lo que lo define como tal. El cuer—

po humano es esencialmente diferente a los demlis cuerpos de -

los seres vivos porque ¢l hombre es un ser meta-fisico:

Pero la grandcza del hombre no estd ah¥. Estd en su de-
sicibn de ser miis fuerte que su condicibn. (7)

La importancra de problematizar en torno a lo que puede ser -—
el hombre, no radica en cuestiones meramente bizantinas, sino
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que es ante todo, mantener una posicidn que creemos ser, que

deseamnos alcanzar o que juzgamos verdadera, y en eso justifi

camoss o fundamentamss nuestro actuar. Incluso, mantenemos u-

na visién de lo que somos aunque no se tenga conciencia de -

ello. Lo que creemns ser tiene implicaciones en todos los ni
veles de la existencia. NDe la manera ea comno nos comprendemos
depende la relacidén que mantenemos con el uwiiverso, con Jla -~
de lo que somos depen

En las

naturaleza y con la sociedad. En suma,
de nuestro actuar y con nuestro actuar llegamos a ser.

siguientes lineas se explicard la relacidn gue mantiene el -

hombre con el mundo.
1. HOMBRE -MUNDO .

Segin Camus no puede haber conocimiente total de la realidad:

el hombre sélo tiene la posibilidad de conocer un soplo de vi

da y el susurro de las manifestaciones de las cosas. Tener -

claro ésto, es de alguna manera delimitar nuestro ser manifies

to en nuestro actuar y en nuestro pensar. El hombre sdlo pue-

de conocerse y conocer el mundo de mancra limitada, dado que_

tinicamente actlia en el mundo y bajo sus humanas categorias:

La administracicén de las cosas y la direccidn de los hom
bres le habian ensefiado mucho, pero sobra todo, al pare-
cer, que sabia poco. (8)

Para los espiritus positivistas, puede resultarles alarmante_
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la idea de que el mundo no es conocido completamente y que la
razbn humana es imperfecta, pucs aunque consideran su imper. -
feceiBn, creen en la posibilidad de poderla perfeccionar y lo
Mnico que hace falta es esperar. Para ellos la ciencia. méixi-
ma expresibn de la racionalidad prucba el hecho de que la ra-
zBn se puede perfeccionar porque con el tiempo ha ido desocul

tando las secretas leyes de la naturalcza y del hombre. Y es

cierto que hu tenido sus logros, pero son relativos, es decir
< acaso el mundo de hoy es mis perfecto que el de antafio ?

¢ el hombre moderno. el dec hoy, vive mejor que el antiguo ? -
El hombre moderno es soberbio porque ha fincado todas sus es-—
peranzas en la ciencia con la finalidad de mejorar su condi -
ciBn mediante el dominio que puede ejercer sobre la naturale-
za: la ciencria se ha convertido en un buen instrumento de po-
der y su coartada ecs la naturaleza. La ciencia hoy en dfa es_
humanista porque ha fincado ¢! imperativo social de mejorar -
la vida a travtts de la transformacibn de la naturaleza; la na
turaleza se ha convertido en un gran almac¥n. Este acontcci -
miento no puedec ser negado, y al respecto Mario Bunge dice -
gque la ciencia esth construyendo un mundo artificial, a la me
dida del ser humano (9), pero los costos de ese mundo son c-
normes. TambibBn la ciencia ha servido de modelo para planifi
car a la sociedad, y la ha vuelto miis funcional, pero con eso
no demuestra su mejor¥a; tambiBn cs cierto que con la cien-

cia v la tBcnica la vida se ha tornado miis ctBmoda Vv con-—
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fortable, y eso serfa lo mejor, si lo mejor fuera ser hedonis

ta, pero el goce sin l¥mites s6lo nos lleva a un cfrculo vicio

so, nos lleva a una sociedad donde la ambicibBn, los vicios y_
las pasiones no tiencn I¥mites, de suerte que los logros de -
la ciencia siempre seriin insuficientes. Por otro lado, la cien
cia. en nombre de la emancipacibn humana, tambi®n ha servido__

para la destruccitn de ciuduades completas. Sin embargo, el -

tiempo sigue su curso y cl hombre muere, junto con €l lua natu
raleza. Quiz¥ a los defensores de nuestra ¥€poca humanista no__
les interese saber ¥sto, debido a que estdn ciertos de que la

felicidad del hombre algiin dW¥a Illegarldi. Pero o de qu¥ hombre_
hablan ? preguntarv¥a Camus. Seguro no ¢s de mf¥, ni de t¥ lec-—
tor, nr de ninguno que en cstos momentos sienta la sangre co-
rrer por sus vepnas, o que vea la puesta del sol; es decir, ha

blan de un hombre que no existe miis que en el pensamiento:

Nuestros conciudadanos no eran mis culpabl
se olvidan de ser modestos, eso era todo,
todav¥a todo era posible para ecllos. (10)

es que otros,
v pensaban que

Para la soberbia de las sociedades occridentales todo es posi-

ble porque creen en el poder de sus conocimientos ilimitados;
el orgullo occidental es la plena confianza de la razbn exprg
sada en tecno-log¥a.

En oposiciBn a esta postura, Camus propone ser mMs modestos,_

¥ con eso los hombres ganarfan mis.
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El! hombre puede sentir el palpitar de su coraz6n y afirmar -
que existe, pero 54 corazdn mismo quedarsa indefinible; el -
hombre puede sentir 3y cscalar el Ixtlatzihuatl, regocijarse y
admirarlo, " lo demds es construccidn’ (11)/. Camus afirma, -
que la ciencia que todo lo quiere conocer. generalm=sate termi
na en la suposicién; sus explicaciones terminan en un s#nfin
de analogtas y sus conclusiones finalizan en la imaginacién(12)
La ciencia vista con modestia se convierte cen una creacion mis
del hombre. entendiendoe creacidn coms reconstruccién de la vi
da ¥y no como apropiacidn y aniquilamiento.

No es posible que la razdn seca capaz de ostablecer las relacio
nes eternas entre los fendmenos, porque la razdn es Imperfec~
ta, y porgque a lo mejor entre los fendm2nos no hay relaciones
eternas. Es cierto que el hombre se ha apropiado de una parte
de la naturaleza, pero siempre con consccuencias que no ha -
previsto. Asf el mundo en ¢l que se desenvuelve el ser humano,
afirma Camus (13), es un mundo no razonable. porque no siem-—
pre se ajusta a los cidnones de la razdn, es un mundo que no -
puede ser completamente racionalizado, y no estd por demds a-
clarar que Camus no esti sosterniendo una postura irracionalis
ta, pues lo dnico que sc afirma es que la razon no s omnipo-
tente. Si la razén fuera capaz de controlar todas las varia -
bles que estdin en juego cuando se actlia, eatonces el hombre -
serdia Dios y seria feliz, pues establecerdva una armonva pla -~

centera con la naturaleza.
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Entre el hombre y la naturaleza sdélo hay algo en comin: la vi
da. Ambos se comportan como organismos. pues asi como el hom-

bre manifiesta su vitalidad, la naturaleza tambidn hace lo -

propio. SIin embargo hay una diferencia abismal entre ambos:

La naturaleza no muestra indicios de amotividad, ni sentimiea

tos, ni se ve que picnse, mds bien muestra una buena dosis de

indiferencia. A la naturaleza nada o poco le Interesa la exis

tencia humana. La naturaleza es esencialmente jnhumana y el -

hombre sé6lo es un punto mis entre la infinidad de puntos que_

rondan por el universo infinito.
El hombre en su blsqueda por conocer las relaciones secretas_

de las cosas, lo udnico que nmuestra es un anhelo de unidad. -

"Ser uno con todo lo viviente. volver en un feliz olvido de -

s¢ mismo’ (14), dice Hélderlin. El hombre busca una feliz uni

dad y lo Unico Que encuentra es la Inmesurable soledad. EI -

hombre desea llegar a una feliz comunidn con el todo, y para_
el hombre moderno. la razdn e¢s el medio iddneo por el cual -

trata de acceder al todo que supone. La razdn a los ojos del-

humanista es religare. es la "religiotn' del liberalismo econg

mico que trata de engullir a la naturaleza en aras del 'pro -

greso socjijal’, empero, a los ojos de Camus tal situacidén no -

deja de ser un sucflo guajiro con la gran probabilidad de con-—
vertirse 22 una terrible pesadilla y lo deja claro en los si-

guientes términos:
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La plaga no esti¥ hecha a la medida del hombre,
tanto el hombre se dice gque la plaga es

mal sucfio que ticne que pasar. Pero no siempre pasa, y_
de mal suefio en mal sueffo son los hombres los que pasan,
y los humanistas en primer lugar, porque no han tomado_
precauciones. (15)

por lo -
irreal, es un -

La peste viene a ser la evidencia metaf¥sica por la
manifiesta la escisibn del hombre y su mundo, y que nace con

e] anhelo unificador del hombre y lo irrazonable que resulta

la naturaleza cuando se pretende humanizarla, es decir, cuan
do se pretende atiborrarla de artefactos.

unidad y la

Entre el anhelo de
naturaleza existe un mal suefifo que repercute pri
meramente en el hombre y que proveca un divercio entre Bl y
su mundo. El mal suefio es la evidencia de la nostalgia que
todos los hombres compartimos al ser concientes de nuestra
soledad por la actitud muda de la naturaleza. El dolor que -
manifiesta el hombre puede ser asumido, pero en el mayor de_

los casos es evadido.

La relacin del hombre con el mundo da como nacimiento un sen
timiento con mucha fuerza que influye en la accibn humana,
ya sea afrotéindolo o repeliv¥ndolo.

2. SENTIMIENTQ _ABSURDO.

Lo que acontinuacibn se explicard, es lo que Camus entiende

por absurdo y las actitudes que el hombre asume ante dicho sen
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timiento. Tambié€n se hablard de sus limites, asi como de sus__
ventajas o desventajas de tener conciencia de &17.
£l mal suefio es el despertar un sentimiento que hay en los -

hombres nacido del:

divorcio entre el hombre y su vida, entre el actor y su
decorado, es propiamente el sentimiento de absurdo. (167

E]l sentimiento de absurdo es uno entre tantos que puede expe-
rimentar el hombre, y como sentimiento es particular, de mang
ra que de &l no se puede desprender ninguna regla de accidn -
vdlida para cualquier hombre como lo han querido establecer -
los existencialistas. Camus es conciente que tal sentimiento_
se queda en la inmediatez de lo individual. Lo absurdo no es_
un sentimiento al que tengan que llegar los hombres, dice Ca-
mus (17), tampocao es una norma de conducta que deban adoptar_
los hombres; tampoco es la actitud del hombre angustiado que_
tiene que velar hasta la consumacibn, porgue tal situacidn es
impracticable, y si lo fuese, el hombre caeria en una solcdad
infinita v terminaria negdndose o negande a las demis, lo que
traeria como consecuencia la anulacidn de la confrontacidn -
del hombre y su mundo, esto es. terminaria con lo absurdo.

Lo absurdo en su primer ectapa es nihilista, porque sumerge al
hombre en la saoledad, y porgue cuando obliga a actuar no siem

pre se tienen presentes todas y cada una de las con~
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secuencias que desencadena tal actuar, muestra de ello es Ca-—

IVgula y El_extranjero.

Sin embargo, lo absurdo sblo es nihi-

lista en su punto de partida, pero como sentimiento es sola -
mente provisional,de suerte que busca superarse a s¥ mismo pa
ra dejar la nihilista

El

inmediatez.
sentimiento de absurdo no es un estado lticido al cual s6lo

algunos hombres tienen acceso,

porque ' a la vuelta de cual
qurier esquina puedce sentirlo cualquier hombre ' (18J) No se ng
cesita gran sapiencia, ni tampoco sentimientos sin iguales pa
ra poderlo experimentar.

Lo que importa de lo absurdo son las consccuencias que pueda__

desencadenar en los hombres que lo han experimentado. las cua

les pueden ser muy diversas. Las actitudes y acciones del dr.
Riux no son las mismas que las del periodista,

casos se derivan de la

pero en ambos__

conciencia absurda de la vida:

Pregunta: ¢Qut hacer para no perder el tiempo? Respuesta:
sentirlo en toda su lentitud. Medios: pasarse los d¥fas —
en la antesala de un dentista en una silla inconfortable;
vivir el doemingo en el balcBn, por la tarde; oir confe -
rencias en una lengua que no se conoce (...) hacer la

co

la en las taquillas de los cspectiiculos, sin perder su -
puesto, etc, otc. (19)

Lo absurdo es punto de partida y superacibn de s¥ mismo, pues

nada miis repercute en la accibn;

do a

¢cs base de las acciones debi-

que es un sentimiento con mucha Intensidad; lo absurdo
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nace del cardcter limitado de la razdén y de la inhumanidad de
la naturaleza. E€n su primer movimiento deja en desamparc al -
hombre, pues la vida pierde seatidn , sobre tods si esa vida

se proyecta a futuro, pias ao habiendo nada sélido, lo dnico_
que puede valer es el momento que se vive. En_FEl extranjero,_

a proposito de lo absurdo y la vida a futuro Camnus dice:

“:Por qué’”, me dijo, '"reusa asted mi visita?'" Contesté -
que n5 crefa 20 Dios.(20)

y mids adalante agrega:

"¢No tiene usted, pues. esperanza alguna y vive pensandd

que va a morir por esatero?’” Ysi!, le respondi.(21)

Y el didlogs continda, el cura tratando de persuadir al sedor
Meursault de la existencia de Dins para 3us se arrepienta y -—
el sefior Meoursault porfiado en la nn existencia cde Dios, has-—
ta que ¢! cura preguntd que si desvaba otra vida y cémo qui-—
siera qu2 fuera esa otra vida, para esto. el condenado = muer
te, ya encolerizado le contestd afirmativamente y que la vida
qu-2 gueria era 'una vida en la que pudiera recordar ésta’ y a
damnds le dijo que le quedaba poco tiempo ¥y que '"No queria per
derlo con Dios!" (22

FPensar en Dios, es pensar ea wuia vida a futuro, pero de Dios_

nada se sabe y ajustar una vida en torns a él, es negar la -



propia vida, es negarnos en cada
para el presente, sino para el p
torno & Dios, es evadir el idnic

los hombres. La comunidad de los

do se toma conciencia de la

oy N . .
valido es vivir aqui en la tierr

tar y pensar s6lo es evidente en

la muerte no hay nada seguro; la

fuera de lugar, debido a quc la

- .
es mas insegura que la terrcenal.

Una vida que se sustenta en Pios

surdo de la vida. porque es dar

es experimentable y por tanto., c
Lo absurdo es tener conciencia d
el hombre y

su munda. v mantener

vida y recrecarla a pesar de que

que se carece de esperanza y de
La fuerza y la intensidad de lo
a mantener una actitud hacia la
de negacidn.

Debe quedar claro que

a pesar de

experimentar lo absurdo, siempre

cidn, pero en ambos casos existe
que en cualquier

el

sftuacidn se bu

en segundo caso se tiene la ¢

muerte,
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momento porque ya no vivimos

crvenir. Afjanzar la vida en_

o destino comin y evidente de

hombres se hace evidente cuan

por eso es que lo dnico

a: sentir, probar, exporimen-

la tierra, porque después de

esperanza en otra

vida queda

feliz unidad en un mds alla

de inmediato cancela lo ab-

un salto a otro mundo que no_

arece de vida.

e la oposicién que hay entre_,

una vida absurda es vivir la

no tenga sentido, a pesar de_

recompensd .
absurdo obliga a los hombres_

vida que puede ser de apecgo o

que cualquier homhre puede

evadiri o asumird su situa -

el apetito de absoluto, por-

sca la reconciliacidén, pero

onciencia de que nunca se va_,
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a alcanzar porque !a vida es transitoria, y porque después de

la vida 10 hay nada o nada cs seguro.

E] dostino del hombre costd marcads por un existir perecedaro_

que desvela una nostalgia de uaidad inalcaszable.

£ hombre que asume lo absurdn no niega la razon, pero 2s con
ciente de sus limites, no niega su nostalgia, p=ro tampoco -
finca esperancas en una vida futura, es decir, ns quiere marir
pero tamooco hace aads por negar la muerte; se aferra a la vi

da del momento y acepta s2 muierte malhumirado. EI! homnbre ab -
surdo por su pasida de vivier se rebela contra su destino y el

mundo a sabiendas de qu> la unidad es imposible, y por esu es

absurdo. En Rl mito de Sisifo se expresa lo siguiente:

Habsan pensado con algin fundamento que no hay castigo -
mids terrible que el trabajo inutil y sin esperanza. (23)

En Sisifo, el autor encuentra al hombre absurdo por excelen -

cia; Sisifo es aqu=2l mortal que fue castigads pos- los dioses_

a causa de osar desobedececrlos, sablendo que contra la crea -

cion nada podia hacer, de suerte que su osadia fue tan absur-
da como su castigo, el cual consisti1d en ua trabajo tan inutil

como doloroso y sin zsperanza de tregua. Sisifo se vualve hu-

milde pero no sumiso, porque acepta su castigo pero miere irre

conciliado. Sisifo recibid comn castigo la realizacidén de un_

trabajo tan gris mondtono como la Ade cualquier asalariado,
J & Yy —_
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pPero con la diferencia esencial de que unc es conciente de su

situacidén y el otro no. Sisifo ft.e conciente al rebeclarse y

esperar su trdgica recompensa. y al mismo tiempo deja entre -

ver que la recreacion de la vida es asunto exclusivo de los -

hhombres y que entre ellos deben arreglar su destino. Camus di

ce de Sisifo:

Se ve el rostro crispado, la mejilla pegada a la piedra,
la ayuda de un hombro que recibe la masa cubierta de ar-
cilla. de un pie que la calza, la tensidn de los brazos,
la seguridad enteramente humana de dos manos llenas de -
tierra. Al final de esc largo esfuerzo (...) Si¥sifo ve
entonces como la piedra desciende en algurnos
hacia ese mundo inferior desde el que
subirla hasta las cimas. (24)

instantes -
habréd de volver a_

Es el momento en que Sisifo vuelve sobre su roca como el hom-

bre sobre su vida. He aqud la victoria de Svsifo.

3. REBEL ION

La victoria del hombre absurdo radica en la concrencia de po-

der tomar como suva la vida, lo cual significa el despliegue_

de una libertad a plazo. una libertad en la que el hombre se_
vuelve responsable de todos y cada uno de sus actos; es la -

clarividencia de que todas las acciones humanas son recompen-—

sas en el momento y no en el futuro. EFs el regreso del asala-

riado a la vida maquinal, pero con la plena transparencia de
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lo contradictorio que resulta la vida y de la plena responsa-—
bilidad de sus actos.

La libertad absurda no busca ni el mis all¥ ni se reduce a u-
na idea abstracta que el hombre algtin d¥fa podré alcanzar; mbs

bien, con ella el hombre nace como tal:

y E1 llegb a los diecisfis aflos, despufs a los veinte y_

nadie le habl® y hubo que aprender solo, crecer solo, en

fuerza, en potencia, encontrar solo su moral y su verdad,
nacer por fin como hombre para despuBs nacer otra vez en

un nacimiento miis duro, el que consiste en nacer para los
otros. (25/

La libertad os algo con lo que se nace, y es la causa por la_
cual el hombre pucede rebeclarse contra su destino, y por eso -
cada hombre puede hacerse solo y educarse para la comunidad._
La libertad no es un valor que hay que alcanzar., pues el hom-
bre nace con ¥l y lo hace patente en su rebelibn metaf¥sica._
es decir, mediante lo absurdo se muestra la rebelitn del hom
bre contra su destino y el universo con plena responsabilidad;
pero se ha dicho que lo absurdo es punto de partida y no de -
llegada., pero ademtis, el nacer otra vez indica que la liber -
tad absurda, es ante todo rebelibn., y la rebelibn es toma de__
conciencia de la socializacibBn natural de los hombres.

La concepcibn de libertad a futuro. como algo a lo que se tie
ne que llegar, instaurada por la modernidad bajo cualquiera de

sus formas, llédmese liberalismo, socialismo o historicismo, lo
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mismo que la religion tienen como ideal una vida a futuro; vi

ven de la esperanza en una vida m~jor, viven de la esperanza_

. - sy s
que fincan en la azon o en la fe y caen en el nihilismo pues

niegan la vida por un ideal. Se niega lo que somos en cada ca

so, se niega el pres‘ente. se elude la responsabilidad de re-

crear la vida. La modernidad propone una libertad terrenal pg

. . s
ro a futuro y se torna en ideal que subyace a la visidon de un

hombre abstracto, carente de vida y termina traicionando a los

hombres de carne v hueso que son a los que quieren redimir o_

emancipar. En ¢l segundo caso, el religioso también sec niecga_,

en la vida en aras de un paraiso celestial.

Para tratar de aclarar un poco m¥is cémo se manifiesta el nihi

lismo, en El extranjero se muestra un pasajec donde el sefior

Meursault patentriza la Ilibertad absoluta y se le condena a -

muerte en nombre de Dios y de la sociedad francesa:

Al sefior Meursault se le acusdé de homicidio perpetrado a un é

rabe (en este caso el extranjero también es nihilistal y re-

sultd con todas las agravantes., pues en el juicio, hubo preme

ditacidn, ventaja y alevosfa. Ya en la cdrecel, y sobre todo -

cuando fue condenado a muerte., un sacerdote quiso visitarlo -

para que se confesara y se arrepintiera de sus actos. sin em-

bargo, el condenado a muerte siempre rehusd la visita., y con_

todo, el religioso obstinado lo fue a ver. pero antes de que__

el entrara a verlo, se presenta la imagen del condenado a -

muerte con alre de indiferencia y monologando sobre como se -

ve el cielo en las noches estrelladas, en los calurosos dfas o
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en las tardes con viento, y tambitn se le oye diciendo que bien

podria pasar una vida detallando el lugar en el que se encuen-—

tra preso, y eso sc puede entender como la capacidad que tiene

el hombre de ser libre, v la diferente capacidad que tiene ca-
da hombre de ejercer su libertad recreando la vida, y al mismo

tiempo se muestra la mesurada y sencilla vida del! hombre absur

do, -~ que esth muy lejos del arrepentimiento; tambifn en su mo

nlogo dice que le son tan evidentes los latidos de su corazbn

Yy el correr de la sangre por sus venas como r¥os caudalosos, -

debido a que est¥ vivo, v ademfis reafirma la vida a pesar de -
la conciencia de su pena de muerte, y todo por el bienestar de

la sociedad. es decir, de un concepto abstracto. Meursault ha_

rechazado la visita del religrose en varias ocaslones y tambien

ha rechazado la apertura de un nuevo proceso y tener la posibi

lidad de evadir su destino, pero el extranjero decide vivir -

sin apelacitbn, de manera que acepta la responsabilidad de sus_

actos y es consecuente con ellos porque sabe que la libertad -

absoluta implica la destrucecibn de los otros, , es decrir, que_

negar al otro implica negarse a si° mismo; pero ademds. también_

se da cuenta que todos los hombres son unos condenados a muer

te y que ah¥ es donde se hermunan los hombres. El ha tratado -—

150s de los condenados a muerte,

de recordar todos aquellos
y hasta el momento ¢l no ha sabido de un stlo caso en gque la -
maQuinaria para dar muerte se haya detenido.

£l extranjero trata de vivier el momento porque tomb conciencia
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de su destino aplastante, pero &l no era un caso particular,

sino que era el caso de todos los hombres; al mismo tiempo se

percatsd que su libertad no era absoluta porgue tenia unos limi

tes y porque era a plazo. Mantener la confrontaciGn entre el -

mundo y la vida es ser responsable de la libertad, de manera -

que &1 no podia aceptar un valor vdlido para ¥l y al mismo -

tiempo nagarlo al otro. Fl1 valor para el extranjero es el mis-

mo para el drabe, de manera que no podia aceptar un nuevo pro-

ceso.

También recordd que dentro de la historia de las ejecuciones,-

las de la revalucidén francesa, con la que se Inicia la moderni

dad, son significativas por los centenares de hombres que murie
ron en nombre de la emancipacidn humana, un concepto tan abs -
tracto como la misma sociedad quc ahora lo juzgaba. En esas lu

cubraciones estaba cuando de momento se percatd de [a presencia

del sacerdote y €ste preoeguntd por qué habvra rechazado su visi-
en Dios. El religio

ta, a lo que el otro contests que no crefa

S0 @ su vez contestd que habian muchos hombres que no crevdvan -

en DNDios, pero que en o momento de su mucrte regresaban a 1.

£l extranjero dijo que estaban en su derecho como &l en recha-

zarlo,. pues consideraba que la dnica vida vilida era la terre-

del mds alld no tenia ninguna seguridad, en cambio de la__

lo menos estaba cierto de que hablaba en

nal;
tierra si, porque por

ese momento con 6l y tendva la plena seguridad que iba a decjar
de tener contacto con la tierra v que eso lo lamentaba pero -
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el querer prolongar la vida era tan nutural como la misma muer
te, de suerte que no se podia Imaginar otra vida en el mds alld,
pero el sacerdote le dijo que Dios lo podva liberar de sus cul

pas, pero de inmediato el extranjero contestd irritado que Dios
habia sido el primero en exiliarlo y en segundo Jugar la filan

troprva de los hombres.(26)

La religidn como el humanismo, a los ojos de Camus tienden al_
nihilismo, porque en ambos casos se nrega la vida.
se puede ver en las lvneas anteriores, en la relacion liber

tad-Dios, Camus deja presente la rncompatibilidad en dicha re- .

Como

lacidn: la libertad unida a Dios deviene en el problema del

bien y el mal en sv. Tal situacion sélo puede hacer pensar que

existe Dios todo poderoso. pero los hombres entonces no son Ii

bres y Dios es responsable del mal, o bien somos libres y res-—

ponsables pero entonces PDios no es todo poderoso y no tiene gue

ver nada con las acciones humanas. En cste sentido la dgnica 13
la que refrere directamente a los actos de_

bertad valedera es
la libertad no

responsabilidad. Ahora bien,

transitorfa y tiene como

los hombres v a su

es absoluta porque tiene lomites y es

fundamento la rebelidn.

Se habld de lo absurdo, pero como sentimiento, es en primer mo
mento individual y nihilista -~ el extranjeroc asesina al drabe-
ademiis no es posible asumir una accidén en una actitud privile-

lo absurdo en su segundo movimiento, es la

glada, sin embargo,
a todos los hombres, me refie

clarividencia de un destino comtin
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ro al destino comin de todos los hombres y a la natural rebe-
todos los hombres son por_

1i6n contra ese destino, es decir,

naturaleza rebeldes y es lo que los impulsa a actuar.
Ante este panorama se puede decir que el hombre es un ser apes
soledad de-~

tado, pero la peste, en el primer momento deja en
samparadora al hombre. En este primer momento la peste es asy
mida por los hombres como caso de particulares porque no hay_
conciencia de la peste como problema de todos los fAombres. En
este primer momento se cree que la libertad no tienc Iimites_
Y por lo tanto se tlende a negar a los otros,sin considerar_
que la vida de los otros vale En ¢l se-

la peste es cosiderada como problema

tanto como la propia.
gundo movimiento, comiin_
a los hombres y la rebelitn termina condenando toda accidén en
que hay entre la vi

caminada al fin de anular la confrotacién

que es donde nace lo absurdo.

da y el mundo,
importante del hombre, pues_

Reafirmar la vida es el acto mis
es con la libertad del hombre como se reafirma como tal. es -
decir, es cuando nace el hombre como tal Vv su renacimiento es
cuando consF#dera c¢n su actuar a los demds hombres. Reafirmar__

la vida es rebelarse contra el destino aplastante,
es universal porque no

y esto es

wun bien vilido para todos los hombres,
se puede pedir la vida para wuno y negarla a los otros. La__
es lo_

concrencia de ese destino mortal de todos los hombres,
hombres.

que puede tornar solidaria la vida de los

La rebelidn humana puede quedar expresada en los siguientes
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Yo grito que no creo en nada y que todo es absurdo, pero
no puedo dudar de mi grito y tengo que creer al menos en
mi protesta (27)

La rebelivn dice no a un sistema totalitario bajo el pretexto
de un orden universal, pero dice si a lo Intolerable; en ambos
casos sc afirma que la vida tiene un limite y que exige qQue -
sea valorada. La rebelidn nace de un sentimiento Iindividual, -
pero supera la soledad cuandeo reconoce la libertad de los de-
mis ponidéndole I¥Ymites y plazos, tanto a la suya como a la de
los otros: '"Me rebelo, luego somos' (28)

El propbsito de la rebelitn es transformar, pero para €s0 se_
necesita obrar y si se actlia es porque se valora algo, es de-
cir, toda rebelidn rimplica un valor, pero no todo valor impli
ca rebelarse. La rebelidn toma de lo absurdo sus exigencrlas y
consecuencias, lo cual s6l/o es posible cuando lo absurde no -
se toma como fin, sino como punto de arranque.

La rebelidn es consecuencia de la peste como problema de to -~

dos los hombres:

Para ser el hombre debe sublevarse, pero su rebelicn de-—
be respetar el Idfmite que elia descubre en si misma, allv
donde los hombres, al unirse comienzan a ser.(29)

La rebelitn es la consecuencia ontologica de lo absurdo., y no



identificacibn psicolégica como muchos podrvan pensar. ni tan

poco es la suma de Intcreses irndividuales, porque el hombre -

se rebela ante un destino que lo aplasta. La rebelitbn busca a
firmar la vida en comunidad porque el hombre rebelde sabe que
pertence a la comunidad, es decir, tiene plena concienclra que
lo que haga como Individuo repercutiri en la comunidad y vice

La rebelitin no es un movimiento egoista, aunque pucde_

versa.
la vida de uno es tan vy

tener determinaciones egorstas, pue
lida como la de los otros; pero tampoco es totalizante pues -
no fija un modelo a seguir; pero tampoco se plerde en un rela

de la rebelivn es el mismo, -

tivismo extremo porque el valor

tanto para el quec oprime como para ol oprimido.

Bajo esta concepcitn que muestra Camus de la rebelibn termina

oponidndose a las concepciones historicistas de lo humano, pa
ra las cuales ¢l valor se conquista al Final de la accion, pe
ro j;cémo rebelarse si no se presupone un valor que imprima mo

vimiento a la accivn! Kl valor ya se ticne, con &l se nace y
©@s por eso que ¢l hombre se rebela. Sin embargo., los motivos_
por fos cuales el! hombre se rebela pueden ser muy variados: -
puede ser el estado de cosas en una socicdad. por la vejacidn

a un desconocido., ctc.
El valor de la rebelitn no es wuna ideca abstracta porque se
trata de valorar aquello que sIirve para ser, esto es. tratar_
de buscar el reconocimiento de lo que ya se tiene.
en el hombre, no asv las razo

La rebelitn es lo que permanece



nes por las cuales el hombre se rebela pues son histSricas y_
por tanto relativas, y lo que es perenne es la rebelidn misma.
Las rebeliones tambidén pueden degenerar en otras cosas, por -—
ejemplo, en resentimientos, en sumisiones, en tiranvias, es de
cir puede degenerar en nihilismo, pero cuando la rebelibn pier
de su esencia entonces deja de llamarse solidaridad entre los
hombres. Esto quiere decir que el hecho de quo {a rebe
l1ion sea natural al hombre eso no significa que todos los hom
bres tengan conciencia de ella y que por tanto se comporten €O
mo rebeldes. Un hombre que carece de conciencia para determi~
nar si su libertad cs oprimida o no, simplemente no es rebel-
de. La rebelidn sdlo es posible en una sociedad donde se me‘ini
fiesta una libertad tedrica con grandes atropellos de hecho;__
la rebelién sélo es posible en donde la conciencia de libertad
le lleva la delantera a la libertad de facto, es decir, en la
actualidad la rebelisn s6lo es asequible en las sociedades og

cidentales. Camus lo deja claro en los siguientes términos:

La rebelidn es el acto del hombre informado gque posee con
cienclfa de sus derechos (30)

¢CBmo puede haber rebelidn en los pieles rojas que afirman -
que las plantas y los animales son sus hermanos y que la ma -
dre tierra es sagrada? En estas sociedades todo estd resuelto,

tanto en su cosmovIsitn como en su sociedad: todo es armonda,
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no hay conflicto entre el hombre y su mundo y las desigualda-

des son nulas. Aqu¥ no hay interrogacion porque todo esti re-

suelto por lo sagrado; no hay duda sobre el sentido de la vi-—

da porque lo sagrado ya did respuestas eternas. Tales socieda

des degeneran en servidumbre.
Tambien existen sociedades que se nutren de la desigualdad ab
soluta, como la china, donde la tiranva avasalla por complcto
cualquier brote de rebeldvia. Aquri la rebeldria estd anulada de

antemano porgue la fuerza absoluta lo Impide.

Cabe aclarar que las sociedades occidentales, con gran frecuen

cia arriban a la servidumbre o a la tiran¥a porque en ellas -

se trae aparejado el nihilismo.

4. DE LA EVASION

Los hombres lloran porque las cosas no son lo que debe

riéan ser. (317

Para Camus la evasibn se iniclia en el momento en que los hom-

bres se retraen de su destino que avasalla anteponiendo la es

peranza. La esperanza coloca a los hombres en un futuro tan -

incierto coma enigmatico y con ello crean otra vida que no es
la vida misma; crean otra vida donde se evita o se pretende e

vitar la confrontacidn entre el afin de unidad y el silencio_
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mudo de la naturaleza. La evasidn es la negacidn de aceptar -—
el destino y de vivir el momento siempre fugitivo. Para Camus,
los hombres se cvaden de dos formas opuestas entre s¥, pero -
con conseocuencias rgual de funestas.

De la primera ya se ha hablado de manera general, y es de la_
que trata del hombre que vive para el mafana, del hombre que_
vive de la esperanza en un futuro mejor. Se trata del hombre_
que afirma que cualquier medio queda justificade si1 con ello_
alcanza la felicidad. Es el hombre que se niega en sSu presen-
te, pero que tambifén es capaz de negar a los demids muy fdcil
mente, pues su fin siempre justificard cualquiera de¢ sus acclio
nes. El problema es evidente jhasta qué punto. los medios que
dan justificados por el fin? gen la dpoca del terror francés,
las decapitaciones. quedaron justificadas en aras de la conso
lidacidn de la fraternidad, la igualdad y la libertad? Lo que
generalmente sucaede con aquellos que afirman que el fin justi
fica el medio, con el tiempo pilerden de vista el fin para des
puds confundir el fin con el medio. Fs el caso de aquella ma-
dre que padeciendo imnumerables infortunios durante su infan-
cia, y ya de madre, trabaja duramente para que sus hijos no -~
sufran lo que ella sufrid, pero tanto trabaja que termina ena
Jendndose y desculdando completamente a los hijos, es decir,
la finalidad se perdido y el medio sc convirtid en fin. En es-

te caso, la madre humanista perdié la posibilidad de reafirmar
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la vida.
El hombre que se evade, es el que planea su vida a futuro no_

teniendo un contacto conciente con el presente porque vive pa
ra el maffiana. Los hombres del mafiana con poder son los que ac
me

tualmente dirigen las naciones, y que justifican todos los

dios en aras del liberalismo econdmico:

S5i el tesoro tiene importancia, la vida humana no la -
tiene. Estd claro. Todos los que piensan como tud deben —
admitir este razonamiento y considerar que la vida no va
327

le nada, ya que el! dinero (o es todo.

£n nuestras sociedades actuales, se ha perdido de vista que

el dinero siempre cs un medio y no un fIin y toman el medio co

mo fin: todas la reivindicaciones sociales, el éxito de los_
Iindividuos gira en torno a la riqueza y olvidan la importancia

de la vida humana, es decin vivir y tener comoc meta el lucro.
es atentar contra la naturaleza humana. es atentar contra lo_
mis valedero para el hombre. En general, las sociedades ac -

la vida de los hombres v por eso son ni

tuales atentan contra

hilistas.
Existe otra forma de evasion. y es la gque se atiene al pasado,
que no es capaz de arriesgar nada y es la que vive su-

Es el -
Fs-

es la
en l!a nostalgia del pasado que ya no retornard.

mida
hombre que vive pensando que la mcjor vida fue la pasada.
tos hombres son caracterirzados por Camus de la siguente manera
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Evitaban sin duda ese derrumbamiento tan temido, pero se
privaban de olviclar algunos momentos la peste con las -
imdgenes de un venidero encuentro. Y asi, encallados a -
mitad de un camirno entre csos abismos 3 esas costumbres
fluctuaban, mis bien que vivian, abandonados a recuerdos
estériles, durante dias sin norte, saombras errantes que
s6lo hubieran podido tomar fucrzus decidiéndose a arrai-
gar en la tierra su dolor. (33)

Los hombres del pasado son los que tienen miedo a arriesgar,_

son los hombres que enn todo momento esquivan la aventura de -

la vida, quisieran que todo fuera estdtico; son hombres que -
viven con la cabeza agachada. Yy por tanto, fdci:l] presa de la_
servidumbre., Con tal actitud, niegan su escncia pues son Inca
paces de rebelarse, al mismo tiempo niegan a los demds hombres,
porque perdidos en el pasado cosideran qgque no hay nada que_
los haga comunes a los otros hombres. Son hombres que se que-—
dan solos en su dolor existencral, humillados por la pérdida_
de un paraiso.
Estas dos maneras de evadirse. son las que predominan en la -
sociedad moderna. es decir son rostros del nihilismo moderno,
Los hombres que afioran ¢l porvenir o el pasado, regulan sus -
acciones por una moral que Camus [lama como moral de la cuali
dad. En los siguientes apartados se explicard en queé consriste
la moral de la cualidad y cémo sc relaciona con la esperan

za y la aforanza.
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CAPITULO SEGUNDO
SOBRE EL HACER Y EL DEBER SER

Lo que en este cap¥tulo se presenta, es una exposicibn comenta

da de la frase de Nietzsche con la que define al nihilismo mo-

derno, a saber, " Dios ha muerto " y que ha sido tema de a-

néilisis de muchos pensadores, entre cllos Camus. Lo que se -

pretende dilucidar son las consecuencias EBticas de la cancela-

cibn del fundamento absoluto y eterno en ¢l pensamiento occiden

tal y que sirvibB en otros tiempos como principal rector de las

accriones humanas.

Camus dice de Nietzscheo:

Nietzsche no a concebido el proyecto de matar a Dios. Lo
ha encontrado muerto en ¢l alma de su Bpoca. E£s el prime
ro que ha comprendido la inmensidad del acontecimiento y
decidido que esta rebelibn del hombre no podfa llevar a_
un renacimiento si no era dirigida. (34/

Para Camus, afirmar que Dios estdi muerto constituye un proble-—

ma : Si Dios est¥é muerto ¢cserdi acaso que todo estd permitido?

S7 no hay fundamento rcctor ¢ en qulli tBrminos se entenderd el__

Bien y el Mal ? (serM acaso el capricho y el deseo los que de

finan tales conceptos.

Sin Dios el hombre se libera de las cadenas esclavizantes con_

las que estaba atado a Bl y se torna responsable de su -~

destino pues desaparece el modelo que deb¥a seguir, de suerte
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que la gran tarea del hombre es construir su propio destino
con responsabilidad. Pero el hombre que ha negado a Dios ¢-a-—
caso habrd tomado plena concriencia dc su responsabilidad? Con
la muerte de Dios ¢l hombre rceccobra su libertad, y en eso con
siste su nueva dicha, sin embargo esa nueva dicha trae apare-—
Jada una nueva angustia, vy eos la de estar solo en el basto u-—
niverso. ¢ acaso el hombre serd lo suficientemente fuerte pa
ra soportar csa infinita soledad?

Sin Dios, desaparece la base bajo la cual se establece la csca
la de valores que scrvian para regir las acciones humanas. Dios
representa el punto de partida absoluto e inmutable ante el -
relativismo moral. En este sentido podemos preguntar ¢ acaso_
se podrd construilr una moral cuyo fundamento sea tnica y ex -
clusivamente lo humano sin pretender cacr en un relativismo -
absoluto?, y si es posible sse tratari de una moral que susti

nuevas?

tablas por una

tuya las vieja
En toda moral se pretende operar una transformacitn a través_
de las acciones, la cuestidn es saber, si el querer transfor-—
mar no resulta contraproducente. Lo que es indudable, es que
el hombre no puede vivir sin actuar y no puede actuar sin va-
lor que guie su accidn, pucs taodo lo que se hace es en funcidn
del valor.

£E£s claro gque el problema de la muerte de Dios da mucho que -
pensar , pero aqutd no sc pretende agotar todo al respecto, ni

siquiera cuando se vuelva a retomar dicha problemitica en el_
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caprtulo que sigue, sin embargo si se cspera que se aclaren -

unas cuestiones Importantes de las acciones humanas en rela -

cign a la inoperatividad de Dios a la luz del pensamiento de

Albert Camus.

Se ha mencionado que con la ausencia de un fundamento suprasen

sible, los hombres ganan con ello la responsabilidad de su 131

bertad, pero al mismo tiempo surge la angustia de lo absurdo,

sin embargo la responsabilidad del actuar humano no se da de_

manera inmediata y ldgica, sino por el contrario. cn la mayvo-

ria de los casos el hombre tiende a evadirse de diferentes for
mas. En lo que siguec se trata de explicar dos concepciones o-

puestas de moral, una que Camus llama moral de la cantidad y_
la otra, moral de la cualidad. Finalmente se explica cSmo el -

arte es la mejor forma de atenerse a la moral de la cantidad.

1. MORAL DE LA CUALIDAD

En la interpretacivn que hace Heidcgger (35) sobre la frasede
Nietzsche "Dios ha muerta', explica que la cancelacitn de Dios
como principio metafisico se di¥ primero con la nueva compren
sion de las ciencias naturales, es decir, Dios que se presen-
taba como principio suprasensible a partir del cual se expli-
caba el mundo natural, fue relegudo por una razén natural pe-
ro omnipotente. Camus, en otro lugar menciona a propSsito de_

la frase de Nictzsche:
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la moral es el Ultimo rostro de Dios que hay que destruir
antes de construir., (36}

Para Camus, la moral del! hombre noderno aiun se fundamenta en_

el vago recuerdo que se tiene de Dios; sostiene que la moral__

del hombre de hoy se sigue sosteniendo en el rostro de lo divi

no. Es una moral que parte de un principio que estd mis all&_
de lo natural; es una moral que a partir de arriba y hacia ba
Jo ordena, dispone y propone; es una moral que jerarquiza y -
pone medidas desde lo mds alto de los ciclos. pero tambidn des
de Jo mis alejado y desde arfuera impone su ley a lo terrenal,
es una ley que no provienc de Ja vida, pero sujeta a la vida,
dicha moral inanimada tiene como objeto jerarquizar todos y -—
cada uno de los actos humanos para poderlos cualificar, es por
eso que Camus la 1lama moral de la cualidad.

La moral de la cualidad supone una separacidn metafuisi
ca entre lo natural y lo sobrenatural, en donde lo sobrenatu-
ral impone su ley a lo natural. Para esta moral, en tanto que
1o sobrenatural cs lo que impone, entonces lo verdadero es lo
supremo y le da existencia a lo natural. es decir, lo inanima
do da vida a la vida.

Por otra parte, dicha moral supone una comprension similar_
de lo humano: escinde al hombre en alma y cuerpo, y bajo esta
Sptica la moral de la cualidad se encarga de negar sistemdti-
camente la vida de los hombres, pero lo que se niega principal

mente es el cuerpo. El! cuerpo es atacado como el mundo natural,
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porque son ahi los lugares donde se experimenta,., donde se tie

nen las sensacliones y las apetcnciasy son los aspectos que se

consideran esencialmente corruptibles; mientras tanto el alma

Yy lo sobrenatural son considerados como lo rnmortal (recuérds
se al cura pidiendo el arrepentimiento del extranjero) y lo_

P . . e
unico digno de ser salvado. Bajo esta separacion de lo humano,

se establece un modelo a seguir de las acciones humanas estua-—

blecido desde el mds alld y de csa forma negar sistemiticamen

te las experiencias humanas, es decir., c¢s una moral que trata

de cancelar la esenciu rebelde del hombre, lo cual es conside

rado por Camus come una moral decadente.

es la decadente, seo_

Para Camus, la moral de la cuualidad, que

presenta bajo diferentes ropajes: en unos casos aparece como_

adoracién de Dios. en otros se le teme. en otros se le extra-—

fAa e incluso se¢ le nicga. pero en todos los casos sigue ope —
rande lo absoluto como punto de referencia de las acciones.

La moral que dunicamente reivindica el cuerpo, sigue hacriendo_
la distincidn alma- cuerpo, pero se precipita al otro extremo

negando a Dios; es una moral guce crea sus valores a partir de
lo divino, pero de mancra negativa, cs decir., es una moral -
que crea valores contrarios a los que impone Dios y se prerde

en el extremo de la relatividad. En todo caso es una mo -
ral que no es capaz de crear unua forma distinta de valorar.
Niega a Dios por rencor perdidéndosc en la mds feroz indivi -
dualidad, y por lo tanto, es una moral que toda accién la
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encamina a la destruccidn total, pues se funda en la energva_
desmesurada del deseo. Camus sintetiza esta moral cuando es -

cribe:

Se trata, en efecto, de gozar y el miximo de gozo coinci
de con el midximo de destruccidén. (37)

Bajo esta moral, los hombres sdlo pueden llegar a acuerdos en
debles cuando sus intereses particulares llegan a coincidir,_
pues la inica ley valida es la fuerza, de suerte que esta mo-
ral siempre estd pecrpetuando la violencia. para esta moral el
rey de todas las cosas es el azar; aqlif todes se ven encaddeng
dos a laos azarosos descos. Ahora bien, la ausencia de ley es_
también una forma de caer en la servidumbre, porque el hombre
se vuelve esclavo de sus impulsos mis ciegos y egoistas sin -
tener la posibilidad de controlarlos.

En el! caso de la moral que teme o que adora a Dios, no se ha
percatado de la inoperatividad de lo suprasensible y por ello
no es capaz de trascenderse asi misma en la tierra, sino que_
busca trascenderse en un mis alld mediante una escala de valg
res que suponen lo humano en si., y que por tanto busca ha-
cer mejor a la humanidad, es decir, el humanismov siempre bus-
ca servir a Dios y no al hombre mismo, y por eso afirma Camus

que la moral de la cualidad es contranatur.

En la medida en que i1maginaba una finalidad en su vida,
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se supeditaba a las exigencias de un propbBsito que habv¥a
de alcanzar y se convert¥a en esclavo de su libertad.(38)

La moral de la cualidad va encaminada a reprimir la vida can-

celando el cuerpo en aras de la salvacitn del alma, al mismo_
tiempo que cancela lo terrenal en aras de un miis ally mejor._

Los hombres que actHan bajo dicha moral son nihilistas porque

niegan la vida; son hombres que no viven ni aprecian la vida,

sino que 'inertes transitan en la monoton¥a y frivelidad proyegc
tando la ilusibn de una mejor vida en el futuro.

Por otro lado, aquella moral que se erige simplemente como lo

contrarfo al modelo impuesto por Dios, en el fondo no propone

un cambio radical en el valorar de las acciones. Fn esta mo -

ral ya es mis clara la inoperatividad de Dios; mis o menocs -

existe una sospecha de que Dios es un tramposo, sin embargo -

dicha moral se sigue confeccionando a partir de lo divino, -

porque su valorar linicamente consiste en invertir la jerarqui
zacibBbn de los mismos valores. pero el principio bajo el cual__
se valora sigue siendo el mismo, es decir, reconoce la muer—

te de Dios. pero fundamenta su moral a partir del caddver de

Dios; es una moral quce hucle a muerte.

En suma, la maoral de la cualidad. trae aparejada la desmesura

en la que nos encontramos envueltos con la actualidad, pues di
cha moral afirma que si Dios estd muerto, entonces todo estd_
permitido. Dice Camus (39) que es el momento en que el hombre

se comprende, no a partir de lo divino, sino como objeto his-—
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tSrico; el hombre es reducido:

a un objeto de experimento, el reglamento que precisa -
las ?Zlﬁciones de la voluntad de poder y del hombre-obje
to, o

para que su sometimiento sea mids eficaz y contundente. Los -
hombres que actiian bajo esta moral afirman que cometen el mal
porque no reina el bien, es decir son hombres que niegan la -
vida por reaccidn, no porque tengan conciencia de la libertad;
no hacen que la vida viva, porque juzgan lo que es a partir -
de lo que deberda ser, es decir, a partir del reino de lo e -
terno, Inmutable y absoluto juzgan lo efimero y cambiante., pe
ro de una manera negativa, pues consideran a Dios como un ser
despiadado que los arrojé a] mal y Justifican todeos los_
medios buscando construir su propio paraiso, uno que esté a -
la medida de sus deseos.

Para Camus, toda moral de la cualidad. no es otra cosa que u-
na " calumnia a la vida * (41') y una ifnstauracidn de un monu-
mento al mal, porque se ve en la necesidad de justificar sus

acciones por el bien y:

Se da a entender de ese modo que las bellas acciones sé6-—
lo tienen tanto valor porque son escasas y que la maldad
e indiferencia son motores mucho mds frecuentes en los -~
actos de los hombres.(42/

También es nihilista la moral de la cualidad, porque negando_
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1o que la vida puede ofrecer, proyectan la ilusidn de una vi-

da . en el mis alld o en el futuro, pero ademds ya no se cree -

en Dios, pero no porque se¢ haya creado una conciencia de su -

inoperatividad., sino por su nihilismo. es decir, la muerte de

Dios no es causa del nihilismo, sino al contrario., Dios ha -

muerto por el nihilismo de los hombres.
Por otra parte. con la muerte de Dios, no se trae aparejada -

de manera directa e inmediata una nueva forma radicalmente di

ferente de valorar las acciones humanas; lo que ha sucedido -

en todo caso. es caer mis cdémodamente en una moral nihilista_

y decadente porque:

Los deseos de la gente joven son violentos y breves, mien
tras que los vicios de los mayores no oxceden las franca
chelas, los banquetes de camareria y los circulos donde
se juega ftucrte al azar de las cartas (...J) todos nues -
tros contemporineos son asi (buscan) el modo de perder -
el tiempo que lcs queda por vivir. (43

Los hombres que derivan sus accirones de una moral que no se -

trasciende a si misma en la tierra o eon el cielo, son hombres_

con un ateismo mediocre y superflo. No creen en Dios por cos-

tumbre y h#ébito, no por reflexidn.

Para tomar en serio la muerte de Dios, es menester una nueva_

comprensién del hombre y de la relacidn que mantiene con el -

mundo. EFs necesario derribar el dltimo vestigio de Dios, para

que a partir de sus rufnas renazca otra moral radicalmente dji

fercnte a la anterjormente mencionada.
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2. MORAL DE LA CANTIDAD

A los hombres nada se les rcega-—
la, ¥y lo poco que pucden conqurs
tar lo pagan con mucrtes injus
tas. Pero la grandeza del hom -
bre no estd ahvy. Esti en su de-—
cisitn de ser mds fuerte que su
condicidén. Y sI su condicitn es
injusta, s6lo tiene una manera_,
de superarla: ser justo €] mismt/:
g3

Derribar el dltimo rostro de Dios, esa es la propuesta ética_

de Camus. Si Dios ya es inoperante en el mundo, es necesario_

tomar conciencia de ello y construlr una 8tica que reivindique

el mundo para que los hombres no se atengan a medidas caducas,

acartonadas y estériles.

La moral que ha dec construirse debe ser radicalmente diferen-

te a la moral de la cualidad, debe ser una moral que no tenga

como referencia @ Dios, sino que tiene que ser una moral que_

tenga como principio a la vida misma, que la recree, que la -

estd afirmando constantemente; es una moral qQue permita estar

en contacto lo mids posible con el mundo, que lo pueda experi-

mentar, y aceptar el destino con plenitud, es una moral que -

cuente las experiencias vitales y no que las cualifique, y -

pPor vivir entiende Camus:

Vivir es hacer que viva lo absurdo (.../) es una confron
tacitn perpetua del hombre con su propia oscuridad. Es -
exigencia de transparencia imposible. (45)
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Vivir es buscar perpetuarsec constantemente. A esta moral que_
hace que la vida viva sc le ha de llamar moral de la cantidad,

porgue busca tener el mayor nimero de expericencias., ¥y

porque busca que cada expecriencia

se viva lo mis intensamente,

es decir. busca poseerse de cada detalle que la vida le ofre-
ce, disfrutarlos al midximo, lo cual significa estar mis tiem-
que de la cantidad y de la

forme la cualidad de los

po en el mundo., y intensidad se -

actos.

La moral de la cantidad tiene como principal midxima, estar rc
creando constantementec el mundo, es crearle una bellecza a la_
vida que no durard mucho. Con la moral de la cantidad se ope-—
ra un cambio esencial en la clase y modo de valorar: cambia -
en clase porque yva no se valora la cualidad de las

accicnes,
sino ¢l ndmero de ellas,

cambia en modo porgue ya no se impo-
ne un modelo a seguir, sino lo dnico que 1intcresa es vivir el
momento con plena intensidad para que la vida no muera, sino

se regenere.

Sin embargo no debe entenderse como la instauracivn de los -
frenéticos Instintos o de la irracionalidad pura. pues la mo-
ral de los Instintos, c¢s una forma de la moral de la cualidad,
Y que antes gque regenerar la vida, lo que hace es cancelarla.
La moral de los Instintos cancela la vida porque termina des-<

truyendo la oposicidn absurda de la vida,y Camus la considera
como moral de la cualidad porque a pesar de su visidn inoperan

te de Dios se fundamenta ecn €él. En el caso de la
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moral de la cantidad se afirma la inoperatividad de Dios, pe-~
ro también afirma que si no hay nada absoluto, eso no signifi

ca que todo esté permitido:

Si el nihilismo es la impotencia para creer, su sintoma__
mis grave no se encuetra en el ateysmo, sino en la Impo-
tenclia para creer lo que es, para ver lo que se hace, -—
para vivir lo que se ofrece. (46

El subjetivismo moderno. en cualquiera de sus formas se da a_
la tarea de ocupar el lugar dejado por Dios a través de la ra
z6n. El subjetivismo moderno crea un hombre abstracto con las
cualidades de Dios y apartir de ahi pretende construir un mupn
do a 1a medida de su razbn. Fn cambio, ¢l yo absurdo de Camus
pretende que el lugar dejado por Dios, quede vacvo, es decir,
con la moral de la cantidad se reconoce por un lado, la liber
tad y responsabilidad de que el hombre mismo forje su propio_
destino, pero por otro lado reconoce el limite de la raztn.-

El me_rebelo de Camus Instaura una moral que constantemcnte -
se esté perpetuando para lograr una victoria sobre nosotros -
mismos. Para esta moral lo que es no estd separado de lo que_
debe ser. Para esta moral, los logros, las victorias humanas_
siempre son relativas, de suerte que hay que estar regenerdn-—
dose constantemente, para as? establecer un orden que no pue-—
de durar mucho. (47)

La vida es algo que para que viva se tiene que estar regene -—

rando. y la moral de la cantidad en .tanto que surgida -
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de la vida misma, constantemente tiene que estar creando valo

res para reafirmar la vida, para vivir lo que ofrece ella y -

no lo gque se desearva que se ofreciera. por ello la moral de_ -
la cantidad es una moral vitalizada.

'La moral de la cantidad en su movimiento de rebelin crea va-
lores que sicmpre serd#n relativos, pero no Iindividuales, es -
decir, para la moral de la cantidad un valor siempre lo serd_
mientras vale y aquello que es valedero serdn las acciones -

que tiendan a Ja reafirmacion de la vida. En Ia moral de la -

cantidad el hombre es la medida de sus actos, pero no se estrg

l1la en el relativismo absoluto, sino que construye los valores

desde el movimiento crecador de la vida, asi lo deja entender__

Camus cuando afirma:

Para ser, el hombre debe sublevarse, pero su rebelidn de
be respetar el ltimite que ella descubre en s¥ misma, alld
donde los hombres, al unirse, comienzan a ser. (48)

El hombre rebelde, el que se guva bajo la moral de la cantidad,
se rebela por el estado actual del mundo, cs el que reflexio-
na el nihilismo moderno caracterizado por la ausencia del va-
lor a la vidaf&9) y perdido en la desmesura de la razén cien-
tifico-tBcnica, perdido por la automatizacion del trabajo, per
dido por el deseo de poder y la ¥mbicidn econdmica; en suma -
perdido en la destruccion de la vida.

En la moral de la cantidad se reconoce un limite en la accibn,
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el rebelde se alza por algo esencial que se le quiere negar, -
pero eso mismo que Bl quiere y defiende lo encuentra en el o-

tro contra el que se levanta, es decir limita su accitn.

El l¥ymite de la accibn que se reconoce en el movimiento de re

belidn es lo que permite afirmar a Camus:

Me rebelo, luego somos (50)

Si no se reconoce el somos. si no se reconoce gue no todo es—

td permitido, entonces la indiferencia y la barbarie son los

que dominardn con plenitud en nuestras sociedades. Asy pues,_

la moral de la cantidad es creadora de valores. pero con ello

no se pretende mejorar a la humanidad, pues en el fondo se es

taria corrompiendo, porque ser esclavo de la humanidad es es-

tar al servicro de Dios, es decir, de un futuro incierto Yy con

la desmesura de creer que se puede dominar la naturaleza y

el vicio mis desesperado es el vicio de la ignorancia que
se cree saberlo todo y sc¢ autoriza entonces a matar. (51)

En csos términos el doctor Riux, no es capaz de detener la en

fermedad, pero sv de diagnosticar el estado enfermizo de la -

sociedad. El doctor sabe gue es parte de la sociedad apestada

que va aniqujilando a sus miembros, y ¥l no es lo sufrciente -

mente arrogante como para considerar que serd el redentor que

salvardg a la sociedad, pero sec niega a aceptar el estado deca

dente de la sociedad porque descubre algo en €l
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Y que estd en todos los hombres, algo que lo solidariza
con los hombres vivos, aquellos gque irremediablemente van a -

morir. Fn suma, la moral de la ca..tidad mantiene como propdsi

to luchar por los vivos del momento y no por ideales.

3. EL ARTE COMO REAFIRMACION DE LA VIDA

Camus encuentra que la moral de la cantidad tiene como propd-—

sito esencral recrear la vida a través de la creacitn de valg

res, en este sentido el arte tiene

estrecha relacidn con la

moral de la cantidad, es decir, ambos recrean la vida reafir-
mando la esencrla del ser humano, por eso es que Camus dice del
arte:

En el limite, s5 el rechazo es total. la realidad es ex-
pul sada enteramente y obtenemos obras puramente formales.
Si, por el contrario, el artista elige, por razones con_
frecuencia exteriores al arte, la exaltacidon de la reall
dad bruta, tenemos el realismo. (52)

El arte para que sea generador de vida debe mantenerse on e

sa tensidn que supone la vida misma, es decir, debe mantener-
se en el rechazo a la muerte y al mismo tiempo no aceptar otra
vida que no sea €sta. Aquellos artistas que en sus obras re-
chazan el mundo totalmente, crean obras formales., carentes de
vida, terminan inventando un mundo absolutamente distinto al__
que se vive, es decir, terminan cn la mera abstraccidén del -
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mis alld o del porvenir. Pero aquellas obras que quieren co~
piar a la realidad bruta, se le adjudican tareas extrafias a -
su esencia y convierten al arte €. un mereo Instrumento, tra -—
yendo como consecuencia la mediocre creatividad, pues tiene -
que atecnerse a Jlas exigencrias que se le encomiendan.
En ambos extremos, el arte prerde su esencia, la cual es re -
crear la vida, abrir posibilidades para que la vida continue
y al mismo tiempo embellecerla en su movimiento creador. El -
movimiento creador del arte rechaza el mundo como es, pero al
mismo tiempo sélo crea la vida de este mundo. Con esto se quig
re decir que la relacidn del arte con la rebelitn es estrecha,
es decir, la rebelidn, en tanto que reafirmacidn de la vida,-
necesita regencrarla. necesita que a través de la moral de la
cantidad genere valores para la vida. de igual modo. la rebe-
11o6n nacesita de la actividad creadora del arte para poder -
recrear la vida, de suerte que el rebelde se vuelve artista o
el artista rebelde. El artista es rebelde cuando se niega a a
ceptar la condfcidén injusta del mundo y entonces, forgando su
destino lo embellece con la Intensa y constante superacidn -—
de s7 mismo y entonces le da un sentido a la vida cuando a -
partir de la creacidn logra plasmar una fugaz y efimera unidad
nacida de lo que la misma vida ofrece en su aqui y su ahora._
Crear la vida es aprehender la vida e interpretarla para crear
una ley y un orden que no seridn eternos. Asi el gran artista,

serd el gran rebelde que construird la vida, pero no a la ma-
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nera del arte romintico. donde el artista se convierte en hé-
roe, es decir , en modelo a seguir porque cayeron en la mo-
destia de sentirse lo suficicnteuniente sabios, como para con -
vertirse en directores de conciencia, en mesias liberadores.
El arte no pretende crear juicios de valor, lo Unico que bus-
ca es hacese eco de la vida en su abanico de interpretaciones

asi en Los justas Kalijayev a quien le apodan el poeta afirma:

is¥! pero yo amo a los que viven hoy en la misma tierra_
que yo. ¥ es a ellos a quienes saludo. Por ellos lucho y
consiento en morir. Y por una ciudad lejana. de la que -
no estoy seguroc, no iré a golpear el rostro de mis herma
nos. No iré a aumentar la injusticia viviente por una -
Justicia muerta. (53/

El hombre mediante el arte busca darle un orden y unidad al -
mundo a sabiendas de que ese orden y unidad no pueden durar -
mucho, y que para no caer en la Iinjusticia es necesario re -
crear la vida constantemente, es decir, el artista busca ha -
cer el bien, no por razones morales, sino por la vida misma.
El>l arte rebelde es el que interpretando la vida, reintegra a_
la tierra la belleza, la justicia y la verdad, y no en el mds
alld o en un futuro promisorio.

El arte rebelde reintegra la belleza porgque ensefa a valorar_
Y aprecrar la vida en el mundo; el arte rebelde muestra la -
verdad porque da cuenta del cardcter limitado de la razdén, y_
que la ciencia sdlo es una manera, entre otras de Interpretar
la realidad y que por tanto no se le debe sobrevalorar. El1 -

>
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arte rebelde nos ensefia que la justicia y la libertad son asun

tos de los hombres, es decir, que el hombre es constructor de
su orden y responsable de sus actws, los cuales son principios
para darle coherencia y unidad al mundo. El arte rebelde sefia
la a la vida como una trama de metdforas que el hombre inter-—
preta para darle sentido ¥ unidad a la vida. pero debe gquedar
claro que esto no es cuestion de mentes inspiradas o de inte-—
lectuales que ejerzan la profesidn de artista. En El _primer -
hombre un drabe le dice a un sefior, a propdésito del -

nacimiento de un nifio: '"eres un aritsta' (54) El

artista no -
necesariamente es ¢l que pinta cuadros o el gque compone miisi
ca; artista es el hombre gque ve su vida como material para -
crear. Puede seor un trabajador gque encuentre creativo su tra-
bajo., ¥ que no lo realice solamentc por el sometimiento de los
intereses econBmicos. Un artista es:

ese corazdn angustiado. dvideo de vivir,

tra el orden mortal del mundo, que lo habia acompafado
durante cuarenta afios ¥y que latra siempre con la misma -
fuerza contra el muro que lo secparaba del secreto de to-
da vida, queriendo ir mis lcjos, mids alld, y saber, sa -
ber antes de morir, saber por fin para-ser, una sola vegz,
un solo segundo. pero para sicmpre. (55)

en rebeldia con-

El artista es el que imprime el sello del valor de la vida en
el crear y que permite su desenvolvimiento manteniendo un es-—
prritu viril; es el que apuesta en favor de la vida, que lucha
liddicamente para establecer un orden. El artista es el que
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cambia de imdgencs para que sus acciones lddicas no se desgas
ten y se envicien.

Para finalizar, ¢l arte rebelde ruestra que el orden y la uni,
dad del mundo no fue dada por un sepr superior, sino que es -
creada por el hombre, y por tanto, es responsabilidad de_
él estar construyendo y regenerando dicho orden para que los_

hombres no se conviertan en seres inertes.
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CAPI TULO TERCERDO
NINHILISMO Y SOCIEDAD

Lo que en este caprtulo se explica, es el origen del nihilis-

mo moderno, con ello no se pretende un examen exaustivo ni u-—
na explicacion bajo los términos del historicismo, sino que -
a partir de la naturaleza de la rebelion se pretende ver comao
ella misma se ha desdoblado en ¢l tiempo para atrapar los di-
ferentes monentos del nihilismo ocecidental.

También se hace necesario cxplicar como se ha relacionado el

hombre con la sociedad para hacer patente el curdcter contra-
dictorio del hombre en su relacidn con sus semejantes en lo -
que concierne a la ncocesidad de la libertad por un lado, y a_

la necesidad de una ley por el otro, dicha cuestion ya fue a-
bordada con anterijoridad, pero ahora se tiene que hacer expli
cita en la dimensicn social. Con ello se verd que el nihilis-
mo moderno siempre se inclina por uno de los extremos en de-
trimento del contrario, e¢s decir, cs necesario explicar el ca
rdcter contradictorio de la naturaleza humana para entender -
mejor que el nihilismo surge cuando se sobrevalora un polo a_
expensas del otro dandoe como nacimiento a socredudes que divi

nizan al individuo dejando de lado el aspecto comunal. o por_

el contrario, del nacimiento de sociedades que divinizan cl -

orden social cancelando la libertad del individuo.

También se dilucida que en ambos tipos de sociedad se busca
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construir el paraiso que con Dios no se pudo obtener. La difg
rencia, ©s que ahora la construccitn de dicho paraiso depende
de los hombres y no estd en el mis allag, sino en el futuro; -
el mids alld se convierte en el mis tarde.

Para finalizar, se harid una exégesis del concepto de rebelidn,
que Camus propone como superacitn del nihilismo, haciendo no-
tar el cardcter solidario de la rebelidn, que consiste en el__

equilibrio entre el individuo y la sociedad.

1. APROXIMACIONES AL SURGIMIENTO DEL NIHILISMO

Hablar del momento en que se empezd a sembrar la semilla del_
nihilismo. no es cuestidn sencilla; por ejemplo. existen auto
res que sostiencen que el nihilismo tuve sus orfgenes en la cul
tura griega, y nombran a nuestra sociedad como promet€ica por
humanismo. Nietzsche ubica el surgimiento del nihilismo con -
Sdcrates, otros tantos afirman que es Platdn y Aristételes, -
pero la postura nuis radical es aquella que afirma que el nihi
dismo sgrgit junto con la misma filosofva, cuando inmediata -
mente quedd oculta la pregunta por el secr.

Es claro que determinar dinde se empezd a gestar €l nihilismo
es algo extremadamente problemdtico, es algo que rebasa el 17
mite de este trabajo.

En el caso de Camus. el periodo de incuvacifn del nihilismo -

fue durante el sincretismo de la cultura greco-romana y la ju
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la rebelidn que primero degenert

en nihilismo fue !a operada por Cadn:

La historia de la rebelidn ,
mucho miis la de los hijos de
los de Prometeo. (56)

El impulso de la rebelion de Catn
meny cuando la cultura ocecidental
entonces es
se empieza a Incrementar
a exaltar los descos genocidios,
bien por razones morales. Apartir

lla que desolard a la sociedad.

excesivo amor a la humanidad,
humana se
mos visto anteoeriormente que la
ta por la negacidn o
moral que se
des modernas. Para los

Cristo es la de un Ifnocente. pues

minante en los humanos.
Para Camus,
pero no fueron nihilistas n7y

concebrun el universo como un

como parte dec ese orden.

el momento en que triunfan los

el desierto en la

Hoy en
o bajo la
Justifican miles y miles de crimenes humanos.
moral de la
indiferencia de
mantrenen las relacioncs

hijos de Cavn la

la conciencia de la rebelidén nace con los

drieron origen

Ccomo participantes

tal como hoy la vivimos, es
Cavn que la de los discipu-—

coincide con el primer cri-
asimila el pasaje biblico,-
cavnes del mundo;_
tierra, se cemprezan
se empieza a justifjcar el
de siembra la semi-

aqui se

la actualidad por el_
bandera de la libertad
Ya he
cualidad es nihilis
la vida, v ¢s bajo esta_

humanas de las socieda-—

Idea que tienen de -

el mal es la conducta predo

griegos,

al nihilismo. Ellos

todo ordenado y a los hombres -

de ¢€1.
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Los griegos jamis buscaron violentar ¢l orden del universo, -
buscaron comprenderlo pero no transformarlo porque no preten-—
dvan apropiarse de la naturaleza. Para los griegos, la locura
de un bidrbaro era la desmesura. ¥y querer violentar el orden -
de la naturaleza era considerado como la mayor desmesura; y -
muchas veces la expresaron porque sabian que existe en los hom
bres, pero al conocerla y al tomar conciencia de ella, la 1i-

mitaron. Camus dice de los griegos:

la visitn de una historia enteramente resumida en la lucha
del bien y el mal les era extrafla. En su universo hay mis
faltas que crimenes y ¢l Unico crimen definitivo es la des
mesura. (57)

La hybris, la orgullosa prepotencia humana, sfiempre trajo co-
mo consecuencia la Némesis. el inquebrantable castigo divino,
los gricgos lo sabvan y eran consecuentes: la rebeldva griega
sabv¥a perfectamente que su libertad tenva un Ivmite; sabvan -
que violentar la naturaleza cra violentarse contra $S¥ mismos,
Que era ir contra natura. Los griegos supieron vivir en el e-
quilibrio tenso de una naturaleza desgarrada y su pasivn por_
la unidad. Por estas razones es que Camus afirma que nucestra_
cultura moderna se parcece mids a la de Carn que a la de Sfsifo.
Con el triunfo dc Cavn triunfa la celosa religitn cristiana;_

sin embargo no es sino hasta los albores del AXVIl cuando -

el nihilismo se empieza a4 patentizar. El orden, la belleza y__

la verdad que el cristranismo prometia en el mis alld y que -
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no se logré establecer, los hombres de la modernidad lo van a
tratar de llevar a cabho con sus fuerzas y entusiasmo. Las pri
meras estocadas que se le dan a Nios, se Ilevan a cabo con la
nueva ciencia. Descartes que ponfendo en suspenso el mundo, -
lo vuelve a reestablecer mediante ol poder del 'yo pensante'.

Sin embargo la razodn carte

jana sdélo es capaz de conocer obje
tos como movimientos veoctoriales, lo cual es razdén suficiente
para Descartes. pero no para Camus. A partir de Descartes ol _
hombre y el mundo se empiezan a explicar a través de la fuer-
za de la razén. El ego cartesiano serd el encargado de cons -
truir el mundo, es decir, es el momento en que la ciencia se_
Justifica a partir del grado de utilidad que tenga para la hu
manidad; es el momento en que la fe religiosa se empieza a -
transformar en fe cient¥fica. Las matemdticas Se prestardn pa
ra el estudio de la fisica, y de hoy en adelante se prestardn
al servicio dc la construccitn del parariso terrenal. El mis
alld se convierte en el mids tarde. AsY es como el hombre moder
no empieza a caer en la desmesura de su tiempo, y todo por su
culto a la razaén.

Segun Camus, La primer ofensiva contra Dios en el plano de la

moral, es con Sade:

Ahora sc le admira con tanta Ingenuidad por razones con_
las que no tiene que ver la literatura. (58)

Sade con el estrépito de su espiritu va a empezar a derribar_
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algunas murallas de la religion, para que de esos mismos escom
bros empiece a renacer la moral de la sociedad moderna. Dice_
Camus, que en la actualidad con rran facilidad se lc admira a
Sade, y se debe a la Iingenuidad de la gente, es decir. porque
ha servido para modelar a las socredadus de hoy o por
que muchas de las actitudes de hoy fueron hercdadas por Sade.
La ética que se desprende de su literatura, dice Camus, estd
fundada en wuna lbgica ildgica de la libertad absoluta. (59/)-
La exaltacitn de la desmesura en la accibn, no puede llevar_
sino a la destruccibn y a la sumisitn de los hombres. Sade no
niega a Dios, porque la 1ntencitn de su moral es atacarlo pa-
ra destruirlo, y eso supone que existe Dios, es decir. la mo-
ral que quiere fundamentar Sade slo tiene coherencia con re-—
lacitn a Dios, la cual considera que la criminalidad y el odio
que hay en los hombres se debe a que Dios los ha puesto en -

ellos:

No, no, la virtud y el vicio, todo se confunde en el fé-
retro. (60J

Para Sade. la ley ha sido creada por los hombres para burlar-
se de ella, es decir, la racionalidad humana sBlo sirve para_
canalizar por las v¥as miis adecuadas las pasiones humanas. Sa
de es el primer escritor que glorifica y santifica el erotis-
mo. La raztn no es capaz de detener los movimientos ciegos de

los deseos, porque cllos son los que predominan mis de manera
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naturasl en los hombres. En el caso de Sade la rebelidn es traj
cionada, pues

dnicamente tomu de ellas
su limite;

sus ventajas v niega -
no toma de ella sus exigencias. Con Sade los hom -
bres deben prepararse para poseer o ser poseidos, para destruir
o ser destruido, pues la energia de los desecos,
tiene limites, y la libectad

como tal,
absoluta supone el
absoluto de aquellos gue no son capaces

a sus impulsos,

no
sometimiento_
de dar
menos fuerte irremediablemente_
sometimiento.

Segin Camus, Sade queria

es decir,

el
esta condenado al

rienda suelta

construir una sociedad donde la hipo
cresia de la virtud y de la ley fueran desterradas, pero su
légica del desco la lleva al

extremo,
de construir,

de suerte que en lugar_
61/

dest ruye.
Sade lo que propone es gozar,

pero como ya se menciond, que -~
e] miximo de gozo coincide con el midximo de destsruccidn, y la
ingenuidad de nuestra sociedad rctoma de Sade esa vanaglori -
zacidén del erotismo desmesurado. También se¢ retoma de &1,
culto al individualismo gque conlleva dicho crotisma.
los hombres son tomados
mento de Jos deseos.

el
A su vez

como meros objetos de gozo, de

experi,
Sin embargo, hay que considerar que Sade
no justificd la muerte del otro en nombre de la humanidad, es
decir. no justificd sus acciones por razones de moralidaod co-
mo los hombres actuales lo hacen,

Hemos de esperar al siglo XIX para justificar la muerte
los demis en aras de la

libectad y Jjusticia humanas.

de
la

Con
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natural en los hombres. En el caso de Sade la rebelidn es trai
cionadua, pues dnicamente tomu de ellas sus ventajas y niega -
su limite; no toma de ella sus exigencias. Con Sade los hom -
bres deben prepararse para poseer o ser posefdos, para destruir
o ser destruido. pues la cnergia de los deseos, como tal, no
tiene limites., y¥ la libertad absoluta supone el sometimiento_
absoluto de aquellos que no son capaces de dar rienda suelta
a sus 1mpulsos. es decir, el menos fuerte irremediablemente_
estd condenado al sometimiento.

Segin Camus, Sade queria construir una sociedad donde la hipo

cresia de la virtud y de la ley fueran desterradas, pero su -

légica del deseo la lleva al extremo, de suerte que en lugar_

de construlir., destruye. (61)

Sade lo que proponc es gozar, pero como ya se menciond, que -

el midximo de gozo coincide con el miximo de destruccicn, y la

ingenuidad de nuestra

sociedad retoma de Sade esa vanaglorsy

zacién del crotismo desmecsurado. También se retoma de €1, el__

culto al individualismo gque conlleva dicho crotismo. A su vez

los hombres son tomados como meros objetos de gozo, de experi

mento de los descos. Sin embargo. hay que considerar que Sade

no justificd la muerte del otro en nombre de la humanidad, es

decir. no justificd sus accrlfones por razones de moralidad co-

mo los hombres actuales lo hacen.

Hemos de esperar al sriglo XIX para justificar la muerte de

los demfés en aras de la libertad y la justicia humanas. Con
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el romanticismo se lleva acabo la verdadera apologrfa del mal.
Aquv, de lo que se trata. es de glorificar el mbl; el romantji
cismo crea el jardin de la flores malsanas. EIl romintico afir

ma que hace el mal porque el bien no rerfna:

El h€roe romiintico se considera, pues, obligado a cometer
el mal por una nostalgia de un bien imposible.(62)

Al reivindicar el mal, el romidntico crea una moral en la que_
va a negar sistemiticamente a Dios. El arte para el romiitico_
va a ser el mejor instrumento para crear una moral en la que_
niegue a Dios al grado de confundir el Bien con el Mal. y por
lo tanto se verdi obligado a afirmar que no hay recompensa ni_
castigo, es decir, todo estidi permitido.

Con la negacibtn de Dios. el romiintico inventa la historia co-
mo ciencria para dar cuenta de las acciones humanas, y la his-
toria le muestra al romintico que la dnica regla existente en
los hombres, ¢s que unos son amos y otros esclavos. Lo bueno_
y lo justo serd siempre lo que impone ¢l poderoso. uno lo go-
zarti y el otro tan st6lo lo deseardi. Si todo es histbBbrico, no_
hay accibn universalmente viilida y todo se regiréi bajo el rei
no de lo inmediatamente mis eficaz.

Por otro lado, el artista romintico. en sus creacio-
nes, retoma el individualismo de Sade, pero lo transforma

al grado de convertirio en héroe. y el héroe en tanto que tal
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se tomar¥d el derecho de ser director de conciencias para ter-—

minar con esa historia cabtica de los hombres, Con Sade se -

niega la vida por placer, a sabiendas que el deseo del otro -

ten¥a la posibilidad de negar el suyo. El romintico se presen

ta como el gran tramposo; su raztn absoluta negari la vida -

del otro, y cuantas vidas sean necesarias. si con ello contri

buye a que la razbn construya el verdadero y absoluto jardin.

Sade negb el crimen I¥gico. aquel que sc justifica por razo -

nes de justicra. El roméintico ocultando sus desceos echard a -

andar toda la maquinaria de su razbn para eliminar las contra

dicciones y asi poder justificur la justicia absoluta, aunque
esas contradicciones representen a miles de hombres,

Camus dice que los rominticos son tramposos (63) porque no -

crevendo en un principio supcrior, ni creyendo ecn la bondad_

de los hombres, establecen una moral con finalidades en donde

el bien por fin se establcecerd. FEl romintico se ha dado a la_

tarea de negar y destruir sistemiticamente a Dios. Toman de -
Sade el individualismo y lo convierten en heroismo. y el bien

y el mal que todav¥a cran bien distinguidos en Sade los romin

ticos terminan confundivndolos. v por su nostalgia de unidad,
inventan la ciencia histbrica. y con ello justifican el porve

nir de la razbn absoluta. por cso dice Camus de Nietzsche:

no ha concebido el proyecto de matar a Dios.

Lo ha encon
trado muerto en el alma de su dpoca. (64)
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Para Camus, Nietzsche es el primer filbsofo que tiene la sufi
ciente lucidez para comprender el estado actual del mundo; Bl
es el primero en tomar conciencia de la nueva situacitin trii-
gica del hombre: el hombre queda suspendido en algiin lugar -
del universo, de momento el hombre se queda solo en el uni-
verso, lo cual implica para el hombre su grandeza, peroc tam -
bién puede ser su pesada angustia. Nietzsche sabe que hay al-
Z&o rescatable del! nihilismo, es decir. Nietzsche pretende -
destruir el nihilismo a partir del mismo nihilismo 1leviindolo
hasta el extremo de su contradiccibn. para que apartir de ahy
se construyan valores totalmente distintos a los tradiciona
les.
Sin embargo, Camus encuentra en Nietzsche un problema, es la_
dificultad para comprender su filosofYa: el aspecto profético
de su filosof¥a, no tomando en cuenta el aspecto cl¥nico, da_
la sensacibrn de que es sencillo entenderlo, lo que trae como__
consecuencia efectos contrarios a los que Bl esperaba.
Nietzsche se va a la soledad a crear valores de la nueva moral,
una moral en el que el artista erigiri su tiran¥a. sin embar-
go:

La tiranta es para los mediocres mbéis natural que el

arte
(65)

Efectivamente, aqueldo que mids criticé Nietzsche, aquello gue

calificth como s¥ntoma de decadencia, es lo que los tiranos -
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del nacionalsocialismo quisieron ver en el pensamiento de Niet

zsche. El supcerhombre que pensb Nietzsche fue convertido por
los nazis en subhombres, mediocres y enanos, cuya imagen des-—
pedia nihilismo por doqurer. £n la historia., la pol¥tica_
se ha servido muchas veces de la filosoffa, en detrimento de_
Esta iltima, pero en el caso de Nietzsche, la rnjusticia hecha
no tiene comparacibtn. El problema en el pensamiento de Niet -
zsche no sb6lo se deriva de la ambicibBn pol¥tica, sino también

de la forma en la que escribib, la cual resulta extremadamen-—

te peligrosa.
Seglin Camus, otro problema de Nietzsche (66/), que tambibBn se—
observa en Marx . es que penst que llegando ul cxtremo de las

contradicciones, entonces se podia fincar esperanzas de un
mundo mejor, sin embargo. tal parece que cuando se lleguc al__

extremo de las contradicciones., la vida ya estoréi lo suficien

temente deteriorada como para que pueda ver regeneracivtn de —

la misma; tal vez a eso se deba que Heidegger afirmb que Niei

zsche no logrt superar a la metaf fca.
En fin, los intentos que la filosofVa moderna hizo por conce-—

bir un mundo mejor a partir de la pura inmanencia, parece Que

han fracasado.

£l yo cartesiano es el primer Iintento por construirr un mundo__

terrenal a partir de la razttn f¥sico- matemitica., pero esta -

razbn ya sobrevalorada por Descartes. todav¥fa se seguirf so —
brevualorando mias conforme pasa el ticempo, y con ello lo dnico
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contable serdi lo matematizable.

Con Sade, 1la razbBn se convierte en mero instrumento de las
pasiones humanas, las cuales no tienen l¥Ymite; de ah¥ Sade -
pretende construir una socjiedad de los instintos, pero con u~
na libertad inmediata y sin ley. y 1o linico que se puede hacer
es aumentar la destruccibn humana. En el caso de los roméinti-
cos, su obra consistitt en dar el tiro de gracia a Dios, afir-
mando que lo linico existente es la historia de los amos con -
sus respectivos esclaves, pero contando su historia siempre_
con la cabeza uguachada debido a su npnostalgia de unidad: busca
ron construir la sociedad perfecta, no en el mis alléd sino en
el futuro; la razbn egochntrica ¥y que se trasciende en absolu
ta se encargari de establecer el liberalismo o el socialismo,
segtin el desenvolvimiento de los desecos. Sin embargo, despubs
de muchos afios., aun tendriin que sacriijcarse muchos hombres -
para que triunfe el porvenir. Descartes. que establece la to-
tal diferencia entre sujeto y objeto, pura que despu€s cl ob-
Jjeto tenga existencia por el sujeto. en ese momento es cuando
el hombre empieza a establecer una relacibn agresiva contra -
la naturaleza y desputs con Sade, contra los homhres. Con los_
romiinticos, que se vuelven redentores de conciencia. imponen_

sus leyes., sus normas y su juego, todo por el futuro.
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2. LAS SOCIEDADES NIHILISTAS

El ambiente que va a predominar en las sociedades modernas, -

es la desmesura en todos los niveles: primero, la desmesura -

del hombre como escncrialmente histBrice; segundo la desmesura

del egocentrismo humano y la exaltacibBn de las pasiones; lter-—

cero, la doble moral. que por un lado se ajusta al relativis-

mo mHs violento. pues no habiendo nada universalmente v#lido,

lo bueno se identifica con la eficacia del que puede mis, pe-—

ro como algo tiene que justificar a las acciones, entonces I-

nevitablemente se rntroduce un valor que no es histbrico y que
ha de alcanzarse al frinal de la accibn., es decir uno que estd

al final de la historia y que va cncaminado a terminar con -

las desdichas de la historia. lo cual en el fondo no es otra_
cosa que la evasibn a la muerte,

Por otro lado, pero dirigibndose en la misma direccitn, se cae
en la desmesura de la divinizacibtn de la razbn, que se piensa

tencr todo ¢l poder para apropiarse de la naturaleza con la -

finalidad de construir el anhelado paraiso, donde se veriin sa
ciadas todas las pasiones humanas, la cancelacibn del pesado_

trabajo, en suma, la construccibn de¢ un paraiso a la medida -

del hombre moderno, o como dice Camus:

Laciudad, en s¥ misma, hay que confesarlo, es fea. ¢ cb-
mo sugerir, por ejemplo, una ciudad sin palomas, sin Hr-—
boles y sin jardines, donde no puede haber aleteos ni su
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surros de hojas, un lugar neutro, en una palabra? £1 cam
bio de las estaciones sBblo se puede notar en el cielo. =
La primavera se anuncia ¥nicamente por la calidad del ai
re o por los cestos de flores que traen a vender los mu-
chachos de los alrededores; una primavera que venden en_

mercados. (67/

Es un paraiso sustentado por la economfa por un ltado. y por_
las miquinas por el otro, la naturaleza debe ser pradicalmente

transformada.
Segtin Camus, la modernidad crea dos tipos de sociedades nihi-

Iiberalismo burgus yv el

listas: el socialismo cient¥fico; -
ambas son dos propuestas diferentes de socredad perfecta, pe-
mismos principios, Yy qQue por tanto., apa-—

ro que parten de lo:

rejun las mismas consecuencias destructivas.
Del andilisis que se hArzo anteriormente de fa rebeliPn como -~
ser humano, parecerfa ser que podrfamos

natural del
tomar las armas y la

condicribn

sacar como consccuencia inmediata., el
teorta para establecer o crear una nueva sociedad que terming
ra de una ver por todas, lus penurias de los humanos; sin em
bargo al parecer de Camus, la rebelin no lleva de manera in-

mediata a la revolucibn.
Si Dios estdi mucrto v nada es cterno, entonces la revolucibn_

ha de ser el movimiento que pretenderdi reivindicar y de esta-
blecer su rerno debajo de los cielos. Se rechaza a Dios y se_

elige la historia en virtud de una l6gica aparentemente inevi

table. (68)

Es cierto que toda revolucidn un movimiento de insurreccibn

o
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humana; sin embargo. la revolucitn y la rebelitn son dos movi
mientos que corren por caminos totalmente opuestos. es decir,
la revolucibn en el fondo es un movimiento de rebelibn trai -
cionada, porque su movimiento pretende establecer una nueva -
sociedad donde reinec de una vez v para siempre la justicia y_
el orden cntre los hombres. PDicho movimiento tiene cabida una
s6la vez en la historia v puesto con marcha con la fuerza e in
teligencia de los hombres, pero la revolucibn social stlo es_
posible cuando se nriega o se cancela el origen divine de la -
sociedad; cuando rcina lo divinoe en lo social. todos los con-
flictaos son resueltos por lo divino. por lo tanto el hombre -
no puede hacer nada pues desde el mis allii ya ha sido im ~
puesto. En cambio, unua vez negado o cancelado lo divino, el
hombre se vuelve el conductor de sus acciones, y como nada es
tid dado entonces la sociedad puede ser transformaeda, pero al

mismo tiempo que a NDios se diviniza al hombre. porgue

en tanto que las acciones yva no tirenen como finalidad a la di
vinidad sino unos Jideales quc se vuelven sagrados, eontonces —
el hombre sc¢ consrdera capaz de establecer un orden y unidad_

perfectos a travis del poder de la raztn. y de la fuerza s7

es necesario. En cambio el movimiento de rebeldyra, en su movi

miento de deosacralizacitin de la naturaleza

de la sociedad,_
pretende terminar con todos los principios del nihilismo, que
incluso en la misma religitn se encuentran. y que ese lugar -

de Dios quede vacio; on cambio. con la revoluci6n, los a-
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tributos de Dios son trasladados al hombre, pero ademis el -

mis allii. lo convierte en el mis tarde.

£! primer revolucionario que div paso al surgimiento de la so

cfedad moderna fue Cop¥Brnico, porque fue el primero que en la
consecuencia de su saber astrontmico, por un lado empezb a -
quitar lo sacro a la naturaicza. y por el otro, preparb el ca

mino para la divinjzacibtn de la razbn, por donde Descartes, -

entre otros, cmpezard a transitar.
Otra diferencia entre la revolucibn y la rebelibn, es gque en_
el primer caso se uctbae con la finalidad de imponer una idea,

mientras que el rebelde actida con la finalidad de reafirmar -

la vida, es decir., mientras que el revolucionario trata de mo
delar la vida a una teor¥a surgida de la racionalidad humana,

el rebelde por su cuenta va creando la idea a partir de la vi

da misma, de suerte que las consecuencias de una accibn y de_
otra son esencialmente diferentes. N

Camus dice:

La revoluciibn 70 es sino una consecuencra lIbgica de la_,
rebelibn metafisica, y en el anktilisis del movimiento re-—
volucionario advertimos el mismo esfuerzo desesperado y_
sangrger)tto para afirmar al hombre frente a lo que le nig
ga. (69

En t¥rminos generales, la revolucibn nace de la rebeld¥a huma

na, pero niega sus or¥gencs, su naturaleza. precipitiindose en

lo meramente hixtdérico., v considera que la accibn no conlleva

ningMn valor, sino que cl valor ha de alcanzarse al final de_
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toda accibn, cuando surja la sociedad perfecta.

Bajo esta perspectiva se empezariin a crear las sociedades ni-

hilistas, y son nihilistas no solamente porque se niegue a -

Dios, en ese aspecto la rebelibn tambi¥Bn es nihilista, sino

que son nihilistas por que al igual que el cristianismo nie-

gan el valor de la vida en el momento, y lo tratun de recupe—

rar en el porvenir. Si se recuerda el pasaje en plginas ante

riores de El extranjero , el condenado a muerte afirma que en

primer lugar lo condent la religibn y en segundo lugar la ''sg

ciedad francesa', dicho pasaje ejemplifica el caricter nihi -

lista del cristranismo y la sociedad moderna. Tambivin en el -

mismo extranjero se¢ muestra el cardcter nihilista del primer__

movimiento de la rebelibn. pero que se supera cuando el extran
Jjero reconoce el valor de la vida humana y reconoce ablerta -

mente su debilidad, es decir. la rebelibn al reconocer una na

turaleza humana, limita su accibn pues reconoce cl valor de -

la vida humana del momento; mientras que con la revolucitn ,_
dice Camus, se establece el suefio de una nueva humanidad.(70)

Si la revolucibn niega a PRios, es necesario terminar con su -

poder en la ticrra, por lo tanto, es necesario derrocar al -

rey. El rey debe morir en nombre del nucvo contrato social. -

Con el contrato social se busca establecer los mecanismos pa-—

ra sacifar el desco de filantropvya, el amor a una humanidad -

que todav¥a no existe, entre tanto muchos hombres han de morir

por la sed de humanidad. lLos caines del mundo empiezan a Iin -
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crementar el desierto, de suerte que:

No son la rebelibn y su nobleza las qu illan actual -

e
mente en el mundo. sino el .:ihilismo. (7

Con el advenimiento de la comprensitn meramente histBrica del

hombre. no hay principio universalmente v#lido en nada; todo_

es arrojado al ¥mbito de la relatividad., de manera que el va-—

lor que ha de alcunzar la sociedad moderna necesariamente se—

ré impuesto, ya seu por el convencimiento o par las armas, es

decir en ambos casos serd por la fuerza.

£En el devenir histtbrico, las Hnicas acciones que valen son las

que triunfan, aqucllas que tiencn Bxito en el torbellino de

la relatividad histbrica.

Es de considerar otros principios metaffsicos que sustentan_

a la modernidad, tales como la divinizacibn del deseo y la ra

zbn absolutizante. Kl deseo humano. que a veces es confundido

con los movimientos meramente fisiolbgicos, pero que en reali

dad son estrictamente humanos. pucs Hnicamente tiene satisfac

cibn momenttinca con ol consumo de lo humano v que al mismo

tiempo se convierten en motor de la historia; por otro lado -

estd la razbn., que bajo los tBrminos de la modernidad., lo ting

co que puede hacer cos calcular y orientar a las pasiones, pe-

ro no cos capaz de controlarias.

Estos y otros clementos sc conjugan para modelar y conformar_

las sociedades de hoy, socredades por las que ya han pasado -
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varias generaciones de hombres, y en las que quizas aun tengan

que pasar muchas otras mis con la terrible posibilidad de que

sus flusiones se vean mis lejunas de cuando se empezaron a mg
delar dichas sociedades.

Fn realidad. los efectos o consecuencias de las utop¥as moder

nas no han sido los esperados, sino que han sido contrarios a

los esperados, es decir, con la conformaci®tn de la sociedad_

moderna no sc¢ han logrado superar los antagonismos entre los_

hombres, y cntre el hombre y la naturaleza  cbmo se puede es-—

tablecer la unidad en una sociedad. si lo Unico vilido es la_,

eficacia, el triunfo y el Bxito? ;cBmo puede llegar un hombre

a la plenitud, si ha sido reducido a un objeto miis de la expe

rimentacibn? El que triunfa siempre lo hace en relacitn del -

que prierde, del que cs reducido a4 nada o casi nadsa. Para lo -

grar la unidad, ¢l hombre moderno ha hecho uso de su razbtn to

taljzante, con ella se ha pretendido eliminar las contradiccio

nes individuales, va sea enajenando la libertad o asesinando.
siempre justificlindose por un Bien que ha de llecgar. Pero -

cen que consiste ese bien? Cons

ste en crear un mundo a la me

dida del hombre moderno, es decir, un mundo de acuerdo a los_

deseos humanos, y para ello hay que construir un mundo esen -

ciralmente artificial y que es muy contrario al natural. Para_

l1os hombres modernos, la naturaleza sc les presenta como alge

esencialmente agresivo, por ejemplo, si hace calor nos quejua—

mos, si hace fr¥o hacemos lo mismo. si llueve igual; a los ni
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fios no se les deja jugar en la tierra porque se ensucian, pg
ro acdmiis el hombre modcerno nunca tiene tiempo de contemplar -
la fnhumana belleza que cncierra la naturaleza. La raztn de -
todo esto se debe a que el hombre moderno busca evadirse de -
la muerte y el trabajo. Kl hombre modcrno, dice Camus (72),ha
olvidado vivir y rechaza el trabajo porque ha hecho del deseo
un culto de adoracitin y del trabajo una actividad meciinica, -
por ejemplo, en las expresiones dc la gente 'culta' se oye -
con frecuencia decir, 'se me antoja ir al musco'’”. o '"que sabrg
sa lectura', y muchas otras expresiones de ese estilo, el ca-
s0 es que todo debe scr objeto de goce; pero ademis., el sexo_
se ha convertido en una fijacitn del hombre modcrno, pero no_
es cualquier visibn del sexo, sino aquella Idea vacV¥a que se_

vende a travBs de los medios de informacitn:

Los hombres y mujeres o bien se devoran riipidamente en e
so que se llama el acto del amor, o bien se crean el com
promiso de una larga costumbre a dbo. (73)

Por otro lado, ha hereduado de su cultura judeo cristiana la -
idea de que el trabajo es un castigo, y por lo tanto es algo
que se debe erradicar. Bajo este panorama el hombre moderno.__
divinizando a la razbn., ha pretendido construir un mundo con-
fortable, un mundo lleno de artefactos y comodidades para tra
bajar lo menos posible y gozar lo mis posible. De esta manera

la naturaleza se ha convertidoe , como dice Heidegger:
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en una Unica estacibn gigantesca de gasolina. (74)

La ha convertido on una fuente de energtfa, que medriante la_
planificacibn bien calculada, la naturaleza ha sido converti-
da por el hombre en una fuente de produccibn para las indus -
trias modernas y medio para saciar los apetitos infinritos e 1
limitados del hombre moderno. As¥ la razbn client¥fico-tBenica

se ha convertido en un mero Instrumento de los deseos humanos.
Con la comodidad del mundo artificial que ha creado el hombre,
tambi¥n ha aparejuado otros dos grandes problemas: por un lado.
el estar convirtiendo su h&bitat en un gran basurero, y por -
el otro una grave depeondencia de la ciencia y la t&cnica.
Sin embargo, ecxiste un problema todav¥a mis grave -dice Camus-—
con el desarrollo instrumental de la razién:

operada en fr¥o por la inteligencria._
objeto de experimento, el re =
glamento que precrisa las relaciones de la voluntad de po
der y del hombre-objeto. el campo cercado de esta mons -
t ruosa expericncia, son lecciones que lJos tebricos del -
poder volverdin a4 encontrar cuando tengan qQue organizar -

el tiempo de los esclavos. 75/

la deshumanizacibtn
La reduccibn del hombre a

Lo miis consternante de Ja racionalidad instrumental es que, -
de un tiempo para acd. ol hombre tuambibn sc ha counvertido en_
objeto de munipulacitn cient¥frica. La racionalidad. desde di-
ferentes campos asalta al hombre para discccionarlo: la psico
log¥a busca maninular la conducta humana; el bitlogo y el quf
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mico estiin encontrando los medios para modificar la sustancia

vital de los hombres; en la administracibn de las empresas, -
se busca acoplar ¢l mttodo de las ciencias para planificar y_
especializar el trabajo con la finalidad de sacar jugozos ren

ciencra de la comunicacibn a trave

dimientos econbmicos; la
de los medios electrbnicos a cualquicer hora estimulan, condu-

cen y alteran el #nimo de los hombres.

En la actualidad la cibernética empicza a hacer lo suyo, pues

cada vez se rfntroduce miis en la vida de los hombres y su apa-

ricibn es contundentc, porque incluso, hasta para los quehace

res dom¥stricos la computadora empieza a ser importante. Tam -

bin en la actualidad "lo incivilizado" o "lo civilizado' se_

empieza a medir a partir de las computadoras.
A pesar del gran desarrollo cientbfico-t¥enico, el hombre aho

ra miis que nunca se encuentra Iincomunicade y aislado, a esto

es a lo que Camus llama Estado _de itio (76

El hombre modecrno anteponce., a la belleza muda de la naturaleza

un mundo llenoc de uparatos carentes de Iniciativa. es decir,

antepone un mundo sin vida.
As¥ pues. la raztn cientVfica que buscaba la unidad de los -~

hombres ha terminado deteriorando la vida misma, a incrementa

do las desigualdades sociales y ha hecho que el poder quede -

concentrado en unas cuantas manos. quiza a4 eso se refieran -

cuando hablan de globaljzacibn, es decir, el sometimiento por

unas cuantas nacriones al resto del mundo de una muanera deter—
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minada y determinante.

Este mundo artificial gque tiene como finalidad hacer mis segu
ra -y coémoda la vida., tambi¥n ha hecho del trabajo una cuestifin
mecéinica, os decir, se ha buscado erradicar el trabajo. pe~
ro a lo mis Qque se ha llegado es a su automatizacibn, al tiem
po que los salarios se abaratan mis. La eficacia y el afdn de
triunfo han impuesto a la vida moderna una velocidad Iimpresio
nante, de suerte que apenas queda ticempo de medio alimentarse
Yy medio ver la televisibn para medio dormir. EFEl comportamien-
to del hombre en el trabajo debe ser muy similar al de las mi
quinas que eventualmente €] utiliza.

Camus afirma que el trabajo de un obrero (77), Incluso el de_
un gerente. no es menos absurdo que el de S¥sifeo; el ritmo mo
nbtono y maquinal en que transcurren las vidas y los d¥as, ha
cen del trabajo y del hombhre algo carente de¢ vida y creativi-
dad. Charles Chaplin, en la pel¥cule tiempos modernos nos ha-
ce ver de una manera llicida el caracter enajenado del traba-~-
Jo moderno. Bujo estua perspectiva. el trabajo si es un casti-
go que niega la escncia del hombre.

En la actualidad todos dependemos, de unua o de otra forma de_
la ciencia y la tBenjca. Ellas se han introducido tanto en -
nuestras vidas. que ahora. de su desarrollo depende nuestras__
vidas, pero con ello no nos percatamos que el hombre estf ca-
yendo en una nueva servidumbre. Con el cristianismo el hombre

depend¥a de Dios, ahors. el dcstino del hombre depende de la_
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cibernética. En la actualidad,., segtin se dice, la cibern¥tica

apenas empicza a desarrollarse, pero su desarrollo parece mis

determinante que el nuclear, pues la bomba atbmica de alguna_

manera ecst# eclipsada, cosa que no sucede con la cibernftica,

Yy tal parece que su control escapa cada vez mis del hombre, y

que por tanto resulte mis peligrosa que la liberacibn de la -
energ¥Fa nuclear.

La modernidad matS a Dios pero no a sus atributos, ellos fue-

ron conferidos a la razttn, al desco, y a la historia. Los de-

seos Que fueron exaltados por desprecio a Dios, ahora estdin -

divinizados; el hombre se¢ concibe como un objeto histbBbrico, -

pero no as¥ sus ideales. La sociedad moderna ha matado a Dios,

pero no sabe que hacer con su cadiver. El nihilismo moderno a

decir de Camus, se ha desenvuelto en dos tipos de sociedades_
que aparentemente son muy opuestas cntre s¥, pero en el fondo

descanzan sobre los mismos supuestos metaf¥sicos. La diferen-

cia es que en un caso se exalta al individuo y la libertad, y

en la otra al orden y lo social. (78) En el primer caso nos -

referimos al Estado burgu¥s, y en el segundo caso al totalita

rismo comunista.

En la sociedad burguesa los hombres son narcisistas, pilensan__

en el amor a#l projimo., cuando en realidad se aman a si{ mismos.

Bajo ese espejo que llaman humanidad, crean una moral meramen

te formal como la de sus principios. empero, en el fondo lo

que realmente los mueve. ¢s su egoismo. su afdn

de EBxito y su
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anhelo de libertad absoluta. Desde la perspectiva del podero-

s0, esos deseos son tan violentos ¢ Irresistibles que no es
timan en matar o reducir o la miseria a muchos hombres en nom
bre de la libertad y de la igualaad. Por ejemplo., Estados Uni
dos siempre ha justificado sus intervensiones militares o po-
l¥ticas en nombre de la democracia. En ¢l caso del d6bil, sus
pasiones son igual de violentas, pero caen en un reduccionis-—
mo tan estrecho y monttono que todas sus acciones quedan sin_
brillo y son acartonadas, de suerte que se quedan sin fuerza_
para controlar sus anhelos de poder. Camus lo deja patente

en los siguientes tf¥rminos:

Pone su poder al servicio de una pasibn mis elevada y -~
mortal. nos amenaza en lo mHs profundo que tenemos. Y -
sin duda no es la primera vez que entre nosotros un hom-
bre dispone de poder sin Iltmites. pero por primera vez -
lo utiliza sin I¥mites, hasta negar al hombre y al mu[rnd(j)

79

En esta sociedad, unos trabajan todo ¢l d¥a para despubs per-

derse en las frivolidades de la vida:

Sin duda, nada es miis natural hoy en d¥a que ver a las -
gentes trabajar de la maffana a la noche y enseguida ele-
gir. entre el cafE, el juego y la charla, el modo de per
der el tiempo que les queda por vivir.(80)

Otros tantaos trabajan todo el d¥a para alcanzar el Bxito eco-

nBmico, pero nunca salen de su pobreza y de su miseria.
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De momento,en la sociedad burguesa todos trabajan sin tregua,

para crear la sociedad perfecta. es decir, buscan afandsamen-—
te suprimir la vioelencra, la muerte y el trabajo, sin embargo
cuanto mlis se desarroalla la sociedad. miis se concentra ¢l po-
der, se considera miis la propicdad privada como derecho eter—
no, mis se exacerva el hedonismo y la libertad individual, es
decir , mis se acentda su caricter nihilista.

En ¢l caso del comunismo - esteo es en el nivel tebrico - que_
se presenta con otro disfraz poltftico social, ven en la igual
dad absoluta otra alternativa para acceder al paraiso terrenal.

. donde las rique

Su ideal es llegar a una sociedad sin clase
zas estén distribuidas y el trabajo dignificado, al tiempo -
gque proponen poco a poco la desaparicitn del Estado. Camus di
ce que con el comunismo se busca una muerte saciada (81) Sin_

embargo en ¢l fondo de sus principios vuelve a aparecer el vig
Jo esquema cristiano: la nostalgia de esc paraiso que hay que

recuperar. El comunismo cientWfico es ¢l intento de volver al
estado originario en el que alguna vez vivieron los hombres.

ese estado ahistbrico donde los primitivos convivieron armong
camente, la tnica diferencia os quoe dahora se pretende cons -
truirlo con la ;aczonulidad v con las armas, es decir el nuevo
paraiso ya no cs cuestibn de Dios, sino de la historria hAuma-
na. Para el comunismo, de momento todos viven en pecado, por_
lo tanto, los mesias revolucionarios deben cancelar la liber-

tad para tomar el control de Ja accribn; los demiis tendréin que
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trabajar a marchas forzadas para la construccibn del futuro -—
comuni smo.
Para Camus, la teorfa de la revolucitin socialista, en el fon-

do descansa sobre una cruda y desmesurada metafbfsica:

Tal es la misibn del proletariado; hacer que la suprema_
dignidad surja de la suprema humillaciBn. Por sus dolo =
res y sus Juchas, el proletariado es el cristo humano. -
que redime el pecado colectivo de alienacitn. (82)

Para Camus, lu teor¥a de Parx. no eos sino la combinacittn del_
andilisis miis cr¥tico a la sociedud de consumo y el mesianismo
miis utBpico y cuestionable que haya cxistido. El #iltimo aspec
to de la teorfa es lo que hace de Marx un mesias y de su teo-—
rta una nueva religitn; lo prueba el hecho de que la mayorYa
de sus seguidores primero se convierten al marxismo y luego -—
buscan iInterpretar los escritos para guiar al rebafio.

Con esto no se pretendc descalificar por completo Ia tcorfa -
de Marx, pues cn el aspecto cr¥tico alcanz6 a vislumbrar el -
cardcter nrhilista de la sociedad burguesa: observhB que nif -
los privilegios son divinos, ni eterna la propiedad privada;
se dit cuenta que ol liberalismo burgubs., antes que estable -
cer la fgualdad entre los hombres, lo que harfa es incremen -—
tarlas. Observd quce el individualismo y la exaltacibn de los_
descos. lleva a una sociedad esencialmente hedonista, mediocre
v divida de destrucci®n. Tambitn se percatB, que entre los hom

bres, unos a otros se ven como meros objetos de lucro y que -
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el trabajo en dicha sociedad es cenajenante, tanto para el tra
bajador como para el patrbn.

El problema de la tecorba marxista, es que la mayorf¥a de sus -
principios son de herencia moderna. Por ejemplo, se diviniza__
la comprensitn histbrica del hombre y de la razbn, porque Marx
Quiere rfnstaurar un comunismo crent¥fico a partir del estudio
histbBbrico de las relaciones humanas; otro principio moderno es
el referente a la idea de humanismo, asV como el de la idea -
de progreso.

Cuando Marx critica el aspecto Individualista y hedonista del
capitalismo, se precipita hasta el otro extremo pretendiendo_
cancelar la lribertad y el deseo en aras de la justicia absolyu
ta, lo cual trae consecuencras totalmente contrarias a_
las que cesperaba en su teor¥a, es decir, el nihilismo social_
que tanto critichB.

Por otro lado, Marx pensB que la miseria econBbmica traVa como
"conscecuencia lbgica la conciencia pol¥tica, pero milis bien, el

movimiento obrero siempre ha sido lidereado por un grupo de -

obreros selectos o por apbstales intelectuales; el mismo Marx
no fue sino un pequefio burguBs que querfa reestablecer la jus
ticia entre Jos hombres., pero la accitn de Marx fue guiada por
un valor Btico que Bl no quizo o que no podVa reconocer por -
su comprensibn absolutamente histtrica del hombre. Sin embargo,
todo reclamo de justicia que no trae aparejada una jfustifica-

cibn Btrca, trae como consecuencia el Iincremento del poder; -



84 .

As¥ es que cuando los apbBbstoles del comunismo real, contraria
mente a lo que pensaba Marx, en lugar de ir haciendo innecesa
rio el Estado, o que hicieron fue rortalecerlo, y del traba-
Jjo que necesita del ocio para hacerlo creativo, se convirtibt_
en un monbtono, forzoso y pesado trabajo para construir un pa
raiso que nunca llegb.

Por otra parte, Marx decVa que hab¥a que llevar al l¥mite las
contradicciones para la instauracibn del comunismo, empero, -
con el surgimicento de la sociedad moderna, tambitn fue creado
un colchbBn social, la clase media, de la cual Marx penst que_
iba a pasar a formar parte de la clasc miis desprotegida, pero
gracias a esa razBn cient¥fica que Marx tambifn adorb, dichos

antagonismos han

do mediados, y para cucndo la razbn ya no_

pueda mediarlos. entonces quien sabe s7 todavia queden alien-

tos para construlr la nueva socriedad.

En suma, tantoc la sociedad burguesa como la comunista, son dos
formas distintas de patentizar el nihilismo moderno. La prime

ra exacerba la libertad absoluta privilegiandoe e! individua -

lismo y los desmesurados deseos, pero al mismo tiempo se tra-

baja para construir la socriedad del placer y de la perfeccitn.
En el caso del comunismo se adora tuanto a la justicia, que los
hombres prerden su Ilibertad para que trabajen a marchas for-

zadas de aqu¥ en lo que se llega al final de la historia. Por

estas razones Camus dice:
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El sufrimiento nunca es provisional para quien no cree
en el porvenir. (83)

Justificar el crimen de una sola persona por exceso de amor o

por un ideal, equivale a masacrar a miles de personas cuando

el poderoso asi lo desee. Y negar la vida o su valor por la

esperanza de un mundo mejor, es caer en el despefladero del ni

hilismo.

Camus no niega la historia, pues en el tiempo, en el devenir_
es donde se vive, y negar completamecnte la historia, es pro-
yectarse hacia el mids alli negando esta vida; pero al mismo -~

tiempo, a la hArstoria le pone un limite, y es a traves o me—
diante el valor de la vida. El que acepta el "todo estd permi

tido”, niega el valor de la vida, pero necesariamente se tie-

ne gque justificar y entonces crea un ideal al final de la his

torfa.
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A MANERA DE CONCLUSION : .
LA REBELION, MAS ALLA DEL NIHILISMO

Bajo este tf¥tulo no se pretende derivar un nuevo proyecto de_

sociedad a la luz del pensamiento de Albert Camus, debido a -

que Camus cancela tal posibilidad, antes bien, lo que se pre-
a partir de la conciencia de rebe

tende comunicar, es cbBmo, -
1ibn. el hombre puede desarrollarse plenamente en el momento_

que le ha tocado vivir, sin pretender caer en acciones nihilis

tas.
Para ello se ha explicado que el nihilismo es el resultado de
un movimiento de rebelitn traicionado, y que estd llevando al

hombre y a la naturaleza al despefiadero.
Camus trata de ver si el nihilismo es un movimiento natural -
en el ser humano y por consecuencia inevitable, o si por el -

un movimienta contranatura y por ello evita

contrario, 51 es
ble, ademfis, de si cstamos a tiempo de poderlo evitar. £l pro
blema del nihilismo, dice Camus . es que hemos olvidado nues

tra condicibn mortal, pues:

en la historia_,

Quienes no hallan descanso ni en Dios ni
no pueden__

se condenan a vivir para quienes, como ellos,
vivies /

La moral que propone Camus no tiene como propbsito mejorar a

la humanidad, sino que busca que los hombres se condenen a vi
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vir con plenitud y lucidez el presente, pues no hay mafana pa
ra prolongar la vida. El principal problema del nihilismo mo-
derno estriba en que ya no se ama la vida: desde el momento -
en que domino la figura de Dios .odo poderoso, el hombre empe
z6 a dejar de amar la vida; con el advenimicento de la moderni
dad. la figura de Dios ha desaparecido pero no por completo,_,
pues en el plano de las acciones sfgue vigente, €n uUnos casas
sus atributos fueron trasladados al hombre ual tiempo que sc -
construyth una moral que reficre a Dios de muncra negativa, es
decir, si Dios ecs un tramposo o no existe, entonces todo se -
permite; en otros casos todavia sc le teme o se le adora, de_
manera que la vida se sigue despreciando. El! hombre moderno -
que ha deificada la historia y la razbn fabricando un mun-
do esencialmente artificial. lo hace con la intencitn de ocul
tar su eminente destine, y en los artefactos busca la comoda_
unidad que tanto afora. empero, a los mis que se ha llegado -
es a la desmesura en el actuar humano, y al mismo tiempo ese_
actuar ha caido en un ruideso, mondtono y aprosurado vivir se-
mejante al movimiento de las miquinas que ol mismo hombre ha__
fabricado. £l hombre moderno pensando que tienc toda una vida
por deluante, se pierde en la artificiosa frivolidad de los con
vencionalismos donde todos hablan y nadie escucha. por que
cada quien plensa en s¥& mismo.

Bajo esta perspectiva Camus proponce una moral radicalmente di

ferente; propone una moral que tenga como fundamento a la vi-
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da misma, una moral donde la vida no estd maniatada, sino que
exprese y recree a la vida. Camus propone una moral donde el
hombre se muestre licido. conciente de la responsabilidad de
su accidn. Camus propone una mor:.l nacida de la naturaleza hu

mana. por eso afirma:

Pero alguien como él, que nada posee y que quiere el mun
do entero, no le basta toda la energia para construirse_
y conquistar o entender el mundo. (85)

La moral que propone Camus, se fundamenta en una comprension

del hombre radicalmente opuesta a la que propone la modernidad
que concibe al hombre en dos partes bren diferenciadas: la del
cuerpo y la del alma. Para Camus el hombre c¢s un ser meta-fi1
sico, es decir, es un ser esencialmente diferente a los demias

seres vivos, y organicamente estd constituido como unidad.

La comprensidn del hombre bajo la distincidn alma-cuerpo supa

ne que la realidad estd escindida en un mundo profano 'y un

mundo divino, y que lo profano no tiene existencia real, y en

representado por ¢l cuerpo; mientras que lo

el ser humano est
divino estda representado en el hombre por el alma, lo cual se
considera como lo eterno, lo inmutable y comoc la verdadera
vida. Camus se da cuenta que bajao -esra perspectiva, el
hombre estd arrojado al ambito de lo meramente instinti-

vo toda vez que el alma no es capaz de humanizar al hombre;
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sSin embargo los deseos humanos son muy diferentes @ los instin
tos animales, pues los primero‘s son infinitos y sblo se sacian
con el consumo hkumano, y negar esta situacibn,
<n monumento a la

se evade algo que exis-

momentineamente

es levantar de manera rfndirecta injusticia,
a la maldad y a la violencia. pues si
te en el humuno, simple y sencrllamente no se resuelve nada,
sino al contrarifo se incrementa el problema.

Bajo €sta concepcibbn tambitn se evade la
alls, de suerte que de ahf¥

muerte, pues la vida

verdadera se encuentra en el mis

incontrolable desea del hombre
la naturaleza fuera

viene el modernc de consumir
todo, como si la vida Ffuera eterna y infji
nitamente renovable. Con la evasibn de la muerte se pierde el
de suerte que por un lado,

de los

se cac en el ruti

valor a 1a vida,
montitono e inerte sobrevivir hombres; y por el
cbmodamente la muerte de

nario,
se tiende a jfustificar

otro lado,
los otros.
Como se ha dicho en los Camus sostienc

que el hombre cuenta con una naturaleza humana,
contemporfincas para quicnes el_

cliprtulos anteriores,

pensamiento

que se opone a las Ffilosoffas
ser hAumano es histbrico, dicha naturaleza es la rebelibn mis-
ma, la cual en su primer movimiento es nrhilista y es cuando_
se hacen evidentes los deseos humanos, pero que tienen control
se reconoce el valor de Ja -

cuando

en el segundo movimiento.
concepcio

vida y es cuando se supera el nihilismo. Para las

nes Aistoricistas del hombre se presenta el problema de tener
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que inventar un valor al final de la historia para justificar

las acciones del hombre, lo cual es contradictorio con Sus pos
tulados, al tiempo que caen en el esquema de la metafVsica an

tes mencionada. O bien, dichas cncepciones pueden terminar -

afirmando el caos, la violencia y la destruccribBn por nostalgia

de una unidad imposible, es decir. justifican el mal porque -

consideran a Dios como un tramposo. Bajo cualquicra de las dos

consecuencias sc arriba al nihilismo.

Para Camus. la rebelitn es la condicibn natural del ser humano

v ella surge cuando se toma conciencia de que hay algo en el_

ser humano que se le quiere negar. pero si es consecuente con
su rebeld¥fa,debe respetar el Itfmrite de su accibn cuando reco-—

noce en el otro la condicibn mortal que hay en todos los hom-

bres:

esa angustia ante lo desconocido y frente a la muerte
que sent¥a siempre al volver del licco a su casa riba in-
vadiendo su ¥nimo al final del d¥a con la misma velocidad
con que la oscuridad devoraba rdpidamente la luz y la -
tierra, (86)

El rebelde se alza para rcafirmarse cn la vida, porque c¢s con

cfente de su condricibn mortal. E1 rebelde se rebela cuando se

percata que otro hombre le quiere negar su condricitn de ser,_

entonces se rebela, pcro al mismo tiempo descubre que ¥/ no -

puede negar en el otro hombre lo que a El se le negaba; con -

ello descubre un l¥mite en su rebelibn, y ese Itfmite es la -
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condicibbn que hermana a todos los hombres:

Y supo as¥ que la guerra no es buena, porque vencer a un
haoambre es tan amargo como ser vencrido por ¥Bl1. (87)

La rebelibn nace por defender un bien.individual, el de la vi
da, pero en el l¥mite el rebelde toma conciencia de que ese -
bien que consideraba individual, en el fondo es comtin a todos
los hombres, y es el que permite la solidaridad entre los hom
bres.

Por otra parte, €l hombre lo concibe Camus como un extranjero
en su patria, como un extrafio en su tierra, y en su desamparo
busca reconciliarse con su tierra mediante un movimiento de -
rebeldia a sabiendas de que al final dec la noche morirdi para
siempre; sin embargo los hombres no siempre son fieles a su -
condicibn, por el cantrario, en la mayor¥a de las veces los -
hombres toman el camino ficil del nihilismo.

Para ser rebelde ex necesario mantenerse en esa tensibn gque -
supone la rebeldv¥a. El rebelde cada que niega, cada que recha
za el mundo. cada que niega lo que es, incluso cada que niega
la maldad, se precipita al nihilismo; pero el rebelde que acep
ta el sf¥ absoluto. que acepta el '"todo estdi permitido”, cada_
que se pierde en lua desmesura de la historia, niega lo que dg
be ser y entonces se proyecta hacia el destructivo nihilismo.
El rebelde para mantenerse frel a su condicibn dice sY y no al

mismo tiempo; su condicibn absurda dice s¥, porque acepta la_
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vida en el devenir, porque reconoce que solamente es en la -
historia donde vive el hombre, pcoro no acepta la historia por

la historia misma, sino por el valor que hay con el hombre y -

que lo supera como indrividuo,y gie por tanto le da un sentido

a la vida. EFste es el momento en que el rebelde dice no.

Mantcenerse en la relacibn tensa, es lo que hace posible poder

establecer una justicia, pero no absoluta y etcrna, srino en -
constante regeneracitn., es decir, unu justicia vitalizada. En

este sentido la rebelibn es creadora de valores: tienen su ori

gen en la naturalecza humana y se explavan en la historia.

£l hombre sblo se mantiene en su esencia cuando es capaz de -

reafirmar la vida, esto es, de crearla ¥y recrearla, pero re -
crear la vida no significa atiborrar la tierra de artefactos,
ni tratar de consumirla como si fuera infinita; tumpoco signi,

fica transcurrir la existencia realizando actividades monbto-

nas y ruidosas como estdituas mbviles, carentes de inrcrativa.

Quien recrea la vida, se vuelve un artista; es el hombre que_
puede frjar sus detalles. es aquel que a pesar dec le incompren
sitn del mundo es capaz de darle sentido a la existencia, es

decir, que es capaz de embellecer lu coxistencia:

E£] arte nos lleva as¥ a los origenes de la rebelibn, en_,
la medida cn que trata de dar forma a un valor que huye_
en el devenir perpetuo, pero que el artista presiente y_
quiere arrebatar a la historia.(88)

Pero el arte no necesarifamentec es esc que se encuentra en ga-—
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lerfas, museos, auditorios, etc. asf como tampoco necesaria -—
mente es artista el que pinta cuadros, el que compone miisica,
ctec, ¥y que se reune con sus camaradas en el cafB, en el museco

o en el cine para comentar las neovedades en el arte:

Pero muchos artistas son ast. No estdn seguros de que -
existen, ni siquiera los mhis grandes. Entonces buscan -

pruebas, juzgan, condenan. Eso les fortifica. Es un co-
mienzo de exIstencra. j[Estdn solos! (89)
En el tipo de artistas arriba mencionados, lo que buscan es -

el recconocimiento de s¥., lo gque brilla en c¢llos es un egocen-—
trismo desmesurado y viven hechizadosx por ese anhelo de compe
tencia; ellos desean vencer al que estdi parado frente a ellos,
es decir, buscan el aniquilamiento de la vida. Para que un -
artista sea creador, aun debe sorprenderse de los detalles que
la vida le puede proporcionar. Para Camus el artista es un cons
tructor de la vida y que para e¢llo mucstra la cupacidad de sor
presa o curiosidad ante lo que la vida misma ofrece y enton
ces intenta dejar hulla de nuestro paso por e! mundo a sabien
das de que todo lo que haga no puede durar eternamente.

El artista es aquel que rechaza la realidad bruta y trabaja -
para recrearla y embelleceria, pero no para siempre sino por_
un Instante.

Un artista puede ser aquella persona que instalado en la his-
toria ve la ocasibn dec experimentar la existencia de un valor

que le sirve para fuzgar la historia, y que ademis es capaz -
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de sorprenderse en medio de un trabajo automatizado y ruidoso
¥ que esa sorpresa le permite hacer de su trabajo una activi-
dad creativa, porque como dice Camus, un trabajo que no es -
creativo, aunquec csth econBmicamente bien remunerado no deja_
de degradar la vidal90/); pero para que un trabajo sea creati-
vo es indispensable que el hombre cuente con tiempo ‘de relaja
miento para la reflexibn ( es el momento en que S¥sifo obser-
va como cae la piedral). Sin embargo la modernidad ha impuesto
horarios de trabajo cn donde el hombre se pierde en la réipida
dispersibn, y ese s el reto del hombre de hoy que tiene de-
seos de reafirmar la vida.

La esenclia del nihilismo moderno no radica en las desigualda-
des, ni en las injusticias y las violencias que los hombres -
se hacen, porque todas ellas son parte de este mundo, pertene
cen a la historia y como tales no pueden desaparecer. La esen
cia del nihilismo est¥ en la paradoja en la que se encuentra_
la sociedad moderna: que en la desmesura de sus actos va‘Ior‘a_
una vida que no existe., pero ademdis, conforme avunza el tiem-—
po sus ideales cada vez se ven mis lejanos, porque en lugar -
de disminuir la violencia., las desigualdedes y la Injusticra,
lo que estd ocurriendo es la sistematizacitn de la primera. -—
la desigualdad se estéi globalizando, es decir, un pufado de -
hombres del mundo est#i empezando a vivir con exceso de privi-
legios., mientras que la mayor parte del mundo estd padeciendo

infinidad de penurias.
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Los principios a través de los cuales se formb la sociedad mg
derna y que sfirvieron para justificar sus ideales, son los -

mismos quc han servido para la instauracibn del nihilismo -

que hoy padecemos: el trabajo que han buscado erradicar, ha -

traido como consecuencia la anulacitn de¢ su parte creativa y_

lo han convertido en algo enajenante; la divinizacitn de la -

razbn para la construccitn de un mundo a la medida del hombre,
estH ocasionando en la naturaleza un colupso y en el hombre -

un poder que acrecienta las desigualdades, y adembis es un po-

der que emplieza a escapar del control de los mismos poderosos.
La divinizacibn de la historia. es lo que ha servido para que

se Jincremente la violencra. la intransigencia y la anulacibn_

de la mesura en las acciones humanas, pues negando un valor -

connatural en el hombre, lo 8inico que cuenta es la eficacia -

de las acciones del que domina.

Ante este panorama, Camus no propone un nuevo proyecto social,
ni establece nuevos ideales o modelos a traveés de los cuales

los hombres se ajusten a ellos, sin embargo si propone apartar
se del nihrlismo moderno tomando como base el valor que supo-

ne la rebelibn, es decir, propone aprender a mantenerse en el
equilibrio tenso que supone la rebelibn. Ese cquilibrio no es

otra cosa que la mesura de las acciones humanas. La mesura es

el punto intermedio centre la libertad absoluta y la justicia_

absoluta. Camus dice que todos llevamos nuestras pasiones, -

nuestras violencras y nucstros cgoismos, pero la mesura se en
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cargarfi de mediarlos para que no se exterioricen en el mundo_
social (91) En esc mismo lugar tambi¥n dice que la mejor mane
ra de ser generosos con el futuro. es ser mesurados en el pre

sente. Esto es a lo que le llama pensamiento solar. es decir,

que el lugar dejado por Dios. que el hombre no /o ocupe, que_

se quede vacV¥o; que el hombre olvide ese desco biirbaro de que

rer pescer la naturaleza; que ¢l hombhre se aparte de¢ la idea_

de buscar un mejor futuro. Quizid, despu¥s de esto. el hombro_
se encuentre mbis allii de el nihilismo., Pero el orgullo del pen
samiento occidental va en aumento y tal vez tengua que destrulir
todavia miis para que se de cuenta del desierto que estd cons-—

truyendo.

Edipo rey buscaba la gloria para €1 y la felicidad para su -

pueblo, y cuanto miis orgulloso se sent¥a de sus acciones, mis

acrecentaba la ruina de €1 y de su pueblo. Su hybris lo hechi
z6 y su n¥mesis fue la ceguera.

Camus dice que los gricgos conoc¥an perfectamente las conse —

cuencias de la desmesura.

En suma. Camus no estd proponiendo la desaparicidn de la razén
cientifico-técnica, sino su divinjizacidén, y para hacer frente

a ello proponc la expericncra &tico-artistica la cual
busca que la concicncia cientifica reconozca sus I¥mites, a -
la vez que se amplia el concepto de verdad impuesto por la mo
derna cienclia , pues tal como se comprende ahora,la concien-

cia moderna scguirid sumida en su gran paradoja: La razdén que_
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tanto han divinizado, potente para transformar a la naturale-

za. y al mismo hombre, es al mismo tiempo impotente para juzgar

las implicaciones de las acciones humanas.las cuales estdn
.Ilevando al despefiadero a la naturaleza y al hombre. Es aqui_
donde el pensamiento de Camus tiene cabida, pues es en este -
punto donde Camus reflexiona con la finalidad de diagnosticar
el estado enfermizo de la sociedad moderna, pero debe quedar_
claro que ello no implica la solucidn del problema, pues del_
pensamiento de Camus no se puede derivar una nueva teoria so-
cial que elimine de una vez y para siempre el nihilismo moder
no, es decrr, en el pensamiento de Camus no hay cabida para -

una propuesta de sociedad posmoderna. En este punto seria in-

teresante entablar un didlogo con las llamadas filosofias pos
modernas, pero aqul sélo queda abierta tal posibilidad.

Desde otra perspectiva, quizd si sea posible vislumbrar una -

solucidn provisional al problema del nihilismo desde la postu

ra de Camus, pero para ello es necesario tomar en cuenta lo

siguiente:

£l no estd de acuerdo ni con la teoria marxista, ni con el 11
beralismo burguds, pues en ambas propuestas poliftico-sociales
se conlleva el nihilismo; tampoco estd de acuerdo con la revo
lucidn francesa, pues con ella se empiezan a patentizar los —
principios del nihilismo; tampoco estd de acuerdo con las Fi-—
losofias que deifican a la razdén, ya sea de manera negativa o

de manera positiva pues con ambas posturas se cae a un reduc—
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cionismo tanto de lo que es lo humano como de lo que es la ver
dad, y con ello el hombre es arrojado al ambito de la necesi-
dad y la desﬁesura.

Ante este panorama, Camus propone una nueva comprensidn del -
hombre, que implica la elaboracidén de una nueva ética que pue
da valorar la vida; asi entre lo que es la vida se establece_
un vinculo, por un lado la experiencia de lo absurdo, y por -
el otro la racionalidad abstracta, lo cual origina.en lo indi
vidual, Ia ética de la cantidad,y en lo social origina un or-
den comin entre los hombres, pero no dnicamente bajo la racig
nalidad abstracta, sino bajo la generalidad concreta de la her
mandad rebelde. es decir, bajo el sentimiento de unidad que -
todos los hombres comparten y que se manifiesta en el valor

de la vida misma.
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