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1. 

INTRODUCCION 

El presente trabajo trata sobre algunas reflexiones en torno_ 

al nihilismo moderno a la luz del pensamiento de Albert Camus. 

Se ha elegido este tema porque se considera que no es un fen~ 

entre otros,, que padece la soc:iedad moderna,, sino que """ 

es el fenOmeno coyuntural que caracteriza la esencia de la S..2, 

ciedad de nuestros dlas. Para Camus presenta 1 os sj_ 

guientes términos: 

No hay mas que un problema verdaderamente serio: ( ••• ). 
Juzgar si la vida vale o no vale la pena de vivirla es. 
responder a Ja pregunta fundament·al de la filosofía. (1) 

Juzgar cuál es el sentido que pueda tener la vida,. se p.resenor 

ta para Camus. no como el principal problema de su pensamien~ 

to.,, sino el de toda la filosofla .• debido a que dependiendo 

de .cuál sea la respuesta,. será la manera y el modo en que el_ 

hombre eligirá y dirigirá toda acción trayendo consecuencias_ 

tanto en el ámbito individual como en el ámbito social. Siºn -

embargo hoy en dla, no es fácil valorar las acciones humanas_ 

por considerarlas de índole "subJetivo" e "individual", aun-_ 

que al mismo tiempo y paradógicamente se escuchan los lamentos 

por la pérdida de valores, por la concentración del poder, pOr 

la deficiente educación,. por la violación a los derechos hum!!!. 

nos, etc .. Pero ·mt·eriti:*as no se vea todo esto como consecuencias 

del· nihilismo que padecemos y no se atisbe a su esencia, to-_ 
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das las posibles soluciones serán vacuas al menos in su-

ficientes. por eso Camus afirma que es el problema central de 

toda refleKiÓn filosófica. Afirmar que los fenómenos antes 

mencionados, son manifestaciones del nihilismo y no el nihili!fi.. 

mo, es una de las cuestiones que se pretende aclarar en el d~ 

sarrollo de esta tesis. 

Otro aspecto que debe quedar claro desde este momento, es la_ 

elección del autor. es decir. el problema del nihilismo ya ha 

sido meditado por otros autores -incluso con mayor reconoci-_ 

miento que Camus- pero entonces,. ¿por qué estudiar a Cctmus y_ 

no a otro filósofo? Las respuestas a estas preguntas son las_ 

siguientes: primc..•ro,. considero adecuada la manera en como el-_ 

autor aborda l.'-.J problemática. Cabe mencionar que en este d.Q 

cun1ento no se proponen soluciones. pues es algo que escapa a 

las intenciones del mismo. pero sl se dejan ciertos hitos por 

donde seguir reflexionando. En segundo Jugar, porque me gusta 

cómo escribe y porque coinc:ido con su postura. fi 1 osÓfica. Qui_ 

zá est"a razón que doy no esté tan justificada,. pues el mero -

gusto personiJl no habla de Ja importancia del aut·or. sin 

bargo,. si es disposición para emprPndt;>r de buen ánimo in

vestigaci6n dedicC1da; adem~s con:sidero que la mayoría de las_ 

veces elegimos los c-studios por ciertas disposiciones que ap!!_ 

rentement:e son personales pero en real ida.d son cuestiones que 

de una o de otra forma t ra sci ende-n el ámbito personal y se ins 

talan en los acontecimientos m~s dc.•terminantes de los hombres, 
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y si esta queda claro al entendimiento, entonces podremos ju~ 

gar si nuestras inclin;.1ciones son vHiidas 

En tercer término, considero que Camus es un filósofo poco e.2. 

tudiado en la actualidad debido al casi total desconocimiento 

de su obra, y quiz~ sea benéfico tomar en cuenta algunas de -

sus ideas. Tal vez no seC;J. el pensador mas representativo del 

s. XX, ni de todos los tiempos,. pero como dice Aristóteles: 

Cada filósofo eKplica algo sobre la naturaleza; lo que -
cada cual aiiade en particular al conocimiento de la ver
dad no es nada. sin duda. o muy poca cosa. pero el coniun 
to de todas las ideas produce fecundos resultados. (2) -

El que estudie a Camus puede tr<Jer como consecuencia el 

olvido de su pensamiento o a lo menos ICJs erróneas interpret!!... 

cioncs de obra -riesgo que aqu1.- se corre- lo cual podría 

ser injusto para la misma filosof:i..-a. 

De Camus casi no hay conocimiento de su obra filosófica; gen!!!_ 

ralmente se le toma como un literato, como un periodista, co-

mo un ~nsayista o como un valeroso hombre de la resistencia -

francesa. y cuando se le nombra filósofo, se le cataloga como 

"existencial i sta "· 

Con estos comentarios que se han hecho a Camus, quiere ha-

notar lo problemático que puede resultar la elección del 

autor, empero no es aquí el lugar para desentrañar dicho pro-

blema, pues rebasa el 11-mite de esta investigación; sin emba.E.. 

go se puede sostener en este momento que a lo mejor Camus es 



todo eso. porque ante todo 

nál y académica. encerrado 

un filósofo. pera na convencio

el ámbito de Ja abstracción. Na 

pensador al estilo cartesiano que individualiza en -

la soledad pensante. sino que es un filósofo que reflexiona -

p6blico, porque la filosofía es problemática de la humana_ 

condición y que se origina desde la humana condición. Camus -

es un filósofo para quien la vida muestra muchas sorpresas y 

experiencias, de suerte que Camus el literato, Camus el perf,!2_ 

dista, Camus el ensayista y Camus el activist:a. no son sino -

unos de los tantos rostros en los que el filÓs.ofo y el hombre 

Camus trata de atrapar la vida cuando la contempla. Estos rol!. 

tros son los que se pueden tomar en cuenta para hacer una 

rrect·a interpretación de su pE.•nsamiento. Por eJemplo, po-

demos preguntar por que Camus expresa pensamiento a través 

del cuento. del teatro, de Ja novela, etc. El mismo nos pre-_ 

senta algunas pistas para la interpretaci6n de su pensamiento 

y dice: 

El artistH, lo mismo que el pensador, se empeña y se -
hace en su obra (3) 

y en unas 1 :íneas antes dice del teatro: 

El teatro consiste en que el corazón no se expresa ni 
hace entender sino mediante los gestos. el cuerpo. o me
diante la voz. (/¡.) 
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Camus no sblo quiere expresar un pensamiento. sino que ademt'Js 

busca que nos apropiemos de él y Jo vivamos, porque mensa-

ie es el de un pensamiento vital izado, así pues, la esencia -

del teatro descansa en un principio vital, como el corazón 

que purifica la sangre y permite la alimentación del cuerpo -

para que los gestos y Ja voz se hagan m.::tnifiestas, de suerte_ 

que conforman una unidad orgánic.::t inquebrantable. 

Para expresar un pensamiento vi tal izado, quizá la meJor 

ra de hacerlo. es mediante la obra artístic<J y bajo la perspeE_ 

tiva est&tica de que e/ trabajo artístico y la experiencia e1! 

t'tica no es cuesti6n de unos cuantos iluminados; con ello -

se trae aparejadiJ la consecuencia de que /as interpretaciones 

erradas no impliquen periuicios para el mismo hombre. 

Si atendemos a las im!igenes que Ca.mus nos invi'ta a percibir.

podremos notar que por lo regular refieren a la naturaleza y_ 

están confeccionadas de una manera simple, por ejemplo. -

los baños de sol. la contemplaci6n del mar, las noches silen-

cio.sas, etc .• imágc.>nes que por simples no dejan de ser ev.2. 

cativas y lo que CiJmus nos quiere comunicar con ello. no es -

'otra cosa que la expresi6n de un pensamiento mesurado y mesu-

rable. 

Otros aspectos que se hnn tomado en cuenta. para comprender el 

problema del nihil j smo son Jos re)¿, t ivos a la visión de lo 

que puediJ representar lo humano. En este punto Camus a.par-

ta tanto del historicismo absoluto como del psicologismo puro, 
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de tal que querer comprender el pensamiento de Camus a 

partir de las muy socorridas "condiciones hist·Órico-sociales" .. 

es de entrada cometer un error metodológico. pues el mismo D!:!_ 

tor en reiteradas ocasiones expresa su rechazo a las metodol~ 

gías que comprenden al hombre como algo meramente histélrico o 

algo estrictamente psicológica .. pues considera que el 

ser humano es algo mAís que un mero objeto histórico o psicol.§_ 

gico,. t•s decir .. el pensamiento de Camus expresado en la obra_ 

ilrtística escapa a lu objetividad del moderno m~todo dü las -

ciencias particularPs paréJ quienes las llamadas "circunstan-_ 

cias históricas" son necesarias para colocar a un autor en su 

tiempo y a partir de ahí explicar pensamiento. empero. si 

bien es cierto que el pensamiento de Camus opera sobre un 

mento crucial en l.a historia como tal, es decir, el fenómeno 

de la segunda guerra mundial. también es c:iorto., por un lado. 

que toda la comprensi6n de la tradición filo . .:.Ófica opera den

tro de la h:i storia como tal. dicha comprensión solamc. .. ntc cobra 

sentido en la med:ida de la crea~i6n de dicho sentido el cual 

ya escapa al fenómeno meramente histórico; por otro lado, el_ 

fenómeno del nihilismo comprendido por Camu.s tampoco se c..•ncue!?. 

tra aislado. sino que emerge de la tradición filosófica, la -

cual se desdobla como un permanente diéÍloga entre las distin

tas posiciones filosóf:icas con respecto a los problemas pere[l 

de lo humano. A este respecto debe tomar en cuenta que 

Camus se encuentrél en rliálo,q:o con la llamada filosofía de la_ 
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existencia y la fenomenológica, as[ como también con el pens!!_ 

miento de Nietzsche y de Marx. sin embargo en este trabajo no 

se pretende desenrredtir el complejo marañal en el cual se en

cuentra inmerso el pensamic~nto de Camus, pues rebasa en mucho 

los limites de este trabajo. 

Tomando cuenta Jo anterior, debe quedar claro que el fenó-

meno de la rebelión y del nihilismo Camus debe encontrar -

su medida entre la historia como tal y lo perenne de las pro

blemáticas. 

Otros elementos que se tomaron en cuenta para la interpreta

ción del pensamiento de Camus son los relativos a las person~ 

Jes. los el :imas y las atm6sferas en los que se desenvuelven_ 

los rnismos. asf como ti:l.mbién se tomaron en cuenta sus acciones. 

Los Factores mencion¡;,dos no se deben de tomar como algo estri~ 

tamente psicológico, sino como la creación de la trama humana. 

Camus dice que toda abra a.rti"stica llega a ser independiente 

del creador, Jo cual implica que por más estudios que hagan 

de la personalidad del crcado1' pi.ira la comprensi6n de su obra,. 

éstos siempre serán insufici"cntc..'S para la explicación de la 

obra,. pero por otro lado también Camus afirma que el autor de 

una obra 1 i teraria no solamente está representado el persE_ 

naje principal, sino en todos y cada uno de ellos. de manera_ 

que cada uno de los personajes son los diferentes rostros ba-

jo los cuales puede prcsent<:-1.rse el humano. En este senti-

do el hombre es comprcnd irlo como un ser poi i formo. esto es, 

como un ser que constantemente se está rebelando di fere!!.. 
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tes ropuJes que el tiempo se desgastan. y asl' mientras un 

rostro aparece. los demás permanecen latentes y están a la e~ 

pera p¿-tra patentizarse .. 

La te.sis que se sust·enta aqu{. consiste en :interpretar la CO!!.. 

cepción que Camus hace del nihilismo moderno como movimiento_ 

de rebelión traicionado. Con ello no se pretende agotar 

dicho teme:1, ni tampoco mostrar una exposición exhaustiva del 

tema en cuestión. sino que Únicamente se tomarán en cuenta al.. 

guno.s conceptos esenciales que permitan ver el problema fund!f! 

mental del nihilismo moderno. 

Como se ha dicho, no S"'-' pretende dar una nueva solución al -

problema mencionado. E l propósito del trabaio es modest-o, y 

consiste en exponer algunos elementos conceptuales para futu

ref/exiones .. 

Los principales textos de Ci1mu.s que se han estudiado para el 

desarrollo de esta tP.sis son los siguientes: El mito de Sfsi-

f..E_. El extranjf:'ro. La peste. y El hombrP rebelde. Se han ele-

gido dichos textos virtud de que aquf encuentran las 

principnles ideas del tema a desarrollar .. 

El presente trabnJo consta de tres principalc>s apartados. En_ 

el primer cap:ttulo se explica t~n qué consiste el sentimiento 

absurdo. cómo se originéf y la actitud que el hombre puede to-

mar ante él. asz- también la manifestación de la rebelión 



9. 

como naturaleza humana. 

En el segundo capitulo se define al hombre n partir de la 

esencia de la rebelión. sin embargo la parte centr~-.il del capf. 

tul o versa torno a la expl icacián de la relación de lo ab-

surdo con el actuar humano dando Jugar a una moral clecf:l.dent:e 

en el 

dando 

de.• la búsqueda de la evasión, o por el contrario -

resultado a una moral creadora en el caso de la t_2 

ma de conciencia de lo absurdo. A la primer moral. Camus le -

llama moral de la cualidad y su princip~'ll caracter:Ística es -

la negación de la vida; ü lü segunda mori:ll se Je sefiala como 

de la cantidad cuyu principal característica es tener como fu~ 

damento a }¿1 vida y lD recreación de la vida y que por tanto_ 

se establece una relación muy estrecha con el éJ.rte. pues al -

ieual que el arte dicha moral crec.idorC:J de va 1 ores para 1 a_ 

conducción de-1 actuar humano. Se expondrá tambitÍn que en am-_ 

bas morales suby;:.icen dos comprensiones del hombre y del ser -

radicalmente diferentes. 

En el tercer capítulo .se C>Xpondrii el clima de las sociedades_ 

nihilistas, nacidas de Ja moral decadente.• que las fundamenta. 

También se precisarán i.:tlgunos concept:os quP. dan cuenta del ni_ 

hilismo como tal. El capitulo finalizar~ con algunas conside

raciones de J.;1 .sociedad burguesa y de la comunista como dos -

de la misma expr•esión del nihilismo. 

En la conclusión se expondrá de calmo siendo fiel a la esencia 

de la rebelión es inst;.J/arse m.{s iJlliÍ del nihilismo .. 



CAPITULO PRIMERO 

NATURALEZA HUMANA 

9. 

Si el individuo, en efecto, acepta mo 
rir. y muere en la ocasión. en el mo-= 
vimiento de su rebelión. muestra con 
ello que se sacrifica en beneficio de 
un bien del que estima que sobr'-'"pasa_ 
a su propio destino. 

(Albert Camus) 

El problema central del pensamiento de Cumus. gira en torno a 

las acciones humana."!i. es decir. busca dilucidar cómo actuamos 

y culiles son las cons(_~cuencias del actuar humano. para -

dar una respuesta ci.cJccuada a tales cuestiones, antes es nece-

sa rio mo.s t rar visión de lo que somos y de cómo nos hemos_ 

comprendido. 

A lo largo de Ja historia de la filosofria se han dado multi 

ples definiciones de> Jo que es el hombre o de lo que puede 

11 egar a ser. sin L•mbargo. se ha 11 egado a conccpci ones que -

no siempre rnue.<óótron la esencia de Jo que somos o est-Dn muy l~ 

jos de Jo que podvmos ser. pues muchas de ellas caen en la 

abst:racción a¡Jarejando consecuencias desastrosas para los mis 

mos hombres. tnles son el caso de las cxpre>sadas y experin1en-

tadas por el humanismo y f"!/ historici~o;;mo. Con el afán de ex -

presar una definición idént:ica y universal,, vlilida para cual

quier hombre en cualquier circunstancia,, olvidan o tratan de_ 

olvidar Jo que somos en cada caso,, y se sumergen visiones_ 



1 o. 

acartonadas que sólo benefician al concepto de hombre, pero -

nunca a los hombres. Las concepciones más actuales, por lo r~ 

gular. o se precipitan a un historicismo radical o arriban al 

puritanismo psicológico; e/ primer caso son pocos los que_ 

dudan que lus "condiciones histórico-sociales" son determina!!_ 

tes para comprender liJs acciones humanas. y quiza sí influyen 

en algo, pero de ah' a que sean determinantes es algo que se_ 

puede cuestionar•. Carnus al respecto dice: 

El an6Jisis de Ja rebelión conduce, por Jo menos, a Ja -
sospech¿t de que hay una nat:ura]e;<".:a humana, (5) 

Explicar la concepción de Ja naturaleza humana en Camus. es 

propósito central de este apartado, conC'epciDn que se opone -

al pensamiento contemporlÍneo. Ahcira 
0

bien, la concepción de C!!_ 

mus no se debe entender como una apreciación psicológica. la 

cual tambifin estlj en boga. El historicismo niega la exis -

tencia. de una esenciu humana, de..~ ¿i/go que subsista en el tor-

bellino del devenir, empero el cambio sólo es explicable a 

partir de lo que no cambia; además los hombres act:tian por al-

go que ya tienun y que lo hace11 patente en la acción, pero 

nunca de la nada anhelan algo. 

Por lo que respecta al psicologismo Cal~gula se dice: 

Yo sabrfa que era posible estar desesperado, pero ignora
ba el significado de esta pc:tlabra.Creu~a, como todo el 
mundo, que era una enfermedad del alma. Pero no, el cue~ 
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po es el que sufre. Me duele la piel, el pecho, los miem 
bros. Tengo la cabe~a vacYa y el est6mago revuelto. Y 10 
mHs atroz es este gusto en la boca. Ni de sangre, ni de.!... 
muerte~ ni de Fiebre .• sino todo a la vez. (6) 

El hombre no es pura mente, porque cuando sufre, no la resie!!.. 

te 11n:icamente el alma. sino que se experimenta simulttineamen-

te en el cuerpo y la mente: el alma sufre y el cuerpo se cri~ 

pa. el espí'ritu encoleriza: y el cuerpo se colorea. En rea-

1 idad la ruptura entre alma y cuerpo PS cuestionada par Cu

mus. Una explicucibn esencial de lo que puede sc>r el hombre -

no debP partir de la supuesta dicotomía aln1a-cucrpo. porque -

el hombre es una unidad inquebrantable que sufre. que muere. 

y tal situación es su condiciUn mtís evidente; dcsput5s de Ja -

muerte ni:jda es seguro. El cut•rpo no es el recepttícu/o de las_ 

necesidades fisiolt5'gicas o bioqu~ .. micas. no es la parte animal 

del hombre~ ni el almCJ es lo que /o define como tal. El cuer-

po humano es esencialmente di E eren te a /os dem~s cuerpos de -

los scZ..es vivos porque el hombre es un ser meta-fz-sico: 

Pero la grandeza del hombre no est6 ah~. Est6 en d~-
sici6n de ser mKs fuerte que su condici~n- (7) 

La importancia de problematizar en torno a lo que puede ser -

el hombre. no radica en cuestiones meramente bizantinas, sino 
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que es ante to::Jo. m.'rJntener una posición que creemos ser. que 

desea.nos alcanzar o que Juzgamos verdadera, y en eso justifj_ 

cam:>s o fundamentam:>.s nuestro actuar•. Incluso,. m.:Jntenemos u-

na visión do lo que somos aunque no se tenga conciencia de -

ello. Lo que creemos ser tiene im/:J} icacio.-ies en todos los nj_ 

veles de la e-<istencia. ne la m.:inera en con10 nos compren:iefllDS 

depende Ja relación que mantenemos con el u7iverso~ con Ja -

naturaleza y con la sociedad. En sum.:i, de lo que somos depe!l.. 

de nuestro actuar y con nuestro actuar llegamos a ser. En las 

siguientes l·[no.-:is expl icarcl la relación q..1e m.:i.ritiene el -

hombre con el n1undo. 

1. HOMBRE-MUNDO. 

Según Camus no puede haber conocimiento total de la re¿1Jidad: 

el hombre sólo tiene la posibilidad de conocer un soplo de vj_ 

da y el .o;usurro de las manifestaciones de las cosas. Tener 

claro ésto, es de alguna manera delimitar nuP:->tro ser m:?Jnific~ 

to nuestro actuar y nuestro pensar. El hom~re sólo pue-

de conocerse y conocer el mundo de manura limita da• dado que_ 

tinicü.mente act!Ía P.n el mundo y baJo sus humanas catcgor~tas: 

La administración de las cosas y Ja dirección de Jos hom 
bres le hé.1b2·an enseñado mucho, pero sobre todo. al pare= 
cer. que sab·Fa poco. (8) 

Para /os esp1~ritus positivistas, puede c•esultarlcs alarmante_ 
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la idea de que el mundo no es conocido completamente y que la 

raz6n humana es imperfect¿'• pues aunque consideran su imper -

fecc:it5n,. creen en la posibi l idé-.Jd d«'! poderla pcrfeccion;Jr y lo 

lin2·co que hu.ce falta es esperar. Para ellos la ciencia. mlfxi

ma expresit5n de la racionalidad prucbé.J P.] hecho de que [¿¡ ra

zt:Jn se puede perfeccionür porque con el tiempo ha ido desacu,L 

tundo las secretas Jeye~ de lrJ naturaleza y del hombre. Y es_ 

cierto que hu tenido sus logros. pero son relativos, es decir 

¿ acaso el mundo de hoy es m•ís perfPcto que el dC? antaño ? -

¿ el hombre modPrno. el de hoy,. vive m<'!jor que Pl iJntiguo ? -

El hombre moderno es soberbio porque ha fincada todas sus 

peranzas en la ciencia con Ja finalidad de meJorar su condi -

ciDn mediante el dominio que puf.~de c .. jercer sobre la naturale-

za ciencia se ha convertido en un buen instrumento de po-

der y su coa rt cida la naturaleza. La ciencia hoy en dr'a es_ 

humanfsta porque ha finc¿,do e/ imperativo social de mejorar -

la vida a travt!s de la transformacit5n de la naturaleza; la n~ 

turaleza se ha convertido en un eran almac~n. Este ~contoci -

miento no puede ser nega.do4 y al respecto ftfario Bungc dice 

que Ja ciencia est,t.j construyendo un mundo ar•tificial, a la m_g, 

dida del ser humano (9). pero los costog de ese mundo son 

normes. Tambi~n lLJ ciencia hn servido de modelo par<J planifi 

car a la sociedad, y la ha vuelto mtís funcional, pero con eso 

demuestré1 su meJort·a; t;1mbil5r1 es cierto que la cien-

cia y la tt$cnica Ja vid.;i se ha tornado mlís ct5moda y 
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fortable~ y eso ser~a lo mejor, si lo mejor fuera ser hedoni~ 

ta. pero el goce sin Ji'mites stilo nos lleva a un ci"rculo vici2 

so~ nos lleva <:-t: una socicdr..id donde lc1 ambiciDn, los vicios y_ 

las pasiones no tienen l'límitcs. de suerte que Jos logros de -

la ciencia siempre serl:ín insuficientes. Por otro lado, la efe!!. 

cia~ nombre de Ja emancipación human~. tambi~n ha servido_ 

para la dcstruccitin de <:iUdüdes completas. Sin embargo. el 

tiempo sigue s:u curso y el hombre muere, Junto con t!!l Ju nat!:!_ 

raleza. QuizD a Jos defensores de nuestra tEpoca humanista no_ 

les intereNe s~bcr ~sto, debido a que est6n ciertos de que la 

Felicidad del hombre .:.lgún di"a Jlegarb. Pero¿ dc:- qué hambre_ 

hablan ? preguntari"a Camus. Seguro no l.'."s df:' mí .. ni de tí lec-

tor, ni de ninguno que en estos momentos sienta la sangre co-

rrer por sus venas. o quP vea la puesta del sol; es decir, h!f!. 

blan de un hombre que no exi stc mhs que en el pensamiento: 

Nuestros conciurli1danos no eran m!Ís culpables que otros. 
se olvidan de ser modestos. eso era todo. y pensaban que 
todaVÍD torio era posible para ellos. (10) 

Paru li:t soberbJ·a de las sociedades occidentales todo es posi-

ble porque creen el poder de sus conocimientos ilimitados; 

el orgullo occidental es 1~1 plena confianza de la razVn expr!!_ 

sada en tecno-log(a. 

En oposici6n a esta postura. Camus propone ser más modestos, 

Y con eso los hombres ganarían mús. 
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l::J hombre puede sentir el palpitar de su corazón y afirmar 

que existey pero su corazón 11n"sa10 quedar'.I~a indefinible; el 

hombre puede sentir y escalar el Ixtlntzihuatl, regocifarse y 

admirarlo, "lo demás es construcción" (11). Camus afirma, 

que la ciencia que todo Ju quiere conocer. generalm~ntc termj_ 

en la suposición; sus c>xpl icaciunes terminan s:i:nfin 

de ana/ogrtas y sus conclusiones final iz~"ln en la imaginacz ón(12) 

La ciencia vist·LJ. con modestia se convierte en una creación más 

del hombre. entendif;.•ndo creación comú rt-.~construcción de Ja vj_ 

da y no como iJprapiacicin y ~n1qu1Jami0nto. 

No es posible que Ja razón sea capuz de esta'Jlcc~r /as relacig_ 

eternas entre los Fenómenos. porque 1.n razón es imperfec-

ta. y porque a lo meJor entre los fPnómenos no hay relaciones 

eternas. Es ciürto que el hombre Sf" ha apropiado de una parte 

dr~ la naturaleza• pero s1 empre con consccut...~ncias que no ha 

previsto. As'i el mundo 

afirma Camus (13), 

el que se desenvuelve el ser hum~no, 

mundo no r;:izonable. porque no sic~m-

pre se ajusta a Jos ctinones de la razón, un mundo qJe n.o -

estó por demás a-puede ser comp/ct.:lmente racionalizado. y 

clarar que Can1us no est.LÍ so_..:;t.Pnzendo una postura irracionalil!_ 

ta, pue~ Jo único que se a[irrna es que la razón no es omnzpo

tente. Si Íd razón fuer.D. cap::1z de controlar todas las varia -

bles que estrin en Juego cuando act:tía. entonces el honóre 

scr'l-a Dios y scP•[a fe/ i z. pues establ ccer1fa una armonrfa pla -

centera con /.a naturale:.•za. 
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Entre el hombre y la naturaleza sólo hay algo en común: la v~ 

da. Ambos se comportan como organismos. pues asrl como el hom-

bre manifiesta su vitalidad. la nuturaleza también hace lo 

propio. Sin embarga hay una diferencia abismal entre ambos: 

La naturaleza no muestra indicios de ~motividad 0 ni sentimie!1. 

tos,. ni se ve que piense. mcis bien muestra uni:l. buena dosis d~ 

indiferencia. /\ Ja naturalezg nada o poco Je interesa la exif!.. 

tencia humana. La naturaleza es esencialmente inhum.":Jna y el -

hombre sólo es un punto mús cntrt._ ... Ja infinidad ele puntos que_ 

rondan por el unive1·sn infinito. 

El hombre en su bbsqued;1 por conoc<::•r las rPlaciones secretas_ 

de las cosas. 1 o tinico quP ntuestr·a c..; anhelo de unidad. 

"Ser uno co:i todo lo vivicntt.". volvec un f~liz olvido de -

sri mismo 11 (11;). dice lld/dcrlin. E'J homhre busca una feliz unj_ 

dad y lo Qnico que encuentra es /a inmesurable soledad. El 

honi~rc dese.:t 1 J cgar a una fp/ i z co.TJ1.inifÍ."J co.1 el todo, y para 

el hombre moderno. la razón es el medio idóneo por el ctJal 

trata de accedc>r• al todo que supon~. J..,a razón a 1 os ojos del-

humanistn es religare. es Ja "relig•rtSn" del liberalismo econQ. 

mico que trata de: c.•ngul 1 ir a la naturaleza ic~n aras del "pro -

greso social"• empero. CJ los ojos de Camus tal situación 

deja de se1· un sueño g:..ia.J J .l'O con la gran probabilidad de 

vert i rs~ una terrible pe.,.,;,adilla y lo deja claro en los si-

guientes términos: 
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La plaga no esttí hecha a la medida del hombre, por lo -
tanto el hombre se die-e que la plaga es irreal. es un -
mal sueño que t icne que pil.sHr. Pero no siempre pasa, y_ 
de mal sueño en mal sueño son los hombres los que pasan, 
y los humanist:as en primer• Jugar, porque no han t:omado_ 
precauciones. (15) 

La peste viene la evidencia metaf~~sica por la cual se_ 

manifiesta la escisión del hombre y su mundo, y que n.::tcc 

el anhelo unificador del hombre y lo irrazonable que resulta 

la naturalc>za cuando se> pretende huma11izarl;1, es decir, cua!!_ 

do se pretende atiborrarla de LJrtefactos. Entre el anhelo de 

unidad y la naturalezu existe un mal sueño que repercute prl_ 

meramente en el hombr•c y que provoca un divorcio entre ñl y_ 

su mundo. E'l mal sueffo es /a evidenci<.1 de la nostalgia que -

t:odos /os hombres compartimos ttl ser concientes de nuestra -

soledad pot• la actitud muda de Ja naturaleza. El dolor que -

m.c:tnifiesta el hombre puede ser asumido. pero en el mayor de_ 

Jos casos es evadido. 

La rclaciún del hombre con el mundo da como nacimiento un Se!! 

timiento con mucha fuerza que influye en la acci6n humana. -

ya sea afrot~ndolo o rcpeli~ndolo. 

2. SENTIMIENTO ABSURDO. 

Lo que acontinuacitSn se explicará, es lo que Camus entiende 

por absurdo y las actitudes que el hombre asume ante dicho se!! 
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timiento. 2,ambién se hablará de sus ll'mites, as.1 

ventajas o desventajas de tener cJnciencia de &J. 

de sus_ 

El mal .~ueño es el despertar sentimiento que hay en los 

hombres nacido del: 

divorcio entre el hombre y su vida,. entre el actor y su 
decorado, es propiamente el sentimíento de absurdo. (167 

El sentimiento de absurdo es uno entre tantos que puede expe-

r:lmentar el hombre, y como sentimiento es particular, de man.!: 

ra que de é'L no se puede desprender ninguna reg/éJ de acción -

v¿fz ida para c-ualquiez• hombre como lo han quc-rido establecer -

los cxistencial1st¿zs. Camus es conciente que tal sentimiento_ 

queda en la inmediatez de lo individual. Lo absurdo no es_ 

sentimiento al que tengan que ilt:..~gar los hombres, dice Ca-

mus (17), tampoco unu norma de conducta que deoban adoptar_ 

los hombres; tampoco es la act.itud del hombrQo .::1ngustiado que_ 

tiene que velar hasta la consumacitín. porque tal s:ituac:ió.n es 

impr .. -icticablc.~. y si Jo fuese. el hombre:- caería r.n UlléJ soledad 

infinita y terminari''a nPgEÍndosc o negando c"l Jos clemcís, Jo que 

tr.aer:i'a como consecuencia Ja anulación de Ja confrontaci0°n 

del hombre y su mundo. esto es. terminari'a con lo absurdo. 

Lo absurdo en su primer etapa es nihilista .• porque sumerge al 

hombre en la soledad, y porque cuFJndo obliga a actuar no siem 

pre tienen presentes todas y cada una de las con-
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secuencill.S que desencadena tal actuar. muestra de el lo es ~ 

lti'gulc1 y El extraniero. Sin embarJo. lo absurdo sl5lo es nihi-

lista en p11nto de partida. pero como sentimiento es sola -

mente provision~l.dc suerte que busca superarse~ s~ mismo p~ 

dejar la niliilista inmediatez. 

El sentimiento de absurdo no es un estado ldcido al cual s61o 

algunos hombres ti cnen a e ceso• porque " a 1 a vuelta de cua 1 -

quier <'squin¿-1 puede sentirlo cualquier hombre 11 (18) No sen~ 

C.(...".Sit.--:J gr.oln sLJpicncia. ni tampoco sentimientos sin iguales P!!. 

poderlo experimentar. 

Lo que importa de lo absurdo son las consecuencias que pueda_ 

desencadenar en I os hombres que 1 o han oxperi mentado. 1 as CU!'!,. 

les pueden ser muy diversas. Las actitudes y acciones del dr. 

Riux no son las mismas que las del periodista. pero en ambos_ 

casos se derivan d~ l;J conciencia absurda de la vida: 

Pregunta: ¿QuV hacer paro no perder el tiempo? Respuesta: 
sentirlo en toda su lentitud. Medios: pasarse los d~~s -
en la antesala de un dantista en una ~illa inconfortable; 
vivir el domingo en el balct5n, por Ja tarde; oir confe -
rencias en una lengua que no se conoce( ••• ) hacer la e~ 
la en las taquillas de Jos cspect.tículos, sin perder su -
puesto. etc. ·~te. (19) 

Lo absurdo es punto da partida y superación de s~ mismo. pues 

nada m!ís repercute en la acrit5n; es base de las acciones debi-

do que es un sentimiento con mucha intensidad; lo absurdo 
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naco del carácter limitado de la rü2Ón y de la inhum3nidad de 

la naturaleza. B:n s11 prim·?r movimiento deja ::/ ~ sarnpa ro al -

h 1:nn':Jre. pues la vicl.<J pierd..:! sentido , sobre tod.::> s1 e3.'.I vidd 

se proyecta a fut'uro. pues n·::> h.2bicndo 11.1::/a sólido. Jo único_ 

qu·~ puede valer es el mo.?Jeoto qu•~ se vive. l?n Bl__e_Kt.t.:.i!..'!.l~i:~·

a propós1 to =Ir:! lo 3':Jsurdo y Ja vida a fiJturo Ca.?Jus di ce: 

"¿Por qué". m? dijo, "reu~a 1,1sted mi visita?" Co:Jtesté -

que n;, creía en Dios. (2\J) 

y más adcla.'1te agrega: 

"¿No tiene usted. pues. esperanza alguna y vive pen;and:J 

que va a morir po_ ... entero?·'' 11 si 11 ,, Je respondi.(21) 

Y el diálog:J co.""ltinÚa, el cura trata."1do de persuadir al Sf~.:Yor 

]'rleurs¿,_ult de Ja existencia de Dio~ para -:¡u·~ se arrepienta y -

el s~l'fol ... "4·~ursaul t porfiado en la no eK1 ste11•=i·2 de Dios. has-

ta que i?! c11ra. preguntó q..1e si des,~abü. otra vida y cómo qui

siera q1.1·~ fuera esa otrZJ vida .. para esto. e} condenado .'3 mueE.. 

te .. ya encolerizado le contestó afirrn..."ltivamente y que la vid;!l 

q1.1·EJ t:¡"Jer-ipa era "una vi da en Ja que pu di era recordar é.•; ta" y ~ 

d~~nás Je- dijo que le q:.tod~~ba p:::ico tie;npo y que "No queri·a pe!:.. 

de.río Di os" (22) 

Pens.$lr en Dios. es pens.ar en U."1<1 vidIJ :.t futuro. pero de Dios_ 

nada sr~ snh? .V a_iu ;;tnr una vida en to .. -no a él, es negar Ja 
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propia. vida. es negarnos en cada momento porque ya no vivimos 

para el presente, sino para el pc':"venir. Afianzar la vida en 

torno a Dios, e.s evadir el Único destino com1Ín y evidente de 

Jos hombres. La comunidad de Jos hombr·es se hacP PVidente cu.a!:!. 

do se toma concienci.;, de la muerte. por eso es que lo Único -

v~lido es vivir aq1J( en Ja tierra: sentir. probar, exparimen-

tar y pensar sólo es evidente 1 a ti err.u. porque después de 

la muerte no hay nada seguro; la ~~spero.unz.u en otra vida queda 

fut~ra de lug<:Jr. debido a quP la feliz unidad Pn un m~'i.s al lfi -

es rnas 1nscgurc..1 r¡uc Ja terrenal. 

Una vida que se :sustenta 

surdo de ln vida. porque 

Dios. de inmediato cancela lo ab-

dar un sal to a otro mundo que no_ 

experimentablc y por tanto. carece de vida. 

Lo absurdo es tener conc-1enc:ia de la oposición que hay entre_ 

el hombre y ~u mundo. y mantener unr.l vida .ubsurda es vivir la 

vidil y recrearla a pesar de que no tenga sentido, a pesar de_ 

que se carece dt..-. esperanza y de recompensa. 

La fuerza y la intensidad de lo absurdo obliga a los hombres_ 

a mantener una üCt 1 tud haci.a la vida c1ue puede ser de apego o 

de negación. 

Debe quedar clilro c¡ue éJ pesar• de que cualquier hombre puede -

experirñentar lo .LJbsurdo. siempre ev.adiréÍ o asumirá su $itua -

ción, pero en ambos casos existe el ap~ti to de absoluto, por

que en cualquier situación ."ie busca la reconciliación, pero -

en el segundo caso se tiene la conciencia de que nunca se va_ 



a alcanzar porque l:i •fida e.-; transitoria,. y porque después de 

la vid,J -io h:Jy n3da o nada es sc¡;..;ro. 

El d·:!'stino del hombre c.stéi marca.-/J p,.Jr 1111 exist i·r perecedero_ 

q~e desvela una nostalgia de unidad inalca.7¿able. 

El hoinbre que asurne Jo absurJo no niega. Ja razón,. pero es C1l!!_ 

ciente de 

fin::él esperan~as en una vida futura,. ~.;;decir. n::> quiere m::J-""'ir 

pero tan1,....1oco h:i:::e •1<1da por negar Ja muerte: se ¡=¡ fer1 .. a ~1 Id vj_ 

da del m·::unento y ACL"'pt-1 s-.1 m;.12rte malhum"Jrado. El ho.n.'">re ab -

surdo por su p.,s1ón de vivir se rebela co.1tra s:.1 destin1l y el 

mundo a sabiendas de q11:! la unidad es imposible. y P'=>-... e.'3:.) os 

absurdo. En Trl m.:-to de S:Fsifo se expresa lo siguiente: 

il.f3b•Ian pensado con algún fundamento que no hay castigo -
más terrible que el crabaio inútil y sin esperanza. f23J 

En S·isi.fo,. el autor encuentra 3/ h•':lmbre absurdo por excelen -

cia; S·isifo es ar¡u·?/ m:>rtal que Fue castigad.:> p::J-'"' los dioses_ 

a causa de osar dcsabüdeccrlo-:.;. sabiendo quü conr-ra Ja 

ción na.-:Ja pod·fil hacer, de suerte que su O::>Jd[a fu2 tan absur

da como su CH.Sligo. el cual consistió en u1 trabajo tan inútil 

C0.710 doloroso y sin :!3peran:zñ de trc-gua. 8':1.-sifo se v1.12/ve hu-

milde pero no sumiso. porque accp!a su castigo pero maerc irr~ 

cori-::iliado. S·Fsifo recibió como cast1gu la realizac1ón de un_ 

trabajo !..-:;111 g.""is y monótono como J.;i •'Íe cualquier asalaria:Jo, 
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pero con la diferencia esencial de que uno es conciente de su 

situación y el otro no. Su."si fo ft.e conc1 ente al rebelarse y -

espc-ra r trágica recompensa. y .;J/ a1ismo tien1po deja entre -

ver que la recreación dt:."" la vida asunto exclusivo de los -

hombres y que entre el los deben arreglar su destino. Camus dj_ 

ce de su-sifo: 

Se ve el rostro crispado, la mejilla pegada a la piedra, 
la ayuda de un hcnnbro que recibe la masa cubierta de ar
cilla. de un pif::'> que la calza. la tensión de Jos brazos, 
la seguridad enteramente humana de dos manos llenas de -
tierra. Al final de ese largo esfuerzo ( ••• ) S'.I."s1·fo ve -
entonces como la piedra desciende en algunos instantes -
hacia ese mundo inferior desdP el que habrii de volver a 
subirla hasta las cimas. (21,) 

Es el momento en que S~sifo vuelve sobre su roca como el hom-

bre sobre su vida. He aqu~ la victoria de S'sifo. 

3. REBELION 

La victoria del hombre absurdo radica en la conciencia de po

der tomar como suy.:i lct vida 9 Jo cual significa el despliegue_ 

de una libertad a plazo. una libertad en la que el homl.:n•o::: .se-_ 

vuelve responsable de todos y cada uno de sus actos; es Ja 

clarividencia de que todas las acciones humanas son recompen-

sas en el momento y no en el futuro. Es el regreso del asala-

ria.do a la vida maquinal, pero con la plena transparencia de 
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bilidad de sus actos. 

La 1 ibertad absurda no busca ni al mlrs al lti ni se reduce a u-

na idea abstr;-J.cta que el hombre alglín día podrtí alcanzar; mtis 

bien. con ella el hombre nilce como tal: 

y ~1 lleg6 a los diecis6is años. después a Jos veinte y 
nadie le hablti y hubo que aprender solo. crecer solo, eñ 
fuerza, en potencia.. encontrar solo su moral y su verdad. 
nacer por fin como hombre para desput5s nacer otra vez en 
un nacimic-nto mlís duro, el que consiste en nacer para los 
otros. (251 

La libert~d ~s Migo con Jo qt1e se nace. y es la causa por la_ 

cual el hombre puede rebelarse contra su destino. y por eso -

cada hombre puede hacerse solo y educarse para la comunidad. 

La libertad an valor que hay que alcanzar. pues el hom-

bra nace con ~J y lo hace patente en su rebeli6n metaf~sica. 

es decir. mediante lo absurdo se muestra la rebelión del ho!!J. 

bre contra su destino y el universo con plena responsabilidad; 

pero se ha dicho que lo absurdo es punto de partida y no de -

llegada. pero además. el nacer otré.1. vez indica que la libcr -

tad ¿~bsurda. es ante todo rebelión. y la rebelitin es toma de_ 

conciencia de la social izacit)n natural de los hombres. 

La concepc.it5n de 1 ibertad a futuro. como algo a lo que se ti!!. 

ne que llegar, .instaurada por Ja modernidad bajo cualqu:iera de 

sus formas .. llámese liberalismo. socialismo o historicismo. Jo 
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mismo que la religión tienen como ideal una vida a futuro; vj_ 

de la esperanza en un."=.! vida n1~Jor, v.iven de la esperanza_ 

que fincan en la razo'n o en la fe y caen en el nihilismo pues 

niegan la v:idé-1 por un ideal. Se niega lo que somos en cada e~ 

so, se niega el pres.ente. se elude la responsabilidad de 

crei:lr la vida. La modernidad propone una libertad terrenal PE.. 

ro a fu"turo y se t ornii en ideal que subyace a la vi siÓn de un 

hombre abstracto,, carente de vida y termina. traicionando a los 

hombres de c.arne y hueso que son a /os que quieren rcdimi r o 

emancipar. En r?/ spgundo caso. el religioso t:ambién se niega_ 

en la vida Dras d<:..~ un parili so celestiül. 

Para tratar de aclarar un poco m~s cómo sl:~ manifiesta el nihj_ 

lismo. en El extranjero se muestra un pasaJc donde el señor -

Meursault patentiza la Jibcrt·a.d absoluta y se le condena a 

muerte en nombre de Dios :v de la sociedad francesa: 

Al señor ftfeursaul t le acusó. do hom:ic:idio perpetrado a 

rabc fen este Ci:lSO c-1 c-xtranJero también es nihilista) y 

sul tÓ con todas J.:1s agrav.:int:es. pues en el Juicio. hubo prem!!_ 

ditac:ión. venta.fH y a]evosi'a. Ya en Ja ci5rcel 0 y sobre todo -

cuando fue conden.:ido a muerte. un sacerdote quiso visitarlo -

para. que se confrsara y se arr~pintiera de .sus actos., sin em-

bargo. el condeni:Jdo a muerte si€...•mpre rehusó Ja vi.sita. y con_ 

todo. el religioso obstinado lo fue a ver. pero antes de que 

el entrara a verlo, se presenta. la imagen del condene.ido a 

muerte con aire de indiferencia y monologando sobre como se -

ve el cielo en las noches estrelladas. en los calurosos dl'as o 
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en las tardos con v.iento, y tambi~n se Je oye diciendo que bien 

podrfta pasar una vida detallando el lugar en el que. se encuen

tra preso, y eso se puede entender como la capacidad que tiene 

el hombre de ser libre, y Ja diferente capacidad que tiene e-a-

da hombre de ejercer libertad recreando Ja vida, y al mismo 

tiempo se muestra la mesurada y sencilla vida del hombre absu.!:. 

do, que esttí muy lejos del arrepentimiento; tambi6n en su m.2_ 

ntSlogo dice que le son tan Pvidentes los latidos de su corazt5n 

y el correr de la sangre por sus venas como ríos caudalosos, -

debido a que estlÍ vivo, .v ademlis rpe1firma Ja vida a pesar de -

Ja conriencia de su pena de muerte, y todo por el bienestar de 

la sociedad. es docir, de un concepto abstracto. Mcurse:rult ha 

rechazada la vi.sita del religioso en variéis ocasiones y también 

ha rechazado la 1;1pertura de un nuevo proceso y tener la posibi_ 

lidad de evadir $U destino. pero el extranJero decide vivir 

sin apelacit5n, de manera que acept¿1 la responsabi 1 idad de sus_ 

actos y es consecuente con ellos porque :::ié:Jbe que lc1 libert1:1d -

absoluta implica la destruccit5n de las otros. , es decir, que_ 

negar al otro implica negarse a ~i- mismo; pero C1.demás. también_ 

da cuenta que todos los hombres ~on unas condenados a mue12 

te y que ah~ es donde se hermilnan I os hombres. E 1 ha trata do -

de recordar todos crquPllos casos df:' los cond0nados o muerte, 

y hasta el momento tll no hu subido de un s6lo caso que 1 a -

maquinaria para dar muerte se haya detenido. 

El extranfero trata de vivir el momen"t:o porque tomt5 conciencia 
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de su destino aplast:ante. pero él no era un caso particular, 

sino que era el caso de r:odos lo~ hombres; al mismo tiempo 

perc<itú que 

tes y porque 

mundo y la vida 

1 ibertad no era absoluta porque ten'l-D unos 1 imj_ 

plazo. Mantener la confrontación e·nt:re el -

ser responsable de la libertad, de manera -

que 61 no pod•ia aceptar valor válido para ~1 y al 

tiempo nagarlo al otro. El valor para el extranJero es el mis-

mo para el E1rabe. de manera que no pod'l.·a aceptar un pro-

ceso. 

También rPcordó que dentro de Ja historia de las eJccucionc-s.-

las de Ja revolución Francesa. con Ja que inl cia la modernj_ 

dad, son s1gnif1cat1vas por /os centenares de hombres que muri!!., 

ron en nombre de Ja emancipación humana. un concepto tan abs -

tracto como la misma sociedad que ahora lo Juz.gab.3. En esas l!;! 

cubraciones estaba cuando de momento se percató de Ja presencia 

del sucerdote y éste preguntó por quV habr.ia rechazado su visi

ta, a lo que el c>tro contestó que no cre~a en Dios. El religiE 

.a su vez contP.stó que- hab·ian muchot-; !1ombres que> no cre1ian -

en Di os• pero que en 1::.•i mornen to de su mucrt C' regre.<:;aban .:., él. 

El extranjero dijo qr1e estaban derecho como él 

zarlo. pues cons1dcruba que la ünica vida ,rdJida 

rechn

Ja terre-

nal; del mús ailú no ten-la ninguna seguridad. en cambio de la_ 

tierra s•i. porque poi' Jo menos estabi.J cierto de que hablaba en 

ese momento con él y ten•ia Ja plena seguridad que iba a dejar 

de tener contacto con la t rcrra .'l' que e-so lo lamc>ntaba pero -
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el querer prolongar la vida era tan nutural como la misma mue.!:. 

te. de suerte que no se pod·ttéJ imaginar otra vida en el más allá. 

pero el sacerdote le diJo que Dios lo podría liberar de sus cu.L 

pas. pero de inmediato el extranjero contestó irritado que Dios 

hab·1ía sido el primero en exi J iarlo y en segundo Jugar la fila!! 

tropi·a de los hombres. (26) 

l ... a religión corno el humanismo, los ojos de Camus tienden al 

nihilismo, parque ambos casos se niega l~ vida. 

Como se puede VPr en /as ]¡·neas anteriores, en Ja relación J ibe.!:. 

tad-D.1os. Camus deja presente la incornpatib:il1dad en dicha re

lación.· Ja libt-"'rtad unida a Dio.s deviene en el p1•oblema del 

bien y ol mnl en .sr[. Tal situación .':ir5lo puPde hacer pensar que 

existe Dios todo poderoso. pero Jos hombres entonces no son lj_ 

bres y Dios responsable del nml. o bien somos libres y res-

pensables pero entonces Dios no üS todo poderoso y tiene que 

ver nada con las a.ccione.s humanas. En este sentido Ja única Ji_ 

bertad va 1 edera 

1 os hombres y a 

Ja que refiere directamente a los actos de_ 

responsabilidad .. Ahora bien, la libertad no 

e.s absoluta porque tiene lrlmites y <=-s transitoria y tiene como 

fundamento Ja rebelir5n. 

Se habló de lo absurdo, pero sentimiento. es en pri1ner m..2. 

mento individual y nihi 1 i sta - el extranjero asesina al Drabe

además no es posible asumir una acción en una actitud privile

giada, sin embargo. lo absurdo en .su segundo rr1ovimiento, es la 

cl~rividencia de un destino común .ri todos los hombres. me refi!J!_ 
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ro al destino común de todos los hombres y a la natural rebe

lión contra ese destino, es decir. todos los hombres son por_ 

naturaleza rebeldes y lo que los impulsa a actuar. 

Ante este panorama se puede decir que el hombre es un ser ape~ 

tado, pero la peste. en el primer momento deJa '.'Tl soledad de

samparadora al hombre. En este primer momento la peste es as!!.. 

mida por los hombres como caso de particulares porque no hay_ 

conciencia de la peste como problema de todos Jos hombres. En 

este primer 1nomento .o.;c que Ja libertad no t·iene J•[mites_ 

y por lo t~nto t:iende a negar a los otros.sin considerar_ 

que la vida de los otros va/o tanto como Ja propia. En eol se

gundo movimiento, Ja peste es cosiderada como problemc:J común 

a los hombres y la rebelión termina condenando toda acción e!1. 

caminada al fin de anular la confrotación c¡uc hay r-?ntre la vi_ 

da y el mundo. que es donde nace lo absurdo. 

Reafirmar Ja vida es el acto mtis importante del hombre. pues_ 

la libertad del hombre como se reafirma romo tal. es -

decir. cuando n;-.1.ce PÍ hombre como tal .'v· su renacim,iento es 

cuando cons-ider·~"' en su actu.Mr u lo:-; dem::fs hombres. Reafirmar_ 

la vida es rebelarse contra el dast ino c."lplastante, y esto es 

un bien vúlido parn todos Jos hon1bres. es universal porque no 

puede pedir Ja vida para ano y negarla a /os otros. La_ 

conciencia de ese destino mortal de todos los hombres, es lo_ 

que puede tornar sol ida ria la vida de los hombres. 

La rebelión humana puede quedar expresada en los siguientes -
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t·érminos,· 

Yo grito que no creo en nada y que todo es absurdo. pero 
no puedo dudar de mi grito y tengo que creer al menos en 
mi protesta (27) 

La rebelión dice no a un sistema totalitaria baJo el pretexto 

de orden universal, pero dice srí i1 lo intolerable; en ambos 

se af.irma que la vida tiene un 11,ímite y que exige que -

sea va 1 orada. La rebelión na ce de scnt imient:o individual. -

pero supera Ja sol celad cuando reconoce 1 a Ji bertad deo 1 os de-

más poniéndole J•.[mites y plazos. tanto a la suya como a lü. de 

Jos otros: "Me rebelo, luego somos" (28) 

El propósito deo la r0belitin es transformar, pero para eso sc_ 

necesita obrar y si se actGa es porque se valora algo. es de-

cir. toda rebelión implica un valor, pero todo valor implj_ 

ca rebelarse. La rebelión toma de lo c1bsurdo exigencias y 

consecuencias,, lo cunl sólo posible cl1ando Jo absurdo no -

se toma como fin. sino punto de arranque. 

La rebelión es consecuencia de la poste como problema de- t:o -

dos los hombres: 

Para ser el hombre debe sublevarse, pero su rebelión de
be respetDr e/ lrimit:P que ella descubre- en stt~ misma~ allrt 
donde los hombres. al unirs~ comienzan a ser. (29) 

La rebelión es la corisecuencia ontológica rle .to absurdo. y no 
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identi ficaciOn psicológica como muchos podrv·an pensar. ni· ta!]_ 

poco es la suma de intereses individuales, porque el hombre 

se rebela ante destino que Jo uplasta. La rebelión busca:::!.... 

f,1.ºrmar Ja vida en comunidad porque el hombre rebelde sabe que 

pertence i-.J la comunid¿1d. es decir. tiene plenCJ conciencia que 

lo que haga como individuo repercuti rú en la comunidad y vic!!!._ 

versa. La rebelión no eB un movimicnlo egoísta. aunque puede_ 

tener determinaciones egoistns. pues la vida de tan v!f 

lid.a como la de los otros,· pero t<.1111poco es t:otaliz~inte pues -

no f.ija un modelo a seguir; pPro f.i1mpoco St;> pierrle en un re/~ 

tiv~smo extremo porque el i·a/or de J~ rebelirin es el mismo. -

tanta para el que oprime como p<.Jra el oprimido. 

BaJo esta conccpcicin que muestra Camu.<.; de Ja rebelión termina 

oponi~ndose a las concepcionc.s hist:oricistas de Jo humano,. P!!! 

las cualos el valur se conquista al Final de Ja acción,. pe 

ro ¡c6mo rebelarse si se presupone un valor que imprin1a m~ 

vimicnto a la acción! El valor ya se tiene. con GJ se nace y 

es por eso que e/ hombre 

por los cuales el hombre 

re-be/a. Sin embargo. Jos motivos_ 

rebe/.A pueden ser muy variados: -

puede ser el f?St~do de cosas en una sociedad. por la vefación 

a un desconocido. et c. 

El valor de! Ja rebelión no e:.~s una. idea abstracta porque se 

trata de v .. "1lorar aquello que sirve? para .ser. esto e.s. tratar_ 

de buscar el reconocimiento de lo que ya .se tiene. 

La rebelión e.s lo que p0rmanecc.· en el hombre. no asr[ las raz.,2 
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nes por las cuales el hombre se rebela pues son h:istóricas y_ 

por tanto relativas. y lo que es pcrennQ es la rebelión misma. 

Las rebeliones tambi.Sn pueden degenerar ~n otras cosas, por -

eiemplo. en rPsentimicntos, en .--:;umisiones. tiranr[as, es d~ 

cir puede degenerar en nihilismo, pero cuando la rebelión pie!:. 

de su esencia entonces deja de Jlamarsc solidaridad entre Jos 

hombres. Esto quiere decir que el hecho de quo la reb!!_ 

J i ón sea na tura l a J hombre sienifica que todos Jos ha!!]. 

bres tc>ngan conciencia de ella y qu<? por tanto se comporten ~~ 

mo ~ebe/des. Un hombre que carece de conciencra para dctermi-

nar si su 1 ibertad es oprimida o no. simplc-a1ente no es rebel-

de. La rebelión sólo es posible en una sociedad donde se man..!_ 

fiesta una libertad tocirica grandes atropellos d~ hecho: 

la rebelicin sólo es posible en donde la conciencia de libertad 

Je lleva la delantera a la Jibertüd de facto. es decir. en Ja 

actualidad Ja rebelión sólo c>s asequible en las sociedades os:, 

cidentales. Camus lo deJa claro en Jos siguicnt:es términos: 

La rebelión es el acto del hombre informado que posoe CD!!. 

ciencia de sus derechos (JO) 

¿Cómo puede haber rebelión en /os pieles roJas que afirman 

que las plantas y los animales son sus hermanos y que Ja ma -

dre tierra es sagrada? En estas sociedades todo estlÍ resuelto, 

t:anto en su cosmovisión como en su sociedad: todo es armonv.~a~ 
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no hay conflicto entre el hombrf" y su mundo y las desigualda

des son nulas. Aqu~ no hay interrogación porque todo estri 

suelto por In sagrado; no hay duda sobre el sentido de la vi

da porque lo sagrado ya dió respuestas eternas. Tales soc1ed~ 

des degeneran en servidumbre. 

También existen sociedades que se nutren de Ja desigualdad a~ 

soluta. como la chini:l. donde la tirani[a avasalla por completo 

cualquier brote de rebeld7.0

;:J.. Aqu1.t la rebeld'.1.0 a estli anulada de 

antemano porque lc"J fuerza absoluta lo impide. 

Cabe aclarar que las sociedades occidentales. con gran Frccue!1. 

cia arriban a Ja servidumbre o a la tiranía porque en ellas -

se trae apareJado el nihilismo. 

4. DE I.A EVASION 

Los hombres lloran porque las cosas no son lo que debe -

r";tan ser. f31J 

Para Camus la evasión inicia en el momento en que los hom-

bres se retraen de su destino que avasalla anteponiendo la e.!:. 

peranza. La esperanza coloca a Jos hombres en un fut1.1ro tan -

incierto como enigmát·ico y con ello crean otr~ vida que 

la vida misma; crean otra vida donde evita o se pretende~ 

vitar la confrontación entre el afán de unidad y el silencio_ 
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mudo de la nat;uralezél. La evasión es la negación de aceptar -

el destino y de vivir el momento siemprc;o Fugitivo. Para Camus. 

los hombres se e-vuelen de dos formas opuestas t..•ntre s'Í. pero -

con canseouencins igual de funestas. 

De la primera ya se ha hablado de manera general• y es de la_ 

que trata del hombre que vive para el mañana. del hombre que_ 

vive de la esperanza en un futuro mejor. Se trata del hombre_ 

que afirma que cualquier medio queda Justificado si con ello_ 

alcanze1 la Felicidad. E.s el hombr0 ql.le se niega E.•n su presen

te,. pero que también es capaz de negar a los derr1tis muy fl:Íci!_ 

mente, pues su fin siempre Justificarú cualquiera. de sus acciE. 

nes. El problema es evidcnt e ¿hnsta qué punta. Jos medios QU!!_ 

dan justificados por el fin'? ¿en la época del terror francP.s. 

las decapitaciones. quedaron justificadas en aras de la consE, 

lidación de Ja fraternidad. la igualdad y Ju libertad? Lo que 

generalmente suc~:!dc con aquellos que .-Jfirman que el fin just:J... 

fica el medio. con el tiempo pitc~rden de v1.stil el fin para de.2._ 

pués confundir el fin con c~l medio. /!.~s 01 caso de aquella ma

dre que padecieondo imn1.imerables infortunios durante su infan

c:ia, y ya dt:> madre. trabaja duramcnto para que sus hijos no -

sufran lo que ella .sufrió. pero tanto trabaja que termina enf!_ 

jenlindose y descuidando completamente a los hijos, es decir. 

la finalidad se perdió y el medio se convirtió en fin. En es

te casa, la madre humanista perdió la pasib1l1dad de reafirmar 
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la vida. 

El hambre que se evade. es el que planea su vida a futuro no_ 

teniendo un contacto conczcntc con el presente porque vive Pf2._ 

ra el mañana. Los hombres del mañana con poder son los que ªE 

tualmente dirigen las naciones. y que justzf1can todos Jos m!!.. 

dios en aras del J ibera] ismo económico: 

Si el tesoro tiene importancia. la vida humana no la 
tiene. Est6 claro. Todos los qu~ piensan como t~ deben -
admitir este razonamiento y considerar que la vid~"l no v~ 
Je nada, ya que el dinero lo es toda. (JZJ 

En nuestras sociedades actuales. se ha perdido de v1 sta r¡ue -

el dinero siempre es un medio y no un fin y toman el medio C.2, 

fin: t:odas Ja reivindicaciones sociales, el éxito de las_ 

individuos gira en torno a la riqueza y olvidan la importancia 

de la vida hun1ana, es dec~r:- vivir y tener con1a meta el lucro. 

es atentar contrn la naturaleza humana. es atentar contra Jo_ 

más valedero para el hombre. En !fCneral. las soci<:Jdades ac -

tualcs atentan contra la vida de Jos hombres y por e.so son nj_ 

hilistas. 

Existe otra Forrna de evasión. y es la que se atiene al pasado.,. 

es Ja que no es c .. "lpaz de arriesgar nada y es la qui? vive su

mida en Ja nostalgia drl pasado que ya no retornará. Es el -

hombre que vive pensando que la mcJor vida fue Ja pasada. Es-

tos hombres son caracterr zados por Camu.s de la siguen te manera: 
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Evitaban sin dudu ese derrumbamiento tan temido, pero se 
privaban de olv1da1• algunos momentos Ja peste con las 
1mtigenes de un venidero encuentro. Y üSÍ, encallados a -
mitad de un cnmzno entre csc•s ;-,Lisrnos _y· e~as costurnbres. 
fluctuaban. más bien que vzvian. <.:Jhandonados a recuerdos 
est:éri/cs. duranté.' cl.ias sin norte, so1nhras t~rrr;1.ntes que 
sólo hubieran podido tomar fuerzLJs der1d1éndoso a arrrli= 
gar en la tJ<o.•rra su dolor. (]]) 

Los hombres del pasado son Jos que tienen miedo ci arriesgar,_ 

Jos hombres que en todo rnoment:o esquivan la aventura de -

Ja vida,, quisieran que todo fuera estút1ca; son hombres que -

viven con la cabeza. agachada. y por tanto. fcic1J presa de la._ 

servidumbre. Con tal actitud,, niegan su est.-..ncia pues son incE_ 

paces de rebelarse~ al mismo tiempo niegan a Jos demli$ hrJmbres~ 

porque perdidos en el pusado cosideran que no hay nada que_ 

los haga comunes a /os otros hombres. Son hombres que se que-

dan solos en su dolor existencial. humillados por la pérdida_ 

de un parai so. 

Estas dos maneras de evadirse. son J;;is que predominan en la -

sociedad moderna. decir son rostros del nihilismo moderno. 

Los hombres que ar1oran el porvenir o el pasado. regulan 

acciones por una moral que CélnJUs llama como mor.:il de lil c-ualj_ 

dad. En los siguientes apartados se expJ1cCJrá en qué consiste 

la moral de Ja cualidad y cómo se relaciona con la espera!l. 

y 1 a añoranza .. 



CAPITULO SEGUNDO 

SOBRE EL HACER Y EL Dl':BER SER 

:n. 

Lo que en este cap~· tul o .se pres en ta, es una exposici t5n comen t!!_ 

da de la frase de Nietzsche con Ja que define al nihilismo mo-

derno, a saber, "Dios hu muerto " y que ha sido tema de 

nli.l i sis de muchos pensadores, entre cl los Camus. Lo que se 

pret·endc dilucidar son lc.is consecuencias tj,tfcas de Ja cancela-

cit5n del fundamento absoluto y eterno en el pensamiento occide!l.. 

tal y que sirvit5 en otros tiempos como principal rector de las 

accz·ones humanas. 

Camus dice de Nit-..•teschn: 

Nietzsche no a concebido el proyecto de matar a Dios. Lo 
ha encontrado 1nuerto en el alma de su t5poca. Es el prime 
ro que ha comprendido la inmensidad del acontecimiento Y 
decidido que esta rebel:it3n del hombre no pod•a llevar a_ 
un renacimiento si no era dirigida. (34) 

Para Camus,, afirmar que Dios est:lí muerto constituye un proble-

ma: Si Dios estlÍ muerto ¿serlÍ acaso que todo estó permitido? 

Si no hay fundamento rector ¿ en qut5 tt5rminos se entenderl:í el 

Bien y el Mal ? ¿serJÍ acaso el capricho y el deseo Jos que d!f!. 

finan tales conceptos. 

Sin Dios el hombre se libera de las cadenas esclavizantes con_ 

las que estaba atado a t5J y torna respon sab 1 e de su 

destino pues desaparece el modelo que debt.-a seguz.·r. de suerte 
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que la gran tarea del hombre cons t ru :z· r propio dest:ino -

con responsabilidad. Pero el hombre que ha negado i=l Dios ¿-.-a

caso habrá tomndo p/~na conciencia de su rcsponsabi l idad? Con 

la muerte de Dios cd hombre recobra su libertad,. y en eso C0!2_ 

si st·e su 

jada una 

n iverso. ¿ 

di chCJ, sin embargo e.'-"1"".l nueva dichr.l trae apare-

angustia. y vs la de estar solo en el basto 

acaso <-•) hombre será Jo suficientemente fuerte P!!.. 

ra soportar esa znf1n1 ti.1 ..,:olrdad? 

Sin Dios~ desaparece la base baJo Ja cual se establece Ja esca 

la de valorps que scrv•[un para 1•0gi r las acciones hu1nanas. Dios 

representa el punto de partida absoluto e inmutable ante el -

relat:1vismo mor~"'ll. J-:n r>ste sentido podemos preguntar¿ acaso_ 

se podrri construir 

ciusivamentc lo humano 

rnorcil cuyo fundamento sea única y ex -

pretender caer un relativismo -

absoluto?. y .si e.s posible ¿sE- tratarñ de una moral que susti, 

tuya Iüs viejas tablas por unas nuevas:-~ 

E'n toda moral se pretende operar una transformación a través_ 

de las acciones. Ja cuestión es saber. si el querer transfor-

resulta contraproducente. Lo que es indudable. e!'> que 

el hombre no pu~de vivir ~in i.Jctu.:Jr y no puede actuar sin 

lor que guz ~.:: su acción. pues todo lo que se hace es en función 

del valor. 

Es claro que el problema de Ja muerte de Dios da mucho que 

pensar • pero aqurf no se pretende agotar todo al respecto, ni 

siquiera cuando .se vuel\.'ª eJ retomar dicha problemática en el 
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caprltulo qr1e sigue, sin P.mbargo sf se espera que se aclaren 

unas cuestiones importantes de las acciones humanas en rela -

ci6n a la inoperutividad de Dios a ln luz del pensamiento de 

Albert Camus. 

Se ha mencionado que con Ju aUSí~ncia de un fundamento suprase[!_ 

sible. Jos hombres ganan con ello Íü responsabilidad de su lj_ 

bertad, pero al mismo tiempo surge la angustia de Jo absurdo, 

sin emb;.;ireo la responsabilidad del actuar humano no se da de_ 

manera inmediata y lógica, $fno por el contrario. en la. mayo-

ro.i.:r de 1 os e/ hombre tic-n<le a evudi rs0 de diferentes ÍO.!:,. 

mas. En lo que .<;;;,iguc se tr·ata de explicar dos concepciones 

puestas dP moral, una que Cnmus 1 lama moral de Ja cantidad y_ 

la otra.,. moral de Ja cualidad. Finalmr?nte se explica cómo el -

arte es la mejor forma de atenerse a la moral de la cantidad. 

1. MORAL DE I,A CUALIDAD 

En la interpretación que hace Heidegger (35) sobre la frase de 

Nietzsche "Dios ha muerto". explica que la cancelación de Dios 

como principio metaf'J·sic.o se dió primero con la nueva compre!!. 

sión de las ciencias naturales. eb decir, Di"os que se presen

taba como principio suprasensible a part:ir del cual se expli

caba el mundo natural, fue relegudo por una razón natural pe-

omnipotente. Camus, en otro lugar menciona a propósito de_ 

la frase de Nietzsche: 
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la moral es el último rostro de Dios que hay que destruir 
antes de construir~ (36) 

Para Camus. la moral del homhrc n.;:)derno aún se fundamenta en 

el vago recuerdo que se tiene de Dios; sostiene que la moral 

del hombre de hoy .se sigue sosteniendo en el rost"ro de Jo divi.. 

no. Es una mor;:J/ que parte de un principio que está mós allá_ 

de lo natural; es una moral que a partir de arriba y hacia bB.._ 

jo ordena. dispone y propone; es una moral que jerarquiza y -

pone medidas desde lo más alto de los ciclos. pCJr•o también deg_ 

de lo mlÍ.s c-ilejado y desde a[uera impone su ley a lo terrenal, 

una ley que no proviene d<~ Ja vida. pero sujvta a la vida, 

dicha moral inanimada tiene como objeto jerarquizar todos y -

cada uno de los actos humanos para poderlos cua.1 i fici.lr, es por 

eso que Camus la J Jama moral de Ja cualidad. 

La moral de la cualidad supone> una separación metafu.·sj_ 

entre lo natural y lo sobrenatural. en donde lo sobrenatu-

ral impone su ley a Jo natural. Para esta moral. en tanto que 

lo sobrenatural es lo que impone. entonces lo verdadera es lo 

~upremo y Je da existPncia. a lo natur<'ll. es decir. lo inanim~ 

do da vida a Ja \•ida. 

Por otra parte. dicha mora.} supone una comprensión similar_ 

de lo humano: escinde al hombre en alma y cuerpo. y bajo esta 

óptica Ja morül de la cualidad se encargc'l de negar si steméiti

camente la vida de los hombres. pero lo que se niega. principal_ 

mente es el cuerpo. El cuerpo es atacado como el mundo natural, 
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porque son ahr Jos J ugü res donde se ~xpcri menta. donde se ti.[! 

nen las sensaciones y las apetencias; son los aspectos que se 

consideran c~.sencialnH~nte corruptibles.· mientras tanto el alma 

y lo sobrenatural son considerados como lo in1nortal (recuérd!f!_ 

se al cura pidiendo el arrepentimiento drc.•J ex.tra.nJcro) y lo_ 

unico digno de ser salvado. Bajo CJst.r1. scparació"n de Jo humano .• 

se establece un n1odelo a seguir de lus c-=tcciones humanas estu

blecido desde el más allá y de esa forma negar sistem.;;ticame!!. 

te las experienciéls humanas .• es decir. <-•s una rnoral que trata 

de cunee/ar li..1. csenciü rebelde del hombre. Jo cual t:."s consid!!!.. 

rada por Camus como una moral decüdente. 

Par;-,i Camus. la moral de la cuc..zlidad. que Qs la dt_"'cadente. se_ 

presenta b¿1jo diferente!::; ropajes: unos cu.sos .:'lparece como_ 

adoració"n de Dios. en otros sE:~ Je teme. en otros se Je extra-

ña e incluso se le niC'p;a. pPro en todos los casos sigue ope -

rando lo absoluto como pu11to de referencia de las accionP~. 

La moral que Únicamente reivindica ü/ cuerpo, sigue haciendo_ 

la distinció"n a/m.:J- cuPrpo. poro .sP. precipita al otro extremo 

neg0::tndo a Dios; una morul que crva sus vulores a partir de 

lo divino. pero ele 1nanC>re1. negat'iva, "~ dt•cir. es unc1 moral 

que crca vulores contrür:ios él Jos que :impone Dios y se pierde 

el extremo de la relatividad. En todo 

ral que no es c<.JpilZ de unc.1 forma distinta de valorar. 

Niega a Dios por rencor perdi6nclosc en la más feroz indivi -

dualidad. y por lo tanto. es una moral que toda acción la 
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encamina a la destrucción total, pues se funda en la energúa_ 

desmesurada del deseo. Camus sintetiza esta moral cuando es -

cribe: 

Se trata. en efecto. de gozar y el máximo de gozo coincj_ 
de con el máximo de destrucción .. (37) 

BaJo esta moral. los hombres sólo pueden 1 legar a acuerdos e!!. 

debles cuando intereses p.'lrticulares llegan a coinc1d1r, 

pues la tinica ley vcil ida es la fuerza.. de suerte que esta mo-

ral siempre está perpetuando la violencia. para esta moral el 

rey de t:odas las cosas t:..•s el azar; :.1qúlt todos se ven enct:iden!! 

dos a los azarosos deseos. Ahora bien. la ausencia de ley es_ 

también una forma de caer en Ja scrviclumbre. porque el hombre 

se vuelve esr:Iavo de sus impulsos rmis ciegos y egoi stas sin -

tener la posibilidad de controlarlos. 

En el caso de la moral que come o que adora a Dios, no se ha 

percatado de la znopcri.Jtividad el<~ lo suprascnsible y por ello 

no es capaz de trascenderse a.S'J- misma en la tierra., sino que_ 

busca trascenderse en un mús nilá mf"!diante una escala de valE., 

que suponen lo humano sf. y que por tanto busca ha-

mejor a Ja humanid.:Jd. dec1 r. el humanismo si empre bus-

ca servir a Dios y no al hombre mismo, y por afirma Camus 

que Ja moral de la cualidad es contranatL1ra: 

En Ja medida en que imaginaba una finalidad en su vida, 
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se supeditaba a las exigencias de un propt5sito que hab'l~a 
de alcanzar y se convert~a en esclavo de su lLbertad.(38) 

La moral de la cualidad va Pncaminada a reprimir la vida can-

celando el cuerpo en c1ras d<'J la salvacit5n del alma,. al mismo_ 

tiempo que cancela lo terrenal en aras de un mlís allli mejor._ 

Los hombres que actú<.1n b~jo dicha moral son nihilist·as porque 

niegan la vida; son hombres que no viven ni aprecian la vida,. 

sino que 'inertes transitan en la monotonfa y frivolidad proyeE.. 

tanda la ilusitin de una mejor vida en el futuro. 

Por otro lado. aquella moral que se erige simplemente como la 

contrario al modelo impuesto por Di os. el fondo no propone 

un cambio radical en el valorar de las acciones. F:n esta mo -

ral ya mlis clara lil inoper·ativia'ad de Dios; miis o menos 

exist~ una sospecha de que Dios es un trilmposo. sin embargo 

dichü mor<.1/ se sigue confeccionando a partir de lo divino, 

porque v.;1lorar tínicamPnte consiste en invertir la Jerarquj_ 

zaci6n de los mismos va/or"-•s. pero el principio bajo el cual 

valora sigue siendo t~I mismo. es decir~ reconoce Ja 

te de Dios. pero fundamcnt~ su morill a partir del caddver de 

Dios; una moriJl que huele a muerte!'. 

En sumi:l.. la mor·al de li.1 cualidad. trae apareJad,"I la desmesura 

lét que nos encontramos envueltos en la actualidad, pues dj_ 

cha moral afirma que si Dios esttí muerto, entonces todo estú_ 

permitido. Dice Camus (]9) que es e/ momento en que el hombre 

se comprende. no a partir de lo divino, sino como obJeto his-
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tórico; el hombre es reducido: 

a un obJeto de experimento. el reglamento que precisa 
las relac1ºones de Ja voluntad de poder y del hombre-objE,. 
to, (40) 

para que su sometimiento sea más eficaz y contundente. Los 

hombres que actúan baJo esta moral afirman que cometen el mal 

porque no reina el bien,, es decir son hombrt~s que niegan la -

vid~ por reaccidn. no porque tengan conciencia de la libertad; 

hacen que la vida viva. porque juzgan lo que es a partir -

de /o que deberr:i.·a ser, es decir·. a partir del reino de lo e -

terno, inmutable y absoluto juze;an lo efr.[mcro y cambiante. P!!. 

ro de una manera negativa. pues con sidcran a Di os como un ser 

despiadado que Jos arrojó a} nt::ll y justifican todos los_ 

medios buscando construir propio paraiso, uno que estd a -

la medida de sus deseos. 

Para Ci:Hnus. toda morC:tl de la cualidad. no es otra cosa que u-

na " calumnia a la vida " f41") y una instauración de un monu-

mento al mal. porque 

acciones por el bien y: 

la necesidad de justificar sus 

Se da a entender de ese modo que las bellas acciones só
lo ti~nen tanto valor porque son escasn.s y que la maldad 
e indiferencia son motores mucho mHs frecuentes en los -
actos de los hambrcs.(42) 

También es nihilista la morftl de la cualidad, porque negando_ 
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lo que Ja vida puede ofrecer, proyectan Ja ilusidn de una vi

da en el mñs allá o en el futuro, pero además ya no se cree -

en Dios. pero no porque so haya creado una conciencia de su -

inoperatividad. sino pOr su nihilismo. es c/ecir, la muerte de 

Dios no e.s causa del nihi 1 i smo. sJno al contrario. Dios ha 

muerto por el nihilismo de Jos hombres. 

Por otra parte. con /a muerte de Dios. no se trae aparejada -

de manera directa e inmediata una nueva form~"l radicalmente dj_ 

ferente de valorar las acciones htimnnns; lo que ha sucedido -

en t:odo caso. es caer mús cómodameonte c-n una moral nihi 1 i sta 

y decadente porque: 

Los deseos de la gente joven son violentos y breves, rnie!l. 
tras que los vicios de los mayores no exceden las franca 
chelas. los banquetes de camarí"r'Ía y los C'l-rculos donde
se fuega fuerte al Di'-ar de las cartas ( .•• ) todos nucs ~ 
tros contcmpor/i.neos son as'l- (buscan) el modo de perder -
el tiempo que lC!s qut·da. por vivir. f43J 

Los hombres que dcr•ivan sus .acc1onc~s de una moral que no se -

trasciende a sí mi smCJ en ¡..,., ti erra o el cit;.•/o, son hombres_ 

con un atcismo mediocre y superf]o. No creen en Dios por cos-

tumbre y hábito, no por reflexión. 

Para tomar en serio la muerte dE· Dios. es menester una nueva 

comprensión del hombre y de Ja rf~lación que mantiene con el -

mundo. Es necesario derribar el último vestigio de Dios, para 

que a partir de sus ruinas renazca otra moral radicalmente di, 

feronte a la antorior~entú mencionada. 
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A Jos hombres nada sr. 1 es rc~ga
la, y /o paco que pueden conqt1is 
tar lo pagan con mucrt es inJus- -
tas. Pero la grandeza del J1nm -
bre no est1J ah•[. Estli en su de
cisión de ser ml'is J-'uc-rt·e que su 
condición. Y si su condición es 
injusta. sólo ti ene> una manera 
de supc-rurlu: ser justo t.~/ misfflo 

(t,t,) 

Derribar el último rostro de Dios 9 esa es Ja propuesta ética_ 

de Can1us. Si Dios ya es inoperante en el mundo. ncceSélrio_ 

tomar conciencia de ello y construir una étic~' que re:ivindiqu~~ 

el mundo para que los hombres no se ateng;;in a medidas caducas. 

acartonadas y est~riles. 

La moral que ha do construir.se debo .ser radicalmente diferen-

te a la moral de la cual id.:id. debe ser moral que no tenga 

referencia a Dios, sino que t·iene que ser una moral que_ 

tenga como principio a 1.:1 vida nlisma,. que Ja recree, que la -

cst cf afirmando constantemente; moral que permita estar 

en contacto lo m1;js posible con el mundo,. que lo pueda experi-

mentar,. y aceptar el destino con plenitud,. es una moral que -

cuent·c ]¿is experiencias vitales y no que las cual,1."fique. y 

por vivir entiende Camus: 

Vivir es hacer que viva lo absurdo ( ••• ) es una confron
tación perpetua del hombre con su propia oscuridad. Es -
exigencia de transparencia imposible. (45) 



Vivir es buscar perpetuarse constantemente. A esta moral que_ 

hace que la vida viva se le ha de llamar moral de la cant·idad. 

porque busca tener el mayor número de exper•iencias. y -

porque busca que cada expc-riencia se viva lo mlis intensamente. 

es decir. busca poseerse de cada detallo que la vida le ofre

ce. disfrutarlos al máximo. lo cual sienifica estar mús tiem

po en el mundo. y que de la cantidad y de la intensidad 

forme la cualidad de los actos. 

La moral de la cantidad tiene como principal máxima, est.:1r rs_ 

creando constantemente pJ mundo, Cfi crearle una belleza a la 

vida que no durará mucho. Con la moral de la cantidad se ope-

un cambio esencial 

en clase porque ya no 

Ju clase y modo de valorar: cambia -

valora la cualidad dP las acc1ones, 

sino el ntímero de el las. cambia modo porque ya no se impo-

ne un modelo a seguir, sino lo ~nico que interesa es vivir el 

momento con plPna intr.nsidad para que la vida no muera, sino 

se regenere. 

Sin embargo no debe entendcrse como Ja inst:aur.:ición de los 

frenéticos instintos n de la irracion~lidad pura. pues lamo

ral de los instintos, es una forma de la moral de la cualidad, 

y que antes que regener.:1r la v1dci, lo que hace es cancelarla. 

La moral de los instintos ennecia la vida porque termina des.:.. 

truyendo la oposición c1bsurda de la vida, y Camus la considera 

como moral de Ja cvalidad porque a pesar de su visión inopera!!_ 

te de Dios fundamenta en ~J. En el caso de la 
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moral de la cantidad se afirma la inoperatividad de Dios, pe-

ro también afirma que si no h;;iy nada absoluto. eso no signif.i. 

que todo este? permitido: 

Si el nihilismo es la impotencia para creer, su sa-ntoma 
más grave no se encuetra en el ate(smo. sino en Ja impo-:: 
t·encia para creer lo que es, para ver lo que se hace. -
para vivir lo que se ofrece. f46J 

El subJetivi smo moderno. en cualquiera de sus formas da a 

la tarea de ocupar el lugar dejado por Dios a través de la r!f!_ 

zón. El subJetivismo moderno crea un hombre abstracto con las 

cualidades de Dios y apartir de ah'l- pretende construir un mu!J.. 

do a la medida de su razón. En cambio, el yo absurdo de Camus 

pret·ende que el lugar dejado por Dios. quede vacrio, es decir. 

la moral de la cantidad se reC'onoce por un lado, la libe!:.. 

tad y responsabilidad de que el hombre mismo forje su propio_ 

destino, pero por otra lado reconoce el Jr[mitc de la razón.-

El me rebelo de Camus instaura una. moral que constantemente -

esté perpetuando para logr;-,r unc"l victoria sobre nosotros -

mismos. Para esta moral lo qu~ es no estú separado de lo que_ 

debe ser. Para esta moral. los logras, las victorias humanas_ 

siempre son rel~'ltivas, de sucrtt"' que hay que estar regenerán-

dose constantemente. para as~ estDblecer un orden que no pue-

de durar mucho. fl.;7) 

La vida es algo que para que viva se tiene que estar regene -

randa. y la moral de Ja cantidad en tant·o que surgida 
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de la vida misma, constantemente tiene que estar creando va}E_ 

res para roa.firmar la vida. para vivir lo que ofrece ella y -

lo que se desear~a que se ofreciera. por ello Ja moral de_ 

la cantidad una moral vi tal izada. 

La moral de la cantidad en su movimiento de rebelión crea va-

lores que siempre serán relativos. pero no individuales, es -

decir. para Ja moral de la cantidad un valor siempre lo será_ 

mientras vale y aquello que es valedero serrin las acciones 

que tiendan a la reafirmación de Ja vida. En la moral de la -

cantidad el hombre l."'S lé:J. medida de sus actos, pero estr~ 

]Ja en el relativismo absoluto,. sino que construye /os valores 

desde el movimiento creador de la vida. as•i lo deja entender_ 

Camus cuando afirma: 

Para ser. el hombre debe sublevarse. pel"'O su rebelión de 
be respetar el ltlmite queo ellü descubre en s•rj misma. alTrt 
donde los hombres. al uni rsc. comienzan a ser. (48) 

El hombre rebelde. el que se gurta baJo la moral de la cantidad. 

rebela por el estado actual del mundo, el que reilexio-

el nihilismo moderno caracteriza.do por la ausencia del va-

lora la vida.(49) y perdido la desmesura de la razón cien-

tttfico-t:t:Scnica. perdido por la automatización del trabaJo. per. 

di do por el deseo de poder y la Dmb i e i ón cconómi ca; en suma -

perdido en la destrucción de la vida. 

En la moral de la cantidad sr reconoce un 111. .. mite en la acción, 
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el rebelde se alza por algo esencial que se le quiere negar.-

pero eso mismo que él quiere y dcf iende lo encuentra en el 

tro contra el que se levi1ntn. es decir limita su acción. 

El zv.·mite de Ja acción que se reconoce en el movimient·o de r!!_ 

belión es lo que permite afirmar a Camus: 

ftfe rebelo. luego somos (50) 

Si na se reconoce el somos. si no se r~conoce que no todo es-

tif permitido. entonces la indifc-rencia y la barbarie son los 

que dominardn con plenitud en nuestras sociedades. As~ pues._ 

la moral de la cantidad es creadora de valores. pero con ello 

no pretende mejorar a la humanidad. pues en el fondo se e~ 

taráa corrompiendo. porque ser esclavo de la humanidad es es-

tar al servicio de Dios~ eos decir. de un Futuro incierto Y con 

la desmesura de creer que se puede dominar la naturalez~ y 

el vicio más desesperado es el vicia de la ignorancia que 
se cree saberlo todo y se a.utori"za entonces a matar. (51) 

En esos términos el doctor Riux. no es capaz do detener la e!!_ 

fermedad, pero srt de diagno."3ticar el estado enfermizo de la -

sociedad. El doctor sabe que es parte de la sociedad apestada 

que va aniquilando a sus miembros, y él no es lo suf~"ciente -

mente arrogante como para considerar que será el redentor que 

salvará a la sociedad, pero se niega a aceptar el estado dec!!_ 

dente de la sociedad porque descubre algo en él 
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y que está en todos los }Jambres. algo que lo solidariza 

con los hombres vivos. aquellos qu0 irremediablemente van a -

morir. En sumu. la moral rlP Ja ca •• tH.htd mantiene como propó.~i. 

to luchar por Jos vivos ele] momento y no por id~ales. 

3. EL ARTE COMO RF.AFIRMllCION DE LA VIDA 

Camus encuentra que la morftl de la cantidad tiene como proptS-

sito esencial recrear la vida a través de la creación de valE_ 

res. en este sentido el arte tiene estrecha relación con la -

moral de la cantidad. es decir. ambos recrean Ja vida reafir-

mando la esencia del ser humano .• por eso es que Camus dice del 

arte: 

En el J1fmitc~ si e/ rechazo es total. la real1."dad es ex
pulsada entera.mente y ob t enemas obras puramente f arma 1 cs. 
Si. por el contrario. el artista elige. por razones con_ 
frecuencia cxteriore."'- al arte, la exaltación dc la real i 
dad bruta. tenemos el realismo. (52) -

El arte para que sea genP.>rndor dQ vida debe mantenerse en .!t 

sa tensión que supone Ja vida misma, es decir, debe mantener-

se en el rechazo a la muerte y al mismo tiempo no aceptar otra 

vida que no sea ~sta. Aquellos artistas que en sus obras 

chazan el mundo cotalmente, crean obra!:? formnle·s. carentes de 

vida, terminan inventando un mundo absolut;Jmcnte distinta al 

que se vive, es decir., terminan en la mera abstracción del 
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mús al 16 o del porvenir. Pero aquol las obras que quieren co

piar a la reCJlidad brut;:.1. se le adjudican tareas extrañas a -

su esencia y convierten al arce c,7 un mero instrumento. tra -

yendo como consecuencia la mediocre creatividad. pues tiene -

que atenerse a las exigencias quP 

En ambos extremos, el arte pierde 

1 e encomiendan. 

esenc1¿¡, la cual es re -

crear la vida. Dbrir posibilidades para que la vida continue 

y al mismo tiempo embellecer/a c~n su movimiento creador. El -

movimiento creador del ürtc rechaza el mundo como cs. pero al 

mismo tiempo sólo crea la vida de estP mundo. Con esto se qui~ 

decir que la relación del arte con la rebelión es estrecha. 

decir. la rebelión. en t.anto que reafirrm.1ción de lé.1 vida.

necesita regt..•nerarla. necesita quP a través de la morc1l de la 

cantidad genere valores para la vida. de igual modo. la rebe

lión nacesita de Ja actividad creadora del arte par«1 poder -

recrear Ja vida, de suerte que al rebelde se vuelve artista o 

el artista rebelde. El artista rebelde cuando se niega a a 

ceptar la condición inju!f>ta del mundo y E>ntonces. forgando su 

destino lo embc-dlece con in intf::"nsa y constante superación -

de sf mismo y entonces le da un sentido a 1~ vida cuando a 

partir de la creación logra plasmür una fugaz y eiímera unidad 

nacidt.;, dP lo que la rnisma ,~ida ofrece en su aqu:f y su ahora._ 

Crear la vida es aprehender lc1 vida e- interpretiil.rln para crear 

una ley y un orden que no serrín eternos. As·i el gran artista. 

será el gran rebelde que const rui rci la vida• pero no a la ma-
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nera del arte .r•omántico. donde el artista se convierte hé-

roe. es decir modelo a seguir porque cayeron en la 

destia de sentiPse lo suficicnte: .. ente sabios. como para con -

vertirse en directores de conciPncia, en mesfas liberadores. 

El artr. no pretende crear Juicios de valor, lo único que bus-

es ha.cese eco de Ja vida en su ubanico de interpretaciones, 

as•i en Las justos /{aJiayev a quien le apodan el poeta .t-1firma: 

¡sf ! pero yo amo a Jos que viven hoy en J;.1 misma tierra 
que yo. y es a ellos a quienes saludo. Por ellos lucho~ 
consiento en morir. Y por una ciudad lejana. d~ la que -
no estoy seguro. no iré a golpear PI rostro de mis herm~ 
nos. No iré a aumentar la injusticia viviente por una 
Justicia muerta. f53J 

El hombre mediante el arte busca darle un orden y unidad al -

mundo CJ. sabiendas rlc que ese orden y unidad no pueden durar -

mucho, y quc;o para caer en la injusticia es necesario re 

crear Ja vida constantementP, es decir, el artista busca ha -

cer el bien. no por razones morales, sino por la vida nlisma. 

El arte rebelde es el que interpretando la vida, reintegra a_ 

la tierra la belleza. Ja justic:ia y l<.t verdad, y no en el más 

al 1 á o en Futuro promiscJrio. 

El arte rebelde reint~gra la belleza porque enseña a valorar_ 

y i.Aprcciar la vida en el mundo: el arte rebelde muestra Ja 

verdad porque da cuenta del car.Jcter limitado de la razón, y_ 

que la ciencia sólo es una manera. entre otras de interpretar 

Ja realidad y que por tanto no se Je debe sobrevalorar. El -
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arte rebelde nos enseffa que la justicia y la libertad son nsun 

tos de los hombres. es dec1r. que el hombre es constructor de 

su orden y responsable de sus act~s. Jos cuales son principios 

para darle coharencia y unidad al mundo. El arte rebelde seff~ 

la a la vidü. como una tramc1 de metáforas que el hombre inter-

preta para darle sentido y unidad a Ja vida. pero debe quedar 

claro que esto no es cucstidn de mentes 1nsp1radas o de inte-

lectuales que ejerzan la profesi6n de artista. En El primer -

hombre un árabe 1 e di ce a un señor. a propósito del 

nacimiento de un nir1o: "eres un aritsta" (541 El artista 

necesariamente es el que pinta cuadros o el que compone mL1sj_ 

ca; artista es el hombre que ve su vida coma materjal para 

crear. Puede ser un trabajador que encuentre creativo su tra-

bajo. y que no lo realice solamente por el sometimiento de Jos 

intereses econdmicos. Un artista es: 

ese corazdn angustiado. dvtdo de v1vir. en rebeld~a con
tra el orden mortal del mundo. qllC lo hab'fa acompañado -
durante CUé.lrcnta años y que lat ·[a siempre con la misma -
fuerza contra el muro que lo separaba del secreto de to
da vida, queriendo ir mds lejos. mds nlld. y saber. sa -
bcr antes de morir. s.nber por fin P~"-ra·ser, una so/a vez, 
un solo sogundo. pe-ro parn :-;iempre. (55) 

El artista es el que impr1me el se/lo del valor de la vida en 

el crear y que permite su desen1•olvimiento manteniendo un es

p~ritu viril; es el que apuPsta en favor de Ja vida, que lucha 

ladicamente para establecer un orden. El artista es el que 
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cambia de imágenes paru que sus acciones lúdicas no se desga;¿_ 

ten y se cnvtciC!'n. 

Para finalizar. el nrtc rebelde r .. uestra que el orden y la uni. 

dad del mundo no fue d~da por un ser superior, sino que es 

crt?ada por el homb1•e, y por tanto~ es responsabi 1 idad de_ 

~l estar construyendo y regenerando dicho orden para que los 

hombres no se conviertan en seres inertes. 
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CAPITUf,0 TERCEUO 

Nil/JLlSMO Y SOCIEDAD 

Lo que en este cc.1.pi"'tul o se cxpl ica. e/ origen del nihil is-

mo mode1•no, con ello no pretende examen cxaustivo ni u-

explicación bi.ijo los ("f;_':rminos del historicismo. sino c¡ue -

a partir de la naturalt=~Zél de l::J rebelión se> pretende ver cómo 

ella misma se ha desdobli.ldO en 1...•l tiempo parii atrapr.ir los di

ferentes monentos del n1hil1smu oc·cidental. 

Tambic..~n se hace nccesLJrio r.:-:pl icar romo seo ha re/¿¡cionado el 

hombre con la socit>dad paril hac·er· patente el carácter contra-

dictorio del hombre en ~ll r<'Í;1c1 6T-i c·on sus semejantes lo -

quC"' concierne u Ju ncct..>sida.d de la J ibertad por un lado. y a_ 

la necesidad dC' unLJ ley por r-1 otro. dicha cuest.ión ya fue 

bordada con ant~rioridad, pero ¡1horiJ se t ic..•ne que hacer PXplj_ 

cita ~n Ju dinwnsiriÍ"J social. Con ello 

mo rnoderno siempre- se inclina por 

ver& que el nihilis

de Jos extremos en de-

trimcnto del r:-ont rario. l-'.S decir. e:-; necesario eo.xpl icL1.r el e~ 

rácter contradictorio dr /._¡ ni:1turüleza human<.J pdriJ entender -

mejor que el nihilismo sure;c cuando se sobreva/or¿¡ un polo a_ 

expensas del otro dando como n<Jcimiento .:i soc1"cdddcs que divj_ 

nizan al individuo c/Pjando de."' lado el a~pecto comunal. o por 

el contrario. del nacimiento de sociedades que- divinizan el -

orden social c.:incu]nndo lil libc_•rtad del individuo. 

También se dilucida que en CJmbos tipos de sociedad se busca 
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construir el paraiso que con Dios no pudo obt·ener. La difE._ 

rencia. es que ahora la construcción de dicho paraíso depende 

de /os hombres y no est1-i en el futuro; -

el mús .:11 J1_j se convierte en el más ti'trdP.. 

ParéJ finalizar, Sto .. har.ú una exégesis del con.:;epto de rebelión. 

que Camus propone como superación del nihilismo, haciendo 

t:ar el cari:Ícter solidario de Ja rebelión. que consiste en el 

equilibrio ~ntrc el Jndividuo y la sociedad. 

:1.. APROXIMACIONES AL SURGIMIE'N7'0 /JIU. NIHILISMO 

/-fablar del momento en que CJmpezó a sembP<.1r la semilla del 

nihilismo. no es cuc-st ión sencil/n; por ejemplo. existen aut~ 

res que sostienen que el nihilismo tuvo sus orígenes en la cuL 
tura griega, y nombran a nuestra sociedad como prometéica por 

humanismo. Nietzscheo ubic.a el surp;imic-nto del nihilismo con -

Sócrates. otros tantos ¡.1f1rman qut? es Platón y Aristóteles. -

pero lii po.sturiJ mús riJdl c.:.il PS uc¡uc-1 la que ;1fi rma que el nihj_ 

lismo sórgió Junto con lü misnw. filosof•ia. cu.:::Jndo inmediata -

mente qu<'!dó ocu/ ta la pregunta por el ser. 

F:s claro que determinar dónde .se empPzr3 a f{Cstar el nihilismo 

algo extrem;idamente proble>mútic:o. es algo que rebasa el ]:{_ 

mite de este trubi1J<1. 

En el caso de Camus. el per1podo de incuvación del nihilismo -

fue durante el sincretismo rle lil cultura greco-roma.na y la ju 
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dliica-cristiil.na. Para Camus,. la rebelión que primero degeneró 

en nihilismo fue lil operada por Ca.fn: 

La historia de la rebelión , tal como hoy la vivimos,. es 
mucho ml-Ís la de los hijos de Catl-n que la de los disc•ipu
los de Prometeo. (56) 

El impulso de la rebelión de Catín coincide con el primer cri-

men; cuando la cultura occidental é'.lsimila el pasaJe brtbl ico,-

entonces es el momento en que triunfan los cat-nes del mundo;_ 

se empieza a incrementar el desierto en la tierra, se empiezan 

a exaltar los deseos genocidios, ~"'se empieza a justificar el 

bien por razones 1norCJÍes. Apartir de aqu•i se siembra la semi-

lla que desolarú a la sociedad. Hoy la actualidad por el_ 

excesivo amor c"1 la humanidad, o bajo lil bandera de la 11bcrtad 

humana se Justifican miles y miles de cr•i'menes humanos. Ya h~ 

mos visto anteriormente que 1;1 moral do la cualidad es nihili~ 

ta por la negación o indi fcrencia de la vida• y os bajo esta_ 

moral que .se mantienen las relaciones hu1nanD~ de las socieda-

dos modernas. Para los hijos de Ca~n la ideu qt1r tienen de 

Cristo es li1 do inocente. pues c_~J mal es la conducta predo 

minan te los humanos. 

Para Camus,. la conciencia de la rebelión nace con /os griegos. 

pero no fueron nihilistas ni dieron orige11 al nihilismo. Ellos 

concebríL-Jn el universo como un todo ordenado y a los hombres -

como parte de ese orde11. c·omo o~rt1cipantes de 61. 
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Los griegos Jamás busr.aron violentar el orden del universo, 

buscaron comprenderlo pero no transformarlo porque no preten-

d'1ian apropiar.'Se de la naturaleza. Para Jos griegos~ Ja locura 

de btlrbaro era Ja desmesura. y querer violentar el orden -

de la na tu roa J eza era consider;1do como Ja mayor desmesura; y -

muchas veces la expresaron porque~ sab·i[an que existe en Jos ho!!!. 

brcs. pero al conocerla y al tomar concir:-ncia de ella. la Ji-

mit:aron. Camus dice de Jos griegos: 

la visión de una historia enteramente resumida en Ja lucha 
del bien y el mal les era extr~1ña. En su universo hay mils 
fa] Las que cru'menes y e/ 11n1ºco cr1men definitivo es la de.!!.. 
mesura. (57) 

La hybris. la orgullosa prepotPncia humana, si'emprc traio co-

mo consecuencia la Nrimc.si.s. el inquebrantable castigo divino~ 

los griegos lo sabían y c>ran consecuentes: la rebeldrta griega 

sab1ía pcrfectc.zmente que su libertad tenria un }•,imite; sabr['an -

que violentar la naturaleza e>ra violentarse contra s' mismos. 

que era ir contra natura. Los gr1L~p;os supieron vivir en e>l e-

quilibrio tenso de un¿1 niJtUraleza desgarrada y su pasión por_ 

la unidé1d. Por 0stas rüzoncs es que Camus afirrna que nuestra_ 

cultura modern<.1 .se parece mlis a li1 de C<:11·n que a Ja de Sr-si fo. 

Con el t·riunfo de C<-J'll·n triunfa Ja c<:"losa r•clitrir5n cristiana;_ 

sin embargo no sino hasta Jos albores del s. XVII cuando -

el nihilismo se empieza u patentizar. El orden. Ja belleza y_ 

la verdad que el cristianismo promct•ia en e/ mcis alllÍ y que -
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no se logró establecer, Jos hombres de la modernidad lo van a 

t-ratar de llevar a cabo Fuerzas y entusiasmo. Las prj_ 

estocadas que se /o dan a llios, llevan ¿¡ cabo con la 

ciencia. Descartes que poniendo suspenso e/ mundo, -

lo vuelve a reestablecer mediante el poder del "yo pensante". 

Sin embargo Jci razón cart<.~s:iana sólo es capaz de conocer obJ!!_ 

tos como movimientos vcctoriLJle.s. lo cual es razón suficiente 

para Descartes. pero no para Camus. A partir de Descartes el 

hombre y el mundo se empiezan a explicar a travlJs de la fuer-

za de la razún. L-:1 ego cartesiano seréi c-1 encarg;ado de- cons -

truir el mundo, decir. es el momento en que lil ciencia se_ 

justifica a partir del grado de utilidad que tenga para la hf::!... 

manidad; e.s e>l n1omento en que la fe re/ igios.a empieza a 

transformar E e e i en t rt f :i ca . La .s ma t emñ t i ca s prest;-.Jrán pa 

el estudio de la f~sica. y de hoy en udelante se prestardn 

al servicio de la construcción del par;..Jiso terrenal. El mús 

alld se convierto 

no empieza 

culto a la razón. 

el mós tarde. As•t es como el hombre mode!: 

la desmcsur<J. de su tiempo, y todo por su 

Según Camus, /..,i;I. primer ofensiva contra Dios en el plano de la 

moral~ es con Sade: 

Ahori.l. se le admira con tanta ingenuidad por razones con_ 
las que no tiene que ver la literat:ura. (58) 

Sade con el est:répito de su csp2ritu va a empezar a derribar_ 
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algunas murallas de la religión. para que de esos mismos esco~ 

bros empiece a renacC!r la moral de lv sociedad moderna. Dice_ 

Camus. quP en la actualidad con .eran faci 1 idad se /e admira n 

Sade. y se rleb'~ a la ingenuidad de J¡-' gent:c, es decir. porque 

ha servido parLJ. modelar a las socied<:Jdus de hoy o Pº!:.. 

que muchas de las actitudes de hoy fu1.:.~ron heredadas por Sade. 

La ét·ica que se desfarende de su Jitera.tur.:.1, dice Camus. esttí 

fundada en una lógica ilógica de la libertad absoluta. (59)-

La exaltación de la desmesura Ja acción. no puede llevar_ 

sino a la destrucción y u la sumi!"'it5n de los hombres. Sade no 

niega a Dios, porque Ja zntencitin de ~u moral es atacarlo pa-

ra destruirlo, y eso supone que existe Dios, es decir. la 

ral que quiere Fundamentar Sade sólo tiene coherencia con re-

]ación a Dios, la cual considera que la criminalidad y el odio 

que hay en los hombrPs se debe a que Dios Jos ha puesto en 

eJ] O.S:: 

No. no, la virtud y el vicio, todo se confunde en el fé
retro. (60) 

Para Su.de. la ley ha sido creadc."'J por los hombres para burlar-

se de ella_. es decir, la racionalidé~d humana st51o sirve para_ 

canalizar por las v•·as mlis adecuadas las pasiones humanas- S~ 

de es el primer escritor que glorifica y santifica e/ erotis-

La razón no capaz de detener los movi~icntos ciegos de 

los deseos_. porque ellos son /os que predominan mi.is de manera 
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naturul en los hombres. En e} caso de Snde Ja rebelión es traL 

cjonad~,. pues Únic.amcnte tomu de ellas ~us ventaJas y niega -

su límite; no Lomn de el Ju sus exigencia~. Con Snde los hom -

brcs deben prepararse para posec~r o poseídos, para destruir 

o ser destruido. pues lct nnereía d~ los deseos. como tal. no 

tjene J:t'mitcs,. y /¿1 libertad absoluta supone el sometimiento_ 

absoluto de aquellos que no son capnces de dar rienda suelta 

a sus impulsos,. os dccfr, el menos fuartc- irremediablemente_ 

est.á condenado .ul sometimiento. 

Según Camus, Sade qucrÚJ construir sociedad donde la hip~ 

cresra de la virtud y de la ley fueo~ran de:ster-radas, pero su -

IógicD del deseo la lleva al extremo, de suerte que en Jugar_ 

de construir, destruye. f61) 

Sade lo que propon~ es gozür 0 pero como ya mencionó, que -

f!} múximo dP eozo coincide con el múx:imo de destrucción. y la 

ing~nuidad de nuestra soc-icdad rütoma de Sadc esa vanDglori -

zaci<Sn del ~rotismo de::>mt:!surado. Tanibi1...":n se retoma de él, el 

culto al individualismo que conl1uva dicho erotismo. A 

Jos hombres son tomados como meros objetos de gozo. de QXpcr.i. 

mento de Jos deseos. Sin embargQ. hay qu("' considerar que Sadc 

no just ificÓ la muerte de-1 otro en nombre de lil humanidad, es 

de e i r. no ju s t i f i e Ó su s a e e i on e !:'ó por dP morn 1 i dad co-

molos horr.bre::;; actuales lo hacen. 

Hemos de espc-rar ¿,1J sigl u XIX paré:! ju~t i ficar la muerte de 

los demás en aras de la 1 ibertnd y li:I justicia humanas. Con 
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natural en los hombres. En el caso de Sade la rebelión es traj_ 

cionadu, pues Únicamente tomu de ellas sus vent:ajas y niega -

su l[mite,· toma de ell~ sus exigencias. Con Sade los hom -

bl"'CS deben prep¿iri..lrse péira poseer o poseZ-dos. para de.~t rui r 

o ser destruido. pups 1 a Pnerg1-a dt_• 1 os deseos. como tal. 

tiene límites. )·· Ja 1 ibf:'rtad absoluta supone el sometimiento_ 

absoluto de aquellos que no son capaces de dar rienda suelta 

él sus impulsos. es decir. el menos fuPrt(_' irremediablemente_ 

est~ condenLJdo al NOmctimiento. 

Según Camus, SadP quertn construir sociedad donde la hiP2 

cres[a de la virtud y de la ley Fueran desterradas. pero 

lógica del deseo la llC"va al extremo. de suerte que en lugar_ 

de construir. destruye. f 61) 

Sadc lo que propone• E?s goz.:.ir. pero como ya se mencionó, que -

Pl máximo dr. gozo co1ncide con el múximo de destrucción, y la 

ingenuidad de nuestra sociedad retoma de Sadc esa vanaglori -

zación del <>rot i ~mo de~mc!=>Urado. Tetmbi (:,~rJ su retoma de él, el 

culto al individuLtlismo que conllPva dicho erotismo. A su vez 

los hombres son tomado!'; como mero~ obfctos de gozo, de ex.peri_ 

mento de los deseo~. Sin embürgo. ha.y que:. considerar que Sadc 

no justificó la muerte del otro en nombre de 1.::1 humanidad, es 

decir. no just i fic.Ó su~ acciones por razonP.s dt?> moralidad co-

mo los hombres é..lctua/es lo hacen. 

liemos de esperar é..I] siglo XIX para. justificar la muerte de 

Jos demás en aras de la libertad y la justicia humanas. Con 
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el romanticismo se lleva acabo la verdadera apologt. .. a del mal. 

Aqu• ... de Jo que trat1.1. es de glorificar el mbl; el romantj_ 

cismo crea el Jardrtn de Ja flore.~ malsanas. El romántico afi.!:_ 

ma que hace el mhl porque el bien no reina: 

El h~roe romlintico se considera, pues,. obligado a cometer 
el mal por una nostalgia de un bien imposible. (62) 

Al reivindicar ei mal,. el romántico crea una moral en l.u que_ 

va negar sis t említ i camP.n te a Di os. E J art t.:..,, para el rom6 L i co_ 

el mcJor instrumento para crear una moral en la que_ 

niegue a Dios al grado de confundir el Bien con el /l.fal. y por 

lo tanto verú obligado a afirmar que no hay recompensa ni 

castigo, decir, t·odo estlí pcrmi t ido. 

Con la negacit5n de Dios. el romúntico invc>nta la historia co-

n10 ciencia par"'1 dar cucnt¿¡ rle las acciones humanas. y la his-

toria l~ muestra al romúnt.ico que- la única reela existente en 

los hombres. es que unos son amo!:' y otros esclavos. Lo bueno_ 

y lo justo serii siempre lo que impone c.-1 podez~oso. uno Jo go-

zarií y el otro tan súlo lo dcsearii. S1 todo es histérico. no_ 

hi;J.y acción univer·sa/mcntc vJilida y todo se regiriÍ bajo el rej_ 

no de Jo inmediatamente m1ís eficaz. 

Por otro lado. el artista romlintico. sus creacio-

nes, retoma el individualismo de Sade. pero lo transforma 

al grado de convert i río en héroe. y el héroe en ti1nto que tal 
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se t·omará el derecho de ser director de conciencias para ter-

minar con esa historia catStica do Jo..,; hombres. Con Sude se 

niega la vida por placer. ¿¡ sabi~ndcJs que el deseo dc~J otro -

tenfa la posibilidad de nt..•g;ar el suyo. El romúntico se prese!1. 

ta como el gran tramposo; su r.:izt>n cJ.bsolutc1 negarlí la vid0;1 -

del otro. y cuantas vidL.J.s SP<.Jn necúsurias. si con el lo contrj_ 

huye a que la raz~n construy<.J e/ ~·crdadcro y absoluto jard~n. 

Sade negt5 e/ crimen ltigico. aqtiel que se justifica porrazo -

nes de justicia. El rom~11tico ucult~ndo sus deseos e~har6 a -

andar toda léJ. maquirH1ri~"l de su rüzün p.:ira el irnin.ur las contr~ 

dicciones Y asi" poder justificur lc..t just·icia ubsoluti1, aunque 

esas contrudicrionP~ reprrsrnten a miles dP hombre~ 

Camus dice que /os romtinticos son tra.mpo.sus (63) porque no 

creyendo en un principio supcr1 or, ni creyendo (_~n la bondad_ 

de los hombres. cst<Jblecen unn moral con finalidades donde 

el bien por Fin s0 f•.stuble>cPT'li. F:J romlint1co se ha ciado a la_ 

tarea de neg¿1r y destruir si;';jtcmlíticilmente a Dio;';;. Toman de -

Sade el individu~lismo y Jo convierten en heroismo. y el bien 

y el mal que todavtt<.1 eran bien dist.inguidos en Sade los rom!Í!.! 

ticos terminan canfundi~ndolo~. y por ~u nostalgia. de unidad~ 

inventun Ja ci1.~ncia histl5ricr_1. y con ello justifican el porvs;_ 

nir de la razrin absolut~. por eso dice CLJmus de Nietzsche: 

no ha concebido e/ proyecto de matar a Dios. Lo ha enco!!. 
trado muerto en el alma de su t5poca. (64) 
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Para Camus, Nietzsche es el primer Filt5sofo que tiene la suf,L 

ciente lucidez pnra comprender el estado actual del mundo; t.:?J 

el primero en t:omar concicncir-J de Ja si t ua e i ún t rli -

gica del hombre: el hombre queda suspendido en algún Jugar 

del universo, de momento el hombre se queda so/o en el uní-

verso, lo cual implica para el hombre su grandeza. pero tarn -

bi~n puede ser pesada angustia. Nietzsche sabe que hay al-

go rescatable del nihilismo, es decir. Nietzsche pretende 

destruir el nihilismo a partir del mismo nihilismo llev~ndolo 

hclsta el extremo de su contriidiccit5n. para que- apartir de ah~ .. 

se construyan valores totalmente distintos a los tradicionf;!_ 

J es. 

Sin embargo. Camus encuentra en Nietzsche un problema. es la_ 

dificultCJd para comprender su filosoft-a: el aspecto proftitico 

de su filosoE•a. no tomando en cuenta el aspecto cla-nico. da_ 

la sensaci6ri de que es sencillo entenderlo~ lo que trae como_ 

consecuencia efectos contrarios a Jos que t!l esperaba .. 

Nietzsche a la soledad a crear valores de la nueva moral. 

una moral el que el artista erigi r6 su ti ran~a. sin embar-

go: 

La tirant{a es para los mediocres mi:Ís ngtural que el arte 
(65) 

Efectivamente. aquel.J>o que más criticó Nietzsche, aquello que 

calificti como s~·ntoma de decadencié:I. es lo que los tiranos 
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del nacionalsocialismo quisieron ver en el pensamiento de /\'ie.t_ 

zsche .. El supc.•rhombrt.> que penst5 Nietzsche fue.> convertido por 

lo.-.; nazis en subhombres, mediocres y enilnos, cuya imugen des

ped•.ta nihilismo por doquier. En Ja historia. Ja polt~tica_ 

se hu servido much.:is vec·es de la filosoffl.-a, en detrimento de_ 

t!!sta líltim.c:i. pero en el ca.so de Nietzsche. la injusticia hecha 

no ti ene campa l"'aci t5n. E J prob J ema en el pensamiento de Ni et -

zsche sO/o sP de!-riva de Ja ambición pol'f[tica. sino t;_1mbit5n 

de la form;_-1 en la que escribi6, la cual resulta extremadamen

te pe/ igros~1. 

Según Carnus. otro problema de .Victzsc.:be (66). que- l:CJmbit'Sn se

observa en /\farx • es que pens6 qur. /leg;1ndo ül cxtL~emo de la~ 

contradicciones. cnt:onces se podtta Fincar esper¿Jnza:,,; de un 

mundo mejor. sin embargo. te1J parece que cuando se llegue! al_ 

extremo de las contradicciones. l.;1 vida ya 0staril Jo .suficie!2.. 

tementc.> deteriorada como para que pueda ver regeneración de -

la misma; tal vez a e.so se deba que /leidege;er afirmt5 que Nie,!_ 

zsche 110 logrt5 .superar LJ 1.:.J m0tufís1 ca. 

En fin. los int:entos que )i;J filosof 1ía moderna hizo por canee-

bir un mundo mejor a partir de la puri.J in111anencia. parece que 

han Fracasado. 

El yo cartesiQnO es c-1 prin1er intento por construir un mundo_ 

terrenal a parti1, de Jn 1,azt5n E•sico- matemlitica. poro esta -

razt5n ya sobrevnlorada por De.sc.;1rt1ó>s. todav'lt .. u .'ie .seguirá so 

brevulorando más conforme pasa el tiempo. y can ello lo único 
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contable ser.tí lo matematiz.able. 

Con Sade, J.;.1 razón se convierte mero instrumento de las 

pasiones huma.nas. las cual~s no tienen Jt[mite; de ahtf Sade 

pretende construir una sociedad de Jos instintos9 pero con 

na libertad inmc-diata y sin le.v. y lo 11nico que s'e pued~ hiJCer 

aumentar Ja d<-~Struccit5n humana. F:n el ca.so de Jos romiinti-

cos. su obra consistió en ci<.J.r el tiro de gracia a Dios. afir

mando que lo linico existente..~ c-.s la /11storii1 de los amos 

sus respectivos esclavos. pero contando su histori .. ~ siempre_ 

la cabc2a agachada debido .:.1 :-;u nostalgia de unidad: busc~ 

construir la soci0dad pe>rfecta. no en el mJís alll-í sino en 

el futuro: la r·~76n egoc~ntrica y que se trasciende en absol~ 

ta se encr:irgar>í dp establecer C!-Í liberalismo o el socialismo,. 

según el desenvolvin1icnto de los desPos. Sin embargo. después 

de rnuchos años. üUn t:cndrlin que sacriíic<.irsc n1uchos hombres -

para que triunfe ül porvenir. Desc¿irtcs. que establecp la to

tal diferenciu entre sujato y objeta, p<..1ra quc:J despu~s el ob

jeto tenga existencia por el sujeta. en ese momento es cuando 

el hombre ~·mpieza a establecer una relación agresiva contra -

la naturaleza y desput~s con Sade,a contra /os hombrPs. Con los_ 

rom~ínticos. que se vuelven redentores de conciencia. imponen_ 

sus leyes. sus normas y su juego,. todo por el futuro. 
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2. LAS SOCIEDADES NIHILISTAS 

El ambientc que a predominar en las sociedades modernas, -

la desmesura todos los niveles: primero, Ju desmesura -

del hombre como C"Scn e i a 1 mente h is t Dri c9; segundo 1 a desmesura 

del egocentrismo hum'°'no y Ja axalta.cit5n de las pasiones; ter-

cero, la doblt::! moral. que por un lado se ajusta i:ll relativis-

mlis 1riolento. pues no habiendo nad;:1 universalmente v.l:i'lido, 

lo bueno se identifica con la Pficacia del que puede- ml;s. pe-

como algo tiene que justificar a }¿¡s acc-zoncs, entonces i-

nevitablemente se introduce un ,,azor que no es histtirico y que 

ha de alcanzar·se i:Jl Final de la accit5n. c>s decir una que est6 

al final da la historia y que pncaminado a terminar con 

las desdichas de la historia. lo c-ual en el fondo no es otra 

cosa que la evasit5n a la muerte, 

Por otro lado. pero dirigil5ndosc r-n la misma dirc>ccit5n. se cae 

en la desmesura de la divinizaci~n de la razt5n, que se piensa 

tener todo el podc-r para apropiarse de la naturaleza con la -

finalidad de construir el anhelado paraiso. donde verlin .'Sf!!.. 

ciadas todas las pasiones humanas. la cancelación del pesado_ 

trabajo. en suma. /a construc:cibn de un paraiso a la medida -

del hombre znoderno. o como dice Camus: 

Laciudad. en s•~ m2"sma, hay que confesarlo, es fea. ¿ ctí
mo sugerir, por ejemplo. una ciudad sin palomus. sin ár
boles y sin J:.,rd1ncs. donde no puede haber aleteos ni S_!! 
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surros de hoJas. un lugar neutro, en una palabra? El cam 
bio de las estaciones s6Jo se puede notar en el cielo. = 
La primavera se ununcia tínicamente por la calidüd del ai 
re o por los ce.stos de flores que trac..>n a vender los mu= 
cha ch os de Jos al red0dorcs; unu primavera que venden en_ 
mercados. (6 7) 

Es un pciraiso sustentado por la economi·il por un lado. y por_ 

las máquinas por el otro. la naturaleza debe ser radiralmentc 

t: ransformada. 

Según Camus, la modernidad crea dos tipos de sociedades nihi-

listas: el liberalismo burgutJ.s y el socia/i-,;mo cientt.fico; 

ambus son dos propuestas diferentes de sociedad perfer.ta. pe-

ro que parten de Jos mismos principios. y quP por tanto. apa-

rejL111 las mi . ..:;méls cons~·cuencia.s destr•uct iv¿is. 

Del anl.ílisi~ que .se hizo ant t'?riormente de- la rebelitln como -

condicit)n notural del sPr hun1ann. parccerf'a que podrt .. amos 

sacar corno con.sccuC'nci<.1 inmec/1<.1.t:a. rl ton1ar las armas y la 

teort[a parLJ. establPcer o crear una nueva sociediid que terminE_ 

ra dP una vez por todLJs. las prnt1ri•1s de los humanos~· sin e!!! 

bargo al parerer de- Camus. 1<1 rcbcl it5n ]/p1,.a de manera. in-

mediatN a ld revoluci~n. 

Si Dios cstJ.í muerto y nada PS eterno. entonres Je~ revolución_ 

hN de ser el movimiento que pretender~ reivindicar y de esta

blecer su reino dc-bnJa de- los cielos. Se rccha.zcJ a Dios y se_ 

elige Ja historia en virtud dL" una JtSgica aparentemente inevj_ 

table. (68) 

Bs cierto que toda revoluc-JÓl1 e>.-.: un n1ovimiento de insurreccibn 
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humana; sin embargo. la revolución y Ja rebelión son dos movj_ 

mientas que corren por ca1ninos tot.almente opuestos. es decir. 

la revoluci~n en el fondo vs un movimiento de 1•ebelitin trai -

cionado. porque- su movimie11to pretende est~blecer una nueva -

sociedad donde reine dL"' una veoz _v para . .,:;iemprC' Ja Justicia y_ 

el orden entre los hombres. Dicho movimiento tiene cabida un<.1 

st51a vez en la hi storJ•.:1 y puesto rn marcha con /LJ. fuerza e i!l. 

t:eligencii1 de los hombrt-~s. pero la rcvolucirin social st5/o es_ 

posibl0 cuando sr niega o se cancela rl origen divino de la -

sociedad: cuando r<"1na Jo divino en lo social. todos los 

flictos son resueltos por lo d1v1no. por lo tanto el hombre -

no puedr J1accr nad.:J puC>s desde el mlis alJ1j ya ha .sirio im -

puesto. En cümhio, una t-•ez netr;<.ido o cancelado Jo divino. el 

hombre se vuelve c~l conductor• de_• sus etccione!:>. y como nada e~ 

tlÍ dado entonces la soc1 Pdad puc_-de sl?'r t ransiormoda. pero al 

mismo ti<:>mpo que- niega a !Jios .se diviniza ul hombre. parque 

en tanto que lCJs acciont:J~ yn no t1<:>nen romo fznnlidad CJ };~di_ 

vinidad sino urio.s ideales quP ~e· vticlven sanrados. ~ntonces -

el hombre r:-onsidPra capüZ de establecer un arelen y unidad_ 

perfectos,., travU.s dü/ pod..:.·r de la razt5n. y tic- la ft1crz;.1 si 

es necesario. En cambio p} mot-~irn1l~nto de r1...~bc-ldi~a, en su n1ovj_ 

miento d<> de-sacra/ izacit)n d"" lé-i n;ittJr'lliPz.:i y c1,~ la ~oc1Pdad, 

pretende terminar con todos Jos principias del nihilismo. que 

inclusa 

de Dios 

J;.t misma rcligit5n se 1:Jncucntran. y que ese lugar -

quede vac·{o; en cambio. ron 1.:1 revolución, los a-



tr:lbutos de Dios son trasladados al hombre. pero además el 

más alllí. lo convierte en el mlis tarde. 

71. 

El primer revolurioni:lrio que diñ paso al surgimiento de la S.2, 

ciedad moderna fue Copt5rr:rico 0 porque fue el primero que la 

consecuencia de saber üstront5mica. por un lado empezt5 a 

quitar 1 o a /a naturaleza. y por el otro,. prepart5 el e~ 

mino para la divinización de la r,'3~6n. por donde Desc.:1rtes,. -

entre otros. empezara a transitgr. 

Otra diferencia entre Ja revolución y liJ rebelión. es que en_ 

el primer caso se o.1ctÚé.J ron la finalidad de imponer un;.J idea,. 

mientras que el rebelde actúa con lü finalidad de re1.1firm;;J.r -

la vida. es decir. mientr<:Js que P] revolucionario tratü de m.!2. 

delar la vida a una teorí{é.J surgida de Ja racioncilidad humuna. 

el rebelde por su cuenta va creando Ja idea a partir de la vi_ 

da m.isma. de suerte que las consccur:-ncias dP. una acción y de_ 

otra son esencia 1 mente diferentes .. 

Camus d.ice: 

La revolución no es sino una consecuencia lt5gica de la 
rebelión metilfísica. y en el anlilisis del movimiento re-= 
volucionario advertirnos el mismo esfuerzo desesperi:tdo y 
sangriento para élfirmar al hombre frente a lo que le ni'Ji 
ga. (69) 

En t~rminos gcnerC:Jlcs. la revolución nace dt~ Ja rebeldt.•a hum!!... 

na. pero niega sus ort·gencs. su naturaleza. precipitlindose en 

lo meramente histórico. ~, <·ona1rler~ que Ju ucci6n no conlleva 

ning)fft valor~ sino que el valor ha de alcanzarse al final de_ 
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toda accit5n, cuando surja la sociedad perfecta. 

Baia esta perspectiva se empezarlin a crear las sociedades ni

hil i stu.s. y son nihilistas no solamente porque se niegue a 

Dios, en ese iJspecto la rebe/ it5n tarnbi~n nihilista, sino 

que son nihilistas por que al igual que el crist.iünismo nie

gan el valor de la vida en el momento, y Jo t·r."'Jti:ln de recupe

cl porvenir. Si se recuerd;-;,. el pasaJe en pl-igina.s Hnt~ 

riores de El cxtrunf01•0 el condenado a muerte afirma que en 

primer lugar lo condenó la religit>n y en segundo lugar la "sQ 

ciedad franceSiJ "• dicho pasaje ejemplifica el Ci.lri'icter nihi -

lista del cristianismo y la saciedad moderna. Tambit5n en el -

mismo extranjero se muüstra el c•1r;-Jcter nihilistü del primer_ 

movimiento de lü rebelirin. pero que Ne supera cuundo el Pxtra~ 

Jero reconoce el valor d<:> In vida hum<Jna. y rcconoc:c abierta -

mente su dcbilidüd, dcczr. la rebelión u/ reconocer una nf:!_ 

turaleza humanLJ.. limit<:J su üCcit5n puc~ reconoce el valor de -

la vida humana del momento; mientras que con la revoluc1t5n , 

dice Camus. se estnb/pce el suefio de nueva humanidcHl. (70) 

Si la rcvolucit5n nic-.ga a Dios, es necc!'ario terminar con su -

poder en la tierra. por Jo tanto. necesuria derrocar al 

contrato social. -rey. El rey debo morir nomh re del 

Con el contrata social b11sca eRtnblccer Jos mecanismos pa-

ra saciar el desea de fi lnntrop•~,,. el ¿,mor a una humunidad 

que todavía no existe. entre tanto muchos hombres han de morir 

por la sed de hum<:JnidiJd. f.o . ..; c·i1Ín<'s del mundo empiezan a in -
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crementar el desierto. de suerte que: 

No son la rP.belil::in y su noble2<:1 las que brillan actual -
mente en el mundo. sino el .:ihilismo. f71) 

Con el advenimiento de- Ja comprensitin me-ramente histt5ricü del 

hombre. no hay principio universalmente viíl ido en nada; todo_ 

es arrojado al límbito de la relatividad. de manera que el va-

lor que ha de ;.ilcanzar Ja sociedad moderna necesariamente 

ri.l imput.•st:o. ya sr:-a por el convenC'"irniento o por Ias armas. es 

decir en ambos casos sc>rlÍ por Ju fuerza. 

l:.""n el devenir histr;rico. lü..s línicas .:1cciones que valen son las 

que triunfan. élqucllas quu fien<..•n t'i"xito en el torbellino de -

Ja relatividad hist6rica. 

Es de considerar otros principios mctaf,sicos que sustentan_ 

a la modernidad. tales la divinizaci6n del deseo y la rQ_ 

ztin absolutiz..ante. F.J de-seo humano. que a VC'ces es confundido 

los ·movimientos meramente fi~iolbgico.s. pero que en realj_ 

dad est r1 rtamentc..• humanos. pues IÍnic-amc-nte tiene satisfa.E_ 

ción mome-nttínca. con L'Í consumo de lo humano y que l.l} rnismo 

tiempo se- convi,~rtcn f-~n motor de>¡._, historia; por otro lado -

estú Ja razrin. qul.!' bajo /os tt5rm1nos de J;1 modf"rn.idad. Jo tínj_ 

que puede hocer es calcular y orientar a las pasiones. pe-

no es capaz de controlur/as. 

Estos y otros clf.'>meontos se conjugan para modelar .Y conformar_ 

las saciedades de hoy •. -;ocicdi..ldes por /as que ya han pasado -



varias generaciones de hombres, y en las que qui zas aun tengan 

que pi:.-tsar muchas otras mli.s con lc:i terrible posibilidad de que 

ilusiones se vean mtís lejLJnas de cuando se empezaron a m.Q. 

delar dichas sociedades. 

F:n realidad. los efectos o consecucncic_is do las utop~-i:JS modeJ:.. 

no han sido los esperc1dos. sino que han sido contrarios a 

los esperados. decir. con l<J conformación de Ja sociedad_ 

moderna no se han l ogréJdO superar 1 os antagonismos entre 1 os_ 

hombres, y cntr~ el hombre y la naturalr>ze:1 ¿ ct'imo se puede 

ti:J.blecer Ja unidad en una soc-iedad • .si lo único vlilido la 

eficacia. el triunfo y el l::;xito? ¿ctímo pue-de llegar un hombro 

a la plenitud, !:>i ha sido reducido a un obJcto mús de la expE_ 

rimentacit5n? Bl que triunfi:.J si empre lo hace en rt~lacit5n del -

que pierde, del que es rc-ducido n n<.Jda o c<:.Jsi nad<:,;.. Para lo -

gra.r la unidad, el hombre moderno ha he~ho uso de su razón t!!_ 

talizar1te. con ellü se ha pt•ctendido eliminar l¿1s r-ontradicciE... 

nes individuales. ya seu eni:1jcnando /H 1 ibertHd o ascsin;~ndo. 

siempre justificlíndose por un Bien que h¿i de llegar. Pero 

¿en qué consiste ese bien? Consiste en cr•piJr un mundo a la mE_ 

dida del hombre moderno. dcci r. un mundo de acuerdo a los_ 

deseos humanos. y pari.l ello hay que...~ construir un mundo 

cialmcnte artific1~l y que es muy conlr~riu al natural. Para_ 

los hombres modernos, Ja n;-Jtural ezLJ se 1 es present.LJ como algo 

esencialmente élgre.sivo. por ejemplo, si hace calor nos queja

mos, si hgcc frlo hacemos lo mismo. si llueve igual: a los nj_ 
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ños no se les deJé1 Jup;<ir Pn In tierra porque se ensucian~ p~ 

ac:Jmiís el hombre modc-rno nunca tiene t·icmpo de contempli.Jr -

la inhumana belleza que c.,•ncicrra lu naturalüz~. Lil razt)n de 

todo esto se debe .'."t que el hombre modPrno buscu P.vadirse de -

la muerte y el trabajo. El hombr0 moderno~ dice CümUs (72).ha 

olvidado vivir y rerhaza el trab.:ijo porque h~1 hcc-ho del deseo 

un culto de ndoracitin y del trabaja una actividad mec~nica. -

por efemplo. en lus ex:presione .... de lC1 gc._~nte "culta" se oye 

frecuencia decir•. "se me antoj¿1 ir al must_·o". o "que sabr.Q. 

lecturu". y n1ucha.s otras cxprPsioncs de P:><-' estilo. el ca-

qut? todo debe objeto de p;oc-c: pero ademlÍ .s. el sexo_ 

ha convertido <e•n una fiJDcit5n del hombre moderno. pero no_ 

c~ualquier vi si6n del sexo. sino aqt..a~Í /él idea vac•fa que se_ 

vende a través de los medios de inForm<.Jcitín: 

Los 11ombres y mujeres o bien se dL .. voran rlípidamentc en ~ 
so que se llümi.1 el acto del .umor. o bien se crean el co~ 
promi so de un<.J larga co:-:;tumbrü a dtío. f73J 

Por otro lado~ ha. heredado de su cultur.;.1 judea cristiana Ja. -

idea de que el trabujo es un castigo. y por lo tanto es algo_ 

que se debe erradicar. Bajo este pnnoriJma el hombre moderno._ 

divinizando a Ja razcin. hu pretendido construir un mundo con-

fortable. un mundo lleno de i.l.r'tefactos y comodidades püra tr~ 

bojar lo menos posibli..-. y gozar lo mi.is posible. De esta 

la naturaleza .se hn cnn1•c-:·r ido • como dice Hcidvgger: 
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en una única estación gigantesca de gasolina. (74) 

La ha convertido una fuent.Q de energ'tt.·a. que media.nt:e la_ 

planificacitSn bien Ci.Jlculüdn. Ja nar:ura.lez<.i ha sido converti-

da por el hombrE..• en una fuente de produPcitin pariJ las indus -

trias modernüs y medio para süciür Jo~ apPtitos infinito$ e j_ 

limitados d0l hombre moderno . .ilsr- le1 razón cienttt-fico-r:t§cnica 

se ha conveort·fdo en un mero instrurnento de Jos deseos hutnanos. 

Con Ja comodidarl dP/ mundo i.1rt ifici.aJ íJUe h;1 crcüdo el hombre,. 

tambit5n ha oparej'-!do otros dos gr<1ndes problcm<J~: por un lado. 

el ustnr c·onvirtiC'ndo su hfibitat gran basurero. y por -

el otro unü ¡;r,;1vc clt:opcndenci<-l dt.) Ja cienr.i¿i y Ja tócnica. 

Sin emba rp;o. P.X is te- un p 1•ob 1 em.:J t odnvt·.u mlí s gravo -di ce Camus

el desarrollo instrumentc1l de- l<.1 razrin: 

la düshumanizüci6n operada en frt·o por la inteligencia._ 
Lit rcduccit5n del hombrP d objeto de experimento. c-1 re.~ -
glamento que preri~u lüs rel<Jci ones dP la voluntad de PE. 
der y del hombre-objc_•f o. e>/ carnpo cerc.-.do d<> esta mons -
truOsil cxpcr•.icnci.:.i.. son /c-cc1nnC"!':i quP. /os teórica.o,; del -
poder volvet·lín u <>ncont·rur cu.:1ndo tene.:in que or.qanizar -
el tiempo dP los c_::.scluvo~. f75J 

Lo rnlJs constcrnantt-. ele Ja r.:Jcion<-J/icii.ld irrstrurncnt<.il es que,-

de un ti'=.,mpo para aclí. e_•/ /lo1nbrc_• tarnbién se h;.1 r:-unv0rlido en_ 

objeto de man1¡H1lucit5n cientli.f:icu. La racionülidCJ.d. dcn;;dc~ di

ferentes campos us<.Jlta al hombrc- para diseccionarlo: la psicE_ 

log'ía buSCi:i man1nu/ar ln conducta humana: el biólogo y el quJ:... 
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mico est6n encontrando los medios para modificar Ja sustancia 

vital de Jos hombres: en li.J administración de.~ las empresas. -

se busca acoplür el m6todo de las cienci.:1s para plünificar y_ 

especi.:1liz:ar el trabüjo con la finalidad de sacar Jugozos re!!.. 

dimientos econt5micos,· la ciencici de ÍiJ C""omunicucitSn a t·rav6s_ 

de /os medios clect1•t5nicos i.J cualquier horu estimulan, condu

cen y ülteran el IÍnimo de /os hombrc-s. 

En Ja actualidad Ífl cibcrnéticc1 Pmpie:u.i a hé:Jccr lo suyo, pues 

cada vez se introduce mlÍs en la vida de los hombres y apa-

rición es contundente. porque incluso. hi.Jsta para los quehacE_ 

res doml~sticos Ja con1putudoru empiPza a ser importi.lnte. Tüm -

bit§n en Ja ar:-luc:tlidad "lo inc1vi/1:1:.ado" o "/o civilizado" se_ 

empieza a medir a pürti1• de las computadora:s. 

A pesar del gran d<.>sarrollo ciPntrtfico-tt.-;cnico 0 el hombre ahE_ 

m1ís que nunca .se cncuentrLJ inco1nu11Jcado y aislado. a esto 

ü lo que Camus ll;;ima Est¿.tdo c/1~ .sit 10 (76) 

E'l hombre moderno anteponP. i.t /a belleza muda de la naturaleza 

mando lleno de i.1pdrato.'": care11tPs de iniciativa. es decir. 

antepone un rr1undo .sin vida. 

Asr pues. la raztin cient~fica que buscaba la unidad de los 

hombres ha terminado cletcriorO;lndo Ju vida misma. ü incremcnt!!_ 

do J~s desigualdades sociales y ha hecho que el poder quede -

conceontrado en unas cuanté.is manos. quizá a eso se refieran 

cuando hc1blan de globalizac:it>n, es decir. el sometimiento por 

unc1.s cuantas naciones ;1) rP.o.:to del mundo de una m;;,nera deter-



78. 

minada y determinante. 

Este mundo ilrtificial qur tiene como finalidad hacer mús seg!!_ 

ra y cómoda la vida. té.lmbit$n ha hecho del traba.Jo una cuestilin 

mec~nica. es decir. se ha buscado erradicar el trabaja. pe-

a lo mlís que se ha llegado es CJ .su automatizacitín, al tie!!!. 

po que los salar~·os se ;:ibaratan mlís. La eficacia y el afán de 

triunfo han impuesto a la vicia moderna una velocidad impresiE_ 

nante~ de sucrt:e que apenas queda tiempo de medio alimentarse 

y medio ver la tclevisit5n p¿iru med10 dormir. El comportamien-

to del hombre en el trabajo debe .ser muy si mi lar al de las m!f 

quinas que eventualmente~¡ utiliza. 

Ca.mus afirma que el trabajo de un obrero (77). incluso el de_ 

un gerente. no es me-nos absurdo que el de Sí si fo; el ritmo m.Q_ 

nti'tono y maquinal en que transcurren las vidas y los días. h!f!. 

cen del trabCJjo y dto"I hombreo nlgo carente de vida y creativi-

dad. Char•Jes Chaplin. L"'n la pcltlcule tiempos modrrnos nos ha-

ver de un.u maner,:_1 llícida t:'l caráctPr enajena.do del traba-

jo moderno. B<..1jn esti.J pPrspC"ctivü. e·l trabajo sr es un casti-

go que niega l<J t-~sencia del hombreo. 

En 1 a actualidad todas dep~ndemos. de un¿¡ o de otra fornw. de_ 

la ciencia y la tr5cn1ca. Ellas se hi:Jn introducido tanto en 

nuest"rc.ts vidas. que• ahora. de su desLtrrollo depende nuestras_ 

vidas. pero con Pllo no nos percc1tamos que el hombre csttí ca-

yendo en una nueva .servidumbre. Con el cristiun1smo el hombre 

dependtta de Dios. ahorc .. c-1 dcst 1no del hombre depende de la 
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cibern~tica. En la actualidad. según se dice, Ja cibernt§t2"ca 

apenas empieza a desarrol lélrsc. pero desé.lrrol lo parece mlts 

determinante que el nuclear. pues la bomba atómica de alguna_ 

manera está eclipsada, cosa que no sucede con la cibcrnét"ica, 

y tal p~rece que su control escapa cada vez mñs del hombre, y 

que por tanto resulte mlis pe/ igrosa que la 1 iberacit'in de la -

energi'a nuclear. 

La modernidad mató .::1 Dios pero no a sus atributos, ellos fue-

ron conferidos a la raztin, al deseo. y a la historia. Los de-

seos que fueron exaltados por desprecio a Dios, ahora est~n -

divinizados; el hambre se concibe como un objeto histórico, -

pero no asl( sus ideales. La sociedad modernil ha matado a Dios, 

pera no sabe que hacer con su cad5ver. El nihilismo moderno a 

decir de Camus, se ha desenvuelto en dos tipos de sociedades_ 

que aparentemente .son muy opuestas entre si(, pero el éondo 

descanzan sobre los mismos supuestos metafk'sicos. La diferen-

cia es que en un caso exalta al individuo y la libertad, y 

en la otra al orden y lo socii.11. (78) En e/ primer caso nos -

referimos al Estado burguti.s. y en el segundo caso al totalit!!_ 

rismo romunista. 

En la sociedad bure;uesa las hambres son narcisistas, piensan 

el amor al proiimo. cuando Pn rc-alidad se aman a st mismos. 

Bajo ese espejo que llaman humanidad, crean una moral meramc~ 

te formal como la de sus principios. empero, en el fondo lo -

que realmente los mueve. c>.s su egoísmo. su afán de éxito y su 

~7; 

tl.-! .. \!~~ 
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anhelo de libertad nbsoluta. Desde la perspectiva del podero-

so. esos deseos son tan violentos e irresistibles que no ese~ 

timan en mutar o re.-duci r ~J Ja mi seri~1 i.J muchos hombres en no!!!. 

bre de la 1 ibert·ad y de la igualaad. Por eJt•mplo. Estados Unj_ 

dos siempre ha justificado sus intcrvcnsiones militares o po-

li'ticas en nombre de la democracia. En el caso del dtibil. 

pasiones son igual de v1olcntas. pero caen en un reduccionis-

mo tan estrecho y montitono que todas sus acciones quedan sin_ 

brillo y son acartonadas. de suerte que se quedan sin fuerza 

para controlar sus ,.-1nhelos de poder. Carnus lo düfa patente 

en los siguientes tt~rminos: 

Pone su poder al servicio de una pasión mtis elevada y 
mortal. nos amenaza en Jo mlís profundo que tenemos. Y 
sin dud8 no es la primera vez que entre nosotros un hom
bre dispone de poder sin ltlmites. pero por primera vez -
lo utiliza sin l 1!tmites. hasta negar al hombre y al mundo. 

( 79) 

En esta sociedad,, unos trabajan todo f:•l dtía para ~espués per

derse en las frivolidades de la vidn: 

Sin duda,, nada es mlís natural hoy en d•~a que ver a las -
gentes trabaJar de la mañana a la noche y enseguida ele
gir. entre el café. el juego y la charla,, el modo de pe!:.. 
der el tiempo que 1 es queda por vivir. {80) 

Otros tantos trabajan todo el dría para alcanzar e/ t5xito 

nr:5mico, pero nunci::J. salen de ~u pobreza y de su miseria. 
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De momento. en la sociedad burguesa todos trabajc.1n sin tregu;;i,, 

para crear la sociedad perfectil. es dt...•cir. buscan afanósfJmen

te suprimir la violencia. la muerte y e>J tr•ubajo. sin embargo 

cuanto mlís se de.~ürrolla Ja sociedad. mlís se concentra el po

der,, se considerc.J mlis /¿¡ propi<..•dud privüdi.J como derecho eter

no, más se cxü.cervu e/ .fH.~don i s.mo y Ja J ibertad individual, es 

decir mii .s se iJ e en t Úa su ca r<:Í et e r ni h i 1 is ta • 

En el caso del comun:ismo - esto es el nivel tet5rico - que_ 

presenta con otro disfraz pnl~tico social,, ven en Ja iguüL 

dad absoluta otra alternativil para ilC"'CPder al parai.so terrenal. 

Su ideal es llc"!gar .:.J unct soriedod sin cla.ses. donde las riqu.f:_ 

zas esttjn distribuidas y el t·rubajo dignificado, al tiempo 

que proponen poco a poco ]¿¡ dcsaparicit5n de-/ Estado. Cumus dj_ 

ce que con el comunismo se busca una mucrtP .c;ac-iad~"l (81) Sin 

embargo en el Fondo de sus principios vuelve a aparecer el vi.E_ 

Jo esquema cristiano: }~., nost¿¡Jgia de ese parai.so que huy que 

recuperar. El eomunisrno cienttífico el intento de vulvPr al 

estado origin;.1rio en el que algun<.1 Vü-Z viviP.ron los hombres. 

ese estado ahistórico donde los prim1 t ivo.':i cunvi\'Í"-'ron i.lrmonj_ 

camentc, la única di f0renc.:iét es qu(_• ahor<..J. se pretende cons -

truirlo la ra.c1oni.Jl idi1d y con l.:.J . ..; c1rmas. es decir Pl nuevo 

par~iso yü no es cuestitSn de Dios. de la historii.J humu-

na. Para el cornunis1110. de momento todos viven en pecado. por_ 

lo tanto. los mesías rC\'olucion~rios deben cancelar la liber

tad para tomar el c·ont rol de~ la üC"C"it5n; los demús tendriÍn que 
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trabajar a marchas forzadas para Ja construcción del Futuro -

comunismo. 

Para Camus, la teorti'a de la rc-voluci6n socialista. en e/ fon-

do descansa sobre Uni.l cruda y de::.mesu rada meta fís j ca: 

Tal es la misit5n del prolPtaricJdo; hacer queo Ju suprema_ 
dignid<.J.d su:rja de la suprema humillacit5n. Por sus dolo -
res y sus luchas. el prol~tariüdo es el cristo humano. -
que redime el pecado colectivo de alieno<Jcit5n. (82) 

Para Camus. la teor.,-a e/e ftfarx. no ,-._.; sino la combinacitin del 

anlil isi s mlls cr'ttico .:.J la sacied.:.Jd de consumo y el mcsiani smo 

mlis utñpico y cuestionable que h<.Jya existido. El último aspeE._ 

to de Ja teork""a es /o que hace de J11."lrX un mes1-as y de su teo-

rl{a unu nueva religit5n; lo prueba el h'"•cho de que la mayorf'a 

de sus seguidores primPro se convierten ül marxismo y luego -

buscan interpretar los escri to.s para guiar al rcbafio. 

Con esto no se pretende desea} i Ficar por completo la. tcorfa -

de Marx. put~s en el a!ipPrto crrítiro nlcanzt'l if visltunbrar el -

cariícter nihilista de Ju sociedad burguc~sa: ob.servr.> que ni 

los privilegios .son divinos. ni L•terna la propicciacl prlvad¿i; 

se dil'i cuenta que.• c-1 libPrulismo burgut"s. <.Jntes quP estable -

cer la igualdad entre los horribrcs. Jo que hürfa es incremen -

tarla.s. Ob.servti que el inciividualis:no y la cxLJ/tarif)n de los_ 

deseos. 11 €'Vil a soci<:>dad L•sencialmente hedonista. mediocre 

y 11vida de destruccit5n. También se perca.tú. que entre los ho!!J. 

bres. unos a otros se ven como meros objetos de lucro y que -
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el trabajo en dicha sociedad es enajenante, tanto para el trB... 

bajador como para el patrt5n. 

El problema de la tcorPÍCJ marxist"a, es que la ma.yorlta de sus -

principios son de hercnci¿i modcrru.1. Por 0Jemplo, se divinizu 

la comprensitln hi st6r:icél del hombre y de la raz6n. porque.o Marx 

quiere insta.uri.Jr un comunismo cientk.Fico a partir del estudio 

bistt5rico de las rclar.iones humanas; otro principio moderno 

el referente a la idea de humanismo. é1s•· como el de la idea -

de progreso. 

Cuando folarx critica el aspecto individualista y hedonista del 

Cüpitalismo, se precipitn hasta el otro extremo pretendiendo 

cancelar Ja libertad y el deseo de la justicia absol~ 

ta, lo cual trae 

las que esperaba 

que tanto critict5. 

consecuencias totalmente contrarias a 

teor'ª• es decir, el nihilismo social 

Por otro lado. Marx pensó que la miseria er.ont5mi<'a tratta como 

·consecuencia Jt5gica la conciencia poltítica, pero mlis bien, el 

movimiento obrero siempre ha sido l idcreado por grupo de -

obreros selectos o por apt5sto/c.:os inte/ect·uales; el mismo l'4arx 

no fue sino un pequeño burgu~s que quer~-a recstablccer la ju..§._ 

ticia entre Jos hombres. pero la acción de Marx fue guiadc1 por 

vulor ~tico quc ~¡ no quizo o qL10 no pod~u reconocer por -

comprensión absolutamente hi striricc.i del hombre. Sin PmbargoiJ 

todo reclamo de justic::iLJ quCJ no trae LJpi;irejada una justifica

ción tJticc-1. trae como con.secuencia el incremento del poder; -
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Así es que cuando los apóstoles del comunismo real, contrari~ 

mente a lo que pensaba frlürx, en Jugc.Jr de ir haciendo inneces§!_ 

rio el Estado. lo que hicieron fue [ort:alecerlo, y del traba

jo que necesita del ocio para ha .... Prlo creativo • .se convirt·it5_ 

montitono, forzoso y pesado trab~jo para construir un p~ 

ra i so que nuncü 11 t:-gt5. 

Por otr¿i parte, ~forx dccÍiJ que habtta que llevar al límite J¿¡s 

contradiccion<?s para la instauraci6n del comunismo. etnpcro, -

con el surgiaucnto de la socic>dad moderna. tambi6n fue creado 

un colch6n social. J.a cla~P media, de> la cual ftlürX pcnsfi que_ 

iba a pasar a formar parte de la cÍétS<' mtrs desprotegida, pero 

gracicis a esa rD.ztin cientk"fic<.J que- 1\farx tambi~n LJ.dort5, die/Jos 

anti-1.gonismos han sido mcdiildos. y par.:1 cu0ndo la ri..l?.'5n ya no_ 

pueda mediarlos. entoncPs quien sub~ ~i toduv~u queden alion-

tos para construir J~ nueva soci~dud. 

En suma. tanto la .sociedad b1.1rgt1es.-::1 corno la cornunista. son dos 

formas distintüs de patentizar ~1 nihilismo moderno. La prim!!_ 

ra exacerbu. la lib<:c~rtüd ab.solllt<i privilcgiündo el individua -

lismo y los dcsn1es1.1rados deseos. pero al mismo tiempo se tra

baja para const:ruir la sociedad del pli1cer y de la perfeccit.Jn. 

En el caso dal comunismo se adora t¿1ntn a Ju justicia. qua los 

hombre-s pierden su 1 ibel't:ad para r¡uP. tri-:lbajen a mL-1rchns For

zadas de aquí en lo que se llega al final de Ja historia. Por 

estgs razones Ca.mus dice: 
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El sufrimiento nunca es provisional para quien no cree -
el porvenir. (831 

Justificar el crimen de una sola persona por eKceso de amor o 

por un ideal. equivale a masacrar a miles de personas cuando 

el poderoso así· Jo desee. Y negar Ja vida o su valor por la 

esperanza de un mundo meior, es caer en el despeñadero del nj_ 

hilismo. 

Camus no niega Ja historia,. pues en el tiempo,. en el devenir_ 

e.s donde se vive, y negar completamente la historia, es pro-

yect·arse hacia el má·.s allá negando esta vida; pero al mismo -

tiempo, a Ja historia Je pone un J ími te, y es a trave-s o me-

diante el valor de la vida. El que acepta el "todo est'ii permi_ 

tido", niega el valor de Ja vida,. pero necesariamente se tie

ne que justificar y entonces crea un ideal al final de la hi~ 

toria. 
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A MANERA DE CONCLUSION: 
LA REBELION, MAS ALLA DEL NIHILISMO 

Bajo este tt-tulo no se pretende derivar un nuevo proyecto de_ 

sociedad a la luz del pensamiento de Albert Camus, debido 

que Camus cancela tal posibilidad. antes bien. lo quC" se pre-

tende comunicar. es cómo~ a partir de la conciencia de rebe -

1 i6n. el hombre puPde desarrollarse plenamente en el momento_ 

que Je ha tocado vivir. sin pretender caer en acciones nihili~ 

tas. 

Para ello se ha explicado que el nihilismo es el resultado de 

un movimiento de rebeli6n traicionado. y que est6 llevando al 

hombre y a Íi:J. naturaleza al despeñadero. 

Camus trata de ver si el nihilismo es un movimiento nat:ural -

en el ser humano y por consecuencii.J inevitable. o si por el -

contrario, si es un movimiento contranatura y por ello cvitf;!_ 

ble. ademñs. de si estamos a tiempo de poderlo evitar. El pro 

bl ema del n i h i l i smo , di e e Ca mus • que hemos olvidado nue~ 

t:ra condicitín mortal. pues: 

Quienes no hallan descanso ni en Dios ni en Ja historia 
se condenün a vivir para quienes. como ellos, no pueden= 
vivir; (84) 

La moral que propone Camus no tiene como propt5s:lt:o mejorar a_ 

la humanidad, sino que busca que los hombres se condenen a vi_ 
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vir con plenitud y lucidez el presente, pues no hay mañana P!!.. 

ra prolongar Ja vida. E'l principal problema del nihilismo mo-

derno estriba que ya se ama Ju vid¿,: deRdc el momento -

que domino la Figura de Dios _odo poderoso. P./ hombre emPE,. 

zt) a dejar de amar la vida~· con el üdvenimiento de la modernj_ 

dad. la figura de Dio:;; ha desaparecido pero no por completo._ 

pues el plano de las acciones sigue vigente. en uno.s casos 

sus 1:1tributos Fueron tré:lsladados al hombre uf tiempo que 

construy6 mori:Jl que refiere a Dios de mo.inPra negativa. P.S 

decir. si Dios es un tramposo o no exi ~te, e>ntonccs todo se -

permite; en otros caso.s todavía l c.~ f:(~mo o se 1 e adora• de_ 

mcincra que la vida SP. sigue dL~sprcciando. El hombre moderno -

que h~ deificado la historia y Ju raz6n fabrica11do mun-

do esencialmente artificial. Jo hace can ll! i!-:!"C:-:.::i~n u't> ocul_ 

tar su eminente destinQ. y en /os artefactos busca la cómoda 

unidad que tanto aí"Iora. empero, a /os mJis que se ha llegado -

es él la desmesura en el actuar humano. y al mismo tiempo ese_ 

c.tctuar ha caído en un ruido.so, monótono~'-' apresurado vivir se-

mejante al movimiento de las mJíc¡uinas que lJl mismo hombre ha 

fabricado. eJ hombre moderno pensando qLJ(.' t ienc toda una vida 

por delunte, se> piC"rdt"' L•n la artificio~~ª frivolidad de los CO!!. 

vcncionalismos doncic todos hablan y nadie escucha. por que 

cad;i quien piensi:J en slt misn10. 

Bajo esta per.~pect iva Camus oroponc> una moral radicalmente dj_ 

fercnte; propone una moral que tenga como fundamento a la vi-
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da misma. una moral donde la vida no esté maniatada, sino que 

exprese y recree a la vida. Camus propone una moral donde el 

hombre se muestrP. lúcido. conciente de la responsabilidad de 

su acción. Camus propone una mor•./ nacida de la naturaleza h!::!.. 

manC<1. por eso afirma: 

Pero álguien como él. que nada posee y que quiere el mun 
do entero, no le basta toda la energra para construirse= 
y conquistar o entender el mundo. (85} 

La moral que propone! Camus. se Fundamenta en una comprensio-n 

del hombre radicalmente opuestil a la que propone la modernidad 

que concibe C:J] hombre en dos partes bien diferenciadas: la del 

cuerpo y la del alma. Para Camus el hombre es un ser meta-f,L 

sico. es decir. ser esencialmente diferente a los demás 

seres vivos. y orgañicamPnte está constituido como unidad. 

La comprensión del hombre bajo Ja distinción alma-cuerpo sUpE_ 

ne que la realidad est~ escindida mundo profano y 

mundo divino. y que lo profano no tiene exi st·encil-.J real• y 

el ser humano está raprcsen ta do por el cuerpo; mientras que 1 o 

divino está representado en el hombro por ~1 alma. lo cual se 

cons:idera como Jo eterno, lo inmutable y como la vt:.•rdadera 

vida. Camus da cuenta que bajo esta perspectiva, el 

hombre t..•stá arrojado al ámbito de lo merame-nte instinti-

vo t:oda que el alma no es capaz de humanizar al hombre; 
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sin embargo los deseos humanos son muy diferentes a Jos :inst:i!2. 

tos animales, pues los primeros son infinit:os y sólo se sacian 

momentáneamente con el consumo hum<.ino. y negar esta situacir5n, 

es levantnr de manera L"ndirecta _·n monumento a Ja injusticia, 

a la maldad y a la v.iolencia. pue.~ si se evade algo que exis

t:e en el humGJno. simple y sencillcimente no se rasuelve nada. 

sino al contrario se .incrementa e>/ problema. 

Baio ést~ concepci6n también evade la rnur:>rte, pues Je;¡ vidC:J 

verdadera se encuentra en el mlis allli, de suerte que de aht .. -

viene el incontro./able deseo del hombrE-' moderno de consumir -

t:odo. como SL. Ja vida Fuera eterna y Ja n¿¡turaleza fuera infj_ 

nitament:e renovüble. Con la evusit5n de Ja muerte se pierde el 

valor a la vida, de suerte que par un lado. se cae en el rutj_ 

nBrio, mon6tono e inerte sobrevivir de los hombres; y por el 

otro lado, se tiende a justificar c6modamente Ja muerte de 

Jos otros. 

Como se ha dicho en Jos clipitulos ant-eriort_•s. Ca.mus sostiene_ 

que el hol7lbre cuenta con unü naturalezc1 humana. pensamiento -

que se opone a las filosofías cont:emporfincas para quienes el_ 

humano es hist6rico. dicha nat"ura/e;¿a es la rebeli6n mis

ma. Ja cual en su primer movimiento es nihilista y es cuando_ 

hacen evidentes Jos deseos hun1a.nos. pero que tienen control 

en el segundo mav:imiento. cu;.1ndo se reconoce el v·alor de la -

vida y es cuando se supera el nihilismo. Para las concepcio -

nes Jz~· stor:i r.i sta s del hombre se pre.sün ti:l el probJ ema de tener 
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que inventa1• un valor al final de la historia para justificar 

las acciones del hombre. lo cual es cont·radictorio con sus Pº!!!.. 

tulados, al tiempo que caen e/ esquema de ll.l metafísica ª!! 

tes mencionadü. O bien. dicl1i . .JS c•ncepciones pueden tcrminéJr -

afirmando ol caos .. la violencia y la destrucción por nostalgia 

de uné.J unidad imposibl e 0 es decir. justifican el mal porque -

consideran a Dios como un tramposo. RaJo cualquiera de las do!? 

consecuencias se arriba ~l nihilismo. 

Para Camus. Ja rebelit5n Ja c-ondirilin natural do] ser humano 

y el la surge cuando se torna conciPnc:-iü de que hay algn Pn el 

ser humano que se le quiere negar. pero si es conset:"uente 

su reb~Jdt-a,debe rcspet;ar el Jt{mite de su acción cuando reco-

noco e11 el otro la condicirin mortal que hay en todos los hom-

bres: 

esa angustia ante Jo desconocido y frente a la muerte 
que sentt•a siempre al volver del l icco a su casa iba in
vadiendo su linimo al final del d~-D con la misma velocidad 
con que la oscuridad devoraba rápidamente la luz y la 
tierra, (86) 

El rebelde se alza para rc'1firmC.Jrse en la vida, porque es CO!J.. 

ciente de su condición mortal. El rebelde se rebela cuando se 

percata que otro hombr•e lr quiPre> nPgar su condición de scr._ 

entonces se rebela. pero al mismo t icmpo descubre que él no -

puede negar en el otro hombre Jo que a t51 se le negaba; 

ello descubre un lWmitc en su rebelión. y ese Jfmitc es la 



condici6n que hermana a todos los hombres: 

Y supo asf[ que la guerra no es buena. porque vencer 
hombre es tan amargo como ser vencido por 1$'1 ª (87) 

91. 

La rebel i t5n nace por defender un bien, individual, el de 1 a vj_ 

da. pero el límite el rebelde toma conciencia de que ese -

bien que consideraba individual, el fondo es común a todos 

Jos hombres, y es el que permite la solidaridad entre los hom 

bres. 

Por otra parte, el hombre lo concibe Cumus como un extranicro 

en su patria, como un extraño en su tierra. y en su desé1mpuro 

busca reconciliarse con su tierra mediante movimiento de -

rebeldía a sabiendas de que al Final de la noche morirV para 

siempre; sin embargo /os hombres no siempre son Fieles a su -

condicit5n, por el contrario. en la mayorl .. a de las veces los -

hombres toman el camino Flici J del nihi Ji smo. 

Para ser rebelde ncces;-1rio mantenerse en esa tensitln que -

supone la rebeldl-a. El rebelde cada que niegé:J.. cada que rechf:!. 

el mundo. Ci:ldii que niega Jo que es. incluso cada que niega 

la maldad. se prucipzta nl nihilismo; pero el rebelde que acpe_ 

ta el sl- absoluto. que acepta e/ "todo estñ permitido". cada_ 

que se pierde en J¿,_ desmesura de Ja historia, niega Jo que d!f!.. 

be y entonces se proyecta hacia el destructivo nihilismo. 

El rebelde para mantenerse fiel a su condicitln dice sl .. y no al 

mismo tiempo; su cond1cit5n absurda dice .s11.-. porque acepta la 
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vida en el devenir,, porque reconoce que solamente es en Ja 

historia dond~ v.i\.~e el hombre. pero no acepta. la historia por 

la historia mi srna. sino por el valor que hay cl hombre y -

que lo super;;1 romo individuo,,y c¡1te por tanto le da un sentido 

a la vida. l:.'st"e es e/ momento en que el rebelde dice no. 

Mantenerse en /a rciacit5n tensa. es Jo que hace posible poder 

establecer una just iciü. pero no i.Jbsoluta y elc-rnü. sino en -

consté1ntc regeneración. c>s decir. unu justicia vitülizada .. E'n 

este sentido la rebel it5n es creadora de valores: tienen su orj_ 

gen en la naturaleza humanü y exp J CJyCJn en 1 a h i s t or i a .. 

El hombre sólo .se m<.1ntienc en esencia cuando es capaz de -

rcafirmur la vida. es~o es. de cr•eurla _y· r•errearlu. pero 

creCJr liJ vidi.J no sir;nifica atiborrar lc.i tir:>rra de urtefüctos, 

ni tratar de consurnirl<.1 como si fuera infinit.:J; t<.Jmpoco sie;nj_ 

fica transcurrir la existencia realizando artividades montito-

nas y ruidos~-i.s con10 csthttu-is 1T1tivilP.s. carcnt·es de iniciativa. 

Quien recre¿1 la vida. se VUQlVc> un artista: t.•s el hombre que_ 

puede fijar sus detalles. es aquel c¡uc .:i pesur de lo incompre!!. 

sitin del mundo es capaz de darle .sentido a la existencia.. 

decir, quo es capaz de embellecer lü existencia: 

El arte nos lleva ast Cot lo.s origenes de la rebelión~ en 
la medida en que trata de dar forma a un valor que huye: 
en el devenir perpetuo, pero que el artista presiente y_ 
quiere arrebatar a Ja historia.(88) 

Pero el arte no necesariamcnt e es ese que se encuentra en ga-
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lert~as. museos. auditorios. etc. asf como tampoco necesaria -

mente es ~-1.rtista el que pinta cuadros. el que compone música. 

cte. y que se reune sus c~1.maradas t-.n el raf~. en el museo 

o en el cine para com0ntar Jns nrvedades el ort e: 

Pero muchos ürtistas son iJStÍ. No estl;n seguros deo que -
existen, ni siquiCJr<'J los mlis grvndes. Ent oncc?s buscan -
pruebas. juzgan. condenan. Eso Jos fortifica. Es un co
mienzo dr c-x:istcncia. ¡Estiin solos.' (89) 

En el tipo de artistas ¿¡rriba mencionados, lo que buscan es -

el reconocimiento de st. /o que! brilla en ellos es un cgocen-

trismo desmesurado y viven ht'°chizados par ese anhelo de comp~ 

tencia; ellos desean VPncer al QU(.-! est6 parado frente a ellos. 

es decir. busc:-an el <:tniquil<Jmiento de Ja vida .. PariJ. que un -

artista se.a creador. aún debe> sorprenderse de los detalles que 

la vida le puede proporcion;11•. Pé.lrC.J Camus el artista es con~ 

t:ructor de ID vida y que para ello muestra la cüpacidad de so.!:, 

presa curiosidad ante lo que> la v1d.::1 misma ofrece y ento!!_ 

intentéJ deJür hlllla de nuest-ro pllSO por el mundo a sabie!!. 

das de que rodo lo que haga no puede durar et Prnamen te. 

El artista 0s aquel que rechaza Ju rc>alidad bruta y trabaja -

para recrcCJrla y embcllccerlil. pero no ¡:u.ira siempre sino por_ 

instante. 

Un artista puede ser aquella persona que instalado en li.1 his-

toria ve la ocasirin de experimentar la existencia de un valor 

que le sirve para juzru.1r la h1stor1CJ.. y que CJdemús es capaz -
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y que esa sorpresa Je permite hacer de su tr;;1bajo una activi

dad creativa. porque como dice Camus., un trabajo que 

creativo,. aunque c.stt; ecantimic¿Jm~nte bien remunerado deja_ 

de degradar la vida.(90); pero pari..J. que un trabajo sea. cr€"'ati-

es indispensable que c>l hombre cuente con tiempo de re/LJJ!:!.., 

miento para la reflexi~n ( es el momento en que SYsifo obser

va como cae lü piedra). Sin Pmbargo la modernidad ha impuesto 

horarios de trabajo en donde el hombre se pierde en la rl:ipida 

dispersión. y ese c--s el reto del hombre de hoy que tiene de

seos de reafirmar la vida. 

La esencia del nihilismo moderno no radica en las desigualda

d~s,. ni en las injusticias y las violencias que Jos hombres -

se hacen,. porque todas ellas son parte de este mundo,. perten~ 

a la historia y como tales no pueden desaparecer. La ese~ 

c:ia del nihilismo estlí en la paradoJa en la que se encuentra 

Ja sociedad modt...'rnél: que en la desmesura de sus actos valora 

una vi.da. que no existe. pero adem&s., conforme avunza el tiem

po sus ide~les c~da vez m~s lejanos. porque en lugar -

de disminuir la violencia. las dcsigualdedcs y la injusticia,. 

lo que est!i ocurriendo es la sistcmatiz~-ició'n de la primera. -

Ja desigualdad se estfi globalizando. es decir. un puflado de -

hombres del mundo estli empezando a vivir con e.Yceso de privi

legios. mientras que la mayor parte del mundo estlf padeciendo 

infinidad de penurias. 
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Los principios a trav~s de los cuales se formti la sociedad m.2_ 

derna y que sirvieron para just:ificar sus ideales, son los 

mismos que han servido para la instauración del nihilismo 

que hoy pé.ldecemos: el trabajo quP han buscado erradicar, ha -

traido como consecuencia Ja anulaciDn de su part·e creativa y_ 

lo han convertida en algo enüJPnuntc; la divinizacit5n de la -

razt5n para la construcción de un mundo i.l la medidcJ del hombre,,. 

estfi océ.lsionando en la naturaleza un coliipso y en el hombre -

un poder que :.Jcrccienta Ja::-: dcsigu<Jldades. y ademVs es un po

der que empieza <..J f:>srap.::tr dc_•l cont.r•ol de los misrnos poderosos. 

La divini Ziicit5n de la historia. es lo que hi.l servido par•a que 

incremente Ja violencia. la intransigencia y la anulac-1t5n 

de la mesura en lüs .:iccionPs humanas. pues negando un valor -

connatural en el hombre. lo iínico que cuent.c1 es la eficacia -

de las acciones del que domina. 

Ante este panorama. Camu.s no propone nuevo proyecto social,, 

ni estL.Jblece nuevos ideales o modelos a trav1'5's de Jos cuales 

los hombres se 1;J.justcn a ellos. sin embargo si" proponC"' aparta.!: 

del nihilismo moderno tomando como base el valor que .'jupo

la 'rebelit5n. es decir. propone aprender a mantenerse en el 

equilibrio tenso que supone liJ rcbclztln. E'se equilibrio no 

otra cosa que li:J mesura de li:Js acciones humanas. La mesura 

el punto intermedio t. .. ntre la libertad absoluta y la Justicia._ 

abso]Utél. Camus dice que todos Jlevumos nuestras pasiones,, 

nuestras violencias y nuestros cgoismos. pero la mesura .se e!!. 
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cargará de mediarlos para que no se exterioricen en el mundo_ 

social (91) En e.se mismo Jugur tambit5n dice que l<.J. mejor man!!.. 

ra de ser generosos con el Futuro. es ser mesurados 

.sente. Esto es a lo que 10 /lama pcnsLJmiento solar. 

e/ prE_ 

decir. 

que el Jugar dejado por Dios. que el hombre no Jo ocupe. que_ 

se quede vacfo; que el hombre olvide ese deseo b'írbüro de qu,E_ 

roer peseer 1 a na t·ura 1 e4'!a; que c..•/ homh re se üpart e de l iJ idea_ 

de buscar un mejor futuro. Quizá. dcspués de esto. el hombre_ 

encuentre mlís al/li de el n1hilismo. Pero C!I orgullo del pe[L 

samiento occidental va en aumento y tal vez teng~ que destruir 

toduvía m!Ís para quP ~e deo cuenta del desi<.>rto que e.stl5 cons

truyendo. 

Edipo rey busc-aba fil gloria para ~¡ y la Felicidad para su 

pueblo, y cuanto mlí:s orgul lo:so .SP sen tita de sus acciones,. m>rs 

acrecentabé.J Ja ruina de t2-1 y de su pueblo. Su hybris lo hechj_ 

zt) y su nt~mesis fue la ceguera. 

Camus dice que los griegos conocían perfectamente las conse -

cuencias de la desmesura. 

En suma. Camu:s no PStiÍ proponiendo Ja desaparición de la razón 

cient:ífico-técnica, sino su divinización, y püra hacer frente 

a ello propone la exper1<..~ncié::I ético-artt'stica la cual 

busca que la concienci.:i cienti"fice:t reconozca sus límites., a -

la vez que se amplia el concepto de verdad impuesto por la m~ 

derna ciencié::I pues tal como :se comprende ahori;J, la concien-

cia moderna seguirá sumirla Pn su gr<.-Jn parüdoJa: La razón que_ 



97. 

tanto han divinizado. potente pura tretnsformar a. la naturale-

za y al mismo hombre. al mismo tiempo impotente para Juzgar 

las impl icacioncs de las ar.ciones hu1nanas. las CUi;Jles est.;o'in 

llevando al despt~ñadero a Ja naturaleza y al hombre. Es nqui"'_ 

donde el pensümiento de Camus tienEJ cabida. pues es en este -

punto donde Camus reflexiona. con la Finalidad de diagnosticar 

el estado enfermizo de la sociedad moderna. pero debe quedar_ 

claro que e-llo no implica la solución del problema. pues del_ 

pensamiento de Camus no se puede dcriv;:1r una nueva tcorl'a so-

cial que elimine de una vez y para sic..ompre el nihilismo moder.. 

no. es decir. el pensamiPnto de Camus no hay CéJbida para -

una propuesta de sociedad posmoderna. En est"-.. punto serta in

teresant·e entablar un diúlogo con /as llamadas filosofías Pº!! 

modernas. pero aqu1" sólo queda gbierta tal posibilidad. 

Desde otra perspectiva, quizá si" posible vislumbrar 

solución provisionCJl al problem.;i del nihilismo de::ide la postu 

ra de Camus. pero para ello es necesario t·omar en cuenta lo -

siguiente: 

El no cstií de acuerdo ni con la teorl·a marxista, ni con el lj_ 

beralismo burgués. pues en ambus propuestas poli~tico-socit1les 

se conlleva el nihilismo,· tampoco ~stiJ de acu~rdo con la rev~ 

lución francesa. pues con ella se empiezan a patentizar los -

principios del nihilismo; tampoco está de ucuerdo con las fi

losoff"as quc deificun a la razón. ya sea de manera negi:ltiva o 

de manera positiva pues con ambas posturas se cae a un reduc-
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cionismo tanto de lo que es lo humano como de lo que es Ja ve~ 

dad~ y con ello el hombre es arrojado al ámbit:o de la necesi

dad y la desmesura. 

Ante este panoroma. C~imus prUponP nueva comprensión del -

hombre. que impl icCJ la elaboración de unCJ nueva ética que pU!f!.. 

da valorar la vida; as{ entre lo que es la vida se establece_ 

un vi'nculo. por un lado la experiencia de Jo absurdo~ y por -

el otra la racionalidad abstracta. lo cu.gJ origina. en lo indj_ 

vidual, la étic¿¡ de la c~ntidad. y en lo sociiJl origina un 

den común entrf:' los hombres, pf:_•ro no Únicamente bajo la raciE.. 

nalidad abstracta. sino /Ja.jo Ja gen<:.•ralid~-;Jd concreta de la her. 

mandad rebelde. t•s decir. bajo ~1 s<..•ntimiento de unidad que -

todos los hombres comparten y que se manifiesta en el valor 

de la vida misma. 
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