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INTRODUCCION

Spinoza, jmistico o ateo? Una filosofta de la vida y la libertad. El titulo
de este trabajo presenta, por un lado, el hilo conductor que posibili-
ta analizar y vincular muliples de los diferentes planteamientos on-
tolégicos, epistemoldgicos y éticos de la filosofia spinoziana y, por
otro lado, lo que en las conclusiones aparece como el sentido funda-
mental de la misma. Asf, la pregunta “Spinoza, ;mistico o atco?”
permite revisar el pensamiento de este autor, ¢l cual, al articularse,
con base en la nocién de inmanencia, resulta como si se debaticera
entre un atefsmo y un planteamiento de carécter religioso. Mientras
que ¢l mencionado atefsmo estd fundado en una ontologfa, que hace
de Dios orden y fuerza ciegos, idénticos a la naturaleza, asf como en
una concepeion del hombre como un ser libre y amoral, que no re-
conoce a Dios como su propio principio; en ¢l planteamiento reli-
gioso sc sefiala que es posible la salvacién del hombre mismo, enten-
dida como la conservacién y plenificacién de su esencia singular en
un Dios personal.

La frase “una filosofia de la vida y la libertad” muestra cémo ¢l
pensamiento de este autor, a la vez que se inscribe dentro de una
respucsta afirmativa al planteamiento religioso (rechazando todo
atefsmo en ¢l que no sca posible la salvacién), hace de la vida y la li-
bertad del sujeto, ¢l tema central de sus reflexiones y el principio de
la sintesis interior de su sistema,

Dec esta mancera, la nocién de inmanencia (la cual paradéjica-
mente ¢s el principio para posibilitar una aparente comprensién de
la filosofia de Spinoza como un sistema que conduce al atefsmo) es
cl fundamento para afirmar la vida y libertad del hombre, en ¢l mar-
co de un planteamiento religioso. Dicho plantcamiento resulta aje-
no a una concepeiéon de Dios como pura fuerza de existir o voluntad
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de poder, frente al cual el hombre no tiene lugar, o una determina-
cién del hombre, como un ser libre y poderoso, que se cleva frente a
un Dios que ha muerto.

La frase “una filosoffa de la vida y la libertad”, sciala de qué
manera la doctrina de este autor hace, de la nocién de la inmanen-
cia, ¢l principio de una naturalizacién de Dios, y una divinizacion
de la naturaleza y del hombre, a pardir de las cuales el hombre mis-
mo se realiza como vida y libertad, al vincularse con su propio prin-
cipio, Dios o la naturaleza. De esta forma el hombre satisface su
esencia y su anhelo de completud, y alcanza también su salvacion.

Este plantcamiento cobra sentido, ¢n la medida en que sc apun-
ta que el pensamiento de Spinoza resulta una doctrina renacentista,
en fa que la nocion de inmanencia es ¢l fundamento para reafirmar
al hombre y su capacidad de obrar, y determinar asf su divinizacion.
Por cllo, los plantcamientos religiosos presentes en el spinozismo,
provenicentes del judafsmo, del cristianismo y de la filosoffa neopla-
ténica, se¢ concilian con las nociones relativas al moderno problema
de la primacia del sujeto en la relacién de conocimiento, la autono-
mia moral y la sustancializacién de la naturaleza. Dicha conciliacion
s¢ lleva a cabo en un proyecto en el que la divinizacién de la natura-
leza y el hombre, se hace posible por la naturalizacién de Dios, y en
el que la vida y la libertad se determinan como criterio fundamental.

Spinoza aparece, asf, como un fil6sofo renacentista que hace de
las nociones de vida y libertad humana y divina, ¢l centro de sus re-
flexiones, en tanto que, para él, ¢l hombre se encuentra en un uni-
verso infinito, en el cual el centro estd en todas partes, en el hombre
mismo, cn su vida y su libertad.

Por ello, el pensamiento de este autor, a pesar de criticar las tra-
diciones religiosas de las que se nutre, al filtrarlas a través de su con-
cepeidn inmanentista, y anunciar justamente, a partir de ésta, diver-
sos temas de la naciente modernidad, descmboca en un plantca-
micento sistemdtico. Este plantcamiento resulta acorde con la doctri-

na religiosa tradicional y con las consideraciones sobre la esencia ac-
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tiva del sujeto, y encuentra su base precisamente en las nociones de
vida y libertad.

Para hacer expreso este planteamiento y facilitar al lector la lec-
tura de este trabajo, a continuacién se seialan los capfrulos y temas
principales en los que se articula.

El capitulo “De Dios”, comienza con una reflexién respecto al
cardcter atco o religioso del sistema spinoziano. Dicha reflexion
plantea una serie de preguntas sobre ¢l mismo, que giran en torno al
concepto de salvacion. Asf, a manera de conclusién, se pregunta qué
enticnde Spinoza por Dios, qué entiende por el hombre y cudl es la
relacién entre ambos en su filosoffa. De esta manera, se establece cl
hilo conductor que permitird articular las diferentes doctrinas spi-
nozianas y, ademds, al dar respucsta a estas preguntas (tomando en
cuenta la nocién de inmanencia), determinar el sentido fundamen-
tal de su pensamiento.

En el primer apartado de este capitulo, “Dios como potencia de
existir, vida y ley natural. Hacia la negacién de un Dios personal”,
se muestra cémo Spinoza, a partir de la nocién de inmanencia (gra-
cias a la cual realiza una identificacién de Dios y la naturaleza), lleva
a cabo una negacién de los conceptos de trascendencia, libertad di-
vina como capacidad de eleccion, creacién a partir de la nada y cau-
sa final; y acufia una concepcién de Dios como vida y potencia cice-
gas, y como ley natural que actita por su propia necesidad. En esta
concepcion Dios no se conoce a sf mismo y no se determina como
persona, y ¢l sujeto no tiene lugar, pues se encuentra condenado a
desaparecer. Asf, sc senala cémo el spinozismo podrfa conducira un
atefsmo, fundado en una concepcién de Dios como naturaleza y or-
den ciegos, en la cual el sujeto no puede encontrar una salvacién de
su esencia.

Sin embargo, en ¢l apartado “Dios como persona o conciencia
absoluta”, se subraya cémo la concepcién de Dios como pura po-
tencia de existir, es tan s6lo un momento de la concepcién total de
Dios como potencia de existir y potencia de pensar,
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Ls justamente a partir de esta determinacién de Dios, como po-
tencia de pensar, que ¢l propio Dios, no obstante que se identifica
con la naturaleza al ser su causa inmanente, resulta persona, ya que
se relaciona y comunica consigo mismo, en tanto su potencia de
pensar encuentra una sintesis en su entendimiento infinito. El Dios
de Spinoza es personal, porque se relaciona y se conoce a sf mismo,
constituyéndose como concicncia absoluta,

En este sentido, el poder existir divino, Dios como causa cfi-
ciente, es idéntico a Dios mismo como poder pensar, a Dios como
causa formal (que se realiza en el entendimiento infinito de Dios).
Causas cliciente y formal, existencia y pensamiento se identifican en
la ontologia de Spinoza, de tal manera que Dios, en tanto naturale-
za, vida y actividad, aparcce como persona.

De esta manera, la vida divina, ¢l poder existic de Dios, no es
ajeno al Dios de la tradicion judeocristiana, en ¢l que ¢s posible la
salvacion del sujeto, a pesar de que se conciba a Dios mismo como
idéntico a la naturaleza, sin las nociones de trascendencia, de crea-
cién del mundo a partir de la nada, y de libertad como capacidad de
cleccién, segiin el concurso de causas finales.

Ahora bien, no obstante este planteamicnto, el apartado conclu-
ye con una pregunta respecto a la posibilidad de la salvacion, en e
marco de la inmanencia. Se inquiere si acaso ¢l entendimiento infi-
nito de Dios, como sintesis de toda forma producto de Dios como
poder existir, no elimina la esencia singular del sujeto. Por cllo. a pe-
sar de que se sciala ¢l cardcter personal del Dios de Spinoza, se dejo
abicerto el problema de la relacion del hombre y Dios mismo y, con
ella, adn pendiente, el corte de la filosofia de este autor.

En el capfrulo “El hombre”, a partir de fa nocién de inmanen-
cia, y de las consideraciones ontolégicas del sujeto como modo del
atributo divino del pensamicnto ¢ idea de un modo del atributo ex-
tenso, se llega a una triple consideracion del sujeto mismo como

automata espiritual, como conato o perseverante en el ser, y como
sujeto libre y amoral. Esta triple consideracion tiende, aparente-
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mente, a hacer del hombre un ser libre y poderoso, un superhom-
bre que se sosticne sobre las cenizas de un Dios que ha muerto. A
partir de la nocidn de inmanencia, se sugicre cémo Spinoza lleva a
cabo una desustancializacién de Dios, para otorgar al sujeto una
primacia cpistemolégica, érica y ontoldgica, que conduciria al ateis-
mo, en la medida en que ¢l hombre mismo apareciera como foco
de una naturaleza que se sostiene por sl misma, como poder existir,
a la manera de un eterno retorno, sin reconocer ningtin Dios gue
fuese su principio.

De esta forma se apunta cémo la filosofia de este autor podrfa
hacer de las nociones de Dios, como pura potencia de existir, y del
hombre, como ser libre y amoral, polos complementarios que esta-
blecen un ¢je a partir del cual ésta transita de preocupaciones de or-
den religioso al atefsmo: Spinoza, por un lado, verfa a Dios como
pura fuerza ciega en la que el hombre no tiene lugar y, por otro, en
cl hombre, un superhombre que se eleva frente al ocaso de Dios; vy,
en ambos casos, la nocién de un Dios personal y la nocién de salva-
cién como la conservacion y plenificacién de la esencia del sujeto, se
verfan negadas.

Este plantcamiento se encuentra repartido en tres apartados,
que tocan, respectivamente, el tema de la verdad, del bien y de la
identidad y la naturaleza del sujcto.

El apartado “El hombre como modo del atributo pensante. El
autémata espiritual y la idea adecuada”, muestra la concepcién spi-
noziana del sujeto como un ser creativo, capaz de producir la ver-
dad, atendiendo a las exigencias del método y de la definicién gené-
tica. En este sentido, la verdad resulta producto de la disposicién ac-
tiva que caracteriza al sujeto segiin su esencia, y se distingue de las
ideas pasivas de la imaginacion. De este modo, asf como Spinoza
critica, a partir de la nocién de inmanencia, toda metafisica fundada
cn las nociones de trascendencia, creacién y jerarquia, descalifica la
cpistemologia escoldstica y la légica de géneros y especies, y coloca,

en su lugar, la matemitica y la geometrfa. Estas ciencias satisfacen cl
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poder creativo del sujeto, haciendo de la verdad no la corresponden-
cia del intelecto a la cosa, sino producto de la adecuacién y de la co-
herencia interna entre las ideas. En este contexto, la verdad resulta
un asunto del hombre y sélo del hombre, en tanto autémata espiri-
tual que realiza su forma como conocimiento, segtin las leyes de su
naturaleza, frente a un Dios que ha perdido toda ingerencia en la
determinacién de la verdad misma. Asi, sc sefiala que ¢l plantea-
micnto spinoziano podria tender al atcismo, en tanto otorga al suje-
to una autonomfa cpistemoldgica, respecto a la determinacién de la
verdad.

En ¢l apartado “El sujeto como idea de un modo extenso. La
virtud como perseverar en ¢l ser y el valor como producto del suje-
to” se repite el mismo planteamiento de la autonomia del sujeto
frente a Dios que conduce al ateismo, sélo que respecto al tema del
valor y no dnicamente ¢n relaciéon con una critica a la ontologfa, la
cpistemologia y la [6gica escoldsticas. También se aborda la denun-
cia spinoziana de la ética y de la politica que histéricamente sc vin-
culan con aquéllas, al encarnarse en un orden social jerdrquico y
opresor.

En este apartado se subraya cdmo para Spinoza, ¢l sujeto, en
tanto sintesis de cuerpo y mente, y deseo que lo impele a permane-
cer en la existencia, es ¢l principio para determinar lo que es el bien
y lo quc es el mal. El valor se ve determinado por una realizacion de
la naturaleza del hombre, como alma y cucrpo, en tanto conato y
perseverante en cl ser, que produce afecciones dichosas, en las que
realiza su csencia como vida y actividad. En este sentido, todos los
valores, conceptos y emociones, ajenos al perseverar en el ser o la vi-
da del sujeto, como las nociones de caida, pecado, culpa, o Dios
trascendente que juzga y castiga, resultan momentos de un discurso
politico que impacta la imaginacién del hombre. Dichos valores y
conceptos le inculean a éste una moral del esclavo que no se recono-
ce a si mismo, ni a su propia vida, y beneficia, con su conducta, a

una clase politica dominante y opresora.
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De este modo la nocién de inmanencia, al suponer un sujeto
creativo, capaz de determinar por si mismo lo que es el valor y reali-
zar la virtud como perseverar en el ser, a la vez que es el principio
para establecer una crftica a todo orden social jerdrquico y mondér-
quico, que nicgue ¢l cuerpo y la vida de los hombres, es ¢l funda-
mento para otorgar una autonomia moral al propio sujeto, frente a
un Dios que no resulta principio del valor mismo. El Dios de Spi-
noza, no aparecc como criterio de la determinacién del bien. Es ¢l
hombre y s6lo el hombre, en tanto esencia que se determina como
perseverante on C‘.l scr, Cl soporte dC’ (Odﬂ ilxi()l()gfﬂ, d(.’ InOdO quc
Dios sc ve desplazado en favor de la afirmacién de una autonomia
moral de aquél.

En este contexto, se sugiere que el spinozismo tiende al atefsmo,
no s6lo para negar a Dios y otorgar al hombre una primacia en la
determinacién de la verdad, sino también del bien y del valor.

En el apartado “El sujeto que se constituye en su propia activi-
dad. Mids alld del bien y del Mal” se retoman las consideraciones
epistemoldgicas y éticas seiialadas en los apartados anteriores, para
sujetarlas a una reflexién de corte ontolégico, que hace del hombre
un ser aparentemente auténomo, que se realiza como tal, frente a un
Dios que ha muerto y se ha desustancializado para renacer en ¢ mis-
mo. Aquf, se sefala cémo la inmanencia conduce a un ateismo fun-
dado en un sujeto auténomo, que actia libremente, por las solas le-
yes de su naturaleza, miés alld del bien y del mal, sin atender a ningu-
na norma heterénoma, ni verdad trascendente, constituyéndose a s
mismo en su propia actividad.

Asf, al final de este apartado, se retoma la hipétesis de trabajo
antes seiialada, de la determinacién de Dios como ciego poder exis-
tir, y del hombre como ser plenamente auténomo, como superhom-
bre que transgrede todo valor que nicgue la vida, en tanto momen-
tos complementarios o polos que hacen del sistema spinoziano una
filosoffa que transita, de problemas de cardcter religioso, al atefsmo.

Sin embargo, en el npartado “La esclavitud”, del capftulo “Ha-
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cia la salvaciéon” se apunta cdmo Spinoza, a partir de su teorfa de la
esclavitud, critica justamente toda concepeién de un hombre plena-
mente auténomo. Esta critica subraya la necesaria finitud del hom-
bre mismo y, con ella, la presencia en ¢l de miltiples pasiones y una
imaginacion, que atan la realizacién de su esencia a formas que nic-
gan su pleno cumplimiento y que lo pueden encaminar a su disolu-
cion en el mundo del devenir. Para este autor, el hombre no es un
ser autdnomo y libre que se sostenga sobre si mismo, sino que sélo
encuentra la plena satisfaccion de su esencia en la afirmacién y com-
prensién de la misma como siendo en Dios.
En este sentido, en ol apartado “La salvacion y el amor intelec-
tual a Dios ", de este tercer capftulo, sc retoman la doctrinas spino-
zianas de la libertad como afirmacién de la voluntad y la de las no-
ciones comunes, doctrinas éstas que sefialan cémo ¢l hombre, me-
diante la libre afirmacién de la voluntad sobre aquello que estd en
correspondencia con su naturaleza, lo puede asimilar a la misma, pa-
ra traducirlo en actividad. A partir de cllas, s muestra como el
hombre resulta el objeto que mejor corresponde con el hombre mis-
mo, cn tanto éstos, los hombres, pueden formar un individuo supe-
rior, en ¢l que la vida y la actividad de los mismos se ve potenciada,
reafirmando proporcionalmente su identidad. También, con base
¢n estas doctrinas, se sefiala cémo esta figura del individuo superior,
precisamente, a partir de las nociones de vision intelectual y amor
Dei intellectualis, asi como amor como caridad, desemboca en la
identificacién del sujeto con el entendimiento infinito de Dios. Y
cémo cs que este entendimiento infinito resulta el principio a partir
del cual ¢l propio sujeto experimenta la salvacién, entendida como
la comprensién, conservacién y plenificacién de su esencia en Dios
mismo. Para Spinoza, ¢l sujeto logra la plena satisfaccién de su an-
helo de completud y el cumplimiento de su esencia como vida y ac-
tividad, en tanto se ve a si mismo como siendo en el conocimiento y
¢l amor que determina a Dios en tanto persona,

Ahora bicn, no obstante este plantcamicnto, que inscribe defini-
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tivamente a Spinoza dentro de un contexto religioso, s¢ vuelve a
preguntar si cs posible y coherente la adopcién de una postura reli-
giosa, en ¢l marco de la inmanencia. Es la respuesta a esta pregunta
el criterio desde el cual se observa el contenido fundamental de la fi-
fosoffa de Spinoza. Esta aparcce como una filosoffa de la vida y la li-
bertad que, en ¢l marco del renacimiento, hace de los modernos
planteamientos de la autonomia y primacifa del sujeto, momentos de
una mistica de la accidn, Esta mfstica busca vincular al sujeto mis-
mo a su principio divino ¢ inmanente, para realizar su propia deifi-
cacion,

Es en la parte de las “Conclusiones”, que lleva como titulo, “Vi-
da y Libertad”, donde se desarrolla este planteamiento, al mostrar
c6mo la filosoffa de este autor se encuentra en un renacimiento que
presenta una doble direccién: por un lado, asimila para transformar-
las bajo el criterio de la inmanencia, las nociones de emanacién neo-
platdnica, de Vida del judafsmo, y Verbo cristiano, para naturalizar
a Dios mismo.Y por otro, gracias a los modernos plantcamientos de
la primacfa cpistemolégica del sujeto y la representacién, de la auto-
nomfa moral, y de la sustancializacién y divinizacién de la naturale-
za, otorga al sujeto una deificacién que permite la realizacién de su
esencia como vida y libertad, vida y libertad que se manifiestan tan-
to en su cuerpo, en su mente, cn el orden social en el que se consti-
tuyc como tal, como en la vida eterna y divina.

>ara Spinoza, ¢l sujeto se determina como un ser esencialmente
vital y libre. Ahora bien, la vida y la libertad, no se ven circunscritas a
ninguna esfera especifica de la naturaleza humana, sino que traspasan
al hombre mismo cn todos sus niveles, desde su cuerpo, hasta su pro-
yeccién en la naturaleza o Dios. En este contexto, la nocién de inma-
nencia se vincula al plantecamiento religioso tradicional, para desem-
bocar en una filosofia de la vida y de la libertad. Esta filosofia tiene su
marco cn ¢l renacimicnto, en ¢l cual, como decfamos, ¢l hombre, a
base de profundizar en su esencia, aparece como centro del universo
infinito, ya quc ¢n el infinito mismo, ¢l centro estd en todas partes.
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Este trabajo concluye poniendo énfasis en que Spinoza pugna y
trabaja por la liberacion del hombre, de su cuerpo, su mente y su so-
ciedad, de manera que su vida pueda florecer cabalmente, y en que
es justamente ésta la preocupacién fundamental, que anima ¢l pen-
samiento de este autor. Asimismo, se lleva a cabo una breve refle-
xion sobre ¢l cardcter universal de la filosoffa spinoziana en funcién
de su actualidad e impacto en una sociedad como la nuestra.

La claboracién de este texto se ha apoyado fundamentalmente
en la lectura directa de las obras del propio Spinoza, sobre todo, la
Ltica, ¢l Tratado Teoldgico-Politico'y La Reforma del Entendimiento,
obras quc presentan el pensamiento maduro de este autor. También
s¢ han tomado en cuenta otras como ¢l Breve Tratado, Pensamientos
Metafisicos, o la Correspondencia, las cuales, aunque no presentan ¢l
sistema de este fildsofo en toda su plenitud, brindan luz sobre diver-

s0s aspectos importantes del mismo.
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Spinoza, al comienzo de La reforma del entendimiento, presenta una
seric de reflexiones de orden ético, en relacién con la posibilidad de
satisfacer ¢l anhelo humano de completud. El tema de la obtencidn
de un bien que colme de manera satisfactoria el desco propio del
hombre, aparcee a la cabeza de este texto, que se caracteriza por sus
preocupaciones de orden metodolégico y epistemolégico.

No obstante que ¢n La reforma del entendimiento muestra fun-
damentalmente sus concepciones sobre el adecuado desempeiio de
la razén, Spinoza no deja de lado la tradicional teorfa del cumpli-
micnto de la felicidad humana, a partir de la aprehension de un ob-

jeto adecuado para tal fin:

Después de haber aprendido de la experiencia que todo cuanto sucle
ocurrir ¢n la vida ordinaria es insignificante y vano, cuando advertf
que las cosas que yo tenfa no son en realidad en sf ni buenas ni malas
sino en cuanto afectan al espiritu, decidf finalmente averiguar si existia
algin bien verdadero, capaz de comunicar su bondad y mover ¢l 4ni-
ma por sf solo, sin ¢l concurso de las demds cosas; es decir, si hay algo
que, una vez hallado y despuéds de haberlo alcanzado, permita gozar
eternamente de una alegrfa constante y suprema.”

Spinoza determina ¢l horizonte ético, en el que se inscriben las doc-
trinas epistemoldgicas y metodolégicas de la Reforma, a partir de sus
reflexiones sobre ¢l anhelo humano de completud y su posible satis-
faccion,

Este autor schala como el hombre, en muditiples ocasiones, hace

objeto de su deseo diversas cosas finitas y perecederas que, de ser

" Spinoza, La reforma del entendimiento, p. 27.
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aprehendidas, no pueden mas que brindarle una satisfaccion pasaje-
ra, dejindolo frente al vacio de su desco mismo y con la tristeza pro-
ducto de toda pérdida. En este contexto, subraya la necesidad de
buscar un bien infinito y eterno que, por su propia naturaleza, resul-
te inagotable y pueda satisfacer ¢l mencionado apetito humano de
completud:

Por eso me parecfa que ¢l origen de todos los males derivaba de poner
la felicidad o fa desdicha en las cualidades de los objetos a los que ad-
herimos nuesera inclinacién ...} Pero todos estos males son fa conse-
cuencia de poner ¢l amor en cosas perecederas, como las que antes he-
mos nombrado. Por ¢l contrario, ¢l amor a lo infinito y a lo cterno
nutre el alma con una alegrfa constante y sin mezcla de tristeza: noso-
tros hemos de buscar, con todas nuestras fuerzas, este bien que es o

. . ]
dnico digno de ser buscado.”

El amor a un objeto infinito y cterno cs la forma de un buen amor,
que satisface plenamente ¢l desco del hombre y le brinda una felici-
dad inagotable.

El cumplimiento de la esencia humana se traduce en la unién
de la misma con un bien infinito. En este sentido, en la medida que
cl hombre vincule su naturaleza a Dios, es que podrd colmar su va-
cfo existencial y alcanzar la plena perfeccién y felicidad:

De donde se sigue que aquél [hombre] es necesariamente ¢l mds per-
fecto y mds completamente participa de la suprema beatitud; que
quiere sobre todas las cosas ¢l conocimiento intelectual del ser mis
perfecto, a saber, Dios, y en ¢l se complace prefiriéndolo todo. Tal cs
nuestro bien supremo, tal el fondo de nuestra felicidad: ¢l conoci-
miento y ¢l amor de Dios.”

* Op. cit., p. 30.
* Spinoza, Tratado teoldgico polftico, v, 13.
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Por esto entendemos claramente en qué consiste nuestra salvacion y
beatitud: en un constante y eterno amor a Dios, o sea en ¢l amor de
Dios a los hombres.”

Asi, en una primera instancia, ¢l pensamiento dc Spinoza aparece
como un discurso emparentado con la doctrina religiosa, en la me-
dida que procura ligar o religar al ser humano a un principio que se
supone perfeccion absoluta, bien supremo, causa y fuente de toda
felicidad. Es en este principio donde el hombre mismo puede en-
contrar la solucién a su situacién existencial, marcada por ¢l desco,
la insatisfaccion y ¢l dolor, En este contexto, el concepto judeocris-
tano de salvacién, esto es, la conservacién y plenificacion de la esen-
cia singular del sujeto, en un Dios personal, juega un papel funda-
mental en la doctrina spinoziana.’

Ahora bien, no obstante este plantcamicnto, el sistema de este
autor, en diversas ocasiones y desde diferentes puntos de vista, ha si-
do calificado como una doctrina que conduce a un ateismo. Dicho
atefsmo se expresa, ya en un monismo vitalista radical en el que ni
Dios como persona, ni el hombre, tienen lugar; ya en un panteismo
materialista, en el que todo planteamiento ético-religioso carece de
sentido dada la ubicuidad divina; o en una filosoffa que destrona a
Dios, para colocar en su lugar al sujeto.

No sélo la ontologia, sino también las doctrinas éticas y episte-
moldgicas de Spinoza, han sido fuente de diversas interpretaciones

que ven cn él, un pensador que critica las nociones de verdad y de

1 Spinoza, Etica, v, Prop. xxxvi, Esc.

% Al respecto, Cfy. Alfonso Castaiio Pifian, en su “Introduccién” a La reforma del
entendimiento (14), quien sefiala que: “La filosoffa de Spinoza es, ante todo, una filoso-
fia de la salvacién, no busca el conocimiento de la verdad por sf mismo, busca el verda-
dero y supremo bien que es la Divinidad y el consiguiente amor Dei intellectualis.”

Asimismo cs pertinente, para los fines de este trabajo, revisar el contenido mismo
de la nocién de salvacion, en funcién de la cual se evalda la postura de Spinoza frente al
planteamicnto religioso y, con clla, su posible atefsmo y ¢l corte de su filosoffa. Para eso
Cfr. Leonardo Boff, Hablemos de la otra vida (bibliografia sccundaria).
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valor, y que hace planteamientos cercanos al atefsmo, en ¢l sentido
de que Dios no aparece como fundamento de la verdad, ni como
bien absoluto. Muiltiples reflexiones sobre ¢l sistema de este filésofo,
ya en su época, han dado lugar a que se le haya denominado ¢f prin-
cipe de los ateos.”

Aquif, ante ¢sta sitnacion de incertidumbre, sélo queda pregun-
tar, ¢en qué se fundan estas interpretaciones, que hacen de Spinoza
un ateo?, (qué estructura presenta su doctrina, de al manera que
pucda conducir al atelsmo?, ;plantea realmente una filosofia empa-
rentada a la religion?

¢Acaso ¢l calificativo de ateo surge tan sélo en la medida en que
Spinoza no se adecda completamente a los principios de ciertas reli-
giones, como el judaismo y el cristianismo, ni a las instituciones y el
orden polltico-social que histéricamente se derivan de ellas? O, real-
mente, ;debido a qué las reflexiones filoséficas de este autor, al par-
tir de ciertas premisas y ser consecuente con cllas, conducen del
plantecamiento religioso al atefsmo?

En suma, para determinar la postura de Spinoza frente a la

doctrina religiosa y, con ella, ¢l corte de su filosofia, podemos

® En este punto cs interesante consultar ¢l diccionario filoséfico de Bayle (2), en ¢l
que se realiza una critica detallada al sistema spinoziano. En esta critica se destacan su
monisino, su pantefsmo materialista y, en general, todos los elementos que conducen a
una negacién de la doctrina religiosa tradicional y, con esta negacién, al arefsmo.

De igual mancra, es pertinente revisar el texto, Spinoza, Nietzsche, Kant (6). En
este texto Deleure destaca cdmo el inmanendsmo y pantefsmo de Spinoza conducen a
un atefsmo. Dicho ateismo se expresa tanto en la doctrina ontoldgica como en los as-
pectos ético y epistemolégico de su sistema, dado que otorga una autonomfa al sujeto,
frente a un Dios personal y consciente, que se ha desustancializado v ha desaparecido
como fuente de valor y verdad, y se determina dnicamente como pura actividad.

También revisese Ledn Dujovae (7), p. 169, donde s¢ comenta: “Cuando {Spino-
za] murid en La Haya, conocian sus idcas grandes pensadores de su tiempo y le censu-
raban tedlogos de distintos credos que vefan en su doctrina una amenaza para la reli-
gion. Porque sc le considerd *principe de los atcos’, pocos afios después de su muerte su
obra fue arrojada al olvido y sélo resurgié a la atencién de los estudiosos en la segunda
mitad del siglo xvi”
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preguntar, ;qué entiende este autor por Dios? ;Qué entiende por
hombre? ;Cudl es la relacion entre Dios y o hombre cn su files-

soffa?

D108 COMO POTENCIA DE EXISTIR, VIDA Y LEY NATURAL,
HACIA LA NEGACION DE UN [DI0S PERSONAL

Spinoza, en diversos textos, sefiala que Dios es pura potencia de
existir, vida absoluta que se despliega por la necesidad de su propia
naturaleza. De igual manera, muestra que esta potencia de existir se
tra(lucc cn lils lC)’CS dC l“l niltLerllCZZl.

Asi, ya sca como potencia o vida, o como orden al que se sujeta
¢l movimiento del mundo de la multiplicidad, como ley natural,
Dios de este fildsofo carece de la determinaciéon de un Dios perso-
nal, de un Dios que aparece como conciencia absoluta, producto de
st autoconocimiento.

En este sentido, ¢l Dios spinoziano es un Dios fuerza o un Dios
orden, en ambos casos ciego, ignorante de sl y del hombre, por lo
que no puede ser fundamento de un vinculo religioso en términos
judeocristianos, en el que ¢l hombre particular encuentre su salva-
¢ién, sino mds bien, tan sélo una perdida o disolucién de su identi-
dad en el mismo.

La concepeién del Dios de Spinoza, como potencia de existir,
vida y ley natural, niega la nocién religiosa tradicional de salva-
cion judeocristiana, y por ello, se considera, como el principio del
atefsmo,

Acerquémonos a estas nociones, en las que Spinoza articula su

concepto de Dios.
Para sealar el contenido de las mismas y la forma de Dios o del
ser infinito, revisaremos el estudio que realiza este autor sobre cl

concepto mismo de infinito, en la Carta x11 de su Corres/mnderzcia.
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Lste concepto se interpretard con base en una hipétesis de trabajo
—los ¢jes del movimiento y ¢l reposo en la ontologia de este au-
tor—, y cn la nocién de causalidad inmanente. A partir de esta in-
terpretacion se seialard la forma del concepro de infinito de Spinoza
y como ésta cs, justamente, ¢l principio de la concepcidn de Dios
como potencia de existir, vida y ley natural.,

Nuestro fildsofo lleva a cabo la determinacién del concepro de
infinito gracias a la distincién entre lo que ¢l llama infinito propia-

mente dicho, y lo ilimitado o indcfinido:

El problema del infinito siempre les parecié a todos dificilisimo y has-
ta inextricable [...] porque no distinguieron entre lo que se llama infi-
nito, porque no tiene lmites, y aquello cuyas partes, aunque tenga-
mos su maximo y su minimo, no podemos comparar y explicar con
ningtin nimero [...] Entonces hubieran comprendido claramente cudl
infinito no se puede dividir en partes ni puede tenerlas y, por el con-
trario, cudl puede tenerlas sin contradiceion.”

Spinoza distingue entre un infinito simple y continuo, que carece de
partes, y otro discreto, determinado por un nimero ilimitado de
componentes. El primer infinito no sélo ¢s simple, sino también
uno, dado que no existe un limite que recorte su forma, por el cual
se pueda pensar en otro idéntico a ¢l mismo, que resultara su alteri-
dad. El segundo ¢s discreto o compuesto, ya que, a pesar de que es-
capa a todo nimero que senale la cantidad de elementos en los que
se constituye, se ve determinado justamente por una muldplicidad
de cllos. El primer infinito es un infinito en acto, dado que es todo
I que su forma infinita y simple lo determina a ser. El segundo es
potencial o procesual, ya que aunque se realiza en un dominio ilimitado de
clementos, se ve limitado por su propia constitucién,

Al primer tipo de infinito, Spinoza lo llama Dios o la sustancia,
mientras que al segundo, modos o afecciones de la sustancia.

] Spinaca, Carrespondencia, Carta x11.
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Ahora bien, la sustancia es eterna, en tanto que ¢s simple, y por
cllo no posee elementos que se muevan y cambien de relacion, pro-
duciendo ol tiempo. En la medida en que el tiempo es producto del
cambio de relacion entre dos objetos o mis, y la sustancia es simple,
se sustrae atodo cambio o movimiento, que origine ¢l tiempo. La
sustancia misma, al ser infinita y una, no reconoce un otro en rela-
cion al cual se pudiera determinar el inicio o el fin de su existencia.
Para Spinoza, L sustancia es cterna, mientras que ¢l dominio de los
modos, al estar constituido por ilimitados componentes, que cam-
buan de relacion unos en funcion de otros, presenta un movimiento

del que se desprende su temporalidad:

De donde consta claramente que nosotros concebimos la existencia de
la sustancia como absolatamente diferente de la existencia de los mo-
dos. D Lo cual nace L diferencia entre eternidad y duracién. Pucs,
por medio de L duracion solo podemos explicar la existencia de los
modos, pero lasustancia solo podemos explicarla por medio de la

®

ctermidad L

A partr de estos plantcamicentos, nuestro autor ve, en lo real, dos
ambitos, que se oponen puntualmente, El de la sustancia simple, in-
binita y cterna; y el de los modos ilimitados, que es compuesto y
donde priva la temporalidad.

Asi, en ung primera aproximacion, pudrfamos pensar que esta-
blece una onrologia dualista, en la que determina dos niveles funda-
mentales, que llamatemos ¢l ¢je del reposo, la eternidad y la simpli-
vidad, y el ¢ge del movimiento, La temporalidad y la composicion.

Al primer eje corresponden las nociones de sustancia y Dios, Es-
te eje se estructuta a partir de L determinacion de una esencia infi-
mita y smple, que no ve limitada su naturaleza, ni por su propia
LonsttGOn, Nt por una esencia alterna,

Al segnindo eje corresponden las nociones de modos y cosas fini-

L/ AT ST R
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tas, las cuales resultan clementos de un dominio que, aunque infini-
to, se ve limitado y compuesto por los propios ilimitados elementos
en los que se realiza,

Ahora bien, para precisar el contenido de la nocién de sustancia,
en el marco de la hipétesis de la determinacion de ésta como eje del
reposo, la eternidad y la simplicidad, es conveniente abordar la defi-
nicion de la misma, como ente absoluwamente infinito. Spinoza se-

inala al respecto:

Por Dios entiendo ¢l Ente absolutamente infinito, esto s, una sustan-
cia que consta de infinitos atributos, cada uno de los cuales expresa

. . » « ‘J
una esencta infinita.

A la sustancia le corresponden infinitos atributos, infinitas esencias
infinitas, en las que se expresa la perfeccion de la misma. Dios es un
ente perfectisimo, en la medida que posee infinitos atributos infini-
tos, que manifiestan toda forma de realidad y, con ello, toda perfec-
cidn posible.

En este punto podemos ver, en el dominio de los atributos, una
region que, aunque dependiente de la sustancia infinita y simple,
presenta variabilidad y multiplicidad, porque, al ser cada atributo
una sustancia infinita en su género, s diferente de los demds. Cada
atributo expresa una esencia infinitamente perfecta, como la exten-
sidn o el pensamiento, a diferencia de la sustancia, que sc determina
como lo absolutamente infinito, es decir, como perfeccién absoluta,
qque posce infinitos atributos infinitos.

Ahora bien, de igual manera, asf como existe una regién, la de
los atributos, que se aleja del cje del reposo, la eternidad y la simpli-
cidad, al presentar variabilidad y multiplicidad, existe otra, la de las
feyes naturales o modos infinitos, que se aparta del ¢je del movi-

miento, la temporalidad y la composicién, es decir, del dominio de

" a1, Dl v
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los ilimitados modos. Las leyes naturales o modos infinitos son
principio eterno ¢ inmutable que regula el movimiento por el cual

los modos finitos o cosas concreta se determinan como tales:

Esto solo puede decirse de las cosas inmutables y cternas, y de las leyes
que, inscritas en éstas como en su verdadero ¢ddigo, rigen y ordenan
L actuacion de los singulares; por lo tanto, las cosas singulares muda-
bles dependen de fas inmutables, {ntima y esencialmente (por asf de-
ciddo} v sin cllas no pueden existir ni concebirse.

En el marco de la hipotesis de los ejes del movimiento y ¢l reposo,
Spinoza setala Lo que podriamos lamar una cuarta regidn, que se
aleja del cje del movimiento, la temporalidad y la compaosicion: la
de Las leyes naturales, Estas leyes, sin presentar el cardeter variable y
temporal de los modos, muestra una cternidad ¢ inmutabilidad, que
se expresa en el orden en el cual se constituye ¢l dominio mismo de
Ly multiplicidad.

Asi, podemos ver que Spinoza establece una gradacién que va de
La sustancia a los modos finitos, pasando por los atributos y las leyes
de La naturaleza o modos infinitos.

Hegados a este momento podriamos considerar la ontologia spi-
noziana como una doctrina heredera de cierto neoplatonismo me-
dieval, en L que una teorfa de la participacion, de la emanacion o de
la creacion, colocara un principio trascendente ¢ idéntico a si mismo

la sustancia o Dios-— como fundamento de lo real. De éste de-
penderian como copias, hipostasis o criaturas, los atributos, las leyes
naturales y los modos finitos, De esta manera, se establecerfa una je-
arsiia en Las formas en las que se estructura lo que es, en funcién
de su cercanfa con ¢l primer principio. Sin embargo, este fildsofo
propone una relacion de causalidad inmediata ¢ inmanente, de ca-
thcter expresivo y constitutivo entre todos los elementos que confor-

man s antologia, de tonma @l que las nociones de trascendencia,

U Refurmur o R
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participacién, creacién, emanacion y jerarquia, carccen de funda-
mento en la misma.

En primer lugar, como vimos, Spinoza concibe a Dios como lo
absolutamente infinito, ¢s decir, como una sustancia una que poscee
infinitos atributos, los cuales expresan una esencia infinita cada uno,
y que hacen patente la propia perfeccién de aquélla. Sin embargo,
define ¢l atributo como “aquello que el entendimiento percibe de la

- - - - ¥
sustancia en cuanto constituye la esencia de la misma”."" P

or cllo, Ia
sustancia se constituye en su propia manifestacidon o expresion, esto
es, en los mencionados infinitos atributos infinitos. Para Spinoza,
existe una relacion causal inmediata y constitutiva entre sustancia y
atributos, ya que la sustancia es la causa de los atributos, pero los
atributos mismos son, a su vez, ¢l principio gracias al cual la sustan-
cia se determina y realiza como tal.

Asimismo, la relacién entre los modos infinitos y los modos fi-
nitos, entre las leyes naturales y las cosas concretas, se determina co-
mo una relacion de manifestacién-realizacion, en la que la ley mis-
ma, al expresarse ¢ imponer ¢l orden, la esencia y la existencia a una
serie de particulares, se determina como ley. En este sentido es que
Spinoza denomina a las leyes o cosas fijas y eternas, no causas remo-
tas, sino proximas, ya que la ley se realiza como tal, al encontrarse
como forma de toda multiplicidad:

Por consigutente, las [cosas] fijas y cternas, aunque sean singulares, co-
mo estin presentes en todas partes y su potencialidad es amplisima,
para nosotros scrdn como las ideas universales o géneros de las defini-
ciones de las cosas singulares y mudables, y causas préximas de todas
las cosas, '’

Asi, La determinacion de una relacion de manifestacién-realizacion
entre las leyes de la naturaleza y los modos finitos, implica el estable-

a1, ety
“ Neforma, 5. K1
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cimiento, en la ontologia de Spinoza, de dos poles que presentan,
cada uno, una relacidn expresiva-constitutiva: por un lado, la sus-
tancia y sus atributos; por otro, las leyes naturales y los modos fini-
(Qs.

A la primera pareja de términos (sustancia y atributos) este au-
tor la denomina Natura naturante, y a la segunda (leyes y modos fi-

nitos), Natura naturada o naturalizada:

Antes de proseguir, quicro explicar o, mds bien, advertir aqui, qué de-
bemos entender por Natura naturalizante y qué por Natwra naturals-
zada. Pucs, por lo que antecede, estimo que ya consta, a saber, que por
Naturaleza naturalizante, debemos entender aquello que es en si y se
concibe por sf, o sea, aquellos atributos de la sustancia que expresan
una esencia eterna ¢ infinita {...) Por Naturaleza naturalizada, en cam-
bio, entiendo todo aquello que se sigue de la necesidad de Dios, o sea,
de la de cada uno de los atributos de Dios, esto cs, todos los modos de

los atributos de Dios, en cuanto sc los considera como cosas que son

N . . . . 3
en Dios y que sin Dios no pueden ser ni concebirse.'”

Spinoza, a partir de los términos de Natura naturante y Natura na-
turada, da cuenta dc las dos parejas de conceptos (sustancia-atribu-
tos y leyes 0 modos infinitos-modos finitos) en los que se estructura
st ontologfa. Estas parejas se articulan en funcién de las nociones de
infinito ¢n acto y potencial, que hemos interpretado como los cjes
del reposo y el movimiento respectivamente.

Aquf podemos preguntar respecto a la forma de la relacion que
existe entre la Natura naturante y la Natura naturada. Aparente-
mente, la Natura naturada es un elemento que depende y que se si-
guc de la naturante de una manera contingente, en tanto que sin és-
ta no puede ser ni concebirse. La Natura naturada resultarfa, asf,
participe, emanacién o criatura de la Natura naturante, que aparece-

rfa como su principio trascendente. Sin embargo, Spinoza otorga un

Y Ftica. 1, Prop. xxix, Esc.
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sentido peculiar a esta relacién entre Natura naturante y Natwura na-
turada, al concebirla en el mismo marco que a las relaciones sustan-
cia-atributos y leyes-modos finitos.

La Natura naturante se constituye al manifestarse en la Natura
naturada. La primera, la naturalizante o naturante, aparece como
causa que sc cncuentra no parcial, sino totalmente presente en su
cfecto, la segunda, constituyéndose a si misma, justamente al expre-
sarse en clla. A este tipo de causalidad en el que la causa se identifica
con su cfecto y se constituye en él, Spinoza lo denomina causalidad

inmancnate:

Dios es causa inmanente, pevo no transitiva, de todus las cosas.

Todas las cosas que son, son en Dios y deben concebirse por Dios;
por tanto, Dios es causa de las cosas que son en El{...]. Ademds, fue-
ra de Dios, no puede darse ninguna sustancia, csto es, ninguna cosa
fucra de Dios, que seaensi [L..]. Dios cs, pucs, causa inmanente, pero
no transitiva, de todas las cosas. '

Todas las cosas son en Dios, en la medida que Dios mismo se reali-
za en cllas. La Natura naturante se determina como tal en tanto que
se expresa y se constituye en la Natura naturada. En este sentido, las
nociones de inmanencia y expresidén se encuentran estrechamente
vinculadas, ya que la inmanencia implica una realizacién de la causa
en ¢l objeto mismo de la expresion. La causalidad expresiva encuen-
tra su formula para Spinoza, ¢n la nocién de causa inmanente, de
causa que estd totalmente presente en su cfecto.

En la doctrina de este filésofo, lo uno, la sustancia y sus atri-
butos, s¢ determina como tal en la medida en que se manifiesta o
expresa en o miltiple, entendido como una serie de leyes o mo-
dos infinitos, que se realizan en el orden de una multiplicidad ili-
mitada.

Dios, la sustancia, se constituye a sf misma en tanto se expresa y

GO e, s xviny Dem,
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manifiesta cn las leyes de fe natoradean, que som el principro all cwal
se sujeta la determinacion de kv muloiplicidad:

De la necestelad de li nasurilesa divsna debsrs seguire snifinstas coves en
infinitos modos (esto e, todas bies quie pucder saer bage v ertendemuenio
infinito).

Esta proposicion debie ser mambiesta para coalguiers, wolo con gue
tenga en cuenta que, de by definicion dada de wna cosa enalguacra,
concluye ol entendimicnto muchias propiedades que. en reaidad, se v
guen necesariamente de ella (esto es, de Fa esenein de b misro cona) v
tantas mas cuanta mds realidad roplica by esencia die be cosa dietinnda
Pero, como la naturaleza diving tiene abwolutamente infinitos ainb
tos, cada uno de los cuales expresa también una esencia indiaies <iv su
género, de su necesidad deben, pues, seguiese, mfisiites cosas en infin-
tos modos, esto s, todas las que pueden caer bajo uer entendimicnto
infinito."”

La sustancia divina posce infinitos atributos infinitos, que expresan o
explican la absoluta infinitud y la esencia de fa misma, a partir de L
produccién de una multiplicidad ilimitada de modos en cada atribu-
to infinito, que se ve determinada como tal, gracias al orden de las fe-
yes naturales. En este sentido, la nocién de explicatio, ¢l pase de fa
unidad a la multiplicidad, ¢s un momento fundamental del spinoeis-
mo, dado que la sustancia se determina como causa inmanente, ¢ste
es, como causa que se actualiza como tal, al ser idéntica a sus cfecios.

El ente perfecto, la sustancia, necesariamente se constituye en
la determinacién de infinitos atributos, que expresan o explican ili-
mitados modos, sujctos a infinitas leyes inmutables y eternas, dado
que la sustancia misma, se concibe como Natura naturante, enten-
dida como lo absolutamente infinito, que se realiza en la Natura
naturada,'®

'S bidem, 1, xvi y Dem.
' Cfr. Deleuze (5), p. 171, donde este autor sefiala los nexos histéricos de la ex-

presion y la inmanencia, en funcién de la determinacién de su forma y relacién en el
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Ahora bicn, justamente en b determinacidm del momieee di ke
explicacion de lo uno en o maltiple v e su borma, con base en
causalidad tnmanente, es que by sustancin de Spimogs wod
quicre una de sus significaciones fundamentales cotivo detredid s
potencia de existir, ya que solo en b moedida en que éstase mamtics
ta en el dominio de s Natorabess naturida e gue se constituye como tal.

En tanto la Natara nasurante se realica al expresarse em la Natw
ra naturada, la cansacion inmanente ¢ infinite de esta dltima, Lot
vidad que le da fundamento, aparece como reaivacion de ke Narwea
leza naturante misma, por lo que se determing como infinito poder

de existir o actualidad pura:

Yo pienso habier demostrado con bastante claridad que de be suma po-
tencia de Dios, o sea, de su naturaleza infinit, han thedo necesina
mente, o se siguen siempre con L misima necesidad afinitas cosas en
infinitos modos, esto es todo: de e misma mances que de e patuede
za del tridngulo se sigue desde L erernidad que ses tres dngulos egui-

pensamiento de Spinoza, Al respecto seiala: "La ides de exprevidn nade cuente de b
verdadera actividad del participe, v de la posibilidad de fa partiapacién. Bs en L rede
de expresion, que el nuevo principio de fa inmanencia se afisma, La expresion aparece
como la unidad de o muldple {...]. Dios se expresa ¢ mismeo en e munde: ol mundo
es la expresidn, la explicacion de un Dios {que es of] ser o ded Une que es.”

Deleuze sitda la nocidn de explicatio en ¢l pensamiento de Spinaza en fa linea de
un concepto de emanacién neoplaténica que ha eveolucionado hacia la inmancncia
Dios como causa, aparece no parcial, sino totalmente en su efecto. El efecto no resulta,
asf, como una degradacién de ta causa, sino como la expresion en fa que se consutuve
como tal. Spinoza, al adopuar fa nocion de inmanencia, al mismo tiempo auc s stbie
re a la wadicién ncoplat(’mica. la renueva y le OLOTER UNa NUCYVA OTIERLACIoN. (fr. Op
eit, p. 15: “En cuanto a la emanacion, es cierto que de ella, al igual que de Ix participa-
ci6n, se hallardn trazas en Spinoza. Precisamente fa teorfa de la expresion v de Ta exphi-
cacién, tanto ¢n ¢l Renacimiento como en fa Edad Media, se formo en autores fuerte-
mente inspirados por el neoplatonismo. Queda que [Spinozaj tvo por meta y por
cfecto trasformar profundamente ese neoplatonismo, de abrirle vias totalmente nuevas.
alejadas de la emanacion, incluso si ambos temas coexistian {L..] Es la idea de expresian
la que puede mostrar cdmo el neoplatonismo evoluciond hasta cambiar de naturaleza,
en particular cémo la causa emanativa tendié mids y mis a convertirse en causa inma-

»n
noente,
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valen a dos rectos. Por lo caal, Ta ommipotencia de Dios ha cotado en
acto desde fa cternidad y permanceerd para bs crermidad igualmente en
la mvisma actividad. Y, de esta manera, ly ommipotencia de Dios gueda
sentada, a mi juicio al menos, mucho mds pestectamente.”

La realizacion de ta Natura naturante, en la Natura naturada, supeo
ne la determinacion de la sustancia como poder de exisur o
actualidad pura, ya que el acto mismo de la realizacion de b susean-
cia divina en su manifestacion, es ¢l principio de la determinacion
de la sustancia como tal. Asi, las nociones de cavsalidad insanente
y potencia de existir aparecen como notas fundamentales de L for-
ma del concepto de Dios de Spinoza. '

Esta determinacién de la sustancia como poder existir o actuali-
dad pura, va aparcjada a la nocién de vida. La vida, para Spinova, s
justamente la capacidad expresiva o explicativa por la cual la sustancia

da lugar a la manifestacién en la que se constituye como sustancia:

La fuerza por la cual Dios persevera en su ser, no ¢s otra cosa que su
+ . . . ) g()
esencia; hablan bien aquellos que dicen que Dios es la vida.

Dios, en tanto poder de existir, ¢s la vida que se realiza como tal, se-
ghn su esencia absoluta como actividad. Por ello, los modos en los
que Dios se manifiesta, estdn vivos, dado que expresan la fuerza que

es su principio.

Y Etica, 1, xvi, Esc.

" Cfr. Deleure (5), p. 112, Respecto a la determinacién de la esencia divina como
poder de existir en el plantecamiento filoséfico de Spinoza: “La expresién se presenta
aqui como la relacion de la forma y del absoluto: cada forma expresa, explica o desarro-
lla ¢l absolute, pero el absoluto contiene o ‘complica’ una infinidad de fornyas. La esen-
cia absoluta de Dios es potencia absolutamente infinita de existir y actuar; pero precisa-
mente, si afirmamos esta primera potencia como idéntica a la esencia de Dios es bajo la
condicién de una infinidad de atributos formalmente o realmente distintos. Potencia
de existir y actuar es pues la esencia formal-absolura {de Dios].”

9 . . . ~
! Spinora, Pensamientos nmmﬁm'os, Cap. v
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Todas las cosas, aun los modos finitos del atributo extenso, co-
mo el cuerpo humano, o del atributo pensante, como ¢l alma, sc en-
cuentran animados en la medida que tienen un principio uno, vital

v dindmico que se expresa en cllos:

El objeto de la idea que constituye el alma humana es el cuerpo, es decir,
cierto modo de la extension existense en acto, y nada mds.

Segtin esto, no s6lo entendemos que el alma estd unida al cuerpo,
sino también lo que ha de entenderse por unidn de alma y cuerpo. Pe-
ro nadic podrd entenderla adecuadamente, o sea distintamente, si no
conoce antes adecuadamente la naturaleza de nuestro cuerpo. Pues lo
que hasta aqui hemos mostrado es muy comin y no pertenece mds
que a los otros individuos, todos los cuales, aunque en diverso grado,

: 20
0N no ()l)SlﬂlH(‘ {llllnlild().\

La potencia de existir v la vida como fuerza son el principio de la de-
terminacion de la sustancia, en tanto causa inmanente que se consti-
tuye en su propia manifestacion. Es, en la satisfaccion de su propia
esencia como actividad, que la sustancia infinita s¢ determina como
tal. En este sentido, el Dios de Spinoza aparece como fuerza infinita,
vida y poder de existir.

Adqui es pertinente seialar que para este autor, la sustancia se
constituye como fuerza o actividad pura, que se realiza como tal al
manifestarse en la Natura naturada, es decir, en las leyes 0 modos
infinitos, que dan cuenta de la realidad del mundo del devenir y la
multiplicidad. Por cllo, la actividad de la sustancia se traduce en el
orden, en las leyes del movimiento que rigen la constitucién de los
modos finitos de los diferentes atributos. Asi, la sustancia adquicre
una nueva significacion fundamental, como ¢l orden inmanente que
determina la forma de los modos o modificaciones de los infinitos
atributos infinitos:

b, Prop xin v Fac
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Entiendo por gobicrno de Dios, el orden fijo ¢ inmutable de la natu-
raleza o la concatenacidn de las cosas naturales.

Porque antes hemos dicho. y en otra parte demostrado, que las le-
yes universales de la naturaleza, por las que todo se hace y se determi-
na, no son mds que los eternos decretos de Dios, que son verdades
cternas y de absoluta necesidad. Por consiguiente, decir que todo sc
hace por leyes nawurales o por el decreto y gobierno de Dios, ¢s exacta-

21

mente lo mismo.

La sustancia se constituye como ¢l principio inmanente que regula
el movimicnto y constitucién de la multiplicidad. Por esto, la activi-
dad divina, ¢l poder absoluto de existir de la sustancia misma, es un
orden necesario, que se manifiesta ¢n los diversos atributos infinitos,
dando lugar a la existencia de ilimitados modos o cosas concretas:

el orden natural de las cosas nada se da contingentemente; sino que Lo-

do estd determinado por la necesidad de la naturaleza divina a existir y
. 3

obrar de un cierto modo.”*

El Dios de Spinoza aparece no sélo como poder de existir o vida, si-
no como una serie de leyes naturales, que se realizan en tanto orden
inmanente de toda multiplicidad. Dios, al constituirse en su mani-

festacion, en la Natura naturada, se determina como los modos infi-

nitos o leyes naturales en los que ésta se realiza como tal.??

Ahora bien, en el marco de la determinacién de la sustancia

Y L ratado teoldgico politico, 1,7 y 8.

“ Ftsca, Prop, xxix,

N Deleure (5), p. 1002 Hay un orden en el que Dios produce necesariamen-
te. Bste orden es el de fa expresion de los atributos. Primero, cada atributo se expresa en
sunaturaleza absoluta: un modo infinito inmediato ¢s, pues, la primera expresion del
atibuto {..] Elatributo se expresa de una manera cierta y determinada o, mds bien, de
una infinidad de maneras que constituyen los modos existentes finitos. Este dltimo ni-
vel permanceerfa inexplicable si los modos infinitos, en el género de cada arributo, no
contuviesen leyes o principio de leyes segun los que los modos finitos correspondientes

son ellos mismos determinados y ordenados.”
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como poder de existir ¢s que ¢s posible dar cuenta de la forma de
las pruebas de la existencia de Dios claboradas por Spinoza. 3¢
estas prucbas es pertinente desprender cicrtos plantcamicentos vin-
culados a la concepeién de Dios mismo o la Natura naturada, en
tanto potencia de existir, vida y ley natural, que acentdgan ¢l apa-
rente cardcter no personal del propio Dios en la filosoffa de este
autor y, con cllo, ¢l también aparente ateismo que se desprende
de clla.

A partir de un andlisis de las prucbas de la existencia de Dios,
con base en la nocién de causa inmanente, resulta posible inferir ¢6-
mo ¢l rechazo de los conceptos de creacion del mundo a partir de fa
nada, de causa final y de libertad divina como capacidad de clec-
cién, contribuye a negar la forma divina en anto persona. De esta
manera, el mencionado andlisis podria conducir a seialar ¢l atcismeo
que orienta ¢l pensamiento de Spinoza.

La primera prueba, @ posteriori, hace expresa la necesidad de
postular una primera causa, para explicar la existencia de la ilimicada
scrie causal de los modos finitos. Si esta serie no tuviera dicha pri-
mera causa, s¢ precipitarfa en la nada, ya que, al estar constituida
por clementos finitos, aunque sea en numero ilimitado, carcceria de
fundamento y no se podria sostener a s{ misma.

Spinoza determina la esencia de cualquier particular segin la
nocién de porencia de existir, dado que toda cosa es expresién divi-
na. Ahora bien, como la cadena causal en su conjunto, aun siendo
ilimitada, ve recortada su esencia por su propia finitud o constitu-
cién, el hecho de su existencia necesariamente supone una potencia
infinita de existir que sea su principio:

No poder existir ¢s impotencia y, al contrario, poder existir ¢s poten-
cia. Si, pues, lo que ahora existe necesariamente no son sino cnees fi-
nitos, son en rigor los entes finitos mds potentes que ¢l Ente absolu-
tamente infinito; pero esto es absurdo. Luego, o no existe nada, o
existe también el Ente absolutamente infinito. Ahora bien, nosotros
existimos, 0 en nosotros 0 en otra cosa ue existe necesariamente.
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Lucgo el Ente absolutamente infinito, esto es Dios, existe necesatia-
g
mente

La existencia de las cosas finitas supone necesariamente la existencia
de Dios, porque la actividad de lo finito, aun en cantidad ilimitada,
no puede explicarse a si misma, por lo que requiere de un poder in-
finito de existir que sea su principio.

Ahora bien, la prucba @ priori de la existencia de Dios, parte
también de la concepcién de Dios como potencia de existir y se fun-
da en un andlisis del concepto de Dios o la sustancia, no como lo in-
finitamente perfecto, sino como lo absolutamente infinito, en tér-

minos de posesion de toda realidad posible o perfeccian:

Pues como poder existir es potencia, se siguc que, cuanto més realidad
le compete a la naturaleza de una cosa, tanta mds fuerza tiene por si
para existir; por tanto, ¢l Ente absolutamente infinito, o sea Dios, tie-
ne por sf una potencia absolutamente infinita de existir y, por ello
existe de manera absoluta [...] La perfeccién no quita la existencia de
una cosa, sino que, por ¢l contrario, la pone; mientras que la imper-
feecion, por ¢l contrario, la quita; y, por tanto, no podemos estar mds
ciertos de la existencia de cosa alguna que de la existencia del Ente ab-
solutamente infinito, esto cs, de Dios. Pues como su esencia excluye
toda imperfeccién ¢ implica la perfeccion absoluta, por esto mismo
quita toda causa para dudar de su existencia y da la suma certeza acer-
ca de ella.?

El andlisis del concepto de perfeccién es el principio para demostrar,
a priori, la existencia de Dios. Spinoza concibe la perfeccién misma,
no como la realizacién infinita de una esencia, sino como la pose-
sién de toda realidad y existencia posible, en la manifestacién de in-
finitas esencias infinitas. El poder existir de la sustancia, dada su
perfeccion, no pucde existir mds que necesariamente, ya que, de lo

" Etica, 1, Prop. x1, Dem.
B Op. cit., 1, Prop. x1, Esc.
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contrario, no se satisfarfa la definicion misma de Dios, derivada del
andlisis de la nocion de ente perfectisimo.

Ahora bien, estas prucbas de la existencia de Dios no deben ser
interpretadas en ¢l sentido de que Spinoza vea, entre Dios y ¢l mun-
do, alguna mediacién o espacio que los separe. El no reconoce nin-
guna mediacion que haga posible un trdnsito de las existencias fini-
tas a la absoluta perfeccion, o un vinculo de la perfeccién absoluta
misma, a aquéllas, como si viera cn la sustancia divina, un primer
motor trascendente que moviera por apetencia a la manera de una
causa final, o una mente con formas ¢jemplares que realizara libre-
mente su plan en la creacidn y ¢l devenir. Para este autor, ¢l poder
existir de la sustancia no puede estar limitado ni determinado por
nada exterior a ella misma, ya sea anterior o posterior, por lo que la
sustancia misma, la Natura naturada en la que se realiza, aparece co-
mo vida, podet existir y ley natural, que se tiene a sl misma como
fundamento,

De esta manera, la nocién de causa inmanente articula los dife-
rentes momentos de la ontologfa de Spinoza, no sélo desde la pers-
pectiva de la negacion del concepto de trascendencia, sino también
de la negacion de las nociones de causa final, de libertad divina en-
tendida como eleccién entre diferentes formas ejemplares, y de crea-
cion contingente a partir de la nada.

La negacion de estos tres conceptos parece acotar la determina-
cion de la sustancia como puro poder de existir y orden inmanente
que se determina como tal, segiin su propia esencia, y no en funcién
de concebir a Dios como forma que se conoce y relaciona consigo
MISMA ¥ s¢ Caracteriza como persona.

Para Spinoza, el poder de existir de la sustancia, al ser absoluto,
no puede desplegarse mis que en funcién de sf mismo, dado que no
reconoce un otro que norme su actividad, Asf, la Natura naturada,
las leyes de la naturaleza y la multiplicidad en las que resulta, apare-
ce comao pura potencia de existir que, al tener a Dios como princi-
pio inmanente, no reconoce trascendencia alguna ni causa final que
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oriente ¢l sentido de su existencia. La naturaleza no actda conforme
a causas finales, ni es la mediacién para llevar a cabo la perfeccion
divina. Su actividad obedece dnicamente a las leyes en las que se de-
termina como tal. El absoluto poder existir de Dios, la Natura natu-
rada, no presenta imperfeccién o carencia alguna que pudiera ser
enmendada o colmada en funcién de la realizacién de una causa fi-
nal;

Sin embargo, anadiré todavia lo siguicente, a saber, que esta doctrina
del fin trastoca roalmente la Naturaleza. Pues lo que en realidad es
causa, lo considera como efecto, y a la inversa. Ademis, lo que es por
naturaleza anterior, lo hace posterior. Y, por dltimo, lo que cs supre-
mo y perfectisimo, lo vuelve imperfectisimo. Pues, como consta, es
perfectisimo aquel efecto que es producido inmediatamente por Dios,
y cuantas mds causas intermedias necesita algo para ser producido,
tanto mis perfecto es. Pero, si las cosas que han sido inmediatamente
producidas por Dios hubicran sido hechas para que Dios alcanzara un
fin, entonces, las dltimas, por causa de las cuales se hicicron las ante-
riores, serfan las mds excelentes de todas. Ademds, esta doctrina acaba
con la perfeccion de Dios pues, si Dios obra por un fin, apetece nece-
sariamente algo que carece.*®

Para nuestro autor, las nociones de actividad ¢ inmanencia, en las
que se articula su nocién de sustancia, no implican el establecimien-
to de una ontologfa de la mediacién, la participacién o la emana-
cién, en la que los diferentes niveles de lo real se estructuren en una
relacién jerdrquica ordenada en funcién de causas finales. Por el
contrario, la causalidad inmanente, aparcjada a una concepcién de
la sustancia como poder existir, implican una ontologfa del pleno,
ya que la naturaleza absolutamente infinita de la sustancia misma,
que se realiza en la Naturaleza naturada, no puede ver su esencia
mediada, limitada ni orientada por una causa final,

En esce sentido, la filosofia Spinoziana no pone el énfasis en los

“ lhidern, 1, apéndice.
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motivos de la trascendencia y la jerarqufa, sino en los de la inpa-
nencia y la igualdad. Los diferentes momentos de la ontologia de es-
te autor son solamente regiones y relaciones en o ser, que expresan
una misma potencia y una misma realidad.”

Este planteamicnto de la concepeién de la sustancia, como pura
actividad que no reconoce causas finales, encuentra su complemen-
to en la determinacién de la sustancia misma como libertad absolu-
ta, que no actda segln la eleccidn de fines o ideas cjemplares. Dios,
al ser una esencia absolutamente infinita, actia en virtud de las leyes
de su propia naturaleza, por lo que no puede ser constreiiido por na-
da, por ninguna finalidad posible. La libertad divina se funda, asi,
en la necesidad que implica constituirse en un poder infinito, que
no sc¢ ve determinado més que por sf mismo.

De este modo, libertad y necesidad se implican, en tanto apare-
cen como conceptos correlativos articulados en funcién de la nocién
de sustancia, entendida como causa inmancente e infinito poder de

existir, que se despliega segin las leyes de su naturaleza:

Yo llamo libre a la cosa que existe y obra por la sola necesidad de su
naturaleza; constrenida, por el contrario, a la que estd determinada

¥ Cfr. Rousset (10), p. 232: “En resumen, segiin la ontologfa de la primera parte
de la Ftica, o) ser infinito y Gnico, en la infinidad de sus érdenes infinitos de existencia
[atributos], es, segiin las modalidades infinitas de las determinaciones de su existencia
fleyes, en las modalidades finitas de su ser que son las concreciones [mmodos], extrinse-
camente determinadas, pero capaces de recibir determinaciones intrinsccas, de las mo-
dalidades infinitas de determinacidn. En este edificio impresionante no hay mediacién
que encontrar, porque no hay mediacién que buscar; no hay mediacién, porque las re-
laciones de los términos no son relaciones entre los seres, sino relaciones del ser en el
ser, sus drdenes de existencia y sus modalidades de existencia, sus leyes infinitas y su
concrecién en lo infinito; es precisamente esto lo que significa la determinacién de una
sustancia una y tnica, al mismo tiempo que infinita, la reduccién de las sustancias car-
tesianas {extension y pensamicento] al ser atributivo, la reduccién de los individuos sus-
tanciales al ser modal, y la promocién de las leyes de la naturaleza al rango de modos
eternos; ¢s por esto también que ¢l ser de lo finito en lo infinito, en su ser real, positivo

. - . “
y activo, no cs un 'participar’, sino un ‘ser parte de'.
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por otra a existir y obrar de cicrta y determinada mancra. Poe ejernplo,
Dios existe libremente, aunque necesariamente, poteue existe por L
sola necesidad de su naturaleza | Usted ve, pues, quse yo o ponge
la libertad en la libre decision, sine e b libre necesidad. ™

La libertad divina no es la capacidad de cleccidor cntre diversas e
sas finales o cjemplares, para llevar a cabo la creacion o emamacion
del mundo, sino la necesaria realizacion de la propia esencia como
actividad, En este sentido, Dios es infinitamente libre, porgque posee
un poder absoluto de existir.

De igual mancra, Spinoza seiala que la concepadn de creacion
a partir de la nada, resulta errdnea, en anto aparece come una via
que niega la omnipotencia divina, al propencs un ofigen a kb Naew-
ra naturada, en la que Dios mismo se determina y constituye come
tal.

Para este autor, ninguna sustancia puede crear a otra, dado gue
la sustancia, al ser infinita, no reconoce un OIro que sea sw causa,
Asi, la Natura naturada, en anto principio constitutive de Dios. no
pucde ser causada mids que por si misma, en tanto se identifica con
su principio inmanente, justamente Dios, que se determina como
fucrza o actividad:

Una sustancia no puede ser producida por otra sustancia.

De aquf se sigue que una sustancia no puede ser producida por otea
cosa. Pucs en ¢l orden natural de las cosas, nada se da aparte de fas sus-
tancias [infinitos atributos infinitos o sustancias en su género] y sus
afecciones. Mas no puede ser producida por una sustancia. Lucgo,
una sustancia no puede, en absoluto, ser producida por etra cosa.

De otra manera: esto se demuestra aiin mas ficilmente por fo ab-
surdo de lo contradictorio, pues si la sustancia pudiese ser producida
por otra cosa, su conocimiento deberfa depender del conocimiento de
su causa; por tanto, no serfa sustancia.”’

B Correspondencia, Carta Lvur.

G gt . «
* Etica, 1, vi y Cor.
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Fa sustancia, al ser concebida como forma que se realic em sw pre
pi actividad, ¢s el principio pars negae by necion de creacian de ke
Natura naturada, a partie de Ly nada, ya que. sise tona eo caenta di-
cha nocion, ke Natura natorada misoe oo segio ya b veadiae iom ne-
cesaria del poder de existir, en el que Dios se corstitige cone tal,

Cuando Spinoz atiliza b nocion de ceacion.™ lo bace en el
sentido de generacion o produccién inmanense, ¥ o o pareir de b
concepeion judeocristiana de creacion de wn objere o pargie
de Ta nada

Lo que es la creacion: nosotros decimos, pues, que fa cretardn e wme
aperacion en b cual s concureen s cansas gue b eficiente, e de-
cir, que una cosa ercads o B Cosd e, Pt Ot mo upons fde
mids que Dioy [} Debiemos notar que nosetros dejamos die Tudo s
palabras de la nada, comiimmente empleadas por los filosotos, coio w
la nada fuera una materia de b cual ey cosas fueram sacadis. ™

La nocién de creacion de la nada, junte con las de canse tinal v B
bertad divina, como capacidad de deceion. sor rechacadas por Spi-
noza, al ver en ellas determinaciones ajenas o la sustancia, entendida
como formaque se realiza en su propia actividad. Los coneepros de
poder existir, vida y ley natueal, aparcjados & una concepcion bnma-
nentista de lo real, son el principio para negar las nociones die causa
final, libertad como cleccidn, creacion de la nada v. com ellas, ls me-
cidn judeocristiana de un Dios personal que se conoce @ si mismaon,
capaz de crear o no crear el munde, segin una libee adopcion de
causas finales y planes preestablecidos.

En este sentido, la filosofia de Spinoza delinea ura nocién de
Dios que se aparta de la tradicional judeocristiana, al hacer de Dios

¥ Mis adelante tomaremos en cuenta ki deteeminacién de Dios come causa efi-
ciente, que se asocia a la nocion de creacidn como produccidn inmanente v es ideneibi-
cada a la concepeidn de Dios como causa formal.

' Spinoza, Pensamientos metafisicos, Cap. X.
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mismo fuerza absoluta y orden necesario ¢ inquebrantable, ciega vo-
luntad inmanente, cterno retorno de lo mismo, que se determina y
afirma como tal, segn su propia naturaleza, segiin su poderio abso-
luto. El Dios de Spinoza, desde esta interpretacion, no se conoce a sf
mismo, no es conciencia absoluta y, por elle, no aparece como persona.

Ahora bicn, aqui podemos preguntar: ;qué relacién puede esta-
blecer el hombre con un Dios como pura fuerza de existir, de tal
mancra que pueda satisfacer su anhelo de completud? ;Es posible la
salvacién a partir de un Dios no personal? ;Acaso el hombre no per-
derfa su singularidad y sc verfa diluido al contacto con el torbellino
de la estructura dindmica de lo real? ;Hay lugar para el hombre, en
esta concepeion del ser como vida, que se reafirma como tal en un
devenir infinito, que se concreta en un orden necesario?

Sin embargo, a pesar del planteamicnto expresado en estas pre-
guntas, también podemos inquirir: ;la sustancia entendida como
poder de existir, vida y orden, condensa en el pensamiento de Spi-
noza ¢l sentido fundamental de la nocién de Dios? ;Efectivamente,
la negacién de los conceptos de causa final, libertad divina como ca-
pacidad de eleccién y creacién a partir de la nada, derivadas de una
concepeion de Dios como poder existir, implica también la nega-
ci6n de un Dios personal?

En otros términos, ¢son incompatibles las nociones de vida y
potencia de existir, con aquellas de un Dios que se conoce y relacio-

na consigo mismo y s¢ determina como persona’

D10s COMO PERSONA O CONCIENCIA ABSOLUTA.

A pesar de que Spinoza rechaza las concepciones de causa final, li-
bertad como capacidad de eleccién y creacion a partir de la nada y,

simultdncamente, determina a Dios como causa inmanente, poder

de existir, vida y orden natural, ve en El, también, un ser que es per-
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sona, en tanto muestra que posee conciencia absoluta, dado ¢l auto-
conocimicnto en el que sc constituye como al,

Dios es no sélo potencia absoluta de existir, sino también poten-
cta absoluta de pensar, que se¢ realiza como ral en la idea que Dios
mismo ticne de sf, en su entendimiento infinito. De esta manera, la
concepeién spinozista de Dios s¢ aleja de un atefsmo fundado ¢n
una determinacién de éste como pura fuerza y orden ciegos.

El Dios de este autor es personal y, por cllo, guarda parentesco
con ¢l Dios de la tradicién judcocristiana, en el que se hace posible
la salvacién entendida como la conservacién, plenificacién y
satisfaccién de la esencia singular del sujeto, en su unién con Dios
mismo,

Spinoza sefiala que la manifestacién de la sustancia, en sus diferentes
atributos, establece una incomunicabilidad entre los mismos, ya que
cada uno expresa una esencia infinita, que se concibe como una sus-
tancia en su género,

Dado que cada atributo implica una esencia, que aparece como
una infinita forma de perfeccién en si misma, ningtin atributo y sus
modos pucde ser determinado, ni concebido por otros:

Cada atributo, en cfecto, s concibe por si, sin ningtin otro. Por lo
cual, los modos de cada atributo implican el concepto de su atributo,
pero no el de otro; por tanto, tienen por causa a Dios, sélo en cuanto
s¢ los considera bajo ¢l atribute del cual son modos, y no en cuanto se
los considera bajo algtin otro.*

La incomunicabilidad de los atributos aparece como una doctrina
del spinozismo, derivada de una concepcidn de la sustancia como lo

absolutamente infinito, que expresa infinitos atributos infinitos, que

3 Lrica, 1, Prop, vi, Dem,
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se conciben como sustancias en su género y, que justamente por
ello, no pueden entrar en relacién con ningtin otro.

Ahora bicn, aqui cabe sehalar que esta doctrina de la incomuni-
cabilidad de los atributos, se encuentra acompanada por la teoria de
la correspondencia en ¢l orden causal de los mismos.

El orden causal, que expresa la actividad o potencia de existir di-
vina cn los diferentes atributos, permite establecer una correspon-
dencia en la articulacién de los modos de cada uno. Asi, por ¢jem-
plo, la cadena causal y la ley en las que se ordena la multiplicidad en
el dominio pensante, aun cuando se extienden a lo ilimitado, se co-
rresponden con el orden y la ley que prevalecen en las ideas del atri-
buto extenso, por tener un mismo principio y orden inmancente, la
sustancia misma:

El arden y la conexion de las ideas es el mismo que el orden y la conexién

de las cosas?

Esta parcja de planteamientos, a saber, la doctrina de la incomuni-
cabilidad de los atributos (derivada de la nocién de la sustancia co-
mo lo absolutamente infinito) y la de la correspondencia del orden
causal de los mismos (que tiene su base en la teorfa de la sustancia
como causa y orden inmanente), encuentran su punto de fuga y la
determinacion de su lugar en la ontologfa de Spinoza, al ser aspectos
derivados de la concepcién de una sustancia una. Esta concepcién
hace de la existencia de los atributos, y del orden inmanente comiin
a todos cllos, no estructuras contradictorias, sino momentos de la
realizacion de la manifestacion en la que la sustancia se constituye
como tal,

De esta mancra, ¢l orden prevaleciente en el atributo pensante
divino, es uno y ¢l mismo que el orden del atributo extenso,
sdlo que comprendido desde la dptica propia de la esencia que le compete:

¥ Op. eit., 11, Prop. vit,
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Antes de proseguir, nos es preciso aquf traer a la memoria lo que he-
mos mostrado mds arriba, a saber: que todo lo que puede ser percibi-
do por ¢l entendimicnto infinito como constituyendo la esencia de la
sustancia {los infinitos atributos), todo ello pertenece sélo a una dnica
sustancia: y por consiguiente, la sustancia pensante y la sustancia ex-
tensa, son una sola y misma sustancia, comprendida, ya bajo este, ya
hajo aquel atributo. Asi, también, ¢l modo de la extensién y la idea de
ese modo son una sola y misma cosa, pero expresada de dos modos.

Para Spinoza, lo real no aparece como una serie de parcelas —los di-
ferentes atributos—-, que carezean de un fundamento coman. La ex-
tension, ¢l pensamicnto y el resto de los atributos son regiones de
una unidad una que, al determinarse como ente perfecto, esto cs,
como lo absolutamente infinito, se expresa en cllos y se constituye a
sf misma,

Ahora bien, dado que todos los atributos incomunicables pose-
en una misma rafz y orden inmanente, encuentran su comin deno-
minador ¢n ¢l entendimicnto infinito de Dios, esto ¢s, en las leyes
de fa naturaleza, que rigen los modos del atributo pensante. El en-
tendimiento infinito de Dios posee la idea o forma, no sélo de todos
los modos del atributo del pensamiento, sino la de todos los modos
de tados los atributos, en la medida que guarda una corresponden-
cia con los mismos, fundada en un mismo orden inmanente, y en
dltima instancia, en la participacion inmediata de todos los atribu-
tos en un principio uno, Asf, este principio uno ¢ inmanente, el en-
tendimiento infinito, resulta sintesis o complicacién de todos los in-
finitos atributos y sus modos, y se determina, por ello, como un in-
finito poder de pensar:

Ve usted, por consiguiente, de qué modo y por qué razén pienso que
el cucrpo humano es una parte de la naturaleza pues, en lo que ataiie
al alma humana, también considero que es una parte de la naturaleza,
potque, en efecto, afirmo que en la naturaleza también existe una po-

¥ j)gifir?”!: 11, Pfh{" yii, T
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tencia infinita de pensamicnto que, en cuanto infinita, contiene e si

objetivamente toda la naturaleza y cuyos pensamientos proceden del
_ , ' ¥

mismo modo como la naturaleza, su objeto pensado (idearum).

El entendimiento infinito de Dios aparece como sintesis y principio
inmanente de la forma, en la que se articulan los modos de los ilimi-
tados atributos. Dicho entendimiento expresa, por ello, la infinita
potencia de pensar de Dios.

En este punto cabe sefialar que ¢l entendimiento infinito, ¢n
tanto ley ¢ idea de todos los modos finitos ¢ infinitos de todos los
atributos, se encuentra en la Natura naturada. De esta manera, asi
como la potencia de existir de Dios se satisface en la produccién de
ilimitados modos sujetos a leyes, su infinita potencia de pensar en-
cuentra cumplimiento en ¢l entendimiento infinito de Dios, modo
infinito del pensamicnto, sintesis del orden que rige los modos de
los infinitos atributos:

Pero, en lo que ataie a la cuestién principal, creo haber demostrado

bastante clara y cvidentemente, que ¢l entendimiento, aunque infini-

Lo, pertencee a ]il Natura nuturadn Nno, ¢n vcrdad, a lﬂ Naturantc.‘“’

La creacién inmediata de la Natura naturada resulta el principio por
¢l cual Dios se conoce, ya que dicha naturaleza, expresién de la esen-
cia divina, encuentra su forma en el entendimiento infinito de Dios,
que le muestra a Dios mismo su propia forma. Dios se conoce en su
entendimicnto infinito y en ese conocimiento es que se determina
como tal, en tanto infinito poder de pensar.

Para Spinoza, la causalidad inmanente no sélo se desplicga en ¢l
plano del poder existir, sino en el del poder infinito de pensar, ya
que la existencia misma de la Natura naturada posee una forma o
idea en la que se realiza como tal,

" Correspondencia, Carra xxxu.
H Op. ar., Carta1x,
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Dios se constituye, como causa que estd totalmente presente en
su cfecto, como pensamicnto que se piensa y se conoce a st mismo,
en la medida que su entendimiento infinito complica toda forma de
los ilimitados atributos existentes, que expresan o explican su esen-
cia divina:

[...] esto parccen haberlo visto, como a través de una niebla, algunos
Hebreos, y son los que sientan que Dios, el entendimiento de Dios y

7] N N M 3’
la cosa por ¢l entendida son uno y lo mismo.™

Dios se constituye en su manifestacién, en la Natura naturada, en-
tendida como ¢l entendimiento infinito, que complica toda diversi-
dad. Dios se determina como absoluto poder de pensar, en tanto cl
entendimicnto infinito conticne la forma de infinitos atributos. El
conocimicnto que Dios tiene de sf, en la idea en la que se realiza, se
traduce también en ¢l amor infinito que se ticne, en tanto sc conoce
COMO SU propia causa.

En este sentido, ¢l Dios de Spinoza aparece como conciencia, ya
que no sélo existe de forma necesaria, sino que se conoce y ama ab-
solutamente, al relacionarse consigo mismo:

Dios se ama a sf mismo con un amor intelectual infinito.

Dios es absolutamente infinito, esto es, la naturaleza de Dios goza
de una perfeccin infinita, y cllo acompafiada por la idea de sf mismo,
esto es, por la idea de su propia causa, y eso es lo que en el Corolario
de La prop 32 de esta parte hemos dicho que es el amor intelectual 2

Spinoza, ademds de concebir a Dios como fuerza absoluta de existir,
también ve en El una potencia absoluta de pensar que, al ser infini-
ta, no puede nuls que tenerse a sl mismo como objeto, dado que no
reconoce un otro que limite su esencia, Dios se constituye como tal

Y Fea i, Prop. vi, Fac.
B Op ar, v, Prop xxxv y Dem.
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en tanto se piensa y se conoce a sf mismo. De este modo, ¢l Dios de
este fildsofo, se concibe como un Dios que ¢s conciencia absoluta,
como un Dios personal.”

El hecho de que nuestro autor no reconozea en la sustancia las
caracterfsticas de un Dios libre, capaz de crear o no crear ¢l mundo
de la nada, segin planes preestablecidos y causas finales, no implica
que no vea en clla a un Dios que se conoce a si mismo, un Dios que
¢s persona, cuando también se le concibe como poder absoluto de
existir, Mds adn, poder de existir y poder de pensar, aparccen como
aspectos correlativos de una misma concepci6on de Dios inmanente
o Naturaleza naturada, en tanto su existencia no se concibe sin una
forma, y su forma no se realiza sino en la existencia.

Este planteamiento encuentra su expresion en una identifica-
cién de las causas formal y eficiente de la naturaleza divina,

Dios es un pensamiento que se realiza como tal, en tanto sinte-
sis y complicacién de toda forma expresada como poder de existir.

Dios es acto puro, que se constituye como existencia, en tanto
desplicgue y explicacion de infinitos atributos y leyes, que tienen co-
mo principio a la forma divina.

En algunos pasajes del Tratado teolégico polftico, Spinoza identi-
fica el poder existir divino con su voluntad, y ¢l poder de pensar,
con su inteligencia:

La naturaleza de la voluntad de Dios [...] no difiere de su inteligencia,
sino bajo ¢l aspecto del espiritu humano; en otros términos, la volun-

tad de Dios y su inteligencia no son méds que una misma cosa.*

- 4 .
En la Etica sefiala expresamente:

»” Cfr. Zac (20), p. 191: “El entendimiento infinito de Dios es como Cristo, *Hi-
jo eterno de Dios’, porque no se le podria separar. 1 es la sabidurfa universal, porque ¢l
es cl conocimiento adecuado de Dios mismo y de todo lo que de ¢l se deriva y, al mis-
mo tiempo, fuente de vida y comunidn.”

Y Tratado teoldgico-polttico, 1v, 23.
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La potencia de pensar de Dios es igual a su potencia actual de obrar.
Esto es, todo lo que se sigue formalmente de la nauraleza infinita de
Dios, todo cllo se sigue objetivamente en Dios en el mismo orden y
con la misma conexién, de la idea Dios,”

La concepcién de Dios como potencia de existir queda incluida co-
mo momento de la determinacidn toal de Dios, como poder de
existir y poder de pensar. La forma divina sc realiza en el acto de su
manifestacién, por lo que su manifestacién es idéntica a su propia
forma. Entendimicnto y voluntad, causa formal y cficiente, son
idénticos en la ontologfa de Spinoza. En este sentido, ¢l Dios de este
autor, a pesar de que se identifica con la Natura naturada, no apare-
ce s6lo como fuerza, sino también como conciencia y persona.*

Por ello, como decfamos, a pesar de la negacion de las nociones
de trascendencia, causa final, creacién y libertad divina como poder
de cleccién, Spinoza concibe un Dios que se conoce a si mismo y
que se determina como conciencia absoluta.

En este sentido la vida, para cste filésofo, la fuerza y el aliento
que sosticnen al hombre y al mundo, es la vida de un Dios personal
que no resulta ajeno al Dios personal de la tradicién judeo-

cristiana:™?

Finalmente, el espiritu de Dios significa ¢l alma o la inteligencia del
hombre, como en Job: “Y el esplritu de Dios estaba en mis entrafas”,
aludiendo a lo que sc escribe en el Génesis, a saber: “qué Dios infun-
dié en ¢l hombre un alma viva.,” Asi, Ezequiel, profetizando a los

W Ltica, 1, Prop. vi, Cor.

4 Cfr. Zac (20), p. 126: “La conciencia es del mundo. No hay dos sectores, la
conciencia y la naturaleza. La conciencia que Dios tiene de si mismo, Spinoza lo repite
en miultiples ocasiones, pertenece a la natura naturada; la Naturaleza se devela a si mis-
ma tal como clia ¢s.”

Al respecto Cfr. Zac (20), p. 38: “Al ligar la idea de causalidad inmanente de
Dios a la idea de vida, el pensamiento [de Spinoza) sc integra en la wradicién judfa.
Dios ¢s la vida y la fuente de vida. La vida de Dios da cuenta de la existencia y de la
esencia de las cosas.”
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muertos les dijo: “Os daré mi esplrita y vivirdis, es decir, os devolveré
la vida,"*!

Ahora bien, aquf podemos preguntar, ;qué implicaciones tiene la
determinacién de un Dios personal para hacer posible la salvacion?
El hecho de que Dios se conozca a st mismo, jimplica la salvacién
del hombre, entendida como la conservacién de su esencia singular?
¢Es posible la salvacion en ¢l marco de la inmanencia?

¢Coémo se determina ¢l hombre, de tal manera que se pueda
unir a Dios, sin perder su singularidad? ;Acaso ¢l entendimiento in-
finito de Dios, al complicar toda diversidad, no nicga y diluyc la
identidad humana?

" Tratado seoldgico-politico, 1, 34.
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Spinoza, con base en su idea de hombre y junto con la nocién de
Dios como pura fuerza de existir, aparentemente traza un ¢je que
hace de la articulacion de su sistema una doctrina que conduce al
atefsmo, Dios, como voluntad de poder, y ¢l hombre, como auté-
mata espititual, como conato y ser libre y amoral, que se da su for-
ma a si mismo, podrfan resultar extremos complementarios que ha-
cen del pensamiento spinoziano una doctrina que va, de la reflexion
sobre preocupaciones de orden religioso, al atefsmo. Este plantea-
micnto cobra sentido a partir de que parece que Spinoza, por mo-
mentos, ve en el hombre un ser epistemoldgica, ética y ontoldgica-
mente auténono, que resulta la realizacion de la Natura naturada,
trente a un Dios que, en tanto causa inmanente, mucere para renacer
en &l El Dios de este autor se desustancializarfa asi, para ceder su lu-
gir un sujeto libre, poderoso, expresion inmediata de lo real como
eterno retorno o fuerza de existir, Este sujeto parecerfa que se da su
tuerza a sf mismo mis alli§ del bien y del mal, sin atender a ningiin
Dios, ni criterio trascendente.

De este modo, la filosoffa de Spinoza podrfa conducir a una
doctrina que ve, en un Dios como pura fuerza y en un sujeto como
Dios, momentos complementarios de la negacion del plantcamicn-
to religioso tradicional, de la salvacion del sujeto mismo en un Dios
personal. La filosotia de Spinoza, bajo esta interpretacién, hace de
sus reflexiones no sélo sobre Dios, sino sobre el hombre, doctrinas
que conducen al ateismo.

Estas reflexiones encuentran su sustento en una doble determi-
nacion del hombre, como mado del atributo pensante, y como idea
de un maodo del atributo extenso, de la que se desprenden las doctri-
nas ética, epistemologica y ontologica spinozianas sobre ¢l hombre



38 Lt hombre

mismao. A partir de esta doble determinacion, se Hega a una concep-
cion integral del sujeto. Esta concepeidn es ¢l principio para estable-
cer una critica a las nociones de verdad y bien, tal como se articulan
en las metafisicas que ven un principio trascendente y, en dltima
instancia, también el principio de una crftica a la nocién misma de
divinidad, que tiene como consecuencia la disolucién de Dios y la
elevacion de un hombre libre, poderoso y amoral,

El hombre, al tener en sf mismo a Dios como principio inma-
nente, desplaza a Dios trascendente como pardmetro de la determi-
nacion de lo verdadero y lo bueno, y se coloca como fundamento de
tadda certeza y todo valor. Las doctrinas epistemoldgicas y éticas spi-
nozianas, fundadas en la nocién del sujeto como modo del atributo
pensante y en la concepeion del mismo como idea de un modo del
atributo extenso, aunadas a la nociéon ontolégica de Dios inmanen-
te, conducen a diversos planteamientos que desembocan en el atefs-
mo. Dicho atelsmo se expresa en la concepeion de un hombre que
no requiere de Dios para determinar lo que es la verdad y lo que es
el bien.

Este autor rechaza la nocion de verdad y los valores fundados en
una metafisica de la trascendencia. Este autor no ve en la légica de
géneros y especies mis que productos de la imaginacién, y concibe
la moral heterénoma (entendida como cumplimiento de una ley
trascendente) en términos de la moral del esclavo, que no se obedece
a sk mismo, sino a sus pasiones, Pany este filésofo, ¢l sujeto se determina
como autémata espiritual, como un ser capaz de tener un conoci-
miento adecuado y verdadero, segiin las leyes de su propia naturale-
za. También se determina como conato, como un impulso integral
de vida, que ve el bien justamente en aquello que satisface su esencia
como actividad y perseverar en el ser, y no en la correspondencia de
sus ideas y valores con una esencia trascendente.

La potencia de existir de Dios se traduce y realiza en la actividad
del sujeto, actividad que es fuente de bien y de verdad, a partir de la
cual ¢l sujeto mismo se constituye como tal, Para nuestro filésofo, cl
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sujeto se realiza en sus propias representaciones y afecciones, en tan-
to aparcce como causa inmanente de las mismas, de forma que no
requicere un Dios trascendente, que sea ¢l principio de la sa-
tisfaccién de su anhelo de completud y de la constitucién de su
identidad.

El hombre se determina como un ser esencialmente libre, que
acttia por las solas leyes de su naturaleza, por lo que, al realizarse co-
mo tal en su propia actividad, no sélo determina lo que s ¢l bien y
lo que es ¢l mal, sino que se sustrac a estas categorfas morales, lo-
grando asf la plena satisfaccién de su esencia como vida y poder
obrar. La nocién de Dios como causa inmanente termina por negar
a Dios mismo, cn favor de privilegiar al sujeto y su capacidad creati-
va, no s6lo como principio de una accién que va mis alld del bien y
del mal, sino como fundamento de la forma del propio sujeto.

El concepto de inmanencia implica, de este modo, una nega-
cién de Dios mismo para determinar, en cambio, al hombre, como
principio de verdad, de bien y de su propia identidad. En la medida
en la que Dios se constituye en su propia manifestacién, dicha ma-
nifestacién, la Natura naturada, ¢l sujeto y las leyes de su naturaleza,
le arrebatan a Dios toda primacia epistemolégica, ética y ontolégica.
Por cllo, la causalidad inmanente conduce al ateismo, ya que la au-
tonomfa del sujeto se funda en si misma, al no reconocer a otro, a
Dios trascendente, como su causa y principio de su realizacién.

El sujecto se levanta a partir de la muerte de Dios. Dios muere,
para renacer ¢n un sujeto libre, que ya sea como autémata espiritual,
conato o scr amoral, es capaz de darse a s{ mismo su propio rostro y
su propia identidad. El pensamicnto spinoziano, aparentemente,
tiende asf al atefsmo, no sélo al concebir un Dios no personal que es
pura potencia de existir sino, también, al determinar dicha potencia
de existir como Natura naturada, que encuentra su expresién y reali-
zacion en ¢l sujeto y en las leyes de su naturaleza,
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EL HOMBRE COMO MODQ DEL ATRIBUTO PENSANTE,
EL AUTOMATA ESPIRITUAL Y LA IDEA ADECUADA

Spinoza, al determinar al sujeto como modo del atributo pensante,
sienta las condiciones para ver en la nocién de verdad un producto
de la fuerza creativa del sujeto mismo, manifestacién de su propio
principio inmanente,

La verdad se ve definida segiin la adecuacion interna de laidea y
no ¢n funcién de su concordancia con una forma divina y trascen-
dente. Es en este contexto en ¢l que la claridad y la distincion apare-
cen como criterios metodolégicos, en la constitucién del cardcter
adecuado de las idcas.

Ahora bien, en tanto Spinoza establece una correspondencia de
atributos, la determinaciéon de las ideas adecuadas equivale a dar
raz6n de las esencias formales de la res extensa y de las leyes natura-
les, que se determinan como causas eficientes. Dar cuenta de las co-
sas es dar cuenta de sus causas, ¢s decir, de las leyes naturales o mo-
dos infinitos que resultan las causas eficientes en las que se realiza la
naturaleza,

Asl, la geometrfa y la aritmética aparecen como ciencias para-
digmiticas, ya que, a la vez que expresan el poder creativo del sujeto,
atendiendo a los criterios metodoldgicos de la claridad y la distin-
cién, mediante la definicién genética, presentan, justamente, las
causas cficientes que dan lugar a la forma de sus objetos.

A partir de este plantcamiento, Spinoza establece una critica no
s6lo al conocimicnto sensible, que es incapaz de remontarse a las
causas inmediatas o préximas de las cosas sino, también, a la 16gica
escoldstica que, en lugar de dar razén de la esencia concreta de los
particulares, diluye su explicacién en la vaguedad de los conceptos
universales, producto de la imaginacion.

Para nuestro autor la verdad no aparece como una supuesta
concordancia entre cl intelecto y la cosa, sino como resultado, preci-

samente, del ¢jercicio creativo del entendimiento, que presenta un
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desplicgue ilimitado de produccion de concepros, que expresa fa
fuerza de su principio inmanente. Es, en este sentido, que este filo-
sofo ve en el entendimiento una potencia autocreativa y autorregu-
lable, que crea sus propias herramicntas concepruales, para claborar
el conocimicnto. El sujeto se determina como autémata espiritual,
como fuerza de conocimiento capaz de crear sus propios objetos, a
partir de las solas leyes de su naturaleza, originando, asl, una scric
ilimitada de idcas adecuadas en las que la verdad se desplicga y reali-
za como tal.

La verdad resula ser, de este modo, el producto del poder crea-
tivo del hombre y no una forma en si, o una consccuencia de la con-
cordancia entre el intelecto humano y Dios, Dios, en tanto causa in-
manente, se realiza en la fuerza creativa del hombre, fuerza creativa
capaz de generar la verdad, sin atender a ninggin tipo de trascenden-
cia o exterioridad, sino a la naturaleza del sujeto mismo y a su capa-
cidad de pensar. De este modo, este dltimo adquiere toda primacfa
en la determinacién de la verdad, desplazando a Dios como criterio
de la misma. La verdad es un asunto humano y sélo humano, dado
que Dios, en tanto causa inmanente, se realiza como tal en el poder
de pensar del hombre.

Spinoza sefiala que el sujcto, en tanto modo finito del atributo pen-
sante, se determina fundamentalmente por su capacidad de conocer.
El conocimiento aparece como forma de la esencia del sujeto, al ser
¢éste un modo en el que el atributo divino del pensamiento sc expli-
ca y constituye como tal, en tanto es su causa inmanente. La idea
aparcce como forma del alma, al ser el fundamento de la funcién de
conocimicnto y principio de todas las representaciones y actos del
pensamicnto como recuerdos, voliciones, etc., a partir de las cuales

el sujeto mismo se realiza como modo del atributo pensante:
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La esencia del hombre estd constituida por cicrtos modos de los atri-
butos de Dios, a saber, por modos de pensar, la idea de todos los cua-
les es anterior por naturaleza y, dada clla, los demds modos (es decir a
los cuales es anterior por naturaleza la idea) deben darse en el mismo
individuo y, por tanto, la idea ¢s lo que constituye ¢l ser del alma hu-
mana.’

El sujeto es una modificacidn del atributo del pensamiento, es decir,
una idea por la cual es posible el conocimiento, en términos de prin-
cipio y aprehension de diversas representaciones,

Ahora bien, ¢l sujeto mismo, justamente en tanto modo del
atributo pensante, no puede conocer méds que ideas y representacio-
nes, dado que cada atributo se concibe como una sustancia en su gé-
nero 'y, por cllo, no mantiene comunicacién con ningtin otro, Nues-
tro fildsofo apunta que el objeto de conocimiento del sujeto son
conceptos o ideas, ya que no podria conocer los modos de otros atri-
butos, dado que existe una incomunicacién entre éstos.

La actividad propia que anima al sujeto, al ser modificacion del
atributo pensante, es el fundamento gracias al cual éste genera las
ideas que son objeto de su pensamiento. Spinoza no ve en el enten-
dimiento una plancha de cera, en la cual se impriman las formas
provenientes de la sensibilidad y se articulen en imdgenes sensibles y
conceptos universales, sino que ve en éste, una fuerza pensante, un
pensamiento vivo y activo como ¢l atributo del cual es modificacion
y expresidn, capaz de crear sus propios objetos.

La concepeion del atribute, como potencia y actividad, es el
principio para determinar la esencia de los modos pensantes, como
formas capaces de crear los objetos en los que se satisface su esencia
COMo conocumicnto:

Por idea entiendo un concepto del alma, que el alma forma por ser
1114 CO%A pensante,

CFvea 11, Proge xe, Dens.
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La esencia del hombre estd constituida por ciertos modos de los atri-
butos de Dios, a saber, por modos de pensar, la idea de todos los cua-
les es anterior por naturaleza y, dada cila, los demis modos {es decir a
los cuales es anterior por nawraleza la idea) deben darse en el mismeo
individuo y, por tanto, la idea es o que constituye el ser del alma hu-
mana.'

El sujeto es una modificacién del atributo del pensamiento, es decir,
una idea por la cual ¢s posible el conocimiento, en términos de prin-
cipio y aprehension de diversas representaciones.

Ahora bien, ¢l sujeto mismo, justamente en tanto modo del
atributo pensante, no puede conocer mds que ideas y representacio-
nes, dado que cada atributo se concibe como una sustancia en su gé-
nero y, por ello, no mantiene comunicacién con ningiin otro. Nues-
tro filésofo apunta que ¢l objeto de conocimiento del sujeto son
conceptos o ideas, ya que no podria conocer los modos de otros atri-
butos, dado que existe una incomunicacién entre éstos.

La actividad propia que anima al sujeto, al ser modificacién del
atributo pensante, es ¢l fundamento gracias al cual éste genera las
ideas que son objeto de su pensamicnto. Spinoza no ve en el enten-
dimicento una plancha de cera, en la cual se impriman las formas
provenientes de la sensibilidad y se articulen en imdgenes sensibles y
conceptos universales, sino que ve en éste, una fuerza pensante, un
pensamicnto vivo y activo como el atributo del cual ¢s modificacién
y expresién, capaz de crear sus propios objetos.

La concepcién del atributo, como potencia y actividad, s el
principio para determinar la esencia de los modos pensantes, como
formas capaces de crear los objetos en los que se satisface su esencia
como conocimiento:

Por idea entiendo un concepto del alma, que el alma forma por ser
uha cosa pensante,

LY - -
' Etica, tt, Prop. x1, Dem.
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Digo concepto mds bien que percepcion, porque el nombre de per-

cepeidn parece indicar que el alma padece en virtud del objeto; en
) . 2
cambio, ¢l concepto parece expresar una accién del alma.

El sujeto, al ser modificacion del aributo pensante, que expresa la
fucrza divina, puede crear los objetos en los cuales da cumplimiento
a su forma como idea. El sujeto se determina como idea que realiza
su esencia en la produccién de conceptos, que son objeto de su co-
nocimiento.”

De este modo, en una primera instancia, ¢l plantcamicento epis-
temoldgico spinoziano cac dentro de un enfoque idealista, en el que
¢l objeto de conocimiento del sujeto son sus propios conceptos o re-
presentaciones, y no requicre mds que de éstos para determinar la
verdad. Asi, la tradicional definicién de verdad como la adecuacién
o correspondencia del intelecto a la cosa, ¢s desplazada por la cohe-
rencia entre las ideas y la nocién de idca adecuada. Para Spinoza cl
concepto de adecuacién scfiala la certeza interna y la verdad intrin-
seca de la idea:

Por idea adecuada entiendo la idea que, en cuanto se considera en i,
sin relacién con el objero, tiene todas las propiedades o determinacio-
nes intrinsecas de una idea verdadera.*

Este autor ve en ¢l sujeto una potencia de pensamiento capaz de crear
idcas que resultan objetos de su conocimiento. En la medida que es-

2 0p. cit, 1, Defury Exp

¥ Cf. Cassirer, (4), p. 23: “En este tipo de conocimiento, el intelecto no es ya algo
condicionado, sino ¢l elemento condicionante. La ‘idea’ adquiere ahora la significacién
y la importancia que el sistema maduro de Spinoza le arribuye. La idea no debe despre-
ciarse como si fuese la imagen muda pintada en una tabla, sino que nace en la afirma-
cién o en la negacién. Es, pues, mds bien un concepto que una imagen, debe llamdrse-
la ‘conceptus’ y no ‘perceptio’, ya que sélo asf expresamos que no es algo que venga da-
do desde fuera, sino que debe su origen pura y exclusivamente al espiritu.”

4 Etica, 1, Def. 1v.
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tas ideas tengan las notwas propias de la idea adecuada serin ver-
daderas y no requerirdn una correspondencia con una forma tras-
cendente para determinarse como tales,

Es aqui donde Spinoza utiliza los conceptos cartesianos de clari-
dad y distincién como criterio fundamental para determinar la ver-
dad intrinscea o el cardcter adecuado de las ideas. Toda idea que sea
simple, que se conozca en sf misma y se diferencie de todas aquellas
con las que guarda relacién; en suma, toda idea que sea clara y dis-
tinta, es objeto de un conocimiento inmediato y, por ello, ¢l princi-
pio de la determinacién de la verdad. Por el contrario, toda idea os-
cura y confusa es principio del error, la ficcién o la duda:

Luego no hemos de temer fingir algo, si podemos percibir de un mo-
do claro y distinto [...] La idea de lo ficticio no puede ser clara y dis-
tinta, sino que ¢s siempre contusa, y toda confusién procede de que la
mente conoce sélo precisamente algo que en realidad es compuesto ¢
integrado de partes y no se distingue lo conocido de lo desconocido o
no atiende a la distincién de las muchas partes que se contienen en
una cosa.”

El analisis de las ideas, su reduccién a los elementos simples en los
que s¢ componen y la determinacién de su caracter claro y distinto
son el principio para satisfacer cabalmente la forma activa del enten-
dimiento y producir ideas adecuadas, ideas que poseen la verdad co-
mo criterio intrinseco.®

La adecuacién de las ideas tiene su fundamento, dnicamente, en
el mérodo de su determinacién y en la fuerza creativa del sujeto, da-
do que Spinoza plantea una incomunicabilidad de atributos, que ex-
cluye toda contrastacién, ya sea empfrica o en relacién con una for-

ma trascendente, que rebase la forma del atributo pensante:

> Reforma, p. 60.

& Aquf cabe seialar que Spinoza, en la Reforma, no distinguc expresamente el
error de la ficcién y de la duda, sino que tan sélo sefiala su comin origen: la pasividad
del intelecto.
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Lo verdadero no se distingue de lo falso Gnicamente por una denomi-
nacion exeefnseca, sino ante todo por una denominacidn intrinseca, Si
algiin artesano, por ejemplo, concibe rectamente un utensilio, aunque
no se pueda llegar a hacer nunca, su pensamiento es verdadero lo mis-
ma si existe ¢l utensilio que si no.”

En la medida en que el sujeto expresa el cardcter activo del atriburo
pensante, es capaz de crear ideas que, Gnicamente en funcién de su
adecuacion interna, garantizan su certeza.

Hasta aquf se ha abordado la epistemologfa spinoziana desde
una concepeidn del sujeto, como modo del atributo pensante que
no guarda comunicacién con ningtiin modo de otro atributo. Sin
cmbargo, a partir de la teorfa de la correspondencia de los atributos,
fundada cn la presencia ¢n ellos de un mismo orden inmanente, to-
da verdad, determinada en funcién de las ideas o esencias objetivas,
encucntra su paralelo en las cosas fisicas o esencias formales. En la
medida en que ¢l orden y la conexién de las ideas ¢s el mismo que el
orden y la conexién de las cosas, la determinacién de una idea ade-
cuada es idéntica a la forma de un modo del atributo extenso:

Entre la idea verdadera y la adecuada, no reconozco ninguna otra dife-
rencia sino ésta, que el término verdadera tienc en cuenrta solamente la
concordancia de la idea con su objeto (pensado) y ¢l término adecua-
da, en cambio, la naturaleza de la idea en sl misma; de modo que, en
realidad, entre la idea verdadera y la adccuada no hay ninguna dife-
rencia, fuera de esa relacién exerinseca.®

Toda idea adecuada o esencia objetiva corresponde a una esencia
formal de los modos de los diferentes atributos, dado que existe una
correspondencia entre los atributos mismos, fundada en un mismo
orden inmanente,

Ahora bien, para Spinoza, dar cuenta de una idea o cosa exten-

7 Op. cit., p. 64
¥ Correspondencia, Carta 1X.
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sa, s dar cuenta de las causas que la hacen posible, es decir, de las
ideas o cosas en las que tiene su principio y, en dltima instancia, de
las leyes naturales que son su principio. Asf, la determinacién de las
ideas y las cosas se lleva a cabo con base en la definicién de su esen-
cia, a partir de su causa eficiente.

Spinoza pone énfasis no sélo ¢en el aspecto descriptivo, sino
también constructivo o genético de la definicién, ya que ésta senala
la forma en la que la ley se realiza, en una serie casos concretos, co-
mo su causa y orden inmanente. No sélo ¢l cardcter activo y
creativo de la razén, la claridad y la distincién, sino también el as-
pecto genético de la definicién, son el criterio para la determinacion
de las ideas adecuadas y verdaderas.

Dar cuenta de las cosas es dar cuenta de sus causas o leyes natu-
rales, en tanto principio inmanente que se realiza en ellas como cau-
sa eficiente:

Pero ahora, para saber de cudl idea, entre muchas, de una cosa, se pue-
den deducir todas las propiedades del objeto, sélo observo un princi-
pio: que la idea o definicién de las cosa exprese la causa eficiente. Por
ejemplo, para investigar las propiedades del circulo, inquicro si de la
idea del circulo, que supone, consta de infinitos rectdngulos, se puede
deducir todas sus propiedades; inquicro, digo, si esa idea explica la
causa cficiente del cfrculo. Como no ocurre eso, busco otra cosa, a sa-
ber, que el circulo es un espacio descrito por una linea, uno de cuyos
puntos estd fijo y el otro mévil. Pero, como esta defincién expresa la
causa cficiente, s¢ que puedo deducir de ella todas las propiedades del
circulo. Asf, también cuando defino que Dios es el ser sumamente
perfecto, como esta definicién no expresa la causa eficiente {...] no po-
dré inferir de alli las propicdades de Dios, pero sf cuando defino que
Dios ¢s ¢l ser, ete. (ver Etica, 1 Def v1).”

Explicar la esencia de una cosa equivale a dar cuenta de la causa efi-

ciente, que sc realiza en ella como principio inmanente,

Ls .
Y Op. cit., Carta tx.
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Dar razén de la esencia de las cosas del atributo extenso es sena-
lar las causas que son las cosas fijas o leyes naturales, en las que sc ar-
ticula la existencia y el orden de la multiplicidad:

Pero hemos mostrado que la idea verdadera es simple o compuesta de
clementos simples, que muestra ¢l modo y ¢l por qué de que algo sea o
haya sido hecho, y que sus efectos objetivos en el alma proceden segiin
la razén de formalidad del objeto mismo. Esto es lo mismo que dije-
ron los antiguos al afirmar que la verdadera ciencia procede de la cau-
sa al efecro [..)."° Por aquf podemos ver que nos es preciso, ante todo,
deducir siempre nuestras ideas a partir de las cosas fisicas o entes rea-
les, procediendo, mientras nos sea posible, segiin la serie de las causas
y de un ente real a otro ente también real [...] Aquf debo advertir que
no entiendo por serie de las causas o entes reales la serie de las cosas
singulares y mudables, sino que me refiero a la serie de las cosas inmu-

tables y eternas. !

El conocimiento adecuado se traduce en la aprehension de las leyes
de la naturaleza, que aparccen como ¢l orden inmanente y causas
eficientes en las que se determina la multiplicidad. De este modo,
como vimos, ¢l conocimiento adecuado implica, no sélo el cardcter
creativo del sujeto y el criterio de la claridad y distincién, sino tam-
bién la determinacién de las leyes naturales, que son las causas cfi-
cientes de los particulares,'?

' Reforma, p. 73.

" Op. cit., 80.

2 Cfr. Cassirer (4), p. 25: “Se trata de retener el ser individual concreto en cuanto
tal: en toda su determinabilidad y peculiaridad, pero comprendiéndolo al mismo tem-
po como ¢l producto de leyes necesarias y universales. No debemos, por tanto, adop-
tarlo sencillamente como un dato fijo, sino que debemos crearlo constructivamente a
base de sus factores fundamentales. Sélo contemplindolo dentro de esta conexién ne-
cesaria, llegaremos a formarnos una idea verdadera y adecuada de su ser. Todo conoci-
miento verdaderamente creador ¢s por tanto, un conocimiento sintético, parte de los
clementos primarios, simples, para combinarlos de un determinado modo, con suje-
cién a leyes, llevdndolo de este modo hacia nuevos contenidos del saber. El pensamien-
to sélo puede llegar a comprender plenamente lo que de este modo brota del pensa-
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Is a partir de este planteamiento que Spinoza distingue entre
razén ¢ imaginacién, entre conocimiento adecuado ¢ inadecuado.
Mientras que la raz6n es activa, capaz de crear sus propios objetos,
sepun la claridad y la distincién, la imaginacién es pasiva y asocia
nociones oscura y confusamente:

Hasta ahora hemos distinguido la idea verdadera de las demds pereep-
ciones y hemos hecho ver que las ideas ficticias, falsas, cte., ticnen su
origen en la imaginacion, esto es, en cicrtas sensaciones fortuitas (por
asf decirlo) y aisladas, que no proceden de la fuerza misma de la men-
te, sino de causas externas [...] Podeis entender por imaginacién lo

que os plazea, siempre que se conciba por clla algo diferente del enten-

dimiento y que pone al alma en la sicuacién de un ser pasivo {...]."

La imaginacién resulta, asf, como la adopcion por la mente de una
scrie de ideas que no provienen de la fuerza creativa del entendi-
miento, sino de otros modos del atributo pensante (ajenos al enten-
dimicnto del sujeto) o de su cucrpo y de su sensibilidad. Lo dado en
la sensibilidad, aunque pertenece a un atributo diferente al pensa-
miento, afecta la mente del hombre dado que todo cambio registra-
do en aquélla se repite en ésta, ya que ambos guardan un mismo or-
den inmanente y son aspectos de una misma naturaleza una.

Segin Spinoza, la determinacién de la forma de un objeto, a
partir de la sensibilidad, requeriria indagar la causa de esc objeto, en
cl objeto finito anterior que fue su causa y, de esta manera, remon-
tarse de manera ilimitada, hasta su ley natural. Esto resulta imposi-
ble, por la finitud del propio sujeto y de su sensibilidad misma, y
por el cardcter inagotable de la cadena causal que se establece en el
orden de las cosas finitas. La experiencia sensible queda descartada

miento mismo [...]. De aquf se desprende, de un modo interiormente consecuente, la
teorfa de la definicién que Spinoza desarrolla en su estudio sobre ¢l modo de mejorar el
entendimiento {...] Toda auténtica definicién es {...] genética, no se limita a copiar un

objero existente, sino pone de manifiesto las leyes de su propia formacién.”

" Reforma, p. 73.
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de las formas de conocimiento adecuado, dado que picrde al sujeto
en una red inagotable de causas mediatas y no sefala las causas pro-
ximas, las leyes naturales, eternas e infinitas, que actiian como causa
eficiente en la génesis de la forma del objeto.

Conocer algo es conocerlo por su esencia, es decir, por su causa
proxima, Por ello, ¢l conocimiento sensible, dado que sélo revela
causas mediatas, resulta insatisfactorio:

De la duracién de las cosas singulares, que se hallan fuera de nosotros, no
podemos tener ningiin conocimiento, sino wno muy inadeciado.

En efecto, cada cosa singular, lo mismo que el cuerpo humano, de-
be ser determinada por otra cosa singular, a existir y obrar de cierta
mancra y ésta, a su vez, por otra, y as hasta ¢l infinito. Puesto que en
la proposicién precedente hemos demostrado, por esa comin propic-
dad de las cosas singulares, que de la duracién de nuestro cuerpo no
tenemos sino un conocimiento muy inadecuado, se deberd pues, con-
cluir esto mismo acerca de la duracién de las cosas singulares, a saber,

que de ella no podemos tener sino un cenocimiento muy inadecua-
do.'

La sensibilidad es fuente de inadecuacién, ya que presenta la causa y
la forma de las cosa, de una manera mutilada y confusa. La naturale-
za sensible del cuerpo mismo, as{ como la de los objetos, no cs el
principio para determinar la esencia de los objetos, ya que sélo pue-
de brindar un conocimiento pasivo y parcial de éstos y no las leyes
eternas que son su principio.

De igual manera, el conocimiento de las leyes naturales, como
principio de la explicacién de los particulares, se distingue de una
deduccién fundada en una légica de géneros y especies. Este conoci-
miento de las causas eficientes de las cosas, resulta diferente de una
l6gica que supone a los géneros mismos, como conceptos universa-
les que dan cuenta de las causas o formas trascendentes, de las que
dependiera, como copia o realidad degradada, la existencia de la

Y Etica, 11, Prop. xxx1 y Dem.
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multiplicidad. Spinoza lleva a cabo una critica de corte nominalista
a la l6gica aristotélico-escoldstica, al subrayar que todos los concep-
tos de la misma, al no fundarse en la claridad y la distincién, y no
presentar la causa eficiente de las cosas, resultan conceptos de la ima-
ginacién, que no ticnen fundamento en las cosas infinitas y eternas.

Los conceptos universales no explican la esencia concreta de los
particulares sino que, por ¢l contrario, la diluyen en la indefinicién
y vaguedad de su forma:

Ha de mostrarse brevemente que la diferencia que existe entre la esen-
cia de una cosa y la esencia de otra, es la misma que existe entre la ac-
tualidad o existencia de la misma cosa y la actualidad o esencia de la
otra. Querer concebir la existencia de Addn por la existencia més ge-
neral, es igual que atender a la naturaleza del Ente en general para
concebir la esencia de Addn, definiéndolo como ente. Es decir, cuanto
mids en general se concibe la existencia, mds confusa se nos presenta y
mds facil serd aplicarla a cualquicr objeto.””

Nuestro autor realiza una critica nominalista a diferentes conceptos
y plantcamientos producto de la imaginacién, que presentan un ca-
rdcter inadecuado. Dentro de éstos, aparecen la logica de géneros y
especies, asl como la nocién de causa final. Estas nociones no reco-
nocen, en lo real, una serie ilimitada de cosas sujetas a leyes, que tie-
ne a Dios como principio y orden inmanente, sino una jerarquia de
formas, que presentan un principio creador y trascendente, del que
sc predica algo, sélo por analogfa. Para Spinoza, por el contrario,
Dios es idéntico a su manifestacién, por lo que es posible referirse a
Dios mismo, en ¢l mismo sentido que a la naturaleza, siempre y
cuando se atiendan las exigencias de la razén y el orden dado por los
modos infinitos o leyes naturales. '

"> Reforma, p. 54.
' Deleuze seiala cémo el concepro de univocidad, utilizado ticitamente en la fi-
losoffa de Spinoza, se oponce a la l6gica escoldstica, ya que dicho concepro es el princi-

pio de la negacién de las nociones de analogfa y equivocidad y, con cllas, de las nocio-
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Este filésofo pone énfasis en ¢l cardcter pasivo que supone la 16-
gica ¢escoldstica y, por cllo, su forma inadecuada, propia de un pro-
ducto de la imaginacién, al sefialar cémo los concepros de la misma
ticnen su origen en los datos de la experiencia, que se asocian en la

imagen sensible, para imprimir su forma desprovista de todo conte-

nido espectfico, en la vaguedad del concepro universal:'

De causas semejantes han nacido, ademds, esas nociones que Hlaman
universales como hombre, caballo, perro, etc., a saber: porque en ¢l
cuerpo humano se han formado al mismo tiempo tantas imdgencs,
por ejemplo de hombre, que exceden su fuerza de imaginar, no en ver-
dad por completo, pero si lo bastante para que ¢l alma no pueda ima-
ginar las pequenas diferencias de los seres singulares (a saber, ¢l color,
¢l tamaiio de cada uno, ete.) [...] Por lo cual, no es asombroso que en-
tre los filésofos, que han querido explicar las cosas naturales por sus
solas imégenes, hayan nacido tantas controversias.'®

nes de eminencia y trascendencia, en las que ésta tlima articula su edificio metafisico.
Para Spinoza, existe una comunidad radical entre Dios, sus atributos y la Natura nawu-
rada, por lo que es posible predicar lo mismo de cualquicra de ellos, en el mismo senti-
do. Cfr. Deleuze, (5), p. 42: “El método de Spinoza no es ni abstracto ni analdgico. Es
un método formal y de comunidad [...} Si finalmente hay que dar un nombre a este
método, como a la teorfa subyacente, se reconocerd ficilmente en €l a la gran tradicién
de la univocidad. Creemos que la filosofla de Spinoza permancee en parte ininteligible,
si no se ve en clla una lucha constante contra las tres nociones de equivocidad, eminen-
cia y analogfa. Los atributos, segiin Spinoza, son formas de ser unfvocas, que no cam-
bian de naturaleza al cambiar de sujeto, es decir, cuando se las predica del ser infinito y
de los seres finitos, de la substancia y de los modos, de Dios y las criaturas.”

Y Cpr. Cassirer (4), p. 24: “Claro estd que lo que tiene que dar la norma, para {lle-
var a cabo un conocimiento cierto] no es nuestro saber empirico limitado e incoheren-
te, ni tampoco el cardeter y la téenica de la l6gica escoldstica habitual. El método esco-
listico de la formacidn de conceptos, aunque parezca contraponerse al simple empiris-
mo, comparte con éste, sin embargo, un rasgo tundamental y decisivo; trata de llegar al
conocimicnto ‘abstracto’ de lo general por medio de la comparacién de lo concreto.
Pero lo que se obtiene, al entrelazar y definir de este modo las maltiples imdgenes de las
cosas concretas, nNo ¢s tanto una representacion general de conjunto, como una repre-
sentacion global, vaga y confusa. La simple comparacién de lo concreto jamds nos reve-
la las condiciones y los fundamentos que lo constituyen y lo estructuran.”

g . -y
¥ Liica, 1, Prop. xt, Esc 1.
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La légica escoldstica no scfiala las exigencias metodolégicas y episte-
moldgicas de la claridad y distincion, de la determinacién de las le-
yes naturales como causas eficientes, ni el cardcter activo del enten-
dimiento. Por ¢llo, no satistace el cardcter adecuado de las ideas de
la razén. La légica escoldstica aparece, asf, como producto de la ima-
ginacién, que refleja el cardeter pasivo de la mente y no el aspecto
activo de la misma que se concreta en la funcién del entendimicento,

Por ¢l contrario, para Spinoza, la matemdtica y la geometrfa re-
sultan ciencias paradigmiticas, que muestra el cardcter adecuado de
las ideas y la potencia activa del sujeto. Es en la matemdtica y la geo-
metrfa, justamente, a partir de la definicién genérica o constructiva,
que el sujeto expresa cabalmente la fuerza de su principio, ¢l atribu-
o pensante:

Asf puces, para investigar esto fijémonos en alguna idea verdadera, cu-
yo objcto sepamos de un modo absolutamente cierto que depende de
nuestra capacidad de pensar y que no le corresponde objeto en la na-
turaleza pues, en tal idea, como claramente puede verse por lo ya di-
cho, podemos investigar més ficilimente lo que queremos. Por ¢jem-
plo, para formarme el concepto de un globo, finjo arbitrariamente
una causa, diciendo que ¢l al globo sc origina de la rotacién de un se-
micirculo en torno de su centro. Esta idea es indudablemente verda-
dera y, aunque scpamos que en la naturaleza ningin globo tuvo este
origen, constituye una verdadera percepcion y el modo mids ficil de
proporcionar ¢l concepto de globo."’

Spinoza ve, en la matemdtica, un discurso que satisface las exigen-
cias de la razén, en la medida en que no da cuenta de los objetos, en
funcién de causas finales, analogfas, géneros y especies sino, dnica-
mente, segun los criterios de la claridad y la distincién, y de la de-
limitacién de las proporciones de éstos, tomando en cuenta su causa

eficiente y orden inmanente:

19 Reforma, p. 65.
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De donde pasaron a sentar como cierto que los juicios de los Dioses
superan con mucho la capacidad humana, esto, sin duda, hubiera sido
la tinica causa de que la verdad quedara crernamente oculta al género
humano, si la Matemdtica, que no trata de fines, sino tan sélo de las
esencias y las propicdades de las figuras, no hubiese mostrado a los
hombres otra norma de la verdad.®®

El sujeto satisface su capacidad creativa en la determinacién de ide-
as adecuadas, dando cumplimiento, asf, a su forma, como modo
del atributo pensante. La geometrfa y la matemdtica, al articularse
en una serie de inferencias de cardcter claro y distinto, y presentar
una adecuacién interna, son la expresion cabal del poder creativo
del sujeto.

En este sentido, la forma de conocimiento se articula en un mo-
vimiento ilimitado, que se determina como tal, justamente en la
medida que expresa ¢l poder del sujeto mismo en tanto modo del
atributo pensante. Este produce ideas, que son objeto de su conoci-
miento y, por cllo, principio de nuevas ideas, las que, a su vez, al ser
conocidas, producirén nuevas ideas, que también serdn objeto de
conocimiento y, asf, ilimitadamente. La idea, que en un momento
aparcce como esencia objetiva, producto de la representacién de una
esencia formal, se convierte en esencia formal, que dard lugar a una
nueva objetivacidn, desatdndose de esta manera, un proceso ilimita-
do de conocimiento.

La funcién de conocimiento se articula en un despliegue inago-
table, que resulta la expresién de su principio infinito, el atributo
del pensamiento, el cual se realiza como tal en la fuerza creativa del
sujeto mismo, en tanto es su principio inmanente. Asfi, la verdad se
realiza a la par que ¢l poder creativo del sujeto mismo, que recono-
ce, en cada una de sus representaciones, ideas adecuadas. La verdad,
por ello, se determina en una realizacién ilimitada:

L3N .
2 Etica, 1, Apéndice.
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La idea verdadera (tenemos una idea verdadera) es distinta de su idea-
do [u objeto representadol: una cosa es ¢l circulo y otrala idea del cir-
culo, pues ésta no es algo que tenga periferia y centro como ¢l clrculo
mismo; una idea de algin cuerpo tampoco es nada corporal. Siendo
algo totalmente diverso de su objero, la idea serd, por s{ misma, algo
inteligible; la idea, en cuanto a su esencia formal, pucde ser objero de
otra idea objetiva y, a su vez, esta csencia objetiva, considerada en s,

serd también algo real ¢ inteligible y asf indefinidamente.”!

La actividad del sujeto se traduce en una capacidad creativa, que da
lugar a ilimitadas csencias formales y objetivas, que son principio de
multiples aprehensiones y fundamento de ilimitadas ideas adecua-
das y verdaderas.

Este proceso cognoscitivo se realiza segiin su propia forma, sin
la necesidad de un criterio trascendente. El entendimiento posee
una facultad autoconstructiva y directiva, que le permite crear los
vinculos adecuados entre sus objetos, de tal manera que pueda des-
plegar su fuerza creativa. El sujeto crea las herramientas, los concep-
tos que le permiten realizar diversas aprehensiones adecuadas, las
cuales serdn, a su vez, el principio de otras aprehensiones, que tam-
bién serdn las herramientas para realizar la esencia del sujeto mismo
como conocimicnto:

En un principio, los hombres lograron, laboriosa e imperfectamente,
la realizacién de ciertos trabajos valiéndose de los instrumentos que la
naturaleza les ofrecla; después fabricaron otros més diffciles, con me-
nos esfucrzo y mayor perfeccidn y, procediendo gradualmente en nue-
vas realizaciones y mayor perfeccién, llegaron a producir con poco es-
fuerzo las cosas mds diffciles. Asf, también ¢l entendimiento se forja
por si mismo sus instrumentos espirituales, mediante los cuales ad-
quiere la capacidad de realizar otras nucvas obras espirituales y, de es-
tas obras, otros instrumentos o capacidades de ulteriores investigacio-
nes [...].%

2V Reforma, p. 42.
2 Op. cit., p. 41,
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El conocimiento adecuado se determina como una funcién auto-
constructiva y autorregulable, que crea los propios instrumentos pa-
ra satisfacer su forma.

El sujeto no requiere mds que la aprehension de la idea adecua-
da y su fuerza creativa, para proceder a otras ideas adecuadas. De es-
ta manera, la realizacion del sujeto segiin su naturaleza da lugar al
desplicgue de ilimitadas ideas de cardcter adecuado y verdadero.

Aquf Spinoza emplea la nocién de autdmata espiritual para seira-
lar ¢l cardcter creativo, autoconstructivo y autorregulable del pensa-
miento. Para este autor, ¢l entendimiento es auténomo y no requie-
re mds que de sus propias leyes para realizar su funcién:®

Esto es lo mismo que dijeron los antiguos, al afirmar que la verdadera
ciencia procede de la causa al efecto, bien que nunca llegaron a conce-
bir, que yo sepa, el alma como un agente que observa ciertas leyes al
modo de un autémata espiritual; por eso y desde un principio, en
cuanto nos ha sido posible, adquirimos un conocimiento de nuestro
intelecto y de una norma tal de la verdadera idea que nos dé la seguri-
dad de no confundirla con las falsas o ficticias.”*

El sujeto se caracteriza como autémata espiritual, en tanto despliega
~ . ’ . 35
su fucrza creativa, a partir de las Ieyes de su propia naturaleza.®

2 Cfr. Cassirer (4), p. 25: “Asf, pues, permancce en vigor aqui la definicién aristo-
télica de la ciencia, segiin la cual ésta es el conocimiento de los efectas partiendo de las
causas; pero lo que Spinoza anade a ella y lo que & mismo subraya expresamente como
necesario complemento es esto: que el espirity, en este progreso de las causas a los cfec-
tos no se halla determinado y compelido desde fuera por las cosas, sino que obedece ex-
clusivamente a su propia ley l6gica. El alma es un autémata espizitual que acria libre-
mente, pero con arreglo a leyes, siguiendo determinadas reglas inherentes a ¢.”

# Reforma, p. 74.

% Con relacién a esto resulta conveniente revisar el capirulo “Spinoza” del texto
LA problema del conocimiento (5), cn el cual Ernst Cassirer (quizd desde un punto de vis-
ta un tanto radical que excluye algunas influencias doctrinales en el planteamiento spi-
noziano, como ¢l neoplatonismo o el judafsmo, por ¢jemplo) muestra cémo este autor

s¢ encuentra de lleno en ¢l moderno problema del conocimicento, el cual, en su vertien-
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En tanto que ¢l sujeto determina sus ideas, clara y distintamen-
te, segan las leyes naturales del atributo pensante, del cual é mismo
es expresion y principio constitutivo, es que podré sefialar ¢l cardcrer
adecuado intrinseco de la idea, Para Spinoza, las ideas son determi-
nadas como verdaderas, siempre que expresen cabalmente el poder
creativo del sujeto. Asf, la nocién de autémata espiritual se asocia
con una nocién de verdad, que no ticne su soporte en una adecua-
cion a una forma o Dios trascendente. Dios mismo, en tanto causa
inmanente, se realiza en la actividad del sujeto, actividad que se tra-
duce en la produccién de ideas adecuadas.

La nocion de verdad, de este modo, resulta independicnte a la
forma divina y responde Gnicamente al cardcter creativo del hom-
bre, que se despliega segun las leyes de su propia naturaleza, aten-
diendo a los criterios metodoldgicos de la claridad y la distincion y
la definicién genética.

Dios, en tanto causa inmanente, se realiza en la fuerza cognosci-
tiva del sujeto, que es origen tnico de la nocion de verdad:

El gque tiene una idea verdadera sabe, al mismo tiempo, que tiene una
idea verdadera y no puede dudar de ello.

En el escolio de la prop x1 de esta parte se ha explicado lo que ¢s la
idea de la idea; pero ha de notarse que la proposicién anterior es bas-
tante manifiesta por s, pues nadie que tenga una idea verdadera igno-
ra que la idca verdadera implica la suma certidumbre: en efecto, tener
una idea verdadera no significa nada mds que conocer una cosa perfec-
tamente o sea, lo mejor posible; ni nadie, por cierto, puede dudar de
esta cosa a no ser que crea que la idea es algo mudo, como una pintu-
ra sobre una tabla y no un modo de pensar, a saber, cl entender mis-
mo, y, pregunto, ;quién puede saber que entiende una cosa a no ser
que entienda antes la cosa?, esto es, ;quién puede saber que estd cierto
de una cosa a no ser que antes esté cierto de la cosa? Ademds, ;qué

te racionalista, subraya las nociones de la primacifa del sujeto en la funcién del conocer,
asl como de la matematizacién y la determinacion de las leyes naturales, con base en las
exigencias del mérodo.
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puede ser mds claro y mds cierto como norma de la verdad, que la idea
verdadera? Sin duda, asl como la luz se manifiesta a sl misma y mani-
- o . 20

fiesta las dnicblas, asf la verdad es norma de sf, y de lo falso,

La verdad no requicre de ningin criterio extrinseco que sehale la
adecuacion de la idea en la que se expresa. La verdad aparece tan s6-
lo como el producto de la actividad creativa del sujeto, que tiene en
sf mismo las leyes que regulan su funcién cognoscitiva. Dios, en
tanto causa inmanente, sc traduce en la fuerza creativa del propio
sujeto, fuerza que se desplicga segiin su propia naturaleza. La verdad
resulta un producto de este dltimo y no como algo que lo trascienda
y encuentre su principio en Dios. La nocién de un Dios inmanente
termina, de este modo, por climinar a Dios mismo como criterio de
verdad, en tanto la verdad es producto del sujeto mismo y su fuerza
creativa,

La verdad, desde esta perspectiva, es sélo consecuencia de la ac-
tividad del hombre, que aparece como fuerza auténoma, capaz de
producir conocimiento adecuado. La nocién de Dios inmanente es
el principio para otorgar al sujeto la primacia en la determinacién de
la verdad, oponiéndose, as, a la tradicional definicién escoldstica de
la correspondencia entre el intelecto y la cosa.

Este planteamiento, junto con la nocién que se revisard mds
adelante, del valor fundado en la naturaleza del sujeto como conato
y perseverante en el ser, aparecen como momentos de una concep-
cién del hombre en la cual, éste, aparentemente, desplaza a Dios y
se coloca como fundamento de todo valor y toda certeza, dado que
adquiere una autonomia ética y epistemoldgica, en tanto que Dios
mismo se realiza en él como su causa inmanente.
 La filosoffa de Spinoza, al concebir el sujeto como autémata es-
piritual y como conato o una esencia que se define por perseverar en
el ser, podrfa sentar las condiciones para ver en el hombre un ser que

% Etica, u, Prop. xuin, y Esc,
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s¢ da su forma a s mismo, frente a un Dios que ha muerto y le ha
heredado su poder. Por ello, de mode aparente, ¢l pensamicento spi-

noziano desemboca en ¢l atefsmo,

L SUJETO COMO IDEA DE UN MODO DEL ATRIBUTO EXTENSO.
LA VIRTUD COMO EL PERSEVERAR EN EL SER
Y EL VALOR COMO PRODUCTO DEL SUJETO

Spinoza ve, en la determinacién del sujeto como idea de un modo
del atributo extenso, el fundamento para establecer una ética de la
vida. Desde esta perspectiva, ¢l valor se funda a partir de la esencia
del sujeto mismo. El bien y el mal no son esencias que existen por si
mismas, en un orden trascendente al hombre, sino que tienen su
principio en la capacidad valorativa de éste, fundada en su funcién
racional, en el cumplimiento de la capacidad de obrar y ser afectado
de su cuerpo y, en dltima instancia, en su deseo y su cabal satisfac-
cién, es decir, en la realizacién de la virtud, entendida como un in-
cremento en el perseverar en el ser.

La virtud no es la obediencia a una ley heterénoma, impuesta al
sujeto desde su exterioridad, sino la realizacién de la esencia de este
altimo, como perseverar en el ser.

Con base en este planteamiento, este fildsofo hace una distin-
cién entre afecciones y pasiones. Las primeras son las emociones
que se siguen activamente de la naturaleza del conato del sujeto o
su esencia como vida, entendida como sintesis de su cuerpo y de
su alma. Las segundas son las que experimenta de manera pasiva y
que pueden incrementar su perseverar en el ser o, por el contrario,
negarlo.

A partir de la distincién entre pasiones y afecciones, Spinoza de-
nuncia una serie de discursos politico-teol6gicos que inculcan en el
hombre multiples pasiones tristes, como la humildad y el miedo.
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Estos discursos tienen como fin hacer al hombre mismo, un esclavo
que sostiene con su propia conducta y la negacién de su cuerpo y de
su mente, de su propia vida, un orden politico de cardcter jerdrquico
y tirdnico. Dicho orden se suponce consccuencia, en la tierra, de un
plano metafisico, caracterizado tanto por la trascendencia divina,
como por una naturaleza calda y marcada por el pecado del hombre,

Nuestro autor rechaza todo discurso que pretenda imponer al
sujeto una serie de ideas que niegan su capacidad de obrar, su cona-
to, al fomentarle valores y pasiones que no se siguen de forma activa
de su propia nawuraleza.

La virtud se funda en pasioncs alegres ¢ ideas adecuadas. Estas
son manifestacion de la propia esencia del hombre y no el resultado
de la realizacién de valores que ven en su mente y cuerpo, copias de-
gradadas de una forma cjemplar o naturalezas plagadas de pecado y
opacidad, que haya que redimir mediante ¢l castigo o ¢l uibuto. El
valor es producto de la realizacién de la esencia del hombre. Dios,
en tanto causa inmanente, se realiza en la actividad y en la vida de
éste, que no atiende mds que a su deseo y su capacidad de pensar y
obrar, para determinar lo que cs el valor, lo que es el bien y lo que es
el mal.

La filosofia de Spinoza, asi, aparece como una filosoffa de la vi-
da. Esta exalta la escncia del hombre como capacidad de
obrar, como fuerza pensante y como cuerpo vivo, que se realiza en
idcas adecuadas y pasiones alegres. Para este autor el hombre es ca-
paz de darse a s{ mismo sus propios valores, y realizar la virtud, en-
tendida como ¢l cumplimiento de su esencia, como perseverar en el
ser. De esta manera, el sujeto mismo adquiere una primacia
axioldgica, que se opone a toda metafisica que ve, en Dios, la
fuente del valor y el principio de la ley moral.

Como se ha sefialado, este planteamiento, junto con las nocio-
nes de autémata espiritual y de hombre libre y amoral, pa-
recen desembocar en un atefsmo, en el que el hombre se eleva

frente a un Dios que ha muerto.
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Spinoza, a partir de la doctrina de la correspondencia entre atributos,
establece que, dado un modo del atributo extenso, existe otro modo
del atributo pensante que es su idea. Asf, el alma bumana se determi-
na no sélo como modo del atributo del pensamicnto, sino como la
idea de un modo del atributo extenso. El cuerpo aparece como obje-

to del alma, en tanto éste es lo ideado o representado por clla.

El objeto de lu idea que constituye el alma humana es el cuerpo, o sea,
crerto modo de la extensidn existente en acto y nada mds.

De aquf se sigue que el hombre consta de alma y cuerpo, y que ¢l
cuerpo humano, tal como lo sentimos, existe.”’

Ahora bicn, en tanto que ¢l alma es idea del cuerpo, la forma de la
misma sc encuentra determinada por la forma de aquél. En otros
términos, ¢l contenido formal de la idea, que es el alma del sujeto,
estd dado por la materia que le proporciona el cuerpo, en tanto es su
objeto.

Asf, el conocimicnto del sujeto necesariamente encuentra su
principio en su cuerpo. En la medida en que el cuerpo vivo es afec-
tado y percibe mailtiples objetos, es que el sujeto podrd tener idea de
cllos, dado que su alma misma es idea de su propio cuerpo:

El alma humana es apta para percibir muchisimas cosas y tanto mds apta
cvanto de mds modos puede disponer su cuerpo.

El cuerpo humano, en efecto, es afectado por los cuerpos externos
de muchisimos modos y estd dispuesto para afectar los cuerpos exter-
nos de muchfsimos modos. Pero todo lo que acontece en el cuerpo
humanao debe percibirlo el alma humana; luego ef alma humana es ap-
ta para percibir muchfsimas cosas y tanto més apta, crc.*®

¥ Ftiea, u, Prop, xui y Cor.
2 Op. cit, u, Prop. xiv y Dem,
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El alma puede conocer, en tanto que su cuerpo es afectado por di-
versos modos o cuerpos del atributo extenso. En la medida en la que
el cuerpo estd vivo, al poder actuar y ser afectado, es que ¢l alma
misma tendrd conceptos y podrd realizar su forma como idea.

En este sentido, la reafirmacién del cuerpo es la reafirmacion
del alma, en tanto que la idea en la que se constituye tendrd mayor
contenido. La vida que sc expresa en ¢l atributo extenso, en la pro-
duccién de ilimitadas cosas animadas, que sc afectan y modifican
entre sf, es ¢l fundamento para que ¢l cuerpo del sujeto, al percibir y
ser afectado de diversas maneras, produzca una mayor perfeccion en
la idea que aparece como su alma.

En tanto el cuerpo exprese de manera mas amplia la vida que es
su principio, percibird y sc verd afectado de mds formas, reafirmard
su capacidad de accién y, por ello mismo, ¢l alma, al ser la idea del
cuerpo, obtendrd mds representaciones en las que satisfard su esencia
como conocimiento.

La critica nominalista spinoziana tiene, como consecuencia,
no s6lo una determinacion de diferentes productos de la imagina-
cién, en términos de ideas inadecuadas (como la l6gica escoldstica,
que no representa las leyes naturales), sino también una recupera-
cion y revaloracion de las cosas concretas y entre ellas, del cuerpo
del sujeto.

El cuerpo es una modificacién del atributo extenso, en la que las
leyes de la naturaleza se realizan como tales, al ser su principio y or-
den inmanente. En este contexto es que ¢l cuerpo adquiere una im-
portancia fundamental en el pensamiento de Spinoza, ya que no
aparcce como cdreel del alma, ni materia opaca plagada de potencia-
lidad. Por el contrario, resulta objeto a partir del cual se determina
la forma del alma misma, en tanto que es su idea.”’

2 Cfr. Kaminsky (9), p. 32, donde se comenta la importancia del cuerpo en el
pensamiento de Spinoza, como principio de conocimiento: “Sabemos que el cuerpo
del hombre es cierto modo de la extension (res extensa) en acto y que constituye el obje-
to de la idea que da contenido al alma humana (res cogitans). Sabemos, también, que las
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Spinoza pone énfasis en la necesidad de revalorar el cuerpo, no
s6lo en tanto forma o modo del atributo extenso que guarda corres-
pondencia con el atributo pensante, sino también como modo que

expresa la vida de Dios inmanente:

En cfecto, nadie ha determinado hasta aquf lo que puede ¢l cuerpo,
esto es, Ja experiencia no ha ensefiado hasta ahora a nadie lo que puce-
de el cuerpo, por las solas leyes de la Naturaleza, en cuanto se lo consi-
dera sélo como cosa corpérea [...], y lo que no puede, sin ser determi-
nado por el alma. Pues nadie ha conocido hasta aquf tan exac-
tamente la fibrica del cuerpo como para poder explicar todas sus
funciones {...J."

El cuerpo, en tanto modificacién del atributo extenso, expresa la vi-
da divina y ¢l orden inmanente que se encuentra en todo modo de
la Natura naturada. El cuerpo, asf, s¢ determina segtin las leyes de su
naturaleza y presenta una actividad que no se ve determinada direc-
tamente por ¢l alma, sino por su propio principio, las leyes del atri-
buto de la extension.

Ahora bicen, el cuerpo y el alma, al ser modificaciones de dife-
rentes atributos, del extenso y del pensante, que tienen a la sustancia
divina como un mismo principio inmanente, aparecen como aspec-
tos de una misma actividad o poder existir. Asi, lo que sucede en el
cucrpo sucede en el alma, dado que ambos representan productos
del absoluto poder de existir en el que Dios, como causa inmanente,
se determina como tal;

aptitudes del cuerpo, su capacidad de afectar y de ser afectado, perfeccionan, en ranto
objetos del alma, las aptitudes de la misma [...].

"De modo que las huella o trazas corporales no conforman tan sélo un juego de
impresiones extensivas sino, también, paralelamente, la aptitud constitutiva-cogitativa
de las ideas del alma.

"Entonces, debemos destacar que el alma humana forja ideas y conoce, pero im-
plicada necesariamente por la mediacién del cuerpo propio.”

* frica, m, Prop, 11, Lsc,
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Esto se entiende mds claramente por lo que se ha dicho en ¢l Escolio
de la Prop. 12 de la Parte 11, a saber: que el alma y of cuerpo son una 'y
misma cosa, concebida ya bajo ¢l atributo del pensamiento, ya bajo ¢l
de la extension. De donde resula que ¢l orden o encadenamiento de
las cosas ¢s uno solo, ya se conciba la Nawraleza bajo este
atributo, ya bajo aquél; y por consiguiente, que ¢l orden de las accio-
nes y pasiones de nuestro cuerpo es, por eso, simultdneo con ¢l orden
y las pasiones del alma,”

Al ser ¢l cuerpo y ¢l alma aspectos de un mismo poder existir, presen-
tan una correspondencia ¢n su forma, De este modo, las ideas ade-
cuadas producto del poder creativo del espiritu resultan accion del
cuerpo, y las ideas inadecuadas de fa imaginacion, pasiones de aquél.
Alma y cuerpo son manifestaciones de la vida divina, en la cual la
sustancia absolutamente infinita realiza su esencia como existencia.

Es aqui que nuestro autor utiliza la nocién de perseverar en ef ser
o conato, para mostrar ¢c6mo ¢l hombre se caracteriza como una
fuerza que tiende a permanccer en la existencia, en tanto tienc la vi-
da divina como principio inmanente:

Cada cosa se esfuerza, cuanto estd en ella, por perseverar en el ser.

Las cosas singulares, en efecto, son modos por los cuales se expre-
san de cierto y determinado modo los atributos de Dios: esto es, cosas
que expresan de cierto y determinado modo la potencia de Dios, por
la cual Dios es y obra, y ninguna cosa tiene en sf nada por lo cual puc-
da ser destruida, o sea, que quite su existencia, sino que, por ¢l contra-
rio, se opone a todo lo que puede quitar su existencia; por tanto se es-
fuerza, en cuanto puede y estd en clla, por perseverar en su ser.>

Para Spinoza, el esfuerzo con el que cada cosa persevera en su ser es

idéntico a su propia esencia.”

3 Op. cit.,, u1, Prop. 1, Esc,

M Ibidem, 11, Prop. vi y Dem.
3 Cfr. lbidem, w1, Prop. vi,
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Este fildsofo scinal que cada modo de los ilimitados atiburos se
determing como tal, en Linto su esencia se Caracieniza por perseverat
e of ser. La vida avisma del cuerpo, la cual da bugar a Ta capacidad
de obrar y ser alectado, o la del alma, fundamento de la caracteriza-
cion ded sujeto como autdmata espiritual, se traduce en un perseve-
rar e ¢l ser, que constituye i asencia ded sisjeto.

Ahora bien, o perseverar en el ser, que determina fa forma del
hombre, se articula en ¢f desco. Bl deseo e el principio co e gue b
esencia del sujeto se realiza, en tanto perseverar en o ser. Ya sea co-
mo autémata espiritual o como cuerpo que actda y ¢ afectado,
sujeto se alirma y constituye, al poseer una desco que lo impele a
existir: "'

Este estuerzo, cuando se refiere ab alma sola, se llama volustad, pero
cuando se refiere, a la vez, al alma y al cuerpo, se denomina apetizo;
por cnde, no es nada mds que fa esencia misma del hombre, de cuya
naturaleza se sigue necesariamente lo que sirve para su conservacion,
y. por tanto, ¢ hombre estd determinado a realizar esto. Ademas, en-
tre ¢l apetito y el deseo no hay ninguna diferencia, sino que ¢ desco se
reficre generalmente a los hombres, en wnto son conscientes de su
apetito y, por cllo, puede definiese asi [...}: £ desea es el apetito con
conciencia de él.

El sujeto se determina como una naturaleza esencialmente descante,
ya que ¢l desco mismo es el principio a partir del cual se articula su
perseverar en ¢l ser. El deseo es la esencia del hombre, en tanto éste

* Kaminsky subraya la importancia del deseo en el sistema filosofico de Spinoza,
como estructura a partir de la cual el sujeto, en tanto perseverar en el ser, se determina
como tal, Cfr. (9), p. 43: “Las modificaciones que puede experimentar [ef hombre] no
son todas necesariamente nocivas; por ¢l contrario, su potencia de obrar puede ser au-
mennada y ése es ¢l desco esencial de to humano. El perseverar, bien puede ser definido
como pasién de ser.

"El deseo es una figura central de su Etica; es el perseverar en el ser referido tanto
al alma como al cuerpo, simultdneamente.”

3 Etica, 11, Prop. 1x, Esc.



I hombre 85

hace patente su forma como poder existir que se satisface en su pro-
pia actividad.

Ahora bien, ¢l desco mismo s justamente el principio para de-
terminar lo que es el bien y lo que es el mal, ya que su satisfaccion,
mediante la aprehension y posesion de diversos objetos, es ¢l funda-
mento para dar cumplimiento a la forma del hombre como conato.
En tanto los objetos satisfacen cabalmente ¢l desco del hombre, son
buenos y, en tanto lo contrarfan, son malos, ya que le impiden pro-
mover su conato y permanecer en la existencia.

Para Spinoza, las cosas no son buenas ni malas en si mismas, si-

no tan sélo en la medida en que son objeto del deseo:

Consta, pucs, por todo esto, que no nos esforzamos por nada, ni lo
queremos, apetecemos ni deseamos, porque juzgamos que s bueno,
SiﬂO que, por Cl contmrio, jU'],.g;ll'ﬂ()S quc algo (& bucno porque nos cs-

36
forzamos por cllo, lo queremos, apetecemos y descamos.”™

El deseo y su satisfaccién son el principio para la determinacién del
valor. Todo aquello que favorezea la potencia de obrar del hombre,
entendido como unidad integral de cuerpo y alma, serd bueno. Por ¢l
contrario, todo aquello que impida su perseverar en el ser, serd malo.

Este autor no ve en el valor una forma trascendente a partir de
la cual el hombre oriente su desco y determine el valor de las cosas
concretas. Seguin él, las cosas valen porque se desean. En esa medida,
el bien y el mal son producto de la capacidad racional humana, que
encuentra la orientacién de sus juicios en la reafirmacién de su cuer-

po y en la satisfaccién de su desco.”’

% Op. eit, 11, Prop. 1x, Esc.

7 Cfr. Deleuze (5), p. 238: “;Qué es el mal? No hay otros males que la disminu-
cién de nuestra potencia de actuar y la descomposicion de una relacién. Aun la dismi-
nucion de esta potencia de actuar no ¢s un mal sino porque amenaza y reduce la rela-
ci6n que nos compone. Se retendrd, pues, del mal, la definicién siguiente: es la destruc-

cién, la descomposicion de la relacidn que caracteriza a un modo. En conscecuencia, ¢l
mal no puede suponerse sino del punto de vista particular de un modo existente: no
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A partir de este plantcamiento, Spinoza da cuenta de s afeccio-
nes fundamentales de a alegria y la tristeza, del amor y del adio, que
son ¢l marco a partir del cual explica la génesis y la forma de todas
las afecciones

En la medida en que ¢l sujeto logra la satisfaccion de su desco y,
por ¢llo, el incremento de su perseverar en ¢l ser. experimentard fa
alegrfa, de lo contrario, al no satisfacer su desco y ver menguada su
existencia, experimentard la tristeza, Cuando ¢l sujeto asocia al obje-
to una causa que determina su alegria, experimentard el amor hacia
esta causa y, de igual manera, cuando asocia una causa al objeto de
su tristeza, experimentatd odio hacia ella.

Todos los afectos, como la gratitud, ¢l reconocimiento, la ira,
menosprecio, los celos, ete., resultan afecciones compuestas, deriva-
das de las cuatro pasiones fundamentales de la alegria, kv tristeza, ¢
amor y ¢l odio y, en ltima instancia, de la alegefa y la tristeza, que
junto con ¢l desco, determinan la forma en la que el hombre pasa a
una mayor o menor perfeccion, segdn su incremento o decremento
en ¢l perseverar en ¢l ser:

Hemos visto, pues, que el alma puede padecer grandes mutaciones y
pasar a una mayor perfeccién, ya, por ¢l contrario, a una menor per-
feccién; y estas pasiones nos explican los afectos de la alegria y la tris-
teza. Por alegria entenderé, pucs, en lo que sigue, la pasién por la cual
pasa el alma a una mayor perfeccién. Ademds Hamo al afecto de la ale-
gria, referido simultdncamente al alma y al cuerpo, placer o re-
gocijo; al de la tristeza, por ¢l contrario, dolor o melancolia [...] Que
es ¢l deseo, lo he explicado [...] y fuera de estos tres, no reconozco
ningtn otro afecto primario: que los demds nacen de estos tres |[...}.%8

hay bien ni mal en la Naturaleza en general, pero hay lo bueno y lo malo, lo il y lo
perjudicial para cada modo existente., El mal es Jo malo desde el punto de vista de tal o
tal modo. Siendo nosotros mismos hombres, juzgamos el mal desde nuestro punto de
vista, y Spinoza recuerda a menudo que habla de lo bueno y de lo malo considerando la
exclusiva utilidad del hombre.”

8 Ibidem, n1, Prop. x1, Esc.
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Cualquicr afecto estd referido a la satisfaccion det desco humane, ya
que ¢l sujeto asocia ¢l cumplimiento de su esencia come perseverar
en ¢l ser, a diversos objetos, Por cjemplo:

La devociin es ¢ amor hacia aquel que admisamos,”

La irrisién es una alegria que {nace} cuando imaginamos que hay algo

despreciable en la cosa que odiamos.*”

Spinoza desgaja la explicacién de muiliples afectos, segiin las cuatro
afecciones fundamentales y la nocién de deseo, y senala una serie de
formas de asociacidn, a partir de las cuales ¢l sujeto articula y rela-
ciona sus afecciones, en funcién de la satisfaccién de su desco mis-
mo. Aqui, dejaremos a un lado ¢l andlisis de estas formas de asocia-
cién, y pondremos énfasis en la distincidn que realiza entre pasiones
y afecciones. Gracias a esta distincién cs posible ver un trdnsito a
una mayor o menor perfeccién en la esencia del sujeto, segin ¢l in-
cremento o decremento de su perseverar en el ser.

Las afecciones son todas aquellas emociones que revelan la capa-
cidad de obrar del sujeto y que sc siguen de la naturaleza activa de
éste. En esta medida, todas las afecciones se asocian con la alegria,
porque expresan ¢l poder existir que determina la forma humana.
Las pasiones, por el contrario, son emociones que ¢l sujeto experi-
menta de manera pasiva y que pueden ser alegres o tristes, ya que no
se siguen de su esencia.

Asi, al igual que las ideas de la razén se distinguen de las de la
imaginacion, por presentar un cardcter active y seguirse de las leyes
de la naturaleza del propio sujeto, las afecciones se distinguen de las
pasioncs en tanto tienen un cardcter activo derivado de su poder
obrar y no un cardcter pasivo como aquéllas.

Ahora bien, como decfamos, al ser el alma y el cuerpo aspectos

3 lbidem, ut, Def x.
O Ibidem, u1, Def x1.
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del conate en el que se determina ef bombre como persevetar ¢n o
ser, las afecciones activas se identifican con las ideas adecuadas de L
razon y las alecciones pasivas o pasiones, con las ideas moiladas y
confusas de la imaginacion:

Nuestra alma realiza ciertas coras, pere padece ciertas otras: a stber, en
cuante tiene ideas adecoadas realica necesarigmente cientay otras, v on
cuanto tiene wdeas inadecuadas padece necesariamente otris,

De agput se sigue gue el alos estd sometida o tantas mds pasiones
cuantas mds ideas inadecuadas tiene y, por of conteario, obra cantas
s cosas cuantas mds ideas adecuadas tiene.™

El sujeto se determina como un perseverar en ¢ ser, que ve en las
ideas adecuadas y en las afecciones activas la satisfaccion de su esen-
cia. El hombre, en tanto impulso integral de vida, hace de su cuer-
po y de su mente, aspectos de un mismo principio a partir del cual
da cumplimicnto a su desco que lo impele a permanccer ¢n
la existencia,*

Es, en este sentido, que Spinoza utiliza la nocién de virtud. La
virtud es ¢l incremento del conato del sujeto, gracias a la realizacion
de su principio vital y de su esencia activa, y a la posesion de todo
aquello que resulta il para alcanzar dicho fin:

Por virtud y por potencia entiendo lo mismo, esto es, la virtud, en
cuanto se refiere al hambre, es la esencia misma o la naturaleza del
hombre, en cuanto tiene la potestad de hacer ciertas cosas que pueden
entenderse por las solas leyes de su naturaleza. ™

Y Ibidem, m, Prop. 1y Cor.

12 Aquf es pertinente sefialar que Spinoza hace de fa psicologfa y de la ética, ¢l do-
minio de aplicacién del método. Las afecciones son, para este autor, ideas que, al ser
conocidas clara y distintamente, presentan una adecuacién que posibilita la cabal cons-
truccién o realizacién de la esencia del sujeto, segin las leyes en las que se articula su
propia naturaleza,

43 Etica, wv, Def vin.
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Cuanto mds se esfuerza cada cual en busca lo que le es titil, esto es, conser-
var su ser, y puede conservarlo, tanto mds dotado de virtud esid y, por el
contrario, en cuanto cada cual descuida conservar lo que es titil, esto es, su
ser, es impotente,”

La virtud ¢s la determinacién de la realizacién de la esencia del suje-
to, en tanto poder de obrar y existir, que se manifiesta en la produc-
ci6n de multiples afecciones alegres ¢ ideas adecuadas.

Este autor no concibe la virtud como la sujecién del cuerpo y
la conducta del sujeto, a una ley trascendente ¢ impuesta desde su
exterioridad, La ley no es tampoco un imperativo categérico al
cual la variabilidad sensible se tenga que plegar negdndose a sf mis-
ma, ni el resultado de una ética que tenga como centro la nocién
del deber por el deber. La virtud es la realizacién de la vida del su-
jeto, que no se tiene mds que a sf misma como principio y causa de
su cumplimicnto,®

Spinoza mismo sehala, de manera irénica, que la esencia huma-
na, incluida la razén, puede ser sojuzgada por las pasiones, men-
guando su potencia y su perseverar en el ser, Asi, la ley, como puro
principio formal, se verfa relegada al nivel de un ideal imposible de
realizar,

Aun los descos nacidos de la razén pueden ser vencidos por la
fuerza de las pasiones:

M Op. cit, 1v, Prop. xx.

¥ Cfr. Zac (19), p. 426, donde se sefiala la forma de la virtud del sujeto como ma-
nifestacién de la propia vida, en tanto principio inmanente, que no atiende mis que a
s misma para realizarse como tal: “En fin, aunque ¢l hombre dotado de virtud busque
lo dtil para st mismo, la virtud misma es incondicional: nadie, en efecto, se esfuerza por
conservar su ser a causa de otra cosa, Al buscar aquello que ¢s Gtil a la vida, vida del
cuerpo y vida del alma, la vida se busca a st misma. [Cf. Etica, 1v, Prop. xxx] Spinoza
estd de acuerdo con el rey Salomdn en que la virtud es su propia recompensa, lo que é
piensa es que la virtud es un logro de la vida y que el signo de este logro ¢s ¢l gozo que
la define como ol paso de una perfeccion menor a otra mayor.”
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Ll deseo que nace del verdadero conocimiento de lo bueno y lo malo, pue-
de ser extinguido o reprimido por otros muchos deseos que nacen de los
dfectos por los cuales somos dominados. A6

En la medida en que la corporeidad del sujeto estd sometida a ilimi-
tadas fuerzas, que aparecen como pasiones que nicgan su capacidad
de obrar, toda ley que pudicra imponérsele para doblegar su sensibi-
lidad, se verfa limitada y negada.

Spinoza no ve, en la razén, un principio formal coherente consi-
go mismo ¢ independiente a todo principio material, que pueda so-
meter a la variabilidad sensible. De igual manera, no ve en ¢l cuerpo
y sus pulsiones ¢l principio al cual s¢ deba sujetar la conducta del
hombre y su aspecto pensante. El cuerpo, por si mismo, a pesar de
que expresa las leyes de la naturaleza del conato humano, al ser
fuente de pasiones ¢ ideas de la imaginacién, no procura necesaria-
mente la permanencia en el ser de la esencia del sujeto, sino que lo
puede lanzar a un laberinto de objetos ¢ ideas confusas y mutiladas
que niegan su propia esencia:

Los objetos comunes en la vida, que los hombres estiman como el su-
mo bien, a juzgar por sus acciones, se pueden reducir a tres: las rique-
sas, la reputacion y el placer. Estas tres cosas se aduenan del alma de
tal modo, que apenas ésta puede concebir otro bien distinto. El placer,
sobre todo, encadena al alma con una fuerza tal que cree descansar en
¢l como en un bien auténtico, impidiéndole, mds que ninguna de las
otras dos, pensar en una felicidad distint; pero detrds de su disfrute
viene una profunda tristeza que, si no anula la mente, por lo menos la
perturba y la embrutece.”’

Este autor no reconoce necesariamente en el cuerpo y las imdgenes
que nacen de éste, el principio para satisfacer la esencia del sujeto
como perseverar en el ser. El cuerpo produce pasiones que orientan

 Etica, tv, Prop. xv,
Y Reforma, p. 28.
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al sujeto mismo hacia objetos, que, una vez aprehendidos, le produ-
cen tristeza e insatisfaccion y niegan su propio poder existir,

Spinoza no establece una prioridad de los criterios materiales so-
bre los formales, ni viceversa, como principio para realizar la virtud,
entendida como la permanencia en ¢l ser. Mds bien, sefala que una
sintesis de ambos criterios es ¢l fundamento para llevar a cabo una
adecuada sadistaccion de la esencia del sujeto. Asi, la razén se ve pa-
sionalizada al encontrar en ¢l cuerpo el principio de su realizacién, y
¢l cuerpo se ve racionalizado al desplegarse segiin ¢l poder y norma
del entendimicnto:

El verdadero conocimiento de lo bueno y lo malo, no puede, en cuanto

verdadero, veprimir ningiin afecto, sino en cuanto es considerado como un
- 4R

dfecto.

La sintesis de los criterios formal y material del sujeto tiene como
consecuencia una plena realizacién de la vida del sujeto y de su esen-
cia como perseverar en ¢l ser. Los descos de la razén y los del cuerpo
deben conjugarse, de manera tal que ¢l hombre pueda satisfacer su
vida cabalmente como poder existir. Las ideas adecuadas y las afec-
ciones activas expresan la vida del sujeto y, con clla, realizan su esen-
cia como perseverar en ¢l ser. El adecuado desempefio de la razén es,
para Spinoza, la posesion de emociones dichosas que realizan la
esencia del hombre en tanto impulso integral de vida, que compren-
de los aspectos pensante y extenso, formal y material de su natraleza.

El bien es determinado como la plena actualizacion de la esencia
del sujeto, en tanto vida que se desplicga segin las leyes de su propia
naturaleza y deseo que se satisface cabalmente,

La produccidon de afecciones dichosas e ideas adecuadas aparece
como bien a un sujeto que ve, en la cabal satisfaccion de su desco, la
realizacion de la vireud:

¥ Ftica, v, Prop. xiv.
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El conacimiento de lo bueno y de lo malo no es nada mds que el afecto de
la alegria o la tristeza en cuanto somos conscientes de él,

Llamamos bueno o malo lo que ¢s dtil o perjudicial para la conser-
vacién de nuestro ser, esto es, lo que aumenta o disminuye, favorece o
reprime nuestra potencia de obrar. En cuanto percibimos, pues, que
una cosa nos afecta con alegrfa o con tristeza, la Hamamos buena o
mala, y por tanto, ¢l conocimiento de lo bueno y de lo malo no ¢s na-
da mds que la idea de la alegrfa o la tristeza que se sigue necesariamen-
te del afecto, del mismo modo que el alma estd unida al cuerpo, esto
es, esta idea no se distingue, en realidad, del afecto mismo, o sea, de la
idea de la afeccion del cuerpo, sino por ¢l solo concepro; luego, este
conacimiento de lo bueno y lo malo no es nada mds que ¢l afecto, en
cuanto somos conscientes de ¢1.%

Todo aquello que se sigue de las leyes de la naturaleza del propio su-
jeto resulta ¢l principio de la realizacién de su esencia y, por cllo, de
su virtud entendida como perseverar en el ser. El hombre, conce-
bido como sintesis de sus impulsos formales y materiales, como co-
nato quc se manifiesta en un modo del atributo pensante y otro ex-
tenso, ve la realizacion de su esencia en el cumplimiento de su deseo
a partir de ideas adecuadas y emociones activas y alegres. La alegria y
la adecuacién expresan, asf, el poder obrar y la satisfacciéon de la
esencia del sujeto.”

En este contexto, aun las ideas que no son producto de la activi-
dad del sujeto, pero que reafirman su esencia, y las pasiones dicho-

" Op. cit., v, Prop. vint y Dem.

% Cfy. Kaminsky (9), p. 43, donde se hace expresa la indisoluble identidad que
plantea Spinoza entre la esfera de la razén y el orden de las emociones y ¢l cuerpo, en
relacién con la dererminacién del bien: “La hipétesis intelectualista también se ve fuer-
temente desmentida o, al menos, marcadamente circunscrita, porque las ideas no son
para Spinoza, los inicos modos del pensar. En efecto, las cadenas de determinaciones
afectivas también son en el alma, modos de pensar, en ¢f orden de lo gnoseolégico.

"La conciencia como re-flexion, la accidn reflexiva del desco, presupone los mo-
dos afectivos e ideativos del pensar, desde su estado més confuso ¢ inadecuado hasta las
formas claras y distintas del conocimicnto adecuado”.
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sas, son bien vistas por este autor, ya que representan objetos que
benefician su poder obrar y aumenran su perfeccién.

Para Spinoza, si la imaginacién brinda al sujeto ideas pasivas
que aumentan su poder existir, no necesariamente cs objeto de una
purificacion o eliminacidn a partir de la cual se lleve a cabo una re-
forma o enmienda del entendimicento.”

El alma, para Spinoza, no yerra por cl hecho de imaginar.

El alma se esfuerza, cuanto puede, por imaginar las cosas que aumentan o
favorecen la potencia de obrar del cuerpo.”

La sensibilidad y la imaginacién no son algo que haya que negar «
priori, porque sujeten al alma a ideas inadecuadas. Si los placeres
corporales y las ideas de la imaginacién presentan un incremento en
el conato del sujeto, son motivos a partir de los cuales éste realiza su
virtud:

Nada, ciertamente, sino una sombria y triste supersticién, prohibe de-
leitarse. Pucs, ;por qué ha de ser mds decoroso saciar ¢l hambre y Ia
sed, que desechar la melancolfa? Tal es mi norma y tal es mi convic-
cién. Ninguna divinidad, ni nadic sino un envidioso, puede delcitarse
con mi impotencia y mi desgracia, ni computaremos como virtud las
ldgrimas, los sollozos, ¢l miedo y otras cosas semejantes que son signos
de un d4nimo impotente; sino que, al contrario, cuanto mayor es la ale-
grfa por la cual somos afectados, tanto mayor es la perfeccién a la que
pasamos [...] Usar, pues, de las cosas y deleitarse cuanto sea posible
con cllas (pero no hasta la saciedad, pues esto no es delcitarse), es pro-

' Cfr. Eisenberg (8). En este texto se sefiala cémo, para Spinoza, a reforma del
entendimiento no implica sélo la determinacién de éste como autdmata espiritual, sino
también su simultdnea purificacién de las ideas de la imaginacién, Segin este autor, re-
formar el entendimiento, es identificarlo con el espacio de la mente, al elimi-
nar las ideas inadecuadas de la imaginacién. Como hemos visto, Spinoza tiene algu-
nas reservas frente a esta concepeidn, en tanto ve en las dichas pasivas, producto de la
imaginacién, objetos adecuados para satisfacer la esencia del sujeto.

52 Etica, ur, Prop. xu.
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pio del vardn sabio. Es propio del varén sabio, repito, restaurarse y re-
crearse con alimentos y bebidas agradables en cantidad moderada, co-
mo asimismo con perfumes, con ¢l encanto de las plantas florecientes,
con ¢l ornato, con la misica, con los juegos gimndsticos, con los tea-
tros y otras cosas de esta especie, que cada cual puede usar sin perjui-
cio para los demds. En ¢fecto, ¢l cuerpo humano estd compuesto de
muchisimas partes de diversa naruraleza que continuamente necesitan
alimento nuevo y variado, a fin de que todo el cuerpo sca igualmente
apto para todas las cosas que pucedan scguirse de su naturaleza y, por

consiguicnte, a fin de que ¢l alma también sca igualmente apta para

. . , 3
entender muchisimas cosas al mismo ncmpo.s*

La realizacion del conato del hombre se ve determinada no sélo por
la actualizacion de su esencia como poder existir, sino también a
partir de la aprehensién pasiva de diversos objetos que favorecen su
perseverar en el ser. Las pasiones dichosas son una via para reafirmar
la existencia humana.

En este sentido, la ética de Spinoza, no se funda en una episte-
mologfa que schala una via negativa, la cual suponga una determi-
nacién de Dios como lo absolutamente otro. Esta no exige un asce-
tismo que exija ¢} rechazo de todos los objetos finitos, a partir del
cual el sujeto trascienda ¢l orden de la multiplicidad, para acceder al
contacto con lo Uno. Por ¢l contrario, Spinoza promueve una via
afirmativa y una ética de la accién, en la que la realizacién de la
esencia del sujeto en el trato con ¢l mundo y la produccidn de cultu-
ra, son ¢l principio de la virtud,

La satisfaccién de la esencia activa del sujeto, tanto en su aspec-
to corporal como en el pensante, es el principio para alcanzar su pet-
feccibn, aun si esta satisfaccién se encuentra apoyada en dichas pasi-

vas. La vida misma es ¢l principio que da fundamento a la esencia
del hombre, por lo que su realizacién es sinénimo de virtud. Toda

comprension de la esencia del sujeto, ajena al criterio de la vida, es

* Op. cit., w, Prop. xuv, Esc.
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negar su esencia misma y someterla a las ideas inadecuadas de la
imaginacidn, que niegan su cuerpo y su alma, y lo atan a las penosas
ideas de la tristeza, la muerte y la impotencia.

Para Spinoza, el hombre libre, ¢l hombre que actida segiin las
leyes de su naturaleza y se realiza en el mundo de una manera que
beneficia su existencia, ve en la vida, y no en ninguna idea que nic-
ga la alegria y su poder obrar, ¢l cumplimicnto de su esencia y su
virtud:

El hombre libre en ninguna cosa piensa menos que en la muerte, y su sabi-
duria no es una meditacion de la muerte, sino de la vida.

El hombre libre, esto s, el que vive segiin el sélo dictamen de la ra-
76n, no ¢s guiado por ¢l miedo de la muerte, sino que desea el bien di-
rectamente, csto cs, desea obrar, vivir, conservar su ser, teniendo por
fundamento ¢l buscar la propia utilidad, y, por tanto, en nada piensa

menos que en la muerte, sino que su sabidurfa es una meditacidn de la
vida.*

La vida es el criterio fundamental para determinar el objeto
del deseo que posibilita la satisfaccion de la esencia del sujeto. En la
medida en que dicha satisfaccién se valga de objetos que incremen-
tan su permanencia en cl ser, esta realizacién ser sinénimo de virtud
y: por cllo, fuente de vida. La filosofia de Spinoza ve, en la vida, que
se traduce en la realizacion integral de la esencia del hombre, segin
sus propias leyes, y con el concurso de las dichas pasivas, uno de sus
temas fundamentales,”®

M tbidem, v, Prop. 1xvin.

% Llegados a este momento es adecuado revisar las consideraciones ldgicas y onto-
logicas que hacen de la filosoffa de Spinoza una filosoffa de Iz afirmacién y de la vida,
Para Spinoza, lo real es esencialmente afirmacidn, de manera tal que la virtud, en tanto
realizacion de la vida inmanente al sujeto, no puede fundarse en ningtin principio
ajeno a su propia forma, Para esto, Cfr. Deleuze (5), p. 53: “Los atributos se afirman
formalmente de la sustancia de la que constituyen la esencia y de los modos de los que
conticnen las esencias. Spinoza no cesa de recordar el cardeter afirmativo de los atribu-

tos que definen la sustancia, como la necesidad para toda buena definicién de ser ella
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Ahora bien, este plantcamiento respecto del papel de la vida en
la ética de Spinoza, sc ve delineado y exaltado tanto por la determi-
nacién de las ideas inadecuadas de la imaginacion (que nicgan la
forma del sujeto como autémara espiritual), como de aquellas pasio-
nes tristes, como ¢l odio, la envidia, ¢l miedo, ete, y los malriples
discursos en los que éstas se articulan (que niegan ¢l cuerpo del suje-
to, su capacidad de obrar y la integridad de su esencia como afirma-
cién). La determinacién y el rechazo de maltiples emociones pasivas
y los discursos de orden reolégico-politico en los que encuentran ex-
presion, constituyen un momento a partir del cual el pensamicento
de Spinoza exalta la esencia humana como vida.

La filosoffa de este autor hace parte esencial de sus reflexiones
sobre la realizacién activa del conato del hombre, la negacién de to-
das aquellas pasiones tristes, que van en contra de la naturaleza hu-
mana y su principio inmanente. Toda pasién que tenga su origen en
la tristeza, en la impotencia del alma, es mala. Asi, aunque ciertas
pasiones, como la humildad y la esperanza, puedan aparecer como
buenas bajo cicrto enfoque doctrinal, en realidad son ideas de la
imaginacién que no satisfacen la esencia del sujeto.

Cualquier pasién que niega el poder existir humano encuentra
su correlato en una idea inadecuada, que es objeto de purificacion.
En este sentido, Spinoza denuncia una serie de ideas inadecuadas en
la mente de los sujetos, que se articulan en multiples discursos de
orden teolbgico-politico, que niegan su poder obrar y su perseverar
en el ser.

Por ejemplo, este autor no ve en Dios un legislador trascenden-
te, capaz de crear de la nada y que establezca arbitrariamente una se-
ric de leyes, a partir de las cuales juzgari la conducta de los hombres.
Para Spinoza, Dios se constituye como un orden inmanente, que se

misma afirmativa. Los atributos son afirmaciones. Pero la afirmacién, en su esencia, es
siempre formal, actual, univoca: ¢s, en ese sentido, que es expresiva,

"La filosofia de Spinoza s una filosoffa de la afirmacién pura. La afirmacidn es el
principio especulativo del que depende toda la Etica.”
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traduce en la capacidad de obrar del sujeto. Por cllo, ¢l sujeto mis-
mo no debe realizar sus acciones en detrimento de su cuerpo y men-
te, por temor a un juicio final que lo pueda conducir al infierno y al

e e . , . . . . I3
sufrimiento, sino tan s6lo por la vida que implica la virtud.’

Si usted hubicse lefdo mi carta con mayor atencién, hubicera visto cla-
ramente que nucstro disentimiento sélo reside en esto; a saber, si
Dios, como Dios, es decir, absolutamente, sin adscribirle ningtin atri-
buto humano, comunica a los plos las perfecciones que reciben (segin
entiendo yo): o bien, como juez; esto dltimo lo afirma usted y, por es-
te motivo, usted define a los impfos, pues dado que hacen lo que pue-
den conforme al deereto de Dios, sirven a Dios de igual modo que los
plos. Pero, en verdad, esto no se sigue de ningin modo de mis pala-
bras; pues yo no introduzco a Dios como juez, y, por tanto, estimo la
obra por la calidad de la obra y no por la potencia del operador. Y ¢l
premio que se sigue a la obra, la sigue tan necesariamente como se si-
gue de la naturaleza del tridngulo que sus dngulos deben ser igual a
dos rectos.””

Nuestro filésofo rechaza la pervertida concepcién judeocristiana de
un Dios trascendente, que juzga las acciones del hombre y exige una
autonegacién del mismo, para otorgarle un castigo o una recompen-
sa, después de su muerte. Esta concepeién es el resultado de un uso
inadecuado de la razén, que ve en Dios caracterfsticas humanas y no
lo concibe, como orden y potencia natural. Este autor niega la de-

terminacién de Dios, que lo harfa el principio de una serie de pasio-

* Cfr. Kaminsky (9), p. 78: “La humildad, junto con la abyeccién y otros odios,
envidias y demds tristezas, sienta las bases pasionales y psicosociales de aquello que serd
una nota distintiva del hombre {...}; un estado de afecciones alienante-alienadas, pre-
constitutivo de todas las formas de servidumbre o esclavitud, econdmicas, sociales, cul-
wrales, etc. Si la Frica tiene una inspiracién que la recorre sin abandonarla; es la ajeni-
dad absolura de lo negativo, fundamento de la alienacién. La negatividad, en la cons-
truccion spinoziana de la esencia humana, es la impotencia alienante que, antes que
otra cosa, ¢s la polftica de hombres que favorecen y preconizan las pasiones tristes,”

57 Correspondencia, Carta xxt.
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nes tristes ¢ ideas inadecuadas, en ¢l hombre mismo, como ¢s el te-
mor a un juicio y a una condena.

La naturaleza, en tanto realizaciéon de Dios como causa inma-
nente, actta por las solas leyes de su naturaleza, por lo que no po-
drfa ser de otra mancera de la que es. En este sentido, clla no incurre
en imperfecciones o faltas que pudicran dar lugar al pecado. El pe-
cado y la falta son tan sélo ideas de la imaginacién, producto de la
comparacién de la naturaleza con una idea de perfeccién que no tie-
ne su fundamento en la razén, sino en la imaginacién, que coloca

las nociones universales como criterio de verdad:

Y no parece ser otra la razén por la cual también las cosas naturales, a sa-
ber, las que no son hechas por la mano del hombre, se llaman generalmen-
te perfectas o imperfectas; pues los hombres suelen formar, asi de las cosas
naturales como de las artificiales, ideas universales que consideran como
modelos y creen que la naturaleza (que a su juicio nada hace sino a causa
de un fin) las toma en cuenta y se las propone como modelos. Cuando ven,
pues, que en la naturaleza sucede algo que no concuerda con el modelo
que han concebido para una cosa de la misma indole, creen que la natu-
raleza misma ha caldo en falta o pecado y que deja imperfecta su obra>*

L.a nocién de pecado es una idea de la imaginacién que niega la ca-
pacidad de obrar de la naturaleza misma, en tanto desconoce su
esencia como vida y supone una separacién entre ella v su princi-
pio inmanente y divino. Segin Spinoza, ¢l hombre, en tanto parte
de la naturaleza, no posce ningtin pecado original que tenga que
pagar mediante una negacién de su cuerpo o penitencia que ator-
mente su alma,

Para él, existen una seric de discursos fundados en imédgenes in-
adecuadas que le inculcan al sujeto odios, temores y una serie de pa-
siones tristes, que se traducen en mudltiples supersticiones que opa-
can y nicgan su vida:

Y Ftica, 1v, Prefacio.
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La verdadera causa de la supersticion es, pues, ¢l temor. Si las pruchas
que he dado no satisfacen y se requicren ¢jemplos particulares, citaré a
Alejandro, que no fue supersticioso ni recurrié a los magos, hasta que, a
las pucrtas de Susa, su sucrte le inspiré temores. Una vez vencido, Dario
cesd de consultar con los adivinos hasta que la defeccién de los bactria-
nos, la persecucion de los escitas y el dolor de su herida, que le obligé a
guardar cama, vinicron a despertar nuevamente ¢l terror de su espiritu.
Entonces, dice Quinto Curcio, se sumié otra vez en supersticiones, va-
nos juguetes del esplritu humano y, lleno de fe ciega a Aristandro, le or-
dené hacer sacrificios para inquirir ¢l resultado de sus asuntos.”

La supersticion se origina en ¢l temor y, en esa medida, no puede
aparecer como un conocimiento cierto, que satisfaga la esencia hu-
mana como vida o poder existir. Spinoza sefiala cdmo diversas doc-
trinas tienen su origen en ¢l temor del hombre. Este planteamicnto
va aparcjado con la denuncia de que es una clase social, la detenta-
dora del poder, la que fomenta dichas doctrinas que dan lugar al
micdo, el odio y una scrie de emociones, que hacen que el sujeto se
niegue a si mismo, niegue su cuerpo y su poder conocer, en benefi-
cio de ella misma.

Asf, las nociones de Dios trascendente que juzga, de pe-
cado, calda y culpa, son ideas de la imaginacién, inculcadas por las
monarqufas que hacen del judafsmo, del judeocristianismo y otras
tradiciones religiosas, el principio de su justificacién y soste-
nimiento:*

¥ Tratado teoldgico-politico, Int, 5.

% Cfr. Kaminsky (9), p. 158: “La filosoffa spinoziana es ‘subversiva’ [...} porque
su analitica de las pasiones supo poner al desnudo y asestar un certero ataque a los me-
canismos y procedimientos polftico-imaginarios (ilusiones, supersticiones, mitos, cre-
encias, ideologfas) del sojuzgamiento inmanente de los hombres por los hombres mis-
mos [...] Representantes de la hipocresfa y del cinismo politicos; de la soberbia y egofs-
mo cconémicos y de la redencion salvadora seudorreligiosa, todos estos idedlogos de las
pasioncs tristes, son los que supicron torcer las vidas para que los hombres luchen por
la esclavitud como si fuera por su libertad, cuestién protagénica en su 7ratado teoldgi-
co-politico y en su Tratado politico”.
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Porque, cemo ya lo hemos mostrado y discretamente observa Quinto
Curcio, no hay medio mis eficaz que la supersticién para gobernar a la
muchedumbre. Y ved, aqui, lo que bajo aparicncias de religion lleva a
los pucblos ora a adorar a los reyes como dioses, ora a detestarlos co-
mo azote de la humanidad.

Para obviar ese mal se ha cuidado mucho de rodear de gran aparato
y culto pomposo a toda religion, falsa o verdadera, para darle constan-
te gravedad y producir en todos un profundo respeto; lo que, dicho
sea de paso, ha hecho que entre los turcos toda discusién sea un sacri-
legio, y en quicnes el espfritu individual estd tan leno de prejuicios
que no dejan sitio ¢n ¢l a la razén ni aun a la misma duda.

Pero si el gran secreto del régimen monérquico y su principal inte-
rés consisten en engaiar a los hombres, disfrazando bajo ¢l hermoso
nombre de religién ¢l temor que necesitan para mantenerlos en la ser-
vidumbre, de tal modo que creen luchar por su salvacién cuando pug-
nan por su esclavitud, y que lo més glorioso le parezca ser el dar la san-
gre y la vida por servir ¢l orgullo de un tirano.®

Spinoza schala la existencia de una serie de discursos que afectan la
imaginacion dc los hombres, produciendo en ellos multiples afec-
ciones tristes que niegan su propia vida, su cucrpo y su entendi-
miento, para beneficiar a aquel que detenta el poder en un orden so-
cial. El control de la imaginacién del hombre aparece, asf, como
medio idéneo de promover su esclavitud y el sostenimiento de un
tirano.

[deas como un Dios trascendente y castigador, las nociones de
pecado y culpa, resultan momentos del discurso de un gobicrno
mondrquico, que se articula en un orden polftico marcado por la je-
rarqufa. Este orden jerdrquico se supone reflejo de un cosmos tam-
bién jerdrquico, que tiene, como expresion de su estructura metafisi-
ca, la légica escoldstica de géneros y especies, Spinoza realiza una cri-
tica a las nociones de trascendencia y jerarquia, a los conceptos uni-
versales y a las causas finales, para recuperar la existencia concreta

¥ Tratado Teoldgico-olitico, lnt, 8,9, 10.
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del sujeto, su poder obrar, su cuerpo y su capacidad intelecrual, y
apartarla de su propia enajenacién. Esta enajenacién conduce al cs-
tablecimiento de una serie de relaciones piramidales de poder, ¢n la
que ¢l sujeto mismo se ve negado, y aparece como sostén, justamen-
te a partir de las ideas inadecuadas de su imaginacién,

Este autor muestra cémo los hombres son esclavos de sus pro-
pias pasioncs, en la medida en que éstas son ¢l cimiento del orden
social que procura su propio sojuzgamiento. Denuncia la moral del
esclavo fundada en una scric de sentimientos como la humildad, la
mansedumbre, la culpa, ¢l arrepentimiento, el anhelo de perdén y
recompensa que, en lugar de promover la vida del hombre, son
fuente de su propia impotencia y de la instauracién de un orden so-
cial que le oprime. Critica algunas emociones y sentimientos forma-
dos por cl judcocristianismo, que encuentran su principio en doctri-
nas como ¢l pecado original, la caida y el juicio final, al ver en cllas,
no ¢l principio de la virtud, sino la negacién de la vida del propio
sujeto y ¢l fundamento de su esclavitud. Por ejemplo:

La humildad no es una virtud, o sea, no nace de la razén.

La humildad es una tristeza que nace del hecho de que el hombre
considera su impotencia. Pero, en cuanto el hombre s¢ conoce a si
mismo, segtin la verdadera razén, se suponc que entiende su esencia,
esto ¢s, su potencia. Por lo cual, si el hombre, mientras se considera a
si mismo, percibe alguna impotencia suya, esto no nace del hecho de
que sc entiende, sino de que estd reprimida su potencia de obrar [...]
Por lo cual, la humildad, es decir, la tristeza que nace del hecho de que
¢l hombre considera su impotencia, no nace de una consideracién ver-
dadera, o sca, de la raz6n y no ¢s una virtud, sino una pasién.

El hombre, en multiples ocasiones, hace de sus pasiones el principio

del detrimento de su esencia como poder existir. El cuerpo, como
capacidad de obrar y padecer, y el alma como autémata espiritual, se

“ Ftica, v, Prop. iy Dem,
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ven reducidos a una serie de pasiones tristes ¢ ideas inadecuadas que
no satisfacen ¢l poder existir del sujeto. Asl, el orden simbélico-afec-
tivo de éste, al estar tomado por la tirania de la imaginacién, se con-
vierte en fuente de la negacién de su razén y su corporcidad.

Para Spinoza, la mente y ¢l cuerpo son momentos de un mismo
conato que hace, de todas sus imdgenes y conceptos, ¢l principio a
partir del cual satisface su esencia como perseverar en el ser. Razon y
afeccién son aspectos de la esencia del sujeto, como poder existir. La
raz6n, por cllo, no sc articula segiin la légica de géneros y especics
que ve, en la esencia humana, una copia degradada de un principio
trascendente, que tenga que redimirse pagando tributo o diczmo a
un monarca o pontlfice, representante de Dios en la tierra. Por el
contrario, la razén sc articula en la determinacion de las leyes que,
como causas eficientes, se realizan en un objeto concreto, en el suje-
to y su propia vida.

El valor es consecuencia del cjercicio de la capacidad racional
del hombre que, junto con las exigencias del cuerpo, da cumpli-
miento a su desco mismo que lo impele a existir. Las cosas valen
porque son objeto de los descos de la mente y del cuerpo, de la pro-
pia vida del sujeto que tiende a satisfacerse cabalmente. El sujeto
mismo y su impetu de vida son el principio para determinar lo que
es ¢l bien y lo que es el mal.

Asf, la constitucién del valor queda inscrita dentro de la esfera
de la autonomia del hombre. Es este dltimo, y no Dios entendido
como una esencia trascendente, el fundamento de toda axiologfa, ya
que la Natura naturante se realiza en la Natura naturada, en el suje-
to y las leyes de su naturaleza. El hombre y su capacidad de obrar y
pensar son ¢l criterio de la determinacién del bien, y no el cumpli-
miento de una ley dada por una divinidad ¢ interpretada por un
pontffice entre Dios y los hombres.

Dios, en tanto causa inmanente, se traduce en el poder de existir
y pensar del sujeto, poder que, al articularse en el deseo, es el princi-

pio del valor. En este sentido, el hombre mismo no ve en Dios el
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criterio para determinar lo que es la virtud, sino sélo en la realiza-
cién de su esencia inmanente como vida, segan su propia ley.

La doctrina ontolégica del sujeto, como conato o perseverar en
¢l ser, constituido por la sintesis de los modos de los atributos exten-
so y pensante, ¢s ¢l principio para ¢l establecimiento de una ética, en
la que ¢l sujeto aparcce como horizonte constitutivo del valor. Esto
¢s posible, ya que la nocién de conato supone una teorfa inmanente
de lo real, en la que ¢l conato mismo resulta potencia y actividad,
capaz de determinar la forma adecuada o inadecuada de sus objetos.

El planteamicnto spinoziano establece un ética en la que
hombre no requicre mas que de sf mismo para determinar lo que es
cl bien y lo que es mal. El hombre resulta independiente de Dios en
la constitucién de los valores, ya que las cosas adquieren justamente
valor, en la medida en que le son dtiles y favorecer su potencia de
obrar, y no a partir de una supuesta participacién en una esencia
trascendente, que fuera interpretada con base en un orden politico
que promueve la esclavitud de los hombres. El Dios trascendente
desaparcce en ¢l pensamiento spinoziano, para reafirmar ¢l poder
obrar del sujeto y su capacidad de determinar lo que es el bien y lo
que cs el mal.

Dios, en la filosoffa de Spinoza, se desustancializa, para otorgar
al hombre toda primacfa epistemolégica y ética, la capacidad de de-
terminar lo que es la verdad y lo que es el bien.

EL SUJETO QUE SE CONSTITUYE EN SU PROPIA ACTIVIDAD.
MASs ALLA DEL BIEN Y DEL MAL

El sujeto, en tanto modo del atributo pensante, es un autémata es-
piritual, que satisface su esencia como idea, al desplegar su funcién
de conocimiento segiin las leyes de su propia naturaleza. En tanto

que el sujeto expresa su principio inmanente, el atributo del pensa-
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Ahora bien, asf como la Natura naturante se constituye al mani-
festarse en la Natura naturada, ¢l sujeto se realiza al producir una se-
ric ilimitada de ideas y afecciones. Es en los propios productos del
poder existir del sujeto, que éste se constituye como tal.*?

Asf, Spinoza cstablece una relacion inmanente respecto de la
mente y sus representaciones y objetos. Por esto, en la medida en la
que ¢l sujeto sc representa ideas adecuadas, satisfard su desco, dard
cumplimiento a su forma como perseverar en ¢l ser y su esencia ¢
identidad se verdn realizadas. En tanto que el hombre se realiza en
ideas inadccuadas o en pasiones tristes, su perfecciéon menguard y se
verd limitada su capacidad de obrar:

Aparte de la alegria y del deses, que son pasiones, se dan en nosotros afec-
t0s de alegria y deseo, que s refieren a nosotros en cuanto obramos.
Cuando el alma se concibe a sf misma y concibe su potencia de
obrar, s¢ alegra; ahora bien, el alma se considera necesariamente a sf
misma cuando concibe una ideca verdadera o adecuada. Pero ¢l alma
concibe cicrtas ideas adecuadas. Luego, también se alegra en cuanto
concibe ideas adecuadas, esto es, en cuanto obra. Ademds, el alma, lo
mismo en cuanto tiene ideas claras y distintas que cuanto las tiene
confusas, se esfuerza por perseverar en ¢l ser. Pero por este esfuerzo
entendemos el desco; luego, el desco se refiere también a nosotros en

[
cuanto entendemos, o sea, en cuanto obramos.®

El hombte se constituye y se concibe a s mismo en sus ideas o afec-
ciones. El cardcter adecuado de las ideas y la forma activa de sus
emociones, son ¢l principio para colmar su deseo y su tendencia a
permanccer en la existencia. La perfeccién misma del hombre, en-

8 Cfr. Zac (20), p. 30: “Dios es inmanente a sus modos, como el entendimiento a
las ideas. [l estd unido a las cosas, como el entendimiento a las ideas: es falso decir, en
efecto, que hay, de un lado, cl entendimicento, y de otro lado, las ideas; en realidad, si
las ideas se afirman, en razén de su dinamismo propio, es que la misma potencia de
pensar se despliega en ellas.”

 Fitiea, 11, Prop. Lvin y Dem.
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micnto, s¢ articula en un movimiento que origina ilimitadas idcas
claras y distintas, Estas ideas dan cuenta de las cosas fijas o leyes de
la naturaleza, y posibilitan, por cllo, un desplicgue inagotable de
certezas en ¢l que se realiza la verdad.

Por esto, la verdad misma no resulta de la concordancia entre e
intelecto y la cosa, ya que, aunque esta concordancia sea posible da-
de que todo atributo presenta un mismo orden inmanente, la ver-
dad es producto de la capacidad creativa del propio sujeto y de la co-
herencia interna entre sus ideas.

Dios, en tanto causa inmanente, se realiza en la capacidad crea-
tiva humana, capacidad creativa que no atiende mds que a sus pro-
pias leyes para Hevarse a cabo. Por esto, la nocién de autémata espi-
ritual, va aparcjada a una nocién de verdad que sélo reconoce su de-
terminacion en ¢l sujeto, y no en un Dios trascendente.

De igual manera, la virtud se funda en una concepcién que ve
en ¢l sujeto un ser auténomo, que satisface su esencia como perseve-
rar en ¢l ser, como vida; es decir, como alma y cuerpo activos, y un
desco que aparcce como acicate de su realizacion.

El bien es consccuencia de la naturaleza del hombre, que lleva a
cabo sus juicios de valor, segin su propia naturaleza. Asi, la virtud
no aparcce como ¢l cumplimiento de una ley heterénoma, ya sea de
cardcter divino o politico-social, sino como la satisfaccién de la
esencia del hombre como perseverar en el ser. Dios, al ser causa in-
manente y no transitiva o trascendente, se constituyc en el poder
existir del sujeto, sujeto que realiza todo valor segin sus propias le-
yes, segiin la fuerza de su propio principio.

Valor y bien son, para Spinoza, asuntos del hombre y sélo del
hombre, ya que éstos se siguen de su esencia, en tanto poder de exis-
tir. El hombre, al ser expresién inmanente de los atributos pensante
y extenso, posce un poder creativo que da lugar tanto a sus ideas co-
mo a sus afecciones. La alegrfa y las ideas adecuadas son el producto
del poder creativo del hombre, en las que él mismo satisface su esen-
cia como vida y actividad.
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Ahora bien, asf como la Natura naturante se constituye al mani-
festarse en la Natura naturada, ¢l sujeto se realiza al producir una se-
ric ilimitada de ideas y afecciones. Es en los propios productos del
poder existir del sujeto, que éste s¢ constituye como tal.”?

Asl, Spinoza establece una relacion inmanente respecto de la
mente y sus representaciones y objetos. Por esto, en la medida en la
que ¢l sujeto se representa ideas adecuadas, satisfard su deseo, dard
cumplimiento a su forma como perseverar ¢n el ser y su esencia ¢
identidad se verdn realizadas. En tanto que el hombre se realiza ¢n
ideas inadecuadas o en pasiones tristes, su perfeccion menguari y se
verd limitada su capacidad de obrar:

Aparte de lu alegria y del deseo, que son pasiones, se dan en nosotros afec-
105 de alegria y desco, que se refieren a nosotros en cuanto obramos.

Cuando ¢l alma se concibe a sf misma y concibe su potencia de
obrar, s¢ alegra; ahora bien, ¢l alma se considera necesariamente a si
misma cuando concibe una idea verdadera o adecuada. Pero ¢l alma
concibe ciertas ideas adecuadas. Luego, también sc alegra en cuanto
concibe ideas adecuadas, esto es, en cuanto obra. Ademds, el alma, lo
mismo en cuanto ticne ideas claras y distintas que cuanto las tienc
confusas, s¢ esfucrza por perseverar en ¢l ser. Pero por este esfucrzo
entendemos el deseo; luego, el deseo se refiere también a nosotros ¢n
cuanto entendemos, o sca, ¢n cuanto obramos.®

El hombre se constituye y se concibe a sf mismo en sus ideas o afec-
ciones. El cardcter adecuado de las ideas y la forma activa de sus
emociones, son el principio para colmar su deseo y su tendencia a
permanccer en la existencia. La perfeccién misma del hombre, en-

63 Cfr. Zac (20), p. 30: “Dios es inmanente a sus modos, como ¢l entendimiento a
las ideas. El estd unido a las cosas, como el entendimicnto a las ideas: es falso decir, en
efecto, que hay, de un lado, el entendimicnto, y de otro lado, las ideas; en realidad, si
las ideas se afirman, en razén de su dinamismo propio, es que la misma potencia de
pensar se desplicga en cllas,”

 Etica, m1, Prop. Lvin y Dem.
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tendida como realizacion de su capacidad de obrar, se encuentra da-
da segiin la forma adecuada o inadecuada de sus objetos.

Objctos adecuados, dtiles a la permanencia en ¢l ser; emociones
activas o pasiones dichosas; ideas claras y distintas; imdgenes que fo-
mentan la capacidad de obrar, son momentos en los que el sujeto se
constituye como tal y satisface su esencia como existencia. Por el
contrario, las ideas inadecuadas y las pasiones tristes, a pesar de que
s¢ derivan de su naturaleza, al tener un cardcter pasivo tan sélo dis-
minuyen su esencia, en tanto ésta se realiza en formas que no expre-

san su poder obrar segiin las leyes de su naturaleza:

Y puesto que la esencia del alma consiste en afirmar la existencia ac-
tual de su cuerpo y como nosotros entendemos por perfeccién la esen-
cia misma de una cosa, sc sigue, pues, que el alma pasa a una mayor o
menor perfeccion cuando le acontece afirmar de su cuerpo o de algu-
na de sus partes algo que implica una realidad mayor o menor que an-
tes. Pues, cuando he dicho mds arriba, que la potencia de pensar del
alma cra aumentada o disminuida, no he querido entender sino que ¢l
alma ha formado de su cuerpo o de alguna de sus partes, una idea que
expresa mayor o menor realidad que la que habfa afirmado de su cuer-
po. Pues la excelencia de las ideas y la potencia actual de pensar es cs-
timada por la excelencia del objeto.®?

El hombre en tanto realizacién de Dios como causa inmanente, tie-
ne en sl una capacidad ilimitada para constituirse a s{ mismo, en la
produccion de ideas y afecciones. Este es capaz de darse su propia
identidad, a partir de la satisfacciéon de su esencia como actividad,
actividad que da lugar a ideas adecuadas y afecciones dichosas, en las
que s¢ determina como perseverar en el ser.

Aqui, la filosoffa de Spinoza ve en la vida un principio
que sc realiza en el hombre en tanto su causa inmanente, realiza-

cion que se lleva a cabo a partir de las leyes de la naturaleza del hom-

“ Op. car, 1, Def pencral de los afectos.
|
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bre mismo, de la consumacidn de su libertad. La libertad divina, en-
tendida como la libre necesidad, se lleva a cabo en la libertad del
hombre, en tanto s su causa inmanente. Vida, esencia y libertad sc
identifican en ¢l sujeto, en tanto realizacién de la Natura naturante
como Natura naturada.

El sujeto como autémata espiritual y conato, que atiende a su
forma como modo del atributo del pensamiento y sintesis de los
atributos pensante y extenso, se determina como un ser esencial-
mente libre, dado que actiia segin su esencia y las leyes de la misma.

Este autor sefala que si los hombres, al nacer, pudicran sustracr-
se de las necesidades y pasiones que implica la dependencia de la in-
fancia, actuarfan de una ver segiin las leyes de su naturaleza y serfan
necesariamente libres.

Esta plena capacidad de obrar harfa que el hombre viera en todas
sus ideas y afecciones objetos adecuados en los que podrfa satistacer su
esencia. Asf, el error y la verdad, el bien y el mal, quedarfan como mo-
mentos superados en tanto el sujeto se realizarfa como pura actividad,
qque sdlo se reconoce a sf misma como criterio de realizacién,

$pinoza ve en ¢l hombre un ser libre, capaz de desplegar su vida
infinita y constituirse como tal, al ser impelido por su propia natu-
raleza. Por ello, el hombre libre estd mds alld de los valores del bien y
del mal, porque no ve en éstos momentos del incremento o decre-
mento de su naturaleza, ya que su existencia misma se despliega ca-
balmente:

5i dos hombres nacieran libres, no formarian ningiin concepto del bien y
del mal mientras continuaran siendo libres.

He dicho que es libre aquel que es guiado por la sola razén; por
tanto, ¢l que nace libre y permanece libre, no tiene sino ideas adecua-
das y, por ende, no tiene ningiin concepto del mal y, por consiguicn-
te, tampoco del bien,*

* Thidem, vy, Prop. 1xvinry Dem.
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Bicn y mal son conceptos correlativos que requicren une del otro para see
concebidos, La libertad absoluta implica la superacion de dichos concep:
tos, en tanto que instalan al sujeto en ¢l pleno cumplimiento de su natuea-
leza, de modo tal que carecerfa de woda disminucion, que fuera ongen de
su concepeion misma del mal y, con clla, por contrasee, del bien.

Spinoza sc reficre a Moisés y la situacion del hombre en
el paralso, para ilustrar su concepeion del hombre libre, que no co-
noce ¢l bien ni ¢l mal:

Y esto, como lo otro que acabamos de demostrar, es lo que parece sig-
nificar Moisés en la historia del primer hombre, En ella, en cfecto, ne
se concibe ninguna otra potencia de Dios que aquella con Ta gue cred
cl hombre, esto es, la potencia con la cual mird solamente por b ek
dad del hombre; y en tal sentido cuenta que Dios prohibié al hombre
libre comer del 4rbol del conocimiento del bien y del mal y que tan
pronto comicra de él, al punto mds bien temerfa a la mucerie
que desearfa vivir.”

El sujeto, en tanto que ejerce su vida y su potencialidad de acuerdo
con las leyes de su naturaleza, cn la medida que es libre, vive mds
alld del bien y del mal. La realizaciéon de Dios en ¢l sujeto, como
causa inmanente, hace de este dltimo un ser capaz de desplegar su
esencia, mediante la produccidn de ilimitadas ideas adecuadas y ale-
gres, en las que se constituye como tal. Asi, ¢l sujeto mismo resulta
causa formal y cficiente de su naturaleza, siendo ajeno a toda mora-
lidad, determindndose como vida que se despliega por si misma, co-
mo libertad absoluta.

En cste sentido, la prioridad ética del hombre frente a Dios, va
acompanada de una prioridad ontolégica: el hombre se constituye a
sf mismo gracias a su propia actividad y a su capacidad creativa, que
tiecnen como resultado y expresién la figura del hombre libre, del
hombre que estd mas alld del bien y del mal.

7 Ibidem, v, Prop. Lxvu, Esc.
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El hombre es autor de su propia identidad, de un yo que se ve
constantemente ampliado por la realizacién de su naturaleza, sin
atender a verdades ni valores trascendentes, sino dnicamente al des-
pliegue de su propia vida y libertad, Con base en este plantcamicen-
to, nuestro autor realiza una critica a toda metafisica fundada en la
nocién de trascendencia de la que se derive una concepcién del
hombre como un ser cafdo, que no puede darse su identidad a sf
mismo y que, para cllo, tiene que acatar una serie de valores y leyes
heter6nomos.

Spinoza ve en la vida del hombre, en su poder obrar y pensar, la
realizacién de la esencia y el cumplimiento de la perfeccion de éste.
Dicha realizacion se Heva a cabo a partir de sf misma, por si y para sf
misma, sin reconocer norma ni fundamento externo, que la deter-
mine en ningtin sentido,

Este filssofo concibe al sujeto como un ser plenamente auténo-
mo, quec encuentra, en la realizaciéon de su voluntad de poder,
cumplimiento de su naturaleza como vida, vida que se desplicga se-
gun su propia ley y fucrza, con absoluta libertad, mds alld del bien y
del mal. El hombre, de este modo, le arrebata a Dios el principio de
la verdad, del bien y ¢l fundamento de la identidad humana, para
colocarse como su propio fundamento. Dios, al ser causa inmanen-
te, muere para renacer en un sujeto amoral, que se constituye como
vida absoluta, que no ve en Dios el criterio para juzgar sus idcas ni
sus valores, ni para redimitle y otorgarle una identidad determina-

da.®®

“ Cfr. Deleuze (6), p. 33, respecto a la postura spinoziana frente al problema del
bien y del mal, postura que conduce a una érica amoral que desemboca en ¢l atefsmo:
“Desvalorizacion de todas la pasiones tristes (en provecho del gozo): Spinoza ¢l ateo
{...] En Spinoza hay una clara filosoffa de la *vida’ [que se ve] emponzoiiada por las ca-
tegorfas del Bien y del Mal, de la falia y el mérito, del pecado y del perdén [...] Spino-
24 no es de Jos que piensan que una pasién triste tiene algo bueno, Antes que Nietzs-
che, denuncia todas las falsificaciones de la vida, todos lo valores en cuyo nombre des-
preciamos la vida.”
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Dios, como poder absoluto de existir, se traduce en el hombre
libre, en el hombre que estd mds alld del bien y del mal. De esta ma-
nera, el sujeto de Spinoza lleva implicita una concepeion atea de lo
real. Esta concepeion se funda en que el hombre aparece como reali-
zacion de lo que es, que no reconoce més que a sf mismo, a las leyes
de su propia nataraleza, para determinar lo verdadero, lo bueno, la
superacion de toda verdad vy de todo valor y, en dltima instancia, la
forma y contenido de su propia identidad como vida, como capaci-
dad de obrar y voluntad de pndcr.

Dios, en tanto causa inmanente, se desustancializa a si mismo al
realizarse en el sujeto y su actividad,

El hombre, al constituirse como causa eficiente de la realizacion
de su forma, como perseverar en ¢l ser, como vida que se expresa en
sus principios pensante y extenso y, simultineamente, como Natura
naturada en la que se realiza la Natura naturante; retiene para sf to-
da primacia ontologica, de manera que no requiere a Dios para de-
terminarse como tal. De este modo, ¢l Dios de Spinoza es negado en
favor de una reafirmacion de la naturaleza, entendida como un po-
der existir y pensar que encuentra su foco en ¢l hombre que actia
segiin las leyes de su libre necesidad.

El hombre de Spinoza se levanta a partir de la disolucion de
Dios, de un Dios que muere para renacer en la propia vida del suje-
to que actia inocentemente, mis alld del bien y del mal.

Ahora bien, aqui podemos preguntar, jrealmente Spinoza ve en
¢l hombre la plena realizacion de Dios en tanto causa inmanente?
:bs el sujeto de Spinoza un superhombre que baila al tocar la muisi-
ca de la voluntad de poder y el eterno retorno de lo mismo? El suje-
to spinoziano y con ¢l su concepeion metafisica, jse funda en el oca-
so de Dios y en el amanecer del hombre libre y poderoso, que tras-
grede todos los valores de Ta moral del esclavo y que actia mis alld
del bien y del mal? E@ hombre, en la filosofia de este autor, japarece
como vértice de lo real, ya que su actividad aparece como la realiza-

i de Dios o L vida en tanto causa inmanente?
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Aqui podrfamos sefialar que la nocién de Dios como poder exis-
tir, voluntad de poder, eterno retorno de lo mismo, causa inmanen-
te que se determina como absoluta actividad y se constituye en la
naturaleza; asf como la nocién de hombre libre, que se da su forma
mis alld del bien y del mal, resultan planteamientos que acercan la
filosofia de Spinoza al atelsmo. Dios, como puro poder existir, se
traduce en la negacién de un Dios personal, en el que la fuerza divi-
na y su constante reafirmacion no dejan lugar al hombre. Por otra
parte, cl hombre, al ser realizacién de Dios en tanto causa inmanen-
te, desustancializa y aniquila a Dios, El hombre se coloca a sf mismo
como punto de fuga de lo real, como superhombre que aparcce co-
mo soporte y realizacién del ser, del eterno retorno de lo mismo o la
voluntad de poder, que encuentra justamente en €, la expresion en
la que se constituye como tal,

De nuevo podemos preguntar, ges justa esta apreciacion del
pensamiento de Spinoza? De ser asl, ;s deben interpretar las nocio-
nes de Dios como puro poder de existir, y ¢l hombre como un ser li-
bre y amoral; como polos en tension de una filosoffa que hace de la
inmanencia el principio del atefsmo? Eterno retorno o poder de
existir, y superhombre u hombre libre que transgrede todo valor y
estd mds alld del bien y del mal, ;no son concepciones complemen-
tarias que hacen de la filosoffa de Spinoza un sistema que va, de un
planteamiento religioso a un atelsmo, en tanto que hace de la refle-
xion de la relacion de Dios y el hombre, el motivo para negar a un
Dios personal y al hombre mismo, o para negar a Dios en favor de
la elevacion del hombre, a un ser que es causa de sf?

Aqui, para responder estas preguntas y determinar la postura de
este filosofo frente al planteamiento filoséfico-religioso de la rela-
cion del hombre y Dios, y con ella, el corte de su metafisica, aborda-
remos la determinacion ya asentada de Dios como persona, como
poder de existir y poder de pensar que se conoce a sf mismo en la
sintesis de todos sus atributos, en su entendimiento infinito, Tam-
bién tomaremos en cuenta la concepeion del hombre como un ser
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finito, como un ser que no nace libre y que estd atado necesariamen-
te a miltiples pasiones que niegan su esencia, y que sélo puede al-
canzar su perfeceién, la plena realizacién de su naturaleza, en tanto
forma que se comprende en Dios, en el entendimicnto infinito mis-
mo de Dios. A partir de estos planteamicntos daremos cuenta de los
conceptos filoséfico-religiosos de beatitud y salvacién, que oricntan
el sentido de la doctrina de este pensador holandés.

La filosoffa de Spinoza, ve la cabal reafirmacién de la esencia
del sujeto, en su participacién inmediata en ¢l entendimiento infi-
nito de Dios, idea en la que Dios se conoce y se determina como
persona, A partir de esta participacién inmediata que, como revisa-
remos, se lleva a cabo gracias a la visién intclectual o tercer género
de conocimicnto, que conduce al amor intelectual de Dios, es que
el sujeto logra desidentificarse con el puro mundo fragmentado del
devenir y comprender su esencia como siendo en Dios mismo. En
este sentido, Spinoza utiliza las nociones de beatitud y salvacion,
nociones que lo apartan del atelsmo y colocan su filosoffa dentro de
las tradiciones religiosas del neoplatonismo, ¢l judafsmo y el cristia-
nismo, en ¢l marco de un renacimiento que anuncia la naciente
modernidad.

Con base en este tltimo planteamicnto es que se determina el
corte del pensamiento de Spinoza, como una doctrina de la vida y la
libertad, notas éstas que aparccen como coordenadas a partir de las
cuales es posible articular su sistema y que le otorgan un contenido
positivo al resultado de la discusion sobre el cardcter atco o religioso
de su pensamicento,
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LA ESCLAVITUD

Spinoza, con su teorfa de la esclavitud, no s6lo pone al descubicrto
las condiciones ontol6gicas y anfmico-cpistemolégicas que hacen
posible la tiranfa y ¢l establecimicnto de un orden simbélico-politi-
co opresor, sino que simultdneamente, a partir de las teorfas de la fi-
nitud humana y de la imaginacién, realiza una critica al poder obrar
y pensar del hombre, que tiene como consecuencia la determinacién
de sus alcances y de la condicién de posibilidad de su cabal realiza-
cién. Asf, el plantcamiento que, bajo una interpretacién aislada del
sistema spinoziano, resulta la determinacién del sujcto, como super-
hombre que actia libremente mds alld del bien y del mal, siendo
causa de sf, elevdndose sobre un Dios trascendente que muere para
renacer en él, se ve criticado por un andlisis de la finitud humana y
la forma de la imaginacién, que sefiala c6mo ¢l hombre casi inevita-
blemente es un esclavo de si mismo. El hombre, por lo comin, es
esclavo de sus pasiones producto de su finitud y su imaginacién, y
no aparcce como un superhombre que se da su ser y su identidad.

Ahora bicn, no obstante esta critica, el sujeto cs capaz de alcan-
zar la cabal reafirmacién de su esencia. Esta reafirmacion sc lleva a
cabo, no por ¢l ocaso y la muerte de Dios, y el amanecer del sujeto,
sino por la participacién inmediata del sujeto mismo en su propio
principio, en el eterno cenit de Dios en tanto poder de existir y per-
sona. En este sentido, la teorfa de la esclavitud de Spinoza, su andli-
sis de la finitud humana y la forma de la imaginacién, se oponen a
todo homocentrismo que conduzca al ateismo.
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-

Nuestro asmor, @ pesar de que ve en el sujeto wi ser capae die realiean
su forma sustrayéndose a bas categorias monales del bicw y dell tal, wn
ser libre capaz de actuar segiim fas feyves de su propie natuwralese, setala
que necesatiamente, dada su fintoud, se encuentra sometido o mili-
ples fuerzay exteriores a ¢ mismo, que niegan sw capacicad de obre

En ol orden natiral de fas cosas no se da cosa simgalae alguna sine que
se de otra mds potente y mids fuerte. Fero dada wna cosa enalguens, se
da otra mds potente por ke cual aguella puede ser destrutde.'

La fuerza con fa que of hombre persevera en existix es limitadss ¢ infiniea-
mente superada por la potencia de bis eassas esternias.

Es evidente por ef Axioma de csta parte. Pues dude un hombee, se
da alguna otra cosa, supongamos A, mids poteates ¥ dado A se da ade-
mds, otra cosa, supengamos B, mds potente que A misiva, § i hasta
el infinito; y por ende, la potencia del hombre e definide por v po-
tencia de otra cosa ¢ infinitamente superada

El ser humano, en anto modificacion de los atributos pensante v
extenso, que se articula en un poder existir finito ¥ limitado. se ve
sujeto a una cantidad ilimitada de modos de los mismos atributos,
que se le oponen y nicgan su esencia. La fuerza de existir del sujete
s¢ ve menguada en tanto la fuerza de existir de otros objetos mis po-
tentes, al realizarse como tales, impacta su propia nawraleza.”

" Etica, tv, Axioma,

2 Op. cit., tv, Prop. 1y Dem,

Y Cfr. Deleuze (5), p. 141 “Lo que es modo participa de ta potencia de Dios: af
igual que nuestro cuerpo participa de la potencia de existir, nuestra afima particips de ks
potencia de pensar, Lo que es modo es al mismo ticmpo parse, parte de fa potencia de
Dios, parte de la Naturaleza, Experimenta, pues, necesariamente s influencia de fas
otras partes. Necesariamente las demids ideas actian sobre nuestra abena, come los de-
mds cuerpos sobre nuestro cuerpo.”
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Por ello, el hombre se encuentra atado a un caudal ilimitado de
pasiones ¢ ideas inadecuadas, en tanto multiples fuerzas le imprimen
su forma de manera tal que éste las recibe de manera pasiva, sin ac-
tualizar su capacidad de pensar y percibir. El deseo del sujeto se rea-
liza en la aprehensién de ideas de la imaginacién y pasiones de las
que ¢l mismo no es causa y principio, aunque crea que lo cs.

Spinoza, de mancra irénica, sefiala c6mo los hombres se creen
libres de apetecer ciertos objetos y realizar ciertas acciones cuando,
en realidad, no lo son, ya que dichos objetos resultan objetos del
desco, tan sélo debido a la pasividad del sujeto mismo. Esta pasivi-
dad encuentra su forma en las exigencias del cuerpo o en ciertos

condicionamientos del alma:

Asf, cl infante cree apetecer libremente la leche: y ol nifo airado la
venganza y ¢l timido la fuga. Ademds, el ebrio cree decir, por libre de-
creto de su alma, lo que despuds, cuando estd hicido quisicra haber ca-
llado; asimismo el delirante, la charlatana, ¢l nifio y muchos otros de
la misma laya, creen hablar por un libre decreto del alma, cuando, sin
embargo, no pueden contener ¢l impulso que sienten de hablar; asf
que la experiencia misma, no menos claramente que la razén, ensefia
que los hombres se creen libres por esta sola causa: porque son cons-
cicntes de sus acciones e ignoran las causas que los determinan, y, ade-
mds, porque los decretos del alma no son nada aparte de los apetitos
mismos, que, por lo tanto, varfan segin la disposicién del cuerpo.®

La identidad del sujeto se constituye no sélo a partir de la realiza-
ci6n de su desco en la produccién de maltiples ideas adecuadas y
afecciones activas, sino también en ideas inadecuadas y pasiones. Es-
tas tltimas son ¢l producto de una disposicién pasiva y finita de és-
te, que ve su mente y su cuerpo afectados por diversas formas mds
potentes que su propia esencia. Spinoza sefiala que los hombres, aun
siendo finitos y experimentando multiples pasioncs, sc creen libres,

i 7% - .
" Etica, 1, Prop. 1, Lisc.
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capaces de realizar su esencia activamente cuando, en realidad, su
identidad se constituye en una permanente fluctuacion. Dicha fluc-
tuacion se ve determinada por las pasiones mismas, que presentan
muiltiples objetos de naturalezas diversas y aun contradictorias.

El sujeto satisface su esencia en ilimitadas ideas pasivas, de ma-
nera que su identidad se articula en una fluctuacién determinada
por la inconstante y variada forma de éstas. El cuerpo mismo cs
fuente de pasiones inestables, que sumergen al hombre en un oleaje
cmocional cn e} que su esencia encuentra una incierta realizacion,
justamente por la finitud, variabilidad y corruptibilidad de sus obje-
tos. El sujeto puede amar y odiar simultdncamente las mismas cosas,

segin la disposicién de su cuerpo y de su alma:

Si imaginamos que una cosa que nos suele afectar con un afecto de triste-
zd, tiene algo de semejante a otra que nos suele afectar con un afecto de
alegria de igual intensidad, le tendremos odio y a la vez la amaremos.

Es, en efecto, esta cosa por sf causa de tristeza, y en cuanto la imagi-
namos con este afecro, le tenemos odio, y, ademds, en cuanto
imaginamos que tiene algo de semejante a otra que nos suele afectar
con un afecto de alegria de igual intensidad, la amaremos con un im-
pulso de alegrfa de igual intensidad, y, por tanto, le tendremos odio y
a la vez la amaremos.

Lsta disposicion del alma que nace de dos afectos contrarios se llama
Sfluctuacién del dnimo, que por ende es respecto al afecto lo que la duda
a la imaginacion; y la fluctuacién del 4nimo y la duda no dificren en-
tre sf sino en ¢l mds y ¢l menos [...] Pues ¢l cuerpo humano estd com-
pucsto de muchisimos individuos de diversa naturaleza y, por ranto,
puede ser afectado por uno solo y mismo cuerpo de muchisimos y di-
versos modos [...].°

El hombre actuliza su naturaleza en ideas inadecuadas y pasiones

que, al tener un cardeter inconstante y contradictorio, lo lanzan a
una scric de fluctuaciones de 4nimo en las que constituye su identi-

5 Op. cit., w1, Prop. xvit, Dem. y lisc.
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dad. Este no encuentra realizada su identidad sino ¢n anto ésta se
constituye en diversas ideas y afecciones. En tanto que estas afeccio-
nes varfan cualitativa y cuantitativamente, la identidad misma del
sujeto se articulard en un movimiento inconstante,

Ahora bien, la imaginacién juega un papel fundamental en la
determinacion de las fluctuaciones del dnimo. Fsta no sélo refuerza
las pasiones provenientes de la aprehension pasiva de diversos mo-
dos, sino que sostiene un orden mental inadecuado que nicga la
esencia del sujeto, al promover ciertos patrones de produccion de
idcas penosas o tristes.

Spinoza sefiala algunos mecanismos de composicion, gracias a
los cuales la imaginacién del sujero construye ideas inadecuadas,
que aparecen como objeto de su propio desco. La emulacién, la aso-
ciacién, la condensacion, el desplazamiento, entre otros, resultan
mecanismos inconscientes que son el principio de la constitucion de
imagenes en las cuales éste realiza su esencia de mancra pasiva.

Por cjemplo, la imaginacién posee la propiedad de hacer que el
hombre desec realizar la mismas acciones y poseer los mismos obje-
tos que los otros hombres realizan y poseen:

La emulacién cs el deseo de una cosa que se engendra porque imagina-
mos que otros tienen el mismo deseo.’®

Los hombres tienden a imitarse entre si, porque imaginan que el
bien sc ve determinado por la conducta y los valores que pregonan
otros hombres, y no por lo que es ttil para su propia existencia.”

8 lbidem, u1, Def. xxxu.

7 Llegados a este punto, es importante sefialar que Spinoza otorga una dimensién
social a la construccién de los afectos. El deseo y la emulacién son principio de la socia-
lizacion del sujeto y, en esa medida, el fundamento de la construccién de un orden
simbélico-politico-social. La imaginacidn, asf, es un clemento necesario en la construc-
cién del plano social, en ¢l que el sujeto ve determinada su esencia de manera pasiva.
Cfr. Kaminsky (9), p 101: “Pierre Frangois Moreau ha apuntado con justicia que Spi-
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Asimismo, debido a la imaginacidn, el sujeto desplaza una seric
de contenidos propios de diversas imdgences, a una o varias, quc su-

pone son similares a aquéllas:

Sélo porque imaginamos que una cosa tiene algo de semejante con un ob-
Jeto que sucle afectar al alma de alegria o tristeza, aunque aquello en lo
que la cosa es semejante al objeto no sea lu causa eficiente de estos objetos,

. . g
amaremos, sin embargo, la cosa, o le tendremos odio.

El hombre relaciona y desplaza, pasiva, oscura y confusamente, una
seric de objetos, construyendo ¢l objeto de su deseo, Spinoza sciiala
diversos mecanismos de la imaginacién que no son conscientes y
que, sin embargo, determinan la identidad del sujeto, en tanto seha-
lan los objetos en los que éste se realiza como tal.

En este sentido, una imagen puede no sélo verse asociada y des-
plazada hacia otras, sino condensar en sf multiples significados, que

evocan emociones provocadas por objetos diversos:

Si el alma ha sido afectada por dos afectos al mismo tiempo, cuando poste-
riormente sea afectada por uno de ellos, también serd afectada por el otro.

En tanto actia de manera pasiva, ¢l hombre hace de su cuerpo el
principio para recibir maltiples imdgenes que aparecerdn co-
mo ideas inadecuadas. Estas ideas le bridan objetos de los que no
conoce su causa, y que resultan ser ¢l principio para la realizacién de
su identidad. Asi, el sujeto mismo se constituird en una serie de

nioza no se limita a deconstruir lo inadecuado humano (mutilado, confuso, parcial) y
su producto sustitutivo y compensatorio: lo imaginario; sino que, en la propia Lrica (y
en el Tratado politico) restaura, a su modo, la institucion imaginaria de la sociedad y ex-
pone las diversas alternativas, histéricas y teéricas, de una polftica de las pasiones hu-
manas. Lo imaginatio no es un mero subproducto de la maquinaria gnosceologica, sino
algo mis decisivo; es L argamasa o cemento de lo social.”

* Erica, tn, Prop. xvi.

T Op. cit., i, Prop. xiv.
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idcas que se relacionardn entre i, no como causas eficientes y segin
un cardcter claro y distinto, sino sélo por su intensidad o fa fucrza
con la que permanceen en su mente y los mecanismos de composi-
cién de su imaginacién,

De este modo, la intensidad de la imagen, aunada a la seric de
contenidos que representa, segiin miltiples asociacioncs, condensa-
ciones, desplazamicntos cte., hacen del sujeto un dmbito en ¢l que la
temporalidad lincal se¢ ve quebrada, para ceder su tugar a un juego
de fuerzas-simbolos de temporalidad irregular en el que el desco ded
sujeto mismo se ve articulado.'”

Asf, una imagen del pasado puede arrebatar a un objeto presen-
te su forma como simbolo adecuado para cumplir la esencia del
hombre como vida, y lanzar a este 1iltimo, en cambio, a una forma
en la que no se realiza plenamente.

La tension entre las imédgencs, ¢n las que ¢l sujeto desplicga su
esencia, aparece como el principio de multiples fluctuaciones en
las que se realiza como tal. De esta manera, segin deciamos, las
fluctuaciones del 4nimo surgen no sélo segin el contacto con los
modos exteriores al hombre, sino por la disposicién de su propia
imaginacién:

El hombre es afectado por la imagen de una cosa pretérita o futura con el
mismo afecto de alegria que por la imagen de una cosa presente.

Llamo aquf pretérita o futura una cosa, en cuanto hemos sido o se-
remos afectados por clla. Por ¢jemplo en cuanto la hemos visto o la
veremos, nos ha restaurado o restaurard, nos ha dafiado o dafard, etc.
En cfecto, en cuanto la imaginamos asi, afirmamos su existencia; esto
¢s, el cuerpo no cs afectado por ningiin afecto que excluya la existencia
de la cosa; y asf, el cuerpo es afectado por la imagen de una cosa de la

" Kaminsky (9), p. 57: “La légica inmanente de las pasiones es de una naturaleza
tal que hasta ¢l ticmpo mismo ¢s trastocado y retraducido a términos afectivos que Spi-
noza denomina: duracidn indefinida del existir. Estos términos indican {...] antes ‘la
contextura de la imaginacién’ que la naturaleza de las cosas y, particularmente, la tem-

poralidad de las mismas.”
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misma mancra que si estuviera presente fa cose misma, Pero, sin e
bargo, como generalmente ocurre que los que ticnen experiencia de
muchas cosas, fluctdan mientras consideran ki cosas como pretéritas o
futuras y dudan muchfsimo del suceso de i misma, de aqui sesubia
que los afectos que macen de semejantes imdgenes no son muy cons-
tantes, sino que son perturbados generalmente por las imdgenes de
otras cosas, hasta que los hombres legan a estar ciertos del suceso de da
cosa,"!

La mente del sujeto se constituye a partir del tejido de emocioncs ¢
ideas, que es consecuencia de fa relacion ¢ intensidad de maliples
imdgenes y concepros. El hombre no tnicamente aparcce como au-
témata espiritual, que produce afecciones dichosas y alegres que sa-
tisfacen su esencia como actividad, sino que, al ser finito, experi-
menta imdgenes y pasiones diversas de las que no es causa, que se
ven articuladas y reforzadas por la estructura de la imaginacion. El
sujeto posee multiples pasiones, que aparccen como compucstos de-
rivados de la tristeza y ¢l odio, generados por su condicion finita y la
disposicién de su orden imaginario. El ser humano se constituye ¢n
una red de simbolos y emociones de temporalidad relativa, que no
necesariamente realizan su esencia como actividad, sino que lo de-
terminan segtin constantes fluctuaciones y formas inadecuadas.

A lo largo de los libros ut y 1v de la Etica, Spinoza describe
maltiples momentos de los mecanismos de la imaginacién, a partir
de los cuales el sujeto mismo deja de satisfacer su esencia como vi-
da, al construir multiples idcas confusas y pasiones tristes. Para cste
fil6sofo, el ser humano articula su esencia segin una combinatoria
ilimitada de ideas y afecciones pasivas que, lejos de realizar su for-
ma cabalmente, lo atan y fijan a diversos patrones y simbolos, en
los que su cxistencia ¢ identidad se ven apresadas y limitadas. El
hombre no necesariamente se realiza segin las leyes de su propia
naturaleza, ya que se ve esclavizado por la tiranfa de su propia ima-

%« .
" Etica, m, Prop. xvuit, Esc 1.
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ginacién y la intensidad de los modos finitos que generan y alimen-

tan multiples pasiones:

El jibile, que he dicho que es bueno, es més ficilmente concebido
que observado. Pucs los afectos por los cuales somos dominados dia-
riamente se reficren, por lo general, a alguna parte del cuerpo que es
afectada con preferencia a las demds y, por ende, los afectos en su ma-
yor parte ticnen exceso, y retienen al alma de tal manera en la conside-
racién de un solo objeto que no puede pensar en otros; y aunque los
hombres cstdn sometidos a muchisimos afectos y, por tanto, s¢ en-
cuentra raramente los que estdn dominados siempre por uno solo y
mismo afecto, no faltan, sin embargo, aquellos a quicnes se adhiere
pertinazmente un solo y mismo afecto. Vemos, pucs, a los hombres al-
gunas veces afectados de tal manera por un objeto que, aunque no cs-
té presente, creen tencrlo ante su vista, y cuando esto le acontece a un
hombre que no estd durmiendo, decimos que delira o que estd loco; y
no sc¢ cree menos locos a los que se abrasan de amor, y noche y dia s6-
lo suefian con la mujer amada o con una meretriz, porque suelen mo-
ver a risa. Y aunque el avaro no piense en ninguna otra cosa que ¢n el
lucro o cn cl dincro, y ¢l ambicioso en la gloria, ete., no se cree que de-
liran, porque suclen ser molestos y se los considera dignos de odio. Pe-
ro en realidad, la avaricia, la ambicién, Ia lujuria, etc., son especies de
dclirio, aunque no se les cuente entre las enfermedades. '

Spinoza no s6lo denuncia cémo el hombre es esclavo de un orden
simbélico-social que le inculea una serie de ideas inadecuadas que
niega su propia capacidad de obrar, sino también de una larga serie
de afecciones promovidas por él mismo mediante el ejercicio de su
imaginacion,

El ser humano se determina como esclavo, ya que realiza su esen-
cia en una mente que no respeta ni las exigencias de su cuerpo, ni su
propia forma como actividad. Dicha mente lo lanza a un tejido sim-
balico-afectivo-social, en ¢l que se pierde a sf mismo, dado que sc
constituye cn ideas inadecuadas que niegan su conato y su vida.

" Op. ar, v, Prop. xuv, Ese.,
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El sujeto se articula en un constante vaivén de emociones que
incrementan y disminuyen su esencia, dado que, por un lado, se ve
acorralado por la estructura de su imaginacion y la intensidad de sus
simbolos, que sostiene un orden social opresor y, por otro, por una
scric ilimitada de modos externos que impactan y merman su cona-
to finito. Para este autor, por lo comiin, la potencia de obrar del
hombre se ve limitada y negada al realizarse en maltiples ideas que
aparccen como su cireel, en tanto fijan su identidad a una estructu-
ra que no expresa adecuadamente su propia esencia.

Asf, aunque ¢l sujeto, por ¢l ejercicio de su razén, pueda deter-
minar aquello que es bueno para su naturaleza, clige lo que es malo
y nicga su propio poder obrar. Luego, el hombre, en la mayorfa de
los casos, es esclavo de sus propias pasiones, que lo lanzan a aquellos
objctos que no representan un verdadero bien:

El deseo que nace del conocimiento de lo bueno y lo malo, en cuanto este
conocimiento concierne al futuro, pucde ser mds fdcilmente reprimido o
extinguido por el deseo de las cosas que son agradables al presente. H

Spinoza apunta que los hombres ven doblegada su voluntad y ridi-
culizado su entendimiento por la fuerza de sus pasiones:

Con esto creo haber mostrado la causa de que los hombres scan con-
movidos mis bien por la opinién que por la razén verdadera y de que
el verdadero conocimicento de lo bueno y lo malo suscite conmociones
del dnimo y ceda a menudo a todo género de concupiscencia; de don-
de ha nacido ¢l dicho del pocta:* Veo lo que es mejor y lo apruebo, pero
hago lo que es peor [...].1

Este autor, a través de su teorfa del sujeto como modo, realiza una
descripcion del hombre comiin que vive sujeto a sus pasiones, ¢n

P Ibidem, v, Prop, xvi.
* Ovidio, Metamorfosis, vit, 20 ss.
“ Thidem, v, Prop. xvu, Fsc.
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tanto muestra su condicion finita v los mecanismos de se psique §
su cuerpo, que revelan su tendencia al error y a lo inadecuade. Fsu
inadecuacion se expresa no sélo en un plano logico-epistemolépice,
sino también en los conflictos pasionales, en ¢l delirio, fa locura v b
enfermedad, en la esclavitud politico-social y en un sinfin de senti
mientos y construcciones simbolico-colectivas tristes.

El hombre, por lo regular, Icjos de ser un ser libre que realiva si
esencia segin las leyes de su naturaleza, mds alld del bien y del mal,
constantemente se¢ debate en sus propias afecciones pasivas, crevens
do encontrar y confundiendo ¢l bien y el mal a cada momento, se-
gun los mecanismos de su imaginacién, La mayorfa de los hombres
est4 encarcelada en su propia mente, en ¢l represivo orden social que
s¢ sosticne con la misma, y sc ven sometidos a un constantc penar
que no tiene descanso ni solucion,

Este fil6sofo muestra que la mente del sujeto resulta un laberin-
to de espejos ondulados y estrellados, en los que ¢l sujeto mismo
busca su propia imagen, y sélo logra encontrar fragmentos deformes
y mutilados de la misma, ya que su desco se ve dirigido sebre malti-
ples imdgenes-simbolos inadecuados, producto de su pasividad, que
no reflejan su rostro original. El deseo, para Spinoza, es el principio
de la realizacién del sujeto como vida, sélo en tanto se enfoca sobre
los objetos adecuados de la razén que promueven su propio conato;
de lo contrario, al tender hacia los objetos de la imaginacién, cs ¢l
principio de la negacién de su potencia de obrar.

Spinoza lleva a cabo un fino y detallado anilisis de corte ontols-
gico-psicolbgico, para sefialar c6mo la esencia del hombre se satisfa-
ce en una seric de patrones mentales y corporales que niegan su pro-
pia fuerza y perseverar en el ser. Las pasiones, los vicios, asf como cl
orden politico-social, son descritos por él en términos de una inade-
cuada realizacién del poder obrar del sujeto que, en lugar de satisfa-
cer su cardcter activo, se diluye en un haz efimero de impresiones ¢
imdgenes, que no tiene sustento en su naturaleza activa,

El hombre, en tanto da cumplimiento a su deseo en objetos que
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no expresan su esencia y no satisfacen las leyes de su naturaleza, sc
determina en una identidad que tiende a la dispersién, a la autonc-
gacion y la disolucion. Al ser ¢l sujeto causa inmanente de sus ideas
y constituirse en cllas, y en tanto éstas son inadecuadas debido a la
finitud del sujeto mismo, a la pasividad de su imaginacién y al or-
den simbélico-politico expresado en una teologfa de la trascenden-
cia, ¢l mismo ve realizada su esencia en una scrie de formas que no
expresan su naturaleza, como poder existir y permanencia en la vida.
El cucrpo del hombre, tanto como su mente, vuelcan su fuerza con-
tra si mismos limitdndose, endurcciéndose, anquilosdndose, pulveri-
rdndose, arrojando al sujeto mismo hacia su propia ncgacién. Para
Spinoza, el hombre, por lo comin, padece su propia esclavitud.

Asi, ¢l sujeto se ve arrastrado y disuclto en cl eterno devenir na-
tural, ya que su forma se ve desplazada por otros modos més poten-
tes que ¢l, que se articulan en su propia légica inmanente, en la que
la Natura naturada se realiza como tal, La libre necesidad divina ac-
tia en la disolucién de la mente y el cuerpo del hombre, ya que una
serie ilimitada de modos finitos sujetos a leyes lo afectan hasta el
punto de negar su esencia. De este modo, la necesidad de las leyes
naturales actia en la descomposicion del sujeto y su vida.

Por ello, la inadecuacién humana queda reabsorbida dentro de
la necesidad natural, que expresa la perfeccién divina, que no reco-
noce ni faltas ni pecados. La inadecuaciéon humana aparece, asi, co-
mo un momento en ¢l que las leyes de la naturaleza se realizan como
pura actividad, en tanto la pasividad del sujeto es tan sélo el revés de
limitados modos mds potentes que ella, que son justamente la ex-
presion en la que el poder divino se constituye a sf mismo."
Nuestro autor expresa este planteamiento, al mostrar cémo

Adin, al desobedecer a Dios y promover su propia calda, su propia

spinaza, en L Fuca, 1, Prop. u, Esc., sefiala, mediante una nota a pie de pagi-
ti. e Las Hucruaciones del dnimo y la consiguiente disolucién de la esencia del sujeto
quedan explicadas en el marco de la comprensién del hombre como un modo sujeto a
b fiecevidad de L naturaleza,
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negacion, no actda en contra de las leyes de la naturaleza, de Dios
mismo, sino que estd sujeto a ellas. La negacion del honibre, pro-
ducto de su propia finitud y Ia fucrza de su imaginacién, estd orde-
nada por ¢l principio inmanente por ¢l que la Natura naturada cs

causa de sf:

Ademds tampoco podemos decir que la voluntad de Addn choca con
la ley de Dios y es mala porque desagrada a Dios; pues si algo ocurric-
se contra su voluntad o si quisiese algo de lo que no fuese ducito, y su
naturaleza estuviese determinada de tal modo que, como las criaturas,
tviese simpatfa por éste y antipatla por aquéllos, no sélo supondria
una gran imperfeccién en Dios, sino que también chocarfa ererna-
mente con la voluntad de la naturaleza divina, pues dado que esa vo-
luntad no discrepa de su entendimicento, serfa igualmente imposible
que algo ocurriese contra su voluntad como contra su entendimicnito,
es decir, lo que ocurrirfa contra su voluntad deberfa de ser de tal natu-
raleza que también chocara con su entendimiento, como un cuadrado
redondo. Por tanto, dado que la voluntad o la decisién de Adén, con-
siderada en sf, no era mala, ni, para hablar con propiedad, contraria a
la voluntad de Dios, se sigue que Dios puede, antes bien, debe ser, por
la razén que Vd. observa, su causa; pero no en cuanto fuc mala, pucs
¢l mal que habfa en ello no era mds que la privacién de un estado que
Adién debfa perder a causa de esa accién. Y cierto es que la privacion
no es algo positivo y se llama asf respecto a nuestro entendimiento,
pero no con respecto al de Dios.'

El sujeto, en la medida que no realiza su esencia de manera activa, se
ve privado de la vida divina que es su principio inmanente. Por cllo,
su naturaleza se constituye en un movimiento que tiende a su abso-
luta negacién. En tanto que el hombre da un inadecuado cumpli-
micnto a su forma en miltiples ideas y afecciones que no expresan
su poder existir, termina por diluirse y dispersarse en las mismas. De
esta forma, el orden establecido por las leyes de los atributos pensan-
te y extenso, arrasa con la identidad del sujeto, en tanto éste sélo se

1 Correspondencia, Carta x1x.
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determina como un espacio momentdneo resultado del tejido y la
telacion de diversos modos, con una légica ajena a él mismo.

Ahora bicn, nuevamente podemos preguntar, ;cémo es compa-
tible este planteamiento spinoziano del hombre como esclavo de sl
mismo, con aquel del hombre como un ser esencialmente libre, que
actiia mis alld del bien y del mal? ;Es posible, para el hombre, reali-
zat su esencia como absoluto poder de existir y pensar, si se determi-
na como un ser finito?

;L dibertad humana no se ve necesariamente limitada por la pro-
pia finitud, de manera @l que le sea imposible sustraerse al valor, y
ver su esencia afirmada permanentemente? (Es posible pensar en
hombre libre, en el superhombre, en el contexto del hombre como
un ser finito, necesariamente sujeto a las pasiones y a su imaginacion?

:Qué sentido tiene que Spinoza subraye con tanta decision la fi-
nitud humana y su consiguiente esclavitud?

Aqu, septin se ha apuntado, podrfamos pensar que la filosoffa
de este autor conduce al atefsmo, no porque nicgue a Dios para rea-
firmar al sujeto, sino porque hace de Dios mismo pura vida ciega,
en la que ¢l sujeto mismo no tiene lugar, En otros términos, tal vez
serfa pertinente seialar que, a partir de la teorfa de la esclavitud, este
autor afianza uno de los polos de su sistema en los que se articula su
atelsmo, justamente aquel que ve a Dios como voluntad de poderfo,
trente a la cual el hombre estd condenado a perecet.

Sin embargo, como ya se dijo, frente a esta hipétesis los concep-
tos de beatitud y salvacion, asi como de Dios personal, son el princi-
pio a partir del cual se ordena el sistema spinoziano. Estos hacen de
fa nocion de inmanencia no el principio del atefsmo —en sus ver-
tenites e la negacion de Dios a partir de la reafirmacién del sujeto,
ni e La negacion del sujeto en un Dios fuerza ciega--—, sino el criterio
del establecimiento de una relacion entre un Dios personal y ¢l hom-
bee, en la que el hombre mismo alcanza una salvacion individual,

Asi, L teorfa de o esclavitud de Spinoza aparece como una refle-
sidn que, al tiempo que delimita los alcances de la esencia humana
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COMO Conato, CoMo cuerpo vivo y autémata espiritual, abre la posi-
bilidad de la comprensién de la realizacion del sujeto mismo sélo
como siendo en Dios. De este modo, la filosoffa de Spinoza sc aleja
del ateismo antes sefialado, para inscribir sus reflexiones en ¢l marco
de las preocupaciones de cardeter religioso ya asentadas, desde las

cuales otorga un sentido peculiar a su doctrina.

LA SALVACION Y EL AMOR INTELECTUAL A D10s

Spinoza clabora una teorfa de la salvacién y la beatitud en la que el
sujeto, mediante el conocimiento del tercer género o vision intelec-
tual, comprende su esencia como siendo en Dios. El hombre puede
participar inmediatamente de su propio principio, del amor y del
conocimiento que Dios tiene de sf, haciéndose idéntico a éste, satis-
faciendo asf su esencia plenamente, En este sentido, ¢l hombre se
descubre infinito y eterno, dando cumplimiento a su naturaleza y a
su anhelo de completud.

Este autor plantea una teorfa de la salvacién y la beatitud, que
panie de la comprension del sujeto como conato, como impulso vi-
tal y sintesis de un modo del atributo pensante y otro del atributo
extenso, En este marco, ¢l concepto de libertad como capacidad de
atirmacion y la doctrina de las nociones comunes, seiialan cémo cl
impulso de vida del sujeto debe realizarse al afirmar con la voluntad
objetos comunes y en correspondencia a su propia naturaleza, de tal
manera que L misma se vea actualizada adecuadamente. En tanto ¢l su-
jeto se relacione voluntariamente con aquello que ¢s comiin a su esen-
cia, podrd asimilardo a l misma, para traducirlo en vida y actividad.

Ahora bien, la teorfa de las nociones comunes es la base para
maostrar como el hombre, al corresponder en naturaleza con el hom-

bre mismao, es el objeto que mds atil le resulta para promover su

existencia. Esta utilidad se expresa no sélo en la construccion de un
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orden social en el que encuentre los satisfactores materiales y cul-
turales necesarios para cl sostenimiento de la vida, sino para la cre-
acién de un individuo superior en el que el sujeto mismo vea poten-
ciada y aumentada su esencia.

Los hombres, al presentar una estructura idéntica, se pueden ar-
ticular de tal manera que formen un Gnico individuo més amplio,
en el que la esencia de éstos se vea potenciada. Ahora bicn, ¢l comin
denominador que hace posible la vinculacién de los individuos en
esta instancia superior, es justamente su propia esencia, las leyes de
su naturaleza que encuentra su expresién en el entendimiento infi-
nito de Dios. Asf, la relacién intersubjetiva se ve fomentada y con-
duce simultdincamente al sujeto mismo, a la vivencia de su propio
principio, el entendimiento infinito de Dios o Cristo, en la cual el
propio sujeto, gracias a la visién intelectual, experimentard su esen-
cia como sicndo en él.

La rclacién con ¢l otro, el amor al otro, adquiere de esta forma,
no sélo un aspecto instrumental (en la medida en que pudiera apa-
recer como un medio para construir una sociedad que haga posible
la vida), sino un cardcter fundamental para dar cumplimicnto al an-
helo humano de completud, en tanto resulta un amor a Dios, en el
que ¢l hombre mismo realizard una comprensién de su esencia co-
mo idéntica a éste.

A partir de este plantcamiento, nuestro autor retoma las nocio-
nes de beatitud y salvacién, que son el principio para sefialar la con-
servacion de la esencia del sujeto en un Dios personal. Asl, Spinoza
ve en la relacion del hombre con Dios, con su propio principio in-
manente, ¢l ¢je fundamental al cual articula su sistema.

i

Spinoza, a pesar de que sienta una nocién de libertad, como realiza-
cién de una esencia segin las leyes de su propia naturaleza, ve tam-

bién ¢n la libertad una capacidad de afirmacién de la voluntad, so-
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bre ciertos objetos o ideas. El hombre se constituye como autémata
espiritual, no sélo en la medida en la que la Natura naturada se rea-
liza en ¢l como causa inmanente, sino porque posee un poder de
afirmar la forma de su naturaleza en la aprehensién de los objetos en
los que se realiza como tal.

El sistema spinoziano, a pesar de presentar una ontologia que
tiecne como uno de sus fundamentos la nocién de ley nawural, que
implica el concepto de necesidad, otorga al ser humano una capaci-
dad de cleccién y afirmacién voluntaria de los objetos en los que sc
determina su esencia, que ¢s justamente el principio de la libertad.

Asf, la libertad humana, ain contenida en la necesaria estructu-
ra en la que se articula lo real y siendo incapaz de entrar en contra-
diccién con ella misma, aparece como principio de la autodetermi-
nacién del sujeto:

Pero veo que yo hubiera hecho mucho mejor, si en mi primera carta
hubiese contestado con las palabras de Descartes, diciendo que noso-
tros no podemos saber cémo nuestra libertad y todo lo que de ella de-
pende concuerda con la Providencia; de modo que, segtin la creacién
de Dios, no podemos encontrar ¢n nuestra libertad ninguna contra-
diccidn, porque no podemos comprender cé6mo creé Dios las cosas y
como las conserva [...] En segundo lugar, que nuestra libertad no resi-
de en cicrta contingencia ni en cierta indiferencia, sino en el modo de
afirmar o de negar; asf que cuanto menos indiferentementce afirmamos
o negamos alguna cosa, tanto mds libres somos [...] Digo que esto lo
podemos entender, en cierta medida, cuando afirmamos algo que
concebimos clara y distintamente; pero cuando aseveramos al-
g0 que no concebimos clara y distintamente, es decir, cuando tolera-
mos que la voluntad se extienda mds all4 de los limites de nuestro en-
tendimicento, entonces no podemos concebir de este modo esa necesi-
dad y los decretos de Dios, sino sélo nuestra libertad, la cual siempre
incluye nuestra voluntad (sélo en este sentido nuestras acciones se lla-
man buenas o malas)."”

7 Op. cit., Carta xx1.
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La libertad es la capacidad de afirmacién de la voluntad del sujeto
sobre los objetos de su mente y su cucrpo. La realizacién de la esen-
cia del hombre, a parr del ¢jercicio de su voluntad, aparcce como
el principio de la libertad. Esta libertad, realizada cabalmente, de
acuerdo con los principios de la razdén, o inadecuadamente, con-
cuerda sin embargo con la necesidad divina o el orden nawral, dado
que ¢l hombre mismo, en tanto medificacién de diferentes atribu-
tos, estd contenido ¢n éste. La capacidad de afirmacién o negacion
del sujeto es cl principio por el cual realiza su esencia, ddndosc for-
ma a s{ mismo, aun frente a la inexorable necesidad de las leyes de la
naturaleza,'®

Ahora bien, justamente la nocién libertad, entendida como capa-
cidad de afirmacién, se encuentra vinculada con un aspecto de la con-
cepeién de la razén en Spinoza, que encuentra su forma en la doctrina
de las nociones comunes. Para este autor, un conocimiento adecuado se
determina por la cleccién, afirmacién y asimilacién de todo objeto
que concuerda con la naturaleza del sujeto, satisfaciendo asf su poder
existir. Los objetos son buenos en tanto concuerdan con la naturaleza
del hombre y fomentan su conato. Al no resultar concordantes con
ella, aparecen como objetos inadecuados del deseo y son malos:

En cuanto una cosa concuerda con nuestra naturaleza, es necesariamente
buena.

In efecto, en cuanto una cosa concuerda con nuestra naturaleza,

" En este punto, como ¢l mismo Spinoza lo reconoce, se encuentra presente el
problema de una comprensién de la libertad, como principio de la autodeterminacién
del sujcto, frente a la necesidad natural. No obstante que define la libertad como reali-
zacion de la esencia del hombre segiin las leyes de su naturaleza, que son las leyes de la
Naturaleza, sc ve obligado a otorgar cierta autonomfa al sujeto mismo frente a la nece-
sidad natural (aunque ésta resulte en armonia con aquélla). Esta autonomia se expresa
en una comprensién de la libertad como afirmacién de la voluntad, Spinoza, en la me-

dida que clabora una ética, reconoce en el hombre una capacidad de autodetermina-
cién y una libertad que son ef principio de la cleccién y afirmacién de su propia identi-
dad. Al respecto, Cfr. Tratado teoldgico politico, 1v, 3.
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no puede ser mala. Serd pues, necesariamente buena o indiferente. Si
se sienta que ¢s indiferente, es decir que no es buena ni mala, nada sc
seguird pues de su naturaleza que sirva para la conservacion de nuestra
naturaleza, esto es, que sirva para la conservacion de la naturaleza de la
cosa misma, pero esto ¢s absurdo, serd, pues, en cuanto concuerda con
nuestra naturaleza, necesariamente buena,'”

El ser humano es capaz de determinar la forma de los objetos, no sélo
en tanto sefiala las leyes de la naturaleza que se realizan en éstos como
su causa cficiente, sino que, también, a partir de la relacién que esta-
blecen con su propia naturaleza, puede ver en cllos formas
adecuadas o inadecuadas para realizar su esencia y satisfacer su desco.

En este sentido, ¢l sujeto, con base en la experiencia sensible y
corporal, puede discriminar aquello que beneficia su naturaleza, de
aquello que la nicga, es decir, distinguir con la razé~ y afirmar con
la voluntad, los objetos que concuerdan consigo mismo, de los que
sc le oponcen y lo niegan. Asf, el hombre articulara su esencia en una
seric de ideas y objetos que le corresponden, ampliando asf su naru-
raleza misma:

Las imdgenes de las cosas se unen mds facilmente a las imdgenes que s re-
fieren a las cosas que entendemos clara y distintamente, que a las otras.

Las cosas que entendemos clara y distintamente son: o las propie-
dades comunes de las cosas, o lo que deducen de éstas y, por consi-
guiente, sus imdgenes se excitan ¢n nosotros mas a menudo; y asi pue-
de suceder mds ficilmente que consideremos otras cosas junto con és-
tas mds bien que con las demds y, por consiguicnte, que se unan mds
facilmente a éstas que a las demids.?

El hombre puede profundizar racionalmente en la experiencia que
su cuerpo le brinda, para desembocar en la determinacién de la con-
cordancia o discordancia del mismo con los objetos. Esta determi-

" Etica, v, Prop. xxx1 y Dem.
X 0p. cit., v, Prop. xi1'y Dem.
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nacion es el principio para sefialar la produccién de ideas y emocio-
nes activas, en las que éste satisfard su csencia adecuadamente,”’

En tanto ¢l sujeto proyccta la afirmacién de su voluntad sobre
aquello que beneficia su poder obrar, producird una serie de idcas ¢
imdgenes dichosas en las que realizard adecuadamente su esencia co-
mo vida y actividad y, podrd a su vez, discriminar y eliminar toda
afeccién que la nicga, al no ser comin y no entrar en corresponden-
cia con la misma. Asf, las afecciones alegres y amorosas son ¢l princi-
pio no sélo para promover mids pasiones dichosas en las que el cona-
to y ¢l perseverar en el ser se verd incrementado, sino para climinar
cl odio y la tristeza que niegan la propia esencia.

Para Spinoza, la alegria vence a la tristeza, ¢l amor al odio, ya
que estas emociones expresan la satisfaccién del conato humano y
son el principio para crear mds afecciones dichosas en las que el suje-

to se realizard como tal:

Fl deseo que nace de la alegria, siendo ignales las demds circunstancias, es
mds fuerte que el deseo que nace de la tristeza,

El desco es la esencia misma del hombre, esto es, ¢ esfuerzo con ¢l
que ¢l hombre se esfucrza por perseverar en su ser, puces el deseo que
nace de la alegria es favorecido o aumentado por ¢l afecto mismo de la
alegria; pero, por ¢l contrario, ¢l deseo que nace de la tristeza es dismi-
nuido o reprimido por el afccto mismo de la tristeza; y, por ranto, la
fuerza del deseo que nace de la alegria debe definirse a la vez por la po-
tencia humana y por la potencia de la causa externa; en cambio, la
tuerza del desco que nace de la tristeza debe definirse por la sola po-
tencia humana y, por ende, el primero es més fuerte que el segundo.*

¥ En este punto, Cfr. Deleure (5), Cap xvit, en el cual se pone énfasis sobre la es-
tructura de fa teoria de la nociones comunes: “He aqul lo que Spinoza lama una no-
ciém comdn: La nocion comiin es siempre la idea de una similicud de composicién en
los mandos existentes] ...} Estas nociones nos hacen comprender, pues, las conveniencias
entre modos, ellas no parecen una percepeion externa de las conveniencias observadas
fortamente, sino que encuentran en la similitud de la composicién una razén inter-
4 y nevevarta de L conveniencia de los cuerpos”™.

¥ Frica, v, Piop. xviry Dem,
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Las emociones dichosas y las ideas activas pueden vencer a agquellas
tristes e inadecuadas en tanto tienen el respaldo de la esencia del su-
jeto. Asl, éste podrd determinar y afirmar con su voluntad toda
aquella forma que concuerda con su propia esencia, estableciéndose
asf una red de asociaciones claras y distintas que le promoverin
emociones dichosas. La teorfa de las nociones comunes es ¢l princi-
pio de la determinacion de los objetos ¢ ideas que concuerdan con la
naturaleza del hombre y benefician su poder obrar, al ser asimilados
por su propia esencia y traducidos en actividad.

Ahora bien, aqul Spinoza sciiala que justamente el objeto que
lncjor Concllcrdﬂ con lﬂ natl”'alem C{Cl }]Oﬂlbrc, es Cl llonlbrc n]isn’l().

Es el hombre, ¢n tanto modo pensante, y también extenso, cl
fundamento de la cabal satisfaccién de la esencia del sujeto, en tanto
concuerda plenamente con su esencia. Sélo ¢l hombre puede procu-
rar al hombre las condiciones para dar cumplimiento a su forma; ya
quc al concordar en naturaleza, y aprobar con la voluntad los obje-
tos adecuados que presenta la razén, éstos se pueden articular en un
todo social que establece el marco en el que se hacen posibles las re-
laciones para cumplir sus deseos.

Para este autor, la vida humana sélo florece en la sociedad fun-
dada en la razén, porque ésta brinda las condiciones que hacen de la
relacidn entre los hombres, el principio de su mutua satisfaccién. El
hombre ¢s lo mds wtil al hombre, ya que éste le provee los objetos
que corresponden con su naturaleza.

De este modo, el hombre no es ¢l lobo del hombre, sino que,
por ¢l contrario, ¢l hombre es ¢l Dios del hombre, ya que en la rela-
cién intersubjetiva es que el sujeto encontrard los objetos adecuados
que, al corresponder con su naturaleza, le permitirdn un ca-
bal desenvolvimiento de la misma.

Seguin nuestro autor, ¢l hombre es un ser esencialmente social,
ya que el incremento de su perseverar en el ser sélo puede llevarse a
cabo mediante objetos adecuados que corresponden con su esencia,

y le son proporcionados por el hombre mismo:
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No se da en o orden nataral de s cosas pada singailae spiee sew onis
dtil al hombre que el hombre que vive sepiio b guba de le gardn. Pues
Jo mds il para el hombre es fo que concucrda en grado mdixime con
su naturaleza, esto s, of hombre [0

Lo que acabamos de mostrar también lo stestigus diariamente le
experiencia misma con tantos y tan claros testimonios, que casi ¢iy to-
dos anda la sentencia: ¢l hombre es para ¢ hombre un Dios. Sin e
bargo, raramente sucede que los hombres vivan segin la guda de s ra-
26n; pucs entre cllos las cosas estdn dispuestas de @l suerte que si fra-
yor parte son envidiosos y molestos unos a otros. Pero, no obstante,
apenas pueden sobrevivir una vida solitaria, de suerte que ki definicién
que dice: ¢l hombre es un animal social, ha agradado muche a ta -
yor parte, y en realidad, las cosas sc comportan de tal manera que de la
sociedad comiin de los hombres nacen muchos mids beneficios gue

perjuicios.”?

El ejercicio de la razén es el principio para establecer la concordan-

cia entre los hombres, ya que ésta ¢s el principio comiin a todos, ¢n

tanto modos del atributo pensante. Ahora bien, aquf es importante

aclarar que para Spinoza el hombre aparece como un Dios al hom-

bre, no sélo en tanto es ¢l fundamento para otorgarle los satisfacto-

res o los bienes en los que se realiza como tal, sino porque, al con-

cordar plenamente con su naturaleza, la acrecienta, y promueve su

conato cn tanto perseverar o perseverante en el ser. Cuando los

hombres se vinculan a partir de aquello quc les es comiin, se identi-

fican y forman un sélo individuo mds amplio:

En cfecto, si, por ejemplo, dos individuos, enteramente de la misma
naturaleza, se unen uno al otro, componen un individuo dos veces
mis potente que cada uno por separado. Nada, pues, mds il al hom-
bre que ¢l hombre; los hombres, digo, no pueden desear nada mis ex-
celente para conservar su ser que el estar todos de acuerdo en todas las
cosas de tal suerte que fas almas y los cuerpos de todos compongan co-
mo una sola alma y un solo cuerpo y sc esfuercen todos a la vez, cuan-

2 Op. cit., v, Prop. xxxv, Cor. 1 y Esc.
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to puedan, por conservar su ser y busquen todos a la vez para si lo uil

conuin a todos [...].*"!

Los hombres, al concordar en naturaleza, forman un sujeto mds am-
plio, en el que la esencia de los mismos se ve aumentada proporcio-
nalmente. Dos hombres unidos por lo comin a sus naturalezas
constituyen otro mds potente que éstos en ¢l cual cada uno verd rea-
lizada su esencia de manera mds intensa que si la realizara indepen-
dientemente. Spinoza, al referirse a la unién y correspondencia de
los sujetos en un individuo mds amplio, no habla metaféricamente,
sino desde el plano ontolégico. Cuando un modo del pensamicnto
es igual a otro, se identifica con éste, constituyendo un mismo mo-
do que posee la suma de las fucrzas de existir de ambos.

Asl, es posible que la vivencia de un sujeto o las ideas de su
mente, scan experimentadas por otro que posee una naturaleza que
se corresponde con la suya. En este marco, la telepatfa y los presa-
gios resultan posibles, ya que la res pensante aparece como el dmbito
de la comunicacién inmediata de todas las mentes que poseen una
misma forma:

Pero ¢n cambio, los efectos de la imaginacién o las imdgenes que ex-
traen su origen de la constitucion del alma, pueden ser presagios de al-
giin sucesa futuro, pues ¢l alma puede presentir confusamente algin
suceso futaro, Por lo cual ¢so puede imagindrselo tan firme y vivida-
mente comao si tal suceso fuese actual. En efecto, un padre ama de tal
maodo a su hijo, que €y su amado hijo son casi una sola y misma per-
sona. Y puesto que en el pensamiento debe darse necesariamente la
idea de las afecciones de la esencia del hijo y lo que de ellas sc sigue; y
como el padre, por Lo unién que tiene con su hijo y de lo que de ella se
sigue, 8 una parte de dicho hijo, también el alma del padre, debe par-
ticipar necesariamente de la esencia del hijo y de sus afecciones y de lo
que de ellas se deriva, como he mostrado prolijamente en otro lugar.
Ademis, como el alma del padre participa idealmente de lo que se si-

7 lhidem, 1y, Peop s, e
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guc de la esencia del hijo, aquél, como he dicho, puede a veces imagi-
nar algo de aquello que se sigue de la esencia de éste an intensamente

como si lo tuviera delante [...].2

Los sujctos pueden relacionarse de manera inmediata como objetos
en correspondencia, constituyendo un individuo superior que los
contiene. Dicho individuo superior a ambos, promucve y acrecienta
su esencia, en tanto que éstos se realizan en una instancia que se nu-
tre del poder existir y pensar de ellos.

Ahora bien, esta relacién inmediata entre los sujetos, que sc lle-
va a cabo gracias a la correspondencia entre los mismos, se hace po-
sible en tanto que éstos profundizan en lo que es comin a ellos, es
dccir, su propia esencia. Asf, en la medida en que el sujeto se desa-
rrolla, segin la leyes de su naturaleza misma, haciendo expreso su
principio inmanente, saca a la luz aquello que permite su correspon-
dencia con otros hombres.

La participacién inmediata del sujeto con su propio principio,
el entendimiento infinito de Dios, las leyes del atributo pensante,
que es sintesis de las leyes 0 modos infinitos de todo atributo, es el
fundamento para fincar una relacién intersubjetiva en la que todos
los hombres se realizan en un individuo superior,

Spinoza, en La reforma del entendimiento (texto en el cual mues-
tra su concepcion de la idea de la idea, fundamental en la nocién de
autémata espiritual), seiala cémo el cumplimiento de la esencia del
hombre s¢ da en la unién de ésta con su principio, el entendimiento
infinito de¢ Dios o la naturaleza universal. Este entendimiento infi-
nito es ¢l fundamento de la racionalidad y de la unién de los hom-
bres en una unidad superior a cllos mismos:

Ninguna cosa, considerada en su naturaleza, puede llamarse perfecra o
imperfecta, y esto lo entenderemos bien cuando sepamos que todo lo
que sucede observa un orden cterno y obedece a las leyes fijas de la na-

" Correspondencia, Carta xvu,
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turaleza universal. Pero la humana debilidad no alcanza con su pensa-
micnto aquel orden eterno, aunque concibe una naturaleza humana
inmensamente superior a la suya actual y, considerando que nada se
opone a adquirir tal naturaleza, se ve incitada a procurarse los medios
que la llevan a tal perfeccion. Todo lo que pueda ser medio que con-
duzca a ese fin se le llama verdadero bien, siendo el sumo bien la toma
de posesion de aquella naturaleza superior, a ser posible juntamente
con atros individuos. En su lugar explicaremos que esta naturaleza es-
td constituida por el conocimiento de la unién de la mente con la na-
turaleza universal, Asf, es que el fin a que tiendo es a adquirir semejan-
te naturaleza ¢ intentar que otros muchos picnsen como yo, para que
sus entendimientos coincidan con el mlo y sus descos se correspondan
a los mios; para eso sélo hace falta comprender, de la naturaleza uni-
versal, lo que ella puede ensearnos para conseguir una naturaleza hu-

26

mana supetior {...].

Este autor ve el pleno cumplimiento de la esencia del sujeto, en la
actualizacion de su poder existir, s decir, en la realizacién de su
principio inmanente o en su participacién inmediata en el entendi-
miento infinito de Dios. Gracias a esta participacion, el sujeto verd
su identidad realizada en el poder obrar divino, por lo que su indivi-
dualidad se verd promovida y acrecentada al mismo nivel que aquél.

En este sentido, la teorfa de las nociones comunes y la funcién
de la razén aparecen como la antesala para acceder a una forma de
conacimiento mis depurada. En esta forma de conocimiento, el su-
jeto no ve la realizacion de su esencia en un movimiento ilimitado,
ni en la afirmacion selectiva de la voluntad sobre aquello con lo que
s corresponde, sino en la vivencia inmediata de su identidad como
siendo en Dios,

El sujeto es capaz de autoconocerse a través de las ideas y emo-
ctones en las que sc expresa su alma, hasta el punto en el que hace de
este conogimicnto ¢l dmbito de donde emerge otro conocimiento de
si mismo mds amplio, Este ultimo le mucstra su esencia como idén-

EY i’?ﬁ’fﬁd ;3 ”-
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tica a su propio fundamento, a Dios y la idea en la que éste se cono-
ce y se constituye a sf mismo, o sea, su entendimiento infinito. Di-
cho conocimiento es, a diferencia de la razén que aparece como del
segundo género, y la experiencia sensible del primero, conocimiento
del tercer género o vision intuitiva, en la que ¢l sujeto, al ser en

Dios, se descubre eterno e infinito:

Nuestra alma, en cuanto se conoce y conoce su cuerpo bajo la especie de la
eternidud, tene necesariamente el conocimiento de Dios y sabe que es en
{05 y se conctbe por Dios.

La cternidad es la esencia misma de Dios, en cuanto ésta implica la
existencia necesaria, Concebir, pues, las cosas bajo la especie de la
cternidad es concebir las cosas en cuanto se conciben como entes rea-
les en virtud de la esencia de Dios, o sea, en cuanto implican la cxis-
tencia en virtud de la esencia de Dios; por consiguiente, nuestra alma,
en cuanto se concibe a sf misma y concibe su cuerpo bajo la especie de
la eternidad, tiene conocimiento de Dios y sabe, ete.”

El sujeto, en la medida en la que se vincula inmediatamente con su
propio principio, toma conciencia de su identidad como siendo en
¢l, de mancera que se ve a sf mismo como potencia infinita que no
reconoce limitacion alguna.”®

De esta manera, Spinoza retoma la nocién mistico-neoplaténica
del amor Dei intellectualis, del amor intelectual a Dios, en el que cl
sujeto encuentra la plena satisfaccion de su esencia, en la medida en
gue participa plenamente del amor y conocimiento que Dios tienc
de s mismo, en tanto persona:

© i v, Prop. sxx y Dem,

B Zac (205, p 1912 Cuando los hombres siguen el itinerario que Spinoza in-
diva, ellos e ulvan, porque ellos viven en y por el entendimiento infinito de Dios. Se
predsice entonces una union de condencias, un acuerdo de entendimientos en el en-
sendnniento wnhinno de Dios, que bace pensir en eso que los tedlogos cristianos Hlaman

{5 comsunian de los sant”
A EOETHEDH G 8 S
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Dios se amat a si mismo con un amor intelectual infinito.

Dios es absolutamente infinito, esto s, la naturaleza de Dios goza
de una perfeccion infinita, y cllo acompaiada por la idea de si mismo,
por la idea de su propia causa. Esto es lo que [...] hemos dicho que es
el amor intelectual

El amor intelectual del alina a Dios, es el amor mismo de Dios con el que
Dios se ama a sf mismo, no en cuanto es infinito, sino en cuanto puede ex-
plicarse por la esencia del alma humana, considerada bajo la especie de la
eternidad, esto es, el amor intelectual del alma a Dios es una parte del

o ; , S
amor infinito con el que Dios se ama a si mismo™

A partir del amor intelectual, el sujeto se hace idéntico al entendi-
miento infinito de Dios, a la idea en la que Dios mismo se conoce,
se ama y aparece como su propia causa. De este modo, el hombre
participa plenamente del amor que Dios se tiene, ¢n tanto causa de
si y ser absolutamente infinito, que se realiza en la idea de s mismo
y que incluye al alma humana. El hombre, al realizar la ercera for-
ma de conocimiento, experimenta la gloria divina, la gloria que re-
sulta del absoluto conocimiento y gozo que Dios tiene de sf, en tan-
to conciencia y persona;’’

Dios, en cuanto se ama a si mismo, ama a los hombres, y, por consiguien-
te, el amor de Dios a los hombres y el amor intelectual del alma a Dios e
uno y lo mismo.

Por esto entendemos claramente en qué consiste nuestra salvacion
o beatitud o libertad: en un constante y eterno amor a Dios, o sea en
el amor de Dios a los hombres. Y este amor o beatitud se llama en los
libros sagrados gloria, y no sin razon. Pues este amor, ya se refiera a

" Frica, v, Prop, xxxv y Dem.

" Op ar, v, Prop. xxxvi,

YOO Zac (20, p. 184: "Es por eso que la beatitud se Hama Gloria: el gozo que
expiesimenta el sabio al tomar condencia da su poder obrar es rigurosamente idéntico al
gore que Dhos expenimenta erernamente, al contemplar su esencia infinita™,
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Dios, ya al alma, puede lamarse justamente satisfaccion del dnime,
P . . Y
porque ésta, en realidad, no se distingue de Ia gloria.

El conocimicnto que ¢l sujeto tiene de si como siendo en Dios ¢s ¢f
principio para experimentar un amor infinito a sf mismo, que ticne
su basc y ¢s idéntico al amor que Dios tiene de si, en tanto persona,
En este sentido, Spinoza retoma las nociones de beatitud y salva-
¢ién que, aunque asociadas generalmente a metafisicas creacionis-
tas y de la trascendencia, son utilizadas por ¢l para mostrar una
conservacion y realizacion del sujeto frente a la violencia del mun-
do de la multiplicidad.

Para este autor, ¢l alma del sujeto es inmortal, a pesar de que su
cuerpo se destruya en ¢l devenir, La inmortalidad del alma, la cabal
realizacion de su forma como conciencia, se actualiza y se sustrac al
mundo de la corrupcién, al vincularse a su principio infinito, ¢l en-
tendimicnto infinito de Dios. Asf, la via afirmativa planteada por
Spinoza, la reafirmacién de la mente y el cuerpo, resulta el detona-
dor que permitird al sujeto acceder al tercer género de conocimien-
to, y conservar la propia esencia al contemplar a Dios, ya sea duran-
te la vida misma, o después de la descomposicién del cuerpo.

La realizacién del conocimiento del segundo género y la pro-
duccién de afecciones dichosas es, para este autor, como la acumula-
cién de poder existir y pensar, que producird un cambio cualitativo
en la vida del sujeto. De esta manera su identidad se vetd reafirmada
en Dios mediante el conocimiento intuitivo del mismo, y no se di-
luird al ser victima de las pasiones y la disolucién del cuerpo, en el
momento de la muerte:

La esencia del alma consiste en el conocimiento; cuantas mis cosas co-
noce, pues, ¢l alma con el segundo y tercer género de conocimicento,
tanto mayor cs la parte de ella que persiste. Y, por consiguiente tanto
mayor ¢s la parte de ella no tocada por los afectos que son contrarios a

Y Etica, v, Prop. xxxvi, Cor. y Esc.
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nuestra naturaleza, esto es, que son malos. Asf, puces, cuantas més co-
sas entiende el alma con ¢l segundo y tereer género de conocimicnto,
tanto mayor ¢s la parte de ella que permancee incdlume, y, por consi-
guicnte, padece menos en virtud de los afectos,

Con esto entendemos lo que toqué {...} y que promet! explicar ¢n
csta parte, a saber: que la mucrte ¢s tanto menos nociva cuanto mayor
es ¢l conocimicnto claro y distinto del alma. Y, por consiguicnre,
cuanto mids ama ¢l alma a Dios, Ademis, pucsto que del tercer género
de conocimiento nace la suma satisfaccién que puede darse, se sigue
de aquf que ¢l alma humana puede ser de tal naturaleza que la parte de
clla que hemos mostrado que perece con el cuerpo, no tenga ninguna
importancia respecto a la que persiste.”

El sujeto logra la salvacién de su esencia frente al eterno devenir de
la multiplicidad, en la medida en que logra actualizarla plenamente
gracias a un cjercicio constante de la voluntad y del entendimiento,
que desemboca en la visién intelectual de Dios.*

En tanto el sujeto realiza su conato de manera activa, con ideas
adecuadas y emociones dichosas, relaciondndose con aquello que
corresponde consigo mismo, es que ird ampliando su identidad has-
ta ¢l punto en que, en (ltima instancia, acceder a su propio princi-
pio inmancnte, Cristo o ¢l entendimiento infinito de Dios.

Spinoza no acepta el dogma de la encarnacién, ni las nociones
de cafda y redencién, lo cual no obsta para que vea en Cristo, la Vi-
da o el Verbo divino, la idea en la cual Dios se conoce y constituye a
sf mismo. Esta idea se encuentra presente en todos los hombres, co-

3 Op. cit., Prop. xxxvitt, Dem, y Esc.

M Cfr. Deleuze (5), p. 313: “De hecho, segiin Spinoza, nuestro poder de ser afec-
tado no serd colmado (después de la muerte) por afecciones activas del tercer género si
no hemos logrado en la existencia misma experimentar proporcionalmente un méximo
de afecciones activas del segundo género y, ya, del tercero, Es en ese sentido que Spino-
za puede estimar que conserva enteramente of contenido positivo de la nocidn de salva-
cién. La existencia misma es atn concebida como un tipo de prucha. No una prucba

siioral, ¢s verdad, sino una prueba flsica o quimica, como la de los artesanos que verifi-
can la calidad de una materia, de un metal o de un jarrén,”
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mo ¢l principio inmanente de la reafirmacion absoluta de la identi-
dad de éstos:

Y para expresar més claramente mi opinién [...] digo finalmente que
para salvarse no es en absoluto necesario conocer a Cristo scgin la car-
ne; de forma muy distinta, sin embargo, hay que opinar sobre aqucl
hijo cterno de Dios, a saber la sabidurfa eterna de Dios, que se¢ mani-
festd en todas las cosas y, sobre todo, en el alma humana y, més que
¢n ninguna otra cosa, cn Jesucristo, Pero sin csa sabidurfa nadic puede
Hegar al estado de beatitud, ya que sélo clla enscfia qué es lo verdadero
y lo falso, lo bueno y lo malo. Y como, segiin he dicho, esa sabidurfa
se manifestd, ante todo, en Jesucristo, por eso sus discipulos la predi-

caron tal como les fue revelada por ¢l y mostraron que podfan gloriar-

se mis que nadie de aquel espiritu de Cristo,

Spinoza ve en la realizacion de la propia esencia la vinculacién con
¢l entendimiento infinito de Dios. Esta realizaciéon implica la cons-
truccidn de la identidad del sujeto, a partir de la manifestacién de su
poder creativo y de la asimilacién de objetos adecuados. Esta mani-
festacion y dicha asimilacién dan como resultado la creacién de uni-
dades dec ser mds amplias en las que el sujeto mismo ve reafirmada
su esencia, y que encuentran su culminacién en Dios.

En este sentido, Spinoza ve en el amor al otro, en el dgape, la
construcciéon de un orden intersubjetivo que (dentro o fuera del es-
tado, al favorecer un orden social justo o en oposicién a un tirano)
da lugar a las condiciones para la construccién del individuo supe-
rior, en ¢l que cada hombre verd potenciada su esencia. El amor al
otro aparece como el amor a Dios, dado que Dios, en tanto causa
inmanente, se ecncuentra presente en cada hombre. El amor al otro
es la via para realizar la propia esencia del sujeto en Dios o para ac-
tualizar ¢l orden divino en ¢l humano.

Este filosofo, refiriéndose al cardcter de la ensefianza de los pro-

3 Correspondencia, Carta 1xxitl.
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fetas, scfala que éstos aciertan al afirmar que ¢l amor al hombre, la
caridad o dgape, es una via correcta para conocer a Dios:

Tiempo es de pasar al segundo punto, a saber: que Dios no exige a los
hombres, por medio de los profetas, otro conocimicnta de st mismos,
que ¢l de su divina justicia y de su caridad, ¢s decir, de aquellos de sus
atributos que los hombres pueden imitar arreglando su vida segiin una
cierta ley. Jeremlas ensefia esta doctrina en términos formales. Asf, en
el Cap xxu1, ver 15 y 16, hablando del rey Josfas, se expresa asl: “En
verdad tu padre ha bebido y comido, ha sido justo y juicioso y emtonces ha
prosperado; ha dado su derecho al pobre y al indigente y entonces ha pros-
perado, porgue esto es conocerme verdaderamente, ha dicho Jehovah.” Y
las palabras que se hallan en al Cap 1x, vers 24, no son menos claras:
“Quic cada una se glorie solamente de conocerme, porque Yo Jehovah, esta-
blezco la caridad, el buen juicio y la justicia sobre la tierra.. "

Segiin Spinoza, la satisfaccién de la esencia humana no se traduce en
una prictica de la voluntad de poder que tenga como consecuencia
la negacién del débil y el excluido en favor de una raza determinada.
Por ¢l contrario, es en la realizacién del reino de Dios en la ticrra, a
partir de la construccién de un orden intersubjetivo que se oponga a
todo sistema de gobierno jerdrquico, excluyente y opresor, que cl su-
jeto pucde llegar a la vivencia del individuo superior, en la cual al-
cance la plenitud misma. Asf, Spinoza ve cn el amor a un Dios per-
sonal y en ¢l amor a Dios en el hombre, la vfa para la cabal realiza-
cién de la esencia humana,

De este modo, gracias a las nociones de amor como caridad y
conocimiento del tercer género o amor intelectual, asf como a los
conceptos de beatitud y salvacién, este autor otorga un punto de fu-
ga que orienta la actividad humana y su principio inmanente hacia
su cabal satisfaccién.

Ahora bicen, la salvacién, entendida como la beatitud o la con-
templacién de la propia esencia del sujeto como idéntica a Dios, de

3 Tratado teoldgico politico, x11, 20, 21,
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tal manera que sc evite su disolucién en ¢l cterno devenir de la mul-
tiplicidad, y se realice su conservacién y plenificacién, es algo tan di-
ficil de realizar que pocos son los hombres que lo logran:

Con esto he terminado todo lo que querfa mostrar acerca de la poten-
cia del alma sobre los afectos y acerca de la liberrad del alma. Por lo
cual ¢s evidente cudnto prevalece el sabio y cuinto mids poderoso ¢s
que el ignorante, que es impelido por la sola concupiscencia. Pucs ¢l
ignorante, aparte de ser impelido de muchos modos por las causas ¢x-
ternas y de no poseer nunca la verdadera satisfaccidn del dnimo, vive,
ademds, casi inconsciente de sf, y de Dios y de las cosas; y tan pronto
deja de padecer, a la vez también deja de ser. Mientras que ¢l sabie,
por ¢l contrario, en cuanto se lo considera como tal, diffcilmente se
conmueve su 4nimo, sino que consciente de sf, y de Dios y de las co-
sas, con una cierta necesidad cterna, nunca deja de ser, sino que siem-
pre posce la verdadera sabiduria, Pero si ¢l camino que he mostrado
que conduce a este fin aparece muy arduo, sin embargo es posible ha-
llarlo. Y ciertamente debe ser arduo lo que se encuentra tan raramen-
te. §Cémo, en efecto, serfa posible, si la salvacién estuviera al alcance
de la mano y si pudiera conseguirse sin gran esfucrzo, que la descuiden
casi todos? Pero todo lo excelso es tan dificil como raro.”

Spinoza, a partir de la nocién de salvacién, establece un punto de
fuga a partir del cual se articula su sistema como una doctrina que
conduce al planteamicnto religioso. Este planteamicnto ve a Dios
como persona, y comprende la plena realizacién de la esencia del su-
jeto, como la conservacién y plenificacién de la misma en Dios.

En este sentido, Spinoza no resulta un fildsofo que haga de su
filosoffa ¢l principio del atefsmo, sino que, a pesar del rechazo a
multiples dogmas de las religiones judia y cristiana, ve en la relacién
del hombre con un Dios personal un criterio fundamental que
orienta su sistema.

Ahora bien, como se sefialé al comienzo de este trabajo, pode-

3 Etica, v, Prop. x1u, Esc.
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mos preguntar, ;acaso es posible pensar en un planteamiento religio-
50, en ¢l marco de la inmanencia? ;Por qué este autor sitda el plante-
amicnto religioso mismo en la esfera de una doctrina inmanentista,
la cual es ¢l principio de la estructuracién de sus planteamicntos on-
tolégico, epistemoldgico y éiico que, aparcntemente, desembocan en
el atefsmo?

La concepeién del ser como vida, actividad y conciencia absolu-
tas, idénticas a la naturaleza; el conocer que se realiza en tanto el su-
jeto se determina como autémata espiritual; y la virtud y ¢l valor
que encuentran su principio en una ética de la accién y el perseverar
en el ser, ;son compatibles con las nociones de salvacién y beatitud,
generalmente asociadas con una metafisica de la trascendencia, en la
cual, Dios, al scr concebido como lo absolutamente otro, es por lo
comin soporte para cl establecimiento de una vfa negativa y una éui-
ca ascética?

Aqul, para responder estas preguntas y dar razén, con ellas, de la
oricntacién del sistema spinoziano, es conveniente tomar en cuenta
tanto las nociones de vida y libertad, como las coordenadas histéri-
co-doctrinales en las que se enmarca el mismo:

Spinoza hace de la inmanencia el principio dc la afirmacién de
la vida y la libertad del sujeto, de una afirmacién que va desde su
cuerpo, hasta la contemplacién de su vida como siendo en Dios, pa-
sando por la reforma del entendimiento y del orden social en el que
estd inscrito,

El proyecto spinoziano, es un proyecto de vida y libertad, que
encucntra su soporte en la inmanencia, dado que ésta le brinda al
hombre la posibilidad de encontrarse y aduefiarse de si mismo, para
proyectarsc como perseverar en el ser y capacidad de obrar, realizan-
do su forma cn todos los 4mbitos de lo real, ya sea como modo finito
extenso, o como vida eterna en el entendimiento infinito de Dios.

El problema de la libertad y la satisfaccién de la esencia del suje-
to como vida, aparece asf como criterio fundamental del spinozismo
que se afirma a partir de la nocién de inmancencia.
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Este planteamicnto florece en un renacimiento y una naciente
modernidad, que interiormente vinculados con ¢l judafsmo, ¢l cris-
tianismo y ¢l ncoplatonismo, cn suma, con las grandes tradicionces
religiosas de Occidente, y con una actitud critica hacia ellas, asf co-
mo hacia la escoldstica aristotélico-tomista, se nutre también de los
nuevos problemas filoséficos de la modernidad misma. Estos pro-
blemas ticnen su expresién tanto en las nociones de la primacia cpis-
temolégica del sujeto y la representacién, el méeodo, la éiica de la
accién y la autonomfa moral, como del infinito, la sustancializacién
de la naturaleza y la ley natural. Asf, Spinoza retoma el tradicional
problema de la relacion del sujeto y Dios, y le otorga una nueva di-
mension gracias a la nocién de inmanencia y a los modernos plan-
teamicntos que de ésta se derivan, en el contexto de un renacimien-
to ¢en ¢l que el hombre, contenido en un nuevo universo infinito, a
base de profundizar ¢n su propia esencia, descubre que en el infinito
el centro estd en todas partes, aun cn su propia esencia y, que por
cllo, ¢l es idéntico a Dios, al infinito mismo.

De este modo, nuestro autor hace de su filosoffa una filosoffa de
la vida y de la libertad, que ve en la nocién de la inmanencia el prin-
cipio del que se sosticne, al asimilar e interpretar, bajo sus propios
critetios, las corrientes de pensamiento de las que se nutre. Este pen-
sador pugna por una liberacién del sujeto, por una liberacién que
tiene, como cje, la nocién de inmanencia, gracias a la cual el sujeto
mismo se deifica y sc salva, sin desatender, por ello, su propia natu-
raleza, su propia vida.

Spinoza aparcce, asf, como figura de un renacimiento que inter-
preta el tradicional problema de la salvacién, a la luz de la nocién de
inmanencia, para llevar a cabo no sélo una naturalizacién de Dios,
sino una deificacién del hombre y de la naturaleza, a partir de la
cual ¢l hombre mismo exprese la forma divina, su propio principio
inmanente y satisfaga su esencia como vida y libertad.



CONCLUSIONES. VIDAY LIBERTAD

Spinoza, a lo largo de su correspondencia, destaca en midliples mo-
mentos que su filosoffa, asf como su forma de vida, no se apartan de
los principios que sienta la doctrina religiosa, ni conducen al atefs-
mo, ya que aunque establece una serie de criticas a diversos dogmas
que, a los ojos de la razén, son producto de la imaginacién, no nicga
el contenido de la salvacién como ¢l vinculo o ligazén del hombre
con un Dios personal. Spinoza, no obstante que no reconoce en
Dios un principio trascendente a la nawraleza, capaz de crear o no
de la nada ¢l mundo, segtin una libertad entendida como eleccién
entre diversas causas finales, ve en ¢l una conciencia y un poder exis-
tir absolutos, a partir de los cuales el sujeto puede satisfacer plena-
mente su anhelo de completud.

Este autor critica todas las opiniones y los discursos de los teélo-
gos que impiden que ¢l hombre se consagre a la filosoffa y a la vir-
tud. Segiin ¢, éstos afectan la imaginacién del hombre mismo, de
tal manera que promucven la negacién de su poder obrar. De igual
manera, rechaza cl calificativo de ateo y reclama su derecho a pensar
y vivir con entera libertad:

Ya estoy redactando un tratado sobre mis opiniones acerca de la Escri-
tura. Las razones que me mueven a ello son:

1) Los prejuicios de los tedlogos, pues se ve que ellos son los que
mds impiden que los hombres se consagren de veras a la filosoffa; por
eso me esfuerzo en ponerlos al descubicrto y extirparlos de las mentes
de los mds sensatos;

2) La opinién que tiene de mi el vulgo, ya que no cesa de acusarme
dc atefsmo; me sicnto forzado a desecharla cuanto pueda;

3) La libertad de filosofar y de expresar lo que pensamos; desco
afirmarla por todos los medios, ya que aquf sc la suprime total-
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mente a causa de la excesiva autoridad y petulancia de los predica-
dores.'

Spinoza no es un atco, ya que el hecho de que nicgue y critique di-
versos aspectos de las dogmdticas judfa y cristiana, y sciiale las con-
sccuencias ético-politicas, en multiples casos deplorables, que se de-
rivan de ellas, no implica que no vea la realizacién de la esencia hu-
mana como su vinculacién con su propio principio, con un Dios
quc sc conoce a sf Mismo y aparece como persona,

Ahora bicn, este dltimo planteamiento, como ya hemos schala-
do, s¢ ve determinado a partir de la nocién de inmanencia. Es justa-
mente esta determinacién la que permite encontrar el significado
del pensamiento spinoziano, como una filosoffa de la vida y de la [i-
bertad. Esta filosoffa expresa la forma de un renacimiento que, en
oposicién a la filosoffa escoldstico-aristotélica de la baja Edad Media
y al retomar ¢ interpretar las tradiciones religiosas del judaismo, del
cristianismo, asl como del neoplatonismo, y anunciar algunos temas
de la naciente modernidad, encuentra una sintesis interior.

La nocién de inmanencia es el principio para establecer una on-
tologfa en la que Dios o lo real, se constituye como ley natural y
fuerza de existir. En ¢ste sentido, lo real no aparece ordenado de for-
ma jerdrquica, sino como un pleno natural sujeto a leyes, que se rea-
liza como tal en tanto se determina como actividad.

Por otra parte, a partir de la nocién misma de inmanencia, jun-
to con la adopcién ¢ interpretacion de las exigencias cartesianas del
método, Spinoza llega a la nocidn epistemolégica de autémata espi-
ritual, que supone una importancia fundamental del sujeto y su ca-
pacidad creativa cn la determinacién de la verdad. Dicha determina-
cién desplaza, asf, la tradicional definicién de la verdad misma co-
mo la adecuacion del intelecto a la cosa, por los criterios de la clari-
dad y la distincién, y de la definicién genética.

" Correspondencia, Carta Xxx.
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Asimismo, en ¢l plano de la ética, este autor, con base en la no-
cién de inmanencia, ve en la virtud toda aquella accién que
sc¢ traduzca en un perseverar en el ser, mediante la cual, la esencia
del sujeto como vida, s¢ vea fomentada, Spinoza anuncia asf, una
autonomfa moral, en la que Dios no aparece como criterio de la vir-
tud misma,

En este sentido, la nocién de inmanencia conticne en germen
algunos temas que sc encuentran en franca oposicién con la escolds-
tica-aristotélica de la baja Edad Media y son principios de la filoso-
fia moderna: una desustancializacién de Dios que se¢ traduce en la
densidad ontolégica de la naturaleza por un lado, y del sujeto mis-
mo, por otro. Dios, como orden necesario y poder existir que se rea-
liza en la Natura naturada y el sujeto, como conato y autémata espi-
ritual, resultan ¢l principio que niega la tradicional procesién y je-
rarqufa de los seres que va de lo miltiple a lo Uno y trascendente.
En esta nueva comprensién del ser lo real mismo tan s6lo aparcce
como vida y actividad, que no reconoce jerarqufa ni privacién algu-
na, sino tnicamente regiones y aspectos de una misma csencia.

Sin embargo, a pesar de este planteamiento, Spinoza no deja de
ver en Dios o la naturaleza un absoluto poder de pensar que encuen-
tra una sintesis en su entendimiento infinito, sintesis por la que
Dios mismo se determina como conciencia absoluta y como perso-
na. De igual manera, este autor reconoce una tercera forma de co-
nocimiento, la visién intelectual, por la que el hombre puede acce-
der a la vivencia y al amor absoluto que representa su propio princi-
pio, Dios mismo, a partir del cual logra su salvacién.

Asf, en este sentido, a pesar de que nuestro autor rechaza diver-
sos plantcamientos de las filosoffas cristiana, judfa y neoplaténica
del medievo, y anuncia algunos temas de la futura modernidad, se
inscribe en la érbita de un renacimiento, en el que tanto la prima-
cfa del sujeto y el problema de la representacién, la adopcién del
método, la ética de la accién, como la matematizacién y la sustan-
cializacién de la naturaleza, aparecen como momentos de un Dios
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que ha abandonado su trascendencia y eminencia no para morie, si-
no para animar interiormente al hombre y ks naturalesa, haciénde-
los idénticos a él mismo, al nutrirlos plenamente con su vida y con-
ciencia. Dios, naturaleza y hombre sc integran en la filosotfa de es-
te autor, al aparccer como momentos de un misme principio inma-
nente que, en @nto inmanente, se realiza en su propia actividad v
en su manifestacion.

Sin desprenderse del plantcamiento religioso fundamental del
medicvo, del amor a Dios y del amor a Dios como dgape, en tan-
to principio de salvacidn, Spinoza sicnta algunos wmas de ls na-
ciente modernidad y, simultdncamente, presenta una conciliacion
cntre ambas tendencias de pensamicento, en un sistema renacen-
tista que cncuentran una sintesis, justamente en las nociones de
vida y libertad.

Spinoza ve, en lo real, un principio que al determinarse como
causa inmanente y expresiva se realiza en su propia actividad v se
constituyce como vida absoluta, En este sentido, el desplicgue eteeno
de lo real mismo se sostiene por sf, segin las leyes de su nataealeca y.
por eso, seglin Spinoza, con absoluta libertad. Vida y libertad son
para estc autor términos correlativos, cn tanto que ambos expresan
la forma de Dios, en tanto fundamento uno y absoluto que es causs
de sl y principio inmanente.

Ahora bien, justamente en tanto principio inmanente, Dios se
realiza en su propia manifestacién, en ¢l hombre y en la naturaleza.
que poseen asi, como esencia, la vida y la libertad divinas. La libet-
tad y la vida del hombre y de la naturaleza, son la libertad y fa vide
de Dios.

En este contexto, la filosofia de Spinoza no conduce al ateisma,
sino a una mistica de la accién y de la vida, en la que ¢l hombre y L
naturaleza encuentran su propia deificacién. Spinoza ne recomoce la
nocién de redencidn, porque ve en las ideas de pecado y caida ideas
de la imaginacién, pero no por eso reduce a Dios @ un pure ciego
orden natural, ni a las categorfas conceptuales de la razén o ¢l cono-
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cimiento del segundo género, sino que eleva o identifica la nawurale-
2a ¥ al sujeto al poder existir y pensar absolutos de Dios. Es en esta
sintesis entre Dios y la naturaleza, que ¢l proyecto spinoziano en-
cuentra sentido, ya que exhorta al hombre a ¢jercer su propia esen-
cia v realizarse como vida y libertad,

La filosofla de Spinoz es una filosotfa de la vida y la libertad,
potque ve en la naturaleza y en ¢l hombre, en tanto idénticos a
Dhies, vida v libertad absolutas que no requieren mds que de sf mis-
imas para satisfacerse cabalmente, Fsta exhorta al hombre a que libe-
te su cuetpo, su mente, la integridad de su ser, ¢l orden social en ¢l
que se encuentra y les otorgue la dimension absoluta que su princi-
pia supotie.

Este autor invita al ser humano a que libere su cuerpo de las
ideas perversas provenientes de un sistema opresor y de las pasiones
yuie lo esclavizan y lo debilitan. De igual manera, pugna por la libe-
racion de Lo mente de las ideas de la imaginacién, de las pasiones dcl
cuerpo y de una politica en la que el hombre mismo se vea negado.
Spinoza ve en el hombre un ser integral que aparece como sintesis
de mente y cuerpo, un ser que es libre, en la medida en que puede
realizarse sepun las leyes de su propia naturaleza. Esta cabal realiza-
cidn del hombre, como vida y libertad, se lleva a cabo mediante la
construccion de un orden simbélico-social justo, en la que los hom-
bres mismos pucdan vincularse con base en ¢l amor al otro, en un
individuo superior en ¢l que vean potenciada su esencia. Asf, Spino-
2a pugna también por la liberacion de la sociedad y el orden polftico
en ¢l que el hombre se desenvuclve,

En realidad, la cabal satisfaccion de la esencia humana, para
Hevarse a cabo, requiere de una simultdnea liberacién de los 6rde-
nes corporal, mental, integral y social del sujeto, de tal manera
que éste se constituya en una fuerza de existir ilimitada que brin-
dard a su deseo y a su tendencia a perseverar en el ser, un adecua-
do cumplimicnto,

Aqul, Spinoza afade un dltimo nivel a la realizacién de la esen-
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cia humana segiin sus propias leyes, al ver la libertad, como
la vivencia del sujeto de su propia esencia como siendo en Dios. La
conciencia de si del sujeto como idéntico a Dios es la culminacién
de la liberacién y vivificacién humana, y un motivo importante por
el cual se articula ¢l sistema spinoziano.

Asl, este filésofo establece un itinerario en la liberacion del suje-
to, por diferentes momentos que no se ven superados o negados en-
tre sf, sino que se ven subsumidos hasta llegar a la libertad absoluta:
cuerpo, mente, sintesis cuerpo-mente, sociedad, Dios, aparecen co-
mo instancias por las que ¢l sujcto sc reafirma y libera animado por
una via afirmativa y una mistica de la accién, que tienen como so-
porte a Dios en tanto causa inmanente. De esta manera, el plantea-
micnto religioso y la nocién de inmanencia no resultan contradicto-
rios, sino que s armonizan a partir de lo que podemos llamar una
mistica de la vida y de la libertad.

En este sentido, la filosofia spinoziana aparece como una filoso-
fla de la vida y de la libertad, que se opone a toda doctrina esclavi-
zante, que nicgue la vida del sujeto en cualquicra de sus aspectos.

Para Spinoza, el hombre libre no piensa en otra cosa mds que en
la vida, en una vida quc cstd tanto en el cuerpo, como en la salva-
cion de un alma inmortal, asf como en la mente, la produccién de
cultura y ¢l establecimiento de una sociedad justa, fundada en ¢l
amor como caridad.

Spinoza, a diferencia de Kant, no reconoce limitacién alguna:
Dios es sus atributos, los atributos son las leyes, las leyes son los mo-
dos, y los modos son las leyes, las leyes los atributos y los atributos
son Dios. Asf, la nocién de inmanencia permite una naturalizacién
de Dios y una deificacién de la naturaleza, que permite al hombre
realizarse como Dios en el mundo, en la vida terrena, en la cultura y
en la sociedad.

En ese marco Spinoza se encuentra bajo la influencia de un re-
nacimicnto que ha radicalizado la nocién de emanacién neoplaténi-
ca, para hacerla ¢l principio dc la inmanencia; que ha retomado la
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nocién cristiana de Verbo o Cristo, al hacerla idéntica al entendi-
micnto infinito de Dios, fundamento de la racionalidad, y orden y
sintesis natural; asf como la nocién de vida del Antiguo Testamento
para inundar con ella ¢l orden de la naturaleza, determindndolo co-
mo actividad y fuerza. De igual manera, ¢l spinozismo atrac a su 6r-
bita las preocupaciones del método y de la representacién, as{ como
de la matematizacién y sustancializacién de la naturaleza, y de la au-
tonomfa moral, para interpretarlas bajo sus propias premisas, y sen-
tar asf una ontologfa, una ética y una epistemologfa, que posibilitan
una unién de la mente humana a la divina, al entendimicnto infini-
to de Dios, Esta unién se traduce en un proyecto de liberacion del
hombre y de la satisfaccién de su esencia como vida.

La filosoffa de Spinoza, a pesar de encontrarse como momento
de transicién de un planteamiento religioso medieval a una naciente
modernidad, encuentra su sintesis interior en un plantcamicnto ins-
crito en cl renacimiento, en el que las nociones de inmanencia, vida
y libertad resultan los criterios fundamentales. ‘

Spinoza vive, filosofa y trabaja por la libertad del hombre, para
que éste se desarrolle segin las leyes de su propia naturaleza, de su
propia vida. No obstante que presencia el drama de la esclavitud hu-
mana, ve en ¢l hombre un ser libre, capaz de gozar de su propio
cuerpo, de su mente, capaz de gozar de la naturaleza, capaz de gozar
de lo que ¢l llama la vida de Dios, de vivirla en su propia interiori-
dad, ya que, para este autor, todo es uno.

Ahora bicn, para finalizar este trabajo, sélo queda preguntar
¢qué importancia tiene el pensamiento de Spinoza en la actualidad?

La filosoffa de este autor, justamente a partir de la articulacién
de su inmanentismo y del planteamiento religioso en una filosoffa
de la vida y la libertad, presenta una ética en la que el sujeto, por te-
ner en sf mismo la capacidad de realizar su esencia, aparece como
motor de un proceso de liberacién individual y colectivo, a partir
del cual le sea posible sacudirse todo un entramado emocional-sim-
bélico-politico, que niega su propio cuerpo y el estableci-
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miento de una sociedad en la que los hombres se puedan desaro-
llar cabalmente.

Spinoza hace un llamado al sujeto para que se aduciie de su pro-
pia vida, y expulse todas esas quimeras que, como pardsitos, sc aduc-
fian de su naturaleza. Tal vez ahora no sca la monarquia eclesidstica,
ni una dogmdtica culpigena y autoflagelante de una religién malen-
tendida, el principio fundamental que opaca la vida de los hombres,
mediante el control de¢ su imaginacién. Pero, por cjemplo, es mis
quc suficicnte tomar en cuenta esa bola de cristal que somete la vo-
luntad de aquel que se asoma a ella, para verificar la actualidad del
pensamicnto spinoziano. Aquf me refiero, entre otras cosas, a la tele-
visién, la cual dicta objetos del desco y simbolos, que instauran un
orden imaginario que niega la vida del hombre y lo lanza a la cons-
truccién de una sociedad en la que él mismo no ticne lugar.

La nocién de inmanencia, al restaurar la validez y el sentido de
la capacidad creativa del sujcto, en funcién de la consideracién de su
esencia, presenta el instrumento de critica gracias al cual éste puede
dar cuenta y modificar todos los érdenes de su existencia para reali-
zatlos cabalmente. Asl, el sujcto mismo es capaz de apartarse de to-
das las ideas inadecuadas y de las mentiras que sostiene con su men-
te, y que justamente nicgan su poder obrar.

En este sentido, ¢l spinozismo aparece como una hicida llamada
a una sociedad como la nuestra, que empieza a resquebrajarse y hun-
dirse en un fango de simbolos-engafios de orden politico-cultural
(como la deuda externa o la violencia en muiltiples niveles que no
promete més que vacio y sangre) que tiene como fondo una con-
quista y un mestizaje que, aunque fructifero y fértil, es también con-
fuso y fuente de dolor. El spinozismo aparece como un llamado a
refundar y reordenar, mediante la accién, las ideas, las emociones y
los simbolos ¢n los que se realiza el sujeto y su sociedad, de tal ma-

nera quc los hombres satisfagan plenamente su cuerpo (alimento,
techo, salud, ¢tc.) y su mente (educacién, derechos politicos, identi-
dad, etc.) en suma, su propia vida.



Conclusiones 155

La proposicion “El hombre libre en ninguna cosa piensa menos
que en la muerte, y su sabidurfa no es una meditacién de la muerte
sino de la vida "adquicre un sentido profundo y universal, mientras
los hombres nos confundamos a nosotros mismos y scamos esclavos
de nuestra mente, al creer encontrarnos y gozarnos cn aquello que
nicga nuestra propia capacidad de obrar y aniquila nuestra alegrfa.
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