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A mis padres vagabundos, pobres;

cllos solitarios y del Amor obreros.



"Solamente los poetas han comprendido lo que la Naturaleza
puede significar para el hombre, y no es arriesgado afirmar
que la solucidn mas perfecta de la humanidad se encuentra en
ellos y que, de ese modo, cada sensacion se propaga con
pureza por doquier, con sus infinitas modificaciones, a través
del cristal v de la movilidad de dicha solucion. Todo lo hallan
en la Naturaleza, cuya alma sdélo a ellos no rehuye; y en el
trato que mantienen con ella, los poetas buscan, con mucha
razon, toda la dicha y el encanto de la Edad de Oro".

Novalis



... el abandono a lus fierzas irracionales, singulares v entrevesadas de la Naturaleza
engendra en nosotros un sentimiento de {a coincidencia de nuestro imtertor con la
Voluntad que las mzo nacer v acaban por parecernos creaciones propias. obra de
nuestro capricho; vemos temblar y disolverse las fronteras entre nosotros v la
Naturaleza, v conocemaos un nueve estado de animo ¢n ¢l que no sabemos ya st las
imagenes reflegjaday en nuestra retina proceden de impresones oxternas o inlernas.
Ninguna otra practica nos descubre tan facil y sencillamente comeo ésta hasta qué punto
somos también nosotros creadores v como nuestra alma participa siempre en la
continua creacion dei mundo. Una nisma divinidad indivisible actiua en nosotros v en
la Naturaicza, v s1 e mundo externeo desaparcciese, cualgquicra de nosotros seria capas
de reconstriario. pucs la montaid v ¢l rio, el arbol v la hoja, la raiz v la flor. todo lo
creado cn la Naturaleza esta previamente creado en nosotros, proviene del alina cioea
esencta es r_’lf_‘rrudud, esenclia gue escapa a nuesiro ConocImiento, Pero que nos Ilc.’(—'e

sentir comao fuerza amorosa v creadora’. Hermann Hesse

"Las palabras son escritas con su bodega y su desvan. El sentido comin habita en la
planta baja, siempre dispuesto al “comercio exterior”, de e a tie con ¢l vecino, con ¢se
transcunte que no es nunca un sofiador. Subir la escalera cn la casa de la palabra es.
de peldaiio cn peldario, abstraerse. Bajar a la bodega ex sofiar, es perderse en los
lefjanos corredores de una ciimologia incierta, es buscar en las palabras tesoros

inencontrables. Subir vy bajar, en las palabras mismas, es la vida del poeta. Subir

a jado alto y d ler d

do bajo son cosas permitidas al poeta que une lo
terrestre y lo adreo. ;Solo el filésofo serd 2¢ e

por sus se je a vIvir si e

p

en la planta baja?”. Gaston Bachelard
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INTRODUCCION

JHabra que ser una persona mel 5lica, nostalgica

con herido corazdn, ilusa,
desvariada, avida de dolor, loca, desahuciada, enlerma, rara, sofiadora, apartada o

automarginada, irracional y bien rcsuelta a tener {e no en la Verdad como los hombres y
las mujeres de ciencia, sino ¢n las verdades. ((Por qué empefiarse siecmpre cn querer
reducir /us verdades a lo que es simplemente Ja Verdad?). La Verdad es lo racionalmente
concebible por su orden 10gico, mientras que /fas verdades constituyen una dimension de

1a realidad que rebasa cste nivel de necesidad formal, estando de acucrdo con la

Naturaleza sin que necesariamente se apegue a aquel orden lagico. (Habra que ser asi,
deciamos, para preservar la congruencia con ciertas definiciones que se han dadoq del
concepto romdntico ¥y no romper las estructuras discursivas de aquelios que, siempre con
regla en mano, sc cncargan de determinar limites a todo ¥y en todo? En wverdad
“necesitamos sucfios, no 1ogica ni estructuras, Necesitamos reflexion y pensamiento, no

un orden con pretensiones de verdad”@. (Qué ternible para ser romantico tener que

cumplir con todos v cada uno de los rasgos anteriormente seflaladas que engloban dicho

concepto v contentarse nada mads (ue con eso.



El ser romdntico va mas alld de simples motes, atiende dambitos de 1a vida donde los

pardmetros logicos no  al para di

nada porque son insuficientes. Ser
romdntico €8 apreciar la vida, no renunciar a clla; es tal vez adoptar una actitud
quijotcsc;, locuaz y ocurrente, pero sin dejar que nada humano escape. Que tal meta sea
cumplida cabalmente es otra historia (pues muchos nos quedamos en ¢l intento) y en csta
ocasion revisaremos lo que distingue a Novalis de los demais actores de la vida (3). En < ste
sentido, "Novalis ¢s ¢l inico poeta del romanticismo, sélo ¢n €l se ha hecho canto el alma
entera del romanticismo, y exclusivamente en ella...La vida y la obra de Novalis forman
una vnidad inseparable, y como tal unidad son un simbolo de todo el romanticismo,
parcce como si la pocsia del romanticismo, expuesta a la vida y extraviada cn clla, se
salvara por a vida de Novalis, volviera a ser por clla poesia depurada y auténtica” )

LCOmo fue esto posible? Scgur con r hisi

os mais clementos de los que una
definicion podria abarcar; sin embargo, lo mas sencilio es imprimir en una personalidad
como la de Novalis una palabra que, al obscurccer ¢l valor real de la Vida, nos ayude a
terminar pronto con ¢l problema que plantea su comprension.

Aquel que se dedica puramente a las delimitaciones de esa indole también posee
ciertos atributos podticos. Fl nombra, pone nombres a todo para quc nada se escape y.
aunque la Palabra dé origen, su misién se¢ contrapone con mucho a la del poeta, que es la
de crear vida. Pero ne crea nada porque piensa que todo yva esta hecho, que sélo hay que
ir desprejuiciadamente hacia su objeto de investigacion, ponerle un nombre y entenderio
en sus determinaciones causales. jLoable tarca fa de este artista de la cienciaj Su fabor
queda cumplida satisfactoriamente; no hay problema sin solucién. Dickens presenté a este
héroe en una forma grotesca, encarnado por Thomas Gradgrind: “Un héroe realista que
gusta de hechos y cilculos, que procede segun cl principio de que 2+2=4 nada mas ¥ al

gue no convenceran que puede haber un sobrante...Con una regla v una balanza |, y con



1ns tablas de multiplicar siempre en ¢l bolsillo esti listo para pesar y medir cualquier parte

de 1a naturaleza humana y afirmar ite a cudnto

de. Se trata de una simple
cucstion de cifras, un caso de aritmética sencilla”(s).

Para ese héroe todo tiene una respucsta, incluso cuando de pronto s¢ encuentra con
algo inaudito y tiene que dar por costumbre una explicacion causal: "Bueno -podri decir-,
¢l ser humano siempre ha vivido con ¢s0, s6lo que hasta ahora no se habia percatado de
semejante existencia™. Y s¢ apresurari a designarle ripidamente un {érmula para poder,
entonces si, pensar en clio, aprehenderlo en sus determinaciones mecanicas, "al fin que La
verdad cientifica ~dira- es universal y necesaria”. No sabe del silencro, "hay muchas cosas
demasiadoe frigiles para ser pensadas ¥ mas ain para hablar sobre ellas™s), nos dice
Novalis. Y del silencio tambidn se aprende, s6lo que es un lenguaje distinto al de ese
héroe. '

WNo sabemos lo que sc necesita para ser romantico, © mejor dicho, acaso no sc
necesite nada o se necesite todo. Pero como el corazom muchas veces tiene sus razones
que 1a razénm no entiende” como dice Pascal (n, para hablar del Romanticismo hay que

hacerlo de una manera romantica, cs decir, de tal manera ue las virtudes del intelecto no

secan una atadura en la distancia de Ia Vida y del sentimiento: " Aunque tu cabeza diga que

sc te¢ ha de derretir 1a conciencia un dia, tu corazdn, despertado y alumbrado por la
congoja infinita, t¢ ensefiard un mundo en que la razon no es guia. La verdad ¢s lo que
hace vivir, no la que hace pensar”, escribe Unamuno s). Hablar asi, escribir asi, ser asi,

este cs cl riesgo que iremos comendo, porque nuestro principal objetivo es rescatar v

revalorar el el o senti /-

pasional Jdel pensamiento novaliano para la
elaboracion de una teoria filoséfica que guede expresadua cn umna forma podtica del

viver,



La critica kantiana establecié el marco dentro del cual la raz6n teorética podria
acceder-a 1a verdad, tambidn demostré 1o que guedaba fuera de su alcance, es decir, lo
que a traves de ella no se podria conocer. Si bien hay algo que ¢s inasequible para csta
raz6n, tampoco ¢lla lo puede probar y si no pucde hacerlo, mcenos descalificarlo, porque
es algo que sc deriva de un campo ajeno a su primado.

Con la postura roméntica queda supcrada la esfera de 1a Razén Pura como tUnica ia

de conocimiento y la ci ia como ¢l inico saber legitimo, lo cual no quiere decir que lo
racional sc nicgue v se dé cabida solamente a aquello que sc instala fuera de ese orden.

Razon y "sentimiento”, por llamar de alguna forma a o que no es racional, se ven
integrados en un todo a partir del cual el individuo romintico inicia su operacion
comprensiva del Mundo (Naturaleza). basandose en 1a idea de que para conocer a éste
debe remitirse a si mismo, ya quce €] representa en su interior todo cuanto existe fitera. Se
trata de la idea de la correspondencia enirc miCrocosmos ¥ macrocosSmos que mancjara
Nowvalis. Mirar ora por ¢l microscopio ¥ ara por ¢l telescopio siecmpre va a resultar lo
mismo para el poeta,

-Cabe sefialar aqui cicrto corte mistico del pensamiento novalisiano que s4c basa en las
ideas de Franz Von Baader (1765-1841) v de Jackob B&8hme (1575-1624). Este alumo
postula que existe una intima relacién de armonia entre la Unidad v la Diversidad; que ¢!

Universo ¢s un organo Amico y que su capacidad de movimiento cs p en marcha

o reactivada por el sujeto. Por eso, Bdhme afirma que "la cosmologia teologica viene a
encarnarse en una actividad panorganica del logos individual™. Para Bd&hme ia

correspondencia entre el micro y ¢l macrocosmos es necesaria (10). Todos los cspacios

tal H

una or 5! i6n: la forma interior de 1a vitalidad divina da de si la forma
interior de la vitalidad universal y 1a forma interior de cada individuo. Todo sc origina de

una fuerza suprema gque, a su vez, se transtiere al ser humano en torma de voluntad bibre,



Esta ¢s 1a infl iz del mistico alema

sobre Novalis: comprender que en ¢l fondo del
sujeto prevalece un potencial de enorme envergadura que lo aproxima, mas no lo iguala, a
1a divinidad. Otro punto de comvergencia consiste ¢en que para nuestro pocta su Flor Azl
representa el camino tragico e inagotablc que el ser humano emprende tanto en esfe
mundo como en ¢l mds alld, es decir, hacia un fin nunca alcanzado pero siempre
anhelado y también para “el filésofo de 1a gente sencilla”, como llamaban a BShme, su
Lirio representa lo mismo.

No obstante s¢ reconozca que ¢l pensamicnto de Novalis estd enlazado con toda la
tradicion mistica de occidente desde los cléatas hasta Eckhart n, no abordaremos una

linca que agote una investigacion al respecto, porque 10 que nos interesa es destacar el

cardcter ético de la postura novali que ciert c se vio influida por Béhme y al igual
que €1, Novalis puso al cspirits como lesis, 1a realidad como antitesis y, ¢n una sintesis,
concilié la realidad de los objetos de la experiencia con el espintu, dando de este modo
cauce a lo que ¢l llamo "Idealismo magico™.

La concepcion d;: la Naturaleza como un todo organico y viviente ("Alma del
Mundo”) tiene, en Gltima instancia, su fundamento en la idea del drfrmoe humano que, al
subyacer scereto en la intimidad del ser, solamente quien posec la posibilidad de liegar a
él y revelario s ¢l poera-mauge a través de su poesia; una Pocsia con caricter filosofica
orientada hacia la comprension del Todo.

Por eso, Novalis creia tirmemente en la unidad entre Ciencia y Poesia, y hacia
descansar ahi su concepcion del Mundo, pues habia legado el momento en que ambos
quehaceres humanos dejaron de entenderse. En cfecto, la Poesia responde a las
necesidades del corazén: de ahi su cterna magia; la Civncia a las del espiritu: de ahi su
poderosa fuerza. Pero de pronto aquélla sin prucba y &sta sin esperanza s¢ encontraron de

pie, una frente a ia otra, desafiandose sin legar a nada. El proyecto novaliano consistird



en reincorporar a ambas en un solo cuerpo, integrarlas en la armonfa. Nuestro autor, en

¢ ia, novaar de 1a razoén, al contrario, le dard continuidad a la pri i6n

cientifica de conocimiento porque la intencién es compartida: aprehenderse a si mismo y
al mundo; Ilegar a este conocimiento para satisfacer plenamente los descos y
requerimientos de la Vida a.

Por cllo, Ia admision de elementos considerados por la razon opuestos entre si ¢s uno
de los rasgos que Novalis mancjara dentro de su proyecto romantico. Esto muestra el
inminente divorcio con las kmitaciones de la ciencia tradicional, pues se trata de romper
con los lazos ¥ los lastres que Ja misma razdn se habia autcimpuesto. La ligereza
reflexiva, que no superficial, es propia de nuestro pocta romantico.

Es asi que desde ¢l punto de vista racional resulte obvio hablar de un caos romantico,
donde no sc llega a una certeza de tipo cientifico, sino a la de desordern. Todo estd tan
entremezclado que no se vislumbra claridad alguna en los conceptos v, en términos
tradicionales, La base del conocimiento ¥ de la verdad no puede ser asi. Es todo un caos,
en efecto, pero se Hega a un nuevo ordenamiento de las cosas v de la vida, pues pese a las
divergencias [6gicas que se presenten, lo que no se cancela es lo mas importante como
resultado de ese esfuerzo reorganizador: ¢f Seniido de rodo.

Ese caos signitica entender ¢l interior del sujeto mismo para luego entender su exterior
v dar con la Unidad primordial; llevar a cabo una inversion en los términos, incluso
convertir lo infinito en finito y viceversa. Los romanticos, que realizan esta sintesis entre
los "opuestos™ mediante el sentimiento de lo sublime, consiguen lo que la razén tcorética
no habia hecho ¥y, por lo tanto, no habia podido demostrar: la capacidad del sujeto de
tocar al Absoluto (13).

El individuo se libera asi de las ataduras del pensamiento por medio de una nucva

Filosofia que aspira a lo infinito y que, cn ¢l caso de Novalis, mdgr o c«
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Una i'-"' fia mdgica que r el pe ial humano a partir de adentrarse donde se
sospecha que hay algo ain no visto o alcanzado por el pensamiento: ¢l profundo interior
del sujeto. Por otra parte, cierto es que el caracter tragico de los romanticos consiste en,
no obstante aspirar a lo Infinito, no darle alcance de una forma absoluta; pero vercmos
que para Novalis todo consiste en un upraxmando, sin que por esto se anule la
tragicidad de ta Vida.

En tal sentido, Novalis podria ser llamado "tilosolo de la sospecha™, porque
emprendié un camino (radicalmente distinto a los demas pensadores racionalistas) hasta
entonces misterioso para tratar de acceder al cnigma mismo que reposa ahi donde ¢l
sospechd que sc encuentra: en su interior. El hizo lo que quiso 3 convirtio ¢n realidad sus
deseos debido a una poderosa voluntad que le pertenecia ¥y que le permitié hacer magra
en ¥ con su vida. Un ser humano que logro asumirse tal y como era, gracias a lo cual
desplego todo su potencial de accion. Mago en toda 1a extension de la palabra, porque el
mago es el dueiio de si mismo y ¢l se apropio completamente de su ser ¥ actudé cn
consecuencia. El dié una dimensidn €tica a la magia mediante su vida.

Estas son también resonancias de Jackob Bohme en ¢l pensamiento de Novalis. Hay
que asumir que la vida no es sdlo cuestion de historicismos, de dpocas o tiempos
determinados en los que ¢l individuo s¢ desarrolla. Flay que admitir la existencia dec un
Jondo primordial que ha estado siempre ahi. ue es inmanente al ser ¥ desde el cual todo
sc mueve y s¢ origina ns). Es la libertad en virtud de 1a cual el individuo todo lo puede.
aunque en tormo suyo haya silencio ¥ vacio; pero la idea de una Totalidad accesible a ¢l
en ¢l agui y no s6lo en ¢l mds glld cs su principal ¢je de accion.

La ciencia, por su parte, tambié¢n se basa vn la conviccion de que ¢f Universo es una

to podria representar asimismo  un  sentimiento

entidad ordenada ¥y comprensible.

religioso como e¢s ¢]l caso del pensador romantico, porque sc persigue satisfacer la

10
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i6n de i sdad

e incompletud del ser humano a través del conocimiento que ella
produce. Los caminos del pensar cientifico y del sentir romantico son cfectivamente

distintos y, por lo tanto, sus implicaciones © postulados filosdficos pueden estar

contrapucstos; sin embargo, responden a una misma inquictud ial: 1a

aspiracion a la Totalidad.

il

inc.

El problema es que ¢l contenido religioso del pensar romantico despicrta en el suj:to
racional cierta idea de "fuga™; pero el dios de Novalis no esta fucra del mundo y no es
ajeno a los individuos. Al contrario, ¢n este esquema Ia Religidon tiene una realizacion
practica. La Religion, al igual que la Filosofia y Ia Poesia son para la Vida. De aqui la
idea novaliana de \ivir divinamente, de vivir en una comunidad entre el ser humano y 1a
Naturaleza. entre ¢l ser humano y Dios, el Uno ¥y el Todo us. Y Pascal nos dira a
propdsito dec aquelia nocidn distante y gélida del sujeto respecto a 1o divino: "No pucdo
perdonar a Descartes. Hubiera querido en toda su filosofia prescindir de IDios: pero no ha
podido por menos hacerle dar un ermpujon para poner al mundo en movimiento; despuds
de es0 no liene nada mds qué hacer con DDios™ue). Asi ¢s como ¢l ser meramente racional
termina abandonando a Dios.

Por ello ¢s que la relacion con lo divino se da on el delirio (sentimiento religioso), no
en la razdn. Esta no encauza a aquél por ¢l Amor, fundamento unico de la Vida, pues ¢s
apartada y Jemasiado calculadora, mientras que aquél si encauza a €sta hacia dicho
fundamento en virtud de su sustrato vital. Con otras palabras, ¢l conducto primordial
hacia e} tundamento de la Vida (el Amor), ¢l delirio, no tiene inconvenientc en tomar
como aliada a la razoén y no asi al contrario.

Una erratica interpretacion conducird desatortunadamente a contirrmar como inherente
a este pepsamicnto romantico la idea de Ia renunciacion a Ia Vida ¥ la bisqueda

desesperada porque llegue su fin debido a que, como la Religion ¢s delirio, no esti

11
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encarnada en el quehacer terrenal; sin embargo, instaura al sujeto dentro de un plano
perfectamente vital 1.a Religion es, r

petimos, fund almente para la vida. Entender
estas cosas de otra forma generard una visidon retorcida del ro; ici > liano.

"Nada resultaria mas facil que agregar al pretendido desorden romantico algin otro

concepto confuso, alguna sombra mas para obscurecer su propia noche"an. Son

versiones que contribuyen a desvirtuar ia rigueza ¢tica del Romanticismo al tomar como
base ¢l espinitu "critico y objetivo” que establece la ciencia tradicional. La cara obscura y
gris del Romanticismo revela un especiro con tintes puramentie psicilogistas debido a

determinada lectura que sobre €1 sc lleva a cabo as

Cuando se dice quc la postura romaintica conlieva 1érminos como autodestruccion,

descquilibrio, descuido, falta de cstructura, auto

ion, i pacidad, carencia de
rigor, masoquismo. autodesprecio, ste.as s¢e enfatiza el aspecto psicologico; pero no sc
avanza mas con ¢l atin de encontrar una verdad menos reducida. Tal parcce que los
criticos de lo romantico son pensadores gue no reflexionan con cuidado filos6fico sobre
lo que acompana sicmpre al ser humano: "¢l sentimiento tragico de 1a vida®™ unamuniano;
aquello quc a final de cuentas es includible: la Muerte.

Si bien 1a tcoria novaliana esti centrada en 1a Vida, es justo merced a esto que él no
pucde dejar de contemplar en clla a 1a Muerte. Para hablar de Vida hay que hablar de
Mucrte (y viceversa) porque desde ¢l punto de vista de Novalis ambos conceplos sc
implican necesariamente. A este respecto  analizaremos el concepto novaliano de
enfermedad que marca justo ¢l punto donde Vida ¥ Muerte cmpiezan a dar evidencia del
wvinculo que las unc.

Dilthey hace una indirecta referencia s la muerte cuando escribe: "Alli donde las leyes
éticas acaban, cmpiczan otras basadas en una actitud ante 1a vida™ee; nosotros diriamos

que donde la ley dtica-romantica novahana empivza, empicza la Vida y una actitud para

12
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con ella, y ambas (ley y Vida) no termi pucs sc extienden mas alli de la Muerte. Pero
ellas guardan una reciproca relacion en ¢l sentido de que una es complemento de la otra.
Sin Vida que aplique 1a ley, Ia experimente ¢ incluso 1a transforme o La nicgue para crecar
otra(s), la ley sola no tiencn mucho qué hacer y al revés también. Esta es la propuesta
novaliana a nuestra Filosofia: crear una lcy (romantica, por supuesto) que responda
verdaderamente a la Vida y crecar una Vida quc esté en relacion con esa ley vital La
Muerte, on suma, no se deja a un lado respecto a lo anterior.

De cualquicr forma, la cuestion sobre la linea divisoria entre la Vida v 1a Muerte
seguira observando gran vigencia, sin embargo, Io que nos importa es reflexionar sobre su
relacion y sus respectivas implicaciones dticas segun la optica de Novalis, para quien lo
importante es poder definir cudndo termina ia Vida. Cientificos y filosotos dejan de ser
lo que son cuando se enfrentan a la mucrte, cuyo contenido ¢s primordial en la vida del
ser humano ¥ solo algunos consiguen actuar mdgicamente ante tal experiencia, Todo se
transtorna ¢n cuanto la muerte entra a nuestra alcoba; pero veremos lo que nuestro poeta
hizo por salir airoso de tal controntacion. Lukacs nos dice al respecto: “...sélo Novalis
consiguié arrancar fucrzas exaltadoras de la vida al peligro sicmpre inmanente. Y el
peligro en que €l estuvo tbe siempre mads brutal, mas fisico que ¢l de los demas, ¥y sin
embargo consiguié obtencer de €1 la maxima encrgia vital...Pucs su peligro era la muerte.
Su muecrte y la de los seres mas proximos a su alma. Su programa vital no podia consistir
sino en rimar adecuadamente ¢sas muertes en la poesia que tenia que ser su vida, inscrtar
su vida armoniosamentc entre csas muertes como datos intangibles...sobrevivir a la
muerte de la amada, profundamente amada, pero de tal modo que no se acalle nunca det
todo 1a melodia del dolor, que con aquella muerte empicce una nueva era, que la propia
segura muerte del poeta esté en profunda relacion interior con la de 1a amada ¥ que, a

pesar de cllo, 1a breve vida inserta entre las dos muertes sea rica ¥ flena de vivencias®ain
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Sin duda, a la "supersticion” de los hombres v las mujeres de ciencia. Nowalis
respondc también con su muy particular "supersticion”. Al no suponer la infinitud en 1a
vida quicnes asi lo hacen, se encuentran implicados al mismo tiempo en una creencia.
Aquellos que si suponen la perdurabilidad y eternidad del ser humano, ya sea como
espiritu, alma, energia, etc. no necesariamente tienen que dejar de creer en la validez de ia
vida aqui; cn que hay cosas que solamente se podriin hacer en el lapso de tiempo que sc
circunscribe a ese agui; ¢n que la plenitud del vivir es posible agui.

Savater, por cjemplo, plantea que lo imponante no ¢s averiguar si hay vida después de
la muerte, sino anies (xn); pero por la i-légica del pensamiento novaliano esta dicotomia no
s plausible o pertinente porque no hay pricticamente diterencia entre uno v otro término.
Ahora, si fuera cierto que hay un anfes y un despiuds, 1a verdadera vida reposa en ambos
momentos. Sc trata de un ¢nfrentamicnto de creencias, de delirio: os algo que sc siente,
saber no cs el caso aqui; por eso no lo sabe nadie, ni ef que confia en una vida después de
la mucrte. ni ¢l que nada de vida espera. Pero la confianza en una vida después de la
muerte no cs obice para {a confianza en una vida gntes de la muerte, La vida y la muerte
permean cl iempo y €l espacio. Hablar de la Muerte no s dejar de pensar en la Vida y
viceversa,

Este es un ingrediente tragico-melancolico en ¢l pensamiento de Novalis. El no se
dedica a esperar la muerte, la vive dia con dia en ¢l desgarramiento del ser que aspira a la
Totalidad, porque viva ¢sti la muerte ¥ no se quicre que la vida muera. Mientras tanto,

para los que no creen en la posibitidad de este i y vital, 1a co ria de

un proyccto contrario al suyo podria tener tintes negativos; pero el caracter mdgico del

anhelo de Novalis nos hace descartar tal idea, aunque autores como Alexander Gode-Von

Acsch plantcen el fracaso como algo necesario dentro de las expectativas romanti 23),

lo cual podria explicar aquel ingrediente trigi 1 Slico ya sefialado. Pero hablar dec
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meclancolia en Novalis es referimos a una idea de permancencia v de accion aqui; por eso
no decimos que alguien es mclancdlico. sino que estd melancolico. Veremos como la
melancolia novaliana es un derrotero para la accidn concreta, no una excusa para el retiro
a los lugubres sétanos de la pasividad mortuoria. IEs qQue tal melancolia cs un estado de

sensibilidad no sélo para la Muerte, lo es también para Ia Vida.

I.os embates y los clogios en nada cambian las cosas. Novalis y los romanticos en
general  seguiran siendo  unos  sofiadores, trasnochadores,  enfermos,  viclimas,
desequilibrados. ilusos, fantasecosos. locos. hombres sin bnijula ni dircccion, cfc.zo sin
importar que exista una instancia (Ia racional) que no legitime el sentir romantico porque
es ¢lla misma quicn se autolegitima v legitima @nicamente lo que produce; es clla quicn
prescribe la forma de pensar y la forma de sentir v de vivir. Ademas.  no sera preterible
fracasar en nobles empresas que tener éxito en pobres ¥ bajos proyvectos?

Lo imaginativo de los romanticos los convirtié en seres unicos, de auténtica existencia
y vivir, ¥ en ultima instancia, provoco recelos en quienes, incrédulos, po quisicron o no
pudieron arricsgar lo inarriesgable: la vazdn. La tragedia romantica significa rebelarse
contra lo irrebelable. Ellos fueron hombres que arriesgaron su racionalidad. No intercsa si
algo es o no posible, hay que intentar lo impaosible: el absurdo. Cuando alguien intenta lo
imposible su sentido humano cambia porque hace magia. No asi los "necios™ que, al no

ser conscientes, no pueden ammesgar nada. La conciencia ¢s riesgo y Pascal, cl gran

Pascal, cscribio: "Hay que apostar. Eso no es voluntario. Estais embarcados™zs); aunque
Novalis aposté por conviceion y o hizo con plena conciencia y responsabilidad. El sabin
1o quc estaba en jucgo: su vida.

Asi pucs, itdiénde se encucntra mas la evasion de la que han sido acusados los

romanticos, cn ¢llos mismos o en sus detractores? Porque si el ¢ > 1¢

s8OS
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caracteriza por ser evasivo, ¢no sera la razon también una torma de evasion? (No sera
una forma autorizada de cvasion «l pasarse la vida entera dentra de un laboratorio o un
estudio con una incansable cantidad de muestras, de documentos autorizados y dec datos
empiricos que s¢ repiten presumiblemente ad findtum? Na busca el individuo de
cualquier rama de la ciencia la soledad para ¢l desarrollo metodo-16gico de sus hipatesis y
de sus teorias? gPor qué csta soledad se ensalza mientras que la soledad del pocta
romantico se descalifica, si a final de cuentas es ¢l mejor instrumento cspiritual, porque ¢s
<l desco de sinceridad con uno mismo? (Qué diferencia podria haber entre una soledad y
otra, entre una te v otra, entre un MOotIvVo v otro?is (No son similares las exaltaciones
que se producen cuando se llega a la certeza de algo? (Y no sc dan las gracias de que algo
maravilloso se haya conseguido. aunque en =l caso del pocta sea al corazén humano o ala
divinidad y en cl del cientifico al portentoso ¢ inigualable genio racional del sujeto? ;(No
es cada quien a su manera un genio? ;,Acaso sélo una de las tormas de pensamiento (ia
racional) entrega la vida y consagra su ticmpo, tan reducido por cierto, a una digna meta?
&Y Ia conviccion Unicamenie impera en una de estas formas y no e¢n ambas? (Es por
suerte la una racional y la otra /rracional? ;Y so6lo es vilida la acusacion de infidclidad a
la razon que lo racional hace sobre lo sentimental? (Y qué de cuando este otro, lo
irracional, acusc de deslealtad a lo racional? .Y cuando, en el peor de los casos, acuse de
"irracional” a lo que se oslenta ¥ sc presume como racional? (No serd por ventura esta

Gltima una razon ficticia?

En el primer capitulo Uevaremos a cabo la exposicidn de la relacion entré Filosofia
vy Poesia, cuyo comin denominador cs 1a Vida. Con ello, veremos cémo el ser del
fildsofo y del poeta sc integran en un concepto muy especial, el del filésofo-poeta; de qué
forma y por qué la sintesis de cstos dos quehaceres cs fundamental en Ia Vida,
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generandose una importante distincion dtica-estética enfre aquellos que no son capaces de
llevarla a cabo y los que. privilegiados, si consigucn hacerlo mediante el papel que la
magia desempeiia para este efecto. Ademas, veremos cuidles son las implicaciones que
conducen a que nuestro autor adopte una postura a favor de la divinidad toda vez que, ya
uniticadas la Filosotfia y 1a Poesia, ¢l propondra a la Religion como el principio rector o ¢l
engarce fundamental de ambas. Sc insinuara, entonces, la transicion del filosofo-poeta al
poeta-sacerdote para desarrollar este adtimo concepto en ¢l siguiente capitulo.

Esto nos permitira sentar las bases para discutir, en €] segundo capitulo, ¢l tema que
nos ocupa: ¢l sustento de la dtica novaliana basada en la Religion y la relacion que ¢sta

guarda con Ia tigura de Sophiec (Ia amada de Novalis), quien serd identificada cn un

momento dado con [Dios. Es decir, en este ditimo capitulo veremos como el Amor sc
trocara c¢n Religion y como la concepeidn de la Vida adquirira una nucva dimension a
partir de este hecho.

Asi, ¢l reconocimiento de la importancia en la relacion primordial del poeta romaintico
con Dios (articulada en la figura del pocta-sacerdote) sirve para amrojar claridad en el
aspecto religioso-moral del pensamiento de Novalis, cuyo cfecto csencial os la manera
podtica-religiosa de vivir en ol agri ¥ en ¢l mas afld, ¢n razén de la identificacion vida-
muerte, ademds de la identificacion Sophic-Dios. Veremos ¢l modo ¢n gque nucstro poeia
plantea concretar el “vivir divinamente” o, que es lo mismo, el “vivir poéticamentc™. Esta
€s, y no cstia de mas repetirlo, la meta del presente trabajo.

Nos queda 1a csperanza de conscguir, si, con-mover al lector por la pasion que nos
inspira, pero sin la pretension de que Hlegue a creer en nosotros, aunque acaso sc¢ trate de

1o mismo 7.
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W. Sypher lleva a cabo también una impornante comparacion a proposito de las condiciones de las

que parte ya el romantico, ya el cientifico’ "En la medida en que los romanticos volvieron real el mundo

con el per i o el i . su solpsismo no era diferenie 1 la hazana de los cientificos que

establecian las leyes de la naturaleza proyectando su logica hacis el mundo en forma ensjenada y

reificada” (en op. cit., p. 176).
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mismo y no meramente en sus efectos, depende del arte de despertar sentimientos v no de [a apelacion a

Ia prucba (en Religion y Ciencia, p. 161)

19




20

CAPITULO I

FILOSOFIA ¥ POFES/IA

La Filosofia es esencial ¢n la Vida del ser humano y justo porquec la Vida se ve
implicada en esta relacion, la razon v la imaginacidon (que abarca lo sentimental),
componentes de clla, son esenciales para la Filosofia, pues dsta tampoco pucde prescindir
de aquélla. Asi, sobre la base dc la Vida, el ideal del pensamiento filoséfico de Novalis ¢s
el de la unidad entre imaginacion y razon. Si esto no fuera asi, entonces ¢l individuo
quedaria practicamente dividido en dos: por un lado, en su aspecto racional y, por el otro,
en su aspecto imaginatlivo (que también llamaremos podtico). No se trata, en
consecuencia, de dos entidades separadas y auténomas, sino tan 56lo de dos maneras de
ser de lo mismo. La nccesaria unidad de la Vida queda a salvo gracias a csta
conformacion unitania que Ia Filosofia novaliana lc confiere. Atendaros separadamente,
sin embargo, csos dos aspectos que constituyen a la Vida: ol racional y ¢l poético.

Para Nowalis no hay duda de que ¢l pensamiento debe tener un principio rector. Esto
es, quc no ticne como propicedad andar vagando sin sentido y sin una determinada
direccion. Que existen lcyes y fuerzas en la Nawmraleza no es cosa que se niegue, como
tampoco que dentro del pensamicnto eXisten de similar mancra principios o leyes que

stabl los lin 0s a seguir. La razén, en estec caso, viene a cumplir cabalmente

con tal requerimiento; por lo tanto, Novalis afirma: " No exige la razdn que cada uno sca

su propio legislador? El hombre debe obedecer solaniente a sus propias leyes. Si Solén y
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Licurgo diecron leyes verdaderas, generales. leyes para 1o humanidad, de donde
dedujeron éstas? Queremos creer que de su propio sentimiento, de su propia humanidad,
de sus propias observaciones. Y. si soy un hombre como cllos, (de donde habré de
extraer mis propias leyes? probablemente de 1la misma fuente. Y, entonces, si vivo segiin
las leyes de Solon v Licurgo. ssoy acaso infiel a la razon?ay. En otras palabras, lo racional
es que cada quien sca su propio legislador en la vida, segin Novalis, quien considerdg
racional poner ¢n duda su infidelidad a la razon.

Ahora bien, la razon ¢s, no en su sentido tradicional, sino mis en ¢l sentido quc
Ortega y Gasset acuiid, a saber, ¢l de "razon vital”, quien marca el auténtico principio de
la Filosotia que serd reconocido por la aportacion de fibertad quc haga al pensamiento, es
decir, por inyvectarle alegria, jovialidad, juventud, inocencia y bondad; por estar

supeditada a fa Vida ¥ no al revés.

Zsto comporta cierto cardcter indantil segiin Wovalis,
pucs “donde hay nifios hay una Edad de Oro™ @

En lo que Novalis denomina también como “¢poca prmitiva™ (la de los ticmpos de
magia, donde Ia unidad razdn/imaginacion no cra aun quebrantada) los seres humanos se
definian como videntes, porque veian reflejado ¢l espiritu en todo lo que les rodeaba y, o
propasito de la consiguiente actitud frente a la Vida, podriamos preguntamos si los nifios
no son otra cosa quc aquellos seres "primitivos™: scres filosoficamente ideales, desde el
punto de vista novaliano. Tener una disposicion ladica ¢ infantil es esencial para el
quehacer filosdfico; ¢s por medio de ¢lla que todo lo convertimos en lo que no e¢s: la
seriedad, por ¢jemplo, debe tener un tono de alegria y la broma de seriedad, ¢tc. En
definitiva, dcbemos transformar a la Naturaleza ¢3) basandonos ¢n el cardcter pucril de

nuestro espiritu, lo cual nos conduce al ro

pimicnto de la co pcion univoca de la

verdad ilustrada, a saber, 1a de que existe /o verdad .

El sentido wverdadero del fflosofar no es, por consigui pretend ciega y
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empecinadamente llegar a una verdad absoluta, unilateral. sino acariciaria. dice Novalis
(4). Sc aspira a la Unidad, al Absoluto, pero no se sabe si tal meta se podra cumnplir y pese
a que se esté incierto de la posibilidad del proyccto, s¢ emprende ¢l intento. Ademas,
desde ¢l punto de vista novaliano, la Filosofia posee un caricter mistico porque aspira a
esa Unidad y esto determina que los seres humanos caminen hacia el mismo punto,
aunque cl sendero sca distinto para cada quien. Por cllo. no es plausible presentar a la
verdadera Filosofia, a /a Filosolia en correlacion con /e Verdad. La razon novaliana es
resbaladiza. no se contenta con llegar a un inconcebible “Hin tinal”.

En e¢ste sentido, la pretension de nuestro pocta ¢s "construir una verdadera naturaleza
a traviés de la aproximacion. Errores perfectamente conirapucestos proporcionan una
verdad perfecta. Errores impertectos - dan una verdad imperfecta. Pero s precisamente
con ésta con la que tenemos que tratar. Las verdades perfectas no nos sirven para
nada._.cuanto mas abruptas, mejor. No queremos Ia verdad e¢n si misma - sino una
apraximacicn relativa. I.a verdad mas sensible - mis chocante tienc otra verdad cpuesta,
no menos chocante - pero inversa”s). Por lo tanto, la busqueda de una sola verdad es
descartada. No existe formula alguna que nos indique de mancra unilateral lo que es
verdadero v 1o que cs falso. Se aspira a Jas verdades, no a fa verdad.

Y cuando sc medita sobre lo que es la Filosofia pareciera que es 7odo, debido a esa
mistica que conlleva. Se convierte dc pronto cn una idea impulsora hacia todas
direcciones, aunque principalmente hacia el interior del individuo porque ¢s de aqui de
donde todo surge. La resolucion de filosofar, de buscar la filosofia, s una acto dirigido
hacia nosotros mismos. El camino lo conoce bien ¢l pocta. vale Ia pena navegar por y en
8i mismo en aras de la unidad fundamental; unificarse con ¢l Todo de acuerdo con cste
“si mismo”, que en cada quicn es diferente.

De lo anterior sc¢ desprende la nocidn de filosofar como esc estar consciente, cse estar
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despicrto, esc estar “vn vela” tanto hacia adenrro como hacia aficera de nosotros mismos
para que en cuanto sca pertinente demos ¢l safto. "Salto” es transtformar las cosas,
modificarias de acucerdo con un proyvecto personal que, no porque esté bien definido.
dejard de albergar nuevas posibilidades con ¢l {in de llevar a cabo la transformacion de la
Naturaleza. Hay que estar abiertos a cualquier cosa. la capacidad de impresién cs basica.
Hay quec estar preparados para todo, hasta para lo inesperado y dira Novalis que "cs por
medio de saltos como {a Naturaleza se transtorma®e. -La imagen del filésofo como un
ser saltarin cs algo que Nietzsche mangjania mas tarde.

Importa aqui destacar la idea de que existe en ¢l filosofo una capacidad de percepcion
muy singular, que opera como la condicion para el safto. Hay una "percepeion filosofica™
que marca la diferencia entre las diversas formas de asumir la vida por parte de los seres
humanos. "Se debe, Gnicamente, a la flaqueza de nuestros sentidos v de nuestra
impresionabilidad que no nos vemos en un mundo de hadas. . Las facultades superiores en
nosotros quc algin dia, como genios, cumplirin nucstra voluntad, son ahora musas que
nos reconfortarin en esta penosa trayectoria con dulces rvcuerdos”(n. También en los
Himnos a la Noche (Primer Himno) s¢ plantcard dicha idea en ¢l sentido de que es
gracias a esa capacidad de sensibilidad que el ser humano se distinguc de los demas y
penetra al mundo y es penetrado por dste en términos tales que la relacion entre ambos
se cualifica. La vida adquiere, de csta guisa, mayor calidad; pero Novalis habra de
distinguir dos caminos para legar a esa compenetracion ¥y a la consecucnic
transformacion de las cosas: uno, que ¢s penoso, interminable y lleno de rodcos, el
czmino de la experiencia; ¢l otro, ¢l que mas ocupa al poeta, aguel que ¢s un salfo, el

ino de Ia cc placién interior (s).

La visién que dec las cosas tiene el que optc por el primer camino, serd larga y

aburrida, fria, ajena al scntimiento porquc ¢l ambito dc la experiencia sensible esti
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delincado por ¢l aspecto "visible” de 1a Naturaleza, puramente material y, por tanto.
muerto. En cambio, 1a visidén de quien clija ¢l segundo camino, ¢l de la contemplacion
interior, es sustancialmente mais rica en virtud de que remite al otro ambito de Ia
Naturaleza, al "oculto™: invisible a los opos, pero evidente al corazén. Este aspecto revela
la esencialidad de las cosas gracias al mecanismo podtico que la conciencia del tilosofo
desplicga en su afan por crear y recrear la realidad (transformacion de la Naturaleza).
Sobre esa base, quien posea esa “percepcion filoséfica” sabria también lo que es vivir,
pues la verdadera forma de vivir se¢ configura a partir de csa capacidad de percepcion a la

que se refiere Nowvalis en ¢l inicio del Enrigue de Ofterdingen:

«..éDe donde venia este extramero” Nade de nasotros habia visto nunca un hombre asi.
», sin embargo, no alcanszo a saber por qué he sido yo ¢l unico a quicn sus palabras
han causado una emocion tan grande. Los demds han oido (o mismo que yo, y a nadie
le ha ocurrido lo que me esti ocurriendo a mi. [Niyvo mismo sav capaz de hablar del

extraiio estado en que me encuentro; ()

Es que cl filosofo tiene un espiritu puro y abierto, una facilidad para la reflexion vy la
observacion, y una habilidad para poner en movimiente todas las facultades cmocionales
Y mantenerias asi, para que se den vida unas a otras. Asi, Novalis, filosofo, escibe:
“Sofiamos con viajes por el universo; pero ¢no sc encucntra acaso ¢l universo cn
nosotros? No conocemos las profundidades de nuestro espiritu. Hacia dentro de nosotros
nos leva un misterioso sendere. Dentro de nosotros, © en ninguna otra parte, sc
encuentra la eteridad con todos sus mundos, el pasado y <l futuro. El mundo exterior es
cl mundo de las sombras, proyectadas sobre ¢l reino de la luz. (Nucstro interior mos

parcce ahora tan oscuro, desolado e informe! Mas, jde qué modo tan distinto se nos
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aparecera cuando haya pasado este oscurccimiento y se haya alejado el cuerpo de las
sombras! Gozaremos cntonces mais que nunca, ya que nuestro espiritu ha sufrido
privaciones”nos. Esto significa que la armonia del mundo exterior debe operar como un
reflejo de la armonia interior del filésoto. Las distintas fuerzas del exterior que se
encadenan entre si ¥ desencadenan a la vez mas contenidos de vida son una paribola de
todo cuanto ocurrc c¢n ¢l seno del filésofo, quien sustenta su produccion imaginativa-
racional en perfecto equilibrio promoviendo, asi, la construccion de su afma, que es el

punto de encuentro entre ¢l mundo interior v el mundo exterior. Afma es €l punto donde

ambos mundos se penetran:

Si fuéramas sordos, ciegas e insensibles v nuestra alma. en cambio, estuviesc
completamente abicerta. y nuestro espiritu fuese lo gque es el mundo exterior, el mundo
interior vendria a ser pura nasotras lo que ahora es el mundo exterior y, avin, jquién

sabe st podriamos percibir alguna diferencia. si podriamos comparar ambos

estados /i1

Asi pucs, gracias a la sensibilidad del £il6s0fo es que él puede fortalecer la identidad
entre Alma y Destino -"destino ¥ alma no son mas que dos modos de llamar a una misma
nocién™u2)-, es decir, lograr que sea una y la misma cosa examinarse a si mismo y
examinar cuanto le rodea afucra. Ademis, conseguir que o que sc desea (Alma) sea lo
que justamente ocurra (IDestino). Esta idea va en contra de fo que Lukics plantea respecto
a que los romanticos orientaron todo su esfuerzo por conseguir cierto progreso hacia ¢l
interior del individuo en razén de que 1a posibilidad de un progreso externo no existia, por
1o cual "el pais de los poetas y los pensadores superd a todos en profundidad, finura y

fuerza de la interioridad"(3). Pero Ia idea lukacsiana implica una critica hacia ¢l
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Romanticismo porque hace ver que la transtormacion lograda es limitada, que no Hega a
Ia csencia de las cosas, que sélo se queda en la idea, mientras lo material permanece
intacto y ajeno al poder romantico de modificacion. Veremos que tal apreciacion es
errada.

La Filosofia es entendida como un cngarce. como la pieza clemental de union de dos
ambitos vitales para que ¢éstos se compongan integralmente: razon € imaginacion unidas vy,
gracias a ambas. la filosofia-vida queda en condiciones de desplegarse por todo el
horizonte racional-podético que csté frente a clla. La Filosofia representa la base sobre la
cual ¢l ser humano se forja como tal a pantir de esa singular fonma de percepcion que se
da ya dentro de¢ un terreno racional, ya dentro de uno imaginativo. 1. clave ¢sta en quc
exista el equilibrio entre ambos terrenos.

Lo que resalta es ¢l poder creativo del sujeto que se desprende de su capacidad de
vivir en funcién de dicha sensibilidad filosotica y ésta disposicion romdntica dc
percepcion alcanza también necesariamente 1o cxterior, ya que si todo parte del interior
det individuo por el axioma del idealismo miagico novaliano o4, lo exterior, en tanto
producto de Jo interior, también componara las mctamorfosis quc csto interior esté
llevando a cabo. No concebir lo interior y lo exterior como términos antagdnicos, sino
como nocioncs complementarias permite a nuestro poeta afirmar lo anterior. Lo exterior
es una extension de lo interior,

Por el contrario, frente a la percepcion filosdfica se encucentra la insensibilidad, de tal
manera que sc conforma una contradiccion interma que, segun Novalis, hay tanto en la
Naturaleza como en €l ser humano: ambos poscen una csencia dividida, pues ahi sc
desata un combate estrepitoso y sin tregua contra la Pocsia por parte de Ia incrcia y la
insensibilidad. Existc la posibilidad de¢ que tal insensibilidad margue 1a diferencia cntre
los seres humanos, ya que clla es la enemiga de la Poesia. Podemos distinguir, bajo este
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supucsto, dos clases de seres humanos: los que viven en funcién de la percepcidn
Jilasdfica (Poesia) y los que viven en la insensibifidad filaséfica. La historia de la
Humanidad consiste en la lucha cstrepitosa que mantienen ambos bandos 3).

Aparece ahora la idea novaliana de que filosofar y alin vivir es partir de un cqui.libri?:
que ha sido perturbado por Ia tradicién racionalista: "Por muy saludable y atil -dice
Novalis- que sea esta corriente de la vida a la que estamos sometidos como scres
pertenccientes a un época determinada, como micmbros de una corporacion especifica,
ella nos impide, sin embargo, un desarrollo superior de nucstra naturaleza. Hombres con
sentido adivinatosio, magico o verdadcramente podético, no pueden nacer en condiciones
como las nuestras”as). Hay que, por encima de todo, tratar de edificar un equilibrio
absolutainente nucvo, con otras categorias, con una panorimica diferente de las cosas,
con un sentido también distinio respecto del anterior, ¢s decir, que a partir de la alteracién
romdntica sobre cl punto de vista univocamente racionalista, se genera un nucvo
equilibrio donde ya s¢ incluye ¢l oftro dmbito esencialmente humano: ¢l poético. Del
desequilibrio emerge ¢l equilibro. Del desorden surge un orden nuevo, muy romdnfico,
por cierto.

En una paltbra, se crea vida, vida ¢n nosotros mismos. "Filosofar es perder la
pocta, haciendo alusidn al hecho de que lo

tranquilidad: “ivificar*am sciiala el
lusi de ia razon esta en

acomodaticio, 10 seguso, lo certero que P el uso e

contra de la concepcidon romantica de vida, pues ésta quicre ir mus alli, Ic apetece lo
incierto, el desasosiego, porque confia en que hay mis nqueza ¥ mayor contenido vital en

la gquennura que en el sedentarismo existencial.

cComo no vivir asi cuando ¢l desgarro que sufie ¢l filésofo romantico es

incucstionable? . Coémo pedir a Novalis sercnidad v relajacién ante una vida que, dolorosa

y llena de sufrir, sc muestra excitada por tanto pesar experimentado? ;Cémo haber dicho
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a Novalis que olvidara 1a muerte de 1a Gran Amada ¥ 1a Gran Revelacion que a proposito
de este hecho se suscité? Pedir a Nowvalis que desisticra de esa biisqueda sin fin hacia sus

adentros ¢s acabar con ¢l sentido podtico de su vida y, por tanto, desaparecer todo el

L. Lot

a de su

1 que un viajero deje de wviajar, que un marincro
prescinda del mar, que un caballero andant

su ideal quijotesco, muy bien, pero
iqué quedaria de ellos? ;qué seria de ¢llos cuando ya en casa cobijados y resguardados
de la incertidumbre de su vida-poesia, no les quedara mas aventura que la de comer hasta
1a saciedad ¥ tener una chequera en ¢l bolsillo? Ay, fuga] jqué seria de ti si tuvicses un
fin; ;Codmo explicar que el héroe cesd su empefio por legar a ser el Unico?ps).. Cémo

hacerlo renunciar al Cielo si, cscribe Argullol, "¢l héroe romaintico ¢s, en ¢l suciio o enla

1

realidad, un «

do némada. Necesita recorrer amplios espacios para liberar a su
espiritu del asfixiante aire de la himitacion. Necesita templar en ¢l riesgo el hierro de su
vol d. N . I

en geografias inhdspitas la herida que le produce el talante
cobarde y acomodaticio de un ticmpo y» una sociedad marcados por la anuépica
burguesa™a9). CoOmo hacer que un errante dejase ya de errar?ae) Por cllo Piranesi se
atrevié a afirmar: "Tengo la necesidad de producir grandes ideas, y creo que si se me
ordenara €l plan de un nuevo universo tendnia la locura de emprenderio™ .

(Como legar a tan grandioso cjercicio de desafio? El filésofo ticne un método
intético que ni ¢s simpl tc g prior: ni simplemente a posreriors, sino ambos a la vez,

con lo cual s¢ obtiene una inmensa fortaleza y amplitud ¢n ¢l pensamiento, ya que la
pregunta sobre 1a posibilidad de los juicios sintéticos a priori, piensa Novalis, equivale a
la pregunta sobre la existencia de una razon magica. Que no exista contlicto cntre lo a
priori y 1o a posieriori se debe a este sustrato magico que tiene la razén o a 1a inversa, al

sustrato racional que tienc la magia.

El plan novaliano sc lleva a efccto mediante ¢l logro de la identificacion entre el sujcto
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y <l objeto, lo a prior: v lo a pasteriori. Dicha identidad es la condicion de posibilidad de

1a Magia. Eugenio Trias lo explica de 1a siguiente mancra:

..cl desco produce Maravillas,
pero en ¢l buen entendido de que las sabe ya de antemano, con lo que su conocimiento es
tan s6lo reconocimiento(...) I.a Maravilla habia sido sofiada y fantaseada. era factura del
propio sujeto, era proyeccion de su sustancia, era propiamente ofjereX...) Mas honrado
parcce, entonces, aceptar es¢ Absoluto subjetivo, investirse de él, abrazarse a él y
afirmarlo como positividad plena de entidad, esencia v racionalidad. .. "z

La Filosofia debe ser un "idcalismo absolutamente realista”, basada en la sintesis de la
magnitud espiritual v racional del individuo. Cuanto mayor sea cste amalgamiento de
facultades, tanto mayor serd la dignidad ontoldgica de 1a individualidad porque conlleva

una apertura de los mdrgenes del pensamiento:

No es 1o mismo considerar la Naturaleza
desde ¢l punto de vista de nuestro placer y de nuestro sentimiento que verla desde cl
punto de vista de nuestro intelecto, de la capacidad de dinigir las tuerzas del mundo. Iay
que guardarse muy bien de que lo uno nos haga olvidar lo otro. Hay mucha gente que
conoce s6lo uno de estos dos aspectos ¥ desdena el otro. Pero podemos unic ambas cosas
¥ entonces nos cncontraremos bicn en esta union(...) Habitualmente una cosa cstorba a la
otra hasta tal punto que, poce a poco ¥y sin que nada pucda impedirlo, van surgiendo una
indolencia y una apatia tales que hacen que cuando los hombres quieren juntar todas sus
fuerzas para pasar a la accidén empiece entonces en c¢llos una confusion y una discordia
tan grandes que hacen que todo sc tambalee™s). Hay que retomar 1a idea de libertad,
pues en la medida en que ¢l filosoto constituya su pensamiento mediante aquella sintesis,
1a libertad misma crecera conjuntamente con él. El poceta rc;m:'um'co wvive, asi, libre en la
“intranquilidad armoniosa®de su océano interior; pero el individuo racionalista vive en la

discordia consigo mismo al no comprender su razon las razones de su corazén, como
dirfa Pascal.
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En suma, Ia razon por si misma no ¢s capaz de construir una vida como la quicre
Novalis. El deseo de vida no se agota cn ¢l mero uso de Ia razon, ¢n él se articulan tanto
la razén como la imaginacion, de ahi su sentdo cstéticoes que supone un nuevo
ardenamiento en ¢t tundamento. La razon es tomada de manera negativa cuando actia en
¢l aislamiento 3 apartada de la vida, que es esencialmente pasional (23 Por ¢so. el Fscriba
(quicn representa a la razén en el E.0.) cada vez que completaba una hoja con sus
escritos la sumergia en una copa con agua v la sacarla siempre aparcecia en blanco, todo
quedaba borrado. de tal forma que lo escrito nunca podia adquinir la claridad v la
consistencia permanentes a la que él aspiraba. La razon, en conclusidn, no cs
autosuficiente, pucs ¢s parcialmente “buena”™ y siempre requerira de la imaginacion
cuando esté de por medio la Vida.

Para consumar 12 Gran Obra, esto ¢s, la redencion de la Naturaleza por medio de 1a
Poesia ¥ no por la sola razén, es nccesario que se instrumente una inversion de los
términos, es decir, que lo que antes se suponia esencial deje de serlo y 1o que se suponia
de menor importancia adguiera el caridcter de esencia. 1a recuperacion del orden
primitivo (cuando todo era Uno) vy la consecuente liberacion encabezada por 1a Pocsia
protagonizarin el retomo de la Edad de Oro y este anhelo novaliano de unificacion total
sera ¢l "fin final"(ze).

Para articular dicha Unidad hay que combatir a todo aquello que se e opone, pero
principalmente al hecho de que la Naturaleza s¢ mantiene como algo amoral, aespiritual,
en comparacién con el ser humano que Novalis concibe. Su pretension tedricamente mas
acabada es integrar estos dos organismos vivientes (Naturaleza y ser humano) a pastir, por
un lado, de una cdificacién ética porque la primera neccsita de la impronta moral del
segundo y, por oiro lado, de una cdificacién estética porque éste necesita de aquéila para

su praxis podética-romantica.
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De tal manera, ¢l filosofo novaliano se¢ abre al NMundo (Naturaleza) con un abanico
infinito dc posibilidades para actuar (vivir). El camino hacia el engrandecimiento del
espiritu esti ahora abierto. IDe ser una prosa comun, el espiritu puede convertirse en un
poema superior, cn virtud de qQue la formacion del AMundo dependera de la formacién
superior del filésofo tal como Novalis o concibe. El ser humano puede hacer de su vida
una gran novela y de la nowvela una vida, no conformarse con un simple parrato. En sus
manos se encuentra tan cstupenda posibilidad.

El Mundo, este mundo, entonces. representa ¢l tenwno propicio para ¢l despliegue de
todas las potencialidades humanas. Esta es la Filosofia viva de la Vida novaliana. Este es
el idealismo absolutamente realista. -Alma y Destino no son sino dos formas dc llamar a
una misma cosa-. La ciencia positiva, en contraste. concibe a la Naturaleza como un todo
estructurado segin leyes mecanicas ¥ un orden general establecido, dejando de lado cl
entramado espintual. Por eso, al concepto de Naturaleza se le extrae el néctar de su
unidad viviente cuando ¢s comprendido nada mas como un enorme aparato donde todo
acontece y se sucede de acuerdo con cierto sistema determinista. La Naturaleza, pues, es,
al igual que cl filssofo, un scr despogjado de su itincrario espiritual, generindose Ia
escision de 1a que ya Novalis nos ha hablado. Conciliar, o mejor dicho. hacer recobrar
este pristino sentido espiritual de la Naturaleza ¢s mision weaica del filosoto a wravés del
arte podtico ¥ decimos que es uzfca porque se sustenta en el concepto novaliano de la
percepcion filasofica. La Naturaleza (cl Mundo) cobijara Vida toda vez que el filosofo
también lo haga y reciprocamente,

El malestar en 1a Naturaleza y por tanto como parte de clla en el ser bumano, se
desprende del rompimicnto intemo de los términos razon-espiritu, los cuales entran en
una relacién no de armonia, sino de oposicién radical. Surge cn Novalis, entonces, 1a

duda sobre 1a finalizacién do este estadio antagénico y ¢l recobramiento del originario que
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se expresa ¢n boca de Ennque de Ofterdingen: “ Cuiando degjard de ser necesario que
haya en ¢l mundo mais horrores. mis sutrimientos, mas miscrias y mas males?” v un vigjo

“uando no haya mas que una fuerza, la fuerza de Ia conciencia

mago le respondera:
moral; cuando la Naturaleza sc hava convertido ¢n algo disciplinado y ddcil, en una
conciencia moral. ElI Mal tiene s6lo una causa: la debilidad v Ia flagueza, 3 esta debilidad
no es mas que una falta de senstbrlidiad moral, una talta de encanto por parte de la
libertad™2n. /nsensibifidad o incapacidad para la percepoion jilasdfica, he agui la fuente
de la desarmomzacion del ser humano s, on consecuencia, del Afundo.

JPor qué se did el desbalance entre las distintas tuerzas de la Naturaleza v a qué se
" debié que la libertad misma hava consentido su subordinacion a un esquema irio vy hostil

como ¢l del mero racionalismo? Lis que, luego de la Sagrada Antigiiedad, el ser humano

decjé de mirar ¥ de hablar para sus adentros, volcandose todo él hacia el exteror: "El

hombre que ha nacido para los negocios v para la vida activa no pucde gozar temprano de

la contemplacién de todas las cosas ni de la experiencia viva de cllas...incluso bajo el

acoso de grandes acontccimicntos necesita saber seguir el hilo de sus negocios v no
perder 1a agilidad ¥ la destreza para consceguir lo que se proponc. No debe ceder al
atractivo de una callada contemplacion de lax cosas. Su alma no debe ser una
contempladora de su interioridad, debe estar siempre atenta a lo que pasa fucra de clia y
debe ser una servidora diligente, riapida v decidida a la inteligencia®s).

Ante ser un mcero producto de la sociecdad ilustrada, Novalis propondrid €l alegérico
oficio del minero, este ser que vive en fos interiores de la tierra, que mira no hacia afuera,
sino hacia adentro porque toda su bisqueda cstd centrada e¢n ¢sos que son los Gnicos
espacios realmente personales: "...el oficio del mincro tienc que ser forzosamente un
oficio bendcecido por Dios: no hay ningan arte que dé mayor felicidad y nobleza a los que

lor i que despicrte en cllos una fe tan grande en la sabiduria y la providencia

32




33

divinas ni que mantenga de un modo mas puro la inocencia y {a sencillez de corazon. El
minero nace pobre » muere pobre. Solo aspira a una cosa: saber donde se encuentra el
imperio del metal y sacarlo a {a luz del dia. Con cllo se¢ contenta: el brillo cegador de los
metales no pucede nada contra la pureza de su corazon. El fuego de su peligrosa locura no
es capaz de inflamar su espiritu: la felicidad del minero esta en la contemplacion de sus
extrafias formaciones, de lo peregrino y singular de su origen v de su morada, no en esta
posesion material que promete a los hombres toda clase de dichas. Una vz que se ha

convertido en mercancia, el metal deja de ofrecer encanto alguno para ¢l minero”(ze).

poca primitiv

A la pregunta " Como vivier?” Novalis contestard reniitiéndose a la
donde ¢l esquema puramente racional no existia, donde ¢l ser humano tenia muy clara la
incapacidad de Ia razon para dar amplia cuenta de Ia vida v de las cosas, donde no existia
ningan desequilibrio cntre las facultades humanas (razon ¢ imaginacion). Sin embargo. la
razdn, lejos de ser marcinada dentro de la estructura romantica novaliana, lejos de no ser
una invitada de honor al festin, tunge como una aliada de la imaginacion podtica del
filésofo, yuicn gracias a su gensalidad. que ¢s Ia capacidad de autopenetracion reflexiva,
¢s capaz de hacer todo con cualquicer cosa.

El gerio ¢s, para continuar con la alegoria novaliana, aquel minero que vive tratando
dec descubrir lo que cncicran las entrailas de la tierra. Es el astrdnomo que, en lugar de

observar las estrellas del fimmamiento, expfora su infinito espacio interior porque sabe que

lidad se¢ ar para

también ahi estrellas ha de encontrar. 7 ginacion y g
conformar la figura del fildsofo-poeta, un artistico resultado que cosrespondera a la
estirpe de su propio origen. Gemnio y Poesia, al sintetizarse, producen Magia, concepto
fundamental dentro de Ia pocdtica dc Novalis, porque la Poesia es la via de la Magia
debido al contenido moral y creativo que implica, micntras que la Magia cs la maxima

manifestacion podtica merced a que en clla confluyen Ia bueno y lo bello (30). En este
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sentido, e/ poeta es un mago v el mago es un poeta; se trata de conceptos
intercambiables. Pero también es preciso guardamos de olvidar la relacion de estos con el
de la Filosofia. ¢l de la sensibilidad filasofica. en virtud del cual todos se integran en una
unidad fundamental en el concepto del fildsofo-poeta.

Ya hemos hablado del papel que juega cl filosofo en el proceso de ransformacion de
1a Naturaleza quebrada, rota, en aras de la reinstalacion de su primitiva unidad. De hecho,
hemos visto que €l es Ia nica figura que tiene en sus manos tal Jabor merced al desarrollo
dc su concicncia moral. Por su parte, la Poesia es <l unico vehiculo para que dicha
metamorfosis sc ctectie, ya que se requicre del poder de ta imaginacion v de la genialidad
para cllo; ¢s, en una palabra, una misién estética-moral. La Filosotia ¢s, pucs, en csencia,
Poesia, v si ésta consiste en hacer magia, entonces la Filosofia ticne como nota particular
{o magico. De esta forma, la Poesia. la Filosofia v la Magta constinoen la fitndamenial
trilogia en el pensamiento de Novalis.

Asi se crea la formula del filosofo-poeta cuyo instrumento por excelencia es la
Palabra. Mediante clla todo cuanto existe es aprchendido y comprendido. Para nuesiro
autor la palabra posce un poder de realizacion, un poder de concrecion: “Toda palabra es
un conjuro. Ese espiritu al que sc llama aparece”siy). Al realizar sus composiciones cl
Silosofo-poeta lo que hace es engendrar: “Escribir es engendrar, porque todo escrifo debe
ser como un individuo vivo"z. [La Poesia ¢s como <l ser que la realiza, algo vivo. Es
mas, la Poesia ¢s el ser mismo. De aqui que ¢l filasofo-poera permanezca en un “état de
Créateur absolu” y quc suceda que "cerca de un poeta, todo sc vuclve pocsia®an. La vida
misma det Novalis poeta ¢n Pocsia se convirtié: ¥ el verbo novaliano se hizo carne.

Es que coxiste cierta complicidad entre la Naturaleza y cl filosgfo-poeta, o mejor
dicho, él cs como un enviado de la Naturaleza para 1a autorrecreacion de la misma, como

si operara un desdoblamicnto de ella y sc produjera a partir de esto 1a figura del fildsafo-
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poeta. Ahora el sentido de la operacion queda invertido sin que necesariamente se cancele
¢l de la operacién anterior, ¢s decir, ademas que ¢l sujeto podtico despliega su potencial
estético-moral hacia ¢l exterior con base en una previa penetracion de si mismo, ahora el
espiritu de 1a Naturaleza toma la iniciativa v al replegarse sobre si misma, arrcja como
resultado un producto eminentermente estético: ¢l pocta.

Por cllo, Novalis escribe: "La Naturaleza misma quicre gozar del inmenso arte que en
ella se encierra: por ¢sto se transforma ¢n seres humanos: en cllos se alcgra de su propia
magnificencia, separa la dulce ¥ placentero de Ias cosas v lo vuclve a recrear de un modo
tal que, bajo las mas variadas formas. pucde distrutar de ello en todo ticmpo v lugar™Gs.
[.a Naturaleza deviene ser humano y éste devience filosofo-poeta con Palabra y ésta, que
€3 creacion, también tience ¢l poder de crear ¥ tal poder se expresa en la fucrza del
Silosofo-poeta:. "Enrique (de Ofterdingen) habia nacido para pocta. En su formacion
parecian haber confluido toda una serie de circunstancias v nada habia perturbado todavia
su vida interior. Parecia como si todo Jo que oyera o viera fuera una nueva pucria que sc
le franqucara, una nueva ventana gue se¢ le abriera. Ante sus ojos se le revelaba el mundo
en toda su grandeza y multiplicidad de sus relacionces, pero el alma de este mundo, la
palabra, todavia no se le desvelaba™is.

Cicrtamente, ¢l Alma del mundo cs igual a la Palabra; de agui que quien descubra y
aprenda el secreto de su mancjo, en sus manos quecdara depositada la posibilidad dc
transformar al Mundo. Por c¢so, cualquier querer en el fildsafo-poeta, gue es quicn puede
descubrir aquel secreto, deviene hecho. Es asi que la maxima novaliana declara: "7Todo /o
que sucede lo deseo™36). Es 1al como Dios habld: "Que la luz se haga™ y se hizo. Este cs
<l cardcter migico-ético del pensamicnto que nos ocupa. } e/ verbo novaliano se hizo

carne:
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En la medida en que creo gue Suphie esta cerca de mi v que puede apurecer v que
actiio de acuerdo con esta creencia, ella esta verdaderamente cerca de mi - v se me

aparecera con seguridad - precisamente donde menos lo espere - dentro de mi quiza

ca_de mi - porgque lo

como mi alma, ele.. v precisamentc por eso verdaderamente fise:
auténticamente cxterno solamente puede actuar a traveés de mi - crn mi, sobre mi - v en

wna relacion encantadora vy

Todo esti al alcance del filisofo-povta, por to que puede afirmarse que €l es un ser
"todopoderoso”. crea ¥ tanstorma cuanto desca. Es vida que ongina vida. La Pocsia

genera realidad. 1.a Poesia construye y es verdad: “La poesia es Ia realidad absoluta. Esc

verdadero”ay. La relacion que

cs el niucleo de mi filosofia. Cuanto mas podtico, ma
guardan poesia, realidad y verdad es de identidad en virtud de que la primera es su
fundamento ontologico. ay, podriamos decir, ciento punpoetismo en el pensamiento de
WNovalis: fodo es poesta. Parafrascando a Iegel diriamos que todo lo real es podtico y
todo lo podtico es real.

La fucente del ser e¢s la Pocsia v €sta emerge del ser humano. Novalis, al decir que los
poclas y los historiadores son seres semejantes por su arte, escribe: "En sus cuentos (de
los poctas) hay mids verdad que ¢n las cronicas de los cruditos. Aunque sus personajes y
los destinos de ¢éstos son inventados. ¢l sentido que estas invenciones encicrran es nafural
V verdadera. Y hasta cierto punto, para nuestro placer, asi como para nuestra ensciianza,
da igual que aqucllos personajes, en cuyos destinos scguimos Ias hucllas del nuestro,
hayan existido o no. Porque 1o que nosotros anhelamos encontrar es ¢l modo de pensary
de ver las cosas de los espiritus, a la vez grandes y sencillos, de las distintas épocas; si

encontramos que nuestro desco se cumple, ya no nos preocupamos por saber si aquellas

figuras concretas que aparecian en las narraciones existicron \t © O no"a39).
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Es asi que, lo hemos visto antes, Destino v Alma son lo mismo (cfr. nota 13). Es asi
que lo a prior: ¥y 1o a posteriori sc identifican plenamente. Es asi que todo anhelo del
alma tienc su cabal cumplimiento en ta realidad. I.a Palabra, cn tanto Alma del mundo, es
magica y solo los /filosofos-pocetas ticnen ¢l sagrado acceso a clia. L.a Naturaleza es un
organismo pletérico de signos v de sentidos, hay que aprender, pues, a descifrar este
lenguaje que es la Vida misma.

El filasofo-pocia, entonces, ¢s ¢l Gnico ser legitimamente libre para tal efecto, lector
de las Sagradas Escrituras de la Naturaleza v, por tanto, duefio de si, en razéon de que él
anida en ¢l origen v fundamento mismo del todo: Ta Vida. "Realmente la lengua es un
pequefio universo de signos v sonidos. Al igual como ¢l hombre disponc de clla a
voluntad, asi quisicra disponer del vasio mundo y poder expresarse libremente en ¢l Y
precisamente ¢n ¢l goce de revelar ¢n ¢l universo lo que esta fucra de ¢él, de poder realizar
aquello en lo que consiste propiamente ¢l impulso primario y genuino de nucestro ser, on
este goce, precisamente, cstd ¢l origen de la poesia™ o). Mangjar a voluntad la Palabra
(expresion del desco), es manejar a voluntad la Naturaleza, ©s conwvertir el deseco en
realidad. El filosofo-poeta novaliano ¢s quien experimenta la vida en plenitud, es quien no )
se deticne para sacar medidas 0 cuentas en determinada situacion. La Naturaleza es
intrépida y el pocta romantico le responde sicmpre de Ia misma mancra. Ambos hablan ct
mismo lenguaje del desco y de la satisfaceion, el lenguaje de la Vida que espera su
realizacién.

El filasofo-poeta desea vida, ¢n efecto, pero la Vida le reclama plenitud y entonces 1a
poésin sc identifica con ¢l desco, ¢l desco con la realidad, la rcalidad con la verdad y la
verdad con el pensamiento, la poesia y el pensamiento confluyen en un punto y se
convierten ¢n la misma cosa. La poesia ¢s pensamiento vy nuestra vida también lo es. Ser,
Zis: todo es Pocsia y aquello que escapa al

yp iz sc identif en N
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ambito poéiico s¢ vera adscrito imemisiblemente a ¢l en virtud de quc la Poesia abarca
todo para convertirlo ¢n Pocsia En consccuencia, la Poesia no puede ser mentira porque
es la representacion del alma, del yo individual, del mundo interior en su totalidad
proyectado hacia el exterior. El _filsofo-poeta es el ser mas sincero y honesto consigo
mismo. Esta fidelidad le hace tratar de abarcarlo todo y asi se complace en vivir tal como
€l lo establece.

Asi, 1a Poesia romantica es transformacion del mundo en algo agradable, donde esto
"agradable™ presenta dos aspectos: ¢s agradable porque es bueno v es agradable porque es
bello. Etica v estética s¢ conjugan armonicamente debido a que si en el alma, fuentec de
poesia, existe la armonia, entonces todo o que de ella sea engendrado contendra este
mismo cardcler armonico, qQue es como hereditario. Una ver conseguido io anterior, el
poeta novaliano sc percatara del error en que habia vivido al haber considerado que “nada
podria scr de otra forma”. Es como si hubicse estado adormecido, v al despertarse, se
hubiera encontrade en un mundo diferente. Un mundo que, gracias a la recreacion
poética, deviene terreno nucvo y tértil para la Vida,

De esta forma, “la Naturaleza parece haberse hecho mias humana y mas comprensible;
por dcbajo de fo que se ve transparece un borroso recucrdo que hace al pasado las
imagenes del mundo y las presenta al espiritu con nitidos perfiles; de este modo uno goza
de un mundo doble, gue, precisamente por serio, pierde toda gravidez y toda violencia, y
se convicric cn la cncantadora poesia y la fabula de nuestros sentidos™1) Y al pocta
novaliano lc lega la hora de su despertar: "Surge entonces la idea de buscar en si mismo,

como punto central absoluto de 1os mundos separados, ¢l miembro conjuntivo absoluto.

Y, de repente, comprende que ¢l problema se Ia yar Ito en realidad con su
propia existencia, y que la conciencia de las leyes de esa existencia suya e¢s la ciencia

Katexochin quo durante tanto ticmpo habia buscado. Por ¢l descubrimicnto de esta
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conci ia queda r ito, fund. 1 el gran enigma. Del mismo modo que su

vida es filosofia real, su flosofia e¢s vida ideal, teoria viva de Ia vida...Su camino esta
ahora trazado cternamenic. Su ocupacion ha de ser ya la ampliacion indinita de su ser. El
suefio de su juventud se ha transforinado en una bella realidad...“s2)

Entrar en contacto tan intimo consigo mismo y, en consecuencia, con la Naturaleza, o
dicho en términos novalianos, llevar a efecto tal “compenctracidon™ es la respuesta que
tiene el fildsofo-poeta a los llamados y revelaciones de los que es testigo. De pronto el
Iado invisible y oscuro del mundo sc revela como si se tratara del despertar de un
profundo sucfio ¥ uno se ¢ncontrara con algo que yacia dormido en la propia alma. Es
acaso recordar Jo que ya sce sabia, pero que sc habia olvidado. Es cacr en la cuenta que

suefio, poesia y reafidad son lo mrsmo, ¥ es cuando, escribe Novalis:

l mundo se hace suefio; el suciio rmundo,
» aguello que creiamas cumplido
solamente /o vemaos acercarse de lejos.
Empieza el rewno libre de la Fantasia:

a su gusta y placer entrelazar los hilos;
velar aqui unas casas; desplegar afli otras,

3 al fin, difiuminarias entre magica niebla @

El suciio ¢s magna cxpresion de cse reino de la Fantasia porque en él s¢ localiza uno
de los mis finos vinculos entre ¢l ser humano y Dios, no obstante s¢ hayan acabado
*aquellos tiempos en que Dios se comunicaba a los hombres por medio de suciios; y hoy
no podemos comprender, ni Hegarcmos a comprenderlo nunca, qué debicron sentir
aqgucllos hombres escogidos de los que nos habla 1a Biblia. En aguel tiempo todo debié de
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ser de otra manera, tanto los suefios como las demas cosas de los hombres. En los
tiempos cn que ahora vivimos ya no existe contacto directo entre humanos v ¢l ciclo™as).
Pero el suciio también es uno de los mejores conductos hacia el sano interior del ser
humano, ademdas de ser ¢l forjador del vinculo con lo divino ¥ mas adelante Novalis
escribira: "A mi ol suefio se me antoja como algo que nos defieande de la monotonia v de
fa ruina de la vida; una libre expansion de la {antasia cncadenada, que se divieric
barajando las imagenes de la vida ordinana ¢ intermumpiendo la continua seriedad det
hombre adulto con un jucgo de nifios. Sceguro que sin suciio envejeceriamos antes. Por
esto, aunque no lo veamos como algo que nos llega directamente del ciclo, bien podemos
ver al suefio como un don divino, como un amable compaficro en nuestra peregrinacion
hacia la santa sepultura™us)

El sucfio €5, por lo tanto, ese gran pasadizo hacia la inconmensurabilidad del alma y
siendo esta ¢l fundamento de cuanto queramos que exista, ¢l nos conducird a la mas
absotuta realidad: Ia Vida. El sucfio ¢s vida y viceversa, ¥ ahi donde hay vida existe
necesanamente uno de sus mds fuertes sustentos: la libertad. La libertad del sucfio-vida
maravilla, pero el suciio de la libertad también. -Sobre lo que c¢s la libertad Novalis
contesta: “Toda inclinacion, toda habilidad a la que 1a mediatcion convierta en imagen del
mundo, pasa a ser una manifestacion, una transformacion de la concicncia. ‘Toda cultura
conduce a algo cuyo Gnico nombre posible s fibertad, a condicion de que este nombre
indique no un mero conceplo, sino el fondo creador de toda existencia. Esta libertad es
maestria. El libre imperio del maestro sc gjerce siguicndo un plan determinado ¥ un orden
fijo ¥ meditado. I.a materia de su arte es algo que Ic pertenece; puede disponer de ¢lla a
su voluntad. No es nada que le encadence o le inhiba, y es precisamente esta libertad
universal, csta maestria, o 8i 8¢ quicre, ¢stc dominio soberano lo que constituye ¢l sery la

fuerza motriz de Ia concicncia. En clla se manificsta la sagrada singularidad, la actividad
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creadora inmediata de la personalidad, de modo que cada uno de los actos del maestro es
al mismo tiempo revelacion de esie mundo superior, simple y fransparente, que es el
Verbo de Dios™we.

Asi pues, ¢l suefio ¢s esencialmente revelacidn sagrada. El Suefio Sagrado cs Ia
Palabra, Alma del mundo, ¢l mensaje que escucha el filasofe-poeta, quien navega por el
océano onifico y no cncuentra difcrencia entre este plano y el de la vigilia. Esto significa
encontrar ¢l camino a la Vida porque es el camino del propio interior, donde los suefios y
los descos se transforman ¢n realidad, en una hermosa realidad. En razon de lo antenior,
podriamos vislumbrar como se suscita {a inversion novaliana: lo irreal se convicrte en real,
lo extrafio en lo conocido; es cnajenar lo propio v apropiarse lo ajeno, convertir en
atractivo o que ¢s repulsivo, representar lo irrepresentable, sentir lo insensible, etc. Hay
que mvertir, asi, los términos para abrir nuevas posibilidades a la Vida.

La inversion novaliana es ¢l signo de la conswmacion de la Poesia. La Vida se
convierte en Una porque los sentidos ¥ los signos son cntremcezclados y configuran Ia
unidad fundamental, ¥ arribamos al estadio donde "va no queda mas lino para hilar, Lo
inerte vuclve a estar privado del alma. Lo vivoe va a reinar: dard forma a lo incrte y lo
utitizari. Lo intenior scrd revelado y lo exterior sera ocultado. Pronto sc levantara el velo y
dard comienzo el especticulo(...)luego hilaré dias de cternidad™a .

Tal es ¢l origen de la Poesia Trascendental, Ella es una mezcla de Filosofia y Pocsia
donde cl pocta no cs ¢l individuo gque busca encontrar la vida en un "mas alli”, sino cs
quicn logra trascender Ias leyes morales "aqui®, en ¢l "mas aci” para invenfar una nucva
forma’ de vivir. A esto se le Hamari "la construccién de la salud trascendental™s). En este
sentido, cl fildsofo-pocta seri el médico rrascendenial, s decir, quien cdifique una vida

éntica, bajo cl dido de que ¢l ser humano tienc que clevarse sobre si mismo.

Y cémo no habria de scr csto posible, afirmard Novalis, "si en comparacion con el
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16gico, que parte del predicado: del matematico, gue parte del sujeto: del filosofo, que
parte de Ia copula de los dos anteriores y del pocta, que parte del predicado y del sujeto al
mismo tiempo, se encuentra ¢l filosofo-poeta que parte de las tres a la vez"ws). Es en csta
figura donde coinciden las diversas proyvecciones o fuerzas vitales que hay hacia la Vida,
quedando integradas en una umidad fundamental que la distinguird de las demads. Es
indudable, entonces, que la articulacion de una vida con calidad (auténtica) esta cn
funcion de csa integracion de fuerzas,

En suma, la Pocsia y la Filosofia se¢ amalgaman cn una sola formula. Es micnester
precisar, sin embargo, que gracias a la Filosofia conseguimos Hegar al conocimiento que
la Poesia ¢s una y todas las cosas. Mediante 1a reflexion filosofica nosotros conocemos el
Justo valer de Ia Poesia. Vemos, en consecucncia, que Icjos de caer en ¢l absurdo de
fulminar a la Poesia, la Filosofia desempeiia un papel esencial para su comprension en
tanto parte inmanente de aquélla. I.a comprension y critica de la Poesia se dan, pucs,
desde el seno de ella misma. La reflexion es autorreferida, remarcindose ¢l sentido del
movimiento para la autoconcicncia. Autoconocimicnto y reflexion filoséfca son
cuestiones fundamentalmente podticas: “Ahora resulta comprensible por qué al fin todo se
tfoma poesia”(s0), dird nuestro pocta.

Asimisino, hemos visto que la capacidad para hacer Pocsia (Filosofia), tiene mucho
en comun con la capacidad para hacer magia; pero ambas son instancias de la mayor de
las capacidades que ¢l ser humano pueda tener: la de Amar, que también implica la
inversion de los términos, lo cual provoca que en el filésofo-poceta todo adquicra la
configuracién que €l desce. Es cl mago indiscutible. El ideal novaliano radica, justamente,
en csta posibilidad, Ia de convertimos en algo més de lo que A der a un d

“angclical”™ donde haya qucdado superado el rango de imperfeccidén que supone ¢l ser

humano. Ir mas alli de cste estrato humano significa cumplir con un plan que <l pocta
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romantico sc ha trazado y que para su consecucion ha tomado derroteros distintos a los
tradicionales: la pasién y cl sentimiento, ademuis de la razdn.

Esto significa amar romantizandolo todo y romanticar amdandolo todo también:
"Hay gue romannzar al mundo. Asi se recupera el sentido primitivo. Romantizar no es
mas que una polencializacion cualitativa. Fn esta operacion se identifica el yo inferior
con un yo superior. De igual forma gque nasotros mismas somos una serie semejante
cualitatrva de potencias”ei). Poner en marcha todas y cada una de las potencias es la
mision del filosofo-proeta para que nada le sca irnposible, ser omnipotente. Ascmejarse,
por lo tanto, a la divinidad es adonde apunta la directriz novaliana: convertirse en un
Segundo lacedor es ¢l propésito central del pocta. Con cllo se adquicre infinitud y
etemidad en cuanto uno se hace simil de Dios. De esta forma, Novalis camina por el
puente que lo conduce del ambito Etico-estético al religioso.

Hemos visto que ¢l plantea que aquella capacidad de superar la propia condicion
humana radica ¢n cl sustrato poético-filosofico del sujeto, sustrato que, por lo demais,
cncuentra su matriz cn ¢l ambito religioso, desde donde sc desplicga con toda su fuerza.
Para el filosofo-pocta no hay caminos cerrados, no existen determinaciones ltimas, todo
es suceptible de transformacion; a €l le resulta inconcebible que las cosas sean asi ¥y no de
otro modo; quiere a toda costa scr también él todopoderaoso. Veremos, entonces, COmMo ¢s

que trata de llegar a csto y si en verdad lo consigue.
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Notas del Capitulo I

(1). Frag., p. 81-2
(2). ib., p. 25. A este respecto, el mito de la Edad de Oro, que es uno de los temas primordiales dei

pensamiento novaliano, procede de Hemsterhws. Por otro lado, la definicion del "organo moral” que nos

do i ble y la idea de Que en cada humano ha sido depositada una

pone en 10N con ef

d. alo que N lis esperaba de los filosofos. Ex, pues,

porcion del principio divino ¢
a Franz Hemsterhuis a quien Novalis debe la 1dea de la necesidad de “moralizar a s naturaleza”. En ¢l
Alésofo holandés descubre la nocion y la definicion de ese "sentido moral” en una acepcion especialisima

que potencia nuevas relaciones entre el individuo y el nruverso, entre lo visible v [0 invisible. (Cf Marcel

Brion, La Alemariua romantica. + I, p. 22)

¢3) Transformar a la Naturaleza, o dicho con palabras de Novalis, "rom tu”. sigmfica bi el
orden pnmitive: el equilibnio entre las fusrzas que posee el individuo (el sentimicnto y la razon).
“Romantizar” quicre decir potencializar, cuahficar, ir del yo infenor al yo supenor. rebasar la propia
condicion humana y acceder a un nivel mas alto, porque el ser humano es un comjunto de cualidades que,

bajo el estado actual de desbalance a favor de la mazon, se encuentra o mitad del camino hacia la

metamorfosis del Mundo. Esta operacion tiene que Hevarse a cabo a través de un proceso de inversion

valorativa (Cf. Esc. Esc, p. 112).

(). Frag.,p. 30

(5). Enc., p. 58

(6). Frag,p. 73

(7). Esc. Esc., p. 119

®). EO., p.38 )
(9). ib..p. 23

(10). Frag., p. 6-7

Cf1). ib, p. 54
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(12). £.0, p. 187
(13). G. Lukics, £/ alma y las formas, t. 1, p. 80
(14). El Idealismo Magico de Novalis es ¢l principto y findamenio filoséfico de todo su pensamiento.

Novalis plantea la idea de comespondencia enire lo interior ¥ lo extenor: aquello que cstd afuera del

en tunto que lo primero es producto de lo

individuo s a b en su ior v
segundo. Ahora bien, el sesgo magico impriunido consiste en Ja posibilidad de Hevar a cabo todo cuanto se
desee. Si bien todo parte del interior del individuo, la realidad matenal (2] deseo va cumplido) corrobora Ja
importancia de la materiulizacion del espintu. Este no se sncuentra encerrado en si, trasciende ol exterior

quuen logrs transformar fas cosas en p y é&stos.

El "ideali égico™ cs, en

en cosas matenales (Cf. Enc., p. 415)
(15). EO.p 130
(16). Frag., p. 101

(7. Frag., p. 89
(18). Remitimos al fector al texto de Rafael Argullol £f fréroe v «f Unico, donde se plantea el afan de “el

héroc(el poeta rormantico, en este caso) por llegar a ser 0 estar con “¢! Unico™(para Novalis, con Dios).
(19). Ratael Argullol, La atracctdn del abismo, p. 82

(20). Nuesto idioma, aqui, es verdaderamente ejemplar, va que no distingue entre errar, que es i accion
de equivocarse o cometer errores y errar, que es la accion de andar etrunte por ¢l mundo.

{21). Citado por Rafael Arguliol en Ef héroe y ef Unico, p.82

(22). Engenio Trias, Tratudo de la pasién, p. 109

(23). 2.0, p. 1256
(24). Novalis piensa que la Etica y la Filosofia son artes, donde la Etica se fundamenta en una idea de arte
a priori de modo que todo acto esté previamente ordenado segiin una idea especifica. La Filosofia, por su

parte, significa no proceder con las ideas, sino con las rcpresentaciones de similar manera, es decir,
d das segiin las determinaciones del

aprioristicamente para qQue bién estén pr
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pensamiento (Cff. Frag.p 92-3)

(25). Remitimos al texto ya citado de Eugenio Trias, en el que la pasion figura como ef fundamento
ontologico del ser.

(26). Cf E.O., p. 164y p. 175

(27. E.O., p 189 (cl subrayado es mio).

(28). ib.,p. 108

(29). 46, p. 81

(30). Lu Poesia v la Magia producen un doble efecto en la realidad: hacen a ésta bella v buena. Bella
porque a Poesia es un arte ¥ buena porque la Magia permite que se produzea aquello que se desea.
). Frag., p. 29

(32). 46, p. 35

(33N £0,P. 129

(34). ib,p. 40

(35). ib., p. 110

(36). Enc., p. 428

(37). 5b., p. 425

(38). £3c. Esc., p. 105

39). £0., p. 110

10). ib., p. 134

AN EO,p. 72

(42). Frag., p. 32

(43). 16.,p175

(44). ib.,p. 27

(45). ¢b.,p. 28

(46). ib., p. 190-1
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(48). Esc Esc. p. 105
(49). Enc..p. 37

(50). Esc. Esc. p. 106-7
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CAPITULO II

LA RELIGION: DIOS ¥ SOPHIE

Al igual que sc compone la imagen del filosofo-poreta por medio de 1a unidn entre cl
fildsofo (facultad de raciocinio) y ¢l pocta (facultad imaginativa), encontramos la figura
del poeta-sacerdote, que se componce mediante la identificacion del pocta (facultad
imaginativa) ¥ el sacerdote (facultad de magia). Esta scgunda figura adquicre primacia en
la Edad de Oro, en la "época primitiva®, cs dccir, cuando csas diversas facultades
humanas se¢ manienian en equilibrio. Hasta estos tiempos posteriores fue que no hubo una
separacién entre ellas; sin embargo, el verdadero poeta siguio siendo sacerdote, asi como
el verdadero sacerdote tue siempre poeta”ay. La esperanza que Novalis alberga es gue en
tiempos futuros se restablezca definitivamente ¢sa primitiva unidad ¢n todo scr humano
para poder acufiar de mancra generalizada su formula del pocia-sacerdote.

En efecto, una vez que sc haya cstablecido magicamente la correspondencia cntre el
mundo interior y ci exterior, entre ¢l micro ¥y ¢l macrocosmos, cl individuo podra
asemejarse a Dios, toda vez que sus descos de creacion v recreacion sean concretados.
Tal capacidad dc concretar 1o que emerge del interior del ser humano permite al poeta-
sacerdote lamarse, por ¢jemplo, Scgundo Hacedor.

En csle ido, €l per en una e¢specic de "estado de creacion”, a partir del cual

1a posibilidad de asemejarse a Ia divinidad es gjercida. Pero veamos bajo qué lincamicentos

queda planteada la idea novaliana respecto a la figura del poera-sacerdorte y cémo se ve
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necesariamente remitida a un orden religioso.

Para Nowvalis la religion debe ser convertida en lo que podriamos Uamar "poe:

practica”. Su jdealismo mdgico no csta orientado estrictamente hacia la trascendencia: no
obstante ¢s pensamicnto de accion para 1a vida terrenal, las aspiraciones trascendentales
no quedan soslayadas, pero 1o que mas importa ¢s, sin duda, la realizacién de los descos
"aqui”. La religion. por consiguicnte, realmente implica una teorizacion enfocada a la
experiencia, a la prictica. a la accion. El pocta-sacerdote novalhiano no tiene la mirada
s6lo pucesta en ¢l ciclo, ¢l sabe ¥ siente que lo prioritario s, en efecto, la creacion de vida

» que ésta se encuentra "agqui’, no Talla”. asi que Novalis acufiara ¢l término de

religion aplicadac porgue ¢l ser humano también ticne que crear, su voluntad también es
poderosa creadora.

Asi pucs, sc da una doble participacion cn la conformacion del mundo. Dies lleva a
cabo Su obra y, a su vez, ¢l poeta-sacerdore contribuve a la creacion y recreacion de Ia
realidad. El mundo tiene gque ser el resultado de una permanentc y armaonica coactuacion
entre la divinidad y el individuo. Que no sca asi, se debe al desequilibrio de fucrzas o
facultades que existe en ¢l segundo. De ahi la imperiosa nccesidad de restablecer el
balance que antes tan fructifero fue para ¢l ser humano.

Pero hablar sobrc la armonia interior del individuo significa hablar sobre la
concordancia entre ol poera-sacerdote y Dios, va que El habita en ¢l seno de aqudél: Dios
es ¢l principio y fin de todo. De hecho, Dios actia a través del individuo. Por clio, 1a
religién adquiere primacia respecto de las ciencias debido a que, segin nuestro autor,
“comenzar la Blosofia de las ciencias por la materia es tan unilateral, tan antinémico y tan
poco critico como comenzar por ¢l mero movimiento. Comenzar con ¢l hombre denota
¥a una actitud mas critica ¥ la maxima dc las actitudes criticas se denota cuando ¢l

comicnzo del conocimiento parte de Dios”3). En otras palabras, el Yo Absoluto "hereda”
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su potencial al Yo Finita y éste ¢s ¢l encargado de ¢jercer la accion correspondicnie.

Sin embargo, ¢l papel de la Filosotia. ¢n su significacion novaliana. no queda en
absoluto denigrado o subestimado. Si bien “la filosofia no pucde producir pan, si nos
podra proporcionar  es10s  tres  clementos:  Dios,  libertad ¢ inmoralidad®as. Kl
conocimiento que adquirimos a travds de ella ¢s el complemento de la actividad creadora

» creyente del ahora povcta-sacerdote, porque os por medio de ese conocimicento gue 10s

deseos ¢ inclinaciones adquicren un matiz  moral-cstético  (recucrdese el trinomio
Filosofia-Poesia-Magia) y ¢l proceso que desemboca en la accidon humana quedara
cerrado con ol caricter prictico de la religion. Todo comicnza, lo hemos visto en of
capitulo anterior. con la Filosofia y termina con la Poesia; pero la Religion engloba
ambas; elfa s, a la vez, ¢l principia v el tin de todo.

-Es dificil scparar nitidamente estos tres ambitos; por eso, cuando Novalis dice: "todas
nuestras inclinaciones parecen no ser Ora cosa que refigidn aplicada. El corazon parece,

r ¢l organo religioso™(y), también parcece estar hablando de "filosofia

en cicrto modo. s
aplicada™ ¥y de "possia aplicada” al mismo tiempo, ya que dentro del contexto novaliano
clias son totalmenlte pertinentes para ¢l “corazon™, es decir, la Vida. Tal parcce que todas
nucstras inclinaciones tuvieran un solo fin, es decir, que todo acto humano surgido por cf
desco estuviese imbricado o determinado por ¢l factor religioso. De hecho para Novalis
asi lo es, pues €l plantea la idea de que ¢l lugar de la divinidad v ¢l de los seres humanos
c¢s uno ¥y ¢l mismo. En efecto, una vez que Dios haya sido encontrado agrd. en cl interior
del ser humano, lucgo se e encontrara cn todas partes, o sea, cn ¢f interior de los demas
(6)y como cxpresion de ello, en el mundo exterior.

1 e« larto en la pasividad, csto es

"Encontrar a 1Xos" no es s

insuficiente para ¢l poera-sacerdaote; encontarse cn la perfeccion de la divinidad tienc

como objeto la puesta en marcha de la logia individalizada (n de corte prictico,
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ademas de religioso, evidentemente. Religioso porque expresa la intencion de cntablar una
intima y absoluta conexion con 12ios por parte del v tinito. Practico porque proporciona
las bases para crear un vinculo estrecho v armonico entre este sujeto magico v el mundo
exterior. lo cual significa retomar ¢n cicrto sentido una concepceion panteista de las cosas
para poder reconocer el principio divino en todo aquello que exista. asi se trate de algo
cempinico o de algo inteleciual -en este segundo caso. por cjemplo. hablariamos de Ia
moral como portadora de lo sagrado debido a la relacion tan intima gue existe entre Dios
¥ ¢l porcta-sacerdote, va que cla, al emerger del interor de éste, trac consigo ¢} caracter
divino ¢n virtud de que Dios también sc encuentra en ¢l mismo lugar de donde elia
provienc.

Desde ese punto de vista, observamos que existe una estrecho vinculo entre la
moralidad y 1a religion: €sta opera como ¢l fundamento de aquélia sicmpre v cuando no
se pierda de vista su cardcter practico-sagrado. Novalis afirma lo antenor cuando escribe
que “indudablemente scria mejor si declarase que ¢l Ciclo es ¢l universo moral - v si
dejase al alma del mundo en el universo™ @), Volvemos, de esta guisa. o la imperativa idea
novaliana sobre la moralizacion y espiritualizacion  del NMundo, o mejor dicho, la
romantizacion de la Naturaleza, que no ¢s otra cosa que la plasmacion en el ¢xterior del
caracter ético~sagrado que comporta ¢l pocta-sacerdote.

Es entonces que mundo, vida y alma se ubren para la creacion individual, Por cllo, no
es posible que se declare concluido ¢l Libro Sagrado: ";Quién ha declarado cerrada ta
Biblia?"(9), expresa nuestro autor en una bellisima imagen podtica. Y tambidén se pregunta:
"¢No deberiamos considerar que 1a Biblia siguc estando cn fase de crecimiento?ne). La
historia de cada ser humano, esa historia propicia para la religion aplicada y para la
teologia individualizda debe ser una especie de Biblia, una historia uanica y sagrada
como un poema. El Evangelio es, en este sentido,

el Poema de poemas”.
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Dios esta en todo ¥y nosotros debemos considerar que si El se convirtio en hombre
(retinéndose Novalis a Cristo), bien pucde convertirse en picdra, ave, planta, ¢te. Son los

"jucgos de Dios” quc tienen como tinalidad portar hacia todas las cosas 1a redencion .

Nuestro autor pensara, por lo tanto, que en la Naturaleza existe un permanente intento de
redencion y que ¢n nuestras manos esta ¢l ctectuarla a través de hacer con nuestra vida un
poema tal como Cristo lo hizo. Iln otras palabras, que asumamos ¢l caracter sagrado de la
vida y lo imprimamos cn todo cuoanto exista o hagamos existir. I.a Poesia, otra vez hay
que apuntarlo, es Vida.

El problema quc vemos brotar aqui es ¢l de la finalidad de Ia "redencion”. Si se¢ ha

te en la Naturaleza, cntonces

sostenido ¢l caricter divino v sagrado de todo cuanto
cudl es el objcto de hablar de “redencion”. Redimir significa reinstalar ¢l sagrado
equilibrio de las fucrzas ¥y ¢sta es 1la mision del pevra-sacerdote, cuya finalidad es acceder
a Dios. Novalis, con todo. busca la perfeccion aun cuando €sta no s¢ pucda concretar
totalmente en la vida terrena o su plena realizacion suponga, en tado case, la fusion del yo
finito con Dios. -La influencia de la mistica alemana se deja entrever con mis clandad.
Pero no es nuestra intencion ahondar sobre esta linea de investigacién para descubrir las
tfuentes del misticismo novaliano. Basta con decir que Franz Von Baader, Jackob Béhme
¥ Lavater gjercicron parte de esta influencia a2

Asi pucs, 1a pucsta cn prictica de la "redencion™ se hace por medio de agucllos
“jucgos sagrados” quc también son suceptibles de llevarse a cabo merced a la magia del
poeta-sacerdore. Lo cierto ¢s que no existen fronteras ¢n cuanio & programas gue cstén
orientados a la integracion cu y con ¢l Mundo; sin ¢mbargo, es bueno que se establezecan
algunos limites “transitorios” para nosotros ser a 1a vez slimitados a la manera divina, es
decir, realizar Ia "contraposicion del principio de contradiccion - y del motivo suficiente

para l1a voluntad. Querer ¥ no querer a Ia vez = pensar y no pensar a la vez Poder hacer
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milagros, pero no quererio; poder saberlo todo, pero no guererlo®asn -Recordemos

simplemente la idea moral del appravimando.

Tal posibilidad de aurolimitacion es la posibilidad de toda sintesis, de todo milagro v
el poeta sacerdote ha de representar, por gjempio, 10 general en lo partcular.
“Limitacion”, aqui, significa concrecion, realizacion practica. (La libertad que hay en ¢l
para hacer d¢stas v otras combinaciones es lo que le convierte on  ilimnrado. las
posibilidades para su actuacion son amplisimas debido a que adquiere fa forma del
cuento, dice Novalis, "donde no hay cosa mis opuesta a él que un sino normal. una
relacién causal. En el cuento domina una awténtica anarguia de la naturaleza...El cuento
es, por asi decirlo, ¢l canon de la pocsia, todo lo podtico debe ser tabuloso. El pocta
adora ¢l azar"as. A este respecto Novalis se preguntara si Fichte no fuc inconsecucente v
excesivamentce tolerante frente al principio del “motivo suficientc”, porque la posibilidad
de autolimitarse ¢s la posibilidad de la sintesis, del milagro us). Para Fichte el no-vo cs
una condicion del vo; pero desde ) punto de vista novaliano. la posibilidad de los juicios
sintéticos a prior no csti en {uncidon del no-vo, sino de la capacidad magica del yo. Que el
predicado del sujeto no tenga como su fuente al no-vo, s decir, que ¢l vo no precise del
no-yo para esta aiiadidura, que la haga independieniemente del no-yo, €so es magia. El vo
novaliano, ¢n este sentido, es completamente autosuficicnte porque lo milagroso (magico)
depende sélo de 1a voluntad del pocra-sacerdote.

Y aqui el milugro es quc fos milagros (Ja no-reglaj y los no milagros (la regla) lleguen
a ser la misma cosa, que azar y destino se identifiquen, que Heguen a coincidir en un
mismo orden. Es un estado de indiferenciacion donde los conceptos opucestos entre si
conformen una armonia, donde si bien A es A, también sca B, C, etc. Estado que sc basa
en la consideracion que dentro de la relacion guardada por dos opucstos, justo "en <l

punto neutro o de indiferencia®, son completamente fibres v son auténomos ¢l uno
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respecto del otro de modo quc pueden ser 16 que sea. incluso ser lo que su propio
“contrario” es: i T ao s De hecho, no existe “contrario” alguno. todo ¢s uno v lo
mismo. L.a vision unilateral del racionalismo es desechada por Novalis. De ahi gue él
afirme, por ¢jemplo, que "¢l mundo del cuento s completamente opucsto al de 1a verdad
-Historia- yv. por ¢s0 mismo, tan similar a ¢l. como 10 es el caos a la creacion perfecta®aey.
tacer magia y realizar milagros es, en consecucncia, uno v ¢l mismo acto para ¢l poc ta-
sacerdote.

Ademas de una nueva forma de operacién u ordenamicnto de las cosas gracias a la
magia-milagro, se requicre la actuacion de la fe, esa "alta tuncion de nuestra alma v de
nuestra personalidad™m, pucs ¢s a traves de ella como los milagros dan lugar a las
creencias. Pero también porgue es clla misma un milagro. milagro por el cual Dios se
revela, cs decir, que Dios mismo actia ¢n nosotros por la te v El existe en 1a medida en
que creamos en Ell " Poder milagroso de la fe. Toda fe ¢s milagrosa v da lugar a
milagros. Dios existe en €l momento ¢n que creo en El"as). 1a cuestion de como Dios
actia a traves del poeta-sacerdote y como éste es testimonio de Aguél, encucnira su
explicacion en la fe, fundamento de lo religioso. Y si el ser del pocta-sacerdote es solo
una especie de participacion de 1a divinidad, es obvio que aspire a la unién completa con
Dios, union que supone una existencia que trascienda a la muerte.

Bajo esta optica, ¢l pensamiento de Novalis se torma un tanto mas apepado al
postulado metafisico del Cristianismo, a saber, el de una vida mds alld. Nuestro pocta

comienza a recl en su retl

la ideca de lo etemo. de que la vida no se teymina
“aqui®, sino que se prolonga indefinidamente. La religion y el amor fungen como los
heraldos o mensajeros de la existencia de esa "otra” vida que necesariamente s mejor que
ésta, debido a2 que en eila si se podra conseguir el pleno acercamicnto a Dios.

Segur Novalis 1 dié asi debid

P

a 1a muertc de Sophic en espera del
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recncuentro con clla v ¢l Cristianismo le permmitird al poeta pensar de esta torma. Por eso,
asistimos 3 la coronacion del Amor como <l rey v de 1a Fe como 1a reina que nuestro
pocta lleva a cabo. Por lo demds, cuando ¢l nos habla de /¢ también parece cstar
hablandonos de esperancza ¢n 1a medida que 1o que ¢sta en juego es la promesa de una
existencia mejor cn relacion a la terrena por todo lo que esto implicania para €l: la nueva
unién con su amada. Novalis, el fildsofipocta o ¢l pocta-sacerdote, alberga sin duda una

ficl esperanza en que la vida cobija eternidad y lo expresa de la siguiente forma:

No son las colores variadas rii los somdos alegres v el aire tbio
lo gque tanto nus entusiasma en primavera: es ol espiritu stlchcioso
» profético de infinttas esperanzas: un presennmiento de muchos

dias alegres, de la existencia floridu de tantas diversas naturalezas;
es el presentimicnio de flores v frutas mas altas, eternas; es fa
obscura simpatia con el mundno as

La apuesta novaliana por la inmortalidad del alma o¢s pabmaria, solo que sin

desconocer la dicha que se pucde lograr antes del "salto tinal”. La repercusion y el reflejo
dcl final feliz, es decir, de la vida eterna, cavan hondo cn el sentimiento de Novalis que cs
de donde nacen y crecen junto a todas las cosas que ¢l anhela. Es 1a revelacidon de esa
vida sagrada ¢ infinita que se expande ¥ esti latente en toda 1 creacion, provocando que
nucstro pocta sienta el desgo de vivir integrado a dicha revelacion; por eso, al asumirla
responsablemente él se convierte en poeta-sacerdole.

Es importante insistir ¢n que esto no significa negar la vida y Novalis sabe del riecsgo

quc se corre al entrar a un orden de cosas similar a éste, pucs lo mas terrible que pudicra
derle es no eft ta

sidn en poeta-sacerdote. Esto implicaria no crear vida
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al vaciarla de su contenido espintual (romantico). ademas de no vivirla romanticamente
(poéticamente) ¥ ser un triste espectador de lu vida no vivida (no haber puesto cn
ejercicio la posibilidad magica). Vida que se ha quedado ¢n el limite de su realizacion;
que no s mads que Mero Proyeclo o ni siquiera ¢so.

Aqui s abren dos lineas de interpretacion: una, la que explica que la vida no ha sido
vivida todavia, en vinud de que es vida de otro mundo y vivirla presupone evidentemoente
la muecrte; 1la otra, la que afirma quec sc trata de la vida que estd agui ¥ que por
insensbilidad poética no se ha llevado a cabo con plenitud. Que ambos caminos no scan
excluyenies cntre si representa una enorme ventaja y un gran alivio para nuestro pocta
romantico. Veamos por qué.

Vivir de manera conciliatoria entre dos concepciones de la Vida que aparentemente
cstan confrontadas cs el riesgo que se debe correr. En efecto, por un lado tenemos una
vida fugaz y perccedera v, por otro lado, tenemos la posibilidad de creer en y crear 1a
extension de la vida misma hasta donde nucstro poder podético-magico d¢ de si. Pero la
forma conjuntiva sicmpre sera mejor que la disyuntiva para Novalis. La pretension no de
Vivir mdls, sino de vivir siempre muestra ¢l caracter motivante en el animo del espiritu

novaliano que asi lo ticae blecido, disti icndose

en los modos de
aplicacion ético-religiosa que cjercio en su vida. Asi, lo comin y corviente ¢s que un ser
infinito piense ¢n la cternidad, micntras qué extrafieza que un ser finito también haga lo
mismo.

Novalis, en estc sentido, no quiso delecnerse ¥y ahorrame caer ¢n lo que podria
considerarse como 1l6gico; pero ¢l hecho de constituirnos como scres incompletos hace
que nos inclinemos a 1a idea de la rotalidad. Nucstra condicion nos lleva a cllo. El hecho
de vivir siempre significa vivir unificado con Dios y en virtud do que Dios sélo puede ser

co ido 1, por al

de su mi dicid es decir, otro dios, Novalis
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¢laborari toda una concepcion filosotico-poética al respecto. Esto es que si bien "¢l ojo ve
solamente ojos - el entendimiento solo ve entendimicnto - ¢l alma, almas - la razon, razon
- el espiritu, espiritus, ctc. - la imaginacion imaginacidn - los sentidos sentidos - 1Jios solo

puede ser conocido por wn Dios™ze). Para Hegar a Dios habra que ser, cvidentemente,

dioses v he aqui el punto de partida del ideal tico-religioso novaliano.

El problema consiste en que nosotros podemos conocer tinicamente aquello que esté
de acuerdo con nuestro estatus de imperteccion. No podemos ir mas alla de nuesiro
entendimiento en cuestiones que nos rebasan. ‘Tenemos un limite, cierto. ¥ en términos
cognoscitivos lo perfecto queda fuera de nuestro alcance, por lo que la aspiracion en
relacion a cllo no se da sino on términos de goco. de senntmiento, de delirio vy no en
términos cognoscentes, racionales. No hay otra via para tratar de “acariciar™ 1o perfecto-
divino. Es que el yvo, ¢l yo dc nosotros, nuestro yo, es un vo finito y esto lo puede
conducir a clegir determinadas opciones frente s dicha inquictud, pero Novalis ha
apostado por la mais i-légica y ha emprendido esa basqueda intermitenie propia del
romantico. IHemos visto que el poera-sacerdote aspira a la similitkd con Dios, mas no a la
identidad absoluta con El; otra vez téngase presente la idea del appraximando.

El camino de cse intento ¢s muy halagador ("pozoso™) para cspiritus que aspiren

nov; ente al acercamicento a IDios, sicmpre y cuando compartan la opinién sobre el
caracter indispensable de la religion v de la fe para la existencia humana. No hay, sin
embargo, una forma absoluta de llegar a Dios, un "nirvana”, por cjemplo. Novalis climina
las esperanzas de encontrar una "via directa”™ hacia El, es decir, de poder cntrar cn
contacto inmediato y completo con la divinidad. De aqui que sca necesario que el ser
humano clija un infermediario a través de una cleccién completamente libre. Los seres
humanos cligen libremente a sus intermediarios; pero cllos tienen que ir baciéndose cada

vez mias independientes, lo cual provocard que ¢l namero de infermediarios vaya
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disminuyendo hasta que se dé una relativa fusion entre el espiritu inividual y la divinidad
@un.

Lo intercsante dentro del plantcamiento novaliano respecto a la religion, cuyo origen
se da gracias a que cl corazon sc aparta de 10s objetos comunes con la finalidad de
revertir su potencia y su accion sobre si mismo, de tal suerte que s¢ convierte on un obelo
ideal para si mismo (z2); lo interesante, deciamos, ¢s ¢ momento en que aparece la figura
de Sophic con una fucrza central y altamente emotiva, toda vez que e¢lla representara el
ultimo “intermediario” de Novalis para rozar a Dios -aunque luego clla dejard de jugar
este papel de intermediacion al convertirse cn ¢l vinculo rmediaro con Dios.

Es en ese intermediario donde ¢l poeta-sacerdote consigue la conexion con Dios ¥y
donde acciona su poderio muigico a la manera novaliana: "Si transformamos -afirma €l- a
nuestra amada en un Dios, cso sera religion aplicada®zs. Es permitir Que el coracon actae
volcado sobre si mismo para que, miis que encontrar, clabore una imagen propia en la
cual deposite cl fervor que 1o impele a unificar ¥ concretar todas sus inclinaciones. £s
traer a Dios a esta tierra bajo la figura de la amada. £s convertir a Dios en Sophie
para experimentar que El esta ¢fectivamente agui abajo: Religion. Y es convertir a
Sophie en Dios para tener la certeza de que el fervor que se siente por ella trascenderd
este mundo: Amor. Es hablar de nuevo del rey Amor v Ia reina Fe ya coronados.

Esto s lo que Novalis, el poeta-sacerdote con voluntad absoluta, consiguié: “"Una
voluntad absoluta pucde convertir ¢l amor cn religion™xs). El amor profesado a Sophie sc
trucca, cntonces, en religion: "Lo que siento por Sophie es religién, no amor. Un amor
absoluto, independicente dcl corazon y basado cn la fe, cs religidn®2s). El poecta llevé su
sentimiento hasta el extremo insondable del vinculo personal con Dios. Sélo €1 y nadic
mas podra percibir la intima constitucion de dicha relacion.

Ahora bien, la voluntad transmutadora del amor en religion supone un importante
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clemento: /a muerte. Mucerte. nostalgia. enfiermedad v dolor son conceptos clave en el
dominio religioso del pensamicnto novaliano. Pero no es algo sorpresivo, ¢s una tendencin
que se ha venido presintiendo desde sus escritos iniciales como Las Himnos a la Noche
(principalmente en ¢l Cuarto y Quinto Himno) hasta que finalmente se ha configurado en
una idea clara v concreta. I2igamos que es la "lHave de entrada” al Nowvalis extraiio, al
Novalis gris, quizi al mas protundo de los Novalis: ¢l Novalis pocta de 1la Oscuridad y de

la Noche. Aproximeémonos un poco a propasito de la siguiente cifa:

Una union que se concluve también para la muerte cs una boda que nos
ofrece una compadiera para la noche. En la muerte ol amor es lo mas dulce;
para el amante la muerte es la nache nupcial: un scoreto lleno de dulces
rsterios.
eNeo es acerrado buscar una compafiera para la noche?

Por eso es sabio el que ama tambicn a los que duermen (25).

La idea de la muerte no desaparecerd jamis en nuestro autor a partir det fallecimiento
de Sophic. El incluctable ambito de las cosas es la tragedia; aquello que empezd alguna
vez parece que también alguna vez habri de terminar dentro de su misma tonalidad, 1a
trigica. "Todas las pasionces terminan cn tragedia. Todo o que es unilateral termina e¢n la
muerte: asi Ia fillosofia de 1a scnsacion, 1a filosofia de l1a fantasia, 1a filosofia dec la idea.
Toda vida termina en vejez y muerte. Toda poesia tiene un rasgo tragico™en. Quizi por
cllo ahora si ¢l nos hable del suicidio como "¢l verdadero acto filoséfico; este es el
principio de toda mi filosofia. En ¢l suicidio concurren todos los descos del discipulo; sélo

cste acto poscc todas las condiciones y las caracteristicas de la accién trascendental™es). El

icidio viene a i ifi 1a rel ia que tiene ¢l papel de la muerte y de la vida:
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La vida es el principio de la muerte. La vida no es sino para la muerte.
La muerte es, al mismo tiempo, término y principio. Al mismo ttempo

separacion y estrecha union. En la muerte termina la reduccion (29

La maxima rcalizacion de nuestro pocta es ahora la muerte por todo lo quc dc clla se
desprende. Para €1 la muerte implica vida y, fiel a su pensarmdento, al ir en busca dce la

vida 3, paradéjic {a muerte, v vicewversa. Es decir, que ambos conceptos

son intercambiables o sinonimos desde la 6ptica novaliana. El desco de morir, Igjos de

convertirse ¢n un preiexto para no wivir, sirve a Novalis como ¢l derrotero de una vida

coloreada de plenitud. La muerte no repr a, en co ia, al acérrimo cncmigo
del poeta, al contranio, ¢s la instancia a través de la cual él accede a un orden donde el
contacto con [Dios (Sophic) es cualitaivamente superior, porque permite a Novalis
instalarse y degustar su vida desde un punto de vista que scfiala hacia la infmitud.

En esc sentido, la muerte no es el fin de la vida, sino su continuacion dentro de otro
ambito que ¢l terrenal. La muerte es vida y viceversa, La inversion novaliana de los
términos se lleva a cabo de este modo. El Dia sc hace Noche, la Luz sc convierte cn
Obscuridad, ¢l Amante en Amada (30), pensar en ¢l Yo es pensar en ¢l Ta y al revés: Yo

soy T, ¢l Suefio se hace Realidad, lo Profano sc transforma en Sagrado: esto ¢s la

espiril 1 ion o r 5n de la Naturaleza. En suma, Novalis luchara contra la
concepcion de la muerte que excluye a la vida ¢ instala xu romintico concepto al respecto.
Ahora la muerte trac una novedad, trac "la buena nucva®: la Vida. Dc ahi que "vivir por
Sophic” signifique "morir por Sophic”.

El desco de morir para recunirse con Sophic no proviene, por tanto, del rechazo a la

voluntad de vivir, sino dc la esperanza de una superabundancia de la vida,

basindose cn la transtformacion de Ias circunstancias mismas. Novalis propicia a través e
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su magia-pocsia que la vida sufra una transformacion con el fin de convertirla en algo
mis auténtico. La muerte no ¢s un punto donde todo haya terminado, sino donde mucho
ha de comenzar: ¢l Amor y la Etermidad. En otras palabras. el alcance de la voluntad
novaliana incrementd los mairgenes de accion a partir de su filasofia de la inversion. Tras
de los hechos mismos, subyacera la portentosa aplicacion de una voluntad que posce la
facultad de transformar o de originar nucvoes contenidos para cllos.

Enp virtud de dicha imversion, de donde sc desprendce la identificacién vida-muerte, al
“vivir® Nowvalis ¢staba muerto y al "monir” vivia, es decir, Nowvalis fue un vivo-muerto y
Vicewversa, por 1o que no tuvo que csperar a la mueric para empezar a vivenciar la unién
con Sophic (Dios). El vivid estando mucrtto porque logro traspasar la gélida region de las
concepeiones polarizadas, aquellas que todo lo someten a la criba de las antinomias. Si €l
aspiraba a la Eterna Unidn, €l fue capaz de saborearla antes de su muerte en razon de la
inversion va referida. El final de los Himnas a la Noche revela cuanto sc aproximé a su

ideal amoroso, 1a identificacion Sophie-Dios, para degustar ¢l elixir de 1a Etemnidad:

De un modo misterioso e infinito,
un dulce escalafrio nos anega -
como si de praofundas lejanias
legara el cco de nuestra tristeza:
(Sera quce los amados nos recuerdan
¥ nos mandan su aliento de afioranza?
Bajemas a encontrar la dulce Amada,
aJests, el Amado, descendamas -

No ais ya: el crepi

lo florece

para todos los que aman, para los afligidos...
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U n sueRo rompe nuestras ataduras

A nas sumerge on of seno del Padre (v

Novalis, el apasionado Novalis, no ces6 de oir este llamado y murié maravillado por lo
que s¢ le avecinaba y por 1a Vida que le acogena en un nuevo remanso: pero también por
el seno que dgjaba atris, que es por cicrto donde nos encontramos ahora. Como efectnd
esto Nowvalis? £7 romane=o a la muerte. Si romantizar a 1a Naturaleza era antertormente
el principio que regia la accion ¥ ¢l pensamiento novaliano, ahora se¢ habri de romantizar
a la Muerte. Ahora se deja espacio para la nastalgia, entendida como un estado de
sensibilidad ante lo infinito que bien puede orentarse hacia ¢l anhcelo de "saltar hacia el
otro mundo”™; anhelo que adquiere su torma mas proxima de realizacion en el suicidio,
porque 1o que Novalis pretende es etectivamente ta potencializacion de la vida a través de
1a muerte ¥ para ello basta que ponga en prictca la cualidad maigica-podtica de resolver la
vida por cuenta propia.

Asi pucs, dentro de 1a articulacion de su proyecto suicida, Novalis dard el primer paso
para cfecto del Gran Salto: la enfermedad: “;No podria ser la enfermedad un medio de
sintesis superior? Cuando mas horrible es el dolor, tanto mayor ¢l placer en €l oculto.
{Armonia). Toda cnfermedad es quizia un comienzo necesario de la intirna union de dos
scres, ¢l comienzo nccesario del amor. Entusiasmo por enfermedades y dolores. Muerte,
una unién mas cstrecha cntre seres amantes”(. EXtracr un estimulo de las enfermedades
y un placer del dolor, €sa es la tarea para cosechar frutos infinitos. “Amor cs
absolulamenie cnfermedad™on. El poeta se ha enfermado de su propio arte. "Las
enfermedades distinguen al hombre del animal y de 1a planta. EI hombre ha nacido para
sufrir. Cuanto mas indefenso, mas sensible se es a la moral ¥y a la religion™ae). La

concicncia de Ia soledad y la finitud, en una palabra, de la condicion humana, provoca en
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Novalis una tremenda carga que le hace pensar con dolor v aunque se diga que ¢l dolor
pueda ser tan solo una ilusion “¢no serd ¢l dolor algo mas que un simple sentimicnto de st
mismo?"ss [ Qué se habri tocado en el fondo mismo del ser que ha provocado una
cspecic de dolor-placer? El filosaofo-poeta vive en una permancente guerra entre ¢l placer y
¢l dolorz pero si “toda guerra es voluptuosa., entonces la voluptuosidad es un dolor
placentero”usy €l se complace en vivir involucrado en esta dinamica.

Al antiguo genio del fildosofi-poeta ahora le acompanara un dolor “infinitamente
estitnulante”, para que nunca vayase a olvidar la sumersion dentro de las profundidades
de su espinitu mismo, que acabd trocindose en alpo tragicamente includible: "Cuando el
dolor ¢s muy grande, sc llega. a veces, a una paralizacion de la sensibilidad. El aima se
descompone. Y de csta descomposicion  proviene el fiio montal, esa  fuerza de
pensamicnto v esa incesanie exhibicion propios de la desesperacion”om. pero Novalis
nunca nos da una firme explicacion tedrica para entender por qué puede producirse
espanto ¢n ¢l ser humano cuando emprende un sumergimicnto similar. Sin embargo.
padriamos recordar a este ruspecto que "Nictzsche advirtio fo que sucede cuando 1a ley
de la causalidad falla ¥ nos quedamos nucvamenle {rentc a nosolros rmismos; en oste
momento somos forzados a tener de nuevo una Vision tragica de la vida®s). Quizi no es
esa sumersion lo que orgine tanto mal. Quizi fue tan solo la circunstancia del
fallecimiento <de Sophic lo que produjo el viraje en su pensamicnto. Quizd para él esto ya
no cs cucstion de dar explicaciones. Quizd provoque cicrto mualestar verse a si mismo ¢n
el espejo interior, es decir, encontrase en a otredad.

Novalis no llegé a donde nunca quiso ir, tfuc adonde él confié en legar; pero esto
nadic mas que ¢l lo pudo percibir con precision, porgue su dolor y su angustia no fucron
ni serin transferibles tal como si sus sueilos del alma. El también fuc un filésofo de la

saspecha: "Esfucrzo superior hacia una originalidad supcrior. Hasta e¢n el mundo

&3



64

lustrado hay que amar v ¢sconzer para poder existir v gozar de uno mismo” (9. escribio.
Sospechd en electo que dentro. muy dentro de €L algo debia ser satwrades, solo que,
después de todo, encontro que para alcanzar tal superabundancia se requeria emprender
un camino absolutamente solitario y, por lo demas, infinito. La soledad ha llepado para
intensificar ain mas el abandono que pesa sobre Nowvalis. el poeta romantico. que va ni
vinculo desea tener con ¢l resto del mundo v en agquel que experimenta esto "va no hay
afeccion alguna: ¢l hombre se encuentra solo, como una fuerza funcsta. Sin vinculo con
¢l resto del! mundo, se consume poco a poco  interiormente. conviertiéndose en
MISANropo " (so).

El edificio ideal-romintico novaliano adquinid un clevadisimo matiz con la muerte de
Sophie. Tan asi ¢s que la muerte de su amada fuc la muerte de dos personas: Novalis
también murio en vida. 1 ¢f verbo novalhiano se hize carnc: "La tragedia Jdel romantico
consiste ¢n que solo a vida de Nowalis pudo hacerse poesia; su victoria ©s una sentencia
de muerte contra toda la escuela. Pues todo aquello con que querian (los otros
romanticos) conquistar la vida bastd solo para una mucerte hermosa. su filosofia de la vida
era 50lo una filosofia de la mucrte, y su arte de 1a vida un arte de monr. Pucs ¢l abarcar cl
misterio al que ellos aspiraban les convertia en esclavos de cada destino, v Nowvalis nos
parcee tal vez tan grande ¥ tan completo porque fue esclavo de un dominador
invencible™wn. En efecto, ¢l genio de Novalis combind los estamentos dtico y estético de
donde surgié 1a ammonia que tanto busco. La Belleza v a Bondad son los componentes de
dicha armomia cuya forma se expresa en la comviccion perfecta an, cs decir, ea cl
"dominador invencible™ lukacsiano.

Ni éxito i fracaso, simplemente asi fue la historia que Novalis quiso escribir. El
individualismo de su proyccto no alcanzd a desarrollarse de tal forma que trascendiera

este propio cardcter individualista, pero Novalis, como gran pocta romantico, levantaria
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su pocsia como un Hlamado, primero. a {a reflexion filosotica. luego, a 1a creacidon podética

y. finalmente. al acopimiento religioso: tres imbitos que en ¢] no ticnen nada de

contradictorios, por lo que siempre tratana de contagar este ideal a fos demas. Que no lo

haya conseguido como ¢l lo habria dispucesto

igniticara gue se cquivocod? Mas aan, jen

verdad no logré lo gue se propuso? Albert Beguin podria aclaramos la cuestion:

“Micntras Jean Paul se abandona al pensamiento consoladore del mas alla, Nowvalis halla en
1a muerte de Sophic la enscfianza que lo persuade a eruplear toda su voluntad en

transfigurar la vida, cn vivirla plenamente, hic et nunc.

la transformacion real del
mundo terrestre reconciliado con la armonia general ¥ ceintegrada en la cternidad. El
clemento voluntario del pensamiento de Novwvalis es 1o que lo distingue de  sus
predecesores”un. FEsto significa gue ¢l idealismo mdgico novaliano surtié efecto en la
medida en que todo lo que al pocta le acontecid tue truto de su decision propia. Quiza la
unico (y 1o mas esencial) que quedo fuera de sus manos {ue 1a muerte de Sophie: pero el
poeta aqui es donde justo echa mano de la magia ¥y consigue resobverle a la muerte su
cardcter “inoportuno”.

WNovalis, fildsofo-poeta ¥ pocta-sacerdote. hizo 10 que él desed. Siendo como fue, sc
intermo en una atmdsfera misteriosa con el afan de esclarecer lo que acaso sca
incognoscible, pero nunca ajeno a la percepcicon novaltana (1a podtica-filosdfica): 4mor.

Poesia v Dios. Y un cspinita libre siempre estard destinado a cllo. Y cnlonces s¢ quedd

solo, a solas y solo con aquello que amaba: Sophic: su Todo: su Dios: su Vida: su Pocsia.
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CONCLUSIONLES

LQué ¢s lo que nos queda ahora? Hay tanto; pero es a la vez tan sigiloso porque no
hemos pretendido resolver nada. tan s6lo la Vida es nucsara aspiracion.

La mgjor de Las conclusiones estd encarmnada en la forma de {a vida nuestra, donde no
hay manera de saber cuan romannca fue, s o serd: poro st de percibir cuan romantica
uno quicre que sea. Por ahora (3 por siempre) habra que scpuir intentando hacer magia
en y con la vida; romantizindolo todo; levando a cabo ¢l mifagro de ser romantico.

Novalis no nos quiso dar el cjemplo de como vivir; no pudo haberlo hecho asi, €l sélo
aspiré a si mismo: tenia fanto que buscar en su interior. No pensé por todos ni intentd
sentir por todos: pero, profundo cristiano, sabia bien lo que nos aconscjaba. Nosotros,
filosofos devenidos poctas, tenemos taro que buscar en nucstro interior. Nadic cs
modelo de nadie. La Vida es demasiado preciosa como para agolaria en una cmpresa
semejante,

Novalis fuc de su propia vida-lucha cl testigo. Ademais de haber sido un formidable
investigador del espiritu humano y de la esfera donde éste se mueve, el agui (v el mas
allé también), fuc un espiritu que intenté explicar Ia Naturaleza e infegrarse ¢n clla, en
vez de dominarla. Sin embargo, en tanto pocta-masgo, filosaofo-poeta o poeta-sacerdote,

ias Iogicas y empezd directamente abarcando ambos pasos al

él prescindio de las sect
mismo ticmpo: al explicar a l]a Naturaleza en ella se integraba y al integrarse en ella la
explicaba,

Esc fuc ¢l proyecto romantis que Io dujo a abrirse al Mundo, a crear Vida,
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Scamos. al par, wmbién testigos de nosotros mismos, de nuestra propia vida v
emprendamos de esta guisa un proyecto que nos abra al NMundo., que nos dé la
posibilidad de creacron.

Conviene ahora mencionar las palabras de Rodolfo L. Nodem en tomo a nucstro

autor:

Su graviacion continuara siendo inmensa para aguellos cuva escala
de valores no hava sido bastardeada por las trrupiciones de la barbarie,
la mentira v la degradacion. Pues solo poetas como &) pudieron sofar

un suehio no imposible, ¢l de un mundo donde todos fax_hiombr

fueran, por su calidad de tales, poetas asirnsmeo oy

Asi que os extraio que de pronto Nos encontremos con opiniones contrarias a la
anterior que plantean 1a postura romantica en general como algo carente de valor critico
en tomo al aspecto social y politicoqn. Es palmario que Novalis mantenia una
preocupacion al respecto v no es pertinente, en consecucncia, hablar de una “rebelion
inofensiva”. Al contrario, la rebelion romidntica también estuvo dirigida contra las formas
burguesas que impedian ¢l desamrollo del individuo. De hecho, éi aseverd que: "Se hara
una disolucion de la estructura estamental cuando surja una verdadera desigualdad, una

incoherencia ¥ una degeneracion de los estamentos originales™¢). [Habremos de ver aqui la

posible janza ( io no icipacion) a ciertas teorias sociales.

Por ¢so, nuestro autor no se queda en el puro subjetivismo. El sale al mundo una vez
que ha conscguido sumergirse ¢n sus propias profundidades. No hay abstracciones, pucs
el pocta rcgresa a la superficie para crear vida, para wvivir, cxperimentar, gozar,

reflexionar y también sentir dolor. Esta es la pasion novaliana: €l creyd en si mismo y en
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1a Vida. lo cual le permitié concebir que la Naturaleza es absolutamente suelo para la
historia; ¢l Mundo se asume como el tnico terreno propicio para ser lo que sc desea ser.
No hay otro campo para la accion concreta. No podemos esperar a llegar al Paraiso.

Para Novalis ¢l Paraiso estad "aqui” ademas de estar "alla”. Asic ¢l resultado de la
romantsizacion del Mundo fue convertirlo en "campo sagrado”, en un lugar para dioses.
También cs haberle dado un sentido romantico (podtico-tiloséfico-religioso) a la Vida.
Ahora se tendra certeza de cllo con basc en una fe que es va inconmovibie. Una fe que si
bicn ¢s para ¢l agui. no tiene cnojo en ser depositaria asimismo de una promesa
“amorosa-trascendental”. Nowvalis tenia mucho qué ganar: perpetuar un amor, su amor, cf
amor por la cternidad.

Este es ¢l pensamiento ¥ sentimiento de Novalis v €l es quien respeto el misterio gque
emvuelve a la Vida, no obstante haya conseguido desvelar gran parte de la realidad v de 1a
relacion entre ¢l individuo ¥y Dios. Lo que buscaba. por ende, cra conseguir el acuerdo
entre 1o que o5 ¥ 1o que griero gue sea: acuerdo que requicre una unidad sintdética que
s0lo se encuentra en Dios, donde [a realidad estda unida a Ia idealidad: pero que. sin
cmbargo, cl pocta percibia como algo que estaba a su alcance v Vvivio crevendo
tumemente en ello v, mas afin, actudé en consccucncia: "Si creo gue 1os existe, El
existiri”, decia. Creer ¢n algo es hacer que cso exista o suceda. Novalis llevo a cabo csto
con maestria,

La Religion fue en él un derrotero mds que un obsticulo que lo condujo a enfrentar el
reto y el riecsgo de vivir. De aqui que concibiera Ia vida de cada guien como un libro
sagrado, como una biblia personal que seria la expresion particularizada del “libro de
libros™: L.a Biblia. Es la historia de Dios ¥ de Su creacion que nuestro pocta toma como
punto de partida para inspiracion propia, ¢s decir, para crear mias historia (vida).

El ser humano tienc la posibilidad y ¢l deber de escribir su propia Historia Sagrada,
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porque también ¢l comporta un caracter dnvino ¥ si 1os ha dedicado Su existencia a la
Creacion, entonces por qué no ¢l sujeto podria hacer algo parccido, ¢s decir, consagrar su
tiempo tervenal a la creacion podtica de la vida misma, €so es vivir romanticamente.
Novwvalis escribio su Biblia y recred en ella una forma original de ser basada en ¢l Amor: V'
el erbo novalianc se hize carne.

La figura de su amada Sophic le llevo muy Igjos, aunque clla cstuviese "mucerta” -a0
para Novalis. I.o que importa es gue el viaje que se emprendid hacia ¢l arte de vivir
poéticamente tuvo su cornicnzo cuando clla vivia, de manera que ademas de la muerte de
la amada (mas no del Amor), también fue su vida 1a que infundio de fuerza vital al ser del
pocta.

La vida de Sophi¢ marcd un importantisimo signo ¢n la de Novalis y su muerte trajo
de igual mancra una grandiosa ensefianza a la voluntad novaliana: Ie ensefié Qque lo pucde
todo, principalmente porquc pucde llevar a cabo la transfiguracion de la vida para vivirla
con plenitud; la metamortosis concreta en v de esfe mundo.

El genio novaliano no fuvo dificultad para personificar v llevar a cabo el mensaje de
su amada. Despuds de haber conocido a Sophic, lucgo de sentirla y luego de haberse
amado, ¢l acto de conocer. sentir y amar a la Naturaleza no presentaria para él dificultad
alguna. La pasion entre ambos amantes seria ol conducto para que quien permanccicra
con wvida tuviera acceso a la tfotalidad de la Narturaleza. Amor por Sophie, amor de
Novalis, amor por la Vida y amor por ¢l Mundo devinicron lo misio, de tal sucrte que
desenvocaron en un senlimicnto rcligioso expresado en ¢l umor a la divinidad. Todo
redundé en Dios, ya que todo comenzo por Dios. Asi fue como nucstro autor hizo magia
en y con su vida. Por ¢llo, Novalis se volcd mas que nunca hacia ef Munde después de Ia
desaparicién de su amada, ya que si habia depositado su fe en ¢l amor hacia Ella,

entonces también la tenia hacia el Mundo.
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Entonces se desplegd todo el po ial
¥ 134

interior del pocia lleno de contianva v con una
solida conviccion. Sin

1 contianza ni esta comviccion, si ambas  de

entonces no tendriamos mas yue un ser intimidado u horronzado ante la posibilidad de 1a
Vida. Esto no le sucedid a Nowalis porque su magia fue infalible. Pero. oy si hubiese
fallado? Si hubiese Novalis fallado no hubicra muerto tan pronto como ¢l lo quiso: "Solo
sabe morir quien muera en ¢} instante preciso™a). LLa tuberculosis tue solo ol pretextio para
su temprana partida.

Por cllo, hasta en la Gltima de sus inclinaciones la magia novaliana estuvo vigente. El,
al morr, llevo a cabo ¢ Gran Salto, su Gltimo acto magico: para morr saltd, para vivir

Vivid saltando ¥ por medio de saltos exs que todo lo metamorfosed.  Novalis murio para »
por vivir. A €l no le bastaba {a Filosolia (como la catiende la gadicion racionalista.
nivocamente), ¢l necesito ir mas alla, ¢l tue un apodstol convencido de su verdad que
trato de comunicamos con su fe. La Fiosofia, la Poesia v la Religion en Novalis son
para la Vida porgque encuentran su fundamento ¢n el sdmor. Ll simplemente intento
acercar la Vida al ser humano v viceversa. ;;Como conseguiria esto’?
La basc del proyecto novaliano estd en la creacion de valores distintos a los
cstablecidos. L.a moral no consiste, pues, en leves ni en preceptos. Asi, €l escribe:

"Toda
1a moralidad vivicnte comicnsa en que yo obre por virtud en contra de la virtud®». Bl

valor es la destruccion, la negacidn o la transformacion de los valores. Pensamicento con
resonancias alemanas muy familiares (o)

Ya duefio de si ¥ puerfecto hacedor de todo cuanto desce mediante la poesia
trascendental, ¢l ser humano se onenta hacia 1o que Novalis lama “el gran fin de todos
los fincs™: la elevacion del hombre sobre si mismo (ny mas adelante escribe: "No hemos
dc ser sOlo hombres; hemos de scr, al mismo tiempo, mas que hombres™@). Vida que se

convicrte en Filosofia y Filosotia que s¢ convierte en Vida Ideal para una reoria viva de
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la vida. A la ciencia de la Filosofia bien le vendria encontrar en Novalis a su "medico
trascendental™ para que pudicra sugerirnos como echar mano de la poesia como forma de
vida.

Es nuestro deseo finalizar con la cita de una breve, pero protunda reflexion de Kostas
Axelos en relacion a Novalis, quien ha inspirado en nosotros un largo viaje poético que
esperamos sc prolongue mucho, sin importar cuianto mas (v todo por Amor), porgue
hemos llegado a asumir el "viaje”™ como forma podtica de vida v la vida como propicia

ocasién para ¢l viaje poético:

“Novalis sesnird ignorado por las grandes corrientes riunfales que no saben gqué hacer

con é17(v).
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Notas de las Conclusiones.
(1). Rodotfo . Moder, Estudios de la Literatura Alemana, p. 68 (el subrayado es mio}.

(2). Manuel Ballestero. £l Y. ] . p 16w

(3). Enc., p. 382

). Eugenio G Perew del Rio, La mruerter como vocacion, p. 123

(5). Enc, p. 443

(6). Exisle una wntercsanic rclacion entre Novalis v Nictzsche que no s¢ hia explorado del todo; un
embasgo, Marcel Brion ha detectado algo al respecto. "Bs evidente que Nowalis pretendia enviar un
mensaje destinado a todos los hombres, un gjemplo de vida v pensamiento como cien artos mas iarde lo
haria & Zargruszra de Nictzsche™. Y mias adelunte asevera que: “Las palabras-carbuchos son numerosas
en ¢l Enrgque de Ofterdingen, tratar de compienderlas v explicarlas puede converur la lectura de este

extrmordinano poem:s on ung aventura intelectuad v espiritual migualable en toda la hteratua romantica,

unicamente ios textos de los d i Y o les offecen
Zura tra do con Ofterding resulia univoco Yy de gran simpbeidad” (en Lo Alemania
romantica, 1 I, p. 115 y p. 116 respe ). Tambi¢n Hermann tesse ha vislwmbrado una

importante relacion ente ambos pensadores y nos habla de clla on su obra EZ lobo estepario.

(7). Frag.. p. 36 (el subrayado &s mio).

(8. ib, p. 87
(9). Breves peinbras de K Axelos ai final de la edicién del texto liano La Enciclopedia (p. 446)
1cado para esta i igacion
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