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INTRODUCCION

delo ético ad do para d ibir a la moral cristiana. Pero

El objetivo del presente trabajo es b r el o
para poder discernir acerca del modelo ético que le corresponde, es necesario explicar qué es lo que se entiende por moral

cristiana, ya que a lo largo de la historia ha habido maneras muy diversas de entenderla. Del tipo de concepcién que se

tenga acerca de la moral cristiana, dependeri el tipo de modelo ético que mejor describa su estructura.

La moral cristiana en cuanto moral. hace referencia a la dimensién ética del comportamiento humano, y por lo
tanto, a un sector de la naturaleza objetiva del ser humano, gque es susceptible de un anilisis cientifico. En cuanto
cristiana, hace referencia a una religién concreta. Por lo tanto, la moral cristiana debe ser estudiada como ciencia ¥y como
religién. Por otra parte, la moral cristiana tiene una doble dimensién, teérica y prdctica: la doctrina acerca de la bondad

de! comportamiento humano, y la vivencia moral de los cristianos, respectivamente. En éste trabajo solo se tratar4 la

dimensién tedrica, es decir, el discurso moral cristiano.

El discurso moral cristiano se nos presenta como un saber, es decir, como un conocimiento universalmente valido
y comprensible; por lo tanto, es susceptible de un anilisis critico acerca de su consistencia teérica. Como resultado de

tal andlisis, es posible definir la estructura teérica de la moral cristiana, y a partir de ella, deducir el modelo ético que

mds se adecie a ella.

El primer capftulo del trabajo estara destinado a aclarar la situacién cientffica del conocimiento moral en general,
y simultdneamente se precisaridn algunos términos clave del contenido de la moral cristiana. En el segundo capfrulo se
describirdn los modelos éticos mediante los cuales puede ser descrita una doctrina moral desde la perspectiva del origen
de las normas morales. En el tercer capitulo se analizan algunos de los aportes de Kant para la definicién de los modelos
éticos, asi como su relacién con la religién. El cuarro capftulo busca descubrir algunos de los modelos éticos con los que
se ha expuesto la moral cristiana en algunos momentos de la historia del cristianismo. En el quinto capftulo se presentan
las opiniones de algunos te6logos contemporineos acerca del modelo que corresponde a la moral cristiana. Finalmente,

en el sexro capitulo se exponen las conclusiones, en las que se opta por el modelo de la «autonomia tednoma~» como el

modelo ético adecuado para describir a la moral cristiana.




Captrulo Primero: LA ETica CRISTIANA.
Caplrulo Primero
1. LA ETICA CRISTIANA

1.1. SITUACION CIRNTINICA DL CONOCIMIENTO MORAL.

Para poder tratar adecuadamente un tema de la moral cristiana es necesario precisar previamente la situacién cientifica del
conocimiento moral cristiano. Como toda ciencia, la moral cuenta con su cientificidad propia, la cual depende de la naturaleza de
su objeto de estudio y de su merodologia, pero tiene elementos comunes de la ciencia en general, y relaciones especificas con cada .
una de las demids ciencias. Para poder clarificar la situacién cientifica de la ética cristiana, es necesario definir la relacién que hay
entre la filosofia y la teologia, entre la ética y la moral, y cntre la moral y la religién.

1.2. FILOSOFIA Y TEOLOGIA.

Si se entiende por filosoffa, la ciencia de todas las cosas, por sus tltimas causas, entonces. el objeto de estudio de cualquier
otra ciencia quedar4 incluido, en alguna manera (por sus ultimas causas), dentro del objeto de estudio de la filosofia. Si se entiende
por reclogia, 1a ciencia de Dios (ciencia humana acerca de Dios), su objeto de estudio serd también, en algin modo, objeto de estudio
de la filosoffa. Por lo tanto, desde esta manera de entender. la teologia es una parte de la filosofia; es la disciplina filoséfica que se
encarga del estudio de Dios. Sin embargo, €sta no es la unica manera posible dec entender a la teologia.

La filosoffa es una ciencia estrictamente racional, no puede aceptar como conocimiento vialido a aquel que no sea racional,
es decir, 16gicamente coherente; ni tampoco a aquel que no pueda ser alcanzado solamente por medio de la razén y de los recursos
naturales que esta posee para poder conocer. Para el conocimiento filoséfico de Dios, que es algo que estd fuera del alcance directo-
de la percepcion sensible y que es distinto de las creaturas, la razén se vale de las manifestaciones tangibles de Dios en la naruraleza.
A partir de esia revelacién natural de Dios en la creacién, la razén concluye su saber acerca de Dios. Desde esta perspectiva es
desde donde la filosofia puede conocer a Dios. A la reologfa, como disciplina filoséfica encargada de esto, se le llama “teologia

naturnl” o “teodicea”

Pero la racionalidad no es el iinico medio que e! ser humano tiene para poder conocer a Dios. Dios también puede darse a
conocer a si mismo para los seres humanos a través de una revelacién especial en forma de inspiracion®; dirigida a alguna persona
o0 a algun grupo de personas. A partir de esta revelacién sobrenatural de Dios en algunas personas, la razén (de qui€énes acepten
ésta revelacién. ya sea propia o ajena, como auténtica) puede concluir también un saber acerca de Dios. En este contexto, la fe es
la aceptacién de una revelacion sobrenarural especial como auténtica revelacién divina, y por !o tanto, puede ser considerada como
fuente de verdad para el conocimiento de Dios y de la naturaleza (como creacién suya).? Desde ésta segunda perspectiva es que la
teologia conoce a Dios. A la reclogfa coino ciencia auténoma encargada del conocimiento de Dios haciendo uso de la razén, pero
en base a los datos de una fe religiosa (basada en una revelacion sobrenatural), se le llama “teologia sobrenatural™ o simplemente
“teologfa”, distinguiéndola de la "tecologfa natural” o “teodicea”, que no se basa en datos de fe.?

La reflexién cientifica acerca de la moral cristiana se sitia en el campo de la teologia; es una de las disciplinas teolégicas y

' Entiendo por “inspiracién” divina, la intervencién histérica de Dios en [a conciencia de una persona di lacual, e &lgo que no habria
podido ia (en lqucl ) sin 112 intervencién divina. (En ef contexto cristiano, {a llununaclén que realiza ordinariamente ¢l Espirins
Santo para ayudar a la i i i a con mayor claridad 1a verdad, quedaria d:m:o del dmbuo de 1a mvelaclén natural.) En la wcologia

cristiana. Ia inspiracién divina se expresa como una accién especial del Espfritu Santo que ia de una

para ser a las demas. Cf. SCHOKEL., L. A.. Inspiracién: Sacramentum Mund: III, Herder, Barc:lum 1984’ 928-929.
: Lafe p i un i por su origen . pero al lizarse los de 1a fe. estos se ccnfgunn en fa mente
ala de las fas dei imi natural. Por su pane, la ci i un i 1. de la lidad obj : es decir,
la cor ia entre los les y la ipcidn que la razén hace de ellos como n:suludo de una reflexién merddica ¥ sistemdrica. Por lo
anto, axnbu fuentes de irmi conf y buscar Ia iayla

El di. lafe esuna fe ¥ oo ali ). uvo que pasar antes por el filtro de 1a razén, que no puede aceptar aquello
que sc le como di u su ido comun. Pero una vez acepmda ia fe, estz se cunsmuyc en fuenu: segura de verdad para a razén
la ci se Y i¢én como fuente

prictica. y por lo tanto, para la condun:cxén de la propia vida. Y por su pare, ¢l
de verdad tanto {e6rica como prictica, pero sin olvidar nunca su provisionalidad.
como ciertos a los datos que se le presen(:n como “revelados™ pero que al mismo tiempo se opongan directamente

4 Como ci ia, la no puede
a las leyes de la racionalidad, 0 qQue no sean coherentes con el restwo def de la revelaci Esta se apoya en ¢l presupucsto de la veracidad
de Dios, y por lo tanto, de la ia ente su r lacié m:lurnl (la i incluyendo en clia a !a razén humana y sus leyes). y sus revelaciones
sobrenaturales. De esta se cvim la i de i6n entre la razén y la fe en cuanto a los i del no asi en cuanto a
io T i i i, 1982, 533-530.

ios medios para obtenerio. Cf. ARDUSSO. F., Fe (ef acto de), D



Coptndo Primero: 1A ETICA CRISTIANA. s
comparte con ellas la cientificidad propia de la teologfa en general. Pero puede y debe hacer uso de las demis ciencias®, y en especial
de la filosoffa, tanto para adecuar su discurso al lenguaje y contexto de la ciencia universal, como para adquirir un conocimiento mis
completo sobre su objeto de estudio cuando parte de &ste sea compartido con otras ciencias.

1.3. ETICA Y MORAL.

No es posible hacer una distincidn definitiva y universalmente vilida entre 10s términos "ética” y "moral” pues tanto en épocas
pasadas, como en la actualidad, ambos términos ban sido utiilizados de maneras diversas. La confusién viene en primer lugar, det
significado etimol6gico de ambos términos. La palabra "moral” viene del latin "710s. moris" que significa cosumbre, y la palabra
"ética” viene del griego "érhos™® que significa uso. costumbre, habito o cardcter. En el castellano se han usado las dos palabras como

sin6nimos, pero en algunas ocasiones, algunos autores si han distinguido significados diferentes. Por ejemplo. se han hecho
distinciones como las siguientes:

- La ética es de la filosoffa lo que la moral es de la weologfa. Desde esta distincién se entiende por “érica™ a la disciplina
filoséfica que trata del comportamiento humano exclusivamente a partir de la razon: y se entiende por "moral” a la disciplina
teol6gica que trata del comportamiento humano a partir de la razén, de la revelacién sobrenatural, y desde la experiencia de
la fe.“ Algunos autores conservan esta distincidn conceprual, pero utilizando los términos: “érica filoséfica™ y “ética teoldgica”
o bien: “roral filoséfica” (o filosofia moral) y “rmoral teolbgica” (o teologfa moral).”

- La érica es la ciencia de la critica racional del comportamiento humiano. La moral es un conjunto de normas para regular
¢l comportamiento humano. Esta postura no considera a {a moral como ciencia estricta, aunque se pretenda presentar a e€stos
codigos como el resultado concreto de una reflexion ética: pues la €tica no crea a la moral, sino que se encuentra con ella en
cada persona de toda comunidad, como una experiencia histdrico—social.®

- La érica es ¢l estudio objetivo del comportamiento humano. La rmoral es la valoracién axiolégica del comportamiento
humano. Desde esta postura se supone la posibilidad de la ¢tica pata realizar un estudio del comportamiento humano que eseé
libre de prejuicios axiolégicos e ideolégicos, a diferencia de la moral, que es considerada como una reflexién puranl:ntc
subjetiva y sin valor ciencfico.®

- La érica es la ciencia del comportamiento humano. mientras que la moral o "lo moral”. es su objeto de estudio.'® En esios

casos se identifica a la moral con la moralidad, haciendo de ella s6lo un objeto de estudio y no una ciencia propiamente
dicha.'?

Las ciencias, tanto las experimentales como las llamadas “humanas®, buscan describir ta realidad con certcza. En base a los aportes de las distintas ciencias.
la teologia |lumma 1a recalidad descrita por cllas, con los contenidos y criterios de la fe, y realiza un discernimiento critico accrca de los clementos que pucdan

ser cntre las ¢i tas y la fe. para la claboracién de un discurso lwléglco que corresponda mas cabalmente a la realidad.
s En griego, éthos con "épsiton” (¢) se reficre pnnmpxlmcmc al concepto de costumbre y hace referencia a los actos y parti il que éthos
con "éta” () se reficre bién al

plo de temper manera de pensar o sentir ¥ hace referencia al proyecto o estito de vida
que cada persona quiere dar a su existencia. Cf. VIDAL M., Moral de actitudes 1. PS. Madrid 1990%, 18-21: VICO PEINADO. J.. Ericas teologicas ayer
y hoy, Paulinas, Madrid 1993, 14-17; LOPEZ AZPITARTE. E., Fundameniacion de la ética cristiana, Paulinas, Madrid 1991, 50-52.

Es esta la distincién mdés utilizada por la mayor parte de los teSlogos y, en g por los do del Magi 10 de la Iglesia Catdlica.

'm fuosofta moral y la teologla moral se disninguen principalmente por la diferencia de los fines que persiguen. de los principios de conocimiento que
e las moti ] que ponen en obra. £l fin perseguido por la érica natural esti constituido, como yveremos mds adelante, por la pesfeccion y la
JSelicidad naturales del hombre; el de la teologla moral. por el de la bienavemiuranza sobrenatural. Los principios de conocy son respecit como
ya hemos ienido ocasiéon de decir, la razon en su ejercicio natural; la razon tambien, pero iluniunada por la luz de la revelacion. En cuanto a las motivaciones,
ia ética floséfica ird a buscarias en el desarrollo de ta persona obtenido por la practica de las virtudes adg en elad 7 de una sociedad fundada
sobre la justicia y la amisiad civica; la moral teolbgica pedird su inspiracion a mouvaciones muis alias y expecialmente o ta imitacion del ejemplo viviente
de Dios hecho hombre, y encontrard su fueria en la presencia viva del espiritu saniificador” SIMON. R.. AMora? (Curso de Filosotla tomista VID. Herder.
Barcclona 19722, 50-51.
Cf. SANCHEZ VASQUEZ. A., Etica. Grijalbo. México 19874, 21. “Lu ética s la leoria o ciencia del comporiamiento morat de los hombres en sociedad.
0O sea, la ciencia de una forma especifica de conducta humana.” [b. 22.

Es csta una postura superficial, pero {recuente cn el lenguaje académico, y en algunos reductivismos sociolégicos o psicologicos de la moralidad.

“El término « ftica » como susianiive se reserva normaimente ¥ de hecho para la ciencia que se refiere al estudio filosifico de la accion y conducia humana
considerada en su conformidad o disconformidad con {u recia razon; mierniras que el término « moral » puede usarse para referirse de un modo global al
objeto de esiudio de la élica (es decir, la élica estudia « lo moral «»)." SANTOS CAMACHO, M., Enca: G.E.R. IX. Rialp, Madrid 1984, 433.

" Ante esta situacidon de confusién semintica de los términos "éfica™ y “moral”. he optado por copsiderar a ;\(nb:ls como ci ias funda igual
Sin embargo, en ¢l presente trabajo, cuando desce resaltar el cardcter antropoldgico © maci 1 del preterireé usar el 1émino “ética™:
¥y preferité cl término "moral” para resaltar el caricter subjetivo. normativo,. o bien, el cardceer teologico de la ética del creyente, sin en

otros casos, serd i i cluso de i

de los términos. Cuando desce referirme a la base antropoldgica que posibilita 1a exi ia del

P!
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La moralidad es la dimensién constitutiva de la naturaleza humana que faculta a cada ser humano como sujeto responsable
de su actuar. La nocién de moralidad responde a la facultad para el conocimiento y conviccién espontineos de la diferencia entre el
bien y el mal y de la posibilidad practica de la persona para elegir entre ambos, "La moralidad es una dimensién propia del obrar
de la criatura racional y libre, que resulta de su ordenacién al fin iltimo que Dios mismo ha impuesto a roda la creacién, y que el
hombre es capaz de conocer y, moverse por s{ mismo supuesro el auxilio de Dios: a alcanzar."'* De manera que la
moralidad humana constituye el objeto fundamental de estudio de la ética y de la moral."?

En conclusién, el objeto de estudio, tanto de la ética como de la moral, es el comportamiento’ humano; pero ellas no sélo
hacen una descripcion de éste, sino también una valoracién; la ética y la moral realizan un juicio sobre una de las cualidades del
comportamiento: la bondad. El objeto propio de estudio de ambas es la bondad del comportamiento humano (l1a maldad es
simplemente la inversién del sentido de la bondad). El comportamiento humano lo constituyen aquellos actos y actitudes'® que realiza
la persona haciendo uso de su conciencia y de su libertad, y sélo ello puede ser calificado como moralmente bueno o malo. En base
a esta valoracién. la moral puede constituirse en una ciencia normativa.'®

De toda doctrina ética se desprende necesariamente una normatividad, pues es una ciencia que se refiere a la prictica humana,
en la cual interviene la libertad, por lo que todo pronunciamiento en torno a la bondad del comportamiento humano provoca una
referencia al principio del deber, el cual implica una obligacién (la persona debe hacer el bien y evitar el mal). Si una doctrina ética
no hiciera referencia axiolégica a la bondad del comportamientc humano, por la pretensién de no ser una ciencia normativa, ya no
podria ser considerada propiamente como "érica”, sino como “erologia” o "psicologla empirica” .\’

1.4. MORAL Y RELIGION.

La religién es la relacién entre lo humano y lo divino. Su contenido puede ser tan amplio, que abarque desde una doctrina-
con una concepcién de la nawuraleza de la divinidad y su relacién posible con lo no divino, hasta la practica concreta que realizan
las personas que profesan alguna religién, en consecuencia de su fe.

Una religién puede incluir una moral si es que de su contenido se desprende una forma especifica de valoracién del
comportamiento del ser humano. La religion no se reduce a la moral, pero en algunas religiones la moral constituye una parte
fundamental de la religién, y por lo tanto exige de quiénes profesen ésta religién, la obediencia a las normas morales que se
propongan en ella.

Una moral puede ser o no ser religiosa, es decir, puede formar parte de una religién o de ninguna. De igual manera, una
persona puede ser o no ser religiosa, creer en algtn credo religioso o en ninguno, pertenecer a alguna comunidad religiosa o a
ninguna. Pero toda persona tiene moralidad, y por lo tanto, tiene una vida moral en la medida en que es libre y consciente en su
actuar, por lo que es responsable de la moralidad de este actuar. Si la fe religiosa de una persona incluye una moral, la moral de esta

ético y de los principios y valores morales, preferiré usars ¢l término “moralidad”.

GARCIA de HARO, R., Esencia, Fundamentacién y especificacién de la moratidad: G.E.R. XVIII Ri:up. Madnid 1984, 269.

“La ética es el examen filosdfico de la moralidad, siendo por ranto, una parte de la La moralidad, por el contrario, es una cierta regidn o aspecto

de la realidad: el de lo bueno y lo malo, de los valores v disvalores morales y de todo lo que a ello pertenece. El terreno de la moralidad incluye todos
los actos, y i pn que den ser portadores de valores o disvalores morales, todos llos bienes que

nos i ki ie . l iént todas las leyes morales. La moralidad es una realidad objetiva que debe ser claramente diferenciada de su

examen filosdfico, que es la Etica.. Al decir que la ética es el examen filosdfico de la moralidad, entendemos por moralidad la verdadera moralidad objetiva,

¥ no las -moralidades sustiturivas» ni su papel histérico social en cw_r'a.\' rribus y en ciertas épucas. Estas ultimas smaralidades» son lema para la sociologia

¥ la historia de lus costumbres.” HILDEBRAND, Dicteich von., Erica y moral: G E.R. IX. Riaip. Madrid 1984, 437,

L Podria usarse el término "conducta™ para el rd de i del actuar de la persona. Pero ya al llamar “Aumano® a ecsic
P i . se le distil del co i de los demds animales, resaltando con ello la dimensién moral del actuar de [a persona.

= Algunas corrientes éticas ponen ¢l acento de la moralidad en los actos. l'nxenlms que otras !a restringen al ambito dc las Sin ta 16
de tos actos se rcﬁ:re mids a ta lidad objrnva que la cali ién de las se reficre prop ala lidad subj : la unica en
fa cual puede atri ala p idad moral directa.

1 El paso de la valoracion tedrica a la i iedad prici se p dentro del dmbito ético. y supone la aceptacion det pnncxpm de que el bicn debz ser
realizado y el mal debe ser evitado. En estos casos, la obhgamnedad a la obediencia de cada tipo dec norma (nunque esm por :Ls i
naturajes de fa i ) serd determi espel por cada d ética o moral. E] paso de la iedad p ica a la se
presenta ya en ¢ dmbito juridico (derecho).

"” Entiendo la erologia como la ciencia biolégica que se refiere al P i de los 1 do al ser hi ). ¢! cual cs descrito mediante ¢l
método experimental y sin valorar la idad de este i . Cf. COX\!PAGNIONI F Erologfay sociobiologfa: Nuevo Dicci io de Teologia
Moral. Paulinas. Madrid 1992, 713.738; Erologfa: Dicci o togico Interdiscipli 11, Sigueme, Salamanca 1982, 415-428. Acena det concepto de

“psicologia empirica®, cf. KANT, M. F: ién de la ica de las es. Pormia, México 1983% 15-19.
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persona deberd ser entendida e iluminada desde su religién. En estos casos. en los que la moral es religiosa, 1a obligatoriedad det
cumplimiento de las normas morales adquiere una dimensién distinta, pues la referencia de las normas morales a la divinidad les da
a éstas un cardcter sagrado. El incumplimiento de las normas romperfa, ademis de con el orden moral, también con la voluntad

divina.
Para el cristianismo, la vida de fe implica ineludiblemente un comportamiento ético especifico, pues la misma revelacién

judeo—cristiana contiene normas morales en forma de mandamientos divinos, y criterios éticos para orientar la vida de los creyentes.
Por su parte, la religién cristiana no consiste sélo en una fuente de verdades teéricas. sino también en una vivencia que configura
ta forma de ser del cristiano.'®

1.5. IDENTIDAD DE LA ETICA CRISTIANA.

Habiendo aclarado un poco la situacién del conocimiento moral dentro del conjunto de las ciencias, podemos definir a 1a moral
cristiana como la disciplina teolégica que trata Ia bondad del comportamiento humano, a partir de la fe (en la revelacion judeo-
cristiana) y de la razén. De manera que es una ciencia estricta (dentro de su categoria de ciencia teoldgica), es, por los tanto, la

doctrina ética de los creyentes.

La moral cristiana es una moral religiosa, pucs considera como fuenie de verdad a una fe, cuyos contenidos son de origen
revelado (sobrenaturalmente). Lo especifico de esta moral religiosa es el ser cristiana, es decir, el tener su fundamentacién en la
doctrina de Jesis de Nazaret, aceptdandolo como el Cristo (mesias), como el Hijo de Dios, y como el enviado por Dios para revelar
su voluntad a los hombres de manera definitiva. Al considerar a Jestis como E! Mesias. su doctrina se acepta como verdadera, y por
lo tanto, como fundamento véilido para las normas morales. De esta manera, la moral cristiana se entiende desde la experiencia de

1a relacién del hombre con Dios por medio de la religidon.

La moral cristiana, en cuanto que es conforme o compatible con la razén, es también una moral racional. Pues tanto en el
proceso de aceptacién de una fe religiosa como verdadera, como en el andlisis e interpreracién de la doctrina, interviene M razén.
La expresion verbal sistemadtica de la doctrina moral del cristianismo, que realiza la reologia, ayudada por la filosofia. busca presentar
a la moral cristiana como una moral coherente con el sentido comin de la racionalidad humana, y capaz de ser comprendida

atisfactoriamente por la razén de quienes la acepten, ain antes de someterse a ella mediante la fe.

L.a especificidad de la moral cristiana, en cuanto quc distinta de las demads morales religiosas, se centra en el seguimiento de
Jesus, y en especial en la fidelidad a los valores éticos del evangelio. Y en cuanto que distinta de las morales no religiosas, su
especificidad sc centra en las motivaciones' y contenidos propios de la fe cristiana, entre ellas: el afecto y aceptacién en el seno
de la comunidad eclesial, la experiencia de lz cercania de Dios mediante la vida espiritual, el buen ejemplo de los santos, el gozo
espiritual de los creyentes, la promesa de la vida etcrna, la esperanza en la venida gloriosa de Cristo, el miedo al castigo eterno
(infiemo). etcétera. Pero en especial, lo que identifica a la moral cristiana desde el punto de vista de la fe, es la ayuda sobrenatural
de la gracia que el Espiritu Santo proporciona al creyente para fortalecer su voluntad y ayudarle al cumplimiento de su deber moral

De manera que 1a identidad de la moral cristiana la constituyen tanto su dimensién racional (filoséfico-teoldgica), como su
dimension religiosa. Pero lo mds caracteristico de clla es su referencia a la revelacién histérica personificada y representada en su

plenitud en la persona de Jestis de Nazaret.

Tomando en cuenta la naturaleza del conocimiento moral, es posible buscar el modelo ético que le corresponde a la moral
cristiana. Pero para cllo. es necesario el andlisis de: la naturaleza de la moralidad humana, la manera como las normas morales se
constituyen como tales, y la forma como obligan a las personas a su aceptacién y acatamiento.

“La religion es, para el cristianae, mucho mds que un sentimiento, una necesidad o una experiencia; mucho mds que ¢l simple negocio de la ‘salvacién del
fi ! det hombre con el Dios viviente... La religidn sdlo comienza

alma’ o de la consecucion de la felicii es a o
crando a la pala de Dios resp 1a palabra del hombre, Dios y hombre en camumdad HARING. B., La ley de Cristo I. Herder, Barcelona 1961,
82

L En cuanto a los contenidos. la moral cristiana debe coincidir con las demis morales, pues todas cilas buscan ajustarse a la verdad de fa monnhdzd objetiva
de la persona humana. En cuanto al tema de si en la Revcluclén hay conitenidos morales especifi cr no hay entre jos
teologos en este punto, pues hos afirman ia de i éticos cristi que se enele io ¥ que no es posible
Megara sin la revelaci Cf. BAS'I'!ANEL S.. E)’Ac fe (de la moral cr a): Nuevo Diccionario de Teologfa Moral, 600-—609;

rio de T Moral, F i . Madrid 1978, 1320—1329.

VIDAL, M., Especificidad de la ética cristiana: Di
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2. LOS MODELOS ETICOS: AUTONOMIA, HETERONOMIA Y TEONOMIA

2.1. NATURALEZA DE LA MORALIDAD.

La moralidad es una dimensidon propia de los seres humanos. La base antropolégica de la moralidad se compone por la
conciencia y el libre albedrio. La conciencia es la facultad mediante la cual la persona concibe la realidad. Ante ella, los elementos
del mundo material que rodea a la persona y que son percibidos por la sensibilidad y asumidos por ¢l entendimiento, adquieren un
significado propio y especifico para esa persona. Es la conciencia la que reconoce como verdadero o falso a su conocimiento acerca
de la realidad mediante la experiencia®®, y es también eclla ila que reconoce como bueno o malo al comporiamiento humano. A esta
dimensién de la conciencia humana que valora la bondad o maldad se le conoce como "conciencia moral”.

La bondad moral de un acto se valora y califica a nivel de la conciencia, es decir, a nivel de la subjetividad. Estrictamente
hablando. no es el acto humano en si mismo, el que es moralmente bueno o malo, sino la intencionalidad del acto; 1la bondad moral
no se predica de las cosas. sino de las personas.*' Independientemente de que un acto humano sea objetivamente bueno o malo, la
persona obra moralmente bien cuando obra scgin su conciencia, cuando hace aquello que su conciencia le propone como
objetivamente bueno. Por lo tanto, lo que hace moralmente buena o mala a la persona no son sus actos, sino la intencién de la
voluntad que orienta sus actos.

La buena voluntad, es decir, la intencién de obrar moralmente bien, ¢s lo uinico que puede ser considerado como bueno en
si mismo. De igual manera, la mala voluntad, es decir, la intencién de realizar lo que se reconoce como objetivamente malo, es lo

inico que puede ser considerado propiamente como malo en sx mismo. Pues es de la voluntad de donde depende la intencionalidad .
del actuar humano: es decir, el querer hacer el bien o el mal.**

El libre albedrio® es la facultad de la mente humana mediante la cual la persona dirige su voluntad hacia una de las acciones
que la conciencia le muestra como opciones posibles, sin necesidad predeterminada de actuar de una manera especifica. Esta es la
facultad de 1a que depende la libertad moral humana, la cual, estrictamente hablando. es la libertad de la voluntad; y tiene los limites
que esta voluntad tenga por su naturaleza humana genérica, por las particularidades de la naturaleza especifica de cada individuo, y
por las posibilidades de uso de ella que la persona que ta posee haya adquirido con la experiencia practica.

Como base de la moralidad, es en la conciencia moral en donde se define el objeto del deber para el actuar humano. Y el
libre albedrio es el encargado de elegir entre las opciones propuestas por la conciencia moral y e¢jecurarias mediante la voluntad:
La manera como la conciencia moral propone sus valoraciones sobre el actuar humano, es por medio de normas*. Las normas

Entiendo la “experiencia” a la manera de Hegel, como la per confr ibnenlaco entre el objeto que se percibe y ¢l saber sobre el objeto
que se tenfa; constituyendo asi un nuevo saber sobre ¢l objelo. “Y asi, la conciencia se encuertra con que lo que anies era para clla el en st no es en si o
que solamente era en s{ para ella. Asf, pues, cuando la conciencia encuentra en su objeto que su saber no corresponde a éste, tampaco el objeto mismo puede
someterse; o bien la pauta del examen cambia cuando en éste ya no se mantiene 1o que se trataba de medir por ella: v el

no es sol un
del saber, sino también de la pausa de éste...

Este movimiento dialéctico que la conciencia lleva a cabo en sf misma, tanto en su saber coma en su objeto,

en cuanto brota ante ella ei nucvo objeto verdad . £3 propi lo que se lla d experiencia.” HEGEL, G.W.F., Fenomenalogia det espiritu, Fondo
de cultura econdmica. México 1966, 58.
a Aunque pueda hacerse una valoracién moral de los actos en si como historicos, esta no cs una valoracion estrictamente ética, sino

dntica; pues los actos humanos, tomados como hechos u objetos no son sujeros dé moratidad (pues no son conscientes de s{ mismos ni libres), La valoracion
moral que de etlos puede hacerse se reliere: al ¢fecto que producen €N IEFCeras personas {bondad dnrica): o a la valoracién que se hace de la calidad morat

que se supone en la persona que tales actos ( ética ). De que la ! én de la bondad objetiva de los actos humanos pueds
ser una valoracién “rnoral® s6lo en sentido impropio.

Aunque ta voluntad humana tende por namraleza a elegir el biert y a evitar ¢l mal, esto se reficre sdlo al bien subjetivo, (ue puede ser intencionadamente
egoista. Pues el libre albedrio tiene la capacidad de clegir un comporamiento que es querido por {a persona, aun cuando la conciencia morai se 10 presente
como un i ob_;eu’ malo.

Entiendo al "libre atbedrio” como la facultad bmlégn:a que permite a la especie humana, a diferencia de los demis animales (hasta donde sabemaos). ejecutar
sus actos voluntarios sin un imperativo apodh del i 1 .Estap una cosmovisién en la cual la base antropoldgica de la €tica no es dualista
(alma y cuerpo), sino unitaria, en la cual las jlamadas "facultades e:pmluulz.r constituyen una pane de la naturaleza biologica especifica del ser humano.
Las normas son los postulados imperativos Gue reatiza la conciencia, con la partcipacién del libre albedrio, en base a las leyes que descubre en la naturaleza.

Las leyes narurales son objetivas y forman parte constitutiva de {a realidad en sl misma; umxo ias leyes "de la naturaleza” (fisica), como las leyes "de la
libertad™ (ética). se an cn la razén pra cr KANT, M., ion de la fisica d¢ las bres, Pornia, Méxi 1983%,
15. No me refiero aqui a las leyes cientificas, que son la expresién verbal t Ia cual la describe Jas leyes naturales tal y como las comprende.
y que son, por lo 1anio, subjetivas y provisionales (histdricas). Cf. BUNGE. M., La ciencia, su método y su filosofia. Siglo veinte, México 1992%, 63—77:
La investigacion ciensifica, Ariel, México 1983%, 334—312.
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subjetiva de realizacién, es decir, el cumplimiento

morales son proposiciones que indican un deber. Este deber cc en la exig
de lo establecido por la norma. La norma moral obliga interiormente (no juridicamente) a su cumplimiento por su misma estructura

l6gica (por su forma de ley). pero es prerrogativa del libre albedrio el acatar o no la exigencia de la norma; en esto se manifiesta
su libertad, en la capacidad de obedecer o no a las normas.

Por las caracteristicas de su moralidad, e! ser humano se distingue esencialmente de los demads seres de la creacién hasta ahora
conocidos por el hombre. Pues los demas seres de la creacién cumplen necesariamente con las leyes que rigen a su naturaleza mientras
que el hombre no siempre lo hace: Junto con todos los seres materiales, la materia que forma al cuerpo humano cumple con las leyes
fisico-quimicas de la materia y la energia; Junto con todos los seres vivos, el organismo humano cumple con las leyves biologicas;
Junto con los demds animales, el comportamiento de los seres humanos esta regido por los instintos, pero en el caso del hombre,

la conciencia y el libre albedrio le permiten actuar en favor, en contra, o al margen de sus instintos. Al tener la voluntad humana
la persona puede someterse voluntariamente a otros principios y

la posibilidad de actuar por encima de las leyes de los instintos,
normas distintos de los que le propone su instinto o el medio ambiente cultural que le rodea; es decir, es capaz de someterse a las

normas que le propone su propia conciencia mediante las leyes de la razon.

AUTORIDAD DE LAS NORMAS MORALES.

La capacidad de una norma para obligar a su cumplimiento depende de su grado de autoridad; y la autoridad que tiene la normna
sobre la persona, es s6lo aquella que la conciencia de {a persona misma le reconozca. La conciencia reconoce autoridad a una norma
moral cuando acepta que esta norma es verdadera. Es decir, que es conforme a las leyes y principios objetivos de la moralidad. La

28

conciencia moral reconoce como obligatoria a la norma que ha reconocido clla misma como verdadera.

2.2.

L.a conciencia puede reconocer a una norma moral comeo verdadera, y por lo tanto con autoridad. ya sea por las caracteristicas
de la norma en si misma o por la relacién de esta norma con alguna fuente indirecta de autoridad.

La norma puede ser aceptada por si misma en base a un dictamen de la razén, el cual tome en cuenta la coherencia logica
de la proposicién normativa en si misma y con respecto a la cosmovisién del conjunto de Ia realidad que tenga la persona. Esta
cosmovisién se compone por ¢! conjunto de las verdades previamente aceptadas por la conciencia. No siempre es necesario que la
persona tenga que hacer un anilisis 16gico de las normas morales para poderias aceptar por si mismas, en ocasiones, la percepcién
de la norma provoca un impulso inmediato de aceptacidon (por intuicion). Podria ser que en estos casos, en los que la conciencia
reconozca de manera implicita la coherencia de la norma con la cosmovisién personal; o bien, que por la simple forma de la norma,
se pueda identificar inmediatamente 1a coherencia de €stas con formas a priori de la moralidad que estarian en la conciencia, ya fuera
de manera innata o como resultado sintético de la practica moral anterior.de la persona. De cualquier manera, es la conciencia moral
mediante la razén?’. la que acepta o no a una norma como verdadera, y por lo tanto legitima y con autoridad para obligar a su
cumplimiento.

Por otra parte, la norma puede ser aceptada por la persona, en base a la vinculacién de [a norma con alguna entidad que se
considere como fuente de autoridad; sin necesidad de valorar a la norma cn si misma. En estos casos, la conciencia reconoce la
autoridad en la fuente de la que surgen, o que propone las normas, y supone la coherencia de estas con la verdad, en funcién de la
confianza que se tiene en la fuente. La confianza en alguna fuente de autoridad moral para las normas se puede deber a un previo
discernimiento racional sobre la confiabilidad de la fuente. Pero también puede deberse a la costumbre, a un hdbito adquirido por
la educacién, por la fe en alguna doctrina religiosa, filoséfica o cientifica, o por la confianza afectiva en n.lguna institucién, grupo

de personas o en alguna persona en particular que sean percibidas como fuentes de autoridad moral.

define sus objetos. Para la valoracidn énca de los objetos. la conciencia moral hace uso de la razén

= La razénes el instr 3 el cual la
prdctica, que junto con {a razdn redrica consumy:n Ia rac:onahdm humana. La manera mediante la cual la concicncia desarrolla su concepeién de ia realidad
deijar h es decir, de la légica La conciencia reconoce la v:rdad de su conocimiento mediante
i la per Lavw interviene

es siguiendo las leyes formales intr
el anilisis 18gico de los juicios que ¢f entendimiento le apora a partir de los
s 16gico, y es capaz de alterar su recritud, desconociendo o modificando las categorias innatas de la racionalidad.

dirigiendo a la conciencia dentro de éste ani.
La conciencia identifica a Ja verdad con el bien: el cual exige ser mahzado cuundo Se presenta como Una opcién posible ante la voluntad. Hay un mévil natural
su i i pero de la determina a actuar sélo de esta manera.

en la voluntad, que la condiciona a querer el bieny a p
Al uso adecuado de Ia razén, mediante la cual ésta busca la verdad objetiva, se le llama recta razén.
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2.3. ORIGEN DE LAS NORMAS MORALES.

Las normas morales son juicios de valor expresados en una proposicion lingiiistica. Son, por lo tanto, producto de la reflexién
humana y resultado de una actividad consciente de la persona que las crea.*® Como creaciones humanas, todas las normas morales
tuvieron su origen mnecesariamente en alguna conciencia, pero gracias al lenguaje. pueden ser expresadas y comunicadas a las
conciencias de otras personas. En la conciencia, nos encontramos con normas ya elaboradas; pero éstas pudieron haberse originado
en la misma conciencia que las posee, o bien, e¢n el exterior de ella.

Al interior de la conciencia, la norma se origina a partir de principios y de experiencias. Los principios son formas
constitutivas de la estructura innata de la conciencia moral®**. Son los principios morales que posee la conciencia los que sirven de
base para la elaboracién de las normas morales. Las experiencia son la materia sobre la cual se aplicardn los principios. y en la cual
éstos se ponen de manifiesto.?® La expresion linglistica de la norma debe intentar reflejar fielmente los principios en los que se basa
y procurar ser clara, de manera que en la comunicacidén de los enunciados de las normas a otras personas, no se pierda el sentido
de la norma ni los principios de los que parte.

Dependiendo del origen (no a nivel cronolégico, sino a nivel de fundamento) que tengan las normas morales de un sistema
ético, se podra clasificar a éste sistema como un modelo heterénomo o como un modelo auténomo.

2.4. MODELOS ET1COS HETERONOMOS.

Un modelo ético es heterénomo cuando el origen de las normas morales que propone, s¢ encuentra en el exterior de Ia
persona a la cual se pretende obligar al cumplimiento de estas. Al hablar del exterior de la persona me refiero a todo aquello que
sea ajeno a la conciencia individual de la persona implicada.

Al buscar una fundamentacion critica para la moral, Kant®® distinguié entre los modelos heterénomos y los modelos auténomos
de la moralidad. Para él, el sujeto del modelo ético es la volunrad, y 1a heteronomia se presenta cuando las leyes morales no salen
de la voluntad en si misma, mientras que la autonomia se presenta cuando la voluntad se da las leyes morales a si misma. La
terminologia kantiana ha sido utilizada ampliamente y de maneras diversas para calificar a los modelos €éticos de las diferentes
corrientes filoséticas, aunque no siempre coincidan adecuadamente con la concepcion ética de Kant. Sin embargo. podemos vincular®
la "voluntad racional” de que habla Kant con la "conciencia moral” de que hablan los teélogos actuales, pues ambas se refieren

a la misma realidad: la facuitad de la persona para juzgar con certeza acerca de la bondad del comportamiento humano: siendo asi,
legisladora de si misma.

La busqueda de las normas morales fuera de la conciencia moral en si misma, provoca los modelos heterénomos de la
moralidad. En estos modelos, las normas morales se fundamentan en los juicios elaborados por una conciencia ajena a esa persona.
Por ello, estos modelos suponen, y tienen el peligro de fomentar, la inmadurez moral de las personas; las cuales no asumen la
responsabilidad que implica el buscar una fundamentacién recta, suficiente y propia, de las normas morales que deberdn orientar los
actos voluntarios que realizardan en sus vidas. No obstante, las morales heterénomas pueden tener un papel pedagdégico 1til en algunos
momentos del proceso de maduracién moral de 1a persona; pero siempre deberdn tener un caridcter provisional.

Los modelos heterénomos pretenden imponer a tas personas un c6digo de moralidad especifico, como universalmente vilido,
independientemente de que cada persona, en su conciencia, lo acepte como tal. De esta manera, ponen a una autoridad externa por
encima de la autoridad interna de cada conciencia. La bisqueda de la verdad a la que la conciencia tiende por naturaleza, implica
la busqueda de un cédigo de moralidad que satisfaga a las exigencias racionales de la persona. Por lo tanto, no deberian ser aceptadas

bl Las normas morales son entidades historicas, y por 1o tanto y.conti pues r nalasi i 1 en 1a que wvieron su origen, y
a la sittacién psiquica concreta de las personas que intervienen en su claboraciéon.

» Los principios morales son i por la i ia a partir de Jas leyes de ia libertad que rigen a la razén préctica. Por lo que si son deducidos
corr cor in a la idad objetiva.

b Ya sea quc los principios sean anteriores a toda experiencia: que i con la e i pero no partan (se basen) de elia: o bien, que se originen a
partir de la experiencia; que se deduzcan a partir de 13 16gica de los hechos de experiencia; gue se infuyan dir ante la pi ia de cada experiencia
particular; que partan de ia experiencia i cspiritual, ble. etcétera: ef hecho es que estin pr s enla H ia moral y con una

funcién en la elaboracion de las normas.

Cf. KANT, Fundamentacion de la metafisica de las costumbres. Pornda, México 19837, S2. En ¢! tercer capitulo del presente trabajo incluyo uns seccién
que intenta aclarar la doctrina kantiana acerca de {os modelos éticos (3.2.) para posteriormente aplicarla a 1a descripcion de la ética cristiana.

Cf. GARCIA MORENTE. M., Lecciones preliminares de filosoffa, Pormia, México 19857, 233-—234.
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las normas morales provenientes del exterior que no coincidan y, menos ain, aqucllas que se opongan, a los principios morales de
cada conciencia.

2.5. MODELOS ETICOS AUTONOMOS.

Un modelo ético es auténomo cuando el origen de las normas morales que propone, se encuentra en el interior de la persona
misma. Mds especificamente, se encuentra en la facultad autolegisladora de la conciencia humana individual.

Puede hablarse de "autonomia”™ también en otros niveles, por ejemplo: la capacidad de una nacién o un Estado para
autogobernarse sin necesidad de la intervencién de otros estados (autonomia polfrica); 1a posibilidad de un grupo social para satisfacer
por si mismo todas sus necesidades bdsicas (autonomia econdmica); la facultad de una comunidad para dictarse a si misma las leyes
positivas que la regirdn (autonomia jurfdica); la posibilidad de la comunidad de cientificos para determinar ellos mismos los criterios
que regirdn la investigaciéon (autonomia cienrifica); eic. Pero a nivel de la moralidad, la autonomia se refiere a la capacidad del sujeto
para elegir por si mismo las normas morales que regirdn su comportamiento (autonomia ésica). Dentro de la autonomia ética. pueden
distinguirse dos niveles: La capacidad para elegir libremente las normas, es decir, autodeterminacién (nivel de la voluntad). Y la
capacidad del sujeto para crear sus propias normas, es decir, autolegislacién (nivel de la conciencia).

El sujeto de la moralidad es la persona humana. Pero entre las facultades que intervienen en el proceso del comportamiento
humano, el libre albedrio es el que constituye propiamente al sujeto sobre el cual recae la responsabilidad moral, pues en él reside
la intencionalidad; aunque es la conciencia moral la que propone las normas morales, es el libre albedrio quien decide si las obedece
o no.*® En la constitucién del sujeto de la autonomia ética, intervienen tanto la conciencia como el libre albedrio, pues la conciencia
es la que formula las normas a partir de 1a razén prdctica; pero no siempre lo hace basidndose en la recta razén, sino dependiendo
de la orientacién que la voluntad le indique. De cualquier manera, lo importante es que el discernimiento ético auténomo, se realiza
en el interior de la persona como sujeto moral.

2.6. MODELOS ETICOS TEONOMOS.

Un modelo ético es tednomo cuando el origen de las normas morales que propone, s¢ encuentra en Dios. Indica estar sujeto
a las normas que Dios da, o que se encuentran en El.

El modelo teénomo no puede ser un modelo independiente de los dos modelos anteriores, pues en cuanto al origen de las
normas morales, no puede haber mas que dos opciones: O las normas provienen del sujeto mismo, o bien, provienen de otro; es decir,
autonomia o heteronomia. Por lo tanto, cualquier tipo de teonomia deberid quedar incluida en uno de los modelos anteriores (pero
s6lo en uno de ¢llos, por la oposiciéon y mutua exclusién que hay entre autonomia y heteronomia).

Ante la disyuntiva entre la autonomia y la heteronomia, algunos tedélogos modernos, catdlicos y protestantes, han propuesto
un modelo ético que puede ser aplicado a la moral cristiana al que llaman “autenormnia teénoma®. Algunos de ellos se han inspirado
en el estudio correlacionista que hizo Paul Tillich entre la fe y la razén en términos de autonomia y heteronomia, superados
criticamente por la teonomia. Para Tillich, autonomia y heteronomia no son absolutamente independientes y opuestas la una de la otra:
“La autonomia y la hereronomia estdn enraizadas en la teonomia y cada una de ellas se extravia cuando se quiebra su unidad
teonoma. La teonormia no significa la aceptacion de.una ley divina impuesta a la razon por una rcy alta autoridad. significa la razén
auténoma unida a su propia profundidad. En una situacion teénoma, la razén se actualiza en la obediencia a sus leyes estructurales
v arraigando en el poder de su propio fondo inagotable. Siendo Dios (theos) la ley (nomos) ranto de la estructura como del fondo
de la razén. ambos, estructura y fondo, estdn unidos en Dios, y su unidad se manifiesta en una situacion teénoma. Pero no existe
ninguna teonomia completa bajo las condiciones de la existencia. Ambos elementos, que estdn esencialmente unidos en ella, luchan
uno contra otro bajo las condiciones de la existencia y tratan de destruirse rmutuamente. En esta lucha intentan destruir la razon
misma. De ahi que la biisqueda de la reunion de lo que esté siempre separado en el tiempo y el espacio, surja de la razén y no en
oposicién a ella”.>

38 En estas consideraciones supongo una comprensién de la psicologia humana en la que la razén tedrica describe la realidad, la razdn priictica presenta y valora
las opclones posibles de accion, la conclencia discierne y define para si los aponcs de la razén. la conciencia moral califica las opciones y postula las normas,
el libre albedrio elige entre las opciones, y la voluntad Jas cjecuta. Cf. Supra 2.1.

M TILLICH, P.. Teol z irica 1, Ariel, 1972, 116.
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A partir de reflexiones como ésta, ¥ ante la urgencia que hay en nuestra época, de darle una fundamentacién mas completa
y convincente a la moral cristiana, muchos tedlogos han recurrido a la categoria de "teonomia™ para explicar la ética cristiana. Pero
esta categoria puede ser utilizada e interpretada de diversas maneras, por lo que hay entre algunos tedlogos, discrepancia en cuanto
al contenido de este concepto, y en cuanto a la licitud de su utilizacién para la descripcién de la ética cristiana.’® Las dificultades
aumentan cuando se relacionan los conceptos de “autonomia” y "teonomia” pretendiendo describir un solo modelo ético.

Cuando se habla de un modelo autdonormo teénomo. aparece la sospecha de contradiccién entre los términos, pues con el
concepto que se tiene cominmente de feonomia no se elimina automdticamente la contraposicién entre autonomia y heteronomia, pues
el concepto de teonomia comunmente hace referencia a una heteronomia. Por lo tanto, es necesario precisar ¢l contenido de los
conceptos de autonomia y de teonomia para poder comprender si es posible hablar de autonomia-teénoma y, por lo tanto, anular la

aparente contradiccién que implica.

2.7. POSIBILIDAD DE UN MODELO ETICO "AUTONOMO TEONOMO".

Para poder aplicar el paradigma ético de autorromia teconorma a una moral religiosa, es necesario que la dimensién religiosa
no sea un elemento heterénomo en la moral de la persona creyente. Para evitar la heteronomia y salvaguardar la autonomia de lo
humano dentro de la moral religiosa. la linica solucién posible es que la religién no llegue a la persona desde el exterior, sino que
surja desde el inrerior de la persona misma. Por lo tanto, para verificar la posibilidad de existencia de un modelo ético quténomo-

tednomo, sera necesario aclarar cual es la relacién entre autonomia y religién.

Para que una moral religiosa, que por ser moral religiosa, es también una moral fednoma, no sea una moral heterénoma; y
que por lo tanto, no atente contra la autonomia y la dignidad de la persona humana como ser libre, es necesario que el deber morat
que propone como volunrtad divina coincida con los imperativos autdénomos de la razon prdctica. Por lo tanto, para verificar la
posibilidad de existencia de un modelo ético quronomo-tecérnionio, sera necesario también aclarar cual es la relacion entre teconomia

y libertad bumana.

Para poder probar la posibilidad del modelo autdnomo-tesnomo, es también necesario aclarar en qué consiste el "inrerior” del
que debe surgir una religién de manera que no elimine la autonomia humana; y aclarar ademds de qué manera es que éste tipo de
religion llegaria a surgir. El interior de la persona humana individual como sujeto moral, en cuanto al origen de las normas morales,
es la conciencia; tanto en su facultad cognoscitiva como en su facultad valorativa de la bondad, es decir, la conciencia moral.*®
Cuando las normas morales surgen de esta interioridad de la persona humana, sin eliminar por esto la referencia a la divinidad, y
por tanto, sin quedar fuera del imbito de la religién, entonces autonomia y religién son conceptos compatibles. En base a esta
compatibilidad, puede afirmarse que no toda moral religiosa implica una heteronomia ética. Con esto, el tinico obsticulo que se
supera para garantizar la autonomia de la moral religiosa, es el referente al origen de las normas (ambito de la conciencia).

Pero hace falta también justificar la autonomia ética de la moral religiosa, en cuanto a la autoridad de las normas y en cuanto
al deber que conllevan (dmbito de la voluntad libre). Para ello serd necesario aclarar la relacién entre la teonomia y la libertad
humana: si una moral teénoma, no anula ni la capacidad de aurodererminacion, ni la capacidad de autolegisiacion, entonces no atenta
contra la libertad humana. El sometimiento de la persona mediante la voluntad libre, a la obediencia de las leves divinas que la
persona misma encuentra en su interior, como constitutivas de la naturaleza humana, no es una heteronomia, pues las leyes divinas
no son ajenas, sino propias de la persona. En estos casos, 1a obediencia a Dios no se opone a la obediencia de la persona a su propia
conciencia, sino que coinciden; la referencia de las normas morales a la divinidad, no les da a éstas su obligatoriedad, solamente las
redimensiona dentro del universo significativo de la cosmovision religiosa. Por lo tanto, no toda moral te6noma atenta contra la

libertad humana.

2.7.1. Autonomia y Religién.

La autonomia ética defiende la independencia del sujeto moral con respecto a cualquier determinacién externa de su
comportamiento. Ya sea que se entienda por sujeto moral: el libre albedrio, la voluntad racional, la conciencia moral, la persona
humana individual, la familia, un grupo social, una iglesia, una nacién, toda esencia racional, o bien, la humanidad entera; en
cualquiera de los casos, la autonomia de estos sujetos implica la independencia de ellos con respecto a toda realidad ajena al sujeto

Cf. AA.VV. Lg ética ante el desaffo de la liberacién, en Concilium 192 (1984). Cristiandad, Madrid, 169—321.
d monl. y es €ste quien dirige a la razén practica; es la conciencia el 4mbito en

d io el la como el i ior” del que surgen la moral y la religién auténomas.

2

bl Aungque el libre albedrio ¢s ¢l sujeto propio de la
el cual se claboran las normas morales. por lo que es lo
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mismo que pretenda intervenir normativamente en su comportamiento. Pero si se entiende por religidn la relacién entre lo humano
y lo divino, se acepta que estas dos recalidades son esencialmente distintas, y se entiende al ser humano como una creatura
absolutamente dependiente de su creador: ;como es posible hablar de una religion en la que se conserve la autonomia de lo humano?

Entendiendo la aqutonornia en sentido amplio. lo que se dice sobre la autonomia de la persona, puede decirse también de
cualquier otra entidad que se considere sujeto moral, individual o colectivo. Con tal de que la religién no provenga del exterior del
sujeto moral, sino del interior del sujeto mismo, serd posible hablar de autonomia ética en una religién. Pero para comprender el caso
de las personas individuales, es necesario entender en qué consisic ¢l papel de este “interior® (Ia conciencia) del cual debe surgir la

religion auténoma .

Para poder hablar de autonomia ética de lo humano e¢n una religion, debe suponerse: o que todo ¢l contenido de la religidn
sea producto humano; o bien, que la religién no condiciona ni determina en manera alguna al comportamiento humano, o sea. que

es insignificante para la moral de la persona.

Pero en el caso de las religiones histéricas, en las que por lo general, se supone la existencia de la divinidad como realidad
distinta y ajena de lo humano, y en las cuales los contenidos de la religion influyen de alguna manera en el comportamiento de las
personas, es en donde parece imposible salvaguardar la autonomia ¢tica de lo humano. Si la religién es algo que le llega a la persona
desde el exterior, y le afecta en su comportamiento ético, esta persona se encuentra bajo un modelo heter6nomo de moralidad. Esta
heteronomia se presenta ain en los casos en los que una religion no propone abiertamente un codigo moral especifico; pues si la
religion tiene algun significado vital para la persona que la profesa, esta persona se sentird, al menos, con el deber moral de
conservar, de confesar o de conocer su religiéon. Incluso una religion puramente cultual, exige también una participacién de la
moralidad humana, de manera que si ésta es de origen exterior, tampoco salvaguarda a la autonomia ética.

Para poder aclarar lo anterior, ¢s necesario distinguir entre tres concepciones distintas de religion: Por una parte, puede
entenderse por religién aquel discurso, producto de ta cultura humana, mediante el cudl {as personas se explican a si mismas y a otras
personas fa forma de concebir a la divinidad y a las relaciones que hay entre lo divino y 1o no divino. Aqui pueden incluirse también
las expresiones de devocidn, de culto, de temor, de obediencia, de servicio, de amor, cicétera que el hombre realiza como
consecuencia de sus convicciones religiosas. Este producto de la cultura, tanto en sus contenidos como en sus expresiones puede llegar
a constituirse en una doctrina religiosa. Por otra parte, se puede entender por religion la relacién real entre la divinidad y las
personas. Esta forma de entender la religion supone 1a aceptacion tanto de la existencia real de la divinidad, como de su relacién
prictica con lo humano. Aqui pueden también incluirse las expresiones de devocidon, de culto, etcétera, que el ser humano realiza

- como consecuencia de la vivencia personal de esa relacién real con la divinidad. Esta segunda concepci6n de la religién puede incluir

ademas elementos de la primera, configurando asi también una doctrina que se apoye y sc¢ complemente con la vivencia religiosa.

La otra forma enque se puede concebir ia religién es la que identifica de alguna manera a la divinidad con lo humano. Esta
identificacién entre lo humano y lo divino puede tener distintos matices: Si se propone una identidad absoluta entre lo humano y lo
divino, se habla de un panreismo, en cuyo caso. toda accion, humana o divina, es accién divina. Pero si se identifica sélo parcialmente
a lo humano y lo divino, es decir, que lo humano participa sélo en cierta medida de lo divino, es posible evitar ¢l panteismo, y

conservar para ¢l hombre, algo de responsabilidad moral propia.

Una vez hecha esta distincién entre diversas comprensiones posibles del concepto “religion™, podemos decir que en el caso
en el que la religién sea en su totalidad un producto humano, sin alguna intervencién directa de lo divino como ser real y exterior,
se podrad dar el caso de una autonomia ética, pero s6lo vilida para aquella persona que produce a la religién en cuestién, y no se
aplicaria a los demais seguidores de csa religion. Para que la autonomia de esta persona quc crea su propia religién sea auténtica, es
necesario que la persona esté consciente de que eclla es la creadora de esa religidon, pues si creyese que ésta le fue inspirada
sobrenaturalmente por una divinidad exterior a ella. caeria cn la heteronomia en cuanto a la subjetividad.

En el caso de las religiones basadas en una auténtica experiencia religiosa, y por lo tanto en un contacto real con una divinidad
entendida como exterior, no seria posible hablar de autonomia, a menos que se supusiera la posibilidad de que se hubiese podido haber
concebido tal religion, adn sin la intervencién de la divinidad desde el exterior. En ese caso. la persona necesita convencerse de la
posibilidad de que su religion habria podido haber surgido de ella misma, aungue de hecho, histéricamente se haya realizado mediante
una intervencion desde el exterior de la misma persona. Esta posicion que consiste en asumir una religion que llega desde el exterior,
como algo propio es vilida tanto para las personas que hayan creado la religién a partir de una inspiracion divina, como para las
personas que tienen contacto con ella a través de otras personas. Esta es una manera de lograr cierta autonomia dentro de una religion,
pero tiene dificultades para poder alcanzar la certeza de que sc habria podido llegar a los mismos contenidos de la religidn sin la

necesidad de aquella intervencion del exterior.
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Otra forma de lograr la justificacién de una autonomia ética en la religiéon. es analizando la naturaleza de la inspiracién
divina.’” La inspiracién o iluminacion es un estado especial de claridad de la conciencia en el cual le es posible comprender cosas
que antes lg estaban ocultas o confusas ante la conciencia inmediata. Este es un estado especial porque no es la situacién permanente
de la conciencia. porque la presencia del estado de inspiracion, no depende sélo del deseo de tenerla, y porque no se presenta en todas
las personas con la misma frecuencia e intensidad. Esta inspiracidon puede deberse a causas narurales como el movimiento cotidiano
de la facultad cognoscitiva de la conciencia, en la cual se tienen periodos ciclicos de mayor o menor lucidez, o como resultado del
esfuerzo voluntario de concentraciéon en la buisqueda de la respuesta de algin problema. o en la incorporacién casual en la conciencia
de datos o relaciones que ayuden a clarificar una preocupacion cognoscitiva previa. O bien, la inspiracion puede deberse a causas
sobrenarurales como la intervencién extraordinaria de la divinidad en el movimiento cognoscitivo de la conciencia. facilitando su
actividad, y permitiéndole percibir aquello que. aunque no fuese imposible de percibir por la conciencia por si misma, ésta no lo
habria logrado (al menos en aquel momento) sin la intervencion de aquella inspiracion.

Si una religioén es producto de la inspiracién natural de la conciencia de una persona, sera posible hablar de autonomia ética,
siempre y cuando esta persona esté consciente de que su religion surge de ella misma (pues si ella creyese que su religion es producto
de una inspiracién sobrenatural, subjetivamente caeria en heteronomia). Pero si una religiéon es producto de una auténtica inspiraciéon
divina, se trata entonces de una Revelacion sobrenaturai, en la cual hay una intervencion directa de la divinidad. Si se entiende ia
divinidad como un elemento ajeno y exterior a la conciencia de la persona, entonces, en este caso, no es posible la autonomia ética.

Por parte de las religiones en las que se identifica de alguna manera a la divinidad con lo humano; en el caso de ¢l panteismo
no se puede hablar de una autonomia ética de lo humano, pues en esta concepcién, todo acto es al mismo tiempo absolutamente
auténomo y absolutamente teénomo. ya que todo sujeto moral posible, necesariamente es identificable con la divinidad. Pero en los
casos en los que se identifica sélo parcialmente a lo humano con lo divino, si es posible hablar en alguna manera de autonomia ética
de lo humano.

Hay religiones en las que lo humano no participa en manera alguna de la divinidad. Hay otras. en las cuales la dnica relacién
que hay entre lo humano v lo divino es la relacidn creatural (la dependéncia éntica de la causalidad del ser). Hay otras en las que
to humano puede tener mucha relacién con la divinidad, ya sea mediante el culto, ¢l cosmos, 1a mistica, etcétera, pero en las cuales
no hay mas participacién humana de lo divino que la del ser creatural. Las religiones propiamente panteistas son aquellas en las que
{o humano y lo divino son lo mismo, es decir, forman parte de la misma naturaleza y la diferencia entre ellas esta sélo en el modo
de manifestarse: no hay distincién real entre los dos, pues todo es Dios. Pero hay también religiones panenreistas. en las que en todo
estd la divinidad, pero no todo es la divinidad en plenitud.”® Y finalmente, hay religiones en las que o humano participa de lo divino
en algo mds que su ser crearural, pero sin llegar a identificarse con lo divino, es decir, participa de cualidades propias de lo divino.
En los dos ultimos casos mencionados s en donde es posible hablar de autonomia ética de lo humano.

Dentro de una religién panenteista en la que lo divino se encuentra en todo. sin dejar de ser divino. pero sin la misma
dimension de divinidad que tiene en si mismo, la persona humana formara parte de la divinidad pero distinguiéndose de ella. Y si
en esta religién, las normas morales surgen de la persona como ser distinto de lo divino en si. pero al mismo tiempo como parte de
él, podra entonces darse autonomia humana. Dentro de una religion en la que lo humano participa de la divinidad, ya sea por tener
cualidades propias de lo divino, o por estar parte de su naturaleza constituida segtin la forma de la divinidad, también se puede dar
la autonomia: esto sélo si las normas morales de esa religidén surgen de la persona humana como participante de la naturaleza divina,
pero como ser distinto de la divinidad en plenitud.

Cuando la religién no es sélo una doctrina ajena a la persona y que se le impone desde fuera, sino que es el fruto de la vivencia
religiosa de la persona misma; y la expresion de esta doctrina coincide con la logica de la racionalidad humana, entonces esta religion
no elimina la autonomia humana. Esta postura no implica que la vivencia religiosa deba quedar aislada del conocimiento de doctrinas
religiosas en el exterior, ni de la experiencia comunitaria de la fe.

2.7.2. Teonomia y Libertad humana.

La teonomia se presenta cuando en un modelo ético las normas morales dependen de la divinidad. La teonomia supone: que
a nivel de la conciencia. las normas morales tienen su origen y fundamento en la divinidad; y que a nivel de la volunrad. las normas
morales fundan su obligatoriedad en la autoridad divina. A partir de esta concepcién de la teonomia, y del supuesio de que toda
divinidad es distinta. ajena. e independiente de lo humano (exterior), se puede afirmnar que toda teonomia es heteronomia.

” Cf. Supra 1.1.; Cf. SCHOKEL, L. A.. Inspiracién: Sacramenrmum Mundi 111, Herder, Barcelona 1984%, 928-929.
b Aqui podemos incluir la postura del hegelianismo ¢n la que lo divino estd en la creatsra como o opuesto. como su-contradiceidn.
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La libertad de la voluntad humana, dentro de la teonomia entendida como heteronomifa, no se elimina comeo facultad para
realizar los actos queridos (aurodererminacion), pero si se elimina en cuanto a la posibilidad de autolegislarse (auronomia). La persona
que admite como autoridad a la moral propuesta por una divinidad externa, y se somete intencionadamente a ella, renuncia a la
autonomid de su propia conciencia. Pero aun en la obediencia a una moral teénoma heterénoma, la libertad humana sigue
ejerciéndose, pues nunca se pierde la facultad de poder elegir sin necesidad predeterminada en un sentido especifico. Por otra parte,
el grado de libertad de la persona bajo un modelo de teonomia heter6noma, dependerd de la forma como se haya llegado al

sometimiento a este modelo. .

Cuando la persona es obligada a someterse a una moral teénoma. en contra de su voluntad. se le elimina su libertad no sélo
en cuanto a su capacidad para autolegislarse, sino también en cuanto a la posibilidad de elegir intencionadamente el modelo
heter6nomo al cual someterse. Pero cuando la persona se somete a una moral tednoma por su libre determinacién, se puede hablar
de una renuncia a la posibilidad de autolegislarse, pero no de una renuncia total a la autonomia. En este caso, la persona obra
auténomamente y con libertad al decidir el sometimiento de su voluntad a una moral teénoma. Por lo tanto, existe la posibilidad de
hablar de una cierta autonomia ética dentro de la teonomia asi entendida. aunque esta autonomia sea parcial e indirecta: 1a cual
consiste en la norma que se da a si misma la conciencia para someterse a una heteronomia como lo ¢s en este caso la teonomia.

Pero es necesario analizar con mds detenimiento el papel de la libertad humana en el caso del sometimiento voluntario a un
modelo ético teénomo heteronomo. En la decisiéon de una persona de someterse a un modelo ético intervienen tanto la conciencia como
el libre albedrio. En el nivel cognoscirivo de la conciencia se busca la verdad, y en el nivel valorarivo se busca la bondad; la verdad
conlleva la exigencia 6ntica de la bondad, y la bondad conlleva la exigencia ética de ser puesta en practica (deber). En consecuencia,
cuando la conciencia reconoce a una doctrina moral teénoma heterénoma como verdadera, el libre albedrio se encontrard con el deber
auténomo de someterse a la moral te6noma que ha reconocido como verdadera y por 1o tanto, como buena. Si hablamos de una moral
teénoma, suponemos que é&sta tiene su origen en la divinidad, y por lo tanto: el sometimiento a este tipo de moral, engendra una
religion. La fe religiosa es el vinculo mediante el cual la voluntad se adhiere a una moral teénoma, pero la adopcion de esta fe puede
ser el resultado de una reflexidn critica de la conciencia, o bien, deberse a la educacion, tradicién, conveniencia, costumbre, etcétera.

S6lo en el caso de la presencia de la reflexion consciente y la libre determinacion de la persona para adoptar una fe religiosa
con su correspondiente moral tebnoma, se puede presentar la autonomia ética parcial de la que hablibamos anteriormente; pues para
el uso adecuado de la libertad humana, es necesario que la persona tenga el conocimiento suficiente de aquello por lo que opta. Pero
en los casos en los que la fe de la persona no tiene un fundamento racional conocido por ella, no es posibie hablar de ninguna
autonomia, ni de un uso digno y adecuado de la libertad humana.

El modelo de la autonomia tednoma sélo puede darse en una religion en la que se acepte la posibilidad de que tanto el origen
y fundamento de las normas morales, como la obligatoriedad de su cumplimiento, puedan surgir desde la persona humana individual
en si misma y sin la necesidad de una Revelacién sobrenatural especial. El modelo implica también que al mismo tiempo se afirme
la identidad entre estas normas morales auténomas y las leyes divinas. De igual manera implica que la obligatoriedad del cumplimiento
de las normas, es decir, el deber que ellas exigen, se identifique con la voluntad divina. Ademais, aunque la moralidad auténoma
incluye sus propias motivaciones, el aspecto teénomo redimensiona el dmbito de las motivaciones: A la satisfaccidén o insatisfaccion
de la conciencia moral con el cumplimiento o incumplimiento de las normas morales, se afiade el sentimiento de agradar o desagradar
a la divinidad; al temor por el remordimiento provocado al actuar inmoralmente, se puede anadir el temor de ofender a la divinidad,
o incluso el temor de un castigo divino; al deber intrinseco a la norma moral, se puede anadir el deseo de adquirir recompensas de
parte de la divinidad a cambio del cumplimiento del deber moral. Por iltimo. en la vivencia de una religiosidad auténtica, la relacién
mistica de la persona con la divinidad, puede servir también de apoyo afectivo para el recto obrar moral.

En los siguientes capitulos presentaré una sintesis del pensamiento de Kant, de la doctrina de la Iglesia catdlica, y del
pensamiento de algunos teélogos, al respecto de la autonomia y la heteronomia: en especial, su vinculacién con la teonomia.
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Captrulo Tercero

3. AUTONOMIA Y HETERONOMIA EN KANT

3.1. FUNDAMENTOS DE LA ETICA KANTIANA.

Mediante la critica trascendental. Kant desarrolla la corriente idealista de la tilosoffa. hasta sus Gltimas consecuencias. De
esta manera. termina con todo vestigio de realismo que pretendiera el conocimiento cientffico de la realidad en sf misma. i.a base
de la filosoffa trascendental ¢s la teoria del conocimiento, pues es ¢l fundamento necesario para definir los lfmites y las posibilidades
reales del conocer. Si el conocimiento humano pretende ser verdadero, universal y necesario. es decir, cientffico, no podrd esuar
basado en la experiencia. pues ésta es siempre particular y contingente:; pero partiendo del hecho del conocimiento. y purificAndolo
de todo aquello que provenga de la experiencia, es posible descubrir los principios universales del saber, y desde ellos, entender de
manera adecuada ¢l aporte de la experiencia al conocimiento. El conocimiento al que se refiere Kant es el conocimiento cientifico,
del tipo racional y especulativo. 1al como el que se nos presenta con claridad y evidencia en la Matemadtica y el la Ffsica de Newton.

Los limites del conocimiento humano son los lfmites de su instrumento para conocer, e¢s decir, de 1a razén. La razén humana
uo puede llegar a conocer ¢l mundo de las cosas en sf (n6umenos). sino sélo las manifestaciones de estas cosas (fenémenos). y cllo
s610 en la medida en que puedan ser percibidas por la sensibilidad. " No hay duda alguna de que todo nuestro conocimiento comienza
con la experiencia. Pues ;por donde iba a desperiarse lafacultad de conocer, para su ejercicio, como no fuera por medio de objetos
quee hieren nuestros senridos v ora provocan por s{ mismos representaciones, ora pornien en movimiento nuestra capacidad intelecrual
para compararlos, enlazarlos, o separarios y elaborar ast, con la materia bruta de las impresiones sensibles, un conocirmiento de los

objetos llamado experiencia? Segun el riempo. pues. ningin conocimiento precede en nosotros a la experiencia y todo conocimiento
cornienza con ella."®

Nuestro conocimiento de experiencia estd compuesto de lo que recibimos por medio de las impresiones sensibles y de 1o que
nuestra propia facultad de conocer proporciona por si misma. Es por esto que, cronolégicamente, tode conocimiento comienza por
la experiencia. pero no todo &1 se origina en la experiencia. Al conocimiento que es posible obtener por medio de las formas puras
de la razén, independientemente de toda experiencia, Kant lo llama g prieri. Y de los conocimientos a priori Kant llama puros a
aquellos en los que no se mezcla absolutamente nada empirico. So6lo el conocimiento a priori y puro. esta libre de la particularidad
vy contingencia de la experiencia sensible, y puede, por lo tanto. ser la base para el conocimiento cientffico: verdadero. universal, y

necesario. Pero para ue este conocimiento corresponda realments a un progreso ¢n el saber, son necesarios nuevos elementos en
la razén que so6lo pueden ser aportados por la experiencia.

Mediante [a funcién mental del juicio. la razén humana determina a 1a realidad, pues al decir algo acerca de ¢lla. la constituye
como objeto de conocimiento para la racionalidad, la cual, simultineamente se constituye a s{ misma como sujeto cognocente. Los
juicios de 1a raz6n pueden ser analfticos: cuando el predicado s6lo expone 1o ya contenido en ¢l sujeto, sin afadir conocimiento nuevo,
explicita 10 ya sabido: estos juicios son tautoidgicos. O bien, los juicios pueden ser sinréricos: cuando el predicado afirma o niega
algo del sujeto que no estaba ya contenido en €l concepto del sujeto: proporcionan conocimiento nuevo. Los juicios sintéticos
incorporan al conocimiento lo que las formas puras de la razdn constituyen at crear representaciones de los fendmenos a partir de
las impresiones sensibles que éstos provocan. Por lo tanto. s6lo los juicios que sean al mismo tiempo sintéticos y a priori pueden

constituir al conocimiento cientffico. pues s6lo asf puede haber seguridad en el progreso del conocimiento, y la debida garanda de
verdad. universalidad y necesidad.

La filosofia trascendental se ocupa de los juicios sintéticos a priori como las condiciones de posibilidad del conocimiento.
pues todo examen de tal posibilidad es de cardcter trascendental. Kant llama trascendental a todo conocinliento que se ocupa no tanto
de los objetos como del modo de conocerlos en cuanto este modo es posible a priori. El sistema de todos los principios del
conocimiento puede ser llamado filosofia trascendental. Kant distingue también entre rrascendental y trascendente: €l primero se

retiere a lo que hace posible ¢l conocimiento mediante la experiencia pero que no va mas alla de la experiencia: el segundo alude
a lo que se halla mas allad de toda experiencia posible.*

Kant divide la filosofia como habia sido dividida 1a antigua filosofia gricga: Ldgica, Fisica, v Erica. Y explica la adecuacion
de esta divisidn en base a 1os usos posibles de 1a razén y a las caracteristicas propias de los objetos que se pretende conocer. "Todo

s KANT, M., Critica de la Razin Pura. Pornia, México 1982¢ 27,

Cf. COLOMER, E.. £! pensamiento alemdn de Kant a fleidegger 1. Yerder, Barcclona 1986, 72—73; GONZALEZ, J.. Karnt y la mesafisica: de o
irascendente a lo trascendental: Teoria 3, (1982-—1987), UNAM. México, 283-289.
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conocimiento racional, o es material y considera algun objeto, o es formal y se ocupa tan sélo de la forma del entendimiento v de
la razén misma, y de las reglas universales del pensar en general sin distincion de objetos. La filosofta formal se llarna logicz'z; la
Jilosofta material, empero, que riene referencia a determinados objetos y a las leyes a que estos estdn sometidos, se divide a su vez
en dos. Porque las leyes son, o leyes de la naturaleza, o leves de la libertad. La ciencia de las primeras lidmase fisica, la de las
segundas, ética; aquella también suele llamarse reorla de la naturaleza, y ésta, reorta de las costumbres”™*

La légica no puede tener elementos empiricos, mientras que la ética y la fisica pueden tener su parte empirica y su parte
racional. "Puede llamarse emp(rica toda filosoffa que arraiga en fundamentos de la experiencia: pero la que presenta sus teortas
derivdndolas. exclust de principios a priori, se llama filosoffa pura. Esta ultima, cuando es rmeramente formal, se llama légica;
pero si se limita a determinados objetos del entendimiento, se llama entonces meraftsica.”* Por lo tanto, hay una metafisica de la
naturaleza y una metafisica de las costumbres.

La razén es una sola, pero tiene dos usos posibles: uno redrico o especulativo y otro prdcrico. La critica de la razén pura en
su uso especulativo se ocupa de las condiciones de posibilidad de la meraftsica de la naruraleza: Matemitica, Fisica. y Metafisica (en
el sentido tradicional). La critica de la razén pura en su uso prictico se ocupa de las condiciones de posibilidad de la meraftsica de
las costumbres: Moralidad. Todo interés de la razdn se une en estas tres preguntas: (Qué puedo saber? ;(Qué debo hacer? ;Qué me
estd permitido esperar? Y a partir de estas se puede responder a una mas: ;Qué es ¢l hombre? A la primera pregunta responde la
metafisica, a la segunda la moral, a la tercera la religion y a la cuarta la antropologfa. <

La filosofia moral e¢s la parte racional de la ética, y descansa enteramente ¢n su parte pura, sin tomar nada de la antropologia
prictica.* El método de la moral consiste en la bidsqueda de los principios a priori de 1a razén pura en su uso prictico. Para lograr

" este objetivo, el camino mas adecuado es ¢l pasar analfticamente del conocimiento vulgar de la moralidad a la determinacién del

principio supremo de la misma, y luego volver sintéticamente de la comprobacion de este principio y de los origenes del mismo hasta
¢l conocimiento vulgar, en donde encuentra su uso. El método es, por lo tanto: del conocimiento moral vulgar de la razén al
conocimiento filosofico; de la filosoffa moral popular a la metafisica de las costumbres; y de ésta a la critica de la razén pura practica.

Siguiendo este camino se llega a la ley fundamental de fa razén pura practica, la cual es un imperativo categérico. es decir,
obliga necesariamente a su cumplimiento por respeto a la ley misma (por su forma de ley), es decir, por deber: "Obra de tal modo
que la mdxima de tu voluntad pueda valer siempre, al mismo tiempo, como principio de una legislacion universal™*® El imperativo
categodrico ¢s nico. pero puede ser formulado de dos maneras: Como imperativo universal del deber, obra como si la mdxima de
tu accion debiera rornarse, por mu voluntad, en lev universal de la naruraleza. O como imperativo prdctico; obra de ral modo que
uses la humanidad, ranto en tu persona como en la persona de cualquier otro, siempre como un fin al mismo riempo y nunca
solamente como wn medio.

La ley moral, que es un hecho en la conciencia moral*® de toda esencia racional. debe ser cumplida por respero a la forma
misma de la ley ¢ independientemente de los objetos a los que se refiera la actividad moral. "Ni el rmiedo, ni la inclinacion, sino
solamente el respero a la ley es el resorte que puede dar a la accion un valor moral.”*’ El origen de la ley moral es la raz6n: “La
razon pura es por st sola prdacrica y da (al hombre) una ley universal que nosotros denominamos la ley moral.”* En la ley moral
misma estd el fundamento de la obligatoriedad de su cumplimiento®® y se impone como imperative categdrico a la razoén, es decir,

" KANT, M.. Fundamentaciin de la Metafisica de las cosiumbres Pormia. México 1983%, 15,
hd KANT. M., Fundameniacion de la Metaftfsica de las cosiumbres, 15.

» Cf. KANT. M., Crtica de la razén prdactica, Porria. México 1983%, 348-339.

“ Cf. KANT, M.. Fundamentacion de la Metafisica de las costumbres, 16-17.

h KANT. M., Critica de la Razon Prdciica, 112.

4

"La conciencia moral (Gewissen) es un instinto: El de juzgarse a 5i mismo conforme a la ley moral. No es una faculiad, sino un instinio, y no un instinio
de furmarse un juicio (unteilen) sobre urto mismo, sino de somelerse a una especic de proceso judicial (richten). Poseemos la capacidad de juzgarnos a nosotros
mismos conforme a leves morales. De esta faruliad podemos hacer un uso arbitrario. La conciencia moral, sin embargo. posee una fuerza compulsiva que
nos insta a enjuiciar ante este iribunal la legitimidad de nuesiras acciones aun en comira de nuesira voluntad.” KANT, M., Lecciones de ética, Critica
(Grijalbo), Barcclona 1988, 169.

- KANT. M., Fi ion de ta sica de tas « s, S1.

- KANT. M., Critica de la razon prdctica, 113,

s “La razon, empero, me imp respeio in dictto por ests universal legiziacion., de la cual ne conazco adn ciertamente el fundamenio —que el fllésofo habrd
de indagar—: pero al menos comprendo que es una estimacion de valor que excede en mucho a todo valor que se aprecie por la inclinacion, y que la
necesidad de mis acciones por puro respeto a la ley prdciica es (o que constituye el debrer, ante el cual tiene que i i ier otro

determinante, que es ki condis

ion de unae voluntad buena cn si. cuyo valor esid por encima de 1odo.” KANT, M., i ion de la ica de tas
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obliga siempre (no como los imperativos hipotéticos, que obligan condicionalmente).

Para_que sea posible el uso de la razén prictica tal y como se nos pr en la conci

moral, es necesario aceptar por

fe filos6fica, aes postulados que son pnnclplos a priori de la razén pura en su uso priactico. Estos principios son indemostrables desde °

la razén especulativa, pues se refieren a principios que no pueden ser constituidos como objetos de conocimiento cientifico por no -
ser posible la experiencia sensible de ellos. Sin embargo, la vivencia de la moralidad. que ¢s un hecho; no podria explicarse si no ..
se aceptaran estos tres postulados de Ia razén pura prictica: La libertad de la voluntad. La duracién del alma después de la muerte.
La existencia de Dios.

3.2. LOs MODELOS ETICOS EN KANT.

La buena voluntad es lo unico que puede considerarse como bueno sin restriccién. "La b i d no es b por lo
que efecrie o realice. no es buena por su adecuacién para alcanzar algiin fin que nos ha prop to; es b solo por el querer,
es decir, es buena en st misma."*" La buena voluntad es buena aun cuando no pucda sacar adelante sus propésitos; siempre y cuando
haga sus mejores esfuerzos. es decir, no como un mero deseo. sino como el acopio de todos los medios que estdn a su alcance para
logrario.

El propésito de la naturaleza®® al darle a la voluntad humana, 1a razén como su directora, fue el permitirle desarrollar una
voluntad buena. "Nos ha sido concedida la razoén como facultad prdctica, es decir, como una facultad que debe tener influyjo sobre
la voluntad, resulta que el destino verdadero de la razén tiene que ser el de producir una voluntad buena, no en tal o cual respecto,
como medio, sino buena en sf misma cosa para lo cual era la razén n ia ab. , Si es ast que la naturaleza en la
distribucion de las disposiciones ha procedido por doquiera con un ido de finalidad. "*® Una voluntad buena y pura es el Gnico
medio con que cuenta el hombre para hacerse digno de ser feliz. pues los objetos, aunque sean buenos y deseables, pueden licgar,
a ser malos y dailinos sin una voluntad buena que rectifique y los acomode a su fin universal.

El sujeto propio de la moralidad reside en la voluntad.™ Si en el nivel de la raz6én priactica, se excluye todo objeto como
fundamento del conocimiento para que este pueda ser cientffico, entonces el sujeto moral se reduce a lo que Kant llama voluntad
racional pura. Del tipo de uso de la voluntad. dependerd el que sea ella origen de principios legitimos o ilegftimos de la moralidad.
A partir del papel que desempeiie la voluntad en la determinacién de las leyes morales, los modelos de la moralidad podrin dividirse
en hererénomos o auténomos.

La heteronomia se presenta cuando las leyes morales no salen de 1a voluntad en sf mi ~Ci do la voli d busca la ley,
qure debe determinarla, en algiin otro punto que no en la aptitud de sus mdximas para su propia legislactén universal 'y, por lo tanto.
cuando sale de st misma a buscar esa ley en la constitucién de alguno de sus objeros, entonces prodiicese siempre heteronomta” 5
Se produce la heteronomia al fundamentar {a ley moral en los objetos, pues estos son ajenos ¢ independientes del sujeto moral, es
decir, a la voluntad racional pura.

La busqueda de las normas morales fuera de la conciencia moral en s misma provoca modelos heter6nomos de distintos tipos.
Segiin Kant, los fundamentos de determinacion pricticos materiales, en el principio de la moralidad son:**

costumbres, 28.

- KANT. M., Fi ién de la fIsica de las es. 21.

e Aunquc la razdén forma pare de la namm.lz.a cuando la razén prictica determina noomas morales, no 1o hace do a la h. * como objeto
de conocimiento, sino en basc.a la de 1a i “Los principi les no deben fund en las propi dex de la nalumleza humana, sino
que han de subsistir por st m!:mo: a pnon. ero que de esos pnnc(pu‘u’ han de poderse derivar reglas prdcticas para toda naturalezs racional y, por lo ianio,

bién para la za " KANT, M.. Fi de la de las . 320

= KANT, M., Fi ién de la fIsica de las c es, 23.

“Cada cosa en la naturaleza, acnia segin leyes. Solo un ser mcional posee la facultad de obrar par la cepresentacion de las leyes, esio €3, por principios:
posee una voluntad., Como para derivar las acciones de las leyes se exige razon, resulia que ta »aluntad no es otra cosa que razén pnftdtn Sl Ia razon

determina indefectibl, ia d, las acciones de este ser, que son ¢ idas como obj ias, son
necesarias. ¢s decir, que la voluniad es una faculiad de no elegir nada mds que lo que la razén, P i de la incli conoce como
prdcticamente necesario, es decir, bueno.” KANT, M., Fund. de la de las ¢ es, 34
~ KANT, M.. Fund: ion de la fIsica de las s, 52.
afisica de las es. 119,

ss Cf. KANT., M.. Fi ion de la

]
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-EXTERIORES.- La educacién, la constitucién civil.
SUBJETIVOS:

-INTERIORES.- El sentimiento fisico, el sentimiento moral.

-INTERIOR.- La perfeccidn.
OBJETIVOS:
-EXTERIOR.- La voluntad divina.

Para Kant, los modelos heterénomos de la moral son inadecuados para una recta vivencia de la moralidad humana. La 1
heteronomia de la voluntad es el origen de todos los principios ilegitimos de la moralidad pues estd en contra del recto uso de la
naturaleza autolegisladora de la razén prictica. Adem4s, en estos modelos se fundamentan los juicios morales en los objetos del
querer, que por sf mismos no pueden ser fundamento de las leyes morales puras. Si no es la voluntad, sino el objeto por su relaciéon
con la voluntad, el que determina la ley moral, no es posible hacer mis que imperativos hipotéticos, los les no son propi
morales por no ser categéricos.’

Por su parte, la autonomia de Ia voluntad es el principio supremo de la moralidad. "Lz de la '] d es la
constitucion de la voli d, por la cual es ella para si misma una ley, independienternente de como estén c ituidos los obj del
querer. El principio de la auronomfa es, pues, no elegir de otro modo sino de éste: que las rmdximas de la eleccién, en el querer
mismo, sean al mismo tiempo incluidas como ley universal®.® Esta regla prictica es un imperativo categérico, cs decir, la voluntad
de todo ser racional posible esta atada a ella necesariamente como condicién. Como vimos anterior la Gnica a que tiene
1a moral de llegar a normas que funcionen como imperativos categéricos de validez universal, es por medio de juicios sintéticos a
priori, y esto sélo es posible si se abstrae la voluniad racional de todo objeto empfirico y se funda exclusivamente sobre su parte pura. _

RS ¥

El sujeto moral es auténomo cuando su voluntad no admite para si misma como leyes que la determinen, mas que a los
principios sintéticos a priori de la razén pura en su uso prictico. En el sistema kantiano, la voluntad racional es ley para si misma;
tanto el contenido de la ley moral, como la obligatoriedad de esta, se encuentra en la forma de la ley misma sin referencia alguna
al objeto del querer. La ley manda por si misma, por su forma de ley, y es por esto que ¢l Gnico principio legitimo de ia moralidad
no puede ser otro que ¢l de la autonomia, pues tanto el contenido de la ley como su obligatoriedad se encuentran a priori en la
voluntad racional pura.

Kant centra su atencién cn la dimensién "pura™ de la autonomia de la voluntad, y es aqui en donde es preciso descubrir e}
modo como el sujeto se da a si mismo las normas morales para Que éstas sean legitimas. "La ia de ia vol. d es el dnico-
principio de todas las leyes morales y de los deberes conformes a ellas; toda heteronomia del albedrfo no sélo no funda obligacion
alguna, sino que mds bien es contraria al principio de la misma y de la moralidad de la voluntad. En la independencia de toda
materia de la ley (a saber, de un objeto deseado) y al mismo tiempo, sin embargo, en la determinacién del albedrio por medio de
la mera forma legisiadora universal, de que una mdxima tiene que ser capaz, consiste el principio inico de la moralidad."™

3.3. MORAL Y RELIGION EN KANT.

Kant descalifica la capacidad de la razén ﬁura especulativa como medio para deducir 1a existencia de un ser supremo. Sélo
hay tres pruebas posibles (por razén especulativa) de laexistencia de Dios: ontoldgica, cosmolégica, y fisico—teoldgica. Pero ninguna
de ellas puede llevar a un conocimiento valido de Dios.® Sin embargo, desde la razén pura pridctica, es posible llegar a la idea de
Dios.®

b Cf. KANT, M., § ion de la ica de las s, 52-55.
hid KANT, M., Fundamentacién de la metafisica de las costumbres, 52.

fad KANT, M., Critica de {a razén prdcrica. 114.

il Cf. KANT. M., Critica de la razén pura. 259-288.

“La razén pura contiene, por tamo, no ern su usoc especulativo, es verdad. pero s{ en un cierto uso prdcrico, es decir, en ¢l uso moral, principios de la
posibilidad de la experiencia, o sea acciones que, conforme a los prmnpm: mnra/z:. podrian ser encontrados en la historia del hombre. En efecio, como ella
proclama que estos actos deben tener lugar, es preciso ién, por que p tener lugar, y por tanto es preciso que una especte parricular
de unidad sistemdrica sea posible; quiero hablar de la unidad moral, mientras que la unidad sistemdtica natural no ha podido ser demostrada por principios
especulativos de la razén. porque si la razon tiene causalidad con relacion a la libertad en general, no los tiene con relacién a toda la naruraleza, y que si
principios morales de la razon pueden producir actos lidres, las leyes de la naturaleza no los pueden producir. Luego los principios de la razdn pura, n su
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La presencia de la ley moral en el ser humano, es un hecho evidente a la razén. Esta ley obliga incondicionadamente, porlo -
tanto, tiene valor en sf misma; es decir participa del mundo inteligible de las cosas en sé. A partir de la ley moral, el ser humano
establece, mediante su razén prictica, un vinculo entre el mundo de los néumenos y el de los fenémenos. Como poseedor de la ley
moral, el hombre es un fin en sf mismo,® y como tal, participa como miembro, del Reino de los fines. Por el sentido de finalidad
en la naturaleza, el fin dltimo de la razén es producir una voluntad buena,“ y cllo se logra s6lo mediante el cumplimiento por
deber de 1a ley moral que tiene como fin c¢i blen supremo.

Es una necesidad y un deber para el ser humano fomentar el supremo bien, Io cual exige presuponcr 1a posﬂ:lhdad de este
bien supremo que sc darfa sélo bajo la condicién de la existencia de Dios. Por lo tanto: es moral rio itir 1a
existencia de Dios. "La causa suprema de i{a naturaleza, en cuanio ella ha de ser presupuesta para el supremo bien, es un ser que
por razén y voluntad es la causa (por consiguiente, el autor) de la naturaleza, es decir, Dios. Por consiguiente, el postulado de la
posibilidad del bien supremo derivado (el mejor del mundo) es al mismo tiempo el postulado de la realidad de un bien supremo
originario, esto es, de la existencia de Dios. "% Aunque es posible Ia demostracién moral de la existencia de Dios, la postulacién
de esta idea es vilida s6lo en el uso préctico de la razén pura, y no en el uso especulativo.®

La moral no necesita en modo alguno de la religién ni por lo que toca al querer ni por o que toca al poder, sino que se basta
a si misma en virtud de la razén pura prictica. Tampoco necesita de ningiun fin (fundamento material de determinacién del libre
albedrio) para poder reconocer lo que es debido ni para obligar a que ese deber se cumpla. Sin embargo, aunque no necesita de
ninguna representacién de fin que preceda a la determinacion de la voluntad, si tiene relacién con un fin, pero entendiendo este como
las consecuencias necesarias de las mdximas que son adoptadas con arreglo a las leyes, y no como al fundamento de ias leyes.* Pues
un albedrio que sabe c6mo pero no sabe hacia dénde tiene que obrar, no puede bastarse.

Aunque la moral sc baste a s{ misma como fundamento y como motivacion para el deber, "lg Moral conduce ineludibl
a la Religion, por la cual se amplfa, fuera del hombre, a la idea de un legislador moral poderoso en cuya voluntad es-fin ultimo (de.
la creacién del mundo) aquello que al mismo tiempo puede y debe ser el fin ultimo del hombre.”* Pues del hecho de que el
cumplimiento del deber moral tiende necesariamente hacia el bien supremo, se deduce la necesidad del supuesto de una idea de un
ser moral superior mediante cuya organizacién universal, todos los esfuerzos morales de los seres humanos puedan acercarse a la
realizacién del bien supremo.®”

Por lo tanto, la postulacién de la existencia de Dios como garantia del supremo bien hacia ¢l cual tiende la moralidad. surge
de la razén. La aceptacién de este postulado se da como Aipdresis en la razén tedrica; como fundamento de explicacién en relacidén
con la comprensibilidad del supremo bien como objeto propuesto a nosotros por la ley moral. Es decir, es una exigencia en sentido
prédctico, pero puede ser llamada fe racional purn y formar parte de la razén pura tanto en el uso tedrico como en el practico.**
A partir de la fe racional pura, es posible llegar a una religién racional pura. .

Como hemos visto, segin Kant, la razén, por ella misma es fundamento tanto para la moral como para la religién. "La Moral,
en cuanto que estd fundada sobre el concepro del hombre como ser libre que por el hecho mismo de ser libre se liga él mismo por
su Razon a leyes incondicionadas, no necesita ni de la idea de otro ser por encima del hombre para conocer el deber propio, ni de
otro motivo impulsor que la ley misma para observario."® Pero como la moral conduce includiblemente a la religién, 1a razén misma

uso prdctico y notablemente en su uso moral, rienen una realidad objetiva.” KANT, M., Critica de la razdn pura, 3849-—350 (en Del ideal del bien soberano
como principio que determine el fin supremo de la razén).

“ Por ser el ser un fin en sf{ mi no puede ser usado como medio para alcanzar ninglin otro {in; en esto i su dignidad, en scr
siempre como fin de todo accién moral. Cf. Supra 3.1,

“ Cf. KANT, M. nd. ion de la ica de las bres, 23.

Ld KANT, M.. Critica de la razdn prdcrica, 178.

“La tesis: hay un Dios, por lo tanto hay urnt bien supremo en el mundo, si (como tesis de fe) debe provenir solamenie de la Moral. es un tesis sintética a priori,
que, aunque s6lo es aceprada en respecto practico, sin embargo va mds alld del concepio del deber, que la moral contiene (y que no supone ninguna materia

del albedrfo, sino sol: leyesf del mi ), y por lo tanto no puede ser desarrollada analiticamente a partirde ia Moral.” KANT, M., La religién
deniro de los limites de ta mera razén, Alianza, Madrid 19812, 199 (nota 2).

s “Sin ninguna relacién de fin no puede tener lugar en el hombre 1 d 7 ién de Ia d, ya que tal 7 ién no puede darse sin algin
efecto, cuya representacion tiene que poder ser admitida, si no coma fund de dete ién del albedrio y como fin que precede en la mira, sl como
consecuencia de la determinacién del albedrio por la ley en orden a un fin." KANT, M., La religién dentro de los limites de la mera razén, 20.

had KANT, M., La religion dentro de los lmites de la mera razon. 22.

o Cf. KANT, M., Critica de la razdn prdctica, 177-179; KANT, M., La religion dentro de los limites de la mera ruzén 98.

“ Cf. KANT, M., Critica de la razon prdctica. 178-179.

b KANT, M., La religion dentro de los limites de la mera razdn,
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establece 1a necesidad de llegar a compreder el deber moral dentro del esquema de una religién. "De esta manera conduce la”]
moral por el concepto del supremo bien, como objeto y fin de la razén pura prdctica, ala religién, esto es, al conocimiento de
los deberes como mandatos divines, no como sanciones, es decir, ordenes arbitrarias y por si mismas contingentes de una voli
extraiia, $ino como leyes esenciales de toda voluntad libre por si misma, que, sin embargo tienen que ser consideradas como

del ser supremo, porque nosotros no podemos esperar el supremo bien, que la ley moral nos hace un deber de ponermos como o

b,
de nuestro esfuerzo, mds que una voluntad moralmense perfecta (santay buena), y al mismo tiempo todopoderosa, y, por consigui ik
mediante una concordancia con esa voluntad."™

La religién a la que se ilega a partir de la moral, es la religién natural, pues el acceso a ella es posible a toda esencia raciop
independientemente de la experiencia histérica de cada una. Pero la religién en general, no se limita sélo a la religién natural: =
Religion en la que yo he de saber de antemano que algo es un mandamiento divino para reconocerlo como deber mio es la Religis
revelada (o necesitada de una revelacién); por el contrario, aquella en la que he de saber primero que algo es deber, antes de g
pueda reconocerlo como mandamiento divino es la Religién natural. 7! En la religién natural, las leyes morales (entendidas comeo ¥
voluntad de Dios) son conocidas mediante la razoén; mientras que en la religién revelada, las leyes morales son conocidas mediante

una revelacién histoérica. La revelacién divina, ya sea que haya sido dada en secreto a cada uno, o publicamente, sélo puede
objeto de una fe histérica, pero no de una fe racional pura.

Toda religi6én consiste en considerar a Dios, en relacién con todos nuestros deberes, como el legisiador que ha de ser venerado ¢
y obedecido universalmente.”™ En una religién revelada, la voluntad de Dios, bajo la forma de leyes morales, es transmitida y
propagada entre los seres humanos mediante la tradicién o la escritura santa. "Pero una voluntad divina legisladora ordena o por
medio de una ley que en sf es meramente estatutaria o por medio de una ley puramente moral. Arendiendo a la wltima puede cada
uno conocer por sf mismo mediante su propia Razon la voluntad de Dios, que estd en la base de su Religion; pues propiamente el
concepto de la divinidad procede sélo de la conciencia de estas leyes y de la necesidad racional de aceptar un poder capaz de
proporcionarles todo el efecto posible en un mundo, efecto concordante con el fin ultimo moral." ™

Por lo tanto, sélo la legislaciéon moral pura constituye propiamente a la religién, pues por medio de eila, la voluntad de Dios
esta escrita originalmente en el corazén™ del ser humano. "Hay un conocimienio prdctico que, aun reposando tnicamente en la
Razodny no necesitando de ninguna doctrina histérica. sin embargo. esid ran cerca de todo hombre, incluso del mds simple, como
si estuviese escrito literalmente en su corazén: una ley que no hay mds que nombrar para entenderse en seguida con cualquiera acerca
de su autoridad, y que comporta en la conciencia de todos obligacién incondicionada, a saber: la ley de la moralidad. " El

conocimiento de la ley de la moralidad conduce por si mismo a la fe en Dios, determindndolo como un legislador moral, por lo que
conduce, finalmente, a una fe religiosa pura.

Es posiblé también. que la religiéon natural sea al mismo tiempo, religiébn revelada. Esto se da cuando la religion esta
constiteida de tal modo que 10s seres humanos, por el mero uso de su razon, hubieran podido y debido llegar por si mismos a ella
aunque hayan llegado a ella con mas prontitud y amplia extension por medio de una revelacion histérica especifica. "En este caso
la Religién es objetivamente narural, aunque subjetivamente revelada."’® Pero después de realizada y hecha pablica la revelacién,
todos los que la hayan recibido deben convencerse de la verdad de ella por si mismos y por su propia razén.”

e

KANT. M., Cririca de la razén prdcrica, 181. "La Religion es (considerada subjeti
divinos.” KANT, M., La religién dentro de los lmnites de la mera razon, 150.
KANT, M., La religién dentro de los limites de la mera razén, 150.

it La 1 divina, a di iade la se

) el conocimi de todos nuestros deberes como mandamientos
=

a como santa, por ser la expresion del sumo bien, “Una voluntad perfectamente buena hallariase,

pues, igualmente bajo leyes objetivas (del bien); pero no podria presentarse como constreRida por etlas a las acciones conformes a la ley, porque por st misma,

segun su constitucion subjetiva, podria ser determinada por la sola representacion del bien. De aqui que para la voluntad divina y, en general, para una

voluntad santa, no valgan los imperasivos: el «debe ser- no tiene aquf lugar adecuado, porque el Querer ya de suyo coincide necesariamente con la ley”
. M.. Fund ion de la ica de las es. 35.

KANT, M.. La religion dentra de los limutes de la mera razén, 105.

"Dios no debe ser repr do como S fuera de mi. sino como el supremo principio moral en mi. (...) Dios e5 la razén moral/prdcrica

autolegisiadora. Por io cual, solo un Dios en mi. a mi alrededor y sobre mf.~ KANT, M., XX1, 143—145. Texto citado por GOMEZ CAFFARENA,
1., El teismo morat de Kant, Cristiandad, Madrid 1983, 155.

KANT, M., La religion deniro de los limites de la mera razén, 178,
KANT, M., La religion dentro de los limites de ta mera razén. 151.

La doctrina de! Cristianismo, contenida en ¢l Evangelio, puede ser entendida también como religion racional pura. “E! principio cristiano de la moral no
es {égico (por igLif heter ), sino de la razén pura prdctica por s{ misma, porque él no hace del conocirienio de Dios y de su
voluntad el fundamenio de estas leyes, sino s6lo el logro del supremo bien, bajo la condicién de la observancia de las mismay; el motor mismo propio para
la observancia de las ultimas no 1o pone en la deseada consecuencia. sino sélo en la representacion del deber, como dnica cosa en cuya fiel observancia
consiste la dignidad. de la adquisicion del bien supremo.” KANT, M., Critica de la razon prdctica, 180—181.
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La ley moral conducc a todo ser humano. ‘de modo tan namral, a la religién racional pura, que en la medida‘que
van reconociendo la ley 1 en cllas mi y a la misma ley en las demés personas, tienden a integrarse entre clhs en une,

comunidad ética bajo cl concepto de pueblo de Dios bajo leyes éticas. Y esta idea de pueblo de Dios, bajo org 6n

s6lo se realiza en la forma de una iglesia.™ "E! concepro de una voluntad divina determinada segin meras leye_v morales puras

permxte pensar ast como sélo un Dios, también soélo una Religion, que es puramente moral.”™ Sin embargo, a pesar de esta:.
las difs entre las “religiones” histdricas, estorban al advenimiento de la comunidad ética universal, e impiden’:

el establecimicnto de la paz entre los pueblos.™

3.4. CONCLUSION.

La ley suprema de la moralidad es la aut fa de la voluntad. La heteronomia de la voluntad es el origen de todos los
principios ilegftimos de la moralidad. Por lo tanto, la ley moral debe ser determinada por la voluntad racional a pardr de los
principios puros a priori de la razén prictica. La ley moral pura, determinada por la raz6n es imperativo categérico para la voluntad.

la cual, debe cumplir 1a ley moral por respeto a ley por sf misma, es decir, por deber.

La ley moral pura tiene como finalidad el bien supremo como fin dltimo de la raz6n pura. E! ideal del bien supremo supone

la existencia de Dios como legislador moral que garantiza la consumacioén del supremo bien. La moral r pura cond
ineludibl ite 2 la reli la cual consiste en el reconocimiento de todos los deberes como mandamientos divinds. Todo ser

humano, por la ley moral racional., puede y debe llegar a la religién racional pura, !a cual determina el contenido de la voluntad
divina a partir de la mera razén y haciendo abstraccion de todo objeto del querer y de toda revelacién historica.
de Ia vol ad; es decir; para quc una

3

Por lo tanto, para Kant, ¢l Gnico principio legftimo de la moralidad es la aut
doctrina moral pueda ser legftima, deberd estar basada en un rmodelo ético auténomo. Por otra parte, una religion histdrica pueder
coincidir en sus contenidos con 1a religién racionat pura, 1o cual la harfa objetivamente natural, y subjetivamente revelada: es decir,

una doctrina religiosa revelada, puede llegar a cumplir con {a legitimidad de la moralidad: la autonomia.

En ¢l caso del cristianismo. este puede ser entendido como una religion racional pura; si haciendo abstraccién de todo lo
empirico. y de toda determinacién contingente de los tiempos y los lugares, nos quedamos con su parte moral pura. Y ya que esta
doctrina revelada. propone a la fe religiosa (como leyes divinas) 1o que encuentra en ¢l corazén del ser humano, y que corresponde e
a los principios puros de la razén prdctica, sus contenidos morales son legftimos. - 4

Es decir, desde la terminologfa kantiana, puede decirse que esencialmente, ¢l modelo de 1a ética cristiana es aut6momo
Independientemente de que en la propagacién de la moral cristiana, en la prictica, se manifieste como una doctrina heter6noma; al
no estar fundada en los objetos materiales del querer, sino en las leyes morales en sf mismas, contenidas ¢n la razén humana, y
entendidas como mandatos divinos, es una moral auténoma. El reconocimiento de la identidad entre los mandatos divioos, y la ley
moral pura, asf como la aceptacién del postulado de la existencia de Dios como garantfa del cumplimiento del bien supréemo. ademis
de la fe religiosa en la revelacién divina, hacen posible hablar de la moral cristiana como una moral también «fednomas»." aungue

Kane no llegd a utilizar esta terminologfa.

™ Cf. KANT. M., La religién dentro de los limites de la mera razon, 99—103.

ki KANT, M., La religion dentro de los limites de la mera razon, 105.

“Diferencia de religién, jqué expresion tan exiraria! Es como si se habla.rr de :hfzrﬂue: morales. Puede haber difercnies especies de creencias, no en la

religion, sino en la historia de los medios 1p dos para {a relig al campo de la erudicion... pero no puede haber mds que una

dnica religion, valedera para todos los hombres y todos los pueblos. Las rreencn‘u’ especiales son solo vehiculos de la religion, consingentes y diversos, segiun
KANT. M., La paz perpetua, Pormia, México 1983°, 234 (nota 13).

los tiempos y los lu[:ares. 5

" Como ct de * ia” de la vol 1 no es total: te ajeno a la idea de "Dios" y de la “religion”, fian vi do ia
ética de Kant con la * ja” o con P 3 Cf. ROVIRA. R., Teologia ética. Sobre ccidn de una Te X3

racional segin los p ios del i 2 ! de Kans, l;ncu:nlm. Madrid 1986;: GOMEZ CAFFARLNA I, EI teismo moral de Kant,

icos del moral de Kant: Teoria 3 (1982—1987), UNAM, México,

Cristiandad, Madrid 1983; SCHMIDT, U.. Acerca de algunos asp
299—304; SPERLING, D., La metqfisica del espejo. Kant y el judaismo, Nucva visién, BRuenos Aires 1991.
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Capftulo Cuarto
3 4. AUTONOMIA Y TEONOMIA EN EL CRISTIANISMO.

Después de haber mostrado algunos elementos de los aportes de la filosofia de Kant en ¢l campo de los modelos €ticos, y para
poder definir posteriormente sus relaciones con la doctrina moral cristiana, serd necesario (aunque sca muy brevemente) conocer cémo
se ha expresado, en algunos momentos claves de 1a historia del cristianismo, el modelo de la moral cristiana. Aunque el discurso
teoldgico-moral cristiano no siempre ha hablado explicitamente de paradigmas o modelos éticos, cada doctrina moral implica como
presupuesto, algltn tipo de modelo ético.

4.1. LA TEOLOGIA MORAL FUNDAMENTAL.

La reflexién cientifico-teolégica acerca de los modelos éticos de la moral cristiana se realiza desde 1a Teologia Moral; y mis
especificamente, desde el drea de la Moral Fundamental. Desde la teologia moral fundamental se abordan, entre otros, los temas de
la identidad de la ética cristiana, y de la fundamentacién cientifica de la moral cristiana. El tema de la identidad de la ética cristiana
implica la reflexién acerca del modelo €tico que le corresponde a la moral de los cristianos. La reflexién acerca de los modelos éticos
se complementa desde el tema de la fundamentacién cientifica de la moral, pues en éste se analiza la relacién entre moral nafural
y moral revelada, asi como el papel tanto de la razén como de la religién en el conocimiento y la determinacién de las normas
morales.

Para descubrir los modelos éticos que se encuentran implicitos en los discursos morales cristianos del pasado. la teoldgia moral
fundamental necesitara analizar, no sélo el discurso moral en si mismo, sino ademaAs deberdi estudiar el contexto cultural
(especialmente filosofico y religioso) en el cual se desarrollé tal discurso. Por otra parte, la teologia moral fundamental actual, para
poder proponer un modelo €tico de manera mas sistemitica y coherente con la tradicién cristiana, debera estudiar, no sélo la historia
de estos conceptos. sino que también deberd revisar cuidadosamente la correspondencia del discurso teolégico-moral con las fuentes
de la teologia moral en base a los recientes aportes hermenéuticos de la ciencia teolégica. Por tiltimo, para que el discurso teolégico-
moral acerca del modelo €tico cristiano pueda iluminar la practica moral del ser humano actual: ademais de ser coherente con el
proceso de evolucién doctrinal del cristianismo, y con las fuentes de la teologia, deberd corresponder a la mentalidad de las culturas
actuales. Por 1o tanto, es necesario revisar las categorias filoséficas y religiosas que se utilizan en la expresién del discurso teolégico-
moral, para saber si se adecian al uso acrual de esas categorias, y si aun son coherentes con la comprension de la realidad (cientifica
y popular) que tienen los miembros de la cultura a la que se dirige el discurso.

3.2, FUENTES DE LA TEOLOGIA MORAL.

La doctrina cristiana surge a partir de un acontecimiento histérico concreto: la vida y predicacion de Jests de Nazaret. Por
1o tanto, su fuente original, es el Evangelio. Pero el evangelio del Reino de Dios que predicd Jesis, no se encontraba desvinculado
del contexto cultural en el que se dio; por el contrario, el mensaje del evangelio estaba totalmente inmerso en la tradicién religiosa
del pueblo de Israel. Ademds del contexio del judaismo, en la cultura de Palestina en la que vivieron Jesus y sus primeros discipulos,
habia muchos elementos de otras culturas, de las cuales también fueron tomadas muchas de las categorias con las que fue expresado
el mensaje del evangelio. Por lo tanto, cuando se habla de las fuentes de la teologia cristiana, que se desprenden del evangelio, deben
siempre ser consideradas como clementos situados en un contexto histérico especifico, y como tales, habrin de ser interpretadas.

La fuente fundamental de la teologia es la Revelaciéon de Dios al ser humano. De una manera muy simple, podemos decir
que, desde la perspectiva de la teologia cristiana, esta revelacién se manifiesta por dos caminos: la revelacién narural (cognoscible
mediante la ciencia). y la revelacién sobrenatural (cognoscible mediante la fe).®* La teologia realiza 1a inreligencia de la fe, mediante

A partir de {a revelacién patural de Dios en la creacidn, la razén, valié de las manif i tangibles de Dios en la namuraleza, concluye un saber
acerca de Dios. Aqul se incluye la "ifuminacion” que realiza ordinariamenie el Espiritu Sanio pam ayudar a fa i i i a con mayor
claridad 1a verdad. A partir de la revelacién sobrenatural de Dios a algunas personas. Dios s¢ da a conocer a sf mismo para los scres hurnanos a través de
una revelacién especial en forma de "inspiracién” divina (accién especial del Espiritu Santo), entendida como Ja intervencién histérica de Dios en la conciencia
de una persona. mediante la cual, {e comunica algo que no habria podido conocer la persona (al menos en aquel momento) sin aguella intervencién diving.
A pantir del presupuesto de la veracidad de Dios, puede d i fa coh iaenwesur lacién natural (la creacion; incluyendo en ¢lla a la razén humana
y.sus leyes), y sus revelaciones sobrenaturales. De esta se evita ia ibilid: de i entre 1a razén y la fe: al menos en cuanto a los
contenidos (Cf. Capliulo Primero (1.2., noms 1 y 3)).

Nk B
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un discurso racional acerca de Dios, con lo cual busca sintetizar los contenidos de ambas revelaciones.® La teologia moral busca
descubrir y expresar en su discurso, la Voluntad de Dios para 10s seres humanos, la cual se constituye en un imperativo moral. Para
alcanzar este conocimiento de la voluntad divina, necesita estudiar las fuentes de la teclogia, y fundamentar en ellas su discurso.

Entre las fuentes especificas que se desprenden de la Revelacién de Dios como fuente fundamental, la mis importante de ellas
es la Sagrada Escritura. Mientras que para la teologia protestante cn general, la Sagrada Escritura es la uinica y definitiva fuente
para conocer la Revelacién divina, 1a teologia catSlica considera a la Sagrada Escritura como una parte de la Tradicién. Tomando
en cuenta que la Revelacién histérica sec nos ha transmitido a través de la Tradicién de la comunidad de los creyentes (pueblo judio
e iglesia cristiana primitiva), y que en muchas ocasiones, esta Tradicién fue transmitida oralmente durante mucho tiempo, antes de
ser puesta por escrito, el catolicismo reconoce que no sélo la Sagrada Escritura, sino también el resto de la Tradicion, son fuentes
directas para conocer la Revelacién divina.* Ademis de estas fuentes principales de la teologia catélica, la Iglesia reconoce también
a la doctrina de los Padres de la Iglesia, a ]a de los santos reconocidos como Doctores de Ia Iglesia, y al Magisterio eclesidstico,
como fuentes para la teologia; y a algunas de ellas, las considera también como expresién de la Tradicién. Por altimo, las doctrinas
de los teSlogos, e incluso los aportes de las demis ciencias, pueden ser consideradas como fuentes complementarias para la teologia,

siempre y cuando, no contradigan a las fuentes principales.

4.3. EL MODELO ETICO EN LA SAGRADA ESCRITURA %

Ya que los libros contenidos en i{a Biblia no son tratados formales de teologia, sino documentos de la fe del pueblo que se
expresan en el lenguaje y las categorias noseolégicas, semidticas y estéticas de la época, no podemos encontrar textos que hablen
explicitamente del modelo ético que propone la moral biblica. Pero s{ podemos deducir, a partir del tipo de normas morales que se
expresan (y de las explicaciones y motivaciones que se dan para el cumplimiento de las normas morales como mandamientos divinos),
los modelos éticos implicitos que subyacen en los textos biblicos. La principal dificultad con que nos encontramos al intentar descubrir .
el modelo érico de 1a moral biblica, es que a lo largo de los libros sagrados se pueden encontrar: tanto textos que refieren a mmodelos
auténomos de moralidad: como textos que refieren a modelos heterénomos. De igual manera, aunque la teonomia de la ética de la
Biblia es evidente. esta dimensién tednoma aparece vinculada a diversas imfgenes de Dios de las que se pueden deducir diversas
maneras de entender la teonomia. Por lo tanto, podemos concluir que cn la Sagrada Escritura es posible encontrar textos cuya letra
pueda ser utilizada para defender que la moral biblica e¢s: una moral teénoma y auténoma; o bien, que es una moral tebnoma y

heterénoma.

Sin embargo, si se toman en cuenta las intenciones y el contexto de los textos biblicos que hacen referencia al modelo ético,
es posible ubicarlos adecuadamente dentro del proceso progresivo de clarificacién de los misterios contenidos en la revelacién, y
comprobar si de cada uno de esos textos puede deducirse la intencién por definir un modelo ético especifico. Después de esto, y
teniendo en cuenta que es posible que incluso los hagidgrafos (escritores sagrados) tuviesen concepciones diversas del modelo ético,
hay que recordar que estas preconcepciones no necesariamente tienen un cardcter revelado. Finalmente, hay que tomar en cuenta el
desarrollo progresivo de la revelacién, y la consecuente provisionalidad de algunas expresiones bfblicas. De esta manera puede
comprenderse mejor el por qué es posible encontrar en la Biblia: desde textos que refieren a esquemas morales basados en
mandamientos divinos aparentemente arbitrarios; hasta textos que refieren a esquemas morales basados en la plena libertad de
autodeterminacién de los hijos de Dios. A partir de estas consideraciones, es posible buscar en los textos sagrados, las referencias
al modelo ético que coincida mejor con el mensaje biblico en su conjunto (teniendo también en cuenta su cardcter progresivo); y asf
comprobar si es posible fundamentar biblicamente un modelo ético auténomo teénomo para la moral cristiana.

Uno de los elementos necesarios para poder fundamentar biblicamente la moral cristiana en un modelo auténomo teénomo es
el dato de la participacién que tiene la persona humana de la naturaleza divina. Esta participacién se basa en el modo de ser
creatural Ginico del ser humano, que lo hace ser imagen y semejanza del Creador. En los relatos biblicos de la creacién se expresa
la semejanza divina del ser humano y se resalta su capacidad para dominar sobre los demds seres de la creacién y para determinar

b Emendnendo a la fe como la accptacion de una revelacidn sobr como énti ién divina; y cntendicndo a la clencia como cf
v de la realidad (Cf. Capirulo Primero (1.2, ,nota 2)), cs posible realizar una refiexién cientifica sobre los contenidos de Ia fe sin que

haya incompatibilidad entre ambas fuentes de conocimicnto, pues ambas pretenden la descripeién de 1a misma y Gnica verdad que proviene de Dios.

Hay que aclarar que esta postura catélica no es un desprecio de las Escrituras Sagradas ni una relativizacién de su valor, sino sSlo el reconocimiento de que

la Biblia es s6lo upa parte de ia Revelacidn histdrica. Sin embargo. la Biblia es la fuen(: principal para el conocimiento de Ia Palabra de Dios. pues se
i divina no sélo se p en el de cada sino la puesta por escrito. ¢ incluso en

i que ta inspi
las adiciones posteriores que se adadieron a los libros biblicos ¥ que la Iglesia considera como parte del texto inspirado. Cf. CONCILIO ECUMENICO
VATICANO [I, Constitucién dogmitdica sobre 1a divina revelacion Dei verbum (18 de ‘noviembre de 1965), nn.2-13.
Las citas biblicas son tomadas de la Biblia de Jerusalén, Desclée de Brouwer, Bilbao 1975.
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las cosas en funcién de sus necesidades.® Estas ideas se repiten en otros pasajes del Antiguo Testamento,” y se dan por supuestos
en toda la antropologia biblica. La imagen divina es parte constitutiva de la naturaleza de cada ser humano, es sustento de la dignidad
de la persona, y por lo tanto, nadie puede llegar a perder esta condicién.*® Pero, aunque en la Biblia se insista en la semejanza entre
el ser humano y Dios, nunca se los lega a identificar plenamente ni se descuida la diferencia esencial entre el Creador y las
creaturas.® .

Otro clemento importante para la fundamentacién biblica de 1a autonomia es la naturaleza moral del ser humano, que es
consecuencia de su participacién de la imagen divina y le permite conocer ei bien y el mal, y elegir libremente como quiere
comportarse. Y dijo Yahveh Dios: ‘jHe aquf que el hombre ha venido a ser como uno de nosotros, en cuanto a conocer el bien y
el mal! Ahora, pues, cuidado, no alargue su mano y tome iambién del drbol de la vida y comiendo de él viva para siempre'” (Gn
3,22). La libertad que Dios dio a las personas para elegir c6mo quieren comportarse, y que incluso las faculta para poder optar por
aquello que reconocen como malo, es lo que permite hablar de la responsabilidad moral del ser humano. La afirmacién de esta
capacidad humana no niega la omnipresencia divina, sino que resalta el respeto de Dios por la libertad humana. Tampoco puede
deducirse 1a corresponsabilidad divina en los actos malos del ser humano, pues el que Dios no impida que las personas acnien mal,
no implica que apruebe sus actos.

"No digas: «Por el SeAor me he apartado-— que lo que él detesta, no lo hace. No digas: <El me ha extraviado», pues
él no ha menester del pecador. Toda abominacién odia el Seftor, tampoco la aman los que le temen a él. El Jue quien
al principio hizo al hombre, y le dejé en manos de su propio albedrio. Situ quieres, guardards los mandamientos, para
permanecer fiel a su benepldcito. El te ha puesto delante fuego y agua, a donde quieras puedes llevar tu mano. Ante.
los hombres la vida estd y la muerte, lo que prefiera cada cual, se le dard.” (Si 15,11-17)

En la naturaleza racional del ser humano esta la posibilidad de conocer la voluntad de Dios y de optar por obedeceria o
rechazarla.®® Aunque los juicios que Dios ensefia al ser humano, le indican el camino que debe seguir, nos lo obligan
irremediablemente a seguirlo; por lo tanto, no anulan la libertad humana. Sin embargo, en el cumplimiento de la voluntad de Dios,
encuentra la persona humana la plenitud de la libertad, que sélo puede darse con la orientacién de la voluntad hacia el auténtico bien
moral; el cual coincide siempre con la auténtica voluniad divina,* y conduce a ia vida en plenitud a la que Dios invita a tddo ser
humano.®*

"En efecto, la célera de Dios se revela desde el cielo contra toda impiedad e injusticia de los hombres que aprisionan
la verdad en la injusticia; pues lo que de Dios se puede conocer, estd en ellos manifiesto: Dios se lo manifesté. Porque

"Y dijo Dios: =hagamos al ser humano a nuestra imagen, como je Y len en los peces del mar y en Ia.\' aves de los culv:. ¥ en las bestias
¥ en rodas las alimanas terrestres, y en todas las sierpes que serpean por la tierra=. Cred, pues, Dios al ser h, suya, a de Dios le
cred, machoy hembra los cred. Y bendijoles Dios, y dijoles Dios: «Sed fecundos y multipticaos y henchid la tierra y samzxedla mandad en los peces del mar
¥ en las aves de los cielos y en todo animal que serpea sobre la rierra=... Y Yahveh Dios formé del suela todos los animales del campo y rodas las aves del
cielo y los llevo ante el hombre para ver c6mo los llamaba, y para que cada ser viviente tuviese el nombre que ef homyre le diera™ (Gn 1,26-28.2,19).

“Quien vertiere sangre de hombre, por oiro hombre serd su sangre vertida, porgue a imagen de Dios hizo El al hombre. Vosotros, pues, sed fecundos y
multiplicaos; pululad en la tierra y dominad en ella” (Gn 9.6-7). "De la tierra creo el Seflor al hombre, y de nuevo le hizo voiver a ella. Dlas corzados e
dio y riempo fijo. y dioles también poder sobre las cosas de la tierra™ (Si 17,1-2). "Porque Dios cred al hombre para la incorrupsibilidad. le hizo i

de su misma namuraleza™ (Sb 2.23).

~El dia en que Dios cred a Addn, le hizo a imagen de Dios. La: cred varon 'y hembra, los bendijo, y los llamd ~Hombre» en el dla de su creacidn. Tenia
Addn ciento treinta alos cuando engendré un hijo a su Segtin su i a quien puso por nombre Set” (Gn 5. la~3) ‘La Biblia de Jerusalén
comenta: "La semejanza divina es por tanto un cardcter de naturaleza, que el primer hombre tr ite a sus d

“Al ver tu cielo, hechura de tus dedos, la (una y las estrelias, que fijaste 1, ;qué es el hombre para que de €l te acuerdes, ¢l hijo de Addn para que de 81
te cuides? Apenas inferior a un dios le hiciste, corondndole de gioria y de esplendor; le hicisie sefor de las obras de tus manos. t0do fue puesto por fi bajo
sus pies:” (Sa) B.4-7).

“De una fuerza como la suya los revistié (Dios al hombre}, a su imagen los hizo, Sobre toda carne impuso su temor para que dominara a fieras y voldriles.
[Recibieron el uso de los cinco poderes del SeRor, como sexto les fue dada la participacién de la inteli; ia y como i la razén, intérprete de sus
poderes]* Les formd lengua. ojos, ofdos, y un corazén para pensar. De saber e inseligencia los llend, les ensefis ef bien 'y el mal. Puso su ojo en sus
corazones, para mostraries la grandeza de sus obras. Aun les anladid el saber. la ley de vida didles en herencia. Alianza eterna establecid con ellos. y sus
Juicios les ensend. Los ojos de ellos vieron la grandeza de su gloria, la gloria de su vo: oyeron sus ofdos. Y les dijo: *Guardaos de toda iniquidad”. y a cada
cuat le dio ordenes respecto de su préjimo” (Si 17,3-14).

* Entre exto fido por el ito gricgo 248. Al parccer, glosa de origen estoico. (Cf. Biblia de Jerusalén, nom a Si 17.4)
e L.o que Dios manda es siempre para bicn del ser humano y conforme con ¢! orden natural de la creacién; pues todas las creaturas, incluyendo al ser humano
con sus fueron Cuando Dios revela su voluntad, ¢l objeto de esta coincide necesariamente con ¢! objeto de la tendencia natural

del ser humano hacia el bien. (Cf, Gn 1,31: Sal 104,24; Qo 3,11: 7.29: Sb 1,13-15; Si 39,21.33; 1Tm 4,4).

“La vinculacién del creyente con la voluntad de Dios es compartible con su libertad moral y Ueva, con la fuerta del Espiritu Santo, a la verdadera libertad
moral, la libertad para el bien”. SCHNACKENBURG, R.. El mensaje moral del Nuevo Testa I. Herder, B 1} 1989, 21.

1

K
1



Capamio Cuarto: AUTONOMIA Y TEONOMIA EN EL CRISTIANISMO. 27

lo invisible de Dios. desde la creacién del mundo, se deja ver a la inteligencia a través de sus obras: su poder eterno
Y su divinidad, de forma que son inexcusables: porque, hablendo conocido a Dios, no le glorificaron como a Dios ni
le dieron gracias, antes bien, se ofuscaron en sus raz tos y su ins corazon se brecié: jactdnd. de
sabios se volvieron estupidos, y cambiaron la gloria del Dios incorruptible por una representacién en forma de hombre
corruptible, de aves, de cuadripedos, de repiiles... Y como no tuvieron a bien guardar el verdadero conocimiento de
Dios, entregdélos Dios a su mente insensaia, para que hicieran lo que no conviene:... los cuales, aunque conocedores
del veredicto de Dios que declara dignos de muerte a los que tales cosas practican, no solamente las practican. sino
que aprueban a los que las comefen.” (Rm 1,18-23.28.32)

Dios se da a conocer a si mismo y da a conocer sus juicios a todo ser humano a través de sus obras, es decir, de la naturaleza.
El conocimiento de la voluntad de Dios que el ser humano encuentra desde sus capacidades naturales propias, se le presenta en forma
de ley, es decir, como un imperativo moral. De manera que, ademas de la posibilidad natural de conocer la voluntad de Dios en 1a
ley moral natural, el ser humano reconoce ante esta ley: el deber de cumplirla, y el de reconocer su origen divino. Pero queda claro
que es, a través de la razén , que el ser humano conoce y define las normas morales que tienen su origen ultimo en Dios.®

"Porque estos mandamientos que yo te prescribo hoy no son superiores a tus fuerzas, ni estdn fuera de tu alcance. No
estdn en el cielo para que hayas de decir: ‘;Quién subird por nosotros al cielo a buscarlo: para que los oigamos y los
pongamos en practica?” Ni estdn al otro lado del mar, para que hayas de decir.: ‘; Quién ird por nosorros al otro lado
del mar a buscarlos para que los oigamos y los pongamnos en prdctica?’ Sino que la palabra esta bien cerca de ti, estd
en tu boca y en tu corazdén para que la pongas en prdctica.” (Dt 30,11-14)

"Sino que esta serd la alianza que yo pacte con la casa de Israel, después de aquellos dias —ordculo de Yahveh—:
pondré mi Ley en su interior y sobre sus corazones la escribiré, y yo seré su Dios y ellos serdn mi pueblo. Ya no

tendrdn que adoctrinar mds el uno a su pro;mw y el otro a su herrmano, dlczenda. «Conoced a Yahveh», pues todos ellos -
me conocerdn del mds chico al mds grande.™ (Jr 31,33-34a)™

En la moral biblica, 1a persona tiene la obligacién de cumplir con la ley de Dios, cn este sentido hay una teonomia; pero esta
ley de Dios no le llega a la persona desde el exterior, sino desde su interior. Por lo tanto, toda persona es capaz de conocer la ley
divina sin necesidad de la Revelacién sobrenatural, ni de ninguna otra condicién exterior, pues esta ley estd ya en su interior por la
pura imagen y semejanza que tiene de Dios.” La ley moral. que estd contenida en la Ley mosaica gracias a la revelacién
sobrenatural, es la misma que estd contenida en el corazén de todo ser humano. Cada persona, desde sus cualidades racionales
naturales, dentro del horizonte de su contexto histérico especifico, y desde su relacién con Dios, va descubriendo y se va haciendo
consciente de la ley moral natural que hay en su interior y de su deber de cumplirla.®®

"Esta es la Alianza que pactaré con ellos después de aquellos dias. dice el Sesior: Pondré mis leyes en sus corazones,
v en su mente las grabaré,” (Hb 10,16)

" Pues cuantos sin ley pecaron, sin ley también perecerdn; y cuantos pecaron bajo la ley. por la ley serdn juzgados; que
no son jusros delante de Dios los que oyen la ley, sino los que la cumplen: ésos serdn justificados. En efecto, cuando
los gentiles, que no tienen ley, cumplen naturalmente las prescripciones de la ley, sintener ley, para s{ mismos son ley;

como quienes muestran tener la realidad de esa ley escrita en su corazon, atestigudndolo su conciencia, y los juicios
contrapuestos de condenacién o alabanza.” (Rm 2,12-15)

En la ética biblica, ¢l «interior del hombre», en donde se encuentran las leyes morales que provienen de Dios, es la

“El hombre puede llegar a conocer con la luz de la razén el bien moral ¢ incluirlo, de manera plenamente consciente, en su misidon terrena™ R.
SCHNACKENBURG., E! mensaje moral del Nuevo Testamento 1, 20..

“Esta es la Alianza que pactaré con la casa de Israel después de aquellos dlas, dice ¢l Seflor: Pondré mis leyes en su mente, en sus corazones las grabaré;
¥ Yo seré su Dios y ellos serdn mi pueblo. Y no habrd de instruir cada cual a su conciudadana ni cada uno a su hermano diciendo: «;jConoce al SeAor!»
pues todos me conocerdn, desde el menor hasta el mayor de ellos.” (Hb 8,10-11)

La promesa de una nueva Alianza, en la que Dios pondri su ley en el interior de 1as personas, no implica que esta ley no estuviera antes como constitutivo

de la raci 1 del ser . Mas bien se refiere a la pérdida de la conciencia de ta ley divina en la que caen las personas al alejarse de Dios
por et pecado,

“Los principios éticos no pueden deducirse ‘naturalisticamense’, sino que alcanzan validez tan sdlo a partir de una concepcién del mundo, de una ideologia,
de la (ndole que sea. Segiin sea et sentido que el hombre da a su exi: ia, a:l serd bié,

su opadn 7 /J Para la moral cristiana, este horizonte
intelectivo surge desde la fe. Y es den"a de este horizonte de fe donde pued, Quirse *los éricos. La razén meral es,
pues. indispensable para el de de cond apl:cablrs en la prdctica® R. SCHNACKENBURG, &l mensaje moral del Nuevo
Testamento 1, 20.
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conciencia. En el Antiguo Testamento, el concepto de «corazén=" humano corresponde, en la mayor parte de los casos, al concepto
de conciencia, pero en otros casos, es el concepto de «riffones»™ ¢l que hace referencia a 1o que acrualmente se entiende por

conciencia. S6lo en los libros mis tardfos del Antiguo Testamento, y en el Nuevo Testamento (no aparece en los evangelios), se utiliza .-+J

el concepto griego de conciencia (syneidesis)®™. Aunque el término «corazén» se refiera en algunos casos a la sede de los
pcnsamxcnws"'. en la mayor parte de los textos se refiere a la sede de las intenciones y la sensibilidad moral'®, por lo que se
podria traducir como «conciencia moral=.'™ Como sede de la moralidad humana, la conciencia puede ser calificada de recta!®,
buena'®, limpia'*, pura!®, mala, etc., y estos calificativos responden al deseo de uso de la libertad que cada persona rcahcc,
es decir, a la intencién de su voluntad. Cada persona es responsable de la formacién de su conciencia,’® asf como del uso de su
libertad para alcanzar la bondad o maldad moral ante Dios. Mediante la conciencia, ¢l ser humano percibe si su actuar ¢S moralmente

CORAZON: "El corazén es lo uuznor det hambre como distinto de lo que se ve y sobre todo distinto de la «~cames. Es la sede de las facultades y de la
personalidad, de la que nacen p accién, Dios lo conoce a fondo, sean cuales fueren las apariencias, £l
corazon es el ceruro de la l:am::enaa rel:gmca ¥ de la vida moml En su corazén busca el hombre a Dios. le escucha, le sirve, le alaba: le ama. EI corazdm
sencillo, recio, puro es aquel al que no divide ninguna reserva o segunda iniencion, ninguna hipocresta, con respecto a Dios o los hombres.* Biblia de
Jerusalén, nota a Gn 8.21b.

*“En nuestra manera de hablar, el <corazon» solo evoca la vida afectiva. El hebreo concibe el cornzan como «lo interior= del hombre en un senddo mudio
mds iplio. Ad is de los i . el corazén i bién los recuerdos y los p los proy s y las decisi .. Con fre

Que remonlarse mds alld de las distinciones psicolégicas hasia el centro del ser, alli donde el hombre dialoga con sigo mismo, asume sus responsabilidades,
se abre 0 se cierra a Dios. En la aniropologia concreta y global de la Biblia, el corazén del hombre es la fuenie misma de su personatidad consciente,
inteligente y libre, la sede de sus elecciones decisivas, la de la ley no escrita y de ia accidn misteriosa de Dios. En el AT como en el NT. el corazon es el
punto donde el hombre se encuentra con DIOS, encueriro que viene a ser plenamenite efectivo en el corazén humano del Hijo de Dios.” LEON-DU!-‘OUK
X.. Vocabulario de ieologia biblica. Herder, Barcelona 1985'. 189.

"Como Srgano fisico apenas es mencionado por la Biblia. En cambio le es con muchisima frecuencia en sznndoﬁgurada para designar la rea.l:dad mds

profunda del hombre en fodas sus rnanlfe:latxont: ¥ faceias: en primer lugar etser A en su d. en su p lidad mds intima; de las
intenciones y proy det hombre, sus p ¥ deseos. sus seniimientos y emociones. Con frecuencia. pues, corazin segdn los semitas*es sinénimo
de mente, de Z . de iduria, de 1. " Biblia de América, Vocabulario biblico, La casa de la biblia, Madrid 1994, 1939,

“Bendigo a Yahveh que me aconseja; aun de noche mi conciencia me instruye;” (Sal 16,7). La Bibtlia de Jerusalé ~Li // «mis ri

sede de los pensamicnios y de los gfectos secretos.”
LOMOS Y RINONES: "Estos rermnws traducen ranﬁrmenna el vigor fisico del hombre, su palenrla procreadom .. Designa rambién el cerutro o la fuente

de las i de los p etos, de los i " LEON-DUFOUR, X.. V de biblica, 492.
" Cobarde es, en efecto, ket maldad y eila a sf misma se condena: acosada por la i la imagina siempre lo peor; pues no es otra cosa el miedo sino el
abandono del apoyo que presia la reflexidn: y cuanio menos se cuenta con l0s recursos interiores, ianto mayor parece la desconocida causa que produte
el tormento® (Sb 17.11-13). La Biblia de Jerusalén comnenta: "Primera mencion de ia «concienciae en la Biblia griega; la p desi) aqufl la
moral. que reprocha los pecados cometidos. La reflexidn elimina las causas imaginarias del miedo. Pero la conciencia urbia la perturba y lé impide realitar
su lubor.”
CONCIENCIA: "Faculiad intuitiva por la que uno juzg8a un acio puesio o por poner. Mds que una ciencia tedrica del bien y del mal, es el juicio prdctico
por el que uno declara que ¢sto es (ha sido) para mi bueno o malo. La Biblia no conoce palabra propia para designar la conciencia sino g partir del coniacto
con et medio griego.” LEON-DUFOUR. X., Vocabulario de teologia biblica, 175-176.
“He aplicado mi corazdn a explorar y a buscar sabidurta y razén. a reconocer la maldad como una necedad, y la necedad como una locura™ (Qo 7,25). (Cf.
2Co 4,2)
"Después de haber hecho el censo del pueblo, le remordi6 a David el corazon v dijo David a Yahveh: ~He cometido un gran pecado. Pero ahora, Yahveh,
perdona, le ruego, la falta de 1u siervo, pues he sido muy necio=" (28 24.10).

"Crea ent mif, oh Dios. un puro corazdn, un espiriti firme dentro de mf renueva;™ (Sal 51.12).
iam en acorazous el s¢ntido de facultad humana, y-en «conciencia= ¢l sentido

En aigunos casos se distingue también ¢ntre ¥y =co

de actitud moral.
“El fin de este mandato es la caridad que procede de un corazén limpio. de una conciencia recta y de una fe sincera™ (1'Tm 1,5).

“Escrutame, Yahveh. ponme a prueba, pasa al crisol mi conciencia y mi coraz6n;" (Sal 26.2).
~5i, cuando mé corazén se exacerbaba. cuando se forturaba mi conclencia...” (Sal 73,21).

“...acerquémonos comn sincero corazén. en plenirud de fe, purificados los corazones de conciencia mala y lavados los cuerpos con agua pura™ (Hb 10,22).
"Combate. penctrado de ellas, el buen combate, conserando la fe y la concicncia recta:” (1Tm 1,18b-19a).
“Rogad por nosotros, pues esiamos seguros de lener recia conciencia, deseosos de proceder en todo con rectisud”™ (Hb 13.18).
*Pablo miré fliamente al Sanedrin y dijo: ~Hermanos, yo me he portado con ensera buena conciencia anze Dios. hasia este dia.»" (Hch 23.1).
"Mantened una buena conciencia... pedir a Dios una buena conciencia™ (1P 3,16.21).

"Por eso yo iambién me esfucrto por rencr ¢ e una i ia limpia ante Dios y anie los hambre.r (l{ch 24.16).
“Para los limpios todo es timpio; mas para los coniaminados e incrédutos nada hay limpio, pues su mente v esidrn © " (Tt 1,15). (CI.
Hb 9.9-13)

“(Los didconos) que guarden el Aisierio de la fe con una conciencia pura™ (1'Tm 3.9).
"Doy gracias a Dios, a quien, como mis antepasados. rindo culto con una conclencia pura. cuando continuamente, noche y dia. me acuerdo de 1t en nus

oraciones” (2’F'm 1.3).
"Por tanto, es preciso someterse. no solo por lemor al castigo, sino también en conciencia™ (Rm 13.5). N
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bueno, y por lo tanto, si cumple o no con la voluntad de Dios.!%

En los textos paulinos'®, la ¢onciencia es también el criterio de discernimiento moral.® "«Todo es l{cito», mas no todo
es conveniente. «Todo es llcito», mas no todo edifica” (1Co 10,23). "FEste da preferencia a un dfa sobre todo; aquél los considera
todos iguales. ;Aréngase cada cual a su conciencia!” (Rm 14.5). Aunque por mala formacién o falta de conocimiento, la conciencia
de una persona se equivoque al respecto de la moral objetiva, debe atender al juicio de su conciencia, pues es ésta la que le indica
c6mo debe comportarse. El pardmetro de bondad moral, no son las leyes morales concretas (leyes heter6nomas, como la mosaica),
sino la actitud de la caridad desde el horizonte de 1a fe, %' ésta actitud no se rige por criterios legales objetivos, sino por consideracién

de los valores subjetivos de la conciencia del hermano.

Con el origen de las leyes divinas desde el interior de la conciencia gracias a la imagen de Dios que hay en el ser humano,
queda garantizada la autonomia a nivel del conocimiento de las normas. A nivel de la voluntad, ésta no pierde su libertad ante la
teonomia pues el libre albedrio es facultad permanente en la voluntad sana. La autolegislacién es posible gracias a la autonomia de
la conciencia, y la libre autodeterminacién se conserva en la capacidad que Dios da al ser humano para que pueda obrar segun la
propia conciencia. La persona puede eclegir entre el bien y el mal, pero la libertad sélo serd plena en la eleccién del bien. "7Te pongo
delante vida o muerte, bendicion o maldicién. Escoge la vida para que vivas, i y ru descendencia, armarndo a Yahveh tu Dios,

escuchando su voz, viviendo unido a él; pues en eso estd tu vida™ (Dt 30,19b-20a).

Por lo tanto. en la moral biblica, es la conciencia moral el lugar en donde el creyente debe buscar la voluntad de Dios, y
determinar su conducta conforme a esa ley que encuentra en su interior y que reconoce que proviene de Dios, quien lo invita a
cumplirla. A partir de los textos anteriores, es posible afirmar que la moral biblica, ademas de ser teénoma, es también auténoma;
y que ademds coincide en la esencia de sus contenidos fundamentales con las exigencias de la moral natural. "La moral de fe que broia
de la Biblia no tiene un derecho exclusivo, sino que debe reconocer que en gran parte incluye una referencia a la ética racional™ '3

4.4. EL MODELO ETICO EN LA TRADICION CRISTIANA.

Las interpretaciones sobre ¢l modelo de la ética que se desprende del evangelio de Jesus, que realizaron los primeros cristianos
y que se encuentra expresada en los textos del Nuevo Tesiamento: junto con las demas interpretaciones que fueron transmitidas
oralmente, o que (aunque se hayan puesto por escrito) no llegaron hasta nosotros, fueron constituyendo una parte de lo que llegaria
a ser la tradicién érica cristiana. La otra parte importante de ésta tradicidn la constituyeron las influencias de las culturas en las cuales
se desarrollaron las primeras comunidades cristianas. La primera influencia cultural importanie que estuvo presente en el desarrollo
del cristianismo, fue el judaismo, en especial, el de los judios de la didspora. La segunda cultura importante, y que fue determinante

para el posterior desarrollo de la doctrina cristiana, fue el helenismo.

tos ~Feliz aguel a quien su conciencia no reprocha, y que rw quedo corrido en su esperanza”™ (Si 14.2
"En esto conoceremos que somos de la verdad, y ros £ e ia ante El, en caso de que nos cond. nuestra ia, pues Dios
e5 mayor que nuestra conciencia v conoce rodo. Queridos, si la 2a anse Dios™ (1Jn 3.19-21).

“La palabra syneidesis. adquiere en Pablo valores propiamente cristianos. Sean cuales fueren las normas externas, la conducta del hombre depende solamente
" Biblia de Jerusalén, nota a

ia no nos plena

toe
de su propia conciencia, pero este juicio estd sometido a Dios... La conciencia es buena y pura si estd inspirada en el amor.
1Co 4.4,

10 "Digo la verdad en Cristo, no miento, -mi conciencia me lo arestigua en el Espiritu Santo-" (Rm 9.1) .

~;Ni siquiera me juzgo a mf mismo! C:erw que mi conciencia nada me reprocha; mas no por eso quedo justificado. Mi juez es el Sertor” (1Co 4,3b4).
ia, de que nos hemos conducido en el mundo, y sobre todo respecto de vasotros, con la

"El! morivo de nuestro orgullo es el de
santidad y la sinceridad que vierien de Dios™ (2Co l l")
u ~El Esplritu dice claramente que en los ultimos ) 1 de la fe entregdnd. a
hipocresia de embaucadores qiie tienen marcada a fuego su propia conciencia; éstas prohtben el marrimonio y ¢l uso de alimensos que Dios creb para que
JSueran comidos con accién de gracias por los creyentes y por los que han conocido la verdad. Porque todo lo que Dios ha creado es bueno y no se ha de

rechazar ningun alimento que se coma con accion de grocias; pues queda 'santificada por la Palabra de Dios y por la oracidn™ (1Tm 4,1-5).

~Mas no todos tienten este conocimi Pues hasta ahora al (dolo, comen la carne como sacrificada a los {dolos, y su conciencia.
que es débil, se mancha. No es cierramense la canuda {o que nos acercard a Dios. Ni somos menos porque no comamos, ni somos mds porque comamos. Pero
tened cuidado que esa vuestra libertad no sirva de tropiezo a los débiles. En efecto, si alguien te ve a ti, que tienes conocimiento, sentado a la mesa de un
templo de idolos, ;no se creerd autorizado por su conciencia, que es débil, a comer de lo sacrificado a los (dolos? Y por mu conocimiento se pierde el débil:
,el hermano por quien murié Cristo! Y pecando ast contra vuestros hermanos, hirtendo su conciencia, que es débil. pecdis contra Cristo. Por tanto, si un
. nunca comeré Came para no dar c.u-dndala a mi hermano... Que nadie procure su propio interés, sino el de los
de i pue: del Sertor es la tierra y 1odo cuanto contiene. Si un infiel
i de Mas si iert o5 dice: ~Esto ha sido ofrecido en

es y a doctrinas diabdlicas, por la

causa escdndalo a mi h
dermds., Comed todo lo que se vende en el mercado sin p

os invita y vosotros acepidis, comed todo lo que 05 presente sin
sacrificios, no lo comdis, a causa del que lo advirtis y por motivos de conciencia. No me refiero a tu conciencia, sino a la del otro; pues ;cémo va a ser

afena?” (1Co 8,7-13; 10,23-29)

Jucgada la libertad de mi 7 fa por una
" R. SCHNACKENBURG, E! mensaje moral del Nuevo Testamento [, 2
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Las primeras expresiones de la doctrina cristiana inculturada en el mundo mediterrdneo (ya no sélo en el ambiente palestino)
y presentada como enseflanza teolégica la encontramos en la doctrina de los Padres de la Iglesia. La ensefianza moral de los Padres

"se articula en estrecha vinculacién con la experiencia litdrgica y sobrentiende siempre la clara conciencia de que la ongmalxdad -

del discurso ético cristiano no reside tanto a nivel de los contenidos. sino mds bien en el plano de la fund. rﬁn de las exig
morales: es siempre el kerigma y no la abstracta comprension de la naturaleza humana la que tr i

En la Didakhé, (50-80 dC),se presenta la moral cristiana bajo el tema de las dos vias. "El ideal de la virtud cristiana fue puesto de
relieve sobre todo por los apologistas, comtrastdndola con los vicios paganos. Gran popularidad alcanza la ‘docrrina de los dos
caminos - presenrada en la Didakhé: el camino del bien y el camino de la perdicion. Aquf encorntramos ya la doctring de las virtudes
¥ el catdlogo de los pecados como esq as fund les de la p ior teologfa moral.”'** A partir de este esquema de moral

8
se presentaba la vida cristiana como la consonancia con algunas orientaciones fundamentales y caminos concretos para que la fe sea
vivida; el imperativo moral procede de Ia gracia, de la vida en Cristo, el cual es la ley eterna y definitiva para el ser humano.

Es con Clemente de Alejandria (150-215) con quien la moral cristiana deja su perspectiva primordialmente semitica, pasando
a ser mis griega. es decir, mais racional!!®. El cristiano debe ser como un gncgo. pero con un Espiritu nuevo, en donde Cristo es
¢l pedagogo que orienta a la persona en su moralidad. "De esre proyecto cl. ¥ de su realizacién deriva un tipo de discurso
moral que es al mismo riempo racional y evangélico: el problema de la adecuacidén entre érica y evangelio forma parte, a partir de
entonces, de la reflexién de la comunidad crisriana™.''* Es en esta época en la que se incorpora el concepto latino de ley natural
al discurso moral cristiano. Este concepto. ademis de su connotacién juridica, estd cargado de un significado estoico en el que se
comprende a la ley natural como el "eco de la volurniad divina en los corazones de los hombres.”*'” Este concepto permitié
establecer el nexo entre el mandamienro de Dios y 1a ley de la razén, cntre redencién y creacién, entre la ley del Esptritu.y la ley
de la razoén narural; e incorporarlo en el lenguaje cristiano en el campo de 1a fundamentacién de la ética.

En cuanto a la universalidad y racionalidad de la ética cristiana, el aporte principal de Clemente de Alejandria es el concepto
de l6goi spermatikon, o semillas del Verbo. "La (ntima relacién que existe enrre los valores positivos de la filosoffay de la moral-
paganas por un lado, y los de la revelaciéon y moral sobrenaturales por otro. La vida auténticamente cristiana es una imitacién de
Dios, mediante la imiracién de Cristo. Pero es asf que alli donde se encuentra la auténtica moralidad tenemos un efecto que sélo pucde
producir el tinico maestro de ella, que es Cristo. Por eso, ya que los paganos poseen auténticas verdades que han r 2 ‘como
semillas esparcidas por el Légos ™, nosotros, que hemos sido instruidos por el Légos mismo, hecho carne., debemos apropiarnos
rranquilamente de la verdad que se encierra en la vida o en los sistemas filosdficos de los paganos.™''® Esta concepcidn de Clemente
no sélo reconoce que hay verdad en la moral pagana, sino que ademds, atribuye el origen de esa verdad al mismo Légos que fue el

autor de la revelacidn judeo-cristiana.

Aunque algunos Padres de la Iglesia se oponian a la utilizaciéon de la filosofia pagana para interpretar y expresar la fe
(Tertuliano), desde el siglo segundo (con San Justino) el cristianismo adoptd no sélo algunoes elementos culturales del helenismo, sino
que estructuré el discurso de la doctrina cristiana en base a las categorias de la filosofia griega. Sin embargo, no todas las corrientes
del pensamiento griego fueron igualmente aceptadas; las influencias principales fueron el estoicismo y el platonismo. Estas corrientes
ejercieron el influjo mdis profundo, basto y duraderc sobre la érica cristiana a consecuencia de la urtilizacién que San Agustin hizo
de ellas. Los conceptos mds importantes aportados por el agustinismo a la ética fueron las categorias de Ley eterna y conciencia
moral. Para él, 1a ley eterna es 1o pensado por Dios, por lo tanto, representa a la idea del Bien, a la que todas las cosas, incluidos
los seres humanos. deben conformarse. "La conciencia se ve entonces como el lugar de la presernicia del bien en el hombre y la subida
de éste hacia el bien coincide, por tanto. con el proceso de la progresiva interiorizacion y escucha de la conciencia."'"® Esto
corresponde a un modelo ético profundamente teénomo, pero la comprension de la conciencia como el lugar del reconocimiento del
bien, da una base para el planteamiento de la autonomia. "Como filésofo cristiano (san Agustin), comprendid que los imperativos de
la moral eran los de la verdad, del sery de la vida, y seflalé como el deber y el ansia de felicidad forman un todo indisoluble, y c6mo
la felicidad se realizard en nuestra futura condicién definitiva. Dio realce especial a las internas disposiciones del corazén y a la

b CAFFARRA. C., Historia de la logla moral, en Dicci io Enci dico de Teologia Moral, Paulinas, Madrnid 1986, 437,
Liad HARING, B.. La ley de Cristo I, Herder, Barcelona 1968°, 40.
s Me refiero a la raci ] en id: I, es decir, en base a una cosmovision m:taﬁslca con conceptos claros y p en
estaticas y bajo una légica rigurosa de estilo matemitico. Este estilo de p i enraizado pr {} en las filosofias de Parménides y Aristéicles,

sc constituy6 en el lenguaje comiin de la ciencia en la culura m:duenﬂnea de la época del Imperio romano. Y fue en este ambiente en donde los filésofos
y teélogos cristianos de los primeros siglos, fueron desarrollando y expresando la doctrina cristiana en forma de teologia.

e CAFFARRA. C., Historia de la teologla moral, 348.
" CAFFARRA., C., Historia de la teologla moral, 348.
s HARING. B.. La /ey de Cristo 1, 42.

ne CAFFARRA, C., Historia de la reologla moral, 439.

&)

el jento de Dios. m
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fidelidad a la conciencia, informada por la fe y el amor.”"*

San Anselmo de Canterbury hace consistir formalmente a 1a moralidad en querer ser lo que se debe ser; 1a libertad es el poder
que le permite al ser humano autodeterminarse. Pero no se queda en una ética de la pura intencién, pues la moralidad del acto
depende del equilibrio entre la rectitud de intencién y las normas objetivas; entre conciencia y ley.***

Con la recuperacién del aristotelismo, la ética cristiana medieval sufrié un fuerte cambio al admitirse la -posibilidad de
considerar la conducta de los cristianos como objeto de estudio cientifico (de la razén especulativa).'® San Buenaventura y Santo
Tomés de Aquino intentan integrar la moral cristiana de una manera orgdnica y en la unidad de la ciencia divina. De esta mancra
intentan superar los riesgos del dualismo que habia configurado a la moral cristiana desde Agustin hastx antes de San Buenaventura;
al tiempo que se intenta revalorar el papel de la razén en la reflexién moral cristiana. "Frente a la concepcidon agustiniana., mucho
mds pesimista y negativa al insistir en la impotencia del hombre, en los limites de la filosoffa, en la preeminencia del bien sobre la
verdad y de la voluntad sobre la inteligencia, etc., la vision tomisia, mds auténtica, nos abre a un optimismo mayor: el hombre, cormno
ser razonable y libre, se ha hecho un dios pequerio y providente para darle sentido a su existencia y proyectar su futuro hacia una
meta determinada. Esta capacidad para autogobernarse a través de la razén presenta la imagen de una ética tal y como se pide en
una sociedad adulta, o ., resp ble y secular.”'3

Para presentar sintéticamente los rasgos fundamentales de 1a concepcién ética de santo Tomais, transcribo un texto de Caffarra:
"El hombre es immagen de Dios en cuanto que también él, a su modo, riene ‘de suyo potestad propia ° (1-2ae prol.) vy, por tanto, ha
de realizar libremente su orientacion fundamental a Dios en Cristo (cf el plan general de la Summa): el discurso ético es el discurso
sobre el hombre en camino hacia Dios y, por ende, el fin constituye la caregorta fundamental de la ética tomista. El hombre tiene
que realizar esta su vocacion constitutiva en la historia y -en el mundo, siendo corresponsable con Dios y con los otros de la
realizacién del designio fundamental que acaece en el tiempo, pero que lo trasciende. El proyecto de este plan es la ley eterna de
Dios de la que el hombre es participe.

La participacion es la segunda caregoria fundamental en el discurso ético tomisia, la que desarrolla sus momenios md.r
originales y noved. . La necesidad de ejante participacion decide su naturaleza: dado que el hombre, en cuanto que es un ser
de suyo con ‘potestad propia’, no se inserta en el plan de Dios de manera sélo ejecuriva, deberd participar de tal modo que las obras
por él realizadas no sélo estén conformes con la ley eterna, sino que libremente nazcan de su interna orientacion al bien (el problemna
de Abelardo). Ahora bien, esta participacién se realiza en dos momentos. La primera y mds fundamental participacion de la ley eterna
la da la ‘ley natural’ (1-2ae, q. 91), en virtud de la cual la persona humana es consciente de su radical vocacion, es el mismo sello
de Dios en nosotros, predado de pr s ¥ de responsabilidades. La ‘ley natural’, en cuanto participacion formal de la ley eterna,
se distingue del ‘derecho natural’ que es solo una participacién material de ella; esta distincion conduce a santo Tomds a superar
los ifmites de la tradicion agustiniana, rodavia claros en Buenaventura, afirmando que la realizacién de la vocacién del hombre o,
si se prefiere, la participacion de la ley eterna, acontece siempre en la historia y a través de la historia... esta participacion o, mejor
aun, los principios morales son extraidos no sélo por lo que roca al contenido de los (érminos aislados, sino también por lo que a
la conexion de los mismos atane... La segunda participacioén es el don del Espiritu (lex Spiritus), en virtud de la cual el hombre puede
render eficazmente a la realizacién plena del plan de Dios.

Merced a esta doble participacion. el hombre adquiere la capacidad de contribuir personalmente al plan de Dios. Esta
capacidad se realiza en el juicio de la conciencia. La conciencia es la categoria fundamental del discurso ético tomisia y su dignidad
brota del hecho de que consrituye un elemento insustituible de la personalizacidn de la contribucion del hombre a la realizacién del
plan de Dios. Sélo se considera personal el acto que procede de un principio cognoscitivo inrerior (cf 1-2ae, q. 6, q. Ic). También
en el discurso sobre la conciencia juega un papel fundamen:al la caregorfa de la participacién: participacion de la verdad humana
en la verdad divina, participacion del conocimiento humano en el conocimiento divino. El fundamento de la doctrina tomista sobre
la conciencia es, por una parte, dicha participacion, ¥ por otra, el modo con que el hombre se realiza. De esta forma. el juicio de
la conciencia sigue siendo crirerio imprescindible del obrar humano, pero ne es una norma absoluta; por un lado, no es apelando
alos ideales y a las ahistoricas ‘rationes seminales' como el hombre encuentra su camino 'y, de otro, el criterio de la eficacia historica

no es el criterio moral decisivo.”'¥*

La postura de Santo Tomis, dejé marcada la teologia catélica posterior, pero también la linea de pensamiento franciscana dejé

123 HARING, B.. La ley de Cristo 1, 34,

n Cf. CAFFARRA, C., Historia de la teologia moeral, 430.

b “ARISTOTELES influyd grand!menl( en la manera como santo Tomds traré la moral: la doctrina contenida en la Etica a Nicomaco mostraba el positivo valor
de la mzon, o sea de la revel . para un orden moral.” HARING. B., La fey de Cristo 1, 50.

13 LOPEZ AZPITARTE. E.. Fundamentacion de la ética cristiana, Paulinas, Madrid 1990, 149,

ize Cf. CAFFARRA, C., Historia de la teologfa moral, 442-443.
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en ella otra fuerte marca a través del pensamiento de Ockam. La ética de Ockam parte de un presupuesto antropolégico y teolégico
distinto del de Santo Tomis. Aunque Ockam toma en cuenta los escritos de Aristételes, y adopta incluso el término de “recra rario”:
no es lo racional lo que determina a lo bueno, sino 1a absoluta omnipotencia divina y 1a absolutamente libre voluntad de Dios. Por

1o tanto,”’no hay una ontologia del bicn, 1a ley moral es un hecho contingente que depende, en su naturaleza y en su existencia, det
precepto divino; lo que El manda y lo que El prohibe.!2*

Esta corriente de pensamiento tiende, por una parte, a antropomorfizar el concepto de Dios, y por otra, a comprender la
libertad humana por analogia con la voluntad absolutamente libre de Dios; sin ningin determinante esencial. La libertad se entiende
como la suma indiferencia, como la capacidad de elegir entre los objetos particulares en virtud de su peculiaridad y no por su relacién
con el fin Gltimo del ser humano. Dios mismo deja de ser la finalizacién idltima y la base fundante de Ia libertad humana para
convertlirse en su posible objeto categorial.'?® E! problema de la moral ya no es la “aprehensién del fin", el valor fundamental que
da sentido a la existencia, sino la voluntad perceptiva o prohibitiva de Dios. Pero aunque €l ser humano es libre de querer ¢ no su
fin Gltimo, su conciencia estd sujeta a la obligacién moral, de la cual el dnico fundamento es el querer de Dios. En cuanto a la ética,
1a razén humana no puede alcanzar la aprehensién del orden onrolégico necesario, sino sélo del perceptivo contingente. "La conciencia
moral pues, es el juicio que refiere un acto concrero a una orden o a una prohibicién divinas. Sin duda puede emirtirlos la razén, pero
so6lo encuentra su fundamento ultimo en la fe que acoge la revelacién de los preceptos y prohibiciones de Dios."'*” A consecuencia
de las doctrinas nominalistas, predominé en la teologia moral cat6lica la conceprién franciscana que subrayaba la libertad de la
voluntad con relacién a la inteligencia, pero en el sigio XVI hubo un renacimiento del tomismo.

También en el siglo XVI apareci6 la ética teoldgica surgida de la Reforma protestante. Ella recuperé y llevé al extremo algunas
de las lineas fundamentales de la espiritualidad paulina, y de la ética de San Agustin y la escuela franciscana, incluyendo a
Ockam.'*® En la ética de Lutero, no hay separacién entre fe y moral. El fin de la vida del ser humano es alcanzar la salvacién
mediante la justificacidn ante Dios. Pero 1a naturaleza humana estd de tal modo corrompida por el pecado, que ¢l ser humano no es
capaz de justificarse a si mismo ante Dios; s6lo la muerte y resurreccion de Cristo pueden ser dignas de justificacién. El ser humano
queda justificado ante Dios por la fe en Cristo, y no por las obras de la Ley. Para Lutero, la ley moral es revelada por Dios para
que el ser humano se descubra como pecador, pero no para que se salve mediante el cumplimiento de las obras de la ley. La ley tiene
un uso feologico, mediante el cual, funciona como pedagogo revelindonos ¢l pecado y, con ello, guidndonos hacia 1a fe én Cristo.
Pcro la ley también tiene un uso politico, mediante la cual se busca ordenar la justicia de los seres humanos entre si, haciendo posible
la convivencia y la sociedad civil. La ética de Calvino sigue las tendencias fundamentales de la de Lutero, pero de manera mAis
sistemdtica. Subraya mds la doctrina sobre la predestinacion del ser humano y de la providencia divina. La salvacién corresponde
a los predestinados, pero es signo de predestinacién el trabajo productivo y el celo por las obras. El comportamiento moral del
cristiano debe corresponder a la vocacién especifica a la que Dios convoca a cada uno de los predestinados.

La ética protestante parte de una nocién pesimisia de la naturaleza humana. Supone que, a causa del pecado original, 1a razén
humana y, en especial, la libertad, han quedado de tal manera deterioradas, que les es imposible conocer con certeza el bien moral
(sin ayuda de la revelacion y la fe ) y poder elegir el bien sin el auxilio de la gracia divina. De manera que la ética protestante puede
ser catalogada como fideista y como fundamentalista: pues sélo por la fe se puede conocer la verdad y obrar el bien; y sdlo por la
Revelacion divina, contenida en la s Escrituras sagradas, el ser humano puede conocer la voluntad divina, que no depende de la
constitucién 6ntica de Ia naturaleza, sino de la voluntad positiva de Dios.

La reaccion de la teologia catélica ante la antropologia y teologia protestante, fue subrayar mas la confianza en la naturaleza
humana y, en especial, en la racionalidad. Recuperaron, por tanto, la tradicién tomista, en especial, los conceptos de recta razény
de ley natural como fuentes confiables de conocimiento moral. Los mayores avances de la teologia moral catélica se dieron en la
escuela de Salamanca, en donde, ademis de los profundos y renovadores comentarios a la Suma reolégica de Santo Tomids, se
integraron algunos elementos del nominalismo y del método positivo. A raiz de esta evolucién teolégica, se desarrollé ampliamente
la doctrina sobre la justicia, el derecho.de gentes, y ademais, se consolido el fundamento. tanto racional, como positive, de la ética
catdlica. "La moral catélica: un ino intermedio y pl io (entre la ética del ‘absurdo religioso’ y la ética de la ley
natural). Dentro del catolicismo se ha defendido siempre una postura intermedia entre los extrermismos: de la secularizacion, que niega

"Orro punto caracteristico de esta moral nominalisia es la idea que se forma del bien, presenrado ahora comao la correspondencia de una accion con ung

voluniad. es bueno lo que Dios quicre. Por ahi entro en la I moral el 4 ismo y el ! i . Aqui bidn tiene .m“rarz histérica aquella actitud
espiritual. tan extraria al Nuevo Testamento. que no mira mds que a la interpretacion legalisra de los términos de la ley.” HARING, B., La ley de Cristo
1, 54,

Cf. VICO PEINADO, .. Ericus reoldgicas ayer ¥ hoy. Paulinas, Madrid 1993, 57-59; CAFFARRA, C., Histwria de la teolvgia moral, 433,
CAFFARRA, C., Historia de la teologfa moral, 344.

Cf. MEHL. R.. Erica catélica y ética protestante, Herder, Barcelona 1973, 17-31; VIDAL, M., F i . en Di
divino, Navarma 1991, 493-196.
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la importancia y los influjos de la fe, o los del protestantismo, que rechaza la existencia de una ética racional. La misma
Sfenomenologia de la experiencia ética y religiosa nos lleva a encontrar una cierta compl. cidon entre bas."'**

Uno de los aportes mis importantes de esta época en cuanto al modelo ético, lo encontramos en la doctrina de Gabriel
Vizquez'® (1549-1604), tedlogo jesuita espafiol, que perienecié a la Escuela de Salamanca, y fue contempordneo y critico de
Sudrez. Su método teolégico estaba basado en ¢l método positivo de Melchor Cano, que indagaba siempre desde las fuentes de la
teologia. Estas fuentes eran ordenadas segin los “Loci theologici™: 1a primera de ellas es la Sagrada Escritura; luego los Padres de
1a Iglesia; luego los Concilios; y después los escritores de teologia. Tiene influencia también del nominalismo, pero sabe integrarlo
con el tomismo. Pero lo mis especifico de su método teolégico fue la gran importancia que le concedia a la filosofia moral como
elemento de estudio para la moral. Consideraba que, cuando se trata de una cuestién puramente moral, todo problema puede ser
resuelto con la filosofia moral. La teologia moral estd supeditada a la filosofia moral en cuanto que la argumentacién teolégica implica
unas premisas menores que son tomadas de la filosofia moral.

La teologia moral, como ciencia, utiliza el principio revelado y el principio de la filosoffa moral. Esta filosofia moral o moral
natural es la érica y es la que obliga directamente a la conciencia. Por medio de la ética, la teologia moral engloba ¢l principio de
la moral natural y, por lo tanto, puede ser aplicada a cualquier campo de la priactica humana. La teologfa moral asume sus principios
de la filosofia moral; pero de la filosofia moral cristianizada, puesto que los te6logos han transformado la filosofia natural de los
paganos. Aunque Ia filosofia moral es iluminada y enriquecida por la teologia moral, es independiente de ella, pues obliga en cuanto
que extrae sus leyes de la propia esencia racional del ser humano. Antes de todo acto o imperativo del entendimiento o de Ia
voluntad, existe una regla en la naturaleza racional segin la cual las acciones humanas son intrinsecamente buenas o matas, justas
o injustas. Por lo tanto, 12 naturaleza racional es la regla que constituye de modo inmediato y primario a Ia ley natural, es decir, a
Ia norrna natural de las acciones humanas. Hay actos intrinsecamente buenos o malos, pero la maldad intrinseca de un acto es la causa

de que Dios la prohiba, y no ¢l efecto de el acto de prohibicién por parte de Dios.

Los aportes mis sobresalientes de Vizquez en el campo de la moral son los que se refieren a la naturaleza de la ley, y al

constitutivo de la Ley Natural. La ley es un acto tanto del entendimiento como de la voluntad. En cuanto al concepto de ley en
la ley consiste en un acto del entendimiento, ‘aunque

general, comprendiendo en €l tanto a las leyes humanas como a las divinas
supone otre acto anterior y previo de la voluntad, por el cual esta potencia elige y manda lo que se ha de hacer, y luego viene el acto

del entendimiento, que explica el contenido de lo que se debe hacer para cumplir con lo que la voluntad ya ha elegido. En este acto
del entendimiento, posterior a la eleccién de la voluntad, estd la esencia de! acto de imperar o mandar, que constituye la razdn formal
de 1a ley. '
En cuanto a la ley natural, la opinién de Vizquez es diferente a las de los demads escoldsticos, que por lo general entienden
que la ley natural en el ser humano, es el resultado del acto por el cual Dios prescribe la ley divina a sus creaturas, es por lo tanto
la manifestacién del precepto divino al ser humano por medio de la luz de la razén natural que le indica lo que debe hacer. La ley
natural, para Vizquez, consiste primariamente en la misma naturaleza racional. La naturaleza racional es ]a regla de la ley natural
y del derecho natural, y no consiste en la disposicién de ninguna voluntad. Queda manifiesto entonces, que en cuanto a la ley,
Vizquez se opone a la teoria nominalista, pues para €} la obligacién se funda no en la esencia divina, ni en el ser de Dios, sino que
la ley positiva no es mds que la expresién del orden del ente; la esencia racional es la ley moral. Aunque el fundamento de la ley
natural sea la naturaleza racional, se puede considerar a Dios como causa de la ley natural: pues al ser Dios el primer ser y causa
de todo lo que no es El, también es El la causa de la naturaleza racional. La naruraleza divina es el primer origen de la naturaleza
racional que determina a la ley natural; en este sentido, la ley natural supone a Dios y depende de El. Por lo tanto, se puede decir
que, al menos secundariamentc, la ley natural consiste en los actos del entendimiento y de la voluntad de Dios.

Dios manda todo lo que es conforme con !a naturaleza racional y prohibe todo lo que 1a contradice; mediante su entendimiento
y su voluntad. El manda y prohibe respectivamente las acciones que se adectan o contradicen a la naturaleza racional. Por eso, el

s LOPEZ AZPITARTE, E.. Fundamentacion de la érica cristiana, B2.
Cf. FERNANDEZ, C., Los fil6sofos escoldsticos de los siglos XVI y XVII, seleccidn de textos (B.A.C. 472), Catblica, Madrid 1986, 403-439; COPLESTON
F.. Historia de la filosofia 111. De Ockam a Sudrez, Aricl, Barceclona 19814, 321, 326, 365: FRAILE. G.. Historia de la filosoffa HI; Del £ ala
iustracion (B.A.C. 259), Catdlica. Madrid 1966, 129, 441, 445;: HELLIN, J. L., Sobre la unidad de ia reologla dogmdrica y rnoral en et P. Vdzguez, S.
I.. en Estudios Eclesidsticos. 18, (1944), 257-265; MALDONADRO, L., Vdzquez, Gabriel. en GER XXIII, Rialp. Madrid 1984, 332; VAZQUEZ
FERNANDEZ, ¥ .. duionomfa. en GER II. Rialp. Madnd 1984, 463: V'EREEC}\E L.. Storia della rea[og:a morale moderna 11, Storia della teologia morale

A A j Superiore di Teologia

in spagna nel XVI® secolo e origine delle institutiones morales, Pontificia Universitd L
141-149; Conscience Morale et Loi Hurnaine selon Gabriel Vazquez S.J1. (Bibliothéque de Théologie. série I, vol. 4), Desciée & Co..

Morale, Roma 1973,
Toumai (Belg.) 1957.
Cf. FERNANDEZ. C., Los filésofos escoldsticos de los siglos XVI v XVII, seleccidin de textos (B.A.C. 472), Catdlica, Madrid 1986, 403-439 (Com. ac Disp.

i-11. Disp. 150, Cap. 1.



Captreio Cuarto: AUTONOMIA ¥ TEONOMIA EN EL CRISTIANISMO. 34

pecado contra las leyes de la esencia, no es solamente un pecado contra la naturaleza, sino también contra la vida sobrenatural. Hay
actos intrinsecamente buenos o malos, pero esta bondad o malicia no depende del juicio ni de 1a prohibicién de nadie, ni siquiera de
Dios. Es por esto que la maldad intrinseca de un acto es la causa de que Dios la prohiba, y no el efecto de el acto de prohibicién
por parte de Dios. La ley natural en el ser humano, no es un acto de imperio por el cual la persona se manda a si misma, sino el
juicio por el cual, aplicando la regla de la naturaleza racional, discierne qué actos son buenos, porque se amoldan a ella. y qué actos
son malos, porque la contradicen. Esta teorfa moral de Vaizquez es considerada como un modelo ético auténomo, y para algunos,
es un antecedente directo de la moral kantiana. Pues postula que 1a naturaleza racional del ser humano es en si misma el fundamento
de la ley natural, en su funcién de prohibir o mandar lo que es bueno o lo que es malo, con independencia de un precepto del exterior
que la determine. Esta postura puede ser calificada como autonomia innata de la moralidad.™ La moral de Vizquez constituye uno
de los eslabones fundamentalces en la transicién de la teologia moral de 1a escoléistica a 1a moral secular y a las éticas modernas. Tiene
el mérito de conservarse como una moral cristiana, y al mismo tiempo, sentar las bases para una ética universal basada en la
naturaleza racional del ser humano. Por ello, es fundamental para la historia del concepto de autonomia €tica en el cristianismo.

Después de la cumbre que alcanzd la teologia moral en el siglo XVI, comenzé un largo periodo de estancamiento e incluso,
en algunos aspectos, de decadencia. A partir del Concilio de Trento (1545-1563), se definié la postura de la ética catélica en relacién
con la ética protestante'®, dejando clara la pretensién de estar de acuerdo tanto con la revelacién, como con la razén.'** Pero
la utilidad de la teologia moral comenzé a reducirse hasta quedar como una “ciencia” al servicio del sacramento de la penitencia. En
los siglos siguientes surgieron las sumas para confesores, las insfituciones de teologia moral, los tratados acerca de los casos de
conciencia, etc. Pero el problema aumenté cuando la actividad teolégico-moral se concentré en la pecarologta. El Concilio de Trento
obligaba a los cat6licos a confesar todos y cada uno de los pecados mortales, 1o cual ocup6 a los teSlogos en definir con precisién
los tipos de pecados y a desarrollar una amplia casuistica.

Por otra parte, a pesar del estancamiento de la reflexion moral en comparacién con el siglo XVI, el discurso teolégico moral
posterior fue mis rico en su aplicacién practica que la moral especulativa medieval, pues toma en cuenta, tanto a los principios éticos, -
como la aplicacién inmediata a los casos concretos. Pero tampoco recupera los valores esenciales de 1a moral patristica que partia
de la participacion litirgica del misterio pascual de Cristo, ni la especificidad de ser una ética de 1a gracia de Dios. La fundamentacién
de la moral catélica postridentina siguié estando basada en el discurso sobre el fin iltimo del ser humano; pero se acentuaba que el
camino para consecguir el fin. era la observancia de los mandamientos; y los medios para andar ese camino hacia el fin. eran los
sacramentos. Pero el deber de la observancia de los mandamientos, podia ser justificado desde distintas perspectivas: como expresién
pura de la voluntad de Dios., o como exigencias de la razén humana.

Pero la tendencia del catolicismo cn favor de la razdn, tuvo que ser matizada mucho por la misma Iglesia ante los peligros
de 1 secularismo y de la visién matemitica del mundo que comenzaba a tomar fuerza con el rdpido avance de la ciencia moderna.
Pero aun con esos riesgos, se reconocia que en el mundo moderno, para que fuera bien recibida una doctrina moral. €sta tendria que
tener una fundamentacién racional.!?® Pero la razén era entendida como la facultad para sacar conclusiones: desde los principios
intuitivos, la razén humana es capaz de sacar las conclusiones necesarias para poder resolver cualquier problema moral. Esta
perspectiva favorecia a la reflexion sistemitica, pero la reduccién de la teologia moral a una ciencia deductiva, hizo que se descuidara
la reflexién y fundamentacién sobre el daro de la revelacién.

Durante el siglo XVIII surgen algunos nuevos aportes a la reflexién sobre el modelo ético cristiano. En el campo de la teologia
catblica, los sistermas de moralidad habian desembocado en las controversias entre el tuciorismo (rigorismo) y el probabilismo

1 Cf. VAZQUEZ, F., Awonomia, en GER II, 463.

b “La teologla cristiana es una teologia de ‘coniroversia’: La polémica ere Sli y pr ituye un punio fi {de la Ahora
bien. los protestantes (los luteranos, sobre todo) habfan enfr do, casi 7 £ razén (= mal, errar) ySfe (= blen. vtrdad) era inevitable, por
ranto, que la seologla catélica ———de la que toda su tradicién propia en lo relativo a ia fe se hallaba en ¢ con actitud- se viera obli,

a subrayar palém.(camerue la instancia de la razon.” CAFFARRA, C., Historia de la teologfa moral, 447,

el ~De esta . la dil h. igi neo son dos realic excluyentes ni antagdnicas. La fe y la razén se a. i .rln que ni pierda
su valor y utilidad. La lgle.ﬂa ha quznda mler:e de la revelacidn para encontrar en ella su inspiracion bdsica, pero sin excluir tampoco la imporsancia de
la tey natural, La credi d de sus ba una coherencia con la palabra revelada y con las exigencias de la razén. La integracién de ambos

elementos es un patnmomo comun en la tradicién cardlica. La fe y la razdn tienen que encontrarse. por tanto, de alguna manera implicadas y en estrecha
relacidn, pues al i resulta vitida cuando se toma una accidén excluyente por lo humano o por lo sobrenatral. El acuerdo sobre este
presupuesto de base alcanza una suficiente unanimidad ensre los autores.” LOPEZ AZPITARTE, E.. Fundamentacién de la érica cristiana, 83.

s “La triste experiencia de las guerras de religion habla convencido un poco a rodos 103 espiritus preocupados por el destino de Europa de que era imposible.
dzxpué: de la crisis del siglo XVI, construir una plataforma cormin de convivencia civil sobre la base de las propias convicciones de fe, a la saz6n

diversi las. No q faba otra salida que aferrarse al bien de la razén posetdo por todos, sea cual fuere la fe p Si la fe sep.

la razon unfa (pdrese mi. en las ¢ ias de esta opcibn: ética kantiana, separacidn iluminista entre la esfera de lo piblico y la esfera de lo pnvada.
marginacién de la Iglesia en la vida civil, erc. }3." CAFFARRA. C., Historia de la teologla moral, 347 .

PRECERS. "SRRI
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(laxismo), en las cualu se presentaba una aparente oposicién entre la ley y la conciencia. En este oonlcxto se pre-u-
equiprobabilismo fomentade por San Alfonso™* (1696-1787), en ¢l cual, mediante la precisién del concepto de conciencia moral,

se propone una moral de benignidad pastoral, pero al mismo tiempo de exigencia evangélica. San Alfonso promueve la razén, déndole*
m4s impoiftancia a la argumentacion intrfnseca que a los argumentos de autoridad. Conforme al espiritu de 1a Ilustracion, acepta los

datos de la experiencia, y se inclina preferentemente en favor de la liberrad ante la duda acerca de la ley. Por otra parte, en la escuela
6n contra el iluminismo, a consecuencia de los avances en los estudios bfblicos y patrfsticos, y en diflogo-:

de Tubi : COmo r
con la filosoffa ética de Fichte y la filosoffa religiosa de Schleiermacher, se desarroll6 una construccién orginica de la teologia moral

con un profundo enraizamiento bfblico, y separado no sélo de la dogmitica, sino también de la ascética.

Durante el siglo XIX se desarrollaron ampliamente manuales de Teologia Moral, atin vinculados con la prictica del sacramento
de la penitencia. Podia distinguirse, en general, entre los manuales escoldstico-tomistas y los casuistico-alfonsianos. Ya en el siglo
XX, algunos tedlogos catSlicos comenzaron a cambiar el esquema de los mandamientos por el de las virtudes, poniendo las bases
para una moral mas personalista. Se buscé una formula de presentacién de la ética cristiana que no fuera ni puramente legalista ni
puramente filoséfica y que expresara ¢l fundamento ultimo de la norma moral cristiana.”” Algunos propusieron el modelo de la
imitacién de Cristo. o de la incorporacién a Cristo, o del anuncio del Reino de Dios como principios unificadores del discurso moral
cristiano. En la década de los sesentas se desarrolia el modelo del seguimiento de Jesis, y se recupera el papel central de la exigencia

de la caridad y la dimensién kerigmitica de la ética cristiana.

La ética protestante también hizo algunos ajustes a su forma de entender la moral cristiana y su modelo ético.™ Por ejemplo,
Barth propuso que el fundamento de la moral cristiana es la "interpelacién” de la palabra de Dios en Cristo como mandamienio para
mi. La Biblia es 1a fuente de la normatividad cristiana, y no la normatividad puramente intramundana, auténoma y natural. La mayor
parte de los teSlogos prolestantes se mantuvieron en la perspectiva del positivismo biblico y en la incondicionalidad del imperativo
ético religioso, aunque algunos incorporaron en su reflexién algo de existencialismo, casufstica, y jusnaturalismo. A pesar dei
fundamentalismo, se acepta que la secularizacién es ¢l horizonte para el planteamiento de la ética cristiana, la cual, en ocasiones, se.
entiende desde presupuestos puramente humanos aunque se¢ cxprese en lenguaje y simbolos cristianos; el conrextro cristiano es la

categoria justificadora de la moral cristiana.

En Ia ética catélica actual, aunque se presentan muchas tendencias diversas, por lo general se coincide en que la exigencia ética
del cristiano nace del kerigma. pero también que €ste se presenta inmerso en un contexto histérico especifico, y es comprendido desde
una cultura concreta. El Concilio Vaticano II marcé una nueva época de apertura en la reflexién moral, en la ingerencia de la fe en
el mundo acrual, en la fundamentacién biblica y patristica, y en la comprensién de la vida moral como vocacién cristiana. Se ha
ampliado y diversificado también el campo de la reflexién moral hacia todos los campos de las realidades terrestres. Ademds, se ha
procurado adecuar el discurso de la praxis cristiana al contexto cultural de cada pueblo o regién. Las pregunias que ocupan a la
reflexién teolégico-moral se centran en la especificidad de la ética cristiana, en la relacién entre bien e historia, la funcién de la
ley moral y del mandamiento, y su relacién con la conciencia, y en especial, 1a respuesta moral desde la fe ante los avances y

descubrimientos de la ciencia actual.

En cuanto al medelo ético de la moral cristiana, las discusiones principales se han presentado, tanto entre catélicos como
protestantes, en torno a la llamada érica de situacién; y en el ambiente catélico, se discute, por un lado, sobre la relacién entre la
moral de la fe y la érica racional, y por otro lado, sobre la relacion entre la érica aquténoma y la ética de la liberacién. En cuanto
a la ética de situacioén, se discutc acerca de la capacidad de la conciencia humana para definir el orden moral objetivo, y sobre la
inmutabilidad de los principios morales tradicionales. Entre la moral de la fe y la ética racional, se discute cudl de las dos debe ser
el criterio fundamental para el actuar del cristiano, y si ambas corrientes son compatibles entre si.'* Entre la ética auténoma y la
ética de la liberacién, la discusién se refiere principalmente a la clave individualista o comunitaria en la que se expresa la moral

cristiana, '

36 Cf. VIDAL. M., Alf de Liguori; Equip. s Laxismo, F iliorismo; Probabili. igori : Tuciorismo, en Dicel 10 de dtica
Verbo divino, Madrid 1991. .
»r “La norma ética la ite el Ac £ salvifico, de suerte que la organizacion del discurso reolégico-moral tendrd que esiructurarse alrededor de
un principio especificamente cristiano.” CAFFARRA. C., Historia de la teologla moral, 447.
e Cf. VIDAL, M., ¥ i . en Di rio de ética i 94-96.
hdd H. de las i con que sc enia logi: ica, Ia de los partidarios de [a moral de fe con rechazo de toda
(a de la ia ética), es la

autonomia, Ldpez Azpltanc apina: "E.{ denominador mds conuin, frente al optimismo realista de la
desconflanza que todos sus defensores sientert hacia la capactdad humana de la razén, Juente y origen de todos los errores histéricos. Ninguno de ellos
uceptard los pre:upue.\'m: rzoldgu‘o: de la énca protesrante, pero ¢l 1ono en que se mueven sus r:an.ndzracmne.r se acerca mds en este punia a la visidn

les del casolicismo. (Para ellos) Sdlo la fe pasibilita el conocimi de los i valores y evita el
LOPEZ AZPITARTE. E.. Fundamentacion de la ética cristiana. 88.

reformada que a los p tra
subjetivismo pehgra.ro de hallar la verdad con el propio esfuerzo.”

1 Cf. AA.VV. La ética ante el desaflo de ia liberacion: Concitium 193 (1983).
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4.5. EL MODELO ETICO EN EL MAGISTERIO DE LA IGLESIA CATOLICA.

Algunos documentos del Magisterio de la Iglesia, intentando dar respuesta a disputas teolégicas o a confusiones de los ficles
referentes a problemas morales, expresaron algunas sentencias en las que podemos descubrir (aunque sea vagamente) la postura del
Magisterio catélico en una época determinada, acerca del modelo ético de la moral cristiana. Aunque podemos encontrar material
Gtil para esta investigacién en todas las épocas de la historia de la Iglesia, por ahora me referiré s6lo a unos cuantos documentos de
la época moderna, y pondré un poco mis de atencién en el Magisterio reciente.

La desconfianza en la capacidad de la razén humana que caracterizé a la teologia de la Reforma Prorestante provocéd una
reaccién de la teologia catSlica en favor de la racionalidad: no s6lo como fuente paralela de verdad junto con la revelacién, sino
también como el instrumento indispensable para poder interpretar adecuadamente la revelaciéon misma.'¥ Pero al mismo tiempo,
1a ciencia modemrna era vista desde algunos sectores de la Iglesia, como el principal enemigo de la fe. Por lo tanto, si se proponia que
el modelo de la ética cristiana se basaba sélo en la fe revelada, se corria el riesgo de aparecer como protestante; y si se proponia que
la ética cristiana se basaba en la racionalidad humana, se corria el riesgo de aparecer como racionalista o como ateo. Pero poco a
poco se fue definiendo la postura de la teologia moral catélica, que partia del conocimiento de las normas morales por la fe revelada,
pero afirmando también la posibilidad del conocimiento de la verdad, tanto ontolégica como moral, con la sola razén.

"El razonamiento puede probar con cerreza la existencia de Dios y la infinidad de sus perfecciones... No hay derecho
a esperar de un incrédulo que admita la resurreccion de nuestro divino Salvador, sin haberle suminisirado pruebas
ciertas de ella: y estas pruebas se deducen por el razonamiento... En estas diversas cuestiones, la razén precede a la

fe y debe conducirnos a ella... Por muy debilitada y oscurecida que haya quedado la razén a co cia del p d,
original, posee ain suficiente claridad y fuerza para conducirnos con certeza al conocimiento de la existencia de Dios
y de la revelacion hecha a los judfos por Moisés, y a los cristianos por nuestro adorable Hombre-Dios. ™' -

Asi lo manifiesta también la promesa que se hizo firmar a Bautain y a sus compafieros en 1844.'® Por lo tanto, se acepta
que la razén, independientemente de ia fe, puede ser camino cierto para el conocimiento de la ley moral contenida en la revelacién:
"Aun cuando la fe esta por encima de la razon, no puede darse jamds entre ellas ninguna disension o conflicto real, puesto que ambas
proceden de la misma y dnica fuente de verdad eterna e inmutable: Dios optimo mdximo. Mds bien se prestan murua ayuda... El uso
de la razon precede a la fe y con ayuda de la revelacion y de la gracia, conduce hasta ella”."** Pero también se procura evitar que
la teologia exagere su confianza en las posibilidades de la razén, como lo muestran las sentencias condenadas por Pio IX en 1864.1%

e ~Ci . la razén h para no ser engasiada ni errar en asunto de tanta importfancia, es que inqui dili el hecho de la

revelacion, para que le conste ciertamente que Dios ha hablado, y prestarte. como sapientisimamente ensefa ¢l ap {, un i (Rom. 12,
1). Porgue ; quién ignora o pucde ignorar que debe darse toda fe a Dios que habla y que nada mds canvrnluue ala razén que f asentir y fir
adherirse a aquellas cosas que le consta han sido reveladas por Dios, el cual no puede 7= plO 1X, ica Qui pluribus (9 de
noviembre de 1846), n.45. Texto citado por DENZINGER. E., El magisterio de la Iglesia, Hcrder. Barcelona 1959%'. 383-384 (Dz 1637).

Ll De las proposiciones que se hizo suscribir a Bautin en 1835. Texto citado por COLLANTES. J., La fe de la Iglesia Cardlica, Cablica (BAC 346), Madrid
1986°, 31-32 (FIC 1.4-6). (Cf. Dz 1622-1627)

w ... Prometemos para el presente v el fituro:

1°. No ensenar nunca que con la sola luz de la recta razén, prescindiendo de la revelacion divina, es imposible dar una verdadera demostracién de la
existencia de Dios;

2°. que con la sola razén no se puede ar la espirii idad y la talidad del alma, o cualquier otra verdad puramente natural, racional o moral;
3°. que con la sola razdn no se puede obtener la ciencia de los principios o de la m. ica, o de las verdades dependientes de ella. en cuanto ciencia distinia
de la teologla sobrenatural, que se funda en la revelacidn divina;

4°. Que la razdén no puede conseguir unag verdadera y plena certeza de (os morivos de credibilidad, es decir. de los motivos por los que la revelacion divina
es evidentemenste digna de crédito: 1ales son en especial los milagros y las profecias, y de modo particular, la resurreccion de Jesucristo...” Texto citado por
COLLANTES, 1., La fe de la Iglesia Catdlica, 32-33 (FIC 7-10).

Ll Decreto de la congregacién del /ndice (11 de junio de 1855). Tesis conira del tradi lismo e A. B 1y, ASS 3 (1867) 224. Textos citados por
: COLLANTES, J.. La fe de la Iglesia Catdlica. 33-34 (FIC 11.13). (Cf. Dz 1649-1652)

tas 3.- ~La razén humana es el iinico juez de lo verdadero y lo falso. del bien y el mal. sin referencia ninguna a Dios. Ella es ley para si misma, y su
capacidad natural basia para proveer al bien de los hombres y de los pueblos.
.- Todas las verdades religiosas derivan de la capacidad natural de la razdn; por consiguienre, la raion es norma soberana con la cual puede y debe
alcanzar el hombre toda la verdad de cualquier género que sea.
5.- La revelacidn divina es imperfecta y, por 1anto, sujeta a continuo ¢ indefinido progreso en consonancia con el progreso de la razén humana.
6.- La fe cristiana confradice a la razon: la revelacién d:vma no s6lo no sirve para nada, sino que menoscaba la perfeccién humana..
Q.- Todos los dogmas de la religion cristi son indiscrimis objero de la ciencia o filoso, rylarazén con Jlupropla.sfuzr:a:

¥ sus propios principios y con una suficiense cultura hisibrica, puede alcanzar una verdadera ciencia de los ain los ’ con
1al de que éstos se le propongan como objeto de su consideracién.™ rlo X, Syllabus. sobre los errores de nuestra edad (8 diciembre 1864), nn.3-9, ASS
3 (1867) 168-169. Textos citados por COLLANTES, 1., La fe de la Iglesia Catdlica, 45-46 (FIC 28-30.32). (Cf. Dz. 1702-1709)
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También Pfo IX insiste en la no contradiccién y la vinculacién directa entre la ley divina, la ley natural y las leyes
humanas.'* Posteriormente, cn el concilio ecuménico Vaticano I en 1869 se declaré: "Si alguno dijere que Dios vivo y verdadero,
creador y seflor nuestro, no puede ser conocido con certeza por la luz natural de la razén humana por medio de las cosas que han
sido hechas, sea anatema”'¥. Si sc toma en cuenta que en el siglo XIX, muchos cristianos veian en el d ismo a un >

de la fe, esta declaracién representa una revalorizacién, por parte del Magisterio de la Iglesia, de la dignidad y de las facultades dc ‘

la razén humana. Con esto se reconoce la posibilidad de declarar que la ley divina puede ser conocida por la luz natural de la razén,
sin necesidad de una Revelacién sobrenatural. esto gracias a que la ley divina se encuentra dentro de la misma racionalidad humana
como ley moral natural. De manera que el hecho de la revelacién sobrenarural se dio no como el tinico modo de dar a conocer a
las personas las leyes morales, sino como una ayuda especial de Dios al género humano por amor.

~La misma santa madre Iglesia sostiene y enseria que Dios, principio y fin de todas las cosas, puede ser conocido con
certeza por la luz natrural de la razon humana a partir de las creaturas; porque lo invisible de Dios resulta visible a la
inteligencia desde la creacion del mundo, a través de las cosas creadas: sin embargo, plugé a su sabidurta y bondad
revelar al género hurmano por otro camino, y éste sobrenatural, tanto a st mismo, como los eternos designios de su
voluntad. .. Gracias a esta revelacién divina, resulita posible a todos los hombres conocer fdcilmente, con firme certeza
y sin mezcla de error, aun en las condiciones acruales del género humano, todo aquello que en el campo de lo divino
no es de suyo, inaccesible a la razén. Mas no por esto, ha de considerarse absolutamente necesaria la revelacién. "'

En la misma constitucién se afirma, ademas de la imposible contradiccién real entre la ciencia y la fe, 1a autonomia de las
ciencias dentro de sus campos de investigacion propios.!# La recta razén, es considerada como el instrumento vilido ¢ insustituible
para la interpretacion de la revelacién, y como el pardmetro humano para descubrir y reconocer la ley moral natural; y a través de
ella, la ley eterna de Dios.'™® Al ser la razén, no s6lo un camino cierto para conocer la ley moral, sino ademads, una facultad commin
a todos los seres humanos (independientemente de su religion, raza, cultura, etc.), puede ser apelada como lugar comiin para lograr
un consenso universal sobre una ética para toda sociedad.'” Sin embargo. la doctrina det Magisterio no olvida las limitaciones de

"Errores sobre la ética narural ¥ trisuana: 56.- Las leyes morales no necesuan de la sancion divina y en manera alguna es necesario que las leyes humanas
se conformen con el derecho natural o reciban de Dios la fuerza obligaroria.” PIO IX, Syllabus. n.56. Texto citado por DENZINGER, E., £ magisterio

de ta Iglesia, 411, (Dz 1756)
147 CONCILIO ECUMENICO VATICANO I. Constinucién dogmdtica sobre la fe catdlica Dei filius (24 de abril de 1870), ASS 5 (1869) 460-471 (PO IX).
Texto citado por DENZINGER, E.. EI magisterio de la Iglesia, 419 (Dz 1806).
ras CONCILIO ECUMENICO VATICANO I, Constitucién dogmitica Dei filius. Texto citado en COLLANTES, J.. La fe de la Iglesia Cardlica, 51-52 (FIC
39-41).
“Mas aun cuando la fe esté por encima de la razdn, jamds puede haber un verdadero conflicto enire ellas: puesto que ef mismo Dios que revela los misterios
¥ comunica la fe es el que camumcé al z:p!nm hurmano Ia ltg de la razon, Dios no puede negarse a sf mismo, ni la verdad puede jamds cortradecir a la
verdad. Esta apariencia ia de idn se orig las mds de las veces, bien porque los dogmas de fe no han sido enfendidos y expuestos seguin
ia mente de la Iglesia, o porque se toman cormo conclusiones de la razén lo que sdlo son falsas opiniones... Y no sélo no pueden jamds estar en desacuerdo
la fe y la razdn, sino que ademds se prestan mutua ayuda; puesto que la recta razén demuesira los /undamznto_r de la fee ll.unuuzda con la luz de la fe se
dedica a la ciencia de las cosas divinas. Por su parte, la fe libera y protege de errores a la razén y le Por lo cual, lejos
de poner obstdculos al cultivo de las artes y disciplinay humanas, las ayuda v las hace progresar de muiltiples furma: Porque {la Iglesia) no ignora ni tiene
en poco aprecio las ventajas que de ellas dimanan para la vida de los hombres; mds aiin, confiesa que 1o mismo gue nacen de Dios. Sefior de las ciencias,
conducen a Dios con ayuda de la gracia, si se usa de ellas como conviene. La iglesia no impide que estas disciplinas, tada wuna en su campo, wiilicen lo.t
principios y método que le son propios; pero, reconociendo esta legltima libertad, procura evitar con esmero que en ellas se i can errores
a la ensefanza divina o que, traspasando sus propias fronieras, invadan y perturben el campo de la fe.” CONCILIO ECUMENICO VATICANO I,
Constitscion dogmitica Dei Filius. Texto citado en COLLANTES, J.. La fe de la Iglesia Catdlica, 59-61 (FIC 60.62). .
130 “Es cosa de todo punto averiguada que la fuente primera y mds profunda de !os males que afligen a la moderna sociedad, tiene su hontanar en el hecho de
negarse y rechazarse la norma universal de moralidad, va en la vida privada de los individuos, ya en el mismo Esrado y en las mutuas relaciones que ligan
a los pueblos y naciones: es decir, que se niega y se echa en olvido la misma ley natural. Esia ley natural estriba, como en su fundamento, en Dios,
omnipoterue, creador y padre de todos, y juniamente supremo y perfectisimo legislador y juez sapientisimo y justlsimo de las acciones humanas. Cuando
temerariamente se reniega de la ererna Divinidad. al punto cae vacilante el principio de toda honesridad, al punto calla la voz de la naturaleza o se debilita
poco a poco; aquella voz que ensela aun a los indoctos y a las mismas tribus salvajes qul es buenc y qué es malo, qué l{cua ¥ qué illcito, y les avisa que
un dia habrdn de dar cuenia ante el Supremo Juez del bien y del mal que hubieren hecho.” PIO XII, Enciclica Sumsmni F (20 de bre de 1939).
AAS 31 (1939). 423, Texto citado por DENZINGER, E.. £/ magisterio de la Iglesia, 578 (Dz 2279).
- “Pero concurren a veces circunstancias en que e3 justo que las leyes se opongan a asociaciones de ese 1ipo; por ejemp
algo que e5té en clara oposicion con la honradez. con la justicia, o abiertamente darie a la salud publica. En rales casos, el poder del Extado prohlbe, con
Justa razdn, que se formen, y con igual derecho las disuelve cuando se han formado; pero habrad de proceder con toda cautela. no sea que viole 1los derechos
de los ciudadanos o establezca, bajo apariencia de wtilidad publica, algo que {a razdén no apruebe, ya que las leves han de ser obedecidas sélo en cuanto
estén conformes con la recta razon y con la ley eterna de Dios.” LEON XHI, Enciclica Rerum novarum. sobre la sitacion de los obreros (15 de mayo de
1891), n.35, ASS 23 (1890/91). Texto cxlado por IRIBARREN, J., Nueve grandes mensajes, Catdlica (BAC Minor 2), Madrid 1973%, 49.50.
“Los verdaderamente enterados sobre ¢ iales piden i una reforma ajustada a los principios de la razén, que pueda llevar a la
economia hacia un orden recto ¥ sano. ~ PfO X1, Enciclica Quadragesimo anno. sobre 1a restauracion del onden social y su perfeccionamiento de conformidad
con la ley evangélica (15 de mayo de 1931). n.136. AAS 23 (1931). Texto citado por IRIBARREN. J.. Nueve grandes mensajes, 113.

lo, sisep diera como
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la razén humana ni las ventajas que aporta la fe mediante la revelacién.'™ En conclusién, se habla tanto de una .ntouomh éu
de la persona a partir de la recta razén, como de una teonomia ética por la dependencia que tiene la razén con respecto del orden
moral puesto por Dios en la creacién.'=

Los documentos referidos anteriormente, muestran que ya desde antes del concilio ecuménico Vaticano I1, los documentos del -
Magisterio de la Iglesia, reflejan una opcién en favor de la postura que privilegia el papel de la conciencia y la razén humana en lax

determinacién de la ley moral. Es en 1a conciencia humana, en donde la recta razén, en intimidad con Dios, busca la comprensién

de la ley cterna.'* Mientras se realizaba el concilio, ya se¢ hablaba de la de 1a funcién de la racionalidad humana en la conduccién

del mundo hacia el cumplimiento del plan divino™*, y de cémo éste orden moral debe ser descubierto en la conciencia humana:

"Resulta. sin embargo, sorprendente el contraste que con este orden maravilloso del universo ofrece el desorden que

reina enire los individuos y entre los pueblos. Parece como si las relaciones que entre ellos existen no pudierarn regirse

mds que por la fuerza.

Sin embargo. en lo mds fntimo del ser humano, el Creador ha impreso un orden que la i ia h d. bre y d
observar estrictamente. Los hombres muestran que los precepios de la ley estdn escritos en sus corazones, siendo testigo su
conciencia. Por orra parte, ;cémo podria ser de otro modo? Todas las obras de Dios son, en efecto, reflejo de su infinita
sabidurfa, y reflejo tanto mds luminoso cuanto mayor es el grado absoluto de perfeccién de que gozan.”*

La busqueda de este orden moral querido por Dios supone un proceso de formnacién integral de la conciencia humana que

garantice un acercamiento seguro a la verdad moral objetiva.'™ Este esfuerzo no s6lo se hace racionalmente, sino también con ct

It}

" que la razdn h pueda, absol habiando. ¢ ir con sus fuerzas 'y luz natural el conocimienio verdadero y cierto de un Dios personal,
q.:z protege y gobierna el mundo con su providencia, y de una ley natural inscrita por el Creador en nuestras almas, sin embargo, existen no pocos obsidculos
para que esta misma razén use eficaz y fructuosamente de su poder connatural. Porque las verdades que conciernen a Dios y contemplan las relaciones enure
Dios y los hombres, sobrepasan totalmente el orden de las cosas .Y do deben of narse en accién e informar la vida, exigen la donacién
¥ la renuncia de si mismo. Ei el Lrmd experimenta una doble dificuliad en la consecucion de rales verdades: por un lado, el estimulo
de los sentidos y de la imaginacién: ¥ por otro, los deseos desordenados, nacidos del pecado original. De ah{ proviene que en tales materias fdciimenze se
persuaden los hombres de que ¢es falso, o al menos dudoso, lo que no quiecren que sea verdadero.
Por eso tenemos que decir que la ‘revelacién’ divina s moralmenre necesaria para que las verdades religiosas y morales que de suyo no son inaccesibles
a la razén, aun en las condiciones uctuales del género A por todos ficilmente, con firme certeza y sin mezcla de error.” P{O
XIiI. Enciclica HMumani generis (12 de agosto de 1950). n.561. AAS 42 (1950) 561-578. Texwo citado en COLLANTES, 1., La fe de la Iglesia CatSiica T1-72
(FIC 91-92). (Cf. Dz 2305)
*Et mismo orden absoluto de los seres y de los fines, que muestra al hombre como persona audnoma, es decir, como sujeto de derechos y de deberes
inviolables, ratz y término de su propia vida social, abarca tambidn al Estado como sociedad necesaria, revestida de awsoridad, sin la cual no podria ni existir’
né vivir... ¥ como ese orden absoluto, a la luz de la sana razén, y mds particularmente a la luz de la fe cn.rnamz. no puede rtener otro arigen que un Dios
personal, Creador nuestro, siguese que... la dignidad de la awroridad politica es la dignidad de su parni en la i de Dios.* PIO XI1I1,
Radiomensaje naviderio de 1944: AAS 37 (1945) 15. Texwo citado en IRIBARREN. 1., Cinco grandes mensajes, 103-104, (Cfr. JUAN XXIII, Enciclica
Pacem in terris, sobre la paz entre wodos los pueblos, que ha de fundarse en la vendad, l.-n Jjusgcia, ¢l amor y la libertad (11 de abril de 1963), n.47, AAS 55
(1963) 257-304)
“Para defender la dignidad del hombrz como ser creado por Dios y dotado de un alma hecha a imagen divina, la Iglesia cardlica ha urgido siempre la fiel
observancia del tercer del D : Actérde del dia del sdbado para santificarlo. Es un derecho y un poder de Dios exigir del hombre que
dedique al culto divino ur dla a la semana, para que as{ su esplritu liberado de las acupacmnc: de la vida dmnn. pueda elevarse a los bienes celestiales y
zxam.mar en la secreta intimidad de su cis en qué si ién se hallan sus r blig 7 con Dios.” JUAN XX1II.
Marer et istra, sobre el i de la i social a la Juz de la docmna cnsnm (15 de mzyo de 1961), n.249, AAS 53 (1961)
401-264. Texto citade en IRIBARREN, 1., Cinco grandes mensajes, 75-76.
“Ni basta esto sélo, porque la sociedad h se va desarrollando conji con la d, es decir, cnn sistemas que se gjusten a la dignidad det
ciudadano, ya que, siendo éste racional por naruraleza, resulta, por lo mismo r le de sus acci
“Para que los hombres puedan practicar realmente estos principios han de esforzarse. lo primero, por ob:zrvnr, en el di de sus
temporales, las leyes propias de cada una y los métodos que responden a su especifica nasuraleza: io segundo. han de ajusrar sus actividades personales al
arden moral y, por constgmtmt, han de proceder como quien ejerce un derecho o cumple una obligacién. Mds aun: la rarén exige que los haombres,
iendo a los I's P i iales de Dios relativos a nuestra salvacién y teniendo rmucy en cuesua los dictados de la propia conciencia, se consagren
ala accién temporal conyji do pl. las realidad técnicas ¥ profesionales con los bienes superiores del espiriru.” JUAN XXII1, Enciclica
Pacem in rerris, nn.35.150, Text.os citados en IRIBARREN, J., Cinco grandes mensajes, 100.131.
JUAN XXIUI, Enciclica Pacem in terris, nn.4.5. Texto citado en IRIBARREN, J., Cinco grandes mensajes, 92.
“Por lo demds, esta necesidad de c ide las cosas idas en un acto reflejo para contemplarlas en el espejo interior del propio espiritu. es algo
ico de la idad del hombre moderno. Su pensamiento se curva fdcilmenie sobre si mismo, y entonces goza de certeza y-de plenitud cuando
se ilumina en la propia conciencia.
No es que este hdbito carezca de graves peligros. Cvrneme: v de gran r e han explorado y zngmndec:da e:m forma de actividad espiritual
del hombre como definitiva y suprema, mds aun, como medida y fuente de la realidad. impulsando al p a abstrusas, desoladas,
paraddficas y radicalmente falaces.
Pero esto no quita que la educacion en !a bisqueda de la verdad reflejada en el interior de la conciencia sea por st misma altamente opreciable y esté hoy
prdcticamente difundida como expresion exquisita de la cultura moderna.
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auxilio de la gracia de Dios, que ilumina a la conciencia en su camino de discernimiento.!*

Como lugar del conocimiento del orden moral, la conciencia tiene una dignidad que estd por encima de las demais autoridades
externas. Por cllo, el gjercicio de la autoridad humana, debe estar sometido también al orden moral'™ (mandar segin la recta razén),
y nadie tiene derecho a imponer criterios propios sobre la conciencia de otra persona.'* El hecho de que las normas moralcs surjan
de la racionalidad humana, hace posible la bisqueda de un acuerdo ético con toda la humanidad, pues la raci lid: es
facultad comin en todas las culturas y religiones.!®! En la moral cristiana, esta primacia de la conciencia en la determmacndn del
deber moral, no implica una independencia respecto a Dios, por el contrario, pone al origen divino de las normas morales que hay

en la conciencia como garantfa de su rectitud. De esta manera se salvaguarda cl sentido teénomo de la moral cristiana.'s*

La Iglesia recomienda a los cristianos, ademais de la firmeza en la fe, un mayor y adecuado aprovechamiento a la racionalidad
humana no sélo para tener un lenguaje comiin con la ciencia y la cultura de la época actual, sino también porque reconoce que el
deficiente aprovechamiento de la racionalidad, puede llevar a la persona a equivocar sus opciones y a perder parte de su libertad y
autonomia.'® La apertura al disdlogo con ¢l mundo moderno es la postura que caracteriza a los documentos del Magisterio de la
Iglesia en la época de la realizacién del Concilio Vaticano II; este didlogo pretende ser en todos los A&mbitos de la cultura, incluida
1a moral. La concepcién de la moral cristiana como una ética auténoma, fundada en los principios morales de la conciencia humana
y accesibles a la razén, es la base para que este diilogo pueda llevarse a cabo. Por otra parte, la Iglesia sostiene la también la
concepcion de la dimensién teénoma, no solo de la moral cristiana, sino de toda moralidad humana.

“Todo lo que es humano nos pertenece. Tenemos en comiin con toda la h idad la natural, es decir, la vida con
todos sus dones, con todos sus problema: Estamos prontos a compartir esta primera universalidad, a aceptar las
exigencias profundas de sus fund necesidades, a aplaudir las afirmaciones nuevas y a veces sublimes de su
genio.

Y tenemos verdades morales, vitales, que hay que poner de relieve y que hay que corroborar en la conciencia humana,
para todos beneficiosas.

Dondequiera que el hombre busca comprenderse a si mismo y al mundo, podemos nosotros unirnos a él.
Dondequiera que ser reiinen las asambleas de los pueblos para establecer los derechos y los deberes del hombre, nos

Como rampoco quita que, bien coordinada con la formacion del pensamiento para descubrir la verdad donde ésta coincide con la realidad del ser objetivo,
el efercicio de la conciencia revele siempre mejor a quien (o realiza el hecho de la existencia del propio ser, de la propia espiritual dignidad, de la propia
capacidad de conocer y de obrar.” PABLO V1, Enciclica Ecclesiam suasm, sobre ios caminos que la Iglesia Catdlica debe seguir en 1a acwualidad para cumplir
sy misién (6 de agasm de 1964), n.22, AAS 56 (1964) 609-659. Texto citado en mlBARREN 3., Cinco grandes mensajes, 157.

i “La i ¥ la { ia moral estdn llamadas por Cristo a una p como dicién para recibir, en la forma que en
definitiva canv:zne al Ixambrr {os dones divinos de la verdad y de la gracia. PABLO V1, Encictica Ecciesiam suam, n.15. Texto citado en IRIBARREN,
1., Cinco grandes mensajes, 154. .

L “La autoridad, sin embargo, no puede ? arse exerza de irmi. a otra superior. Mds aun, la autoridad L en la facultad de dar segiin
la recta razoén. Por ello, se sigue evidentemente que su fuerza obligaroria procede del orden moral, que tiene a Dios como primer principio y ultimo fin,”
JUAN XXIII, Enciclica Pacem in terris, n.47. Texto citado en IRIBARREN, 1., Cinco grandes mensajes, 103.

Rad ~Pero como todos los hombres son entre st i en 7 natural, ni de ellos., en consecuencia, puede obligar a los demds a tomar una decision
en la intimic de su f ia. Es éste un poder exclusivo de Dios, por ser el uinico que ve y juzga los secretos mds ocultos del corazén humano.”
~Entre los derechos del hombre débese enumerartambién el de poder venerar a Dios, segiin la recta norma de su conciencia, y profesar la religién en privado
y en publico.”

JUAN XXIII, Enciclica Pacem in terris, nn.48.14. Textos citados en IRIBARREN, J., Cinco grandes mensajes, 104,94,

es "Los principios hasta aquf expuestos brotan de la misma naturaleza de las cosas o proceden casi siempre de la esfera de los dzreclw.r naturales. Por ello
sucede con bastante frecuencia que 1os catélicos. en la aplicacion prdctica de estos principios, colaboran de nuiltiples maneras con los cristianos separados
de esta Sede Apostélica o con otros hombres que, aun careciendo por 1ol de la fe cristiana, obedecen, sin embargo, a la razdn y poseen un recto sensido
de la moral natural.” JUAN XXX, Enciclica Pacem in terris, n.157. Texto citado en IRIBARREN, J., Cinco grandes mensajes, 133.

142 “Sin embargo, este orden espiritual, cuyos principios son i i riene su origen inico en un Dios verdadero, personal y que
trasciende a la naturaleza humana. Dios, en efecto. por ser la prlm.era verdad y zl sumgo bien. es la fuente mds profunda, de la cuat puede extraer su vida
verdadera una convivencia re Pr y ad da a la digni. del hombre. A esto se refiere el pasaje de Santo Tomds de
Aquino: "El que la razén humana sea norma de la humana voluntad por la que se nura su bondad, es una derivacién de la ley eterna, la cual se identifica
con la razdén divina... Es, por consiguiente, claro que la bondad de la de mucho mds de la ley eterna que de [a razén humana. '™ JUAN
XXIIL. Enciclica Pacerm in terris, n.38. Texto citado ¢n IRIBARREN, J., Cinco grandes mensajes, 100-101. (Citando: Summa Theologiae 1-2 q.19 a.4)

e “La fascinacién de la vida profana es hoy d/zx poderosisima. El conformisme parece a muchos inevitable y cuerdo. Quien no estd bien arraigado en la je »

en la prdctica de la ley e idstica, piensa que ha llegado ¢l momento de adapiarse a la concepcidn profana de la vida, como si ésta fuese la mejor,
como si fuese la que un cristiano puede y debe hacer suya.
Este fendmeno de adaptacién se produce tanto en el campo filosofico (jcudnro puede la moda incluso en el reino del pensamiento, que deberia ser auténomo
y libre y 56lo dvido y ddcit ante la verdad y 1a autoridad de probados maestros!) cuanto en el campo prdctico, donde se hace siempre mds incierto y diffcit
sertalar la linea de la rectitud moral y de la recta conducta prdcrica”. PABLO VI, Enciclica Ecclesiam suam, n.43. Texto citado en IRIBARREN. J., Cinco
grandes mensajes. 168. -
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sentimos honrados cuando se nos permite senarnos enrre ellos. Si existe en el hombre un alma naruralmente cristiana,
queremos honrarla con nuestra estima v con nuesiro didlogo. "'

4.5.1. El Concilio Vaticano II.

En los documentos de!l Concilio Ecuménico Vaticano 1'% aunque no se habla explicitamente de los modelos éticos, podemos
encontrar textos que indican que su concepcién de ~moral cristiana- corresponde a un modelo que puede ser interpretado como
<auténomo teénomo~-. A continuacion presentaré aigunos de los textos del Concilio en los que se hace referencia a la concepcién
de la moral cristiana que se sostenia en el Magisterio de la Iglesia Catélica de esa época, y de los cuales puede deducirse el modelo

ético que subyace en cllos.

4.5.1.1. La dignidad del ser humano, imagen y semejanza de Dios.

La dignidad del ser humano estd sustentada en su naturaleza, que es imagen y semejanza de Dijos.'* Por lo tanto, nadie puede
perder'®” esta dignidad que es comin a todos los seres humanos'™ y es la base de la igualdad de derechos y deberes entre ellos.
Las facultades humanas en las que se manifiesta esta imagen divina son la razén y la libertad

"Todos los hombres, conforme a su dignidad, por ser personas. es decir, dorados de razon y de voluntad libre, v, por

tanto, enaltecidos por la responsabilidad personal, tienen la obligacién moral de buscar la verdad, sobre todo la que

se refiere a la religion. Esian obligados, asimismo, a adherirse a la verdad conocida y a ordenar roda su vida segtin

las exigencias de la verdad.

Pero los hombres no pueden satisfacer esia obligacion de forma adecuada a su propia naturaleza si no gozan de libertad

psicologica al mismo tiempo que de inmunidad de coaccidn externa. Por consiguiente, el derecho a la libertad religiosa

no se funda en la disposicion subjetiva de la persona, sino en su misma naturaleza. Por lo cual, el derecho a esta

inmunidad permanece también en aquellos que no cumplen la obligacion de buscar la verdad v de adherirse a ella; y

su ejercicio no puede ser impedido con ral que se guarde el jusio orden piublico.™'*

Por su natural dignidad, todos los seres humanos estdin llamados al conocimiento de IDios y a la salvacion eterna, lo cual pueden

lograr, si con honestidad buscan a Dios a través de la creacion.'™ Pues aunque Dios se dio a conocer a si mismo y sus precepios
con claridad a su pueblo'” mediante la revelacién sobrenatural, también los demis pueblos pueden llegar a conocerlo mediante
ia revelacién natural.'™ Es por ello que todos los seres humanos, independientemente de su religién, pueden conocer los principios

Cinco grandes mensajes, 186.
bre de 1961, iniciado el 11 de de 1962,

PABLO V1, Enciclica Ecclesiam suam, n.91. Texio citado en IRIBARREN, J..
o Vi i primer de la Iglesia Catdlica: convocado por el papa Juan XXI1II ¢! 25 de
y clausurado por el papa Pablo VI ¢l 8 de diciembre de 1965.

“En las empresas econémicas son personas las que se asocian, es decir, hombres libresy
VATICANO 11, Constitucién pastoral sobre la Iglesia en ¢l mundo actual Gaudiurm er spes (7 de diciembre de 1965), n.68.

1 “No rara vez, sin embargo. ocurre que yerra la conciencia por ignorancia invencible. sin que ello suponga la pérdida de su dignidad. Cosa que no puede
afirmarse cuando el hombre se despreocupa de buscar la verdad y ¢l birn y la conciencia se va progresivamente entenebreciendo por el hdbito del pecado.”

CONCILIO ECUMENICO VATICANO I1, Constitucién pastoral sobre la Iglesia en et mundo acwmal Gaudium et spes, n.16.3.

1o “La igualdad fundamental entre todos los hombres exige un reconocimiento cada vez mayor. Porgue rodos ellos., de alma 7 !y creados a
de Dios. rienen la misma naturaleza v el mismo origen.” CONCILIO ECUhlI-ﬁNlCO VATICANO I1. Constitucién pastoral sobre la Iglesia en el mundo
actual Gaudium et spes, n.29.

g CONCILIO ECUMENICO VATICANO 11, Declaracién sabre la hbenad rrllglosn Digniratis h (7 de dici de 1965), n.2.3-4.

i “Por lo demds, cuardos creen en Dios, sea cual fuere su religion, n de la voz de Dios en el lenguaje de la creacidén. ™
CONCILIO ECUMENICO VATICANO II. Constitucién pastoral sobre 1a lgleslz en el mundo acmal Gaudiurm ¢! spes. n.36.5.

m ~As!, pues, profesa en primer rérmino el Sagrado Concilio que Dios manifesté al género humano el caminao por el cual los hombres, sirviéndole a El, puecden
salvarse y lHegar a ser felices, en Cristo. Creemos que e.ﬂa unica verdadera Religi6n subsiste zn la Iglesia Cardlica y Aposidlica. a la cual el SeRor Jesis
confié la obligacion de difundirla a todos los homb. iendo a los o d, y Aad a rodas las gentes bautizdndolas en el nombre del Padre y

del Hijo ¥ de! Esptriru Santo, ensefdndoles a ob:rrvar todo cuanto yo os he mandado’ (Mr 28,19-20). CONCILIO ECUMENICO VATICANO II,

Declaracién sobre Ia libertad religiosa Digniraris humanae, n.1,4.
“Por fin, los que todavia no recibieron el Evangelio, estdn ordenados al Pueblo de Dios por varias razones. En primer lugar, por cierto, aquel pueblo a quien

sz o
se confiaron las alianzas y las promesas y del que nacié Cristo segiun la carne (cf. Rm 9, 45), pucblo, :egun la eleccidn, amadLstmo a causa de los padres;
de ié quelios que reconocen al

creados a il de Dios.” CONCILIO ECUMENICO

la

abarca
adoran con nosorros a un solo Dios,

porgue los dones y la vocacion de Dios son irrevocables (cf. Rom 11,28-29}. Prro el
Creador, entre los cuales estdn en primer lugar los i que tf la fe de A
misericordioso, que ha de juzgar a los hombres en el iiliimo dia. Este mismo Dios mmpoco estd lejos de otros que entre sombras € imdgenes buscan al Dios

desconocido, puesto que les da a fodos la vida, la inspiracidn y todas las cosas (cf. Act 17,25-28), Y el salvador quiere que 1odos los hombres se salven (cf.
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" Crece ul mismo iiempo la conciencia Je la exceisa dignidad de la persona humana. de su superioridad sobre las cosas
wiolables. Es, pues. necesario que se facilite al hombre todo o que éste
el vestido. la vivienda. ¢l derecho a la
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r humano. para que pudiera actuar autonomamente.
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una moral auténoma teonoma, Pues Dios dio al se
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Razon e inteligencia.

conoce a Dios. Lus leyes de la
descubrnimiento de ia

umano conoce ¢l mundo que lo rodea, se conoce 2 si mismo.
de Dias en la rersona. conducen a ia inteligencia humana hacia 2f
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in embargo, quiso Dios ayvudar ain mas a la inteligencia humana mediants
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 imasen

conocimiento humano.

Pero e¢s la razén humana la que descubre que los derechos y deberes de la persona, independientemente del modo mediante
el cual hayan llegado a conocerse. son comunes a todo ser humano; pues se fundan en la naturaleza humana.'™ De manera que las
leyes de la racionalidad. que son las gue pernmiten al ser humano discernir sobre la bondad del comportamiento v actuar conforme
a su razén'”; al ser comunes al género humano. ponen las bases para un entendimiento universal entre 10s seres humanos ¥ entre

los pueblos. Por eilo, la razén es uno de los elementos antropolégicos fundamentales para la autonomia ética.

+.5.1.3. Libertad humana.

Mediante la libertad, ¢l ser humano ejerce su dominio sobre la creacién que le fue dada por Dios, v conduce su vida en busca
de su plena realizacién comeo persona: la cual solo logrard con la orientacién hacia el bien. Por ello. es necesario que las personas
se preocupen por quitar de si mismas todo aquello que les impide el gjercicio pleno de su libertad.

1Tim 2.9)... La Iglesia aprecia todo o bueno v verdadero. que entre ellos e da, cormo preparacion evangélica, y dado por quien ilumina a todos los hombres.
para que al fin tenga {a vida.” CONCILIO ECUMENICO VATICANO II. Constinicién dogmuiitica sobre 1a Iglesia Lumen genrium (21 de noviembre de

1964y, n.16.1-3.6.

g ~En muchos casos s¢ acdmite como nucva sistermna de guerra of 450 de los meérodos del terrorismo. Teniendo presente esia posiracidn Jde ia numanidcd el
Cuncilio pretende recordar ante t1odo la vigencia permanente del derecho narural de gentes v de sus principios universales. La misma conciencia del género
humano prociama con Jirmeza, cada ve: mas. esros principios, Los actos. pues, que se op delibe a tales cipios v las ordenes que maengarn
tales actos, son criminales v la obediencia ciega ro puede excusar a quienes las acatan.” CONCIL10 ECUMENICO V. ,\TXCAA\O 11, Consuncion pastoral
sobre la Iglesia en el mundo actual Guudium er spes. n.79.

17 CONCILIO ECUMENICO VATICANO II. Constitucion pastoral sobre la Iglesia ea ¢l mundo actual Gaudium et ipes, 1.26.

“Mediarue la revelacidén divina quiso Dios manifestarse a Si mismo y los ¢ternos decreros de su voiunrad acerca de {d salvacidn de los hombres. para

comunicarles los bienes divinos, que Superan toralmente la comprension de la inteligencia humana’. Confiesa el saruo concilio ‘que Dios, principio y jin de

todas tas cosas, puede ser conocido con segunidad por la luz natural de la razon humana, partiendo de las creafurcs’; pero enseda que hay que arribuir 2

su revelacion ‘el que todo lo divino que por su naruraleza no sea iraccesible a la razdn humana lo pueden conocer rodos fdcilmente. con certeza y sin error

alguno, incluso en la condicion presente del genero aumano *.* CONCILIO ECUMENICO VATICANO L1, Constitucion dogmutica sobre la divina revelacion

Dei verbum (18 de noviembre de 1965), n.6.1-2,
e “Cuanro este Concilio Varicano declara acerca Jel derecho del Aombre a la libertad ie tiene su ji en (a digni de la p cuyas
exigencias se han ido haciendo mas parentes cada vez a {u razdn humana a rravés de la experiencia de 1os siglos.” CONCILIO ECUMENICO VATICANO
i Di; , .9,
esas pel

II. Declaracion sobre la libermad

“La felesia, fiel a Dios v fiel a loxs hombres, no puede dejar de reprobar con dolor, pero con firmeza, como hasta ahora ha repri

Jm !rzua: v Calu[ur'a: fed urzu‘mm qne son contrarias a Iu razén v ala ((pent’u‘la /mma.rm universal v pnvan al hombre de si4 innata grande=za.”
B - e
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realizarse plenamente como persona. Esta es, ademds, una exigencia de la dignidad de la persona para que pueda regirse a

"No hay ley humana que pueda garantizar la dignidad personal v la libertad del hombre con la seguridad que
comunica el Evangelio de Cristo, confiado a la lglesia.

El Evangelio enuncia y proclarma la liberrad de los hijos de Dios, rechaza rodas las esclavitudes, que derivan. en ultima
instancia, del pecado; respera santamente la dignidad de la conciencia y su libre decision.; advierie sin cesar que todo
talento h debe redundar en servicio de Dios y bien de la humamdad enconuenda Sfinalmente, a todos a la
caridad de todos. Esto corresponde a la ley fund tal de la ec cri.

Porque, aunque el mismo Dios es Salvador y Creador, e igualmente, también Serior de la historia humana y de la
historia de la salvacion, sin embargo, en esta misma ordenacion divina, la justa autonomia de lo creado, y sobre todo
del hombre, no se suprime, sino que mds bien se restituve a su propia dignidad v se ve en ella consolidada.”'™

Pero también es necesario que en la sociedad humana. se creen las condiciones materiales y juridicas necesarias para facilitar
al ser humano el ejercicio de su libertad.' Pues solo de esa manera, puede hacerse el ser humnano responsable de su actuar y

mediante la libre eleccion del bien. La libertad cs el otro elemento antropolégico fundamental para la autonomia ética.

“La orientacion del hombre hacia el bien sélo se logra con el uso de la libertad, la cual posee un valor que nuestros
contermnpordneos ensalzan con entusiasmo. Y con toda razén. Con frecuencia, sin embargo. la fomentan de forma
depravada. como si fuera pura licencia para hacer cualquier cosa, con ral que deleite, aunque sea mala.

La verdadera libertad es signo eminente de la imagen divina en el hombre. Dios ha querido dejar al hombre en manos
de su propia decision para que asi busque espontdneamente a su Creador y, adhiriéndose libremente a éste, alcance
la plena ¥ bienaveniurada perfeccion. lLa dignidad humana requiere, por tanto, que el hombre actie segin su
conciencia v libre eleccion, es decir. movido e inducido por conviccion interna personal y no bajo la pres:on de un
ciego impulso interior o de la mera coaccion externa.

El hombre logra esta dignidad cuando. liberado totalmente de la cautividad de las pasiones, tiende a sufin con la libre
eleccion del bien v se procura medios adecuados para ello con eficacia y esfuerzo crecientes.”'™

4.5.1.4. Libertad religiosa.

voluntad.' Pues cuando el ser humano se relaciona a la divinidad mediante 1a fe,

si misma

La libertad del ser humano para dirigir su vida, implica incluso la dimensién religiosa de la persona, dandole la posibilidad
y el derecho de buscar y elegir racionalmente la fe religiosa que desce profesar.

(La libertad del acto de fe) Es urno de los principales capitulos de la docrrina catdlica, contenido en la palabra de Dios
y enseiad e por los Padres, que el hombre, al creer, debe responder voluntariamente a Dios, y que,
por tanto, nadie puede ser forzado a abrazar la fe contra su voluntad. Porque el acte de fe es voluntario por su propia
naruraleza, ya que el hombre, redimido por Cristo Salvador y llamado en Jesucristo a la filiacién adoptiva, no puede
adherirse a Dios que a ellos se revela, a menos que, atraido por el Padre, rinda a Dios el obsequio racional y libre
de la fe. Estd, por consiguiente, en rotal acuerdo con la indole de la fe el excluir cualquier género de imposicion por
parte de los hombres en materia religiosa. Por consiguiente, un régimen de libertad religiosa contribuye no poco a
favorecer aquel estado de cosas en que los hombres puedan ser invitados facil a la fe cristiana, a abrazarla por
su propia determinacién y a profesaria activamente en roda la ordenacion de la vida. "™

La religiosidad es una dimensién propiamente humana, que en su vivencia auténtica, supone el ejercicio de la razén y de la

CONCILIO EC(J'BII':N]CO VATICANO II, Constitucion pastoral sobre la Iglesia en el mundo acwual Gaudium er spes. n.41,1-3.

~Los hombres de nuestro tiempo son cada dia mds i de la di dad de la p h ¥ crece el ndmero de quienes exigen que el hombre en
su actuacidn goce y use de su propio criterio y de una Lbertad r ble, no ido por ¢ i sino guiado por la conciencia del deber. Piden.
igualmente, la delimitacion jurldica del poder publico a fin de que no se restrinjan demasiado los confines de la _]u.ua hbgrwd tanto de la persana como de
tas asociaciones. Esta exigencia de libertad en la sociedad humana se refiere, sobre todo, a los bienes del esplrit qu
atafien al libre ejercicio de la religién en la sociedad.” CONCILIO ECUMENICO VATICANO 11, Declarscion sobre la hbemd rehgmsa D:gnlrans
humange. n.1,1-2.

CONCILIO ECUMENICO VATICANO II. Constitucién pastoral sobre la Iglesia en ¢l mundo actual Gaudium et spes. n.17,1-3. .

CONCILIO ECUMENICO VATICANO II, Declaracién sobre la libertad religi Dignitatis . n.10.

“Porque el ejercicio de la Religion. por su propia indole. consiste. sobre todo. en loz actos wema: voluntarios y libres, por los que el hombre se ordena
directamenie a Dios: actos de este género no pueden ser ni prohibi por una hi Y la misma naturaleza social del
hombre exige que éste, i exl los actos inters de religion, que se i con otros en materia religiosa, que profese su religion de

Jorma comunitaria. Se hace, pues, injuria a la persona humana y al orden que Dios ha esiablecido para los hombres si se les niega el libre ¢jercicio de la

lo debe hacer porque quiere ¥ porque su razén
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le indica que hacerlo es lo correcto. De manera que. la autonomia ética del ser humano permanece plenamente en la sana
religiosidad. .

4.5.1.5. Moralidad y conciencia.

La racionalidad y la libertad constituyen al ser humano como un ente moral, es decir, en una persona responsable de la bondad
de su comportamiento (actos conscientes y libres). La moralidad, junto con la espiritualidad, constituye la dimension trascendente
del ser humano, que es a su vez, el nicleo de su dignidad.'®

La conciencia es el lugar en donde se realiza el discernimiento sobre la bondad del comportamiento humano. Por lo tanto:
de la dignidad humana se deduce el derecho de cada persona a obrar conforme a la norma recta de su conciencia.'™ Este derecho
debe respetarse siempre, incluso cuando creyendo la conciencia de la persona estar en lo correcto, esté objetivamente equivocada'®
(siempre y cuando, no dafe el bien comin). El respeto a este derecho es elemental para la dignidad de la persona, por lo que debe

ser resguardado también desde el orden juridico.

“Yal mismo tiempo los fieles cristianos, como rodos los demds hombres, gozan del derecho civil de que no se les impida
realizar su vida segin su conciencia. Hay, pues, una concordancia enire la libertad de la Iglesia y aquella libertad
religiosa que debe reconocerse como un derecho a rodos los bres y comunidades y sancionarse en el ordenarmiento
Juridico. "%

La conciencia como lugar del discernimiento moral, es también el lugar donde se realiza la autonomia ética. Pues es en ella

donde se reconocen las normas moralcs, y donde se percibe su obligatoriedad.

4.5.1.6. Ciencia y moral.

En el discernimiento moral, la conciencia busca el conocimiento cierto de la verdad moral mediante el uso de la razén.
Cuando la bisqueda racional del bien moral se hace de manera metddica y sistematica, es decir, cientifica. el conocimiento alcanzado
no sdlo corresponde mis cercanamente a la realidad moral objetiva, sino que ademas puede ser expresado en lenguaje v calegorias
universalmente aceptables y convincentes.!® El lenguaje de la razén es la base necesaria para cualquier didlogo acerca de la verdad

en cualquiera de sus &mbitos.'™

religion en la sociedad, con tal que se respete el justo orden publico.” CONCILIO ECUMENICO VATICANO II, Declaracion sobre la liberad religiosa

Dignitatis humanae, n.3.6-7.
w “Pues solamente el orden maral abarca, en toda su naturaleza, al hombre, hechura racional de Dios y llamado a lo sobrenatural; y cuando tal orden moral
se observa (ntegra y fielmente, le conduce a la perfeccién y bisnaveruuranza plena.” CONCILIO ECUMENICO VATICANO II. Decreto sobre los medios

de comunicacién social Jnsrer mirifica (4 de diciembre de 1963), n.6.2.

el ~Los cristianos, rescatando el tiempo presente y distinguiendo lo eterno de lo pasaj an con dili ia los hienes del matrimonio y de la familia
asl con el resrimonio de la propia vida como con la accién concarde con los hombres de buena voluntad, y de esta forma, suprimidas las dificuliades,
satisfardn las necesidades de la familia y las venitajas adecuadas a los nuevos riemp Para este fin mucho el sentido cristiano de los fieles,
ia recta conciencia moral de los hombres y la idu yc ia de las p. ras versadas en las ciencias sagradas.” CONCILIO ECUMENICO
VAT!CANO I, Consu:ucxén pastoral sobre la Iglesia en el mundo acmul Gaudium er spes, n.52 (cf. Gaudiurm et spes, n.16; n.26; Dignitatis humanae, n.3;
Dy i sobre la cristiana de la j Gra ionis (28 de de 1965), n.1).

‘que quiere que rodos los hombres se salven y vengan al canocimiento de

s (Los Apostoles) "Anunciaban a todos r & el designio de Dios .
ia verdad’ (I Tim 2,4); pera al mismo n:mpa respetaban a Iar débiles, aungue estuvieran en el error, manifestando de este modo cémo “cada cual dara a
Dios cuensa de s* (Rm 14,12). debi d asu ia.” CONCILIO ECUMENICO VATICANO II. D ién sobre ‘la lib
Dignitaris humanae, n.11.
hind CONCILIO ECUMENICO VATICANO II, Decl i sobre Ia i i Dignitatis & . n.13.
b ~Se puede pensar con toda raion que el porvenir de la humanidad estd en manos de quienes sepan dar a las generaciones venideras razones para vivir 3
ratones para esperar.” CONCILIO ECUMENICO VATICANO 11, Constincién pastoral sobre la Iglesia en el mundo actuali Gaudium e spes, n.31.
1= "Acostumbrense los laicos a trabajar en la parroquia inrimamente unidos a sus sacerdotes; a preseniar a la comunidad de la Iglesia los probiemas propios

¥ los del mundo, los asuntos gue se refieren a la salvacidn de los hombres, para examinarios y solucionarlos por medio de una discusidén ragional; y a ayudar
segiin sus fuerzas a toda empresa aposiélicay misionera de su familia eclesidstica.* CONCILIO ECUMENICO VATICANO 11, Decreto sobre el apostolado
de los laicos Apostolicam actuosizatem (18 de noviembre de 1965), n.10.

"...han de prepararse cuidadosamente criticos literarios. ci
Su profesion, preparados y estimulados para emitir juicios en que la mzdn moral aparezca siempre e su verdadera luz.

VATICANO II, Decreto sobre los medios de comunicacion social Jnfer mirifica, n.15,

de la televisitn y de los demds medios. que dominen perfectamente
- CONCILIO ECUMENICO




Capituls Cuarto: AUTONOMIA ¥ TEONOMIA EN EL CRISTIANISMO a4

“Por ello, la investigacion metodica en todos los campos del saber, si esta realizada de una forma auténticamente
cientifica ¥ conforme a las normas morales, nunca serd en realidad contraria a la fe, porque las realidades profanas
ylas de la fe tienen su origen en un mismo Dios. Mds atin, quien con perseverancia y humildad se esfuerza por penetrar
en los secretos de la realidad, estd llevado, aun sin saberlo, como por la mano de Dios, quien, sosteniendo rodas las
cosas, da a rodas ellas el ser. Son, a este respecto, de deplorar ciertas actitudes que. por no comprender bien el sentido
de la legitimma autonomia de la ciencia. se han dado algunas veces entre los propios cristianos; actitudes que. seguidas
de agrias polémicas. indujerorn a muchos a establecer una oposicion entre la ciencia ¥ la fe. "'

Ya que toda verdad tiene su origen en Dios, y que El mismo ha dado al ser humano la razén como instrumento para buscar

la verdad. la aspiracion humana por encontrar la verdad mediante la actividad cientifica, no s6lo no se opone a la voluntad divina.
sino que corresponde al fin propio de la naturaleza humana.'™ De manera que el orden de la razén no vulnera ni contradice al de

la fe.
investigacion moral debe hacerse de manera cientifica, ¥ para los cristianos deber estar iluminada por la fe.

Por lo tanto. para comprender la moral humana, es necesario el uso de la razén; y para tener certeza en esta empresa, la
193

"El sagrado Sinodo, recordando lo que enseiié el Concilio Varicano I, declara que ‘existen dos drdenes de
conocimiento’ distintos, el de la fe v el de la razén; ¥ que la Iglesia no prohtbe que ‘las artes y las disciplinas humanas
gocen de sus propios principios v de su propio método. .., cada una en su propio campo’, por lo cual, ‘reconociendo
esta justa libertad’, la Iglesia afirma la autonomia legitima de la cultura humana. y especialmente la de las ciencias.
Todo esto pide también que el hombre, salvados el orden moral v la comun utilidad, pueda investigar libremente la
verdad ¥y manifestar ¥ propagar su opinién, lo mismo que practicar cualquier ocupacion, y, por udliimo, que se le
informe verazmenie acerca de los sucesos publicos. A la autoridad publica compete no el determinar el cardcrer propio
de cada cultura, sino el fomenrar las condiciones v los medios para promover la vida cultural entre todos aun dentro
de las minorias de alguna nacién. Por ello hay que insistir sobre todo en que la cultura, apartada de su propio fin, no
sea forzada a servir al poder politico o econémico. '™

Sin embargo, la actividad cientifica. como toda actividad humana, debe estar sometida también al orden moral. "La verdad

debe buscarse de modo apropiado a la dignidad de la persona humana y a su naturaleza social, es decir, mediante una libre
investigacion, sirviéndose del magisrerio o de la educacidn, de la comunicacion v del didlogo, mediante los cuales unos exponen a
otros la verdad que han encontrado o creen haber encontrado para avudarse muruamente en la investigacion de la verdad; una vez
conocida ésta, hay que adherirse a ella firmemente con asentimiento personal. ”'** El sometimiento de 1a actividad cientifica al orden
moral no vulnera la autonomia cientifica, pues la ciencia (por su misma naturaleza) debe estar siempre en funcién de la verdad.
incluida la verdad moral.

4.5.1.7. Verdad moral objetiva (fe y razén)

La teologia moral ilumina los conocimientos aportados por las distintas ciencias con los contenidos y criterios de la fe,'™

y realiza un discernimiento critico acerca de los elementos que puedan ser compatibles entre las ciencias y la fe, para la elaboracién
de un discurso teolégico moral que corresponda mas cabalmente a la realidad moral objetiva. L.a verdad moral puede llegar a ser

CONCILIO ECUMENICO VATICANO II. Consuncidn pastoral sobre 1a Iglesia en el mundo actual Gaudium er spes. n.36,3.

“Los cristianos, lejos de pensar que las conguistas logradas por el hombre se oponen al poder de Dios y que la criatura racional pretende nvall_ar con et
Creador, estdn, por el contrario, persuadidos de que las victorias del hombre son signo de la grandeza de Dios y conse ia de su inefabl, Cuanzo
mds se acrecienta el poder del hombre, mds amplia es su responsabilidad individual y colectiva... E! mensaje cristiano no aparta a los hombres de la
edificacidn del mundo ni los lleva a despreocuparse del bien ajeno, sino que al contrario, les impone como deber el hacerio.” CONCILIO ECUMENICO
VATICANO II, Constitucidén pastoral sobre la Iglesia en ¢! mundo acrial Gaudium er spes. n.34.

(Que los de los i ios) “a buscar la i6n de los f bajo la luz de la Rtvrlacldn, a aplicar las verdade: eternas
a la variable dicién de las cosas .ya icarlas en modo apropiado a los hombres de su riempo. Renué Ia.r demds discipli
teolbgicas por un contacto mds vivo con el misterio de Cristo ¥ la histaria de la salvaclén 1 u.n id. p i 4 moral,
cuya exposicidn cientlfica, mds nutrida de la doctrina de la Sag Escritura, di ion de lo.r _pzlex en Cn.no. ¥ la obligacion
que tienen de producir su fruro para la vida del mundo en la caridad* CONCIL!O ECUNIENICO VATICANO JI, Decreto sobre 1a formacién sacerdoual
Optaram totius (28 de octubre de 1965), n.16.

CONCILIO ECUMENICO VATICANO II, Constitucién pastoral sobre la lglesxa en <] mundo acwal Gaudium et spes, n1.59,2.

CONCILIO ECUNIIENICO VATICANO I, Decl ién sobre la Ji Dignitatis h, «n.3.3.

- con estos anh, de los esplrii (la iib dr te y el uso del propio criterio) y pr iénde de cudn conf son
con ta verdad y con la justicia, este Concilio Vaticano investiga a fondo la Sagrada tradicién ¥ la doctrina de ia Iglesia, de tas cuale.\‘ saca a la tuz cosas
nuevas, siempre coherentes con las antiguas.* CONCILIO ECUMENICO VATICANO II, Declaracion sobre 1a libertad reli Di, n.1,3.
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% va que se alcanza mediante el uso recto de la conciencia.

“La fidelidad a esta ¢ iencia une a los cristianos con los demds hombres para buscar la verdad v resoiver con aciertro
los numerosos problemas morales que se presenran al individuo ¥y a la sociedad. Cuanto mayor es el predominio de la

recta conciencia. tanto mayor seguridad tienen las personas ¥y las sociedades para apartarse del ciego capricho y para
someterse a las normas objetivas de la moralidad. "%

Ya que las normas objetivas de 1la moralidad son accesibles a toda la humanidad, es licito exigir su cumplimiento en todo

aquello que afecte al bien comun.'” Pero para poder justificar estas exigencias, es necesario que se convenza a las personas de que
esta ley moral puede ser fundamentada, no solo desde la fe religiosa, sino también desde la razén cientifica. Por ello, es necesario
que los cristianos se preparen adecuadamente para poder dar una razén debidamente fundamentada de su fe y de los principios

morales.'® Esta preparacion es también util a

los mismos creycentes, para que comprendan la vinculacién entre la ley moral natural

universal y la ley divina.

"Todo esto se hace mds claro aiin para quien considera que la norma suprema de la vida humana es la misma ley
divina, eterna, objetiva v universal, por la que Dios ordena, dirige y gobierna el mundo v los caminos de la comunidad
humana segun el designio de su sabiduria y de su amor. Dios hace participe al hombre de esta ley, de manera que el
hombre, por suave disposicién de la divina Providencia, pueda conocer mds y mds la verdad inmutable.

Por ranto, cada cual riene la obligacion y. por consiguiente, rambién el derecho de buscar la verdad en materia
religiosa, a fin de que, wtilizando los medios adecuados, legue a formarse rectos y verdaderos juicios de

conciencia. "'

La legitima autonomia ética se presenta, no cuando la conciencia se da a si misma normas morales por capricho y no a partir

de Ia realidad objetiva, sino cuando la conciencia busca autolegislarse conforme a las normas objetivas de la realidad, que son

reflejo de la verdad moral objetiva.

4.5.1.8. Conciencia, ley natural, y ley divina.

La conciencia del cristiano, mediante la razdn, descubre la ley moral natural que le indica cdmo debe comporiarse; y mediante

la fe, conoce la ley divina recibida por medio de la revelacion sobrenatural.?® La conciencia reconoce que ambas leyes corresponden

a la unica verdad moral objetiva que proviene de Dios.

“Pues los que inculpablemente dt:canoren el Evangelio de Cristo y su Iglesia. y buscan con unrendqd a D:o:, ¥ Se z;ﬁlt’zan bajo el influjo de la gracia
i6n eterna. La divina Providencia no niega

en cumplir con las obras de su c ida por el di de ia pueden
los auxilios necesarios para la salvacidn a los que sin culpa por su parte no llegaron fodavia a un claro conocimienio de Dios y. sin embargo, se esfuerzan,

ayudados por la gracia divina, en conseguir una vida recta.* CONCILIO ECUMENICO VATICANO II, Consnimicién dogmaitica sobre la Iglesia Lumen
genfium, 0.16.4-5.

CONCILIO ECUMENICO VATICANO XX, Constitucién pastoral sobre la Iglesia en el mundo acmal Gaudium et spes. n.16,2

"Una d. ion se plantea sobre las relaciones que median entre los llamados derechos del arte y las normas de la ley moral. Dado que, no rara
vez, las controversias que surgen sobre este tema tienen su origen en falsas doctrinas sobre ética y estética, el Concilio proclama que la primacta del orden
moral objetivo ha de ser aceptada por 10dos. puesto que es el inico gie supera v congrucriemente ordena todos los demds Srdenes hiumanos por dignos que
sean, sin excluir el arte.” CONCILIO E! CO VATICANO II, Decreto sobre los medios de comunicacién social Inter mirifica, n.6,1.

~La Iglesia riene bién surno cuid de las 5, sobre todo de las universidades y facultades. E mclu.m en las que dependen de elia prerende

sistemdricamente que cada discipling se culuve :zgun sus pnnctpw.r. sus métodos y la lu:ertad propia de la de que cada dia

sea mds profunda la comprensién de las ¥ do con toda los p y los h zgos de los Glrimos tiempos se vea
con mds exactitud cémo la fe y la razén van a la verdad, que es una, siguiendo las de los d de la Iglesia,
sobre todo de Sanio Tomds de Aquino. De esta forma, ha de hacerse como publi estable y uni tla pr del, cristiano en el empeilo

J por su para el Te de las

de promover la cultura superior y que 105 alurnnos de estos institulos se jamu-n hombres pr
Junciones mds importantes en la sociedad y restigos de la fe en el mundo.” CONCILIO ECUIHJSLN'!CO VA'I‘ICANO l'l D idn sobre la

cristiana de la juventud Gravissimum educationis, n.10.

CONCILIO ECUMENICO VATICANO 1I. Dcclaracién sobre la libenad religiosa Dignitaris humanae, n.3,1.

“Declara, ademds. que el derechio a la libertad r estd r en la id, d. tal comao se la conoce por
ta palabra revelada de Dios y por la misma raz6n natural. Este derecho de la p h a la lib d i debe ser r ido en el ordl
Jjurldico de la sociedad de forma que se convierta en un derecho civil. " COhClLlO ECUMENICO VATICANO II. Declaraci6n sobre Ia libertad retigiosa
Dignitaris hurnanae, n.2.2.
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&l lemisre cere: reconoce 2or omedio Je su o conciencia los Jicndmeres e

obligacion ce seguir jieimente, e toda su actividad, pard degdr ¢ D(os, que es

livina: conciencia jue :
9t

Aungue !a lzp moral natural. es posible conecerlia mediante la razon v sin referencia a Dios. el Concilio declara que cuando
{a conciencia humana es plenamente rect conduce nccesan’xm:.nlc al reconecimiento de Dios.*** De manera que. sin forzar la
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En la busgueda de la verdad morai, ademais de buscar on Dios*™ ¢l orizen ¥ rundarmento de ial moral. dete wnerse en
cuenta el derecho de todas las personas a formar su conciencia mediante el acce=so a los vaiores 'roralca v religiosos de la cuitura
humana.*® Y los cristinnos. ademds. han de tomar ¢n cuenta también la docirina del Magistario de la Iglesia®™ como una guia
2n su camino de biusqueda de la verdad.

Porsuparre. los ficles en la formacion de su conciencia deben presiar diligente atencidn = la doctring sagrada v cierta
ae ia igiesie. 37
La conciencia moral ¢s auténoma. no solo cuando se rige por la ley moral natural que descubre en su interior. sino tambicn
cuando se rige por !a ley divina que sabe que corresponde a la ley interior. independientemente del modo como haya conocido esa
ley divina.

+4.5.1.9. Autonomia humana.

El Concilio, sabiendo que toda verdad proviene de Dios, ¥y reconociendo que. tanto ¢l camino de la fe, como el de la ciencia,
pueden conducir al ser humano al conocimiento de la verdad objetiva, afirma la “awutonomia legitima de la cultura humana, y
especialmente la de las ciencias"*™. Por lo tanto, se habla de -autonomia» en varios niveles: de la realidad creada®®, de la
cultura®*®, de la ciencia®!', del arte. de la familia®?, y del ser humano.*!?

b CONCILIO ECUMENICO VATICANO 1I. Declaracion sobre la libertad religiosa Digruzans humanae. n.3.4.

o2 “Quienes volunruriamente prefenden apartar de su corazon a Dios ¥ sosiayar [as cuesriones reiigiosas. Gesoyen el GiCiamen c€ su COACIEncia \. por 1aro.
no carecen de culpa.” CONCILIO ECUMENICO VATICANO II. Consttucidn pastoral sabre la Iglesia en of mundo acwal Guudium ef spes, n.19.

b CONCILIO ECUMENICO VATICANO X, Declaracién sobre la libertad reli Di; 4 S T -

End “Dectara iguatmente el Sagrado Cwlcllm que los nilos v los adolescentes tienen derecho a que se les estune a apreciar con recta conciencia lus valores

lesya prarios con adh. 54 bién a que se les estimule a conocer y amar mis a Dios.” CONCILIO ECUMENICO VATICANO U,

Decl 5n sobre ta io «.nsu.lna de la juvenmud Gravissimum educationis, n.l.

i “A la conciencia bien formada del seglar toca loerar que la ley divina quede grabada en ta c:udad rerrena.” CONCILIO ECUMENICO VATICANO II,
Consttucion pastoral sobre la Iglesia en el mundo actual Guudium ef spes. n.33.

hnd “En su modo de obrar, los ¢SpOSOS CriSHanos sean conscientes de que no pueden proceder = 34 anlojo, sino Gue siempre —epen recirse zor la conciencia,

{a cual ha de ajustarse a (g ley diving misma. dociles al Magisierio de [u Iglesia. que interpreta awénticamente esta ley a i 4z del Evangelio.” CONCILIO
ECUMENICO VATICANO 11, Constmucion pastorai sobre 1a [giesia en ¢l mundo actuad Tuudium ef spes, n.50.

i CONCILIO ECUMENICO VATICANO II. Declaracidn sobre la libertad r Dignirasis .l

o CONCILIO ECUMENICO VATICANO TI. Constitucién pastoral sobre la Iglesia en ¢! mundo actual Guudium ¢z spes. 7.59.

o CONCILIO ECUMENICO VATICANO II. Constitucion pastoral sobre la [glesia cn el mundo actal Gaudium er spes. n.4i.

e ~Cada dia es mavor el nimero de los hombres y mujeres, de todo grupo o nacion. que :ieren conciencia de que son ellos [0s autores ¥ promorores de la

cultura de su comumidad. En todo el mundo crece mds v mads ¢f senttdo de la autonomia » al mismo riempo de la responsabilidad, io cual nene enorme
importancia para la madures espiritual y moral del género humano. Esto se ve rmuis claro si jijamos la mirada en la unificacion del mundo v en la rarea que

se nos impone de edificar un m.unda rmejor en la verdad v en Ia fi icia. De esta somos de que esig fi 10 w2 nuevo en el
que el hombre gqueda inido prii poriar idad hacia sus hermanos v ante la hu'mna. CONCILIO ECUMENICO VATICANO I1.
Constitucidn pastoral sobre la Iglesia en el mundo acaial Gaudium et spes. n.55.

= CONCILIO ECUMENICO VATICANO H. D idn sobre la 6n crisgana de ia Gravissi. is. n.10.

2z “La propiedad privada o un cierto dominio sobre los bienes externos a.regumn a cada cual una zona absolutamente necesaric para la aulonomia personal

» fanulmr ¥ deben ser conndtradn.r como umplmclén de ia hbzrra.d hnmana CO\C“JO ECUMENICO VATICANO IT. Constinucién pastoral sobre 1a
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"Muchos de nuestros contempordneos parecen remer que, por una excesivamente estrecha vinculacion entre la acrividad
humana y la religion, sufra trabas la ia del hombre, de la sociedad o de la ciencia.

Si por autonomia de la realidad se quiere decir que las cosas creadas v la sociedad misma gozan de propias leyes y
valores, que el hombre ha de descubrir, emplear y ordenar poco a poco, es absolutamente legitima esta exigencia de
autonormia. No es solo que la reclamen imperiosamente los hombres de nuestro tiempo. Es que ademds responde a la
voluntad del Creador. Pues, por la propia naturaleza de la creacién, todas las cosas estdn dotadas de consistencia,
. verdad ¥ bondad propias v de un propio orden regulado, gque el hombre debe resperar con el reconocimiento de la
metodologia particular de cada ciencia o arre.”*"

La autonomia humana se¢ refiere no solo a la ausencia de coaccién externa en su vida, sino a la posibilidad de darse a sf
mismo las normas de su comportamiento: ¢s decir, la autonomia ética.

- 4.5.1.10. Conciencia y autonomia moral.

La posibilidad de autonomia ética cn el ser humano se sustenta en la facultad de la conciencia moral para descubrir la verdad
moral y para adherirse a ella. Por su responsabilidad moral, basada en su naturaleza racional y libre, todos los seres humanos tienen
el derecho y la obligacién moral de buscar la verdad, de adherirse a la verdad conocida, y de ordenar toda su vida segun las
exigencias de esa la verdad,*® a fin de que. utilizando los medios adecuados, llegue a formarse rectos y verdaderos juicios de
conciencia.?'® Es, pues, la conciencia la que se forma sus propios juicios morales a partir de la ley divina que encuentra en si

misma.

~En lo mds profundo de su conciencia descubre el hombre la existencia de una ley que él no se dicta a si mismo, pero
- a la cual debe obedecer, ¥ cuva voz resuena, cuando es necesario, en los oldos de su corazdn, advirtiéndole que debe

amary practicar el bien y que debe evitar el mal: haz esto, evita aquello. Porque el hombre tiene una ley escrita por
o Dios en su corazén. en cuya obediencia consiste la dignidad humana y por la cual serd juzgado personalmenre. La
conciencia es el niicleo mds secreto v el sagrario del hombre, en el que éste se siente a solas con Dios, cuya vo:
resuena en el recinto mds intimo de aquélla. Es la conciencia la que de modo admirable da a conocer esa ley cuyo
cumplimiento consiste en el amor de Dios v del préjimo.*'”

e Lo que el ser humano percibe y reconoce por medio de su conciencia recta, son los dictiAmenes de la ley divina; por lo que
tiene obligacion de seguir fielmente a su conciencia, en toda su actividad.?!®

4.5.1.11. Libertad y autodeterminacién.

La posibilidad de autodeterminacién ética en el ser humano se sustenta en la facultad de la voluntad para dirigir a la persona
segin su libre albedrio.

“Este Concilio Varicano declara que la persona humana tiene derecho a la libertad religiosa. Esta libertad consiste en
cen que rodos los hombres han de estar inmunes de coaccién, sea por parte de personas particulares como de grupos

sociales y de cualquier p : ¥ esto, de tal manera que, en mazteria religiosa, ni se obligue a nadie a obrar
" contra su £ 7 ni se le impida que actie conforme a ella en privado y en piblico, solo o asociado con otros,
dentro de los lfmites debidos.*"® ’

b “Porque la L ., por dil £ i de la ic ! v social del hombre, riene siempre necesidad de una justa libertad para
desarrollarse ¥ de una legltima awtonomia en el obrar segun sus propios principios. Tiene, por 1anto, derecho al respeto y goza de una cieria inviolabilidad,
quedando evidentemente a salvo los derechos de la persona y de la sociedad, particular 0 mundial, dentro de los ltmires del bien comiin.” CONCILIO
ECUMENICO VATICANO II, Constitucién pastoral sobre la Iglesia en ¢l mundo acmal Gaudium et spes, n.59.1.

f— 24 CONCILIO ECUMENICO VATICANO I, Constitucién pastoral sobic la lgl:sla en ¢l mundo acwal Gaudium er spes, n.36,1-2.
s Cf. CONCILIO ECUMENICO VATICANO 11, Decl i6n sobre 1a }i Digniatis h . 2. .
2 CONCILIO ECUMENICO VATICANO 1I, Declaracién sobre Ia libertad r Dignitatis h 0.3,
m CONCILIO ECUMENICO VATICANO II, Constitucién pastoral sobre la lgl:sm en el mundo actual Gaudium er spes, n.16,%.
s CONCILIO ECUMENICO VATICANO I1, Decl i6n sobre la li d Dignil hi . 0.3,

hd CONCILIO ECUMENICO VATICANO II, Declt i6n sobre la lib. d religiosa Dignitaris ki . 2,1,
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En base a este derecho, toda persona y toda institucién, deben respetar la libertad de los seres humanos para actuar conforme
a su conciencia. "Por tanto. no se le puede forzar a obrar contra su conciencia. Nx tampoco se le puede impedir que obre segiin su
conciencia, principalmente en materia religiosa. "

La dignidad humana requicre, por tanto, que el hombre actuie segin su i ia y libre el ién, es decir, movido ¢ inducido
por conviccién interna personal y no bajo la presién de un ciego impulso interior o de la mera coaccién externa™**'. Por ello, el
Evangelio "respera santamente la dignidad de la conciencia y su libre decisién"**2, ya que es el mismo Dios quien ha dado al ser
humano la libertad. Es. por tanto. voluntad de Dios que el ser humano viva en la mayor libertad posible, y no coaccionado.

"Dios llama ciertamente a los hombres a servirle en espiriti y en verdad: en virtud de lo cual éstos quedan obligados
en conciencia, pero no coaccionados. Porque Dios tiene en cuenta la dignidad de la persona humana que El mismo
ha creado, que debe regirse por su propia determinacién v gozar de libertad. "3

La posibilidad de autodeterminacidén ética en el ser humano, junto con la posibilidad de autolegislacién, que resxden en la
voluntad y en la conciencia respectivamente, son los componentes de la plena autonomia ética.

4.5.1.12. Falsa autonomia.

Sin embargo, ¢l Concilio reconoce, que el camino en busca de la autonomia humana, no siempre tiene un progreso continuo,
sino que existen también algunos riesgos, pues se puede exagerar: el deseo de libertad, y caer en el libertinaje™*; o el deseo de
didlogo con la secularidad, y caer en el secularismo®*; o la confianza en las capacidades de la razon, y despreciar el auxilio de la
gracia divina®®; o el desco de someter la realidad al servicio del ser humano, y romper con el equilibrio de la naturaleza, el cuidado
del bien comun, o el respeto a las normas objetivas de la moralidad. La norma moral, aun entendida como norma divina, no atenta
contra la autonomia humana,**” pues no coacciona a la persona, sino que la orienta hacia lo que objetivamente mas le conviene.

“La Iglesia, pues, en virtud del Evangelio que se le ha confiado, proclama los derechos del hombre y reconoce y estima en
rucho el dinamismo de la época actual, que esta promoviendo por rodas partes tales derechos. Debe, sin embargo. lograrse que este
movimiento quede imbuido del espiritu evangélico y garantizado frente a cualquier apariencia de falsa autonomia. Acecha, en efecro,
la tentacion de juzgar que nuesiros derechos personales solamente son salvados en su plenitud cuando nos vemos libres de roda norma
divina. Por ese camino, la dignidad humana no se salva; por el contrario, perece. "

fad CONCILIO ECUMENICO VATICANO 1i. D, ién sobre la lib religiosa Digniati: wn.3.5.

bl CONCIL1O ECUMENICO VATICANO I1. Constitucién pastoral sobre la Iglesia en el mundo actual Gaudium et spes. n.17.

22 CONCILIO ECUMENICO VATICANO 11, Constitucién pastoral sobre la Iglesia en el mundo actual Gaudium er spes, n.41.

= CONCILIO ECUMENICO VATICANO II. Declaracién sobre la libertad religi Dignitati. n.11,1.

baad "Con frecuencia, sin embargo. la fomentan (la liberiad) de forma depravada, como si fuera pura licencia para hacer cualquier cosa, con sal que deleize,
aungue sea mala.” CONCILIO ECUMENICO VATICANO I1, Constitucién pasioral sobre 1a Iglesia en €l mundo acwial Gaoudium et spes, n,17.4.

ns

"Pero si autonomta de lo temporal quiere decir que la realidad creada es independiente de Dios y que los hombres pueden usarla sin referencia al Creador,

no hay creyente alguno a quien se le oculte la fal. lta en 1ales p . La criatura sin el Creador desaparece... Mds aiin, por el olvido de Dios

la propia criatura queda oscurecida.” CONCILIO ECUMENICO VATICANO I, Constitucién pastoral sobre la Iglesia en e) mundo acrual Gaudium et

spes. n.36,4.6.

"Y este apostalado (el de los laicos) se hace mds urgente porque ha crecido muchisimo. como es justa, la autonomla de muchos sectores de la vida humana,

¥ a veces con ciena separacion del orden é1ico y religioso v con gran peligro de la vida cristiana.~ CONCILIO ECUMENICO VATICANO 11, Decrero

sobre el aposiolado de los laicos Aposrolicam aciuosiratem, n. 1.

Ead “La libertad humana, herida por el pecado, para dar ta mdxima cficacia a esta i6n a Dios d ia del hombre hacia si fin con la libre eleccidn
det bien), ha de apoyarse necesariamente en la gracia de Dios. Cada cual tendrd que dar cuenta de su vida ante el tribunal de Dios segin la conducta buena
0 mala que haya observado.” CONCILIO ECUMENICO VATICANO II, Constitucién pastoral sobre 1a Iglesia en ¢l mundo actual Gaxdium ef spes, n.17.4

= "Con frecuencia, el atelsmo moderno reviste ién la forma i la cual, jando ahora otras causas, lleva el afdn de autonomia humana hasta
negar toda dependencia del hombre respecto de Dios. Los que prof este que la esencia de la libertad consiste en que el hombre es el
Jin de st mismo. el déinico arntifice y creador de su propia historia. Lo cual no puede concilmr.re. segun etlos, con el reconocimiento del Sefior, autor y fin de
todo, o por lo menos tal afirmacidn de Dios es completamente superfiua.” CONCILIO ECUMENICO VATICANO II, Constiicién pastoral sobre la Igiesin
en ¢! mundo actal Gaudium et spes, n.20.

i CONCILIO ECUMENICO VATICANO IX. Consttucién pastoral sobre Ia Iglesia en ¢l mundo actual Gaudium et spes. b. 41 4.
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4.5.1.13. Fe y teonomia.

La Jegitimma autonomia y la justa libertad humana que reconoce y defiende el Concilio, no implica una minusvaloracién de
la religion?*® o de la fe, ni una disminucién de la dimensién teénoma de la vida cristiana.®* Pues es en la creacion. v
especialmente en la misma naturaleza humana en donde los creyentes escuchan siempre la manifestaciéon de la voz de Dios.*™™

En la moral auténoma que propone ¢l Concilio, la teonomia ¢sta siempre presente. Ya que tanto las realidades profanas como
las de la fe tienen su origen en un mismo Dios**?, para el creyente, Dios estd presentc y es el fundamento de toda obra humana.
Las normas morales que la conciencia descubre en su interior mediante la razén, como interpretaciéon de la ley moral racional. son

reflejo de la ley divina. "El hombre percibe v reconoce por medio de su conciencia los dictdmenes de la ley divina™**. "Porque
el hombre tiene una ley escrita por Dios en su corazén"***. De manera que, aunque el Concilio Vaticano Il. no menciona
explicitamente el modelo ético que corresponde a la moral catdlica, de la generalidad de sus documentos puede deducirse que dan

por supuesto un modelo €tico aurénomo tesnomo.

4.5.2. Documentos Post-conciliares.

la concepcién acerca de la Iglesia, que predominaba en el ambiente catdlico y se mostraba

A partir del Concilio Vaticano II,
la reflexion sobre la moral

en los documentos del Magisterio, sufrié una radical transformacion., Desde esta nueva perspectiva,
cristiana necesitaba también una ransformacién. En resumen. debia actualizarse la Teologia Moral catdlica a partir de un didlogo

estrecho con la cultura humana y en especial con las ciencias.®® Es decir, partiendo de la rica tradicién ética cristiana, buscar con
recta conciencia, y junto con todas las personas de buena voluntad, los principios morales universales que residen en la naturaleza
humana y que son reflejo de la ley divina.®¢ De manera que estos principios, presentados de manera adecuada a cada cultura y

acompanados por una auténtica vivencia de fe de los cristianos. ayuden con mayor eficacia a iluminar con la {uz del evangelio a la
humanidad actual; y colaboren para poner las bases de una ética universal basada mads cabalmente en la integridad de la persona

humana.

Los documentos del Magisterio de la Iglesia, posteriores al Concilio. procuran responder a algunas inquictudes urgentes de
la Iglesia en campos especificos, para lo cual, buscan iluminar estos campos desde los documentos conciliares. De manera que la
mayor parte de los documentos post-conciliares se dedican a clarificar ¥ aplicar las resoluciones conciliares. En materia de la
fundamentacién de la moral cristiana, los documentos sobre moral social insisten en la universalidad de la ley moral®, Ia
dimensién racional y libre de la moralidad humana®®®, y en la dignidad de la conciencia como lugar del discernimiento moral.?*

bid “Ademds, los actos r con que los hombres, partiendo de su (ntima conviccién. se relacionan privada v publicamente con Dios, trascienden por su
naruralewa el orden terrestre y temporal. Por consiguiente. la autoridad civil, cuyo fin propio es velar por el bien comun temporal, debe reconocer la vida
religiosa de los ciudadanos y favorecerla; pero hay que afirmar que excede sus limites si pretende dirigir o impedir los actos rdlgmro: CONCILIO
EC CO VATICANO II. Declaracion sobre ta libertad religiosa Digniratis humanae, 0.3 .8 (cf. Dei n.6; Digni n.10).

el "Ahora bien, como quiera que la libertad religiosa que exigen los hambres para el ¢ de su obli ién de rendir culto a Dios se refiere a la
de idn en la d civil, deja integra la docrrina tradicional cardlica acerca del deber moral de los hombres y dre las sociedades para con

la verdadera religién y la énica Iglesia de Cristo. El Sagrado Concilio, ademads, al sratar de esia libertad religiosa. pretende desarroliar {a doctrina de (os
salrimos Pontffices sobre los derechos inviolables de la ptr:ona h. v sobre el Jjurtdico de la sociedad.” CONCILIO ECUMENICO
VATICANO Il1. Declaracion sobre la libertad igi d . n.1,6.

Cf. CONCILIO ECUMENICO VATICANO II. Constitucién pastoral sobre la Igiesia en el mundo actual Gaudium ef spes. n.36.5.

Cf. CONCIL1IO ECUMENICO VATICANO I, Constitucién pastoral sobre la Iglesia en ¢l mundo acmal Gaudium ¢ spes, n.36.

CONCILIO ECUMENICO VATICANO II. Declaracion sobre la libentad religiosa Dignisatis humanae. n.3.

CONCILIO ECUMENICO VATICANO II. Constitucién pastoral sobre la lgl:sm en el mundo actual Gaudium et spes, n.16.

Cfr. CONCILIO ECUMENICO VATICANO II, Decreto sobre la for 1 O, totius, n.16.

"8in derecho inalienable al marrimonio y a la procreacitn. no hay dignidad humana. Al fin y al cabo es a los padres a los que les 1oca decidir, con pleno
conocimiento de causa, el nimero de sus hijos, P Sus resp itid ante Dios, ante los hijos que ya han traido al mundo y arse la comunidad
a la que p iendo las exig fas de su (7 ia, instruida por la Ley de Dios auténticamense interpresada y sostenida por la confianza en EI"
PABLO VI. Enc[chu Populorum progressio. sobre la necesidad de promover ¢! desarrolio de los pucbios (26 de marzo de 1967), n.37.

“Nuesiro esplritu ¥ nuesrro corazén se dirigen igualmente hacm todos aquellos que viven mdas alld de la esfera visible del Pueblo de Dios. Al poner su vida
en ia con las muds hondas de sus eco de la voz de Dios, se hallan en el camino de la alegria” PABLO V1, Exhornacién

Olica Gaud. in de ino. sobre lu alcgria cristiana (9 de mayo de 1975), n.5.6.
"El rrabajo entendido como proceso mediante el cual el hombre y el género humano someten la tierra, corresponde a este concepto fundamental de la Biblia

3810 cuando al mismo tiempo, en fodo este proceso, el hombre se manifiesta ¥ confirma como el que ‘domina ‘. Este dominio se refiere en cierto sentido a
rfecro no hay duda de que el trabajo humano

la dimension subjetiva mds que a la abjetlva esia dimensién condiciona la misma esencia ética del trabqjo. En
tiene un valor érico, et cual estd vis 2 y direc al hecho de que quien lo lleva a cabo es una p . urn sujeto i y libre, es
decir, un sujeto que decide de si mismo* FUAN PABLO I1, Enciclica Laborem exercens. sobre el trabajo humano 90 ahos después de la Rerum novarum

FEEEEE
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4.5.2.1. El Cédigo de Derecho Candnico.**

Desde la ley positiva eclesidstica, también se procura defender los principios morales universales®®! y la Teologia Moral
renovada por el Concilio. Por lo tanto, se¢ reconoce la autonomia de la cultura humana y de las ciencias.*** asi como la libertad
de conciencia.*’ Ademas de reconocerse, también, a la conciencia como el lugar del discernimiento moral.**

Canon 748: $ 1. "Todos los hombres estin obligados a buscar la verdad en aquello que se refiere a Dios ¥ a su Iglesia y, una ve:
conocida, tienen, por ley divina, el deber v el derecho de abrazaria y observaria”.
$ 2. "4 nadie le es licito jamas coaccionar a los hombres a abrazar la fe catdlica conira su propia conciencia.”

4.5.2.2. La Enciclica Veritaris Splendor.***

. Es la primera Enciclica con contenido especifico de Teologia Moral Fundamenial.** Se publica treinta aflos después del
Concilio, y en resumen, es una advertencia sobre 10s riesgos en los que puede llegar a caer la teologia moral catélica si, dejandose
arrastrar por doctrinas equivocadas. se aleja de los principios fundamentales de la fe y la doctrina de la Iglesia. Hablaré de ella muy
brevemente por falta de tiempo para hacer un anilisis profundo.

Entre los peligros de los que advierie, esid el de llevar los afanes de autonomia humana hasta el extremo de negar la
dependencia de la creatura respecto a su creador. Otro peligro estd en exagerar el intento por afirmar la autonomia ética del ser
humano hasta el extremo de atribuir a la conciencia la capacidad de crear las normas morales independientemente de su referencia
a las normas objetivas y universales*’ de la moralidad.**

(14 de septiembre de 1981}, n.6,3.
“La Encfclica de Pablo VI (Populorum progressio), al declarar que la cuestion social ha adquirido una dimensidn mundial, se propone ante todo serialar un

B e
hecho moral, que tiene su fundamento en ¢l andlisis objerivo de la realidad. Segun las palabras mismas de la Enciclica, ‘cada uno debe tomar conciencia
de este hecho. precisamente porque interpela direc alac fentcia. que es fuente de las decisiones morales™ JUAN PABLO 11, Enciclica Sollicitudo
red sociallis (30 de diciembre de 1987). n 9.

a0 Promulgado por JUAN PABLOQ II ¢] 25 dc encro dec 1983 para entrar en vigor para la Iglesia latina el 27 de noviembre del mismo afto.

24 Canon 747: $ 2. "Compere siempre v en rodo lugar a la Iglesia proclamar los principios morales, incluso los referentes al orden social, ast como dar
Sue jmrw Sobre c . en la dida en que lo exijan, lox derechos de la p o la
salvacion de las almas.”

Eand Ciénon B0O9: “Cuiden las Cornferencias Episcopales de que, 3i es posible y conveniente, hava universidades o al menos facultades adecuadamente
distribuidas en su rerritorio, en las que, can Jz de su . Se investiguen y ensefien las distintas disciplinas de acuerdo
con la docrrina catdlica.”

and Cdnon 630: $ 4. “Los Superiores no deben ofr las confesiones de sus subditos, a no Ser gue éstos lo pidan esponsdneamente.”
$ 5." Los miembros deben acudir con a sus Supceriores, a pueden abrir su corazén libre ¥ espontdneamente. Sin embargo.
se prohfbe a los Superiores inducir de cualquier modo a 1os miembros para que les manifiesten su conciencia.”

Cdnon 719: $ 3. "Acudirdn libremente at de {a peni. ia, que deben recibir con frecuencia®™.
$ 4. "Tengan con libertad la necesaria direccidn de conciencia y busquen en sus propios Dircctores, si ast lo desean, tos consejos
oporrunos.”

bl Cdnon 799: "Deben esforrarse los fieles para que, en la sociedad civil, la.r leyes que reg la for i6n de los jo P bién a su ed,
religiosa y rmoral en las mismas 17 segin la ia de sus padres”.

Cénon 1608: $ 1. "Para dictar cualquier sentencia, se requiere en el dnimo del juez certeza moral sobsre el asunto que debe dirimir
$ 2. "El juez ha de conseguir esta certeza de lo alegado v probadn”.
$ 3. “El juex debe valorar las pruebas segin su conciencia, respetando las normas sobre la eficacia de ciertas pruebas.”

us JUAN PABLO 11, Enciclica Veriratis splendor, sobre les dc la mora)l de la Iglesia (6 de agosto de 1993).

hand “Imterpelados por el Concilio Varicano 1, s€ ha querido favorecer el didlogo con la cultura moderna poniendo de relieve el cardcter racional -y por lo
fanto uni ible y ¢ de las co di al dmbita de la ley moral y natural. Se ha querido reafirmar,
adermds, el cardcrer munar de las exigencias éticas que derivan de esa muma ley v que no se imponen a la voluntad comno una obligacién, sino en virtud
del reconocimiento previo de la razén h », concr de la P I~ JUAN PABILO II. Enciclica Veritaris splendor, n.36.2

baid “Estas leyes i corr den a conocii de la razén prdctica v se aplican a los actos particulares medianie el juicio de la
conciencia® JUAN PABLO n Enciclica thrau: splendor, n.52,1.

el “Abandonada la idea de una verdad universal sobre el bien, que la razén pueda . ha biad ién inevit ia pCion misma
de la conciencia: a ésta ya no se la can.udem en su realidad originaria. o sea. como acto de la uuel:gznna de la persona, que debe aplicar el conocimiento
wuver:al del bien en una dete inad. 722 asf un juicio sobre la conducta recta qQue hay que elegir aguf y ahora: sino que mds bien se estd

derala i del mdlwdua el privilegio de ﬁ_mr. de modo auténomo, los criterios del bien y del mal, y actuar en consecuencia. Esta

vLudn comclde con wuna édtica individualista, para la cual cada uno se encuensra anie su verdad, diversa de ia verdad de los dermds™ JUAN PABLO 11,

Enciclica Veriratis splendor, n.32,2.
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Sin embargo. confirma la docirina del Concilio sobre la identidad de la ley moral natural y la ley divina, la interioridad de
la norma moral,** y 1a libertad y dignidad de la conciencia como lugar del discernimiento moral. Por lo tanto, puede hablarse no
sé6lo de autonomia en la moral cristiana, sino también de teonomia, pues la ley moral natural que se encuentra en la conciencia del
ser humano, tiene su origen en Dios, no sélo por la creacién, sino también por su voluntad salvifica.
“Adlgunos hablan jus de t fa, o de teonomia particip porque la libre obediencia del hombre a la ley
de Dios implica efectivamente que la razdn y la voluntad humana participan de la sabiduria y de la providencia de

Dios. "3

La enciclica afirma también, explicitamente, que la moral cristiana no es heterénoma, pues sus nNOrmas no se imponen como
351 De esta manera, permite la posibilidad de hablar

algo exterior y ajeno a la persona, ¥ por lo tanto. no atentan contra su libertad.
de un modelo ético auténomo teénomo®* para describir la moral cristiana, pecro teniendo en cuenta las adveriencias que se
indicaban.**
“Sin embargo, Dios provee a los hombres de manera diversa respecto a los dermnds seres que no son personas: no ~desde
Suera», medianre las leves inmutables de la naturaleza fisica, sino «desde dentro~, mediante la razon que, conociendo
con la luz natural la ley eterna de Dios. es por esto mismo capaz de indicar al hombre la justa direccion de su libre

actuacion. **%

En conclusidén, después de haber revisado los documentos del Magisterio de la Iglesia Cat6lica, podemos afirmar que hay
suficientes elementos para poder describir a la moral cristiana como una ética auténoma teénoma. Pues en la interpretacion de las
realidades terrenas, y de la Revelacion, la Iglesia ha entendido al ser humano como un sujeto ético capaz de descubrir mediante su
conciencia las normas morales universales que Dios ha puesto en la creacién, y especialmente en el corazén humano. y a
autolegislarse a partir de su conciencia y a autodeterminarse libremente a partir de su voluniad

En los documentos mais recientes, puede verse ademds, el interés del Magisterio de la Iglesia Catélica por entrar en didlogo
con ¢l mundo y presentar el tesoro de la moral cristiana no sé6lo como una doctrina revelada y excluyente de Ios no creyentes, sino
como el reflejo de los valores morales insertos en la Creacién y que son accesibles a todo ser humano independientemente de su
cultura o religién. Al mismo tiempo, se expone la dimensién de la fe en la vivencia ética de los creyentes, e invita a todos los seres
humanos a la busqueda comun de una ética universal que conduzca a la humanidad hacia una convivencia justa, pacifica y fraterna,

y hacia su fin @ltimo, que es Dios.

“La ordenacion racional del acto hurnano hacia el bien en toda su verdad y la bisqueda voluniaria de este bien. conocido por ia razén. constituven la

2
moralidad” JUAN PABLO 11, Enciclica Veritaris splendor, n.72,2.

0 JUAN PABLO 11, Enciclica Veritaris splendor, n.41,2.

b Y par ranla, la obediencia a Dios no es, como alj i una . como si la vida moral estuviese sometida a la voluntad de una

al hombre y contraria a la aft de su li . En i h fa de la moral .ngmﬁca-rt negacién de la

awodeterminacién del hombre o irnposicién de normas ajenas a .Yll bien, ral estaria en ¢ diccibn con la r '/ de la Ali y dela
Encarnacion redentora, y no serfa mds que una forrma de ali c a Ia i divina y a la digni de lap h “ JUAN PABLO
X1, Enciclica Veritasis splendor, n.41,1.

= Cf. BONNIN, E.. A flexi con i6n de la "Veritatis splendor ™ 37 (1995) 75-88.

1 “En virtud de la razén natural, que deriva de la sabiduria divina, la ley moral es, al mismo tiempo. la ley propia del hombre. En efecto, ia ley natural, como
s¢ ha visto. «no es otra cosa que la luz de la inteligencia infundida en nosorros por Dios. Gracias a ella conocemos lo que se debe hacer y lo que se debe

evitar. Dios ha donado esta luz 'y esta ley en la creacién.. La justa autonomia de la razén prdcrica significa que el hombre posee en s{ mismo la propia ley.
recibida del creador. Sin embargo, la autonomia de la razén no puede significar la creacidn, por parte de la misma razbn, de los valores y de las normas
morales” JUAN PABL.O I1, Enciclica Veritaris splendor, n.40,1.

4 JUAN PABLO I1. Enciclica Veritaris splendor, n.43.2.
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Capitlo Quinro

5. AUTONOMIA Y TEONOMIA EN LA TEOLOGIA CONTEMPORANEA

A continuacioén, presentaré las opiniones de algunos de los tedlogos contemporineos que, en el campo de la Teologia Moral

Fundamental, hacen referencia al tema de la relacién entre autonomia ¥ teonomia en cuanto a la determinacién del /modelo o

paradigma de la moral cristiana.

Las obras de los autores aqui presentados son representativas de la principal corriente curopea de reflexion teolégico—moral
catblica, posterior al Concilio Vaticano 11 (1962-1965) y anterior a la enciclica Veritaris Splendor (1993).

5.1. AUTONOMIA Y TEONOMIA SEGUN RENE SIMON.

Para el desarrollo de este apartado del capitulo quinto, me basaré en la obra de Rene Simon, "Fundar la moral, dialéctica de
la fe y de la razén prdcrica™***, en donde se habla de la autonomia y la teonomia en la moral cristiana haciendo relacién al concepto
de ley natural, y en el marco de una teologia creacional. Después de hacer una critica de las reducciones ateas de la moral teologica
(cap.l), inicia su argumentacién para la fundamentacién de la moral cristiana resaltando el designio unitario de Dios, creador y
redentor en Jesucristo (cap.ll). En éste capitulo hace ver que la intencién redentora de Dios en Jesucristo, no anula la intencién
creadora original de Dios. ¥ que tampoco anula la naturaleza y facultades propias de la persona. Concluye que “...el cardcrer
propiamente cristiano del obrar y de la érica, entendida como reflexion sistemdtica, consiste en situar el comportamiento humano
primordialmente a un nivel que puede llamarse meta-érico, si se permite designar asi al plano de las estructuras constitutivas del ser

del cristiano™ (p.96).

5.1.1. La Nocién de «Narturaleza-.

A consecuencia del designio unitario de Dios con respecto a la creacién y a la redencién, Simon hace una comparacién entre
la ley moral humana y !a ley evangélica, con el fin de definir la naturaleza de la ética .cristiana (cap.11I). Siguiendo a un articulo
de Schiiller* polariza la argumentacién con las nociones de lex naturae y lex gratiae (lex Christi); aungue el objeto inmediato de
la teologia moral es la lex Christi aceptada en la fe, es necesario integrar a la lex naturae en la reflexién metédica de la teologia
moral, pues esta ley es indispensable para la comprensién de 1a lex gratiae. Para el cristiano, la ley moral natural se plantea a partir
del evangelio y sirve a la comprensién del evangelio. La parénesis de los primeros cristianos plagié los preceptos de la ley narural,
tanto de las normas de conducta del judaismo de la didspora como de los catdlogos de vicios y virtudes de la filosofia estoica popular.

* en toda interpretacién moral interviene el entendimiento, pues la revelacién divina sé6lo puede realizarse pasando por la palabra y el
lenguaje humanos. "Dios revela h su divinidad y su proyecto redenror™(p.101). El lenguaje y la palabra del hombre son
medijaciones necesarias para que se pueda dar la revelacién- comumcacnén de Dios con ¢l hombre en el lenguaje y en la palabra del

hombre.

Es a través de la lex naturae que el hombre se entiende a si mismo como ser ético, y la bisqueda de la voluntad de Dios en
el Evangelio no es posible sino a partir de una precomprensién moral de si que se expresa precisamente en la ley moral natural,
Incluso el precepto de creer proviene del ser natural del hombre en cuanto obertura ontolégica a la comunicacién sobrenatural y
gratuita de Dios mismo en su palabra. "La inteligencia que renemos en la fe de los mandamientos de Cristo. conriene siempre en si
misma, como un presup 10 trascend l, una ién narural de la lex naturae: y la inteligencia de la lex naturae se traduce
necesariamente para el creyente en un reconoc"menlo de la lex Christi®(p.104, citando a Schiller pp.461-462). Ambas leyes se
condicionan reciprocamente: la ley natural mediatiza necesariamente la comprensién analdgica de la lex Christi 'y “la lex Christi o
la Palabra del Serftor estructuran la conciencia del creyente, cr do acritudes fund, l SUSCE do energfas y radicalizando
la exigencia de las normas éticas referidas al doble mandamienio del amor de Dios y del préjimo... la invencién de normas y de leyes
mds conformes con la idad, en con. ia con las situaciones historicas, son una exigencia de la fe cristiana” (p.107). La
ley cristiana, ademds de ser la manifestacién de la Palabra de Dios en Jesucristo, es una radicalizacién de la libertad del hombre.

b SIMON, R., Fundar la moral, dialéctica de la fe y de la razén prdctica, Paulinas, Madrid 1976.
2 SCHULLER, B., La théologie morale peut-elle se passer du droit naturel?: NRTh 88 (1966}, 449475,
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Los términos de "naturaleza”™ y “ley natural”™, por su historia, resultan inadecuados ante la cultura filoséfica y cientifica
contempordnea, pues han sido usados de maneras muy diversas. Simon distingue entre cuatro acepciones o sentidos de éstos términos:
- Primer sentido: Se entiende la ley natural en contraposicion con la ley evangélica, como un caso mas de la contraposicion,
cldsica en la teologia. entre naturaleza y gracia. No es una distinciéon entre la ley natural v la ley positiva (humana). Por
naturaleza se entiende, la esencia del hombre con sus virtudes constitutivas, incluyendo lo que proviene del espiritu y la
libeniad, y prescindiendo de la eleccién de la gracia que le hace Dios en Jesucristo. "Entendida en este cuadro, la categoria
‘ley natural® designa simplemente la ley moral humana. la ley del obrar hurmano como tal, en su autonomia propia y haciendo

absiraccion del aporte de la fe v de la Revelacion® (pp.110-111).

- Segundo sentido: Se entiende por naturaleza al conjunto de leyes causales ligadas en un sistema, y en el sentido moderno
de la ley cientifica. Se considera a la ética como un dominio especificamente distinto de la ciencia, aunque se acepta que para
constituir la ciencia, se requiere una ética, “una ascesis de la objetividad®.

Tercer sentido: Sc entiende por naturaleza al conjunto de funciones ligadas en un fin, en un ¢élos. Se refiere a la legalidad
teleolégica, o bien, al ambito de la teleonomin. “7Todo ocurre como si los seres vivos estuvieran estruciurados. organizados
¥ condicionados en visias a un fin: la sobrevivencia del individuo y sobre rodo de la especie” (p.112, citando a Monod*™),

- Cuarto sentido: Se entiende naturaleza, en cuanto se refiere al orden moral. Se centra en el hombre; en presencia de la
libertad., ¥ no del determinismo causal o las finalidades. Hace referencia a "un deber-ser en relacion con los requerimienios
esenciales del hombre y cuyas determinaciones concretas pueden variar al infinito con la evolucién y la historia de la
humanidad, la diversidad de las culturas y de las sociedades... La ley que corresponde a este orden es la ley moral llamada

narural™ (p.112).
De estas cuatro acepciones, la primera y la tGitima tocan el campo de la moral, pero s6lo la Gltima es del dominio estrictamente
moral.

En cuanto al ser humano, "la nocién de naruraleza designa el niicleo constirutivo e inalienable del ser mismo del hombre, que
ésie no puede perder sin perder su humanidad, que no puede negar sin negar lo que es él, que es en él lo que asegura la continuidad
de su ser. sino rambién el venero de su desarrollo y lo que implica que no puede hacer de sf cualquier cosa™ (p.113). A continuacién,
Simon resalta, a partir del concepto de hombre que maneja Ia "Gaudium et spes” 1a multiplicidad de las dimensiones relacionales del
hombre (econémicas, sociales, polfticas, etc. ) como parte integrante de la naturaleza humana. Se refiere a la naturaleza espiritual
del hombre, lo que llamamos persona: razén y libertad, conciencia moral refleja y facultad de autodeterminacién. La naturaleza
representa y configura al hombre; es el conjunto de estructuras y finalidades que siguen siempre presentes en el hombre ain como

animal desnaturalizado, como “artifice”™.

Al hablar de naturaleza humana debe entenderse por naturaleza: "el conjunto de los determinismos biologicos, psicolégicos.
la red de relaciones socio-econdémicas que se articulan en ia libertad. Se ha de anadir que la ‘naturaleza’ asf entendida jamds puede
elevarse como tal al nivel de la norma érica, ni tomarse como fundamento de la ley moral. La naturaleza o el daro natural es. la
norma moral prescribe lo que debe ser: la naturaleza o el dato natural, se impone como un hecho, la norma moral como un
imperativo”™ (p.115). La ley cientifica no se puede erigir en ley ética, pucs la normatividad ética sSlo puede sobrevenir a través de
un enjuiciamiento de 1a razon. Sélo 1a razén, con la libertad que estd encarnada en la naturaleza, puede transformar el dato en valor.
"La persona humana es la libertad que se individualiza en las estructuras de una naruraleza y en la red de las relaciones objetivas

por las que mediatiza sus proyectos” (p.116).

Para evitar equivocos en el empleo del término "ley narural™, mejor serd hablar de "ley snoral racional” (entendiendo por ella
la cuarta acepcién de “ley natural” antes expuesta), pues la ley moral es obra de la razén, implica una exigencia de racionalidad y
de espiritualidad. Aunque la invencién de los valores y de las normas del comportamiento humano dependen de una esencia, de una
base 6ntica; esta esencia implica como elemento constitutivo a la razén y a la libertad. E) progreso en la invencidn de la ley moral
racional estd condicionado por la situacién concreta del hombre, es en el campo de la accién en donde el hombre hace el esfuerzo
de descubrir e inventar las leyes morales. La invencién de las leyes es una actividad libre de Ia razon, pero en ella el hombre debe
respetar los requerimientos auténticos de su razén. El ser y ¢l deber ser no se identifican, pero tampoco son independientes. En el
equilibrio de la relacién entre oniologia y axiologia estd la clave para evitar ¢l caer tanto en el reino de la necesidad como en el

voluntarismo.

hid MONOD, Discurso inaugural en el Colidge de France. Texto citado por SIMON. R., Fundar la moral, 112,
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Derando a santo Tormas, Simon habla de las reiaciones entre naturaleza y iiberize. Con la irrupcion de i inteligencia dei
ombre. comienza la des-naturalizacion de su animalidad. Pero esta des-naturalizacidn es congénita a su ser. tan antigua como 2
hombre mismo: surge asi una "naturaleza interior” que esta profundamente vinculada con Ia "naturaleza exterior”. “E! /tombre es la
umidad inaisoinsle de nainraieza - de liberrad” (p.:34). La naturzieza humana (120to interior COmo exteriory =s producto de una
iistoria, ¢l orden social se inscribe como forma del erden natural: anto el zobierno de la naturaleza como en gobiemo de la sociedad
son gobierno dec hombres.

De la finalidad inmanente al proceso natural, no puede deducirse laintencion divina. pues no hay una concatenacién dirscta
entre voluntad de Dios ——iin divino: iin nawural, ya que ia finalidad que Dios crea es en términos de sentido. "Dios es creador
de sentido: &l suscita un universo, una humanidad donde {a vida estd mds o mernos cargada de sentido, segiin el caso” (p.136. citando
a Rabut™®). Para averiguar la voluniad divina a partir de las observaciones narurales. es necesario buscar el senudo realizado por
Dios, pues en los actos humanos hay desigual densidad de la aprobacion divina. segun el grado de sentido obtenido. La razén v la
libertad del hombre participan en ia consumacién de la creacidn gue =std ampliamente indeterminada en cuanto a las finalidades.
“Lamera finalidad fdcrica o los determinismos nacurales jamas son como rales moralmenre determinados v prescripiivos. la objerividad
de la ley moral se ha de situar en el terreno de la relacion multiforme y del encuentro™ (p.137). El "respeto a la nawraleza™ significa
principaimente respeto a la humanidad del hombre, que es legislador por su propia razén prictica (como bien decia Kant). Aunque
su creatividad y sedorio estd dentro de la finitud ¥ la medida por los limites de un universo escatoldgica y biologicamente finitos, esto
no disminuye la responsabilidad y la autonomia de la andadura racional. En la actualidad es necesaria una revision de las relaciones
eatre la libertad v la naruraleza; entre las naturalezas: interior ¥ exterior.

La ley moral, entendida como "ley natural” deberia llamarse "ley moral racional”. Pues "La expresion ‘lev moral racional’
tiene la capacidad de asumir., en un conrexto cuirural nuevo. las funciones que :radicionalmente se confiaban a la categoria de ‘lev
narural’™ (p.139). Esta expresion es también mis adecuada para acoger un pluraiismo v una cierta universalidad éticas basados mas
en las convergencias analdgicas que en los comportamientos uniformes: ya que toca a la esencia de la razén prdctica comportar la
intencion de universalidad inherente a la legalidad ética. Las regularidades narurales deben ser integradas en el provecto ético del
hombre no como estructuras reguladoras sino como ¢lementos del proyecto cuya determinacién €tica corresponde a la razén y a la
libertad.

La relacion entre ia ley natural v el evangelio plantea el problema de saber si al cristiano se le sigue imponiende la ley natral
o solo la ley evangélica. Para aclarar el problema es necesario aclarar la situac:én de las vias de penetracion en la voluntad de Dios
con que cuenta ¢i hombre: la Revelacién en la ley para los judios v la revelacion natural en la conciencia para los paganos. Las
opciones son: que una de las dos vias desplace a la otra, o que ambas se complementen por medio de un concepto hibrido de
“naturaleza”. "Si la naruraleza ¢s wna lectura efeciuada por la razon en direccion a la creacion. ;cudl es la normativided de este
género mixio que no puede incluirse rotalmente en la fe. ni identificarse con (c razon de la autonomia humana?” (p.143, citando a
Dumas™®).

La solucién de Schiiller cs que la comprension (légicamente anterior) de la “ley natural™ es la condicién indispensable para
la comprensién de la ley evangélica. La formulacion de Congar™™, siguiendo a la teoria de Rabkner®  llama “narturaleza® del

bl RABUT, O., peidn: equivaco : Espirit, Enero (1971) 91. Texmwo ciado por SIMON, R.. Fundar la rmoral. 136.
b DUMAS. A.. La {oi naturelle es irrupsi Li d i la Vie Spinwclle 81 (1967) 223, Texw citado por SIMON. R.. Fundar ia moral, 143.
had CONGAR. Y.. Grdce en £ < lique, V ie i Cerf. Paris 1970. 118. Cindo por SIMON. R.. Fundar la moral. 145.
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hombre al término beneficiario de la comunicacién gratuita que Dios hace de si mismo: que aunque es iniciativa de Dios, pertencce
a la naturaleza humana la capacidad para recibirla, pero sin ninguna exigencia sobre ella. En este sentido la gracia es una
comunicacion sobrenatural que Dios hace de si, péro esto no se entiende como "una supraestructura impuesta desde el exterior sobre
una naturaleza que le es indiferente” (p.144), pues la ley natural en el hombre es la “"realidad espiritcual abierta (apertura
trascendental por el conocimienro y la libertad) que forma la posibilidad de acoger la iniciativa gratuita de Dios” (p.145).

La conciencia humana constituye un medio normal para conocer el orden establecido por el creador en el dominio de la
existencia humana. el "conocimiento moral del hombre fuera de la revelacion y del hecho de su naturaleza concrera estd ya
impregnada de sobrenatural” (p.148, citando a Bockle®**-). A la naturaleza humana la encontramos siempre en situacién concreta,
en la cual la realidad espiritual abierta esta siempre presente y por lo tanto el hombre se encuentra en régimen de salvacién. La razén
humana, como naturaleza espiritual abierta a la comunicacion de parte de Dios, es la instancia mediadora del conocimiento de la Jey
narural y la autonomia de su ¢jercicio es la andadura determinante de las orientaciones fundamentales del comportamiento moral. “La
razon en su ejercicio de razon prdctica se encuenira en régimen de gracia por el hecho de la vocacién comiin de los hombres a la

vida-divina” (p.148).
La razén concreta del hombre esta siempre trabajada por la gracia. ¥ en el testimonio interior de la conciencia esta presente
la accién del Espiritu Santo y la Sabiduria reveladora. Sin embargo, este testimonio es natural, pues la concicencia estad inscrita en

Ia naturaleza concreta del hombre.
La fe se integra con la razén sin sobreponerse ni yuxtaponerse una a la otra. "E! mandamiento de Dios cubre el sentido que

el hombre debe dar a su obrar para hacerlo realmente humano™(p.149). El hombre practica "naturalmente” las actos que Dios le
exige, por lo que, alin en la obediencia de l1os mandamientos divinos, 1a razén iluminada por la fe es la responsable del descubrimiento

de Ia voluntad divina.

5.1.2. Posibilidad de una Moral «Seculars.

Después de aclarar la relacién entre la ley moral racional y la ley evangélica, Simon intenta fundamentar la posibilidad de una
moral “secular”, es decir, de una moral auténoma gue renga sus motivaciones y su base inmediata en el hombre mismo (cap.1V).
Para lograrlo hecha mano de las afirmaciones fundamentales que supone el pensamiento de santo Tomas.

Para comprender mejor ¢l contexto teoldgico del problema de la autonomia, es necesario tomar en cuenta también algunos
elementos de la tradicién agustiniana. Esta tradicion resalta la impotencia del hombre dejado a sf mismo y de 1a necesidad de Ia
gracia para redimir la libertad humana del pecado. Hay una preeminencia, tanto en Dios como en e! hombre, del bien sobre 1a verdad
y de 1a voluntad sobre la inteligencia. La filosofia como 1al es insuficiente para el libre obrar humano, es necesaria la gracia divina

tanto para darle al hombre la luz del bien, como la fuerza para cumplirlo.

Para evitar el peligro de sobrenaturalismo de la tradicién agustiniana, santo Toméis distingue entre lo "temporal” y lo
"espiritual” y resalta la autonomia de cada uno de ellos. El sujeto individual es responsable de sus actos por la singularidad de su
entendimiento agente y la autonomia de su razén en el plano del pensamiento. Al entender santo Tomds a la ley natural como “una
participacién de la ley eterna en la criatura racional™**, puede decirse que el hombre, en su naturaleza, participa formalmente de
1a ley eterna. La ley natural es “la finalidad humana consciente de si o, mejor rodavia, la expresién por la razén de las finalidades
esenciales del ser racional que es el hombre™ (p.158). Para santo Tomas, €l hombre halla en si el fundamento inmediato de su obrar;
por medio de la razén descubre las tendencias fundamentales de la naturaleza humana y fundamenta en ellas la accién moral de su
libertad?$4. También resalta que el hombre tiene siempre cardcter de fin, de totalidad, y de absoluto, por medio de la razén prictica.
el hombre define ¢l sentido de su obrar en relacién con los demsds. Como telogo, santo Tomis fundamenta en la Revelacién las
razones para afirmar el valor absoluto de las criaturas racionales con respecto a las demas creaturas. "4l crear al hombre a su imagen,
con su razén y su libertad, Dios lo crea precisamente como ‘causa sui'" (p.161). Esta idea de santo Tomis, del hombre como fin

y como valor absoluto es el fundamento inmediato para una moral secular.
Teolégicamente. la criatura tiene una dependencia radical de Dios en el orden de la creacion, pero también es teolégica la
secularidad histérica del orden de Ia salvacién. La secularizacién del mundo como la des—divinizacién del mundo (inherente a

hrési . Duculot, G . 74. Texto citado por SIMON., R., Fundar la moral, 148.

BOCKLE., F., Pour former la ¢ iencie
THOMAS de AQUINO. Suma Teoldgica, 111, Q.91 a.2. Texto citado por SIMON, R., Fundar la moral, 158.
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a categoria de creacion), y ia desacralizacion del poder poilitico son fruto de ia emancipacién de l2 m2zdn politica, una conguista de
la racionalidad humana lograda ianto por el pueblo de israel como por las primeras generacionces crnstianas. Por lo 1anto, exists
fundamento, tanto racional como teolégico para una moral secular. "Cabe hablar legitimamente de una moral ‘secular’. que tenga
su jundamento inmedicio ¥ sus motivaciones préoximas en la razon prdcrica en situacion fustdrica” (p.168).

La "Gaudiurm er spes™*3 intema reconciliar al cristianismo con ia predicacidn de uza “secularidad® :ustz. Teca al pueblo
de Dios el discernir signos verdaderos de la presencia o de los planes de Dios (Cr. Guadim et Spes, « norio sobre
!a nataraleza que Dios !¢ ha conriado. El hombre conoce v rransrorma a ia naturaleza. pero €sti. o au vez, ransforma v modifica
la conciencia v ¢l conocunicnto que ¢l hombre adquicrs de 51 » Je su historia. Adn bajo 2i régimen de la gracial la !:y narural”
conserva su vigencia ¥ su autonomia; la autonomia de ias realidades terrenas a la que alude ¢i documento. atafic :ombién al terren
de la practica moral. " &! mandamiento divine, ¢n la Escrizura, 1o iia de concebirse como imperativo de una voluntad omniporense
v ewrrafia que pide o sumision del esclavo. sino como la Palabra que toca a los requerimientos ~ a las exigenc:as de sentido del
romore que ella misma na creado ™ «p. 1 72). Enel plano de la determinacion, ¢l mandamiento divino nada anade sustancialmente nuevo
a los requerimientos de la conciencia.

L.a moral cristiana s una moral de sentido, no una moral deductiva; parte de los comportamientos humanos como lugar de!
saber c¢tico. pues s en ia praxis en donde aparece el sentido. Es también una moral de relacién, ¥ esta categoria es adn mas
fundamental que la de sentido. Lo natural® estd inregrada en un universo relacional con relaciones multipies. moviles
diversificadas.

Laley y 12 norma objetiva deben estar fundamentadas en la exigencia de sentido, el lugar de ellas es. evidentemente, segundo.
La primera categoria de la éuica de!l sentido es ¢l "deseo de ser” ante ¢l cual el deber v la ley no deben ser un obsticulo sino la
mediacién objetiva indispensable para poder actualizar el deseo. El deber es aquello que reconoce el deseo pero que difiere la
satisfaccion: es el orden objetivo que se le da al deseo de ser para hacer posible la convivencia entre los hombres. La norma v ef
deber no son mas que la mediacion para que se cumpla con la mixima de la ¢ética del sentido: "llega a ser lo que eres”

La moral cristiana es también una moral de la libertad, pues la ley nunca es fin en si misma, sino la regulacion de Ia
expansién del deseo de ser cuando €ste choca con su propia limitacién. El hombre libre es el que se pertencce a si mismo vy obra
esponuineamente dentro de los limites naturales de su deseo de ser 1o que es.

El sentido de la moral cristiana estd en el orden del amor, v se inspira ¢n la Palabra de Dios manifestada en Jesucristo. Es
Dios "“Aquel que nos hace vivir® ¥y quien da plenitud de sentido a los esfucrzos humanos situindolos en ¢l orden del amor. La
Revelacion es la intervencién de Dios en la historia: en el orden del amor ¥ no en el del poder. La gracia no anula el actuar del
hombre, sino que acmia con él: el uso del don que e permite al hombre acoger ¢l don de Dios corresponde al hombre mismo.

5.1.3. Estructura de la Etica Cristiana.

En seguida, después de mostrar la posibilidad de una moral secular, Simon pasa a describir 1a estructura de la ética cristiana
(cap.V). El capitulo intenta demostrar que no hay oposicién entre norma moral racionalmente determinada y mandamiento de
Dios: es decir. no hay oposicién entre autonomia y teonomia, pues ¢! mandamiento revelado por Dios no afiade nada sustancialmente
nuevo a la “ley nawural® y la conciencia. Pero la categoria de "mandamiento”, no se identifica pura ¥ simplemente con la
determinacion de la razén: significa también que ¢l hombre no es fundamento de si, ni en ¢i plano de la creacién, ni en el plano de
la salvacién.

Laley es la palabra con que Dios nos instruye. ¥ la gracia es el socorro con que nos ayuda, pero estos son sélo “principios
oxternos“*#$. Santo Tomis consideraba a la ley v a la gracia como interiores, pero los colocaba como principios “externos” y no
"internos”., porque corresponden a la intervencién de algiin otro en mi vida. “La ley v la gracia se refieren. por consiguiente, a una
iniciariva que coloca a una al creyenre y a la comunided de los creyentes en el cuadro de un designio histdrico de Dios y de la
intervencion de una palabra instauradora de su cardcter cristiano™ (p.195). La ley moral es siempre a priort relacional, imopiica tanto
la andadura gratuita de Dios como la respuesta {ibre del hombre. La ley fundamental de la existencia cristiana estd formada tanto por
la palabra pronunciada por Dios en Jesucristo, como por la palabra recibida por el creyente, y esta ley es anterior a toda ley moral
propiamente dicha.

* CONCILIO ECUMENICO VATICANO fI. Constitucidn pnsmnl sobre la Igiesia en el mundo acwal Gaudium et spes. (7 de Diciecmbre de 1965).
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Siguiendo al P. Buillard, Simon resalta el doble reconocimiento que implica la ley moral precisando ¢l sentido de la categoria

de mandamiento, que ¢s una categoria biblica. "La idea de mandamienio divino no destruye... la autonontia interna de la élica.
Cuando la Biblia y al ensefianza cristiana nos dicen que Dios manda esto o aquello, no otvidemos que emplean unlenguaje analégico
o simbélico. Dios no manda desde el exterior, a la manera de los hombres. sino desde el fondo de nuestro propio
ser-—en—el—mundo. porque es el Creador. Estrictarmente hablando, no manda nada, funda lo que llamamos mandamienio, es decir
la exigencia de sentido y de coherencia en el seno de los comportamientos humanos. Esia exigencia la concebimos v la formulamos
los hombres; v es también el hombre el que comprende que dicha exigencia se funda en Dios"**’. La atencién a la Revelacion por

parte de 1a razén humana por medio de la inteligencia contemplativa de los mandamicntos manifestados en la Palabra de Dios. da
al hombre las dimensiones ultimas del sentido de su vida.

Siguiendo a Bockle*™, Simon define la estructura y contenido de la ética cristiana diciendo que lo peculiar de la apontacion
cristiana en ¢l dominio de la conducta s¢ sitda en ¢l plano de la estructura y de los criterios decisorios y no a nivel de la
determinacién del contenido material de la norma. El impacto de la Revelacidn estructura el ser ¥ la conciencia del cristiano con los
recursos y las energias de la fe: bajo la fuerza del Espiritu, responde a las necesidades imperativas del andlisis racional para poder
aportar las respuestas humanas v cristianas. La relacién dialéctica de la "lex naturae” y la "lex gratiae” 1as condiciona reciprocamente;
es la dialéctica del amor, que mas que diferenciar, da idemidad a la ética cristiana. La comprension de la ley moral racional como
voluntad divina, permite hablar de teonomia. "El cardcter teonémico de esta estructura de la conciencia moral y religiosa no suprime
su estructura racional. Al conirario. la fundamenia religiosamente revelandola como voluntad de Dios” (p.205).

La originalidad de la élica cristiana se encuentra en la predicacién de Jesis, que ha venido a dar plenitud a la moral de la Ley.
Uno de los aportes fundamentales consiste en la interiorizaciéon de la Ley; Jesids penetra en el seno del pensamiento y del querer
humanos al referir la moral a las inclinaciones personales: "rodo lo que querriais que hicieran los demds por vosoiros, hacedlo
vosotros por.ellos, porque eso significan la Ley y los Proferas™ (Mt. 7,12). El otro de los apories es la personalizacién de 1a Ley
en Jesus, en su "persona escatologica”. Jests mismo es la fuente de 1a moral radical por su propia conciencia intuitiva de la voluntad
de Dios y su obediencia a ésta hasta la muerte. De manera que Cristo mismo constituye el criterio de opcién y de accion: resume

ala Ley y los profetas en su "propio” mandamiento de amarse los unos a los otros como ¢l los amé, y en las orientaciones de la
conciencia moral con miras al Reino de Dios.

Lamoral cristiana. en cuanto a su contenido, no es fundamentalmente diferente de la moral humana, su peculiaridad sc centra
principalmente en las estructuras y los criterios de decisién, ¥y en las motivaciones fundamentales del obrar. que son religiosas, y
especificamente cristianas. No hay una ética cristiana en cuanto al contenido material de la norma y de la ley, pues ésta es
fundamental y esencialmente humana en su determinacion categorial. "La determinacion del contenido de la norma érica pertenece
de pleno derecho a la razén prdctica humana, que pertenece. a su vez, al orden creatural” (p.217). Pero si hay una ética cristiana
si nos situamos en el plano de las motivaciones fundamentales y de las finalidades altimas de la accién. Este es un plano al que Simon
1lama meta-6ético, pues cs anterior a toda determinacién categorial precisa. Bockle sitaa la peculiaridad de la ética cristiana en el orden

de los criterios de decisidn, pues la determinacién del comportamiento particular no puede precisarse sino recurriendo al pensamiento
racional.

La ética cristiana es te6bnoma por el hecho de que "las normas en uso son consideradas en cada época por el pueblo biblico
como la expresién de la voluntad de Dios, tomando la razon, ‘fundada segun la creacidn’, como fuente de la normaividad
humana"*?, pues la determinacion de un comportamiento particular no puede precisarse sino recurriendo al pensamiento racional.
Las motivaciones religiosas no reducen la determinacién racional e histérica del contenido de las normas de moralidad, sino que la
presuponen, y toda motivacion religiosa presupone una evaluacion moral. Por su parte, la razon practica del hombre se halla siempre
histéricamente situada e histéricamente relativizada no sélo por la consistencia de su naturaleza creacional, sino por €l conocimiento
previo de motivaciones religiosas. La autonomia de la razén prictica esta situada histéricamente en una tradicién. La razén prictica
del cristiano est4 sitnada también en el coniexto eclesial, con la vivencia de fe comunitaria ¢ individual que afecta a la conciencia del
creyente en cuanto a la determinacién de sus normas morales.
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3.1.4. Conclusion.

Desde la perspectiva de Simon, ¢l modelo de la moral cristiana se determina a partir de la categoria de "ley natural”, situando
2! andlisis del comportamiento humano principalmente a un nivel meta—<ético, v desde =1 imbito de una teoloeia creacional.

s anerall

La iev natural es entendida como “ley imoral racional™. la cual sinteziza tanto a la.)
Pues ¢l concepto de naturaleza humana se refiere tambidn 2 ia nuturaleza espirttual Jel
!ibertad. conciencia moral rerleja v facultad de autodererminacion. La persona es arrifice de sioar
Ze des—narturaliza n dJde su animalidad meadiante su inteligencia. En ei campo de ia ace:dn, ia person
morales mediante la actividad !ibre ce su razon. pero respetando en eiln los requerimientos autdnticos de la razon. £n ia naturadeza.
como principio ontoldgico Jde actividad. z2s:in incluidos como olementes cspecificos leterminantes la razon v la liberiad. Las
rzgularidades narurales deben ser integradas en el proyvecto ético de la persona como e¢lementos dei provecto cuya determinacién érnca
corresponde 2 la razon y a la iibertad. Dios =s creador de sentido, la creacion estdi ampliamente i{ndeterminada en cuanto a ias
finalidades: la razén v la libertad del hombre participan en la consumacion de la obra creadora de Dios. Los preceptos de la “leyv
natural”™ son fruto de la razén practica: es la razén humana. por medio de un juicio axiolégico del entendimieznto. la que declara

normativa. a la finalidad en la tendencia de la nawraleza.

azdn
la historia por un proceso
escubre @ ata las leves

La morai cristiana es una éuica de sentido v de libertad en orden 2l amor. La determinacién del contenido materiad de ia
norma drica pertenece de pieno derecho a la razdén priactica humana, que pertencce, a su vez, al orden creatural. Su peculiaridad se
centra pnncipalmente =n las estructuras v los criterios de decision, ¢n las motvaciones fundamentaies del obrar v en las finalidacdes
altimas de la accidn. que son religiosas. » especificamente cristianas: su originalidad esid en la interiorizacion de ia Ley vy en ia
sta en la persona de Jesus. Este es ¢l plano meta-ético. pues es anterior a toda determinacién categorial precisa.

personalizacion de &

Pero la razon. en su ejercicio de razén prdctica se encuentra en régimen de gracia, o régimen de salvacidn, por ¢l hecho de
ia vocacion comtin de los hombres a la vida divina; donde Ia gracia es una comunicacién sobrenatural que Dios hace de si. no como
la imposicion desde ¢l exterior de una supraestructura diferente a la nataraleza, pues la ley narural en ¢l hombre es la realidad
espiritual abiena que forma la posibilidad de acoger la iniciativa gratuita de Dios. La fe se¢ integr con la razén sin sobreponerse ni
yuxtaponerse una a la otra, porque en el testimonio interior de 1a conci ia ostd presente la accidn del Espiritu Santo y ia Sabiduria
reveladora como testimonio natural, pues la conciencia estd inscrita en la naturaleza concreta del hombre.

De esta manera. v apoyindose ¢n la doctrina de santo Tomds. Simon demuestra la autonomia de la razdén prictica humana
como legisladora ¥ como la intérprete auténtica de la ley (narural v eterna). tanto inrerior. como exterror. Santo Tomds resalta que
el hombre. por medio de la razdn prictica descubre las tendencias fundamentales de la naturaleza humana y fundamenta en ellas ia
accién moral de su tibertad, por lo que al creario Dios a su imagen, con su razon y su libertad. lo crea como "causa sui”, como rfin,
como totalidad y como valor absoluto con respecto a las demads creaturas. Esta idea de santo Tomids es el fundamento inmediato para

una moral secular.

Por lo tanto, existe fundamento. tanto racional como teoldgico para nablar Jegitimamente de una moral “secular™ (auténoma)
que tenga su fundamento inmediato y sus motivaciones préximas en la razén prdactica en situacién historica. L.a moral cristiana es
auténoma y teénoma, y no hay oposicion entre norma moral racionalmenre dererminada y mandamiento de Dios; pues en el plano
de la determinacién de las normas. el mandamiento revelado por Dios no afiade nada sustancialmenre nuevo 2 la "ley natural™ v ia
conciencia. La razon, "fundada segin la creacién”, como fuente de la normatividad humana, es medio de expresién de ia voluntad
de Divs, lo cual permite hablar de teonomia en la determinacidn racional de las leyes morales. El cardcter teonomico de {a estructura
de la conciencia moral y religiosa no suprime su estructura racional, sine que la fundamenta religiosamente revelindola como volunzad
de Dios. La comprension de la ley moral racional como voluntad divina. permite hablar de teonomia en la moral cristiana.
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5.2. AurtroNoMiA Y TEONOMIA SEGUN EDUARDO LOPEZ AZPITARTE.

Para el desarrollo de este apartado del capitulo quinto, me basaré en la obra de Lopez Azpitarte, "La ética cristiana: ;fe o
razén? Discusiones en torno a su fundamento”*™. En ella se aborda el problema de la autonomia y la teonomia a partir de una
comparacion entre lo que llama la "ética auténoma™ y lo que ilama "moral dec Ia fe”

Antes de comenzar la comparacion, Lopez Azpitarte sitia el problema en el nuevo contexto de la ética cristiana. Primero
explica las diferencias entre la ética y la moral, segin la opinién que tuvo una vigencia mayor en los ambientes catélicos: La moral
es una ciencia teolégica, que encuentra ¢n la revelaciéon su Gltimo y principal fundamento. se enseilaba que la lglesia era la encargada
de traducir las exigencias de la moral a 1a complejidad de las situaciones reales, y al hombre Ie correspondia una sumisién décil v
obediente a la autoridad de la Iglesia. La ética es la disciplina filoséfica que intenta probar con la luz de la razon, las normas
orientadoras de la conducta, y es utilizada como sierva de la teologia para confirmar las verdades recibidas por la fe. En esta postura
ia ética no puede ir en contra de lo manifestado por Dios y propuesto por la lglesia. “El mismo magisterio de la Iglesia era el unico
que podia interpretar con garantia las conclusiones derivadas de la ley natural, como fruto de un trabajo filoséfico™ (p.5).

En estos esquemas fundamentales de la moral, todo quedaba justificado por motivos sobrenaturales, garantizado por la autoridad
de Dios dentro de una arquitectura exacta y sin rupturas. La moral, orientada a la finalidad practica del sacramento de la confesion
era entendida como un “conjunro de leves, normas v preceptos que obligan a actuar de una forma concrera para conseguir la
salvacion y evitar la condena eterna” (p.6). La justificaciéon de la moralidad tenia un marcado caricter heterénomo
basica se apoyaba en afirmaciones de autoridad eclesial,
magisterio eclesiastico.

. la explicacion
aunque se recurriera a textos biblicos para reafirmar las sentencias del

Pero el proceso de secularizacién del mundo, con su respectiva desacralizacién de 1a realidad y su rechazo a los principios
metafisicos y religiosos. tuvo que ser aceptado finalmente como un hecho real, y ser asimilado por la fe y por la moral cristiana, con
el fin de poder conservar su credibilidad en el mundo modermo. E! hombre se habia dado a la tarea de recuperar la autonomia perdida
al haber querido encontrar en Dios la explicacion de todos los fenémenos naturales. Esto se convirtié en una lucha en contra de toda
esclavitud provocada por la alienacién religiosa, que cra resultado de la propia ignorancia del hombre que buscaba en una realidad
superior y extrana a nosotros la explicacién a los misterios naturales. Pero la ciencia y la tecnologia sustituyeron el recurso a la
divinidad para aclarar estos misterios, pues dan explicaciones mis eficaces. En 1a medida en que el hombre se iba reconociendo como
artifice y responsable de todo el universo, fue superando su dependencia de una religién infantil y dominadora.

En el Concilio Vaticano I, la Iglesia enfrenta ¢l problema de la secularidad y para aclararlo propone definir las fronteras entre
la autonomia de Dios y la autonomia del hombre. En la Consritucién pastoral sobre la Iglesia en el mundo moderno®™ . define
a la auténtica autonomia de lo terreno (que es voluntad del creador) como ¢l hecho de que "las cosas v las sociedades tienen sus
propias leyes y que el hombre debe irlas conociendo, empleando y sistematizando paulatinamente.”® Y define 1ambién la falsa
autonomia de lo temporal que se presenta cuando se considera que "la realidad creada no depende de Dios y que el hombre puede
disponer de todo sin relacionarlo con Dios.”* Una secularidad que se cierra sobre si misma, excluyendo por completo la dimensidén

trascendente es inaceptable para el cristiano. Pero la verdadera secularidad, que afecta también al campo de la ética, recalca con
urgencia la necesidad de una justificacién humana a las normas morales.

El! hombre modsmo ha alcanzado la mayoria de edad y huye de toda heteronomia, incluso religiosa que intente imponer los
valores éticos desde el exterior y por autoridad en lugar de dar una fundamentacién razonada. "Pero como la fe no es suficiente para
configurar el orden ético en 1odos sus detalles, el recurso a la razén no es algo superfiuo, sino necesario. Aunque Dios sea la
respuesta a las preguntas ultimas y esenciales de la existencia. no responde casi nunca a las primeras y mds inmediatas. La ética
racional, elaborada con el esfuerzo humano, es el dnico recurso que nos queda para saber cémo orieniar nuestra conducia,™

Por otra parte, 1a moral “cristiana”, para seguir siendo tal, necesita conservar una dimensién trascendente y religiosa. No
puede hacer una opcién excluyente por lo humano o por lo sobrenatural, por lo que tiene que encontrar una relacién adecuada entre
la fe y 1a razén. "Lo propio de la secularizacion residird, entonces, en que ella no destruye ni tiene por qué eliminar la experiencia

LOPEZ AZPITARTE. E.. La ética cristiana: e o razén? Discusiones en torno a su fundamento, Sal terrae (Cuad s: Fey

n.4).,
1988. El tema puede ser complementado con: LOPEZ AZPITARTE, E.. Fundamentacion de la ética cristiana, Paulinas (Blbhol:ca de mologh n.8). Madrid
1990,

m CONCILIO ECUMENICO VATICANO II, Constitucién pastoral sobre la Iglesia en el mundo acual Gaudium ez spes (7 de diciembre de 1965).

LOPEZ AZPITARTE, E.. La érica cristiana: e o razén? Discusiones en torno a su fundamenso, 8. Citando 3 Gaudium e1 spes n.36.
LOPEZ AZPITARTE, E.. La éica cristiana; 2fe o razén? Discusiones en torno a su fundamenro, 8. Citando a Gaudium et spes n.36.
LOPEZ AZPITARTE, E., Fundamentacién de la ética cristiana. B2.

m
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o el saber adquirido por la fe, sino que lo conserva y protege bajo una forma distinta™ (p.8). Por lo tanto, la ética auténoma y la
moral de la fe tienen que estar implicadas de a]guna manera, y para poder explicar esia relacién hace falta un cambio de 6ptica en
la moral cristiana.

5.2.1. La Etica Auténoma.

Los promotores de la ética auténoma, afirma Lépez Azpitarte, no creen que los contenidos de la ética cristiana estén
reservados exclusivamente para la razén iluminada por ia fe. "El conocimienio de los contenidos éticos no requiere como condicion
previa la vivencia de la fe... Descubrir un valor por la ensenanza de la revelacion no significa.que sélo por ella quede justificado™
(p-11-12). Adn las conductas y actitudes conocidas por la fe, deben ser comprensibles desde una reflexién racionat.

El acto de mandar no fundamenta la moralidad de ninguna norma®™®, es necesario el convencimiento interior para superar
una moral ingenua y heteronoma. Ademas, la explicacion racional es el tinico camino para hacer a la €tica cristiana, comunicable
a otras personas, pues s6lo asi se puede lograr un lenguaje comun.

Esta teoria reciente tiene sus raices en la teoria clisica de la ley natural asumida por el mismo santo Tomis de Aquino, y es
el antecedente necesario para la posibilidad de una moral secular. La Iglesia hizo uso de esta teoria para dar crédito a sus ensefianzas
mediante los postulados racionales del derecho natural. El hombre ha recibido de Dios el encargo de llevar adelante la obra de la
creacién, y las normas de su conducta encuentran su justificacién en la interioridad del hombre como ser racional. “Entre todos los
demds seres, la criatura racional queda sujeta a la divina providencia de una forma mucho mds excelente, en cuanto que ella misma
participa de su providencia. haciéndose providente para si v para los demds... Y esta participacion de la lev eterna en la criatura
racional es lo que se llama ley nartural.”*7®

El orden de la salvacidén no elimina ¢l orden primero de la creacién. Por medio de la fe el creyente encuentra la explicacion
dltima de toda la realidad y reconoce su destino sobrenatural. Pero 1ambién comprende que Dios dejé en sus manos el dominio y la
responsabilidad sobre el mundo: sabe quc la autonomia para dirigir la vida le viene como un regalo del Creador, y €l haber
descubierto esto por la palabra revelada, no destruye su capacidad de autogobierno. "Algunos hablan, por ello, de una moral teénoma
que, aunque relacionada y dependiente de Dios por estos vinculos, irrenunciables para el creyenre, no se opone a esta autronomia,
en contraposicion a cualquier otra ética heterénoma y dependiente” (p.12). La fe no es un requisito necesario para ¢l conocimiento
ético del mensaje moral evangélico y los criterios orientadores sobre la conducta humana que de €l se derivan. "4 esia divina
revelacion hay ciertamente que atrribuir que aquello que en las cosas divinas no es de suyo inaccesible a la razon humana pueda ser
conocido por todos, aun en la condicién presente del género humano, de modo fdcil. con firme certeza y sin mezcla de error
alguno."* Ya que es posible un acceso razonable a tales valores, la razén ha de ser el lenguaje comin para el didlogo entre todos
los que buscan y trabajan por el bien del hombre y la mejora de la sociedad.

El papel de la fe no es algo superfluo ¢ insignificante, es indispensable para el nivel trascendental de la vida del hombre
creyente. La fe crea un mundo de motivaciones extraordinarias en ¢l interior del corazén humano que le estimula a una coherencia
en su vida, y que no tendria buscando sélo la honradez y honestidad de una conducta.*™ Porque el creyente se siente ilamado por
Dios a su amistad, invitado por Cristo a la imitacién y seguimiento, vy porque pone a la persona de Cristo como el valor mis absoluto
de la existencia.

s "El acto de mandar, fuera de las leyes esiri i no fi la ? de ni. norma. Si Dios o la Iglesia aprueban o randenan
alguna conducia determinada, no se convierte en buzna o mala por este mandato o prohibicion, sino que la va de ésta por la
o deshumanizante” LOPEZ AZPYTARTE, E.. La élica cristiana. fe o razén? Discusiones en torno a su fundamento. 11.

e TOMAS de AQUINO, Surma Teoldgica, 1-11, q.91, a.2. Texto citado por LOPEZ AZPITARTE. E., La érica cristiana: ;f¢ o razdén? Discusiones en torno

a su fundamenio, 12.
“Nadie deberla snmr:r molesio si se le invita a tomar conciencia de su responsabilidad para organizar éricamente su vida como un gesto de confianza en

3us prop ¥ como un recuerdo per del p. L que se le atribuye. Es una afirmacion clave de su misma dignidad
personal. Si e{ hombre participa de Dios, siendo él mismo providente, esto significa que los criterios vdlidos y onemadorz: que ha de tener en cuenta para
orientar su vida llega a irilos en su . No riene que acudir a ni {7 idn o nor o desde fuera, sino que
halla en su interior &l fundamento inmediato de su obrar LOPLZ AZPITARTE, E., Fundameniacién de la érica cristiana. 148-149.

m LOPEZ AZPITARTE, E.. La ética cristiana: ife o razén? Discusiones en tomo a su fundamento, 13. Citando a! Concilio Ecuménico Vaticano I en:
DENZINGER H. - SCHONMETZER, A., Enchiridium . Herder, 1963 (DS 3005).

e ~El creyente sabe que esc autonomia para dirigir la vida le viene como un regalo del Creador, en el que encuentra la explicacion ulsima de toda la realidad.
Y conoce también que su destino es sobrenatural, mds alld de todas, las posibilidades humanas, hacia el que camina armldo por la fuerza de su fe. Pero esta
relacién de origen y destino, que ha descubierto por la palabra revelada, no destruye J: su cap d de no” LOPEZ AZPITARTE, E.,

Fundameniacion de la ética cristiana, BS.
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La fe. ademas. facilita y confirma el conocimienta de los valores éticos: si bien la Escritura no brinda una solucion concreta
a los problemas actuales, si impregna al cristiano de una transparencia y lucidez singulares, ademas de configurar por dentro una
actitud radical de entrega. En ¢l plano trascendental, la fe tiene la primacia absoluta. y recuerda a su vez, la absoluta primacia de
Dios como valor supremo. Este plano nos recuerda “rodo el horizonte, desconocido e inabordable para la inteligencia humana, que
la revelacion nos presenta sobre el mundo de la gracia, de la justificacion, de la gratuidad absoluta, de la dimension escarologica...”
(p-13). Con la presencia de la gracia, el creyente es regencrado adquiriendo una ontologfa sobrenatural y transformada. ™

Pero aun el creyente, tiene que descubrir la verdad ética, con ¢l esfuerzo de su razén: que no es anulada ni sustituida por la
presencia y la fuerza del Espiritu. Los contenidos morales le competen al Ambito categorial. Aungue para el creyente la obediencia
a la palabra de Dios es incondicional. el esfucrzo racional es necesario para poder conocer precisamente lo que Dios quicre y desea
de nosotros. "La fe recuerda la absolura primacia de Dios. como valor supremio por encima de cualquier orro, v la obligacion presente
en cada cristiano de obedecer a su voluntad, pero ésta no se ha manifestado de una manera directa, como si fuese un simple dictado,
sino que su qucerer estd escondido allf donde el hombre descubre un verdadero valor” (p.14).

E! magisterio eclesidstico tiene la funcién de iluminar Ia conducta del hombre. La Iglesia, como sacramento de salvacién. debe
ensefiar también la doctrina referente a la moral, aunque no pertenezea al depésito estricto de 1a fe. Para lograr esto, el magisterio
de la Iglesia no puede ahorrarse el esfuerzo de la reflexion ractonal para poder ofrecer las respuestas éticas, pues €stas no estan
explicita y directamente solucionadas por la revelacion. Esta busqueda de las orientaciones morales se manifiesta en los documentos
del magisterio; "el Concilio. al enfrentarse con los planteamienros mds urgentes del hombre, se siente “guiado por la luz del Evangelio
v de la humana experiencia'’.”™° Ademas de conservar, defender y proclamar ¢l tesoro de la fe que se encuentra en el depésito de
la revelacion, el magisterio de la Iglesia debe buscar, por medio de la racionalidad bumana, la voluntad de Dios que se manifiesta
en todo lo que es justo y recto.

Aun contando con la asistencia del Espiritu. el magisterio moral de la Iglesia no esta excluido de la posibilidad de error.,
fuera de verdades declaradas como intalibles por una definicién o por la fuerza de una tradicién con ¢€sta caracteristica. "No hay
ninguna ensefianza dtica que afcance este nivel de infalibilidad™ (p.15). Asi se explica la evolucién é€tica de muchas doctrinas del
magisterio que han cambiado o sido abandonadas. La funcion del magisterio es vicaria, orienta e ilumina las conciencias de los fieles
cuando éstos no se hallan capacitados para el descubrimiento de los valores en situaciones dificiles: aporta datos y ayuda a la reflexion
para discernir, "pero nunca podrd imponer una absoluta sumision de la volunrad v del entendimiento™ (p.15). La Iglesia no tiene mas
que el recurso a la razén humana para exponer su doctrina moral, pues en este campo s6lo puede imponerse mediante la veracidad
y fuerza de su argumentacion. "Solo la conciencia deberd decidir, después de examinar la doctrina del magisterio, pero sin mayor
vinculacion obligatoria a sus enserianzas”™ (p.15). A pesar del cardcter obligatorio de las intervenciones del magisterio ¢n el campo
de las costumbres, segiin la doctrina del Vaticano I1. los autores de esta tendencia de la ética auténoma hablan de 1a posibilidad de
un disentimiento respetuoso de la doctrina de! magisterio.

La ética amténoma tiene como punto de partida la confianza en la capacidad de la razén humana. Y como meta, hacer
comprensibles los valores &éticos en un mundo secularizado y adulto. La fe muestra a la autonomfa como un regalo de Dios y sirve
de ayuda y complemento para la justificaciéon de los valores.

5.2.2. La Moral de la Fe.

Para los promotores de la "moral de la fe”. segin Lépez Azpitarte, en un discurso cristiano es inacepuble el contenido
antireligioso del que estd cargado ¢l término de "autonomia”. Por su origen anticristiano. por el laicismo e independencia al que
remite. "la auronomia es un concepto incompatible con el niicleo mas hondo de la fe" (p.17). La bisqueda de 1a autonomia significa
un deseo de independencia que va en contra de la soberanfa absoluta de Dios y niega el cardcter creatural del hombre.

La antropologia subyacente a la ética auténoma es ingenua y optimista al olvidar que la naturaleza del hombre esta afectada
por el pecado de tal manera que cualquier intento racional por llegar al conocimiento del bien estd llamado al fracaso. En nombre
de la fundamentacién racional y auténoma de la conducta se han dado innumerables errores y barbaridades. "La érica requiere
ineludiblemente la iluminacién de la fe. si quiere orientar con eficacia la vida de los hombres" (p.18), s6lo con la referencia a la

biad "El creyenie, rrgenzmdo con la presencaa de la gracia, acnia como hijo de Dios, con una i b ly da, con la fuerza de un Esplrits
que le » at i del b:zn, pero sabiendo que, a pesar de jtodo esto, la 'zrdad élica tiene que descubriria con el esfuerzo de su razon.
Si 11, al plano !, donde la fe tiene una primacia no dire a los les en el dmbito

categorial. © LOPEZ AIPITARTE E., Fundamentacién de la érica cristiana, 86.
ne LOPEZ AZPITARTE, E., La élica cristiana: ;fe o razon? Discusiones en tormo a su fundamenio, 13. Ciando a Gaudium el spes n.46.
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¥

La moral de la ye tiene como punto de pantida una vision pesimista de 1t razon humana. ™' Y tiene como memn ¢l defender
la pienitud de la moral evangélica. La fe descubre y es Ia unica justificacién objetiva de los valores éticos.

5.2.3. La Etica Cristiana en nuestro Mundo Actual.

Despudés de preseniar los argumentos principales de ambas corrientes de fundamentacion de la ética cristiana, Lopez Azpilane
propone unas consideraciones generales acerea de la forma convenientz para fundamentarla anee la cultura contemporinea. Comienza
por resaltar que la discusién en tormo a la fundamentacion se centra en {a necesidad de optar por agquella metodologia que resuite
mejor para hacer presente los valores de una ética cristiana, El cristiano no puede renunciar a {a obligacion de dar razén de su
esperanza. a iodo aguet que le pida una explicacidon (Cf. 1 Pe 3.15). ¥ con muis razon. de dar razén de su conducra. Si la explicacion
Qque aporta se basa en una cita biblica 0 en un docunmiento del magisterio. la caosefianza érica, ame el mundo modermno. perdeni por
completo toda su credibilidad, pues despertard el temor a la alienacién religiosa de una moralidad infantil que no jusdiica
racionalmente o que manda o prohibe. La racionalidad es una exigencia para poder presentar una doctrina como ética ¥ poder exigir
una sumision a ella. "Hav que pasar de una moral hererénoma ¢ impositiva a una conducra awonoma. adulta v responsable” (p.22).

Aunque la fe supone la existencia de zigunos misterios incomprensibles para las capacidades humanas, la moral no pusde
quedar en este rnundo misterioso, pues el componamiento exige una respuesta concreta, v en la moral. el hombre se juega haswa su
misma relacion con Dios. De cualquier manera, la razén esui presente inevimblemente cn la interpretacion de la Escriura, las
exigencias evangélicas se nos presentan va recogidas ¥ formuladas por la razon, por 1o que la razén es el recurso inevitable en la
determinacién del comportamiento moral. En un mundo alejado de la fe y reacio trente a cualquier intento de manipulacion
ideoldgica. ¢s necesario que tanto ¢l magisterio como los moralistas y los educadores presenten una doctrina que resulte razonable
¥ que no se defienda sélo por argumentos de autoridad.

No hay que olvidar que en la Iglesia ha existido también una tradicién auténoma en la que sin argumentos racionales. i en
nombre de la fe ni en nombre de la autoridad. se obtiene una base de credibilidad suficiente. Ya en la Edad Media el "Decrero de

= ~El denominador mds conuin, frente al opfimismo realissa de La antertor (la postura de la ética ). esla T que todos sus defensares sienser
Hracia .‘apa:‘ldnd llurnnna de la m:an I?Jf—llt v arigen de roidos (os errores hisiérivos... Sélo la fe p ita el s
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Graciano"” aftrmaba que el derecho natural es lo que se coniiene en la lev v en el evangelio (Cf. p.22). Incluso en los manualcs
clasicos de teologia moral se admitia que Cristo no afiadié ninguin nuevo precepto a los exigidos por la ley natural.*** También Santo
Tomas afirma las orientaciones de base para una ética auténoma: "Asi pues, quien actiia espontdneamente actia con liberiad: pero
el que recibe su impulso de otro no obra libremente. Por ianto, el que evita un mal no por ser un mal, sino por estar mandado. no
es libre; pero quien lo evita por ser un mal. ése es libre."**

El problema de fondo para fundamentar la ética auténoma estd en "acepiar o no la capacidad del hombre para conocer los
valores éticos, sin buscar en la fe su primera justificacién” (p.23). La presencia de valores morales profundos fuera del cristianismo
demuestra que la razén humana, a través de la experiencia y de la reflexién individual y comunitaria encuentra estos valores que son
comunicables por su propia naturaleza y racionabilidad. El conjunto de valores de la moral cristiana, tal vez no se dé, como
conjunto, fuera del cristianismo, pero ninguno de clios ¢s incomprensible a la razén ni exige recurrir a la fe para su conocimiento.

Por otro lado, ta moral cristiana, aun con la funcién iluminadora de la fe, no siempre atiné a lo recto, pues la fe no la exime de
equivocaciones.

La razén. por su parte, tiene muchas limitaciones y condicionantes que la determinan. El conocimiento de todo"valor ético
tiene una dimensién racional con una dosis de intuicién y sensibilidad, pero la razén no se enfrenta desnuda ante la realidad de los
valores, su contacto se realiza siempre a través de una determinada 6ptica que supone una cierta antropologia*®. Esto es lo que
impide la unanimidad de criterios entre las diversas doctrinas éticas auténomas, pero lo importante ¢s que nuestra oferta no resulic
absurda e incomprensible.

Por su parte, la moral revelada tiene siempre una dimensién racional, pues la Escritura no es un texto de moral en el que estén
resueltos de antemano los problemas éticos. En ¢l érhios de Israel, "lo que Dios manda y quiere en el campo de la conducta es
Jundamentalmente lo que el mismo hombre descubre que debe realizar™ (p.25). No es que Dios se acomode a cada época o tolere las
debilidades del ser humano. sino que El deja al hombre, dotado de autonomia y de responsabilidad, que busque por si mismo las
formas concretas de vivir. Los cambios en 1a moral "revelada” se deben a quc la inteligencia humana no ha conocido con plenitud
a los valores, pues esto requiere de una busqueda dificil e histérica. "Dios no ha gquerido exigir mds de lo que el hombre ha ido
descubriendo... Su querer se manifiesta alli donde se capta una llamada al bien. La forma de manifestar nuestra obediencia no
consiste en someternos a unos mandamientos directamente revelados por El, sino en la docilidad a las exigencias e imperaiivos de
la razon, pues ha querido conducirnos por medio de esa lamada interior y personal™ (p.26).

Todo cristiano debe saber que la voluntad de Dios tiene siempre un valor absoluto, pero el problema (a nivel especulativo)
consiste en descubrir cudl situacién concreta constituye en verdad un reflejo del querer divino. La importancia de la fe en este
horizonte se halla en las razones que aporia, que sin ser irracionales, van mas alla de la simple razén. E!l mensaje revelado ofrece
un nuevo marco de comprension con una cosmovisidn totalizante que integra los elementos sobrenaturales y los valores mas
profundamente humanos. La fe hace del cristizno un sujeto mas sensible ¥y vulnerable a las exigencias éticas®® y queda mas apto
y desnudo de otros intereses para la bisqueda del bien. Pero la fe no es garantia absoluta de eficacia en el discernimiento ético por
1a complejidad del juicio que esti condicionado por muchos factores y variables. La verdad se alcanza acercindose lentamente hacia
una mayor plenitud de conocimientos, pero nuestra opinién debe procurar ser lo mds razonable posible.

Ya que ni la sola fe ni la pura razén garantizan 1a objetividad de un esquema ético, es necesaria una complementacién entre
ambos aspectos. Una hip6tesis de solucién pragmitica serfa la vivencia con autenticidad de los valores profundamente humanos.
Pero es necesario el didlogo y la confrontacién para rechazar las aniropologias y opiniones basadas en una racionalidad aparente que

pretendan ofrecer como queridas por Dios, conductas que no resultan razonables ni convincentes o no responden a los valores
humanos profundos.

b Cf. GENICOT E. - SALSMANS. 1., Institutiones Teologiae Moralis. 1. n.90. NOLDIN-SCHMITT, P., Sumna Teologia Moralis, 1, n. 20 ¥y otros parecidos.
Obras referidas por LOPEZ AZPITARTE. E.. La érica cristiana: ;fe o razon? Discusiones en 1orno a su fundamento, 22,

b LOPEZ AZPITARTE, E., La ¢tica cristiana: ;fe o razdén? Discusiones en torno a su fundamento, 22. Citando a S. TOMAS de AQUINO, in epistolam
It ad Corinthios, cap. 111, lect. TII.

el Lépez Azpitanie habla acerca de la am.mpologh de hs dwems al exp 1a posicién de 1a moral de fe: “La antropologia subyacente en la corriente
anterior (1a €ética autdnoma) se considera y i) pues olvida las consecuencias del pecado sobre la naruraleza del hombre.
Su capacidad para el conocimiento del bien ha quedado de ml manera rzducldu. que lquier intento i ! para irlo estd do al fracaso.

No es posible fuindar un valor con seguridad y garantfa sin ninguna referencia a la revelacién. Lo conirario seria defender una ética sin base ni objetividad.”
PEZ AZPITARTE, E., Fundamentacién de la ética cristiana, 87-88.
b “La erurega incondicionada a Dios como valor absoluto: y la opcioén radical por Jesiis y su reino, estar dispuesio a ofrecer la vida, como Cristo, por los
demds; tener la esperanza de un éxito final, cuya siembra ya ha comenzado; encontrar un sentido a la realidad por muy negativa que sea, y iantas otras
dimensiones que la fe nos descubre, deberfan hacer del cristiano un sufeto mucho mds sensible y vulnerable a cualquier exigencia éfica.™
AZPITARTE, E.. La ética cristiana: ife o razdn? Discusiones en torno a su fundamento, 27.
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Ya gue en <l campo de la conducm o pucden existir declaraciones dognuiticas o insziibles do antemano. la moral no pucde
fundamentarse s6lo sobre 1a autoridad de las zosenanzas del magisterio de la lglesia. Este solo puede y debe otrecer a los tieles unu
vriznmacion moral. la cual debe ser considerada por el creyente. con primacia ¥ superioridad sobrz cualquier otm opinion. para ser
incluida zn su retlexion. La moral quz cnsefa =} mag i s un conocimiento quez le venga Jdado desde arriba, sino un
conocimiento elaborado con la intervencion dz una seriz de mediaciones humanas, Esua elaboracion se nutre de las discusiones que
s2oaan a niveles inferiores con ia “desobediencia” de ios coiogos que provoca ol enriquecimiento progresivo de ia docerina ozt
erto. El teclogo Jdetye hacer nue da mias que orenas a roda 1a olesia gue o
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Ante Iy inadecuacion cnure i doctrina oficial v <l juicio bonesto. reflexivo v sincero Jde la conciencia, 1a a admitz 2
posibilidad de un disentimiento respetuoso. Zsta puede <er uni opcion respziable v loita Jdet que reconociendo ! ronomia Jdz fa
conciencia v despuss de una rerlexion seria y tesponsablz ante Dics. se decide respemosamente por ora alternativa CL o p.31).

iana son Jos aspectos complementarios de la misma realidad. “Tiene una dimensiion

Lo humano y lo sobrenarural de La @ea oris
fuanana. en cruanco que el hombre la jundamenta en su propia razon. 'Y se iace religiosa por su aperrura a lo rascendenre. .. Es
aenchida de una je que o elimina, congradice i fa el estieerzo de la razon: v e Cen una racivonalidad, pers sin cerrcree
en una auconomia absoluta. incompanble con ‘q revelacion” (p.32). La autonomia. =n ¢l senddo ¢xpiicado. es indispensable para
un cristianismo autsneico. La ¢uica cristiana debe ser mzonable 3 comunicable d= manera que <e2a comprensible y asi pusda justificarse
ante ¢l hombre sin fe: ¥ que al crevente o avude o superar una conducta inranril.

5.2.4. Conclusién.

En ¢l mundo secularizado actud, la Iglesia debe superar todo vestigio dz heteronomia para dar una tfundamentacion razonada
de la moral cristiana en forma couvenientz ante Ia culura contemporined. Esto implica una raerodologia que no se base =u argumentos
de autoridad. La racionalidad es el dnico recurso que le queda para poder liegar a un acuerdo universal sobre como orzniar nucsun
conducta, pues la explicacion racional ¢s ¢t Unico camino para hacer a la érica cristiana. comunicable a orras personas.

Para que 1a moral cristiana siga siendo tal, necesita conservar una dimension trascendente y religziosa, sin destruir ni eliminar
la expedencia o el saber adquirido por la re. sino conserviandoio bajo una forma distinta. Pzro las conductas v actitudes counovidas
por la fe, deben ser comprensibles desde una retlexidn racional, pues el ordzn de la sa/vacion no <limina el orden primero de la
creactfornt. Aunque para ¢l creyente la obediencia a la palabra de Dios s incondicional. ¢l estfuerzo racional ¢s necesario para poder
conocer precisamente lo que Dios quiere y desea de nosotros. pues la voluprad de Dios se nos manifiesa allf douds =t hombrz
descubre un verdadero valor.

Por medio de la fe =l creyente encuenera la explicacion dliima de woda Ia realidad v reconoce su destino sobrenacural. pero
mbién comprende que Dios dejo ¢n sus manos ¢l dominio y la responsabilidad sobre ¢l mundo. Por ello algunos hablan de una moral
te6noma, relacionada con Dios. pero sin oponerse a la autonomia v a la capacidad de autogobierno. El papel de ia fe es indispensable
para el nivel trascendental de la vida del hombre creyente. La fe crea un mundo de motivaciones extraordinarias en <l interior del
corazén humano que le estimula a una cohersncia en su vida, y que no teodrfa buscando s6lo la honradez y honestidad de una
conducta.

Pero la fe no es garantia ubsoluta de eficacia en ¢l discernimiento érico por la complejidad del juicio que esui condicionado
por muchos factores y variables. El magisterio de la Iglesia s6lo puede aportar datos y ayuda a ka retlexion para discernir. pero nunca
podra imponer una absoluta sumisidn d= la voluniad y del entendimiento. Es oscesario pasar de una moral heterénoma ¢ impositvi
a una conducia aurténoma. adulea y responsable mediants ia complementacion entre ambos aspectos: érfica autonoma y moral de la
Je. Esto puede lograrse mediante la vivencia con autenticidad de los valores profundamente humanos.

El conocimiento de los contenidos éticos no requiere como condicién previa la vivencia de la fe. pues wanto las lzyes humanas
como las evangélicas, dependen de los postulados racionales del derecho natural. El hombre ha recibido de Dios ¢l encargo de llevar
adelante la obra de la creacidén. y las normas de su conducta encuemran su justificacion en la interioridad del hombre como ser
racional. Aun las exigencias evangélicas se nos presentan ya recogidas y formuladas por !a razén, pues ésta es ¢l recurso inevitable
=n la determinacién del comportamiento moral. Nuestra obediencia a2 Dios no consiste =n someternos a unos mandamizmos

e Cf. JUAN PABLO (1. Di a los
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directamente revelados por El, sino en la docilidad a las exigencias e imperativos de la razén, pues ha querido conducirnos por medio
de esa llamada interior y personal.

La razén humana. a través de la experiencia y de la reflexién individual y comunitaria encuentra estos valores que son
universales y comunicables por su propia naturaleza y racionabilidad. El conocimiento de todo valor ético, incluso los de la moral
revelada, tiene una dimensién racional, pero con una dosis de intuiciéon y sensibilidad. La razén se enfrenta ante la realidad de los
valores a través de una optica determinada, lo cual dificulta la unanimidad de criterios entre las diversas doctrinas €éticas autébnomas.

“La ética aurénoma tiene, como punto de partida, una confianza en la capacidad de la razén humana, a pesar de sus
lirnitaciones y condicionantes. Y pretende, como meta., hacer comprensibles los valores éticos en un mundo secularizado y adulto. que
pide una explicacion racional para su propio convencimiento. La fe descubrird al creyente que esa auronomia le ha sido dada como
regalo de Dios, y encontrard en ella una avuda y justificacion de los valores, pero sin que destruya los presupuestos sobre el origen

¥ destino de la autonomia érica” **

5.3. AuTOoNOMIA Y TEONOMIA SEGUN MARCIANO VIDAL.

Para el desarrollo de este apartado del capitulo quinto, me basaré en la obra de Marciano Vidal, "Moral de actitudes™, tomo
1 (Moral fundamental).?®® Esta obra trata directamente el tema de la autonomia y la teonomia en el capiftulo V (“"El modelo o
paradigma de la ética teolégica”), que junto con el capitulo I'V ("Los fundamentos de la ética teoldgica™) constituye la seccién dedicada
a la fundamentacidén de la ética teoldgica, "Esta parte consrituye el niicleo de la Moral Fundarental. En ella se pretende justificar
criticamente la dimensién ética del cristiano; para ello se analizan los presupuestos para una fundamentacién adecuada de la érica
cristiana” (p.14). Antes de cntrar en la materia de estos dos capitulos, haré algunas aclaraciones acerca de la terminologia y de
algunas categorias morales bdsicas que utiliza Vidal.

5.3.1. La Pregunta Moral.

En el castellano, entre los términos €ética y moral existe identidad semdntica a pesar de los usos diversos que ha tenido cada
uno de los términos a lo largo de la historia. Por lo cual, a lo largo de 1a obra, Vidal utilizar4a ambos términos indiferentemente (Cf.
P.18). "Se entiende por dimension ética aquella condicion de la realidad humana por la que ésta se constituye libre y coherentemente”
(p.31). Por medio de la dimensién ética, la historia humana esta orientada por modelos que trascienden normativamente a la realidad .
factica, y le dan sentido a €sta realidad humanizindola ¢ deshumanizédndola. La totalidad de la dimensién ética esta constituida por
la sintesis dialéctica entre la polaridad objetiva, que indica la construccién normativa de la realidad humana, y la polaridad subjetiva,
que expresa el grado de coherencia de la persona; es decir, cqué es lo bueno?, y ;qué debo hacer?,

La pregunta moral se constituye integrando las dos polaridades: el ideal objetivo y la coherencia subjetiva. Esta pregunta tiene
como funciones prevalentes: La funcién critica, a través de la cual la ética detecta, desenmascara Yy pondera las realizaciones
inauténticas de la historia humana. Y la funcién constructiva, mediante la cual la ética proyecta y configura el ideal normativo de 1a
realizacién humana. Al aplicarse a la realidad social, la pregunta moral constituye la valoracién mis profunda de la realidad hist6rica,

interpelando su sentido iltimo en cuanto a lo justo.

5.3.2. Las Categorias Morales Bisicas.

La reflexién moral tiene como base antropolégica a la.dimension ética de la conducta humana. Desde la psicologia de 1a
~moralidad se analizan los factores que integran la conducta moral. Estos factores pueden ser organizados de la siguiente manera:***

Factores cognoscitivos: conciencia de si mismo; conciencia de los demais; previsién de las consecuencias del comportamiento;
formulacién y aplicacién de normas y principios; posesiéon de convicciones morales; capacidad de per iento conjetural;
coherencia intelectual.

LOPEZ AZPITARTE, E., Fundamentacion de la ética cristiana, 86. Hablando acerca de 1a autonomia tednoma.

VIDAL, M., Moral de acritudes 1, PS Editorial, Madrid 1990*. .
Cf. BELTRAN. I, Estruciura y ew ion del i moratl: Revista Espafiola de Pedagogfa 5 (1977), 235-275. Obra referida por VIDAL, M.,
Moral de actitudes 1, 70-71.
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Factores afectivos: capacidad endopitica: imitacién; pudor, vergiienza, remordimiento, como indicadores de moralidad.

Factores motivacionales: dependencia del exterior (heteronomia); aprobacion social; reciprocidad; conciencia moral. en cuanto
indicador de la autonomia moral.

Vidal coloca a la persona como centro de las categorias morales basicas; en ella se encuentra el sentido moral, tanto en su
vertiente objetiva como en su dimensién subjetiva. El sujeto del comportamiento moral es el hombre integral, y éste constituye el
punto de partida de la moralidad. EI camino de la moralizacién consiste en las mediaciones en que se realiza la moralidad o eticidad,
con su vertiente objeriva (valores, norrmnas, juicios morales) y subjetiva (conciencia moral). También el punto de liegada lo constituye
Ia misma persona en cuanto realidad moralizada o desmoralizada (Cf. pp.287-288).

El hombre, como sujeto integral del comportamiento moral es una unidad totalizante, tanto constitutiva como funcionalmente.
Deben evitarse las concepciones dicotdmicas del hombre como compuesto de "alma”™ y "cuerpo”; aunque para la valoracién moral,
si es vdlido distinguir entre exterioridad-interioridad. objetividad-subjetividad, intencionalidad-ejecucién, etc. El hombre es un ser
bioldgico con una inteligencia sentiente; ticne funciones comunes a los animales y funciones psiquicas especificarnente humanas. La
persona tiene una dimensién individual y otra social; es un ser para el encuentro, una realidad abierta. Es por lo tanto, un “animal
politico”, hecho para la relacién v dependiente de ésta; por lo mismo es un "ser indigente”, precisa del cosmos y precisa de los demas
hombres. El hombre es también una realidad teologal; al estar constituido para la relacién intersubjetiva o de alteridad. queda referido
al didlogo y a la concepcién de! "nosotros” tanto con los demds hombres como con Dios. El hombre es: creado a imagen de Dios
(dimensién "teolégica”™ de la moral), re-creado en Cristo (dimensién “cristica™ de la moral). ser eclesial (dimensién eclesial de la
moral), ser cultual (dimensién "mistérica y cultual " de 1a moral), y ser escatologico (dimensién escatolégica de la moral). Es necesario

integrar estos factores al considerar al hombre como sujeto de la moralidad (Cf. pp.303-313).

El obrar humano es ¢l gue estd condicionado por la esfera superior del psiquismo; es aquel que es autoposeido por el hombre
en cuanto a su claridad (mental) v en cuanto a su fuerza como compromiso de la voluntad. En el comportamiento humano interviene
todo el hombre integral, aunque de manera particular la parte superior del psiquismo. "Al decir que el obrar humano es el que procede
de la voluntad iluminada por la inteligencia, no hemos de entender esras porencias como si fueran realidades aurénomas dentro de!
mismo hombre™ (p.360). Sin embargo, la responsabilidad moral depende de la voluntariedad de los actos humanos en cuanto libres.

. La libertad constituye una estructura existencial de la persona, es la dimensién formal de la responsabilidad humana. Tiene
su realizacién concreta en ¢l comportamiento del hombre libre, el cual se mueve en la dialéctica entre "determinismos” e
"indeterminismos” (Cf. pp.370-372). "La libertad es una propiedad esencial del hombre. No sélo caracreriza la voluntad o la accion
humana, sino que, por encontrarse ésias insertas en la toralidad de una naturaleza real de la cual proceden, rambién la naruraleza
en que radica esa libertad debe ser ‘libre’"*™, La libertad es también una estructura fundamental de lo cristiano, en el Nuevo
Testamento se le traita ampliamente en un sentido teolégico, como efecto de la accién salvifica de Dios por medio de Jesucristo en

€] hombre.

5.3.3. Vertiente Objetiva de Ias Mediaciones de la Moralidad.

La mediacién o concrecion objetiva de lo moral puede ser expuesto de una forma adecuada mediante la categoria de valor
moral, ademais de ser éste un concepio adecuado para la concepcion y 1a presentacién de la €tica cristiana. El valor en general, tiene
un aspecto objetivo y otro subjetivo. Los valores no son producto de nuestra subjetividad, sino una realidad objetiva. Acompaiian
siempre a objetos valiosos, pero no a cualquier objeto sino a aquellas realidades que tienen el caricter de bienes. "No son, pues, los
valores un don de nuestra subjetividad que hace a las cosas, sino una extrania. sutil casta de objetividades que nuestra conciencia
encuentra fuera de si... Los valores son un linaje peculiar de objetos irreales que residen en los objetos reales o cosas, como
cualidades sui generis... Solo cabe ‘sentirlas’, y mejor, esti las o d i las... sélo en este sentido, puede hablarse de cierta
subjetividad en el valor"*' La dimensiéon objetiva de la cualidad especifica del valor radica en su sentido referencial al hombre
situacionado. "El valor es una cualidad estructural que riene su existencia y sentido en situaciones concretas. Se apoya doblemente
en la realidad, pues la estructura valiosa surge de cualidades empiricas y el bien al que se incorpora se da en situaciones concretas:
pero el valor no se reduce a las cualidades empiricas ni se agota en sus realizaciones concretas, sino que deja abierta una ancha via
a la actividad creadora del hombre”.*** Otra cualidad imporiante del valor en general es que los valores son jerarquizables. crean

I, Madrid 1966. 506. Texto citado por VIDAL. M., Moral de actitudes 1, 362.

0 SIEWERTH. G.. Libertad, C les de T
bl ORTEGA y GASSET. J., Introduccidn a una Obras VI, Madrid 19557, 128.130. Texto citado por VIDAL, M., Moral de actitudes
I, 415-416.

FRONDIZI. R., ;Qué son los valores?, México 1968%, 167. Texto citado por VIDAL, M., Moral de actitudes 1, 416.
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siempre una tabla de valoracion.

El valor moral participa de las caracteristicas propias. del valor en general, y tiene unas notas particulares en cuanto valor
especifico del orden moral. Por la "materia” en la que se sustenta, la naturaleza del valor moral pertenece al nivel practico de lo
humano, distinguiéndolo del nivel tedrico, técnico y artistico. "E! valor moral se coloca en la estruciura de la accion humana en
cuanto humana; es decir, en cuanio que la accion humana define al hombre mismo. El valor moral tiene por ‘materia’ las acciones
libres en las que el hombre se define a si mismo™ (p.426). El valor moral se refiere directa e inmediatamente a la subjetividad
entendida como “intencionalidad®. como “libertad” y como "compromiso interno”. Su aspecto objetivo es 1a accién moral concrera
y exteriorizada. Y su aspecto subjetivo es la "buena voluntad” o la "mala voluntad™ que va inherente a la accién humana. El valor
moral se impone por él mismo, tiene una justificacién para sf mismo y tiene una funcién de mediacién entre todos los demas valores
sin privarlos de su autonomia. Aparece como la razén de ser del hombre libre y ticne también su propia tabla de jerarquizacion de

valores.

Los valores morales cristianos se componen de dos dimensiones: la realidad ética y la referencia religioso-cristiana. El
constitutivo intramundano del valor moral cristiano dice relaciéon a 1a construcciéon normativa de lo humano, y consiste en el
dinamismo de humanizacién creciente en la historia. El constitutivo especificamente cristiano de! valor moral cristiano es el
cristocentrismo, el cual sec expresa adecuadamente como la realizacién del Reinado de Dios o de la histaria de la salvacion, entendidas

éstas no solo de una forma “"mistica”, sino también "politica” (Cf. pp.429-231).

La estimativa moral tiene varios cauces para la captacion de los valores: por connaturalidad (viviendo en ellos), por contagio
(de ejemplos o por el ambiente), por rechazo (sintiendo la incoherencia de la desvalorizacién). o por ciencia (mediante procesos
discursivos). "Una vez caprados, los valores son expresados en normas que por fuerza han de tener una formulacion abierta y
creariva. De-este modo la estimativa moral es la zona humana donde acaece la transformacién de las constanies antropoldgicas en

significados valorativos y éstos en plasmaciones normativas”™ (p.437).

El valor moral es expresado por la norma moral. Para que las normas puedan ser un concepto-clave adecuado para la moral
es necesario romper la tradicién escolastica de identificar a la norma con la ley (natural y positiva), asi se evita caer en una reduccién
al prescriptivismo y al formalismo 1égico. El cardcter genérico de "normatividad” es comun a todo tipo de normas, pero las morales
se diferencian en cuanto que se refieren al ambito peculiar y especifico de! valor y la responsabilidad morales. L.a norma moral es
la "expresion logica y obligante del valor moral™ (p.449), es decir. la mediacion a través de la cual se formula con exactitud el
contenido y se pone de manifiesto ia exigencia interna del valor moral.

La necesidad de la norma en lo moral se justifica desde la condicién discursiva y social de! hombre, pues éste no capta de
modo intuitivo y directo los valores sino a través de las mediaciones expresivas. Ademas. la condicién social del hombre exige las
objetivaciones expresivas del valor moral para permitir asi la comunicacion y el progreso en el campo de la ética. Pero la norma,
al tiempo que expresa el valor ilumin4ndolo e invitando a su realizacién, también lo oculta, pues no puede recoger todo el sentido
del valor, “toda expresion normariva introduce un velo, casi siempre rmolesto, entre el individuo y el valor moral™ (p.450). La norma
moral encierra otro riesgo por su capacidad manipuladora, la cual puede llegar a desvirtuar el sentido del valor mora! al suplantario

y constituirse en un absoluto.

La norma moral surge de la experiencia directa e inmediata; mediante el contacto con los valores morales, se origina el sisterna
normativo. Es por eso que la norma es una realidad histérica, sometida a esta condicién tanto en sus elementos lingiiisticos como en
la expresion de los contenidos. La ética cristiana se sirve también de la categoria de 1a norma, pero ésta queda entendida desde la
historicidad y especificidad propia de lo cristiano. "Aunque en la Biblia, en la tradicion teolégico-moral y en el magisterio eclesidstico
se formulan normas éticas, la norma decisiva de la ética cristiana es Cristo. No hay otra norma para el cristiano que el
aconrecimiento de Jesus de Nazare:: en él se manifiesta el ideal absoluto y la bondad originaria de Dios” (p.452).

La ética cristiana relativiza el sentido y funcién de la norma moral entendida como “ley exterior”, mediante la “ley interior”
que es una ley nueva; es la "ley de Cristo”, Que es una ley escrita en la mente ¥ en el corazdén (Cf. Hb 8,10; Ir 31,33), es ley del
Espiritu.de vida en Jesucristo (Rm 8.12), y es una ley perfecia de ia libertad (St 1,25; 2,12). La relativizacién que introduce la fe
en el conjunto del sisterna normativo moral es |a funcién secundaria que se le da a i1a norma externa, “{a ley es un pedagogo que lleva
a Cristo, como el esclavo lleva al nifio al Maestro (Gd 5,23-24)" (p.455). La ley nueva, para el cristiano, es una "ley interior”, santo
Tomids la llama "ley de fe"”, que consiste principalmente en la misma gracia del Espiritu Santo que se da interiormente 2 los fieles
de Cristo. "Y asi conviene decir que la ley nueva es principalmente la ley infusa; secundariamente es la ley escrita™®. Son
secundarios en la ley nueva, los preceptos que, como dispositivos para recibir la gracia, y ordenados al uso de la misma gracia,

m TOMAS de AQUINO, Suma teoldgica 1-1, q.106 a.1. Texto citado por VIDAL, M., Moral de actitudes 1. 457.
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instruyen a los fieles, tanto de palabra como por escrito, sobre lo que se ha de creer y sobre lo que se ha de obrar. La ley nueva es
la transformacion del hombre en Cristo Jesus por la presencia del Espiritu.

El proceso 16gico para descubrir la normatividad moral es el discurso ético. La ética, ademas de intentar responder ;qué es
1o que debe hacer la persona?, intenta saber ;qué es lo bueno?. La funcién de la ética para conseguir la verdad moral consiste en un
sistema de razonamiento. e! cual tienc como fundamento. la estructura légica del discurso normativo. El razonamiento moral se sitda
en el mundo de la "prescripcién” o valoracién, es decir, en el nivel ético. Pero toma en cuenta la realidad expresada por la
"descripcién”, es decir, el nivel éntico. L.a argumentacion moral, en su funcién descriptiva, se sitia en la busqueda de coherencia
en el esquema ldgico que constituye el sistema ético de la realidad humana, el cual se compone de tres sectores: los fundamentos,
los criterios concretos ¥ las motivaciones (Cf. p.462). La clase de verdad que se inserta dentro del sistema ético de la realidad es la
"valorativa”, la cual exige que la metodologia del razonamiento moral tenga un proceso peculiar. Este proceso consiste en combinar
la funcién inductiva, que acepta la realidad moral (a partir de los datos de las ciencias antropolégicas y fenomenolégicas) con la
funcién deductiva, que interpreta ideolégicamente la moralidad dentro de la sintesis de la realidad humana.

Los principios morales constituyen ¢l resuliado del discurso normativo y son la concrecién de los juicios morales. "El juicio
meoral es el acto mental, expresado en enunciados u oraciones, por el que se afirma o se niega el valor moral de una situacion o de
un comporiamiento humano. Los juicios se integran for do raz ientos mediante los cuales se busca la verdad moral. E!l
razonamiento culmina en la formulacion de un principio en el que se recoge la verdad moral conseguida mediante el razonamienio
¥ con el que se orienta el comportamiento humano responsable. Los principios tienen la doble funcion de archivar la experiencia érica
¥ de orientar e! comportamienio moral™ (p.464). Los principios €ticos son las proposiciones que (como resultado del proceso del
razonamiento moral) expresan un juicio de valor sobre lo que es bueno o malo.

5.3.4. Vertiente Subjetiva de las Mediaciones de Ia Moralidad.

La estructura que compone a la mediacién subjetiva de la moralidad es la conciencia moral. En su sentido especifico es la
categoria y el micleo subjetivos de 1a moralidad. La conciencia es el lugar de la apelacién moral y la sede de la responsabilidad moral
humana. "Lo que significa la instintividad como vecror de dinamismo seguro en las especies animales eso mismo hace en una clave
de mavor perfeccion, la conciencia moral entre los hombres™ (p.487). La dignidad de la persona radica en primer lugar en la
posibilidad de apertura del hombre a la Trascendencia, y en segundo lugar, a la libre decision de la conciencia moral. Pero la
conciencia moral es una realidad compleja, es necesario un andlisis lo mis amplio y serio posible desde todas las vertientes def saber
para intentar comprenderla. En esta labor son decisivos los aportes de las ciencias antropoldégicas, y la teologia debe aportar también
su dimension propia.

La conciencia psicolégica es la base de la conciencia moral. Tiene su culminacién en la conciencia moral, pero no necesita
de clla. Ambos tipos de conciencia son distintas por razén de su abjeto, pero no son contradictorias. “La conciencia psicolégica es
‘ser consciente’ (darse cuenta), lo cual expresa la complejidad del ‘vivir' su propia experiencia. La conciencia no es una funcion del
ser humano, sino su misma estructura en cuanto ser consciente: una estructura organizariva, que comprende a la vez ser objeto y
sujeto de su propia vivencia® (pp.502-503). La conciencia tiene siempre un campo de accién especifico, es conci ia de algo. 1 ita
"contenidos”, y es la posibilidad formalizadora de éstos contenidos. Hace referencia al "yo" patentizando asi la unidad del pensar,
de la voluntad, la tonalidad vital y la vida afectiva. En ella se revelan los contenidos como propios de la persona, y se revela a si
misma en los mismos contenidos.

La conciencia moral aflade a la conciencia psicolégica el aspecto de compromiso. "La conciencia psicologica es una
conciencia-testimonio ( que solamente arestigua la presencia de las funciones en el yo), mientras que la conciencia moral es una
conciencia-juez (anade la funcién testifical o valorativa)" (p.504). La conciencia moral también sc distingue por su caricier
imperativo; es un juicio en orden a la accién, y afnade a la conciencia psicolégica el cardcter de obligacidn, que compromete al yo.

La naturaleza de la conciencia moral debe ser considerada desde una vision integral de la persona: humana y cristiana,
individual y social, intelectualista y voluntarista. "El dliimo resorie de la conciencia no puede explicarse ni por la naturaleza de la
inteligencia ni por la voluntad, consideradas aisladamente; lo que nos da su explicacion es mds bien la unién de entre ambas en la
sustancia misma del alma, en donde realizan la més acabada imagen de Dios.”™ El Concilio Vaticano 1l expresa esta visién
integral de la persona.®®* La conciencia no es una funcién de la ciencia que concluye las esencias del valor universal, tampoco es
voz de la naturaleza, es una funcién de la persona y para la persona. La persona y su mundo son valores originales mo homologables

= HARING, B., La ley de Cristo 1, Herder, Barcelona 1968°, 197. Texto citado por VIDAL, M., Moral de actitudes 1. 516,
s Cf. CONCILIO ECUMENICO VATICANO Y1, Constitucién pastoral sobre la Igiesia en el mundo acwal Gaudium et spes (7 de dicicmbre de 1965), n.16.
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a la nawraleza. "I orden moral e ricre jormaimente c:o 2n crchIo 13 Jersona e conforma d @ naiurelesd. sino en Cuario a
naiuraleza se personaliza en la persona que nabla con Dios"' (p.317)*7. La conciencia no se puede reducir a una funcion Jde ia

narturaleza, s un valor de la persona que supera al orden cosmico.

La conciencia ¢s fuente de unidad v de claridad dentro de la persona; mediante ella se mantienen unidos la verdad v el bien,
togra iz unidad enre Dios v ia persona. Por ¢alo. ia persona recibe su dignidad J& la concizncia 2 suanto posibilidad de
endencia. La conciencia s luz para =l hombre. que @n cuanto imagen de Dios. ¢s capaz d oluns dora de
sxpresada en teda la creacidn ¥ en su naturaleza de hombre como criatura. La conciencia es (@ rrenondad de ia persong. Jue

Vo cwmplimienio consisie on @i amor Je Dios -

1 TLP TS ST

do cdnuradle le da a conocer el orden narural de la personalidad singular, c
‘P-519, Es la musma persona ¢n su dinamisme esencial que se clarifica a =i misma ¢n referencia a Dios ¥ en cuanto

para llegar a la pienitud de su ser.

el Jrofimo”
xpresa el mundo valorarivo humano

n
g

n anterior de la conciencia moral. puede =xistir

Independientemente de la opcidén religiosa y cristiana supuesta en la defini
tambidn la dimension subjetiva de la moralidad sin referencia directa a Ia Trascendencia. La conciencia moral adquiere su dimension
religiosa cuando acacce en una persona crevenie. “La conciencia religiosa es la voz de Dios a través de la naturaleza del hombre,
en cuanto creado por Dios. en cuanto palabra de Dios realizada™ (p.520). La superconciencin moral es la palabra de Dios a través
Je la naruraleza racional como obra v prolongacidn de la palabra eterna de Dios. En sentido estricto. la superconciencia morad es "/a
paiabra propiamente dicha de Dios, su palabra revelada. !a voz de Dios dirigida personaimente @ nosotros d= un modeo sobrenatural”
(p.320). La conciencia moral religiosa adquiere calidades nuevas, pues se abre al mundo del Fururo en clave de Memoria (promesa)
v de Esperanza: sabiendo de la "eleccién” v la "salvacion” de Dios, se hace mds serio su compromiso intramundano y se adquieren

nuevos simbolos para la celebracion.

La dimension fundamental de la conciencia en cuanto categoria moral es la normatividad. “£/ juicio de la concrencia moral
es la norma imteriorizada de moralidad” (p.353). La fuerza normativa de la conciencia tiene un aspecto vaiorativo mediante el cuai
se manifiesta ¢l valor objetivo vn relacién a una situacién personal concreta. Tiene también un aspecro obligante, &ste es la ruerza
autoritativa especifica de la conciencia moral mediante la cual ella compromete a la persona, esto lo hace 2 la Juz del valor objetivo.
“E! juicio de la conciencia es como la promulgacion y como la intimacion de la ley objetiva hecha en el interior del hombre™ (p.552).

Como norma interiorizada, la conciencia es la norma préxima de la moralidad. sin la cual no puede haber valoraciones de ias
acciones humanas. Pero la conciencia no es una norma autéonoma; no crea la realidad, y por lo tanto. tampoco crea la moralidad (no
hace lo bueno y lo malo). "La conciencia ejerce wna funcion de mediacion entre el valor objetivo v la actuacion de la personc”
(p.354). Como ruente inmediata de donde fluye la moralidad de la vida humana. la conciencia tiene derecho a la inviolabilidad. pues
es el fundamento mads grande de la dignidad humana. Ailin cuando no existiera adecuacion entre la norma interior (proxima) v ia norma
objetiva (remota) de la moralidad, permanece la dignidad de la conciencia. Pero debe buscarse continuamente la identificacion entre
ambas norrnas, para lo cual, la conciencia debe ser formada. "E! deber moral mds fitndamental de! hombre es formar su propia

conciencia” (p.555:. De esa manera. !a conciencia serd luz y no tinieblas para la persona.

Para que la acmacién de la conciencia sea perfecta, se requiere que obre con rectitud. con verdad ¥ con certeza (Cf. pp.555-
564). La conciencia es recta cuando actia con la autenticidad de la persona cuando es sincera ¥ coherente con ella mmisma; es
verdadera cuando hay adecuaciéon de la verdad personal (rectitud) con la verdad objetiva: es cierta cuando actia sin dudar (basta
con una certeza moral prdactica). El dinamismo natural de la conciencia recta tiende a convertirla en conciencia verdadera mediante
la busqueda de la verdad objetiva. El discernimiento es ¢l cause funcional de la conciencia en cuanto estructura subjerivizadora de
la moralidad (Cf. pp.564-571). La funcion que ticne la conciencia de mediacién entre ia realidad (valor objetivo) v la actuacion de

la persona (situacion personal) subjetiviza todo el proceso de moralizacion.

5.3.5. Perspectivas Filosoéficas de la Etica.

Vidal menciona las tendencias filoséficas de la acruatidad que han tenido mayor influencia en el campo de la ética. Algunas
de ellas se encuentran en decrecimiento como la dtica del vitalismo, del inmanentismo. del quehacer vital, de los valores, del
existencialistno, del neotomismo. de la escoladstica revisionista, de la fenomenologia, ¥ de 1a filosofia reflexiva francesa. Pero hay
otras tendencias que actualmente son dominantes. y que deben ser tomadas en cuenta para reflexionar sobre la ética reocldgica.

La ética analitica ha dominado el panorama de la ética filoséfica durante la mayor parte del siglo XX. Tiene su origen en el
pragmatismo y el positivismo del mundo anglosajén, ~¢l fondo redrico. de donde salen los materiales merodolégicos, lo constituye
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tecoria ¢iica iobrasalen: su permanente

¥ sobre ¢l papel de las normas morales.

Ia Flosoria neopositiva Jdel nrdlisis lingidstiico” 1 p 36 Entre sus grandes apories o la
advertencia ante <l peligro de ia "falacta nawuralista”; su analists sobre el ienguaje morai,

La dtica de los dcratas. de los neo-hedonistas. v de los neo-utilitaristas no sobresale por la valia v justeza del discurso
reflexivo, pero si por su amplia influencia sobre la poblacién. En esta tendencia se encuentra la acritud nihilista y anarquista que logra

una fuerte conviccidn visceral en srupos :ninoriiarios.

€7 S0 IRIEeror. ©s und iNspPiracion iITenuUnciasle dg (i (eoria ¢lsa Ll
2 rmoral secial, la metodologra marvisra os imprescindible

rolo los de g

f.a etica marxista, a pesar de los grandes interrog:
Pura e snalisis Je clerros remas de moral concrerg, por 2o
¢p.39).

Ladtica de ia razonabilidad critica de la mente humana, empaimada con la rerlexion critica anrigua v moderna. s la tendencia
de mayor ¥ mejor porvenir, pues ¢l horizonte marcado por la razén es el fugar que da cabida al discurso tilosofico sobre la ¢tica.
El criterio bidsico de esta tendencia es la decisidn por ei racionalisme, de no admitir enunciados que por principio queden por encima
de la discusion racional. Trata de descubrir la normatividad érica analizando los “sentidos™, "fimes™, “preferencias”. y “criterios de
acecién” del comportamiento humano. El sistema pretferencial humano es racional cuando es imparcial. ¥ sélo as{i contigura e! criterio
de Ia justicia. ¢sra rendencia presema también serios inierrogantes, como la validez de la arirmacién de gue la razén humana acnia

razonablemente. o que pretiera o razonable, o que sea capaz de lograr imparcialidad. Pero a pesar de ello, e¢s posible engendrar v
desarrotlar un discurso moral vilido desde la ieoria dtica de la razonabilidad. "Cun csperunia. sin osperenza ¥ eun contra toda
esperanca, la razon ¢s nuesiro dnico asidero. por lo gue la filosofia no puede renunciar. sin traicionarse. a la meditacion en rorno

a la razon"7,

Las bases racionales de la ética tienen su punto de partida en los datos sobre el éthos humano (en los niveles biologico,
psicolégico. y sociocultural). que son asumidos para daries coherencia critica. La consideracion diacrénica de este €thos la constituye
la tradicion filosdrica sobre 1a ética. La consideracién sincrénica la constituven la experiencia moral ¥ el lenguaje moral. En base a
=sr0, la ética puede alcanzar mayores niveles de validacién desde la racionalidad critica si sigue los cauces de la dtica dialdgica v
dentro de la auronomia moral. Desde las bases racionales la reorja délica invalida las orientaciones morales basadas sobre
consideraciones precientificas de la realidad, sobre =i poder, ¥y sobre la intransigencia. También desde aqui se postula que el éthos

humano sea vivido desde los parimetros de la autonomia. la imparcialidad. la criticidad. v la capacidad utépica. "La reoria érica
n de la Justicia en cuanto estruciura transformadora del sujero moral ¥ en cuanro contenido bdsico

oriemia el éthos hacia la realizaci
de la moralizacion concreta de la sociedad™ (p.94).

Aunque hayva muchos intentos de justificacion. no se puede hablar de una justificacion filoséfica de la ética. La érica teolégica
no puede resolver este problema, pero debe conocer los diversos planteamientos y uulizar sus aportaciones vidlidas para introducir

el discurso teolégico-moral.

5.3.6. Los Fundamentos de la Etica Teoldgica.

La dtica cristiana es una ética teolégica gue tiene su principio fontal en la Sagrada Escritura, pero también estd condicionada
en gran medida por la historia de la reflexién teoldgica. Sus categorias €ticas fundamentales son: la "Alianza”. el "Indicativo”. el
"Espiritu”, v el "Seguimiento”.

La moral biblica tiene la estructura de 12 Alianza. “La mora! del ~intiguo Testamento es una moral de tipo dialogal., basada
en la iniciativa amorosa Dios v en la respuesta fiel del hombre. Antes gque moral imperativa es una morcl de donacion™ (p.106). En
la moral del Nuevo Testamento, ¢! imperative moral astd enraizado y basado <n un indicativo, ¢l cual consiste en el misterioso
acontecimiento sacramental de la donacion de Dios en Cristo.

El principio de la actividad moral cristiana es la transformacién operada en el interior del hombre por el Espiritu. "Las
JSunciones del Espiritu en orden a la actividad moral crisriana pueden ser reducidas a las tres siguientes: santificar (hacer el sujero
moral), iluminar (proponer el objeto moral). dar fuerzas para cumplir lo que se ha de hacer (es la vertiente dindmica de la accién
del Espiritu. entendido como ‘don del Padre')” (p.1063. La ley cristiana es la ley del Espiritu: es ley de libertad (libera del servilismo
a la ley), es ley interior (estd inscrita en los corazones como una segunda naturaleza) es ley de gracia, y ley de caridad.
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En el seguimiento de Cristo se concretan las categorias anteriores. Este seguimiento tiene un rango teoldgico tanto en el
acompanamiento del Jesis histérico, como en la relaciéon con el Cristo post-pascual. Pero también expresa la forma del compromiso
del creyente: mistico y politico. Este compromiso se manifiesta en la proposicion de un ideal de perfeccion absoluta con la exigencia
de un crecimiento continuo ¥ la elevacién de un universo motivacional en el que sobresalen: el Reino de Dios, la esperanza

escatolégica, y la imitacién de Dios.

Para la configuracion de una ética genuinamente teoldgica, la Teologia Moral se ha empeiado en descubrir el objeto de su
consideraciéon y en configurarse como saber critico y especifico sobre el compromiso ético de los creyentes. "La moral cristiana ha
asumido el giro antropologico del pensamienio critico moderno, singularmente kantiano. y trata de formular los compromisos
cristianos desde la autonomia moral y desde la responsabilidad ética™ (p.137).

Desde la opcidén personalista, el modclo moral sitda a la persona en el centro del sistema ético; ¢l hombre es el "sujeto” de
la moral. y es-el "objeto” de las valoraciones éticas. La valoraciéon de las acciones humanas toma en cuenta tanto la rectitud y el
sentido objetivo de los actos, como la porcién de vida personal que estd presente en esta relacién. De la medida en que la persona
entra en cada acto, depende la responsabilidad y el compromiso de la persona. "Solamente aquel acto que proviene y estd penetrado
sustancialmente por la persona. en cuanto dispone de st misma y ejercita la opcién fundamental de su vocacion cristiana, es acto
moral ‘grave’, bueno o malo."** Las categorias élicas de opciéon fundamental y de actitudes son decisivas para expresar
adecuadamente la estructura antropologica de la responsabilidad moral y para constituir el cauce expresivo del dinamismo ético.

La Teologia Moral debe buscar una moral de didilogo, de apertura y convivencia con el hombre secular. Debe dialogar con
todo el conjunto del saber 1eoldgico, con las disciplinas del saber humano, con las otras éticas, y con las morales no catélicas. De
esta manera, con una exégesis mas profunda, una aniropologia lo mis exacta y completa posible, y una apertura a la sociedad de signo
pluralistico, serd posible adaptar el mensaje de la Moral & la nueva situacién de la historia humana. "La Teologia Moral intenta dar
un nuevo significado a las cuestiones bdsicas de la ética cristiana: qué significa *voluniad de Dios’ cuando sobre ella se funda la .
rmoral cristiana; qué relacion tiene la fe en Cristo con el comporramiento moral del cristiano,; cudles son los modos v los cauces de
la intervencion de la Iglesia en [as cuestiones del mundo” (p.139). Debe tenderse también hacia una mora! desprivatizada, adoptar
una orientacién mas comunitaria y social para solucionar los diversos problemas morales.?

Con la fundamentacién de 1a ética teoldgica se pretende descubrir la coherencia critica de la dimension moral de los creyentes.
Dando por supuesta la fundamentacion filosofica de la ética, de las exigencias internas del saber teol6gico-moral en cuanto tal proviene
la nccesidad de fundamentar criticamente la ética teoldgica. "Es una rarea ineludible el justificar el estaturo critico de su propio
discurso” (p.162). La fundamentacion de la ética teol6gica se apoya sobre cinco factores de especial consideracion: 1a relacién entre
ética y religion; la relacion entre ética y fe cristiana; la especificidad e identidad de la ética cristiana, el horizonte humano para el
que ha de ser pensada la ética cristiana, y la ubicacion de ésta en la sociedad actual.

~La ética cristiana es una ética religiosa. El compromiso moral de los cristianos tiene su ultimo fundamenro en la
Trascendencia™ (p.168). Son coherentes tanto una moral plenamente auténoma (laica, no religiosa) como la moral religiosa, con tal
de que los dos planteamientos no sean excluyentes. Pero hay corrienies de pensamiento que niegan la validez de una moral auténoma
sin referencia directa y explicita a 1a Trascendencia. Estos vacian el sentido de la ética natural en sf misma sin darse cuenta de que
la actitud recligiosa necesita de la ética para verificar su autenticidad (Cf. p.174). Hay otras corrientes que eliminan toda dimensién
de trascendencia en la moral de la persona. El “ateismo postulatorio” lucha en contra de Dios, de toda trascendencia, y de toda forma
religiosa, en nombre y defensa de la moral del hombre que se cree conculcada en la religién. El "ateisma ético™® propone la
separacién de la moral frente a la religién, "los pasos principales de esta separacion son los siguientes: Lutero; la ilustracion:
Justificacién del hombre ante st mismo; Kant: la existencia de Dios se admite no para la moralidad, sino por la moralidad® (p.172).

Todas las posturas extrernas anteriores son inauténticas,

La postura auténtica acepta la coherencia de ambas éticas. L.a moral religiosa cristiana acepta la coherencia de la ética
auténticamente humana, ya que la afirmacién del valor absoluto del hombre, desde la autonomia de la razén humana es base suficiente
para la formulacién de una legitima ética humana no religiosa. Pero ésta ética debe reconocer, por su parte, la posibilidad y la
funcionalidad real de la moral religiosa, aceptando que ésta puede asumir connotaciones de "simbologia religiosa” sin que pierda su
autonomia. "La érica auronoma basada en la persona como valor absoluto y lugar propio de la moralidad no impide la apertura a
la Trascendencia; puede ser al mismo tiemmpo que auténoma una €tica religiosa o reénoma” (p.173).

FUCHS. 1., Teologia moralis perficienda: Periodica 55 (1966), 539. Texto citado por VIDAL, M., Moral de actitudes 1, 138.

Cf. CONCILIO ECUMENICO VATICANO 11, Constitucidn pastoral sobre ia Iglesu en el mundo acwal Gaudium et spes. n.30.
. El atefsmo es un producto i wuna si ificacion i lista de la realis " ARANGUREN,

Moral de actitudes 1, 172-173.

§

“El atelsmo ético se¢ reduce a st mismo at absurdo
J.L.L., Erica, Madrid 1972%, 190-191. Texwo citado por VIDAL, M.,
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“Para el crevente, el hombre estd ordenado a Dios; pero no lo estd en sentido de medio, sino-como un fin en-si” (p.173). Es
cierto que ia ética hace relacién a la religion v a la Revelacién, pero "no (se trata) de una vinculacién principal, sino rerminal, no
de un proceder sino de un ‘abrirse a’; la érica no depende de la teologia (revelada) sino que se abre a la religion™"'. La apertura
a la Trascendencia no contradice la autonomia de 1a conciencia moral ni la de los valores éticos. Por otra parte, la relacidn total del
hombre con los valores morales puede llevarlo a la presencia de la Trascendencia, “roda existencia bien compuesta y termplada tiene
que ser. ala par, religiosa v moral. El esfuerzo ético, rectamente cumplido, se abre necesariamente a la religiosidad, rermina por
desembocar en ella. Y, por su parte, la actitud religiosa eficaz fructifica en accién moral, en buenas obras®™>?,

Desdce la conciliacion de ambas éticas es posible converger hacia una “"ética civil” o sencillamente humana. La ¢rica civil se
basa en Ia racionalidad ética de la sociedad democritica; se¢ construye sobre la base de la no confesionalidad y sobre el legitimo
pluralismo de la vida social, ¥ se rige por ¢l respeto, ¢l didlogo y la conciencia universal de los seres racionales. Es por tanto, una
ética racional, limitadora del poder. e integradora del pluralismo social. "La érica de la sociedad democrdtica en su conjunio se
presenta con la pretensién de la imparcialidad, basada ésta en la prerension de razonabilidad o criticidad, y conducentes ambas a
la prerension de la universalidad o validez para el conjunio de la sociedad en cuestion™ (p.178). Entre sus estimaciones morales
bdsicas estan: el valor absoluto de rodo individuo humano, la libertad como primer atributo de la persona, el postulado de la no
discriminacién, y la exigencia ética de la igualdad v de la participacién. Tiene el cometido ineludible de orientar la moralidad piblica

formando la conciencia moral profesional y civica.

La estructura fundamental de la ética cristiana es dialogal, pues csta es 1a forma esencial de 1a religion. "La actitud moral para
un cristiano brota de la vivencia religiosa v, al mismo tiempo. sirve de mediacién entre la fe v el compromiso (intramundano)... La
ética es para el cristiano la necesaria mediacion prdxica de la fe” (p.187). "La ética, tanio en el plano de la reflexion como en la
accion, sirve de verificacion del cardcter ‘operativo’ del Kerigma cristiano y del discurso teolégico que lo rematiza™. La funcion
mediadora de la ética cristiana la conviertc en praxis (transformacién de la realidad) como proceso de liberacion (Cf. EN, 38).

El orden natural traduce una normatividad "teolégica”, pues es creacién de Dios, por lo que se puede afirmar que hay una
relacién entre el orden normativo humano ("ley natural”™) y el orden normativo divino (ley divina). En base a esta relacion, se puede
satisfacer la necesidad de la moral cristiana de una mediacién ético-antropolégica de normatividad humana. "Si la metodologia del
saber reologico-moral no se autojustifica desde dentro de su autonomia. ello depende de que la normatividad ética cristiana no puede
ser tematizada, es decir, sometida a un discurso critico, si éste no se sirve de mediaciones ético-antropologicas. Esta afirmacion
descansa sobre otra mds amplia: la ‘gracia’ presupone la ‘naturaleza’. Afirmacion que en el terreno del saber teologico-moral ha
tenido una version particular: para no caer en una especie de ‘fideismo' moral se requiere aceprar la validez de la normatividad
humana como mediacién que expresa y encarna la normatrividad cristiana” (p.190). La dimensién moral no le perienece esencialmente
al cristianismo (que no es una religién moral), pero si le corresponde el compromiso €tico como elemento integrante.

La especificidad de la moral cristiana se ha planteado desde los factores de: “contenidos™ (compromiso o normatividad
concreta) ¥y de "motivaciones™ (fe y cosmovisién cristianas). Pero también debe plantearse desde la aceptacién de la autonomia
normativa de la realidad humana, pues esta tiene sus leyes propias y auténomas desde antes del advenimienio de lo cristiano.
Teolégicamente, una moral auténtica puede ser considerada como un “cristianismo implicito”, como una “"situacién ya salvifica”, y
como el "horizonte ético” de la fe. La especificidad formal del éthos cristiano se sintetiza en:

~Lo propio y especifico del éthos cristiano no hay que buscario en el orden de los contenidos concretos del compromiso moral.
La normatividad concreta pertenece a la realidad intramundana; por eso mismo, la moral de los creyentes debe coincidir, en
principio, con la moral de todo hombre de buena volunrad.

a los ¢ idos concretos de

- Lo propio y espectfico del éthos hay que buscarlo en el orden de la cosmovisién que acomp
moral. La cosmovision no es algo 2xtrafio ni accidental; rodo lo contrario: es la gran fuerza del dinamismo ético” (p.203).

La especificidad se encuentra, por lo tanto ¢n el orden metaético, como un proyecto a la vez critico y utépico. Este factor
metaético es la referencia a Jesis de Nazaret en cuanto horizonte o dmbito nuevo de comprensién y de vivencia de la realidad. El
éthos cristiano no es una alternativa a la racionalidad ética de lo humano; su identidad real estd en la fuerza de la fe dentro del
proceso de "finalizacion™ y de "significacién” de la realidad humana. El compromiso ético intramundano no disuelve la fe, para el
cristiano. procede de la fe como elemento metaético sin eliminar el contenido netamente auténomo. "El érthos cristiano cobrard

fasd ARANGUREN, J.L.L.. Erica, Madrid 1972*, 193-201. Texto citado por VIDAL, M., Moral de actitudes 1, 171.
a2 ARANGUREN, J.L.L., Erica, Madrd 1972°, 165. Texto citado por VIDAL, M., Moral de acritudes 1, 175.
bl SIMON, R.. Fundar ia moral, Paulinas, Madrid 1976, 12. Texto citado por VIDAL, M., Moral de actitudes 1. 188.
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idenridad al tener significacion real dentro de los esfuerzos de los hombres por realizar el proceso aurénrico de liberacion humana*”
(p.206). La identidad y especificidad de la ética cristiana se manifiesta en la realidad concreta (como sensibilidad cristiana en virtud
de su tradicién y de su experiencia espiritual propia) y no en la teoria. :

El horizonte humano para el que ha de ser pensada la ética cristiana es la autonomia. "Enrendemos por autonomia la
estructura de la realidad humana en cuanto tiene capacidad para ser y para actuar como sujeto” (p.207). LLa autonomia rescata el
sujeto humano por medio de los movimientos de la razén siguiendo el "giro antropolégico™ kantiano que hace del hombre el centro
de Ia metafisica postcritica y de toda cultura. Sc trata de una autonomia prixica y revolucionaria que se traduce por “liberaciéon”, por

“esperanza”, por "supresiéon de alienaciones”, etc.

La secularidad es el lugar del reto ateo a la moral cristiana. pues esta no puede dejar de ser una moral religiosa. La moral
cristiana "acepta el postulado de la fe v parte de ella para hacer coherenre y critico el compromiso ético del creyente. La moral
cristiana no puede perder su estructura v fundamenio religioso, a no ser que se decida a traicionar su rmisma esencia de ética
cristiana™ (p.211). Se habla de secularidad en cuanto que este conceplo expresa una condicién nueva de lo humano. La secularidad
implica a la moral en cuanto que le exige la "modernizaciéon”, tanto en el lenguaje como en los contenidos. Pero también la implica
en cuanto al reto del ateismo; es en la secularidad en donde surge y se justifica la opcion atea, y en ella tiene que justificar el cristiano
la coherencia del fundamento religioso de la moral, a la luz de las objeciones ateas. El planteamiento de la ética cristiana que no
sacraliza las mediaciones humanas y que se constituye sobre el orden moral humano .como mediacién, no pierde su autonomia interna.
Tanto la ética cristiana como la ética atea han de ser respetadas como intramundanamente vilidas y deben buscarse caminos
convergentes para expresar el dinamismo €tico procedente de ambas cosmovisiones que tiendan hacia la Gnica meta de la liberacidn

humana.

La ubicacion de la ética cristiana en la sociedad actual depende de su insercion en las tendencias estructurales de pluralismo
moral (tanio tedrico como vivencial) y de ética comin (convergencia de todas las fuerzas morales de la sociedad). La iglesia debe
superar todo rasgo de "imperialismo moral”, como el de "declararse a si misma ‘guardiana * del orden moral, que previamente ha
sacralizado y, consiguientemenre, sometido alas instancias religiosas. Constituirse a si misma en ‘intérprete " auténtico ¥ cualificado
de los valores por ra:zén de la referencia de éstos al bien del hombre, objeto imprescindible del magisterio eclesidstico” (p.219).
También en el uso de la categoria ética de “ley natural® por parte de los cristianos suele ser portadora de cierto colonialismo. cuando
se aglutina con una comprension sacral, reduccionista y cerrada de la realidad humana. Pero puede hablarse licitamente de ley natural
al referirse a la racionalidad humana, al valor de la ética frente a! poder, a la tendencia universal de la familia humana, a e) ideal
de justicia, etc. , siempre que no sec pretenda un monopolio ético. La Iglesia debe apelar a la ética desde el servicio de la fe y
respetando el pluralismo y la laicidad de la sociedad. La ética es un horizonte comuan de didlogo entre creyentes y no creyentes.

5.3.7. EI Modelo de la Etica Teolégica.

La fundamentacién de la ética teoldgica consiste principalmente en la propuesta del modelo de discurso teoldgico-moral. Los
conceptos de "modelo™ y de "paradigma” son adecuados para expresar el esqQuema tedrico-prdxico que da coherencia 1égica a la
dimensién moral del cristiano; el esquema conceptual que da unidad a un forma de entender y de vivir la moral.

La heteronomia ha sido la base de muchos modelos éticos a lo largo de la historia de la humanidad. Elementos de estos
modclos estdn presentes en muchas doctrinas y formas de vida de la moralidad en la actualidad, inclusive en el cristianismo. La
comunidad cristiana debe eliminar todos los vestigios (activos o latentes) de heteronomia y considerarlos como un mal espiritu que
le impide encontrarse con ella misma. Vidal presenta cinco tipos de modelos morales basados en la heteronomia (Cf. pp.223-230):

a) FUNDAMENTACION MAGICO-TABUISTICA. - Son modelos basados en la prohibicion a las personas a tener contacto
con las realidades consideradas "tabu”. El objeto “"tabii™ puede ser una cosa, una persona, un animal, etc. , y la persona que
hace contacto con uno de estos objetos, aunque sea involuntariamente, queda afectada por el contenido magico (generalmente
maléfico) del tabii. El contacto con estos objetos puede ser de pensamiento, de palabra o de accién, y puede afectar a los
paricntes y vecinos de la persona que viola la prohibicién, y ain afeciar a genceraciones posteriores. La moralidad en estos
modelos es de caricter cicgo u opaco. e incomprensible para el hombre. Refleja una mentalidad precientifica, antihumana, ¢
irresponsable, pues impone culpabilidad a las personas por sus actos involuntarios, y admite la existencia de realidades

intramundanas superiores al mismo hombre y sobre las cuales éste no tiene ningin poder.

b) FUNDAMENTACION MITICO-RITUALISTA. - Los mitos constituyen una forma de entender la realidad 'y adquieren su
plenitud al manifestarse en la vida humana a través de los ritos. La mentalidad mftica sitia al hombre dentro de un sistema
césmico-religioso en el cual se encuentran una serie de arquetipos con significado sacro. Se da una explicacién de los
fen6menos humanos mediante la referencia a mitos ctiol6gicos de cardcter sobrenatural que predestinan los sucesos de la vida
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de las personas. Mediante los ritos se convoca a la presencia de los tiempos y objetos sagrados para que las personas puedan
tener contacto con ellas y establecer una relacién de contrato con lo divino. Este modelo despreocupa a las personas por la
plena responsabilidad de lo humano en el actuar, se presta a ritualizaciones ridiculas de la vida humana, v puede prestarse

también a la pretensiéon de querer dominar a lo sagrado mediante los rituales.

FUNDAMENTACION VOLUNTARISTA. - Las éticas voluntaristas se constituyen y se expresan a través de la obligacién
extrinseca al valor moral; proyectan en una voluntad distinta del sujeto la realidad del valor ético. Cuando aparece la voluntad
de Dios en estos modelos, esta se manifiesta de una manera positiva en la Revelacién y en forma de imperativo categdrico.
Estos modelos pueden desernbocar en el nominalismo o en la casuistica, en donde la moralidad de los actos humanos puede
depender de la arbitrariedad del legislador, o en el juridicismo. En ambos casos se niega que la persona sea el sujeto pleno

<)

de su moralidad.

FUNDAMENTACION POSITIVISTA. - El tnico fundamento del orden moral estéd en la sociedad. La conformidad social,
o bien, la estructura social es la encargada de constituir la moralidad de un grupo social en base a las costumbres o a los
intereses de las mayorias. En estos modelos la moralidad queda sujeta a la arbitrariedad de algunas voluntades que constituyen
Ia llamada "doctrina oficial ™, la cual puede estar al margen de doctrinas mis ampliamente compartidas o mejor justificadas.
En el ambiente eclesial, las mediaciones positivistas han influido en el puesto de privilegio concedido al llamado "argumento
de autoridad™ al utilizar citas biblicas, documentos del Muagisterio eclesiastico u opiniones undnimes de los tedlogos. Con estos
modelos, ia moralidad pierde objetividad ¥ sus argumentos pierden rigor cientifico.

d)

e) FUNDAMENTACION UTILITARISTA. - Estos modelos entienden ja vida moral como medio para obtener otras realidades.
El objetivo no es 10 bueno en si, sino el obtener algo bueno aunque se tengan que utilizar medios malos. Esta postura puede
dar origen a morales funcionalistas en las que lo importante es logras un objetivo especifico como el poder, la felicidad. el
placer, la vida eterna, la fama, el honor, la superacién personal, el evitar consecuencias desagradables, etc. La moralidad
queda entonces alejada de la responsabilidad directa de cada acto humano y queda sometida a la reductividad del objeto que
se elija como util. Pero el riesgo mayor es el de mediatizar ¢l actuar humano en funcion del fin, pudiéndose asi justificar actos
malos pero utiles para alcanzar un fin deseado. Es dificil detectar, en algunos casos, motivaciones utilitaristas en los modelos
en los que se propone al bien supremo, la felicidad humana, o la bienaventuranza eterna como fin de la moral, pero pueden

tenerlas.

Los modelos heter6nomos de 1a moral son inadecuados para una recta vivencia de la moralidad humana; estos modelos suponen
y fomentan el infantilismo de la conciencia moral de las personas*, las cuales no asumen la responsabilidad propia ante los actos
humanos voluntarios y se evade asi la obligacién personal de buscar una fundamentacién recta y suficiente de las normas morales
que deben orientar sus vidas. En los modelos éticos heterénomos, la persona no es el objetivo primordial de los comportamientos
éticos, y queda al margen del proceso de decisién, no pudiendo asi, ser sujeto de su propia vocacion. "Los intereses de una érica
heterénoma no pueden coincidir con los intereses de los hombres, al menos de todos los hombres. Es, por principio, una ética
inhumana” (p.232). Una moral "cristiana”, basada en criterios de heteronomia, infantilizaria la conciencia moral cristiana.

Los modelos éticos basados en la "naturaleza humana normativa”™ usan las categorias de “orden natural” y de "ley natural”
como mediaciones expresivas del compromiso ético de la fe. Con los avances cientificos, las nuevas antropologias, y el didlogo
ecuménico se ha criticado la adecuacién del concepto de "naturaleza humana" para ser éste el lugar privilegiado de los valores
morales. La razdn ética, haciendo uso de la categoria de "naturaleza”, ha desarrollado dos modelos basados en la normatividad de

la naturaleza.

El uso ontolégico-abstracto de la "ley natural™ ha dado origen al problema teérico del derecho natural, que ha ocupado un
lugar central en la teologia moral catélica. A la posibilidad de descubrir en la realidad humana una normatividad que dé sentido y
oriente correctamente el dinamismo histérico de la humanidad, se le ha identificado inadecuadamente con la existencia de una ley
natural. Pero 1o que si hay que afirmar la nccesidad de asumir el orden humano como mediacién para hacer operativo ¢l dinamismo
&tico de la fe cristiana, la cual requiere como substrato la ley natural entendida como mediacion de la eticidad humana y cristiana.
“La revelacion se completa con la racionalidad natural a la hora de encontrar la normativa humano-cristiana” (p.234).

La moral cat6lica de los ultimos siglos ha hecho uso de la categoria de "ley natural": como forma expresiva del orden humano,
como justificacién de las normatividades abstractas ¢ inmutables de los diversos ambitos del comportamiento humano, como categoria
expresiva y deductiva del orden social cristiano, y como criterio de discernimiento moral ante los nuevos avances de la ciencia. Pero
la moral cristiana no debe seguirse expresando con estas mediaciones tan ambiguas, debe buscar otras que scan mads adecuadas para

bend PIAGET., )., &l criterio moral en el nifio. Barcelona 1971, 164, Texto cirado por VIDAL, M., Moral de actitudes 1. 231.
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expresar lo que de vilido existe debajo del concepto de ley natural: como las categorias de "normatividad humana” o antropoldgica.
Estas categorias son mis propiamente éticas y evitan el peligro de extrapolacién juridica que ha dado origen a las doctrinas sobre la

autoridad magisterial de la Iglesia sobre el derecho natural.

En algunos ambientes de mentalidad neo-escolastica se ha entendido a la moral cristiana en relacién con una naturaleza abstracta
., Unica e inmutable, cuyas formulaciones €ticas se han encarnado en principios abstractos y objetivados. Desde esta postura la moral
sufre una "ontologizacién" o "esencializacién en la que ¢l "ser en general™ se convierte en el apoyo v fundamento de la ética. “£/
valor tiene que basarse en el ser: pero no en el ser en cuanto ser. En orras palabras: el poder servir de fundamento al valor no es
propio de cualguier ser. Efectivamente, el valor fundamental es aquel que es digno de ser buscado por si mismo"*®*. El tinico ser
que es para si mismo fin ¥ que puede ser amado por los demas como fin, es la Persona. .

En la moral ontologizada se pierde la perspectiva de las contradicciones de lo real, su formulacion corresponde a una visiéon
estdtica de la realidad, la ley natural y la naturaleza humana se entiende como un orden fijo e inmutable y universalmente valido. En
cambio, desde las ciencias antropoldgicas (incluyendo naturalmente la reflexién filoséfica) tenemos 1a mejor aproximacion a la moral.
~El mérodo dialéctico puede ser la alternativa vdlida la método abstraccionista de la ultima tradicion moral” (p.237). Los principios
éticos universalmente vilidos han de ser entendidos como una unidad de convergencia entre todas las culturas y no proyectar cl la
ley natural los esquemas socialmente vigentes en una época determinada, con afanes etnocentristas o colonialistas. Es necesario,
también, pasar a una concepcion mas dindmica y evolutiva de la sociedad (Cf. GS 5), asi como constituir una moral provisoria que

planiee el problema ético desde el contexto histérico especifico.

A pesar de sus deficiencias, los conceptos de “ratio” y de “lex naturae” de la tradicién moral cristiana, fueron elementos
imporiantes para la humanizacién y secularizacién de la moral. “Derntro de la sintesis moral cristiana la ley narural se ha entendido
como participacion de la ‘ley eterna’, asi como la naturaleza humana se comprendia como imagen y semejanza de Dios. Con esie
esquema conceptual, el orden moral quedaba ‘sacralizado’... El humanismo de responsabilidad y de libertad iniciado., aungue
rimidamente, por el Concilio Vaticano If no podrd llegar a su pleno desarrollio a rravés de los estrechos cauces de la doctrina

neo-escoldstica de la ley narural” (p.238-239).

Los modelos fisico-biolégicos sitiian la normatividad en una consideraciéon concreta de la naturaleza humana: el "orden
natural”, y el obrar moralmente lo identifican con el obrar "segln la naturaleza”, "seguir la naturaleza”, o "conformarse a Ia
naruraleza™. En el modelo cosmocéntrico de los estoicos la naturaleza es la estructura universal de las cosas: es un todo. unitario,
organizado, auténomo. necesario, y sus leyecs no pueden ser transgredidas; el hombre debe imitarla. En el modelo "biologicista® ¢l
lugar apropiado de la normatividad moral reside en los procesos biolGgicos que identifican a la naturaleza humana con la animal. La
ley natural es aquello que ensefa la naturaleza a todos los animales (incluyendo al hombre), y la moralidad consiste en identificarse
o conformarse a los procesos biol6gicos. Estos modelos reducen al orden bioldgico todos los niveles de la persona, sacralizan
indebidamente el orden natural y tienen una consideracién funcionalista y no finalista de la moral.

Ni los modelos basados en 1a heteronomia, ni los modelos basados ¢n la "naturaleza humana normativa” son suficientemente
criticos para vivir y formular el dinamismo ético de la fe. Ante esta situacién la Teologia Moral actual ha pretendido, por una parte,
"renovar” los fundamentos del discurso teolégico-moral, y por otra parte, se han originado un pluralismo de paradigmas en la ética
teolégica entre 10s que sobresalen los modelos de la "autonomia teénoma” y el de la "ética de la fe".

Entre los modelos que pretenden la renovacién de los fundamentos del discurso teolégico-moral estin los que insisten en
fundamentar la moral cristiana en las bases estrictamente religiosas; se centran en una linea de pensamiento personalisia y existencial,
de respeto a la dignidad de la persona y de adaptacién a la época, en cuanto que la llamada de Dios en Cristo es lo que constituye
plenamente al hombre como persona. En la ética protestantie encontramos también la propensién a reivindicar los "derechos de Dios”
frente a 1a "autonomia del hombre". "La dimension religiosa del imperativo moral es su cardcter de incondicional™®. Otros te6logos
protestantes sostienen aun posturas de "positivismo biblico" afirtnando que sélo la Biblia es fuente de la normatividad cristiana, o bien,
que el "contexto cristiano” o la fe de la comunidad es el lugar adecuado de la normatividad ética. Pero ninguna de estas posturas
valora en forma adecuada todo el amplio campo en el que se verifica la racionalidad ética, sobre todo el aspecto intramundano y

auténomo.

Otros intentan la renovacioén de la fundamentacién de 1a moral integrandola en la teologia dogmitica, pues comparten el método
vy las fuentes. Ademads, la moral cristiana es ética teolégica, y en cuanto tal, requicre para su justificacién 1a validacion estrictamente

el GIRARDI, )., Reflexiones sobre el fundamenio de una moral aica. Didlogo, re y [t Sal 1971, 213. Texto citado por VIDAL. M.,
Moral de acritudes 1, 236.
e TILLICH, P., Moralidad y algo mds, Buenos Aires 1974, 19. Texio citado por VIDAL, M., Moral de actizudes 1, 245.
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! twoldgica. Pero esta postura no satisface un estaruto teolégico para la morai que dé garantias de criticidad teérica v de plausabilidad
socioculrural.

Otros pretenden fundamentar 1a moral criticamente en la estructura normaliva' de la racionalidad ética insistiendo

preferentemente en la polaridad humana. Algunos de estos insisten en la adecuacién de la moral a la l6gica de 1a razén normativa;

—_— otros en el juego dialéctico entre la razdn auténoma y la revelacidén teénoma: otros sitdan la criticidad de la ética teoldgica en la

coherencia de los juicios morales. A pesar de los evidentes méritos de estas tendencias en cuanto a la integracion con otras disciplinas

de las ciencias humanas. no son suficientes para la fundamentacién reolégico-moral. pues reducen la moralidad a la normatividad,

y a la critica con la légica. Por su parte, los que fundamentan la érica teoldgica en la validacion cientifica o epistemoldgica del
discurso tcologico moral, reducen ¢l problema al terreno de la metodologia.

Los paradigmas prevalentes en confrontacion: "Etica de la autonomia tednoma” v “"Etica de la fe” tienen en comin que ambas
- intentan comprender y ¢xponer la intfluencia de la fe cn la €tica de los cristianos. La €tica cnistiana se identifica por su referencia al
universo simbolico de la fe. "La érica reologica. lo mismo que la moral vivida de los cristianos, se mueve dentro del horizonte de la
fe. La confesion cristologica de Jests, la acepracién de la presencia de Dios en la historia. la vivencia del Espiritu en la comunidad
de los crevenres, la seguridad de la esperanza escatolégica: son los punros de referencia v las bases de apovo para el compromiso
moral de los cristianos. No se puede entender la érica de los creyventes sin la referencia a rodo el universo religioso cristiano™ (p.253).

Para la ética de la autonomia tednoma la tfe es "contexto” o dmbito de referencia para una ética que tiene que ser al mismo
tiempo dtica de la racionalidad auténoma; se subraya mis el aspecto sustantivo de la moral. Para la ética de la fe, 1a fe es la "fuente™
de una ética especifica la cual ha de ser entendida y vivida como una ética propia de la fe; se subraya mas el papel de la fe, v en base
a ella se entiende la moral cristiana. Los defensores de la ética de la fe pretenden justificarla criticamente en 1a dindmica del creer;
la fe cristiana constituye un ambito suticientemente vilido desde si mismo.

Desde la fundamentacidén de la ética teoldgica en la autonomiz teénoma se considera que la razdén dtica cristiana tiene una
estructura teonoma y por lo tanto el discurso teoldgico moral debe desarrollarse desde la categoria critica de la teonomia. " Creemos
que los intentos mds serios en (a fundamerntacion de la érica teolégica son los que, aceptando como supuesto imprescindible la
auronomia de la razon ética tratan de justificar una estructura teonoma de la érica que no impida la autonomia moral sino que la
apoye y la favorezca. La propuesta de esta fundamentacion teénoma de la moral cristiana es considerada conforme con los
plant ientos rneorest, tarios v en continuidad con las fntuiciones de la mds genuina tradicion teolégico-moral™ (pp.254-255).
La ética cristiana tednoma es la expresiéon de la relacién normativa de Dios con el hombre, y que posibilita y da fundamento vilido
a la normatividad auténoma. La estructura teonomia de la razén cristiana no es de cardcter voluntarista-nominalisia sino de cardcter
racional. La razon, fundada en la creacién. es la fuente de la normatividad humana.

— La refacién entre las dos rendencias éticas debe ser de integracion dialéctica entre las polaridades que cada una destaca. "Es
preferible expresar esa dialecticidad desde el polo de la autonomia érica abierta al contexio de la fe. La identidad de la moral
cristiana cobra mavor consistencia y credibilidad s5i es una érica de la racionalidad aurénoma transida por el dinamismo de la
teonomia cristiana. La fe es, pues. el contexto en el que se mueve la ética de los cristianos”™ (p.259). Desde esta perspectiva es que

ambas tendencias son compaginables.

Marciano Vidal opta finalmente por e! paradigma de la “autonomia teénoma” pero reimterpretado desde la “ética de 1a
- liberacién”. "El momento teonomo del modelo reolégico-moral coincide con el elemento propio y especifico de la moral cristiana:
la cosmovision religiosa propiamente cristiana” (pp.266-267). El momento tednomo tiene una referencia normativa de la comunidad
(eclesionomia) y otra de Jesis (Cristonomia). “Los cristianos se comprometen éticamenre con el mundo porque acepran el ‘compromiso
cristolégico’ que el mundo va riene: hacen operativa la inteligibilidad cristolégica del éthos humano” (p.269). La referencia normativa
de Dios (teonomia) surge de la necesaria apertura a Dios del éthos cristiano y es asumida criticamente en el discurso teolégico moral
con la categoria de la presencia operativa del Absoluto en la historia de los hombres.

La normatividad humana es auténoma y anterior (al menos en la estructura) 2 1a normatividad especificamente cristiana, la
cual necesita encarnarse en el éthos humano para poder tener verificacién o existencia real. La dimensién especificamente religiosa. -
y propia de la eticidad cristiana queda asumida criticamente por la racionalidad auténoma a través de la categorfa del ~Absoluto que -
se hace presente en Cristo y que, dentro del contexto historico-real de la comunidad creyente, cuestiona radicalmente lo humano con
una esperanza activamenre escatoléogica™ (p.272). De esta manera se integran los momentos auténomo y teénomo ¢n la unidad del
modelo teoldgico moral. "La autonormia es la estruciura de lo A y el sup imprescindible de la ética. La liberacion es el
horizonte ético-religioso de la existencia cristiana. Las dos categorias encajant dentro de la unidad estructural de un modelo de moral.- -
Modelo de moral que denominamos como paradigma de autonomia tesnoma en clave de liberacién” (p.284). -
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Cupitulo Sexto

6. CONCLUSIONES

6.1. ADECUACION DEL MODELO « AUTONGMO TEONOMO » EN LA MORAL CRISTIANA.

Después de haber confirmado la posibilidad de la autonomia ética en la moral religiosa. ¥ de haber contirmado que la teonomia
no necesariamente atenta contra la libertad humana; es posibie realizar la configuracién de un modelo ético auténomo-teénomo. Este
modelo consistiria en una quronomia tednoma, ¥ no en una teonemia aurdnoma, pues éste iltimo equivaldria 2 un modejo en el que
la divinidad se diera las normas a si misma. lo cual es intrascendente para la retlexién moral a la que se refiere el presente trabajo
— ¥y que se centra en la moralidad humana. El concepto de autonomia tednoma se retiere a un tipo especifico de modelo €tico auténomo.
Por lo tanto, la teonomia que se incorpora en el modelo ético cristiano es aquella que no arecta a la autonomia (pu¢s no es una
teonomia heterénoma) pero que la configura de tal manera. en relacién con la divinidad. que puede ser incorporado el concepto de
ley divina como constitutivo esencial de €ste modelo auténomo especifico.

En la religion cristiana (en su sentido auténtico) no se elimina la autonomia ética de la persona, pues lo que «Dios manda-

mediante la fe revelada, no se opone, sino que coincide con lo que manda la conciencia misma de la persona. Por eso. en la moral

o cristiana, la tconomia o tiene un caricter heterénomo. pues las leyes divinas se encuentran en el interior de la persona como ley
’ moral natural. Por lo tanto, en la moral cristiana, la conciencia humana no pierde la posibilidad de autolegislarse. pues las leyes
morales (voluntad divina), al ser constitutivas de la persona (interiores) salen de su propia naturaleza y no son impuestas desde fuera
por ninguna autoridad ajena a la persona. De igual manera. la voluntad humana no pierde la posibilidad de autodeterminarse
libremente, pues las leyes morales (voluntad divina) no coaccionan, sino que iovitan a su cumplimiento por la tendencia natural del
N ser humano hacia e! bien. La posibilidad de autolegistacion de la conciencia. junto con la posibilidad de autodeterminacién de la

voluntad constituyen la pitena autonomia ¢tica humana.

6.2. FUNDAMENTACION BIBLICA.

La moral biblica. ademis de ser evidentemente teénoma exponiendo el deber moral como mandamiento divino y viceversa,
es también auténoma, pues la ley divina estd en ¢l interior de la persona. El ser humano. creado a imagen y semejanza de Dios,
posee y puede conocer la ley divina en su interior: “Sino que la palabra estd bien cerca de 1i, estd en tu boca y en tu corazén para
que la pongas en prdctica” (Dt 30,14). "En efecto, cuando los gentiles., que no tienen ley, cumplen naruralmente las prescripciones
s de la ley, sin rener ley, para si mismos son lev; cormo quienes muestran tener la realidad de esa ley escrira en su corazon.
arestigudndolo su £ ia, y los juicios contrapuestos de condenacion o alabanza™ (Rm 2,14-15).

Y fue creado libre. para conducirse por si mismo y vivir en la libertad de los hijos de Dios: "El fue quien al principio hico
al hombre. y le dejé en manos de su propio albedrio. Si i quieres. guardards los mandamientos, para permanecer fiel a su

v benepldciro. El te ha puesto delante JSuego y agua, a donde quieras puedes llevar tu mano. Ante los hombres la vida estd y la muerte.
. lo que prefiera cada cual, se le dard" (Si 15.17). Para que cada uno se determine por su conciencia: "~Todo es {{cito». mas no todo
* es conveniente. «Todo es licito», mas no todo edifica” (1Co 10,23). "Este da preferencia a un dia sobre rodo; aquél los considera

rodos iguales. ;Aréngase cada cual a su conciencia!" (Rm 14.3).

6.3. CONFORMIDAD CON EL MAGISTERIO DE LA IGLESIA CATOLICA.

Aunque en la historia de la Iglesia hubo momentos en los que se entendié la moral cristiana de una manera he(crén?ma.
también hubo momentos en los que se comprendié claramente su condicién auténoma. Pero en la época reciente, el Concilio Vaticano
II ha sido muy claro al sentar las bases para la posibilidad de presentar al modelo de la <autonomia teénoma» como el adecuado para

la moral cristiana.

Resalta por una parte, la posibilidad del ser humano para conocer leyes divinas en su interior mediante su conciencia, y 1a -
necesidad de acatarlas:

“En lo mds profundo de su 7 ia d bre el h bre la exi. ia de una ley que él no se dicta a st mismo, pero
a la cual debe obedecer, y cuya voz r . ClU do es io, en los ofdos de su corazén, advirtiéndole que debe
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amar y pracricar el bien y que debe evitar el mal: ha: esto, evita aquello. Porque el hombre tiene una ley escrita por
Dios en su corazén, en cuya obediencia consiste la dignidad humana y por la cual serd juzgado personalmente. La
conciencia es el nucleo mds secreto v el sagrario del hombre, en el que éste se siente a solas con Dios, cuva voz
resuena en el recinto mds intimo de aquélla. Es la conciencia la que de modo admirable da a conocer esa ley cuvo
cumplimiento consiste en el amor de Dios y del projimo. "

"El hombre percibe v reconoce por medio de su los dicta. de la ley divina,; conciencia que tiene
obligacion de seguir fielmente, en toda su actividad, para llegar a Dios, que es su fin."

Por otra parte, resalta la libertad del ser humano para conducirse en la vida conforme a su voluntad guiada por su recta

conciencia:

“La verdadera libertad es signo eminente de la imagen divina en el hombre. Dios ha querido dejar al hombre en manos
de su propia decision para que asi busque espontdneamente a su Creador y, adhiriéndose libremente a éste, alcance
la plena y bienaventurada perfeccion. La dignidad humana requiere, por tanto, que el hombre actie segun su
conciencia v libre eleccion, es decir, movido e inducido por conviccién interna personal y no bajo la presién de un
ciego impulso interior o de la mera coaccion externa.”

“Los hombres de nuestro riempo son cada dia mds conscientes de la dignidad de la persona hurnana y crece el niirnero
de quienes exigen que el hombre en su actuacion goce y use de su propio criterio y de una libertad responsable, no
movido por coaccion, sino guiado por la conciencia del deber. """

“El Evangelio enuncia v proclama la libertad de los hijos de Dios, rechaza todas las esclavitudes, que derivan, en

wltima instancia, del pecado, respeta la dignidad de la 1 ia y su libre decision; advierte sin cesar
que todo ralento hurmano debe redundar en servicio de DIDS y bien de la h idad, enci ienda, finalmente, a rodos
a la caridad de todos. Esto corresponde a la ley fund. ! de la fa cristi nai

Define también con claridad 1a postura de la Iglesia en favor de la autonomia de las realidades terrenas, de la cultura, de la

ciencia, y del ser humano, aunque advierte también sobre los limites de esta autonomia:

"SI por autonomia de la realidad se quiere decir que las cosas creadas y la sociedad misma gozan de propias leyes y
valores, que el hombre ha de descubrir, emplear y ordenar poco a poco, es absolutamente legitima esta exigencia de
autonomia. No es sélo que la recl imperi. los hombres de nuestro tiempo. Es que ademds responde a la
voluntad del! Creador. Pues, por la propia naturaleza de la creacion, todas las cosas estdn dotadas de consistencia.
verdad y bondad propias y de un propio orden regulado, que el hombre debe respetar con el reconocimienio de la
metodologfa particular de cada ciencia o arte.™

Finalmente, resalta también la imponancia fundamental de la dimensién te6noma de la autonomia humana y de la identidad

entre la ley divina y la ley moral natural:

“Todo esto se hace mds claro ain para quien considera que la norma suprema de la vida humana es la rm:ma ley
divina, eterna, objetivay universal, por la que Dios ordena, dirige y gobierna el doy los ¢ de lac

hurnana segiun el designio de su sabiduria y de su amor. Dios hace participe al hombre de esia ley, de manera que el
hombre, por suave disposicién de la divina Providencia, pueda conocer mds y mds la verdad inmutable.

Por tanto., cada cual tiene la obligacién y, por consiguiente, también el derecho de buscar la verdad en materia
religiosa, a fin de que, utilizando los medios adecuados. llegue a formarse rectos y verdaderos juicios de
313

conciencia.

HE R

CONCILIO ECUMENICO VATICANO II, Constirucién pastoral sobre 1a Iglesia en el mundo acwal Gaudium er spes (7 de diciembre de 1965). n.16.

CONCILIO ECUMENICO VATICANO II, Declaracién sobre 1a libertad religiosa Dignisari: (7 de de 1965). n.3.
CONCILIO ECUMENICO VATICANO I, Constitucién pastral sobre 1z Igicsia en el mundo actual Gaudium et spes, n.17. .
CONCILIO ECUMENICO VATICANO I1, Declaracion sobre Ia libertad religi itatis h RN

CONCILIO ECUMENICO VATICANO X1, Constitucién pastoral sobre la Iglesia en ¢l mundo actual Gaudium et spes, n.41.
CONCILIO ECUMENICO VATICANO II, Constitucién pastoral sobre Ja Iglesia en ¢l mundo actual Gaudium et spes, n.36.
CONCILIO ECUMENICO VATICANO I1, Declaracién sobre la libertad igi itati . n.3.




Capituio Sevior CONCLUSIONES. 79
6.4. ACEPTACION DE LOS TEOLOGOS.

— Aunque no hay acucrdo entre los tedlogos acerca de Ia idoneidad del modelo de 1a autonomia teénoma para la moral cristiana;
aunque a partir de varios textos de la Sagrada Escritura y del ambiente cultural en que fueron escritos estos textos parece que la moral
biblica es heterénoma; y aunque muchos textos del Magisterio reflejen también una mentalidad heterénoma de la moral cristiana,
existen bases suficientes tanto en la teologia, como en la Biblia y el Magisterio para poder proponer a la moral cristiana bajo el
modelo ético de la autonomia tebnoma. Asi lo manifiestan (cada uno a su manera) los teSlogos estudiados en el presente trabajo: Rene
Simon, Eduardo Lépez Azpitarte, ¥ Marciano Vidal.

6.5. SINTESIS FINAL.

La moral cristiana, como moral religiosa, necesariamente tiene que hacer referencia a la divinidad; sus normas morales son
las leyes de Dios (mandamientos divinos), y el deber de cumplirlas es voluntad de Dios. Dios da a la persona humana sus leyes por
la creacién y por la Revelacién. En cuanto a la creacién, al crear Dios al ser humano a su imagen y semejanza, le confirié algunas
cualidades divinas comno la libertad. la sabiduria y la creatividad (estas cualidades divinas estin limitadas a las posibilidades propias
—_— del ser humano como creatura). En cuanto a 1a Revelacién, Dios se da a conocer a sf mismo para las personas de manera narural

(a través de las cualidades de las creaturas). o bien de manera sobrenatural (a través de la inspiracién divina, piblica e histérica, por
medio de algunas personas).

Lo natural y lo sobrenatural actian permanente y simultdneamente en la vida de las personas, pues Dios no niega su gracia
o a ninguno, Yy menos a quien con honestidad lo busca o trata de vivir conforme a la norma recta de su conciencia. De manera que ¢l
. Espiritu Santo actia iluminando la conciencia para que la persona encuentre las normas morales con claridad y centeza, y fortalece
el la voluntad para que pueda cumplirlas. Por lo que los momentos auténomo ¥ teénomo acompaiian al ser humano en todas las
decisiones de su vida. .

Ya que las normas morales del cristianismo, provienen de Dios, engendran una moral teénoma. Pero como una de las formas
en las que se manifiestan estas normas €s en la constitucién misma de la naturaleza racional de las personas, estas normas son propias
del ser humano. Y ya que las normas morales del cristianismo proceden también de la conciencia de la persona, que es sensible a
los valores, ésta es una moral auténoma. La teonomia que sc desprende como consecuencia del acto de fe por el que sc acepta una
""" religién determinada, suponc un acto anterior de autonomia, mediante ¢l cudl se ejecuta libre y racionalmente ¢l acto dc¢ fe.

Si la moral cristiana es al mismo tiempo una moral teénoma y una moral auténoma, el modelo adecuado para describirla serd
el de la autonomia teénoma. El modelo de la autonomia tednoma no sélo es adecuado por su coherencia con la naturaleza de la
moralidad cristiana, sino también por el hecho de dar a entender que la moral del cristiano no es una moral alienante, como lo seria
— una moral heterénoma, y al mismo tiempo conserva el sentido religioso de esta moral. El concepto de autonomia no significa aqui
un alejamiento entre Dios y 1a persona, pues la teonomia implica que es Dios quien esta presente en el momento de la autolegislacion
de la persona. La autonomia te6noma mas bien indica la profunda cercanfa que hay entre Dios y el hombre, y que esta cercania antes
que limitar 1a libertad del hombre, la hace mas plena.

Por otra parte, es un modelo adecuado para presentar la moral cristiana ante el mundo actual no como el resultado de un
fanatismo religioso, sino como una moral profundamente humana y con el respaldo de una doctrina coherente con la cultura actual.
De esta manera, la fe cristiana es mas atrayente para las personas que con recta conciencia y buena voluntad, buscan la verdad y una
vida moral responsable y apropiada a su naturaleza humana.

_— La moral cristiana es una moral te6noma, pero esta teonomia no ¢s una categoria heterénoma sino auténoma. Por lo tanto,
es modelo ético adecuado para describir a 1a moral cristiana es el de la fa teé . Este modelo es ¢l que corresponde
- a la ética neotestamentaria y es la que garantiza plenamente la libertad del ser humano.
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