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INTRODUCCISN

Ccon esta breve investigacidon intentamos establecer que la
filosofia de Gabriel Marcel estd encaminada a recuperar la uni--
dad perdida de lo concreto: el hombre. En cuanto filosofia del

existir, el autor parte del hombre comin y corriente, de prokle-

mas que lo involucran como resultado de su relacidn con el mun-—
do, con los demds y consigo mismo, es decir, gue cstén en el co-

razdn de su existencia personal.

El presente trabajo estd dividido en tres capitulos: en el

primerco nos situamos sOlo introductoriamence en la filosofia
existencial, misma gue rescata la existencig concreta frente a

la objetividad cientifica, con el objeto de ubicar y comprender

la postura marceliana. En el segundo capitulo nos detenemos a



exponer una parte del pansamiento de Gabriel Marcel cefiido al

obras: Diario metafisico, Posi

analisis, fundamentalmente, dec las
misterio ontoldqgico, Filoso—-—

cibén y aproximaciones concretas al

fia para un tiempo de crisis: sin menospreciar otros textos del

autor.

En dichas obras, e1 fildsofo resalta la necesidad de una

nueva ontologia exigida por lo mads profundo del ser del hombre
que, conciente de la fxagmqn;acién que sufre el mundeo en ‘el momen
to histdrico que le tocd vivir (Europa entre la Primera y Segunda
Guerra Mundial), escucha ¢l llamado gue lo invita a reconstruir-—

Se a partir de la apertura hacia los "otros" y hacia el "T abso-

luto", que podemos interpretar como Dios.

Sefiala el pensador gque en el mundo "roto" (por la técnica y

la industria principalmente), el hombre se ha fraccionado, meca-

nizado y las potencias secretas, "Irradiaciones del Ser", no tie

nen vigencia. Preocupado Marcel, intenta ofrecer una alterxrnativa

una esperanza, una luz al hombre y esgrime a las relaciones per-—

sonales "yo y t4" como una via Pe la cual se puede recuperar la

unidad perdida de lo concreto que bajo la expresidn de amor, es—
peranza, fidelidad, apertura y participacidén, posibilita la re—--~
construccidn espiritual del hombre, va que, de algin modo estas
experiencias familiares son indicadoras de algo gque estd "mas



all&*, que nos rebasa e involucra y, de alguna manera, nos permi-

te vivir dentro de lo permanente y perdurable. El gque ama, espera
y tiene fec, siente cierta seguridad existencial. No necesita ex-—

plicaciones y mucho menos, de Juicios y conceptos objetivo-racio-

nalistas, los cuales son incapaces de dar cuenta de ello porgue,

a pesar de gque en el mundo actual todo es tratado como problema,
hay cuestiones que lo rebasan, ya gue, pertenecen a otro reino

que, aunque presente en la cotidianidad, pocos alcanzan a perci-

bir: el “misterio®", por lo gue este sera el tema a tratar en el

tercer capitulo.

De igual forma, el acceso "aproximativeo" a esta realidaad

“Plenaria” de la cual somos participes mediante dichas relaciones

interpersonales, estard condicionada por el modo como se aprecie

uno mismo, pues si nos cosificamos estaremos indisponibles. En

cambio, si somos capaces de ser disponibles (abiertos) y supera-—

mos esa "dualidad de estado y acto”" en un acto critico de ensi-~-~-
mismamiento, gue el autor conceptualiza como recogimiento, posibi

litaremos el dialdgo con los "otros™.

Finalmente, no podemos negar gue Gabriel Marcel hace impor—-—

tantes aportaciones a la Ontologia y a la Etica, pues en la exis-~

tencia cotidiana cada hombre tiene la posibilidad de darse a los

demds, de hacer participes a los "otros" en él, contribuyendo a
un enriquecimiento espiritual mutuo (al acercarse al Ser); e indun




dablemente a la Etica, al practicar los valores morales propiamen
te cristiancs como el amor, la esperanza, la fidelidad., la humil-
dad, el recogimiento, reconociendo humildemente gque formamos par-
te de la“parcela de la creacidn”, porque el "yo" se realiza verda

deramente en el "tiG" como miembros del "Ser™..

Iv




CAPITULOTI

EL EXISTENCIALISMO Y LA FILOSOFIA DE GABRIEL MARCEL
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l1.- LOS GRANDES SISTEMAS {ESBOZO GENERAL)

Ante la sofocante preeminencia de la Razén} de las categorias
objetivas y de los grandes sistemas gue han dominado en la filoso

fia occidental, aparece en el siglo XIX. la filosofia de Kierke--—

gaard como un grito de lo humano perdide en ¢l hombre.

La historia de la filosofia muestra la presencia asfixiante

de la Razdn gue caracteriza a la cultura desde el tiempo de iTus

griegos. Con Sdcrates, personaje que a lo largo de su vida no

muestra otra cosa mas gue subordinacidn al concepto, se inicia el

sometimiento del individuo a la normatividad de la razdn, llamada
por él, "Daimdn®©.

De igual forma, su discipulo retoma algunos elementos del
maestro y elabora la teoria dual del munde donde el hombre, al

igual gue todo lo gque habita en el mundo sensible, no es otra co-
sa mds gue copia, imitacidn, sombra de la verdadera realidad ubi-
cada en un plano supraterrenal, en el mundo inteligible. De este
modo, Platdn construye un gran sistema donde la vida humana se re

duce, se nulifica, donde la existencia no importa y mucho menos

1
Estamos entendiende a la Razdn como la suprema autoridad legis-—

ladora en todos los individuos tal como se¢ comprende a partirxr
<e la modernidad.



las vivencias personales, internas, producto de la relacidn hom--—
bre—hombre u hombre mundo, como bien lo ejemplifica su didlogo el
“Feddn" al poner de manifiesto gue hay gue evitar los placeres
carnales, sentir y sdlo procurar guiarnos por la Razdn:

(...) La razdn no tiene mas
gue un camino gue seguir en sus
indagaciones mientras que tenga--
mMosS nuestro cuerpo, Yy nuescra al-
ma esté& sumida en esta corrupcidn.
jam&s poseeremos el objeto de
nuestros deseos. En efecto, el
cuerpo nos pone mil obstdculos...
nos llena de amores, de deseos,
de temores, de mil guimeras
de toda clase de necesidades.

Este ha sido precisamente el gran olvido de la filosofia occi
dental donde en nombre de la "verdad" se ha dejado de lado el cuer
po y la sensibilidad, como si ne fueran fuente del conocimiento
humano.

Por su parte, AristSteles explica fria y sistemdticamente al
mundo como un todo estiticeo, eterno, en cuanto a sSu materia y a su
forma, y al hombre 1o conceptualiza comoe un “animal racional”,
concepto que no se ha podido sacudir la cultura hasta nuestros
dias. Ya en plena decadencia del mundo antiguo y siguiendo esta
tendencia, aparecen los estoicos con su idea trigica de que en el

Platdn, "Feddn" en Didlogos. Porrida., México, 1979, p. 393.




mundo reina una Razdn universal, suprema unidad legisladora, a la

cual inevitablemente el hombre se hala sometido: "renuncia y aguan

ta®”. El edgoico es un sujeto profundamente racional, hueco o tal
vez de piedra gue no debe doblarse ante el dolor, ni buscar o sen’

tir placer. En una palabra, debe reprimircse.

El padre de la filosofia moderna, René Descartes, con su fa
moso: “"pienso, luego existo”, sitda el penamiento por encima de
tradicional de la con

la existencia, perpetuando asi el enfogque

clencia como creadora de la realidad.

Baruch Spinoza confiard excesivamente en la razdn y en la
geometria para explicar la conducta humana moral comprendiéndola

a partir de la construccidédn de axiomas. Siguiendo el mismo método.

propone una explicacidén panteista, estitica de la naturaleza at

-
identificar materia y espiritu-.

Por su parte, Mnuel Kant tratard de rescatar al hombre per-

dido en la inmensidad de los sistemas., pero lo confunde aln mas

al no reconocer a la conducta humana como Gnica, ilrrepetible, con

creta, singular y encajonarla en sSus imperativos, ya sean categd-—
ricos o hipotéticos sefialando asi gue la Razdn estd Por encima
de todos los individuos, Y que por muy diferente gue sea un hombre
mandatos.

de otro ¥y su situacidn, &éste debe someterse a sus



De la misma manera, Hegel edifica un gran sistema para expli
car la totalidad entera baje su censigna panlogista: "Todo Lo

real es racional y todo lo racional es real? donde la naturaleza,
la historia de la humanidad y sus producciones (arte, derecho, re
1ligidn, politica, cultura) y la conciencia misma, no son mds que
momentos del desenvolvimiento dialéctico del Espiritu Absocluto o

Razdén Universal que se manifiesta en la naturaleza como ser en si,

hasta la aparicidn del ser para sI con el surgimiento de la autgo

conciencia. capaz de distinguirse y diferenciarse de la naturale-

za en si y gue finalmente alcanza su maxima expresidn con el

surgimiento del Espiritu Absoluto.

Asi, dentro de la filsofia de Hegel, la existencia humana sg

lo tine sentido en tanto expresa esa Raz&n Universal, en tanto

sus Escritos de juventud, for-

esa vida particular como afirma en
ma parte de c¢sa Vida Universal. Evidentemente, la vida de cada

uno de los particulares no importa come existencia concreta, pues

mientras unos nacen Otros mueren y la vida continlia, no se altera.

Entonces el sistema hegeliano disuelve lo finito en lo infi-~

to.

2.- RESCATE DE LA SUBJETIVIDAD

Segin Kierkegaard, en el sistema de Hegel el individuo se en



cuentra enajenado, perdido en el Espiritu Absoluto;: Su YO CONCreto

particular gqueda desplazado por un yo abstracto, universal, objeti

vamente ajeno a €1l; por ello, Hegel:

(...) de hecho se aventurd en un
esfuerzo grandioso destinado al
fracaso. El resultado de su obra
fue lo intraductible del pensa-—
miento existencial al movimiento
dialéctico de los conceptos. El
desarrollo de éstos en la totali
dad concluida de los "sistemas”™
deja fuera de s1, inevitablemen-
te la maravilla y el raiesgo, la
paradoja y el cesfuerzo de la
existencia como reflexidn
interior a una pe:ipectiva sin--
gular y temporal .

En contraposicidn con Hegel, la filosofia existencial de Kier
kegaard viene a rescatar la subjetividad humaia extraviada o repri

mida por ¢l hombre mismo.

De esta manera, el fildsofo danés del siglo XIX, parte, esen-—
cialmente, de una critica a todos los grandes sistemas filoséfi--
cos pues considera en té&rmincs generales gque quienes los constru-

vyen se han olvidado de ellos mismos y en sus teorias reflejan su

Prini, P, Historia del existencialismo, el Ateneo, Arxgentina,
1975, p- 6.




pretensidén de xplicarlo todo., pero no asi su sentir, su humani-

dad concreta, su subjetividad. Practicamente se funden © se anu-

lan como existentes en su afadn de objetividad y universalidad.

Son pues, sujetos desccados, enajenados, donde sus verdaderos de-

seos, esperanzas, ilusiones y sSingularidad se deforman, como bien

lo ejemplifica la filosofia de Hegel,

principalmente se critica.

Para el padre del existencialismo,

a guien Kierkegaard dirige

entonces, lo gue vale es

la existencia personal, las vivencias subjetivas; ese hombre gue

en su existencia cotidiana expresa su grandeza y su miserxia, ese

hombre gue se halla inmerso en la insuperabilidac de su existencia

individual, inacabada, frigil, auténtica o banal; cse hombre de

"carne y hueso"” (como dird mads adelante Unamuno) que sufre y de--

sespera, y se angustia ante el vértigo

de tener qgue elegir, negan

dose o afirmdndose, en un mar de posibilidades. Pues la angustia

forma parte de la existencia gue busca ser auténtica como comenta

Kierkegaard en uno de sus textos:

Desde un punto de vista &ti
co, podemos expresar lo gue hizd
Abraham diciendo gue no guiso ma-
tar a Isaac, Yy desde un punto

de vista religioso gue guiso ofre
cerlo en sacrificio.
pues una contradiccidn,

Se presenta

y es en

ella precisamente donde reside
una angustia capaz de condenar a
una persona al insomnio perpetudg



sin embargo, sin esa angustiad no
habria sido Abraham guien es.

Pero frente a esta pro

Asi, el hombre se construye ecligiendo.
blemidtica, el hombre tiene gue aceptar su propia situacidn exis-—--
tencial y buscar acercarse a la Graclia Divina atravesandoe por
tres estadios +=n la bisgueda de siI mismo, gue son: lo. Estético:
donde el hombre lleva una existencia superficial, hueca, banal,
ser un individuo andnimo gue se confunde

evadiéndose a si mismo al
el individuo ya em-

de

entre la muchedumbre enmascarada. 2o0. Etico:
v responzabilizarse tomando conciencia

pleza a comprometerse
s{ mismo, y 3Jo. Religioso: donde se reconoce a si mismo en un ag
to de ensimismamiento totalmente subjetivo,

su autenticidad.

espiritual, en su re-—

lacidén con Dios alcanzando asi

rescata la subjetividad que

De tal forma, el £ildsofo danés,
habia guedado olvidada o reprimida por las corrientes filosdficas
(casi un siglo despu&s) a una de las

dando lugar

tradicionales,
que

el Existencialismo,

filosofias mids importantes del siglo XX:
debido a la situacidn histdrica en gue aparece, periodo entrec la
Primera y la Segunda Guerra Mundial, hace presente la fragilidaa
pone en cuestidn sus instituciones juridicas, so-

del ser humano,

1987, p. 22.

Kierkegaard, Sdren Temor y temblor, Tecnos, Espafia.



ciales, politicas, asi como los jideales., ilusiones y la confianza
en un futuro seguro gue guebranta y fractura grotescamente el sen

tido objetivo de la vida.

Las dos guerras mundiales develan de modo desgarrador el ser,
mostrando ¢l desguiciamiento. la incertidumbre, la autodenigracidn
estructuras de la sociedad. Paraddjicamente, este momento

de las

histdrico es metafisicamente rico y, por ende,"privilegiado

contexto seco, opaco, tenso, aparece propiamen

Dentro de este
la existencia desmantelando las verdades obje-

te la filoscfla de

tivas, vialidas por la tradicidn.

Sin importar la vertiente gue sea, el existencialismo pro--
mueve el retorno del hombre hacia si mismo, hacia su existencia
personal, para reconocer su pobreza y su miseria, después de ha--—
ber sido elevado por la filosofia tradicional a una esfera donde

por ello, no tiene conflictos., Asi, en contra

de asemeja a Dios y,
las

posicidn con la filosofla tradicional, "oficial™, no analiz
esencias © ideas sin®, por encima del pensamiento, exalta y es-
tudia ese nicleo indescifrable, ambiguo, misterioso y contradicto
rio en el hombre: la existencia gque, como describe Chiodi:

+++} es inobjetibable y es
propia exclusivamente del hombre.



A estos dos caracteres se les une
un tercero. La existencia es un
modo de ser finito.

El existencialismo o "filmofia de la existencia", conceptos

que manejamos como eguivalentes para evitar confusiones, rasca en

el hombre para revelar su magnificencia y su pobreza y a partir

de ahi ofrece respuestas.

Ahora bien. se ha atacado al cxistencialismo desde difecrentes

posturas (de las cuales citaremos sd®lo algunas). Varios pensado--—

res pretenden reducirc el existencialismo a una filosofia de moda.

pero consideramos gue osta critica no es valida, ya que su tema

central es el hombre, por lo que no es alge sujeto s los capri---

chos de los tiempos; la existencia condiciona la misma posibili-

dad de filosofar. Algunos lo rechazan pues agre¢gan, que refleja

un estado de dnimo amargado y destructivo. No se niega gue el

soporte del andlisis existencial sean diferentes estados de dnimo

y Vvivencias subjetivas como la desesperacidn, hastio, angustia b

soledad, pero también es cierto gue no se gueda ahl y rescata la

profundidad y rigueza del ser humano en cuanto apertura y espe-—

ranza.

El pensamiento existencialisca, UTHEA, México,

1988, p. 23.

Chiodi, Pietro.
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En consecuencia, a través de sus diferentes vertientes se
observan temas eseciales para la ontologia, la metafisica, la
epistemologia, la antrepoleogia y la &ética como: los valores mora-
les, la muerte, la relacidn hombre-mundo, la existencia auténtica

y el valor de la vida entre otros. Por ello, no la consideramos

una filosofia pesimista o “"destructiva", va gue también propone
nuevas pautas de vida, como el existencialismo cristiano de Ga---—

briel Marcel gue ofrece una filoafia de la esperanza para el hom
bre contemporaneo, de mirada y caminar cansacdo, en este mundo de

la técnica y la ciencia.

A este respecto, Creemos necesarioc hacer una distincidn den-—
tro del propio existencialismo, ya Que no todas las propuestas

desembocan en lo mismo pues hay vertientes pesimistas y optimis-—--—

tas. De algin modo, las propuestas pesimistas develan de modo
crudo la situacidn del hombre en el mundo, donde se¢ encue tra des
carnado, sin valores a los cuales aferrarse y no le gqueda mas re
medio que reconocer su miseria y su Qesnudez en ¢l sin sentide,

en la nada. S$in embargo, consideramos que el hombre debe superar
esos abismos tan tenebrosos y tan reales en los gque fija su mira-—
da, para no sucumbir ante esa invitacidn de ser tragado por ellos,
Yy en esto radica la diferencia. El existencialismo optimista invi
ta a superar el desamparo, a dejar salir las fuerzas constructo--—

ras que cada ser humano posee., a rehacerse dentro de una actitud

11



humilde que reconoce la presencia de una luz y escucha el llamado

de la “"Trascendencia™

rusidn, tanto las propuestas de Heide

Al margen de esta dis

gger como la de Jaspers indican aspectos importantes para huestra

tarea.

Heidegger observa el olvido del Ser en el discurso filosdfico
occidental y lo hace presente en su andlisis fenomenoldgico exis-—
tencial al estudiar un ser: el hombre. Parte del hecho primitivo,
pre-dicativo del "Dasein", comprendicendo al hombre en la insupera
bilidad de su temporalidad e irrepetibilidad gue indixcutiblemente
existe en presencia del mundo (entendido como el horizonte, tota-
lidad de intenciones del hombre), abierto, disponible. libre, cu
yo limite e€s su propio estar en el mundo, y por ende, la muecrte.
De este modo, la existencia, Gnico modo de ser del hombre es aper
tura al Ser, ir hacia adelante. Empero, la existencia corre el
riesgo de perderse en la cotidianidad gue es una posibilidad o al
canzar su autenticidad asumiendo concientemente Su ser para la
muerte, final de la existencia misma gue le causa angustia y mig

do. En este sentido, la angustia es una existencia privilegiada

porgue pone de manifiesto gque la nada estd presente en el hom

bre: morir.

12



Jaspers, por su parte, se manifiesta en contra de la cien-—
cia que edifica un mundo circunscrito en conceptos con afan de
universalidad, dejando de lado la existencia individual y gque no
resuelve la "cuestidn personal®. Asimismo en su exposicidn, conci
be al hombre en su nivel mis bajo como un simple “estarc intramun
dano" que tiende hacia el ser que en primera toma la forma de
mundo y el hombre, en su pretensidn de aferrarse al ser, se orien

ta hacial el munde, por lo gue apunta:z

Nuestra ingenuidad toma al
mundo por el ser . pura y simple-—-—
mente. Mientras somos felices,
estamos Jubilosos de nuestra fuer
za, tenemos una conciencia irre-
flexiva, no sabemos de otras co-—-—
sas gue las de nuestra inmediata
circunstancia. En el dolor, en la
flagueza, en la impotencia nos
desesperamos y una vez que hemos
salido del trance y seguimos vi-—-
viendo nos dejamos deslizar de
nuevo, olviddndonos de nosotras
mismosepor la pendiente de la vida
feliz.

El hombre cree ser feliz en el mundo, moviéndose en una
existencia inauté&ntica. Dicha orientacién lo lleva al fracaso,

al naufragio, porgue al ser no se le puede abrazar. El ser es el

Jaspers, Karl. La filosofia, F.C.E. Mé&xico, 1953, p. 17-18.
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horizonte gque circunscribe todo y es incognoscible, ya gue es
Trascendencia. De tal forma, cuando deja de lado la objetcividad
cientifica y penetra en los propios limites realizindose en su li
bertad originaria, el mundo sc transforma en “"Manuscrito de un
en un “"Mensaje cifrado”. El hombre, entonces alcanza su

otre
autenticidad pues la razdén esta condenada a fracasar en su
senala Jaspers, 1la

inten—

to de clarificar la existencia. Pese a esto.
tarea de la filosofia es intentar clarificar la existenciaz: in-
vitar, incitar, a cada uno de los hombres a despertar, a elegir-

se a s mismo en el "pathos" de la propia posibilidad: por ello,

para &1, la verdad no es una norma, algo que debe ser, y por tan-
to seguirse, Sino mas bien una llamada dentro de la filosofia de

la existencia y, por Gltimo, una cifra.

Hemos intentado, en este capitulo, hacer una breve caracteri
de la filosofia existencial con el objeto de ubicar el

zacidn
Pasaremos ahora a analizar algunos

pensamiento de Gabriel Marcel.

de los temas centrales de su filosofia.

14



CAPITULOTII

EL MUNDO "“ROTO"



1.—- CONCEPCION DEL MUNDO Y DEL HOMBRE ACTUAL

Inicialmente queremos hacer algunos secialamientos generales.

Desgraciadamente la filosofia, al igual que las demds activida--—
des humanas, no escapa a la tendencia de encajonar y etiquetar
las diversas propuestas, ademds de considerar a unas mas y otras

y €l pensamiento de Marcel no es una excepcidn, ya gue al

menos,
estudiar las concepciones filosbficas contemporaneas se le ha
lo describe Norberto Bobbio:

hecho de lado o minimizado, como

Ppor otro lado, cuando se ha-
bla de filosofia de la existencia

a propSsito del personalismo, se
habla no s&lo el pensamiento de
los existencialistas alemanes, si

no también, digamos,el de.Marcel,
© el de Berdiaef, en los cuales
la sugestidn del existencialismo,
qgue a veces no s mas gque pura
resonancia de tono, o me atreve-~-—
ria a decir, mera i1mitacidn filo-
1dgica, no elimina la primitiva
exigencia espiritualista sino gue
por el7contzario, la fortalece a
veces .

creemos que es injusta @sa apreciacidn sobre la filosofia

marceliana, ya que &sta no es un simple eco, s5ino gue plantea se-—

Bobbio, Norberto, El _existengialismo F.C.E. 1974, p. 69
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riamente la vuelta honesta, humana hacia el hombre (como lo ve-
remos mas adelante). Del mismo modo, Marjorie Grene en su obra E1

sentimiento triagico de la existencia, sefiala que sus planteamien-—

tos estan impregnados por un sentimentalismo donde se lamenta Yy

gimotea como mujer.

Sin embargo, al leer cualguiera de las obras de Marcel obser
vamos gue su filosofia no se reduce a un simple manojo de lamenta
ciones y aforanzas de una comunidad rota por la tecnecracia y la
funcionalizacidén actual. A pesar de gue, como lo reconoce €1 mis-
mo no elabora un sistema, empero, ofrece un conjunto de enfogues
concretos gque, lejos de restarle valor a su propuesta, la ubican

dentro de la problemdtica preocupada por la existencia humana.

Gabriel Marcel, fildsofo sensible y profundamente humanista,

como lo demuestra en las obras que analizaremos: Diario metafisi

co, Posicidn y aproximaciones concretas al misterio ontoldgiceo Y

Filosofia_ para un tiempo de crisis, a diferencia de otros pensade

res, parte de una actitud humilde, desinteresada y sincera en su

biisgueda por amparar al hombre contemporineoc.

En su planteamiento, Marcel inicialmente expone gue no puede
naber una filosofia si no se abre el fildsofo al otro., si no hay
una experiencia personal. En otras palabras., es impensable una vi

sidn filoséfica si no se parte de una vivencia fundamental, es de
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cir, de una situacidn especifica con la cual uno se enfrenta y a

partir de la cual se produce un extrafiamiento gue provocara una
inguietud. Esa inquietud despierta la sospecha acerca del aparen-
te orden del mundo. En esto consiste el espiritu filosdfico que

es "una llama gue despierta otra llama", ¢ implica compromiso Y

vocacidn. A este respecto, Marcel afirma:

Es preciso reconocer de la
manera mas explicita que la filo-
sofia como el arte © la poesia su
ponen en su base lo gue podria
llamarse un compromiso perscnal,o
incluso, en un sentido mé&s profun
do una vocacidn. Tomo la palabra
vocacidn en su acepcidén etimoldgi
ca. La filosofia tomada en su
finalidad esencial, no creo que
pueda ser considerada, mas gue g2
mo una respuesta a una llamada.

Visto lo anterior, la filosofia debe responder a las necesi-

dades propiamente ontoldgicas de aguellos hombres que, concientes

de su propia desgracia, tratan de rehacerse frente a la creciente
tecnificacidn espiritual. Ademds con esto se observa gue el fild-

sofo., como el poeta, son receptivos y abiertos a las dimensiones

del "Ser" presentes en la cotidianidad, pero oacultas a la masa

8

Marcel, G., Filosofia para un tiempo de crisis Guadarrama, Espa-

fa, 1971, p. 18.
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del “"uno cualquiera®”. El fildsofo existencial reconoce que la vi

da no se puede encapsular en conceptos universales.

En suma, Marcel concibe a la filosofia como una “luz", una
esperanza para el hombre contempordneo, envejecido prematuramente.

su Dliario metafisico la cai®ptualiza como "“una

De esta manera, en
luz gue se alegra de ser luz*, la cual ilumina el panorama del
mundo actual cscurecido por el avance desmedido de la ciencia y
la té&cnica., en donde la industrializacidn nos ha rebasadc, apri-+

sionado y sitematicamente aplastado.

I

El mundo contemporineoc, cibernetizado,fincado sobre la idea
de “funcidn" supone qQue las cuestiones fundamentales son la té&c-
nica y la ciencia, mismas que han triunfado sobre la existencia y
en la gue se ha sacrificado la rigueza viviente por los esguemas:

"yo" concreto por un "yo" abstracto, infértil., va

se sustituye el
el hombre mismo se ha cosifica

Todo se ha reducido a objeto;
pues existe una total

cio.
"indisponi

do, negando lugar para el "Ser",

bilidad" es decir, el mundo esta "ocupado de si*, como sostiene

Marcel.

En la llamada era atSmica la preocupacidn central s cdmo en-
caminar las energias y facultades humanas al dominio presuntuoso
del mismo mundo mediante la ciencia positiva, reduccionista en
el sentido de gue sdlo valida aguello gue es observable y por



lo tanto comprobable. AsiI reduce la realidad entera a simple pro

blema, olvidandose de gque el mundo no puede reducirse a mera ob-

jetividad. Marcel entiende por "problema®” aguello gue podemos cir

cunscribir y, por tanto, resolver. Frente al "problema”™ podemos
tomar distancia pues es algo ajeno gue no nos involucra. En otras
palabras, el mundo se ve como espectdculo absurdo, grotesco, don
la

de el hombre no encaja y metafisicamente no lo entiende por

creciente "indisponibilidad” gue Marcel comprende de la siguien

te manera:

Cuando mas indisponible se
halle un ser menos lugar hay en
&l pPara la esperanza, y agqui ha-
bria que hablar de la indisponibi
ligad gel mundoc moderno en su con
Junto.

El mundo que analiza el fildsofo., inflado por la técnica y fun

cionalizacidn, insensible, en el cual los huecos se cierran y las
aberturas se hacen cada vez mds estrechas, impiden el libre desa-
rrollo de las potencialidades humanas. SSlo hay lugar en &1 para

el “"tener" ¥y no para cl "ser” como bellamente sefala: "en el asfal

to el hombre noc puede echar raices®.

De tal forma, este es un mundo "roto", pues se ha roto el cor

9 Marcel, G., Diario metafisico Guadarrama, Espaha, 1969 p. 98.
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dén umbilical gue mantenia la unidad hombre-hombrec u hombre-me--—

dio ambiente, se ha perdido una auténtica comunidad humana por la

presencia ya recalcada del positivismo y automatismo moderno.

Consecuentemente, €l hombre también se ha desvitalizado, trag
mentado, envejecido prematuramente, convirtiéndose en un objeto
mds de su propia tecnocracia, industria y ciencia. Sin rostro, es
un nimero. un conglomerado de funciones, unidad sin valor gque bus,
ca afanosamente placeres y esguiva los dolores, olvidandose de tg
da relacidn espiritual. En este sentido su espiritu, su interio-
ridad sc ha instrumentalizado, reducido a una serie de funciones:

El
cer antc
mo un

individuo tiende a apare-
si mismo y los dem8s co-
simple manojo de funciones.
Por razones histdricas extremada-
mente profundas y gue sin duda to
davia no captamos mids que en par—
te, el individuo ha sido llevado

a tratarse a sI mismo como una su

a de funciones cuya jerarguia
por lo demas se le presenta como
problematica, como sujeta en todo

caso a las inter?ﬁecaciones mas
contradictorias.

El sexr humano se ha vaciado y agotado en las "funciones”, Y

Marcel, G., Filesofia para un tiempo de crisis,

Espaiia, 1971, p. 31

Guadarrama, Es-—




aungque, esta situvacidn se ha dado como producto de un proceso hig
té&rico determinade, ha roto y disgregado al hombre. Asi, el mundc
moderno s¢ ca cteriza por la falta de “"disponibilidad®”, "ausencia
del ser", de apertura hacia el ser, ya gue como postula el fildso
fo francés, en un mundo donde s&lo existen “"estados de conciencia"
no hay lugar para el ser. Las zonas iluminadas se han reducido pg

co a poco, la opacidad del mundo aumenta.

Este es un mundo donde no hay lugar para el "misterio". En
sentido marceliano, el "misterio”, en una primera aproximacidn,
es aguello gue desborda e involucra al mismo sujeto; por ello, no
se le puede aprehender ni encajonar en las categorias objetivas
propras de los problemas, (mds adelante abordaremos csta cuestidn)
La técnica determina los problemas tedricos y los conocimientos
cientificos posibilitan el avance técnico. La solucidn gque dan a
los problemas promueve la categoria de lo enteramente notural,
atrofiando capacidades humanas, como cl asombro. El hombre actual
no se asombra, deambula hipnotizado, vacio de ser, hecho pedazos,
donde cada fraccidn es una simple funcidn: bioldgica, psicoldgica
econdmica, vital,etc. De tal forma iierde su valor concreto, rei-—
na en &1 la desesperacidn, que le revela la ineficiencia de la

técnica para responder a la v:ida misma. Asimismo, la necesidad

nunca satisfecha de “tener” lo devalua, desvalorizando también

a los demds., ya que tanto &l mismo como los otros son apreciados

per lo que tienen y no por lo que son. De esta manera, la socie--—
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dad en su conjunto promueve una esclerosis espiritual y el replie

gue sobre si mismo.

Sin embargo, dentro de esta "niebla siniestra que rodea al
mundo”, hay algo en el hombre gue lo mantiene de pie atn en esta
situacidn sombria y pesimista: ciertas potencias humanas "secrg
tas", gue Marcel define como “"Irradiaciones del Ser”". Esto lle-
va al filésofo a comprender la necesidad de elaborar una ontolo
gia, misma que percibid claramente y que posibilitd su “"filosofia
de la luz", en la cual cristalizan su propuesta existencial y su
pPreocupacidn ontoldgica.

Pero, ¢ gqué lleva a Marcel a suponer gue estdn presentes cier
tas potencias secretas en el hombre? Sigui&ndolo de cerca, ana-
licemos la mirada dulce y llena de esperanza, aungue cansada, <on
la gue describe al anciano. El wvalor <¢on que se asume la muerte de
un ser guerido, la paciencia y el amor con que la madre espera a
Ssu hijo. Son situaciones,por citar algunas, gue 10 conducen a
cuestionar y responder gque hay algo "mas alld” del simple "“proble
ma® y gue irradia luz sobre el hombre, que posibilita la comu-
nicacidén humana y, concretamente, experiencias como el amor, la
esperanza, la fidelidad, la disponibilidad, que le permiten ha—---

blar de ellco. Como afirma Blazguez:
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Ahi, en el seno de esas expge
riencias concretas, excepcionales
de plenitud, penetra la Trascen--—
dencia Ilse deja reconocer por el
hombre.

Experiencias concretas, metafisicamente privilegiadas gue de-

velan el "Ser” y le permiten al hombre comunicarse realmente con

los demés.

2.~ LAS RELACIONES PERSONALES: "YO Y TO"
Sostiene Marcel gue el hombre no es un animal "racional®, si

no un “"animal dialdgico”, “dialogante", abierto a los demds. De

tal forma en este autor, el sentido del "yo y el "ta" adguieren

un significado profundamente ontoldgico gracias a la experiencia

comunicativa que le permite al individuo afirmarse como concreto

y reomca del mismo modo al "otro’.

Hay pues, una subjetividad que al ser abierta y disponible pa
Sa a ser intersubjetividad constructora, creadora, que le permi -
te al hombre afirmarse como un “yo*®", como persona, al reconocer

su propio valer y. de la misma manera greciar a los demas. Asi,

11
Blazquez Carmona, F. La filosofia de Gabriel Marcel., Encuentro.,

Madrid, 1988, p. 211.
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la existencia del "otro' en cuanto "otro" y la existencia propia
condicionadas por una comunidn enriquecedora:

"mi existencia es propia de la

"nosotros”

se hallan
Consecuentemunte, afirma Marcel,

existencia del otro”.

Aqui observamos gue, al igual que los demas fildsofos de 1la

Sartre, Jaspers),
pues no podemos centrar la

existencia (Heidegger, Marcel rechaza el princi

pio cartesianc “"pienso, luego existo™,
realidad en la propia persona © pensamiento y mucho menos creer
que los demas son objeto de nuestro propio pensamiento, anulando

asi su existencia. De acuerdo con Marcel, tenemos que romper ese
circulo que se levanta como una barrera y gue nos divorcia de

los demds. Sin embargo, como afirmamos al principio de este apar-
tado, hay gue reconocer al "otro¥ como un "td¥ y no como un “&l1"
en el lenguaje marceliano, no lo contemplamos como un sujeto and-
sin importancia sino que lo rescatamos de la masa y lo re

Cuando acontece ésto,
de didlogo, de porosi~

nimo,
nos situamos en

Cconocemos CoOmo CoONcreto.

una relacidén de apertura, de comunicacidn,
dad y es gue, si somos penetrables, los "otros'" se abren a noso--
tros y posibilitan cierta fusidn humana. como afirma el autor en

su Diario metafisico:

Cuando pienso en un ser fani
to, restablezco en cierta manera
entre €1 y yo una comunidad, una
intimidad, un con, en una palabra
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gque podria parecer suprimido.12

De este modo, al pensar al otro como un "td" no lo reduci--

mos a simple naturaleza, ni a un objeto de nuestro Jjuicio, sino

lo valoramos comoO presencia y “colaboramos a su libertaa®

2.1.- LA LIBERTAD

Para Marcel. entonces, el hombre, ademis, es libre. La liber-

tad es parte consStitutiva de su estructura ontoldégica, gracias a

esa capacidad de elegir el hombre puede abrirse hacia 1losS demds,

hacer participes a leos demds cn €l, comunicarse plenamente o

cerrarse en la "indisponibilidad", desesperacidn y traicionarse

al rechazar la posibilidad de comunidn.

Es decir, el hombre tiene la opcidn de negarse o afirmarse

en el “Ser” y es que, si guiere puede fusionarse con los otros,

amar, ser fiel, tener esperanza, ser digponible, "poroso" e in-

cluso, esa misma libertad al permitirle el acceso "aproximativo
al Ser", le otorga cierta permanencia.

Ligada a la libertad estd la voluantad como facultad que nos

12
Marcel, G., Diario metafisico ... , p. 40

26



inclina a preferir esto o aguello, a seguir vivos o suicidarnos.

Ser libre dentro del contexto marceliano es ser conciente de la
situacidn en el mundo "roto" y "colaborar™ a la libertad del

la medida gue le damos valor como persona, como hombre

"otro" en

concreto, como apertura.

ser libre es participar con los "otros" al abrir--

En suma,
por ello, condiciona las

nos y hacerlos presentes en nosotros.

experiencias gue a continuacidn citamos.

2.2.- EL AMOR Y LA ESPERANZA®"

Pese a la situacidn del hombre en el mundo "roto", de acuegr

do con el fildsofo francés, hay experiencias de comunidén gue le
pecrmiten ser un con, entendido este conceptse como participacidn,

comunicacidn y hacer presente en nosotros al “"otro™.

apertura.

Son experiencias gue por su mismo valor ontoldgico, no se

pueden encasillar como "problemas" ya gue van mis alla de la teg
ria y la desbordan, situdndose en el plano de lo metaproblematico
(abordaremos este concepto mis adelante }. El1 amor es una de ellas
que trataremos primero, no porgue Marcel haya abundado sobre ella,
{ de hecho, es la gue menos menciona) sino porgue creemos gue im

plicitamente posibilita a las demids experiencias.



El amor es una vivencia de plenitud, es “la semilla de la

inmortalidad", porque amar es "borrar las fronteras entre lo en
hacerlo presente en nosotros. Es una in-

mi y lo ante mi“, es

tersubjetividad donde el "otro®" jamas es tratado como un “&1Y

porgue no lo caracterizamos, ni objectivamos, ya gque ésto impli-
caria cierto distanciamiento o separacidén y cn el amor no hay
cabida para ello. Del mismo modo, 12 experiencia amorosa tampoco

es un estadoe de animo, pues se reduciria a capricho o desco.

Amar implica trascender en el tiempo y en el espacio para

llevarnos “mas alla", hacia el terreno del "TG Absoluto”, de la

“realidad plenaria"™ y es gue amar e$ reconocer gue lo amado ja-—

mas morira y que, pese a gque fisicamente no esté presente, es

pPiritualmente permanece, es presencia. Por supuesto gue esto im-

Plica cierto influjo, pues hay una aportacidn interior para hacer

efectiva la presencla, por lo gque implica cierta porosidad, dis-

ponibilidad, apertura. De otro modo, si nos mantenemos como es-

feras sdlidas intraspasables, no hay posibilidad ni siquiera de

amar.

Aungue el amor ha sido objeto de estudio desde diferentes

dngulos y disciplinas: amor como libido. como proceso guimico,

como fantasia., etc., y también se le han aplicado muy diversos
criterios propios de la objetividad cientifica. sin embargo. a
quien ama no le interesan, ni le preocupan las diferentes defini
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ciones reduccionistas que se le han dado, ni siente la necesidad
de explicarlo. Se siente "misteriosamente"” protegido por ese man

to gue unifica y permite la plena comunidn.

Frente a cualguier amenaza, el amor permanece y nos eleva
a la esfera de lo trascendente; por ello, segin Marcel, es indes

ligable de la esperanza.

Al igual gue el amor, la especranza puede enfocarse desde
diferentes perspectivas. Comanmente, eguiparamos la esperanza con
el deseo, por ejemplo: tenemos la esperanza de pasar el exdmen
de matemdticas. Aqul observamos. en primer lugar, gue nos situa-
mos en el plano de lo material y, por dlo, la consecusidn del fin
traera la satisfaccidn de nuestro deseo. En este sentido, el hom
bre mismo no se ha comprometido, es un simple espectador. Por 1lo
tanto, no se trata de sentarnos a esperar gue los problemas s0—

los se resuelvan. Apunta Blazquez:

Tampoco es un optimismo fa--—
cil. £1 optimista se apoya en si
mismo, deposita en si una confian-
za absoluta. "Todo se arreglara",
piensa el optimista; hay medios
técnicos, existe una ciencia ca--
paz de clarificar las situacio---—
nes .13

13
Bldzgquez Carmona, F. Op. cit p. 222
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El optimista no participa. espera, tomando como fundamento

un “cdlculo de probabilidades™

no enraiza su espera en las pro-

fundidades de su propio ser. La esperanza, para Marcel, tiene un

significado mas elevado y mas profundo, en el sentido de que

hunde sus raices en la espiritualidad del hombre.

Inicialmente, la esperanza tiene relacidn con la voluntad y

estd arraigada en el “Ser", segun aprecia el fildsofo:

La esperanza no €s una espe-
cie de espera cmbotada, es algo
que subtiende la accidn o que se
Planea sobre ella, pero que cier-
tamente se degrada o desaparece
cuando la accidn misma se extenda.
La esperanza me parece la prolon-
gacién en lo desconocido de una
actividad central, es decir, arrai
gada en el Ser. De donde sus afi-
nidades, no con el deseo, sino
con la veluntad. La voluntad impli,
ca, en efecto, una negativa a com
putar las posibilidades o al menog,
una detencidn en esa computacidn.

En este pdrrafo sumamente ilustrativo observamos, que se Adi
ferencia a la. esperanca de la espera, a pesar de gue ambas se
dirigen al futuro. Cuando se cspera, se espera en una sola direc

14

Marcel, G. Posicidn y aproximaciones concretas al misterio on-
Ltoldgico -
UNAM, México, 1955, p. 59.
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cidn algo ya perfilado, ya predibujado y ese objeto de la espe-
ra puede ser agradable o desagradable e, incluso, se puede de--
cir, que se deseca acelerar el presente. Hay, pues, cierta inquie
tud, como cuando una novia espera el dia de su boda y la espera
se ve frustrada o demorada, cuando no acentece lo esperado, hun
diendo al individuo en cierta "indisponibilidad”. En contraposi-
cidén, la esperanza es abierta, paciente por esencia, libre (vo--
luntaria) y siempre acompafiada por el agradecimiento. Observamos
que la esperanza es mucho mas profunda, como mencionamos, y al
ser proyeccidn hacia el mafiana le permite al hombre seguir vi---

viendo, otorgando cierta confianza en el futuro.

De lo anterior, se deriva gue la esperanza estd situada en
el orden de lo trascendente. Y pese a la simpleza de lo gue expo
nemos a continuacidn, recordemos gue desde la perspectiva marce-

liana, algunas experiencias cotidianas, familiares, son indicado

ras de lo “eterno", pues poseen cierto caracter metafisico. Por
ejemple, podemos observar a una madre cuyo hijo se ha enviciado,
por los motivos que sean; y sin embargo, la madre ama a su hijo,
y por mas que esa situacién la invite a desesperar negando asi
el serx, ticene la esperanza de gue su hijo recapacite, sabe gue
hay algo presente en la realidad que est& con ella, que la apoya
© sea, estd abierta al milagro. Como lo apunta Marcel, la espe--

ranza es un arma “misteriosamente eficaz" para los desamparados.,
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que les permite

ilumina. Del mismo modo,

mental con la gratitud y la confianza.

La esperanza se lanza al fu

turo con confianza

y convencida

de gue esta se cunmplira, de algu
na manera todavia indeterminada

lo que se espera Yy

no dejarcd al

hombre caer en el abismo; la gra

titud surge a la

inversa, de un

sentimiento de esperanza cumpli

da o, mejor dicho.,

de esperanza

sobrecumplida ya superada.l5

trascender ciertas situaciones adversas y los
la esperanza tiecne una relacidn funda-

de acuerdo con Bollnow:

En este fragmento observamos gue la esperanza no se encuen--—

tra aislada,

decimiento. Estas tres virtudes o

tes adngulos de la temporalidad humana:

esperanza hacia el futuro y

plida (pasado).

ciones humanas tienen un significado mas profundo,

sino que siempre estd acompaiiada de confianza y agra

sentimientos expresan diferen

confianza en el presente,
agradecimiento por la esperanza cum
Y si bien, éstas virtudes presentes en las rela-

Ya gue estén

en el fondo mismo de la vida humana y se relacionan con sSu es—--—

tructura ontoldgica y, por tanto,

Se podria replicar a Marcel

15
Bollnow, Otto, F. Filosofia de

con el “Ser".

gue la esperanza es propia de

la_esperanza Fabril,

1962, p.117.

Argentina,
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seres cobardes y pasivos gue se sientan a esperar, pero no es
asi, porque en primer lugar "no es la trasposicidén hipécrita de
cierta cobardia'". Es decir, posee una eficacia desarmante en la

medida gue es auténtica, sincera y honesta y, en segundo lugar,

supone una actividad espiritual creadora, como lo muestra la 2
creencia en el alma. El mismo Marcel reconoceo ¥ postula que el
alma existe gracias a la esperanza. Finalmente, si se guiere re-
duecir la esperancza a pura ilusidn, recordemos que hasta las ilu-
siones impulsan a los hombres a seguir viviendo, a salir adelan

te.

Por otra parte€, €n contraposicidn a la esperanza, estd la dgs
esperacidn que ha fragmentado al hombre actual y, por ende, ca-
racteriza también al mundo “roto" y es definida por Marcel como
"un suicidio por adelantado” ya gue nos sentimos tentados a des-
sesperar cuando apreciamos gue en la realidad nada resiste a la
disolucidn y no hay garantia alguna de permanencia. La desespera
cidén corta la accidn y el empedio dirigido hacia el futuro, hacia

los demds.cortando la vida misma en el vacio.

En suma, la deseperacidn es una "enfermedad mortal", invita
cién a la nada que el hombre debe rechazar en esa bisgueda de
amparo y reconstruccidn espiratual. Sin esperanza, el hombre se

pierde en la "indisponibilidad" y en el sin sentido de la funcig
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nalizacidén técnica, impidiéndose a si mismo la comunidn con los

demas e imposibilitande la fidelidad.

2.3.~ LA FIDELIDAD Y LA DISPONIBILIDAD

El mundo de lo "problemidtico”, el mundo “roto"”, promueve
una esclerosis espiritual qgue cercena al individuao, llevandolo
a traicionarse y vaciarse de todo significado; sin embarge, por
la misma libertad constitutiva de Su estructura ontoldgica el
hombre tiene la posibilidad de experimentar una vivencia plena:
ta fidelidad, interconectada con otras, pero sin reducirse a una
modalidad de ecllas. Esta posce un profunde valor ontoldgico, como

lo confiesa Marcel, en su Diaric metafisico. De hecho,es el fun-

damento de la existencia gue busca permanecer, perdurar, y no
aniguilarse en la condena de la infidelidad y la traicién. La

fidelidad es el reconocimiento sincero, en palabras del autor:

(...) de un permanente onto-
légico, de algo gue perdura y con
relacidn a lo cual nosotros tam—-—
bién duramos, de un permanente
gque exige o implica una historia,
por oposicidn a la permanencia
inerte o formal de i%go puramente
vigente de una ley.

De este modo, nuevamente se recorren los velos de la coti-

16 Marcel, G. Diario metafisico..., p-148.




dianidad para dejar asomar Cierta presencia incircunscribible

en lo “problemitico" porque estd mas allad del dato condiciconado.
Sin embargo, esto requiere cierta humildad, pues si somos orgu--
llosos, seremos incapaces de reconocer ese “permanente ontoldgi
co” {(tema gue abordaremos necesariamente cuando difercnciemos al
“misterio” del "problema")., esa "trascendencia’' gue, de algin mo

do, nos inmortaliza.

De esto sc sigue, gue vivir en la fidelidad es negarse a
traicionarse y traicionar a los demids, asi por ejemplo: cuande

decimos de un muerto "era tan buena persona”, "ya no existe",

"dejo de ser ...", etc., estamos negando al "otro" y al negar-

lo nos negamos a NosSotros Mmismos porgue no estamos siendo presen

cia en la presencia, ni hacemos al "otro" presencia en NosSotros;

(mientras seamos disponibles estaremos presentes a nosotros mis

mos).En una palabra, si esto acentece, no hay posibilidad para
la fidelidad, ya que é&sta se fundamenta en el reconocimiento

de un "td", es decir, de una presencia. Como escribe Marcel:

Si la presencia no fuera si-
no una idea en nosotros cuya carac
teristica consistiera en no ser na
da mas gue ella misma, todo lo gque
podriamos esperar, en efecto, seria
mantener €n nosotros O ante nNoso--—
tros esa idea como se guarda una
una fotografia en un cajdn o sobre
una repisa. Pero lo propio de una
presencia en cuanto presencia es
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ser incircunscrita; y agui encon-
tramos una vez mas lo metaproble-
matico. La presencia ¢s misterio
en la medida misma en gue es pre
sencia perpetuada activamente,
es la renovacidn del bienestar de
la presencia, de su virtud que
consiste en una misygriosa incita
cidén a crear Cov)

Visto lo anterior, la fidelidad es "el triunfo sobre el tiem
po". POr esencia, es creadora y, consecuentemente, no es lo mismo
hablar de presencia, como simple imagenp o efigie; la presencia

no e€s un simulacro o simple representacidén hueca de algo que guar
damos en la memeoria. La presencia "desborda el dmbito de los obje
tos", va mids alld del recuerdo, es un permanente influjo gue pue
de degenerar en retrato dependiendo de nuestra actitud interior;
pero cuando nos mantenemos permeables, traspasables, disponibles,
nuestra actitud interior es activa, creadora, motivada por algo
misterioso que la invita a participar en lo eternoc. De esta for
ma, la fidelidad no se exige o impone a los demids © a NOsSoOtrxos
mismos. Es libre y, volvemos a repetir, creadora, porque depende
de nuestra actitud interior el estar construyendo activamente,
constantemente al "otro” como presencia. Tenemos que sentirlo co

mo presencia o ser ( gque para Marcel es lo mismo), y no como un

17
Marcel, G. Posicidn y aproximaciones concretas ... - 64-65
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recuerdo o imagen gue no trasciende y muere en el tiempo. Cuando

se le degrada se anula a si misma y cuando es pasiva pasa a

ser
un habito.

Ahora bien, no podemos hacer al "otro" un “"conmigo o un “no-—

sotros”™ si confundimos a la fidelidad con la obediencia,

pues
cuando obedecemos nos sentimos obligados a aceptar cierto mandatco

porque lo dice por ejemplo, nuestro padre (en cuanto padre: auto-
ridad), no en cuanto "hombre de carne y hueso™. Ademias como va
dijimos, la fidelidad no se puede imponer © exigir {(por esencia

Y la obediencia regularmente la imponemos a gquien con-
sideramos subordinado o

es libre),

*sibdito", como sostiene Blazguez.

Asi vambié&n, no puede haber comunidn si no somos capaces de
ser "disponibles™, lo cual en palabras de Marcel supone:

.-+ €l ser gue es capaz de
estar todo por entero, &l conmigo
cuando yo lo necesito; el ser in-
disponible, por el contrario, es
el gue parece retirar en favor
mio momentdneamente alguno de los
recursos de los gue puedo dispo--
ner. Para el primero soy presen—-
cia, para el segundo soy objeto.
la presencia implica una recipro-
cidad que sin duda estd excluida
de toda relacidn de sujeto a °bi§
to o de sujeto a sujeto-objeto.

18
Ibid, p. 73
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Lo anterior nos lleva a aregar que un ser disponible es aquel
gue no estd enajenado, ni se sumerge en esa"niebla siniestra gue
rodea a nuestro mundo” representada por la traicidn y la desespe-
racidén. Porque se reconoce y sabe como presencia es capaz de darsc
y abrirse al "otro®” no por momentos, sino, Qe manera total y de_
comprometida.

sinteresada, entera, es decir,

De hecho, al hablar de disponibilidades imposible dejar de 1la

do el compromiso. Cuando somos disponibles tenemos la capacidad
de comprometernos y prometernos a los demas, pero el alcance de

nuestro compromiso estard condicionado por el conocimiento gue

tengamos de nosotros mismos. Pero, no sdlo hay gque verlo en el or
sino también en el espiritual: "todo compromiso impli

es decir, mediante el com-

den social,

ca cierta presa de ser en nosotros”,

promiso, parte de nuestro ser © nuestro ser entero, sSe da, Se gue
da preso y como &ste, por esencia, es a futuro, e€sa misma ignoran

cia sobre el futuro es lo gque le da un profundo valor y peso onto

1l8gico, haciendo que quien se compromete se trascienda a si mis—
mo. De igual forma, en el compromiso se parte de una seguridad
inicial, de una voluntad "activa®" gue no permitira a futuro el

cuestionamiento de nuestra decisioédn pero si renovarla.

la fidelidad exige constancia, perpetuacidn. Pero

(aungue no abordemos este

Finalmente,

la fidelidad plena y absocluta es la fe

de nuestra investigacidn). Es crea

concepto debido a los limites
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dora ¥ lleva implicita la creencia en el "otro"” gue permanccera
mas alla de la muerte en la “"Trascendencia®™. 8in embargo, el pun

to de partida en esta experiencia son "los seres que amo?



CAPITULOIII

MAS ALLA DE "PROBLEMA"



l1.- DIFERENCIA ENTRE “PROBLEMA" Y “MISTERIO"

El amor, la especranza, la fidelidad, experiencias de comu~-—

nidén que de modo aproximativo nos han acercado al "Ser" y, de al-

guna manera, la disponibilidad nos ha mostrado también esa "per--

meabilidad®, porosidad., gue permite ver el reino presente en la co

tidianidad, reino gue 1ia mayor parte de los hombres no percibe

debido a los criterios objetivistas con los gue ve la realidad,

reduciéndolso todo a "problema®.

Pese a lo gue se diga, dichas experiencias son indicadoras

de algo poermanente y, nos atreveriamos a decir, eterno. Pero ese

algo eterno es irrecortable, incircunscribible, porgue no es un
"problema”, aungue la ciencia moderna en nombre de un positivis

mo y racionalismo degradado se empefie en reducirlec a tal.Pues, co

mo sostiene Marcel y, en total complicidad con €1, el "problema"
es efectivamente definible, recortable, circunscribible, vy por
ende, verificable: podemos tomar distancia de &1, separarnos.con

templarlo como objeto (como un "&1") y, por tanto., resoclverlo
sin mayor difcultad echando mano de categorias y conceptos objeti
vamente aceptados. El1 "problema" est&, entonces, en el terreno de

lo "inventariable"

En contraposicidn, el "misterio" por definicidn, es 1o inca-

lificable, algo frente a lo cual no podemos tomar distancia., nos
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involucra, hos envuelve Y no lo podemos ver como objeto, ya que es

el "Ser" que se prolonga como un "TG", como un "Otro" gue nos ilu
mina y posibilita nuestra comunidn con su imenso "Amor". Pero no
lo podemos explicar, ni determinar, sino sdlo de modo aproximati-
Vo, pues nosotros gue nos preguntamos por el “Ser”, por ese
“Otro", por ese "T4", tambié&n somos ser. El Ser es la realidad ple

naria de la cual participamos como "tds" particulares, es "Luz"

gue posibilita que cada uno de nosotros Sea luz para los demds.

"misterio":

Marcel establece la diferencia entre "problema®

Distincidn entre lo misterio
50 y lo problématico. EIl1 roblema
es algo gue se encuentra, gue obs
taculiza el camino. Se halla ente-
ramente ante mi. En cambio, el
misterio es algo en lo que me ha-
llo comprometido, a cuya esencia
pertenece por consiguiente, el no
estar enteramente ante mi. Es co-
mo si en esta zona la distincidn
entre lo en mi y lo agge mi per—--
diera su significado.

Efectivamente, el misterio estid ubicado en el plano de lo

"metaproblemitico"” o "hiperproblemdtico” (como a veces escribe)

19

Marcel, G. DRiario metafisico ..., p. 124.
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por ello, no se puede aprehender mediante el pensamicento légico
sino, gue se accede al misterio ontoldgico mediante ciertos datos
otorgados por las vivencias citadas. Vivencias propiamente espirci

tuales insertas en la cotidianidad donde el hombre vence la tenta

cidén de caer en la esclerosis actual, reconoce y Ssupera su pro-
pia fragmentacidn , recuperandose como unidad concreta i1rreducti-
ble y reconociendo a los demas del mismo modo. S¢ establece, on-
tonces, la relacidn de didlogo y participacidn desembocando en
una real "Comunidad” con los otros seres y con €1 "Ser"” mismo.

2.~ EL RECOGIMIENTC COMO PARTICILPACION EN EL SER

El hombre deja de ser un "é1" en la medida gue se convierte
en un "té”, en una perscona, la cual posibilitard una relacidn in-
terpersonal auténtica. Sin embargo, pese a todo lo dicho,., la comu
nidén estard condicionada a nivel individual y espiritual en la me
dida gue seamos capaces de asumirnos come unidades concretas. Si
nos vemos a NOSotros mismos como extrados, entonces no podremos
reconocer a los "otros"” come seres concretos, irreductibles e in-
fragmentables y, por tanto. no podromos comunicarnos con los de--
m&s. De esto se deriva la importancia ontoldgica gue Marcel da

al recogimiento.

Consideramos fundamental aclarar gue ¢l autoer no da una defi

nicidn exacta y clara de 1o gue es el recogimiento (por lo menos
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en los textos gue analizamos), al gue a veces conceptualiza como

una reflexidn a la segunda potencia o de segundo grade. El mismo

reconoce que es algo muy dificil de definir sin gue &sto

le reste valor.

El recogimiento es una experiencia absoclutamente Intima Y

subjetiva, tal vez indefinible, pues creemos que rebasa el plano

calla sus murmu-—

de lo “problemdatico"”. Hasta la conciencia misma

llos para que en total silencio el hombre tome distancia, se re
tire de &l mismo desdoblandose en ser y vida, abriéndose asi un
espacio. No se trata de la clasica dicotomia entre el objeto y
jeto, como instancias enfrentadas, ya gue en este caso N0 sS€ per-—

tenecen. El recogimiento es el acto, por el que, como su nombre
lo indica, el hombre se recoge, sc recohoce, se recobra como uni-—

dad concreta, mas-alla del juicio epistemoldgico y de toda repre-

sentacidn. El recogimiento, por lo tanto, no se puede imagihar.

En otras palabras, segiin Marcel, en el centro del recogimiento to

mamos posicidn, asumimos una xtitud vigilante pero no a la manera

de la reflexidn primera que, como apunta Blazquez citando a Mar-

cel:

-+« pertenece al mundo de la
objetividad, por eso, disocia., sg
para al sujeto de su objeto, es
propia del mundo de las ciencias
-estadio de relaciones triadicas
y no diddicas-, gue pregunta por



cqué es? y no por el gcguién eresgg

De esta forma, en la reflexidn primera el hombre se desperso
naliza, no se recupera, no hay participacidn, ni apertura. En cam

-a reflexidn: “"reflexidn a

bio, cuando hay una rcflexidn sobre cs
la segunda potencia®”, hay una restauracidn de la concretud, un re

cogimiento.

Mediante &ste, €l hombre se desprende de la realidad exXxterior
a &1, centrandose en su propia espiritualidad, en su propia reali
dad tratando de volver a si mismo y contactar con sus propias rail

ces ontoldgicas. De esta manera, al desprenderse de la realidad
exterior se produce una especie de abandono en el hombre “a disten
cidn en presencia de", es decir. gueda sin tensidn porque, de al-
estd participando en la “parcela de la creacidn”" gue

en palabras del fildsofo, es:

guna manera,

hay en &l1. El recogimiento,

(+..) reflexidn reconstructi
va gue se injerta sobre una refle
xidén critica, una reflexidén gque
es una recuperacidn pero, en la
medida que sigue siendo tributa--—
ria de lo que bh¢ llamado una intui
c1dn obsecada.

20
Bliazquez Carmona, F. QOp. Cit. p. 181

21
Marcel, G. Diario metafisico ..., p. 150.
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Por lo tanto, se trata de una reflexidn que cuestiona, gue va
lora la vida pm@a del individuo y le permite iniciar un viaje ha-
cia si mismo cuya finalidad es mostrar gue el hombre es una unidad
concreta, no un ser fragmentado: un pedazo de ser social y otro
bioldgico, ahora padre, al rato hermaneo, mafiana hijo, después aman
te, por momentos irracional, etc. No, el recogimiento, la reflexidn
segunda. le revela al hombre gue no es trozous., pedazos, fragmentos
de limadura como se ha empefiado en verlo la tecnocracia y la fun—-

cionalizacidén del sistema secial.

Gracias al recogimiento, a esta reflexidn de segundo grado el
hombre le quita los velos a la recalidad, descubre y sc recobra co-
mo unidad concreta gue es, como ser y participe del "Ser" del que

forma parte, asi como también inmerso en una Comunidad Universal.

Cabe aclarar gue no todas las personas son disponibles, ni
son capaces de recogerse, pues se da el caso de gue, aungue las dg
mis personas compartan <on hROsSoOtros, escuchen nuestros problemas y
“sufran", se tiene la sensacidédn de gue no estdn presentes, de gque
no hay plena relacidn de apertura y comunicacién sincera. Hay gen-—
te que en su carrera contra el reloj, no toman un espacioc de su
tiempo para dialogar espiritualmente, para reflexionar sobre su
propia reflexidn, es decir, para recogerse; tal vez porgue no al--

canzan a escuchar el llamado de la "Trascendencia" que grita desde
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el fondo de cada uno de nosotros tratando de unificarnos.

De todo lo dicho, consideramos gue la propuesta marceliana (ce
fiida a los textos analizados) es justamente una filosofia del reco
gimiento, una reflexidn a la segunda potencia porgue estd rebasan-
do, superando los jJuicios objetivos (cientificos) para llevarnos
a malizar nuestra propia concretud, invitindonos a gue seamos parc-—

ticipes de ese reino presente en nuestra relacidn con los demas.

~ ¢UNA FILOSOFiA DE LA ESPERANZA?

Heredero de una tradicidn decadente e inserto en un mundo “ro-
to", metafisicamente privilegiado, Marcel no pretende, ni mucho me
nos, hace la reconstruccidn del munde y hombre europeo de la pos—-

guerra.

Sin embargo, lo que si hace es un profundo analisis del mun-
do de su tiempo. observa cdmo crecientemente el individuo va per-—
diendo contacto con sSu estructura ontoldgica, con sus propias rai
ces, entorpecido por el avance de la ciencia y la técnica gue o
han tebasado: Y hecho presa de un aniquilamiento espiritual Y una
desesperaq}én masiva que deteriora y hasta anula la vida espiri--
tual de cada sujeto. De tal forma, se produce un crispamiento inte

rior y una ruptura en el propio individuo gue c¢ree que es un rami
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llete de funciones., un ente separado, fragmentado.

¥, aungque el andlisis gue hace Marcel corresponde a un periodo
especifico de la historia, consideramos, sin embargo, que dicha si
tuacidn sigue presente atn en nuestros dias. El hombre actual in=-
merso en ¢l mundo de las comodidades y maravillado por el aparente
bienestar dado por el avance cientifico y tecnoldgico evade el dii
logo interior., no quiers aceptar gue es un individuo fragmentado,
jubilado, desecado, e incluso al hablarle de fidelidad, amor, dis-
ponibilidad, esperanza, pareciera ser que le estamos hablando de
algo ajeno a &l, de algo gue aparentemente ya no tiene vigencia y,
mucho menos, es capaz de creer gue cn nuestras relaciones interper
sonales. cotidianas hay cuestiones gue estan mas allid de la sim=--
ple aprehensidn y explicacidn cientifico-positiva. De hecho, supo
nemos que ¢l coneocimiento gque hemos acumulado como sociedad ha en

durecido nuestra percepcidn de lo metaproblemdtica. nuestra per-—--

cepcidn del “Sex“.

Ahora bien, esto no quiere decir que estamos condecnados a vi-

vir en un mundo de asfalto donde neo hay lugar para el “"Ser“.

Hay ciertas experiencias de auténtica y sincera comunidn donde

el hombre acepta la invitacidén a redescubrirse como un ser abierto,

disponible, “dialdgico”", honesto, capaz de dar y al mismo tiempo,
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en total humildad., reconocer gue es parte de la "Eternidad".

De este modo, para Marcel el gue ama se fusiona con lo ama-
do, se da comppletamente y no le importa; el “"otro"” estd tan pre
sente en su sene pues, segin el pensador: "Hay una realizacidn
de la presencia en el amor® gue no requiere verificacidn, como

declara en el texto Posicidn y aproximaciones concretas al miste-—

rio ontolégice. Unida a esta vivencia estd la esperanza, la ver-—

dadera esperanza en la que:

(--.) Yo afirmo gue cicerto
orden serd restablecido, que la
realidaad escézconmigo €en guerer
gque asi sea.

La esperanza, segiin lo dicho, es indicadora de algo eterno
Y gquien la vive, siente una plena seguridad que le permite decir
“"vo afirme” y no "yo desco". Nos eleva al plano de la salvacidn
{(no nos perdemos en la nada), de lo eterno y permite cierta comu
nidad entre "nosotros".

Por su parte, la fidelidad rebasa los limites entre lo “en

22
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mi” y lo "ante mi", al igual que las vivencias precalentes borra
la temporalidad y la espacialtidad: deja de lado todo posible or-
gullo que separa, anulando toda posibilidad de apertura. El in-
dividuo fiel ama con profundidad, porxr €so cree sin estar cuestip
nando o titubeando, estd siempre disponible, reconoce gue hay al
go "mas alld” gue le da seguridad a su existencia y hasta se sien
te participe de la eternidad, no traiciona. Contrariamente, el
ser indisponible "estad tan ocupado” gque no deja lugar para la
prescncia de otros €en su espiritualidad y, mucho menos, para la
creencia en Dios, a guicen ve como ajeno, pues le falta humildad

y modestia para reconocerlo.

En las experiencias ya analizadas, Marcel hace importantes
aportaciones a la Ontoleogia. Observamos la invitacidn gue hace
al hombre para que reconozca como parte constitutiva de su
"yo©, estd la apertura y la disponibilidad. ¥ suponemos., esperan
do no ser demasiado aventurados, gque de manera implicita postula
una metacomunicacidn. Veamos tan s8lo a los amantes, quienes no
necesitan decirse gque s¢ aman, saben gue se aman y consecucente-—-—
mente la fidelidad es libre porgue *"sabemos que...”, repetimos.
En los seres disponibles 1o gque menos importa son los criterios
objetivistas, saben gue la verdadera unidad, comunidad estid en el
Plano del “misterio”, de la “"rcalidad plenaria”™ gque Marcel gustg

samente vislumbrd:
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Se acabaron las dudas. Dicha
prodigiosa, esta mafiana. Por pri-
mera vez he experimentado lo que
es la gracia. Palabras aterrado-—--
ras é&stas pero asi es, me hallo
sumergido. jBienaventurada sumer-
sién! Pero no guiero escribir
mas ... Veo también claramente
ahora, en mis improvisaciones.
Una metdfora inversa de aqguella
otra, la de un mundo mundo que
estaba ahi enteramente ppgsente
Yy que finalmente aflora.”

Ese "TG( Absoluto” el autor lo ha descubierto en la tempora

al establecer

lidad humana al abrirse hacia la “Trascendencia®”

una metacomunicacidn con los demds y de ese modo, estd recono-

ciendo gque por ciertas rejillas, las "potencialidades Qdel Ser"

se hacen presentes indicando que si creemos habrd siempre una es

peranza.

Por otra parte, ¥y unido a este ofrecimiento estd la aporta-

cidn gue hace a la Etica. Inicialmente, nos invita a recordar

gue somos Seres insertos en una comunidad, gue nueslta subjetdivi-
dad es intersubjetividad creadora y. como ya se menciond, suje--
tos "didloyicos" con valores morales. Nos convoca a sincerarnos

Y a ser honestos con nosotros mismos para poder abrirnos a los

23
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a los “otros y reconocerlos como seres con valor. De hecho, la
propuesta marceliana es una €&tica sincera cargada de auténtico
humanismo gue representa una esperanza al hombre gue se comprome
te, responde y cree en el "Misterio”; abriendose asi la dimen---

sid6n de lo divino.
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CONCLUSTIONE S:

A pesar que dentro de la corriente existencialista la vertien
te cristiana no ha sido tan estudiada como la atea, consideramos
que esto no le resta impertancia a la propuesta marceliana. Ya
que, segin lo expuesto, el gran mérito de este fildsofo es no
quedarse en el simple andlisis deprimente de la situacidn ael hom
bre de la posguerra, situacidn gue se prolonga hasta nuestros
dias. Es claro gue., a diferencia de otros existencialistas que
hunden al hombre en su propia crisis sin proponerle alguna alter-—
nativa de reconstruccidn espiritual, Marcel llama al hombre a
volver los ojos hacia su propia interioridad, a no olvidarse que
¢s miembro de una “"Comunidad universal", a contactar con sus pro
pPias raices ontoldgicas y asi posiblemente recobrarse como exisg

tente concreto.

Para este pensador, preocupado por la vida cotidiana, la
existencia humana es participar en el "Ser", es vivir la fideli~
dad y 1la esperanza en el amor con total compromiso, humildad,
participacidn y apertura hacia los "otzos". De hecho, la apertu-—
ra y la participacidn son caracteristicas esenciales del “yo*
marceliano, por ello, pasa a ser intersubjetivo, pues hay una
creacidén reciproca, un enriquecimiento moral y una prolongacidén

en el "nosotros™.



Asi en la propuesta del autor., los “otros" no son considera

dos como meros objetos gue podemos encerrar en los conceptos du-
ros de la ciencia racional-objetiva. El “otro" pno es un “&l" qgue
nos sirve y satisface, sino un "t(d"” con quien nos comunicamos 1%

fusionamos formando una comunidad ontoldgica mediante experien--—

aunque cotidiasnas o familiares., pero metafisicamente ricas:

disponibilidad, apertura,

cias,
amor, fidelidad, esperanza, participa-

En otras palabras, Marcel presenta una idea de la existencia

cotidiana donde se recobra el elevado valor de los sentimientos

auténticamente humanos, que le dan un especial signifi-

humanos.
Scntimientos que permiten experien

cado al hombre: hombre entero.

cias privilegiadas donde se borran las fronteras del "yo" y el

Es una relacidn tan humana y honesta que el “"otro" al

y viceversa. Nuastro tra-

neh .
"abrirse a mi me recoge y unifica",

to con los demas nos alumbra y permite recobrarnos como singula-—

ridad irreductible.
Con ello, ocbservamos gue, para cste pensador, la experien-

cia de fulano, sSutano y mengano tiene un significado metafisico.,

ontoldgico y ético., repetimos.

suponemos gue el ofrecimiento de Marcel se di-
b 4

Sin embargo,

rige a los hombres que no s8&lo estan constituidos de carne



hueso, sino gue ademas, son disponibles y tienen fe, estando
abirertos a un "mds alla”, a la eternidad, y gue a la ve: pueden
recuperarse Como existentes concretos, participande en el "miste

rio del Serx".

Es evidente, entonces, gue no todos los hombres se sienten
convocados por este llamado, pues el sujeto cs presa del aqui y
ahora, de lo comprobable y, esclavizado o envilecido por ésta si
tuacidn no estd atento al "misterio®, siendo incapaz de ver ese
universo que se abre ante sus ojos, negando asi toda posibilidad
de participacid®n y comunidén. Pero el que si escucha el llamado
de la eternidad y responde. lejos de alejarse del mundo, se inte

gra plenamente a é&l. Es decir, quien es participe del “misterio™

es capaz de reencontrar su propio nicleo en el senco de lo "inve-

rificable". En este sentido, el método del autor es una explora-

¢idn circular. pues cada unco de nozotros que es ser fragmentado

necesita, para recuperarse de los demas seres gue finalmente le

revelan ¢l “Ser®”, del cual todos formamos parte., En una palabra,

se parte del ser y se¢ regresa al ser.

En suma, si bien es cierto gue para Marcel la filosofia impli

ca un compromiso, una respuesta a una llamada {(de ahi su car&cter

concreto), no hay mejor ejemplo que su propio ofrecimiento, donde

al exponer su sincera preocupacidn por el "hombre de asfalto” res,



ponde a ese llamado urgente. Ese humanisme lo vive &l mismo trans
mitiéndolo en su filosofia donde reflecja la profunda esperanza
que tiene en el hombre para recobrar posiblemente su unidad perdi

da.
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