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1, INTRODUCCION

Este trabajo tiene como finalidad mostrar el Eﬁensa.m':enm filoséfi-
ca de dos filbsofos que, en diferentes momentos histéricos y de
manera diversa, han reflexionade acerca de la vida afectiva del
hombre, en especial del amor, que para ambos constituye el afec-
to principal o mésimportantedel ser humane.

Ni el tema ni los autores han sido elegidos al azar, Més de
veinticuatro siglos ha vivide Occidente proponiendo sistemas de
pensamiento que estructuren, den coherencia y sentido al paso
del hombre por esta tlerra. Sin embargo, hay autores que, toman-
do como punto de partida su raciocinio, lo trascienden y conclu-
yen en un movimiento hacia afuera, hacia la realidad v la comu-
nidad que les rodea, a través de una relacién llamada amor, cuya
finalidad es lograr la felicidad del hombre; dos de estos p:nsadure;.t
son Tomds de Aquino, filésofo medieval del siglo XI1I, y Karl Jas-
pers, cuyo pensamiznto se desarrolla enel siglo XX,

Tomds de Aquine representa a la hilosoffa realista de la alta
escoldstica, Su sistema filos6fico se caracteriza por ser cientifico,
ordenado y rigurosamente objetivo, tanto en sus proposiciones
coma en sus demostraciones. Por su parte Karl Jaspers es un pen-
sador de corte existencialista que, junto con Martin Heidegger,
representa al existencialismo alemdn. La intencitn de Jaspers no
es elaborar un sistema filos6fico basado en verdades objetivables y

universales, excluye a la filosoffa del dmbito cient!fico, el cual,



Intreduccidn

desde su punto de vista, resulta insuficiente para explicar la [nti-
ma existencia del hombre, Por lo tanto, cuando este pensador ha-
ce fllosoffa, se traslada del dmbita Eapm:u]atiuo de la realidad ha-
clael prictico, y secoloca dentrode un marco practico-vivencial,

Basada en el hecho de que la realidad es multiforme y que,
por lo tanto, admite diferentes modos de formalizacién, por un
lado, ¥ de que por otro, los dmbitos especulativo y préctico no se
niegan uno al otro, sino que por el contrario, el primero sirve co-
mo fundamento del segundo, intento mostrar que estas dos pro-
puestas filostficas en lo que se refiere a la vida afectiva del hom-
bre apuntan a lo mismo, aun con las grandes diferencias que
guardanentresl,

Acabo de mencionar que ambas filosoffas mantienen entre
sf diferencias que no intento pasar por alto ni suavizar; me parece
fundamental respetarlas. Del mismo modo considero importante
hacernotarlos puntosenquedichasideasse tocan.

Antes de continuar, quiero hablar de la amplitud y de los
limites de esta investigacién. Como ya he mencionado, el tema
central es el amor del hombre; alrededor de éste se tocan sus ape-
titos, sus pasiones o afzcltns, y la comunicacién entre seres huma-
nos con todo lo que ésta reporta dentro del dmbito de la cotidia-
neidad, El amor que aqul se estudia estd circunscrito dentro del
dmbito natural de la realidad, Para ambos pensadores existe un
amor sobrenatural que rebasa al anterior, sin embargo, éste serfa

temade otrotrabajodeinvestigacién.



Introduecidn

Asl, los primeros capftulos de este trabajo corresponden a la
exposicién del pensamiento de Tomds de Aquino en lo que se re-
ficre a toda la vida apetitiva del hombre, desde sus tendencias
naturales hasta las racionales, pues el amor es esa tendencia en
general. Sin embargo, el amor propiamente humano consiste en
una tendencia racional. Los dltimos capltulos tocan a la exposi-
cién de la filosoffa de Jaspers. Dicha exposicién habla del dmbito
de la comunicacién, que es en donde este pensador expone sus
ideas acerca de los afectos del hombre v en especial del amor, pues
esenlacomunicaciénendonde naceycreceelamor,

El orden en que se exponen estas dos filosoffas ha sido
atendiende, por un lado, al momento histérico en que cada una se
desarralld, v, por €l otro, hecho de mds importancia, al orden cro-
nolégico de sus propuestas en cuanto al hacerse o perfeccionarse
del hombre, es decir, que primero es necesario un conocimiento
cient!fico serio, formal v objetivo de la estructura de la naturaleza
del hombre, para luego ir realizdndola de manera consclente en el
actuarcotidianodelavivencia misma.

Por tltimo, basada en las dos partes anterores, intentaré
mostrarlasconclusiones que resultende ambasexposiciones.

A manera de advertencia, debo decir que en el caso de am-
tos pensadores, previa a la exposicidn de su pensamiento, expon-
2o la bibliograffa de cada cual con el fin de mostrar cdmo, tanto la
vida de cada uno, comeo el momento histérco en que vivieron,
afecta y se refleja en su manera de Filosofar v en el contenido

mismodesusideas filoséficas.



2. SANTO TOMAS DE AQUINO
(1225-1274)

2.1. VIDAY OBRAS'
Nacié a fines de 1224 o principios de 1225, en la fortaleza de Ro-

caseca, perteneciente al reino de Sicilia y enclavada en la provin-
cia de Népoles, a 125 kilémetros de Roma. Sus padres fueron Lan-
dolfo de Aquino v Teodora de Teate, ambas familias de origen
normando, Tomds tuvoe once hermanos, seis hombres y cince
mujeres; &l fue el més chico de los hombres. A excepcidn de su
segundo hermano, Jacobe, los demds fueron guerreros y caballe-
ros; de sus hermanas, una murié muy pequefia, otra se hizo reli-
gpiosa benedictina, fue abadesa del monasterio de Santa Marfa de
Capua, ylasrestantestreshermanas cont rajeron matrimonio,

Los nobles de esa poca acostumbraban destinar a sus hijos
menores al estado eclesidstico; Landolfo de Aquino lo intenté con
su hijo Jacobo, a quien hizo elegir abad de la iglesia canonical de
San Pedro de Canneto en 1217, cuando éste tenfa 20 afios, pero su
eleccién fue anulada por haber sido hecha contra los derechos de
la Santa Sede, Entonces envié a Tomds al monasterio de Maonte
Casino en 1230, en calidad de oblato, cuando éste tenfa cinco
afios.

I Mota: El resumen de este capftulo fue elaborade con base en la obra de
RAMIREZ, 5., niroduceidn a Towds de Aqudue, p. 5-88,

k]



Tomds pEdquivg

En diche monasteric permanecid Tomds nueve afos
aprendiendo las primeras letras, las graméticas latina e italiana, la
mislca, y la poesla, ademds de su formacién moral y religiosa, que
era lo principal. Su conducta era ejemplar, se mostraba desde en-
tonces recogido, pladoso, meditabunde, silenciose, era el medele
de los demis oblatos, No se deleitaba en los juegos, como log de-
mds, sinc que se retiraba silencioso a aprender de memoria los
salmos y demds lecciones que le iba dando su maestro. Su aplica-
cién era extraordinaria, asidua su aracién, que alternaba de dfa y
de noche; y acuciante su curiosidad por la cosas divinas, pregun-
tabacon frecuenciayansiedad a su maestro: 2Qué cosa s Diosé?

En 1239 lo envian a la Universidad de Népoles en donde
frecuenta la facultad de artes, perfecclondndose en letras, segin el
métedo del cursus , que consistfa en una prosa rimada con pala-
bras dispuestas y crdenadas con base en su acento. Sus progresos
en este arte fueron extracrdinaros, haciéndoselo connatural, co-
mo puede verse en sus escritos, en donde la armonta tipica del
cursus estd profusamente diseminada.?

Pero scbre todo estudid la flosofia teniends come profesor
de Jégica al maestre Martin, y de cosmologfa a Pedro de Irlanda,
ambos de tendencia marcadamente aristotélica. Pronto se hize

notar entre sus condisclpulos por su memoria e inteligencia; les

2 thidem, p. B
3 bidem, p. 9
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Samte Tomds de Aguing

repetia las lecciones con més brillantez, profundidad y competen-
cia que sus mismos profesores.

Le encantaba la vida religiosa con sus observancias monds-
ticas, recordaba con nostalgia los afios pasados en el monasterio;
el estudio, el afdn de saber, para mejor conocer a Dios y servirle, le
atrafan [rresistiblemente, Ahl en la universidad conocié a fray
Juan de San Juliin, hombre de pran ciencia y santidad, vy a través
de éste a |a Orden de Predicadores que armonizaba perfectamente
las observancias mondsticas con el estudio. Y como esto era lo que
deseaba, entrd en ella, pero como sabla que las aspiraciones de su
Familia eran otras, decidié esperar a que su padre, que era ya un
anciano, muriera, Esto sucedié por la Navidad de 1243 y Tomés se
presentd a principios de enero de 1244 al prior de San Domenico
Maggiore, Tomds Agni da Lentini, para pedirle que lo admitiera
enlaorden, locual sucedidde buen grado,

No avisé a su madre ni a sus hermanos de lo sucedido y
comenzd el noviciado con todo el fervor de su alma, Pero previ-
niendo el desagrado de su familia, sus superiores lo trasladaron a
Roma, al convento de Santa Sabina, y de ahl al convento de Bolo-
niaaterminarsunoviciado.

Sin embargo su madre se enterd y lo buscd primero en N4-
poles y luego en Roma y, al no encontrarlo, redactd una carta a
los hermanos de Tomés con el fin de que vigilaran los caminos
por donde pudiera pasar su hermano, para que lo arrestaran y lo

enviarana Rocaseca, y asfsucedid,
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Tomds pedquing

Durante su estancia en ese lugar, su madre y sus hermanas
trataron de convencerlo de que ingresara con los benedictinos; sin
embargo, no lo lograron. Més aln los mendicantes podlan visi-
tarlo, sobre todo fray Juan de San Julidn, quien era su director
espiritual y que lo primero que le trajo fue la Biblia, el Breviario,
las Semtencias de Pedro Lombardo y la Soffstica de Aristételes. La
vidade fray Tomds seconcentréen laoraciény enel estudio.

Cuando llegaron sus hermanos lo presionaron a dejar su
orden, le hicieron jirones su hébito para que vistiera el otro pero
no lo hizo. También introdujeron a una mujer en su habitacién
para quelosedujera, peroesto tampoco sucedid,

Viendo la madre que todo era inGtil dejé de hacer vigilar los
accesos a la fortaleza y a fines de 1245 Fray Tomds se fuga con
fray Juan de San Julidn para ir a Ndpoles; es probable que comple-
tara sunoviciado ahi,

En 1247 fue enviado al Estudio General de Parfs, incorpora-
do en parte a la universidad, pero el exceso de alumnos hizo que
Tomds se trasladara a Colonia, cuyo Estudio Ceneral acababa de
fundarse en 1248 y estaba regido por Alberto de Bollstidt. Fue ah(
donde sus condiscipulos lo apodaron el Buey mudo de Sicilia; lo
crefan abobado y oprimido bajo el peso de la ciencia expuesta por
el maestro. Sin embargo, poco tardaron en darse cuenta de la ca-
pacidad de fray Tomés y el mismo maestro Alberto decidié probar
su inteligencia: le encargd resclver para el dia siguiente un acto
escoldstico sobre un problema muy dificll. Entonces Tomds repi-

ti6 los argumentos de manera impecable y, antes de contestarlos,



Saniz Tomds de Aguine

presentd una distincién fundamental, que era la clave que resolvia
el problema definitivamente, Después su maestro le presentd cua-
tro silogismos que Tomds deshizo con su distincién muy fcil-
mente, Visto esto, el maestro Alberto dijo: “Llaméis 2 éste el Buey
miude; pero yo os aseguro que este buey dard tales mugidos con su
clencia, queresonarénen el mundoentero.™

Cuando terminé su carrera y se ordené de sacerdote, co-
menzd a ensefar alll mismo, en Colonia, bejo la direccidn del
propio Alberto. Los famosos opdsculos De ente et ¢ssentia ad fratres
et socios y De principis uaturae’ ad fratrem Silvestrum fueron proba-
blementeescritosahl,

En esta época, Inocenclo [V le ofrecid la abadla de Monte
Casino sin que tuviera que renunciar a su hébito. Esto sucedid
porque la madre de Tomés pidié al Papa que los ayudara, pues
estaban en serias dificultades econdmicas v sociales. No obstante
Tomds rechazé ésta y otras ofertas, pues su vocacién era el estu-
dioylaensefianzaenel estadode simple fraile.

En 1252 lo nombran bachliller en el Estudio General de San-
tiago de Parfs. Los tiempos eran dificiles por la dura oposicién de
los seculares contra los religiosos. Ensefiaba bajo la direccidn del
maestro fray Elfas Brunet de Bergerac, quien sucedié a Alberto
Magnoenlacétedrade extranferos.

Estos primeros cuatro afios de su profesorado fueron de

mucheo revuelo y agitacién en la Universidad de Parfs. Los domi-

A Ibtdem, p. 19
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Tosds DEAQUING

nicos regentaban dos ctedras, una de propios y otra de extranje-
ros, y los franciscanos una. Todas estas citedras eran las més con-
curridas en cantidad y en calidad, “tenfan muchos oyentes en las
aulas y casi todos los mds literatos.”™ For su género de vida austera
y recogida, los religiosos estudiaban mds que los maestros secula-
res y desempefiaban su deberes profesorales mds escrupulosamen-
te. Tomds en particular, tuvo mucho éxito entre sus alumnos en
cuanto empezd sus lecciones. “Todo era nuevo en él; nuevos pro-
blemas, nuevas conclusiones, nuevos argumentos, nuevas razo-
nes, nuevo método, nueva presentacidn, nuevo orden, nueva for-
mulacién.™ Este éxito sin precedentes ayudd a avivar el recelo de
Ios maestrosencontrade los religiosos.

Lo mismo sucedid fuera de la universidad, los fieles empe-
zaron a seguir més a estos religiosos que a los de las parroquias,
puesel apostolado delos primeros era superioral de lossegundos,

En 1252 se formé un grupo de maestros universitarios que
uni6 la propia opoesicién y la del clero parroquial en contra de es-
tos religiosos para sacarlos de las obras de apostolado y de la uni-
versidad, y recluirlos en sus conventos como a los monjes. Este
grupo de oposicién estaba encabezado por Guillermo de Saint-
Amour y también participaban Cristiano de Beauvais, Nicolds de
Earreyt}dén deDouai. |

$ Ibidem, p. 23
# [bidem, p. 25
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Sevarte Tontids de Agiefuo

Este prupo de maestros empezaron a elaborar decretos en
contra de los religiosos con el fin de limitar su accién dentro de [a
universidad, propagaron intrigas y problemas tan fuertes en la
universidad y fuera de ella que para 1254 par fin el Papa Inocencio
IV les citd a su presencia. Ellos encargaron a Guillermo de Saint-
Amour la defensa de sus intereses, el cual, después de sels meses
de grandes intrigas, logrd que el Papa expidiera una bula Esii ani-
marum en la que imponia a los religiosos los decretos y estatutos
elaborados por el claustro de profesores de la universidad, v anu-
laba y suprimla todo los privilegios y exenciones concedidos por él
¥ por sus predeceéures a los franciscanos y dominicos. Cuillermo
regrest triunfante a Parls, pero el mismo dla que el Fapa firmé la
bula sufris un ataque de apoplejfa que lo inmaovilizé en su lecho,
muriendoel 7 dediciembre,

Ei 21 de ese mismo mes fue elegido para sucederle en la cé-
tedra de San Pedro el cardenal Rinaldo Segni, sobrino de Gregorio
[¥, quien toms el nombre de Alejandro 1V, Y al dia siguiente de
su eleccién, publicd una bula Nec insolitum, por la que anulaba y
declaraba sinningtn efectolade supredecesor,

El grupo de maestros de la oposicién continué intrigando y
no quiso someterse a las disposiciones de este nuevo Papa hasta
que por fin el Papa privé a Guillermo de Saint-Amour de todos sus
beneficios y dignidades y mandé al rey que lo encarcelase y deste-
rrase de Parfs. Los otros tres complices también fueron castigados
con las mismas penas, pero se sometieron y acabaron por ser muy

devotosde losdeminicos.
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ToMASs DEAQUING

En 1256 se le concedié a Tomds la Licentia docenti, a pesar
de no contar con la edad requerida para ello, pues s6lo tenfa trein-
tay un ahos en Jugar de treinta y cinco. Tres afios durd su regen-
cia en Parls y sus clases fueron muy concurridas y exitosas. Tam-
bi¢n su labor cientlfica fue muy prolifera, publicd sus comentarios
sobre Isafas, explicé el evangelio segin San Mateo, hizo magnifi-
cos comentarios a los opdsculos De Trinitate y De Hebdomadibus,
de Boeccio, Disputt y redactd veintinueve cuestiones De Veritare
ycomenzd laSuma contra los Geniles, terminando su primerlibro.

For otra parte el rey San Luis le consultaba siempre sobre
los negocios més graves de gobierno; y, cuando debla celebrar
consejo, tenfa la costumbre de avisar a fray Tomdés la vispera para
que ledierasu parecer a primera hora del dfa siguiente.

En 1259 abanduna su cétedra en Parfls y regresa a ltalia en
donde permanecié nueve afios que fueron lo més fecundos de su
vida. Las ciudades en donde principalmente residid fueron Anagni
(1259-1261), Orvieto (1262-1265), Roma 1265- 1267) y Viterbo
(1267-1268), éstos fucron los mismos lugares en donde sucesiva-
mente residla la corte pontificia, a la que acompanaba fray Tomés
como profesor de su Estudio General y como tedloge consultor del
. Papa.

En Anagni y en Orvieto comenzd a exponer las eplstolas de
San Pablo, escribiendo sus comentarios sobre la epfstola a los Ro-
manos y sobre los diez primeros capltulos de la primera eplstola a
los Corintios, al mismo tiempo que terminaba la Swma contra los

Gentiles y publicaba su comentario sobre el libro De Divinds nomi-
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nipus, del pseudo-Dionisio Areopagita. A instancias de Urbano IV
emprendid otra obra que consistla en una Glosa continua super
guatuor Evangelia, conocida vulgarmente con el nombre de Calena
aurea, en donde recage v coordina las exposiciones de los Padres
sobre los evangelios. Dedicd a Urbano [V la exposicién sobre San
Mateq, ¥, a la muerte de éste en 1248, dedicé las restantes sobre
los otros tres evangelios a su amigo el cardenal Anibaldo degli
Anibaldi.

A peticién del mismo pontifice, fray Tomds examind un
Libellus de fide Sawerae Trimiratis, era una coleccldn de autoridades
mds o menos auténticas de los Padres griegos sobre el misterio de
la Santisima Trinidad, El resultado de su examen lo consignd en el
oplsculoContra errores graecorum,

De todas partes le llegaban consultas y peticiones, El arzo-
bispo dominico de Antioquia, Cristiano Elfas, le envié al cantor de
su iglesia, que deseaba resolver una serie de dificultades reoldgicas
suscitadas por los sarracenos, los griegos y los armenios. Fray To-
més los condensé y resolvid en su opisculo De rarionibus fidef con-
tra saracencs, graecos et armenos, ad Cantorem Antiochenum.

Examind y censurd 108 proposiciones extraldas del comen-
tario de Pedro de Tarantasia a las Serencias, de Lombardo en su
opiscule Declaratio centom er octo dulbiorum ex commentario frairs
Petri de Tarantasiain Sentencias, ad Magisteum Generalen,

Al arzobispo de Palermo, Leonards dei Conti, quien le pidié

un resumen teoldgico sobre los articulos de la fe v los sacramentos
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A peticién del mismo pontlfice, fray Tomds examind un
Libellus de fide Sanetae Trinitaris, era una coleccidn de autoridades
mds o menos auténticas de los Padres griegos sobre el misterio de
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un resumen teoldgico sobre los artfculos de la fe v los sacramentos
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de la Iglesia, le envid el oplsculo De articulis fidei e Ecclesiae sa-
ErAMERLIS,

Escribid D¢ emptione et venditione a Santiago de Viterbo,
lector de Venecia, quien le habia consultado sobre cuatro casos de
conciencia. También escribld In Decratelem Priman expositio, ad
Archidiacomun Tudertinum; In Decretalem Secundam expositio, ad
aundem al arcediano de Todi, que deseaba una buena exposicién
sobre las constituciones dogmdticas Firmiter v Dammamuys, del
concilio IV de Letrdn. Al rey de Chipre, Hugo 11, que le consultd
sobre el modo de cumplir exactamente con su oficio desting su De
regimine Principium o de Rege er Regno, pero no pasé del libro 11,
capftulo 4, siendo lo restante de su discipulo Tolomeo del Fiadoni.
A la duquesa de Flandes, Margarita, hija de San Luis de Francia,
que le pidié consejo sobre el medo de tratar a log judios de su
condade, le contestd con su De regimine dndaeorum ad Ducissant
Brabamiae,

Cuando murid Urbano IV, el provincial le encomends a
Fray Tomds establecer un Estudio General, ddndole plenos poderes
para elegir y reclutar profesores y estudiantes, Tomds optd por el
convento de Santa Sabing, de Roma, en donde ensedd durante un
par de afios {1265-1267) y predict en varias basilicas. Ahl en San-
ta Sabina, comenz6 a explicar por segunda vez, las Senrencias de
Lombardo, y hasta redacté un nuevo comentario sobre el primer
libro de las mismas, pero se dio cuenta de que aquella obra tenia
varios defectos pedagégicos, como eran falta de orden, repeticio-

nes indtiles y lapunas considerables, Inutilizd este segundo co-
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mentario y concibid la idea de componer otra obra que evitase
todos aquellos inconvenientes y que sirviese de libro de texto para
sus disclpulos. Se trataba de la Suma Teoldgica, cuya primera parte
redactd allf mismo, integrando en ella los materizles del citado
comentario.

Al mismo tiempo, ademds de sus lecciones ordinarias, tuve
las cuestiones disputadas y de Queliber, A este periodo pertenecen
también las diez cuestiones De patentia,

De 1267 2 1268, fue a Viterbo, en donde residla la corte pa-
pal de Clemente IV, v en esta cludad continué sus cursos, dispu-
tas y predicaciones, Frosiguid sus cuestiones disputadas De spiri-
tualibns creaturis y .:nmcnzdr a escribir la seguuda parie de la Suwa
Tesldgica. Entre Roma y Viterbo parece que disputd también y
publicd sus cuestiones disputadas De awima De wirimibus in
comumnt, De caritave v De Verbo lucarnaro. La cje::u:idn de todos
estos trabajos se debid a la incansable laboriosidad de fray Tomés
yalagranayudaquele prestd fray Reginaldode Privarno.

Entre la primavera de 1261 y la de 1263, San Alberto Mag-
no s¢ encontraba en la corte papal también, y en conversaciones
que salfan tener entre el Papa y los dos santos, trataron de la ne-
cesidad de encauzar los estudlos filoséfices, carriglendo y depu-
rando a Aristfteles, para que su Filosoffa pudiera servir eficazmen-
te a la teclogfa. La comisidn de tres tedlogos parisienses nombrada
a cste propdsito por Cregorio IX en 1231 no habfa hecho nada

positive, Por eso el Papa, de acuerdo con San Alberto Magna, en-
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comendd este oficio a Santo Tomds, al mismo tiempo que reorga-
nizabala Facultad de Filosof{a en el Estudio General dela curia.

En la misma corte residfa el dominico Guillermo de Moer-
beke, gran helenista, que era penitenciario y capellén del Papa.
Fray Tomds le pidid a él que hiciese una nueva traduccion de
Aristételes, lo mds fiel y exacta posible, para poder limplar su filo-
soffa de todas las adherencias que habla contrafdo a través de los
siglos. Ya con la traduccién, Tomds empezs a exponer las princi-
pales obras del filésofo, particularmente aquéllas de que mds se
abusaba y cuyo uso académico estaba prohibido, como los comen-
tarios a los libros De anima, De sensu et sensato y De wemoria et re-
miniscentia, los ochode Fisicageneral y doce deMetafisica,

En noviembre de 1268 es enviado a Farls con el encargo de
regentar por segunda vez la cdtedra para extranjeros. Esto fue
motivado, por una parte, por la recrudescencia de la guerra de los
maestros seculares contra los mendicantes, excitados desde su
destierro por Cuillermo de Saint-Amour y capitaneados por sus
partidarios Cerardo de Abbeville y Nicolds de Lisleux. For otro
lado, estaban también las malsanas doctrinas de los llamados ave-
mrofstas, Siger de Brabant y Boecio de Dacia. La lucha duré hasta
el segundo concilio de Lyon (1274), en que se reconocié solemne y
definitivamente la grande utilidad de los frailes mendicantes,

Fray Tomds segula dando sus lecciones y publicando sus
obras De malo, De virtutibus cardinalibus, De spe, De correctione fra-
ternta. Ademds, termind los comentarios a las libros de Aristételes

De anima, De sensu ¢t sensato, De memoria et reminiscentia, Physico-
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rum, Meraphysiceram y Ethicorum ad Nicomachum, Perihermeneias y
Posteriorum Analyticorum,

Affdase a esto multitud de consultas a las que contestd
con sus opdsculos D¢ forma absolutionds, Responsio de articulis qua-
draginta duobus, Responsio de arviculis iriginta sex, Responsto de sex
articulis, De sortibus, De pecultis operarionibus naturae, De fallaciis v
D¢ indieiis asrrorum, Pero, sobre todo, se ocupa de continuar la Su-
ma Teoldgica, en 1270 termina la prima secundae, que habla co-
menzadoenViterbo, yen 1271-1272, termina la secunda secundae.

Este trabajo tan inmenso lo realizd dictando a la vez a tres
D cuatro amanuenses, entre los cuales se encontraba, ademés de
Fray Reginald o, Eveno Carnit.

En 1272 vuelve a Italla para ensedar en la Universidad de
Népeles por insistencia del rey Carlos | de Anjou. 5e le nombré
regente de un Estudio General de Teclogfa donde se le dieron po-
deres nuevamente de elegir sitio, personal docente v estudiantes,
Tomés eligié el convento de Santo Domingo el Mayor de Népo-
les. Durante su regreso a Italia llegd a Florencia en donde se cele-
braba el capftulo general de la Orden v el provincial de la provin-
cia romana; cuando termind dicho capltulo emprendié su camino
a Roma, en direccién a N4poles, acompaiado de fray Reginaldo y
de fray Tolomeo dei Fiadonl, que él escogié como estudiante del
nuevoestudio,

Drespués de una breve estadfa en la Ciudad Eterna, reanudé
su viaje haciendo un pequefio rodec por el castillo de Molara para
saludar a su amigo el cardenal Ricardo degli Anibaldo, pero ahl
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cayé enfermo junto con fray Reginaldo. Tardd méds en sanar este
dltimo, pero ya restablecidos continuaron su viaje. Al llegar a N4-
poles lo instalaren en una celda independiente, bien orientada y
con una terraza descubierta y, como su salud estaba ya bastante
quebrantada, también pusieron un hermano a su servicio.

Recién instalado hubo de trasladarse a Traetto, pues el ma-
rido de su hermana Adelasia habla muerto nombrindolo su alba-
cea, Después de hacer [a particién de los bienes ahl, se trasladd a
Capua para entrevistarse con el rey, a fin de poder restituir a sus
legitimos duefios los bienes inmuebles y tierras que el difunto se
habfa apropiade injustamente y en su testamento habfa mandado
devolver.

Durante sus lecciones en el Estudio Ceneral, también decla
la misa todos los dlas y la gente se abarrotaba en la iglesia para
poder escucharle. Tampoco le faltaron consultas v peticiones que
€l respondid con sus oplsculos De wixrione elementorn y De motu
cordis, Compendimm Theologine, De substantiis separanis. Simultd-
neamente comentd los libros de Aristételes De caelo et mundo y
empezd a comentar los D¢ gemeratione ef corruptione. Pero sobre
todo, continudcon laSuma Teoldgica, escribiendolatercera parte,

En los meses siguientes trabajaba sin descanso, escribla y
dictaba sobre los sacramentos, Por Cuaresma de 1273 Santo To-
mids empezd a sufrir varios éxtasis acompanados de muchas l4-
grimas, hasta que [legd el momento en que continuamente estaba
como fuera de si. Fray Reginaldo y los demds amanuenses lo bus-

caban en su celda para trabajar, fray Tomés les agradecfa sus ser-
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vicios, y les decfa que por entonces no les podfa dictar nada, Ho-
ras mds tarde fray Reginaldo volvié por si necesitaba de su ayuda
y con sorpresa encontrd la mesa de trabajo de fray Tomds com-
pletamente transformada; no habfa en ella codices, ni papel, ni
plumas, ni tintero. Fray Tomds ya no paseaba ni lefa, sino que
estaba de rodillas, y sus ojos eran dos fuentes de ldgrimas, Este
estado se prolongd por dias y dlas, cuande le preguntaban por qué
nosegulaensu traEaio. stlocontestaba que ne podia.

Pensaron que era agotamiento lo que fray Tomés padecia y
lo enviaron, junto con fray Reginaldo y fray Santiago de Salerne,
a San Severino al cuidado de su hermana Teodora. Sin embargo el
viaje era muy pesado e hicieron una parada de varios dfas en el
convento de Salerno, For fin llegé al castillo de San Severino y ahi
se qued con su hermana hasta la Navidad, consiguié una leve
mejorfay regreséaMNédpoles.

Una vez en el convento de Santo Dominga, fray Reginaldo
le insistié de nuevo para que terminase con su Suma, pues le fal-
taba muy poco, pero fray Tomds, como siempre, contestaba “no
pueda”, v cuando éste le preguntd en el nombre de Dios por qué
no podia, Tomds le respondié: “Después de lo que Dios se digné
revelarme el dia de San Micolds, me parece paja toda cuanto he
escrito en mi vida, y por eso no puedo escribir ya més, Pero en el
nombre del mismo Dios que has invocado, te ruege y mande que

nodigas a nadie mientras yovivalogqueacabo de manifestarte, ™

 Ibidem, p. 68
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Al cabo de tres semanas se puso en camino para el concilio
de Lyon, junto fray Reginaldo y fray Santiago de Salerno. Duran-
te su viaje par6 en el castillo de Maenza, donde carifiosamente lo
recibié susobrina Francisca, quien erala condesa de dichocastillo,

Eran los primeros dias de febrero, y al dia siguiente de su
llegada empeoré, y continué empeorando los dias siguientes, Fa-
sados unos ocho dias, se agravé el mal, y Tomds, presintiendo el
fin de su vida, pidié que lo llevasen al monasterio de Fosanova.
“Porque —decla— si el Sefor se digna visitarme, €5 mejor que me
encuentreencasa dereligiosos que deseglares.™

A principios de marzo su salud empeoré notablemente, Hi-
zo confesién general con su confesor habitual, fray Reginaldo,
dias después pidié la extremauncién, que recibié con méxima de-
vocién, era el atardecer del dia 6. Y al amanecer del dfa miéreoles
7, sin agonfa y con plena lucidez, juntas las manos en actitud de
oracidn, exhald el ditimo suspiro. Tenla cuarenta y nueve afios
cumplidos,

Santo Tomds era un hombre de inteligencia répida, pro-
Funda, equilibrada; de memoria prodigiosa; de curiosidad insacia-
ble y de laboriosidad incansable, Comprendfa con facilidad cuanto
lefa y escuchaba y lo retenfa fielmente en su memoaria. Se procu-
raba todas las novedades de librerfa, sin olvidarse de las mejores
ediciones o traducciones, y con ser tanto lo que lefa, era muchisi-

momdisloque pensabay meditaba.

Y fhidem, p. 70
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Evitaba toda palabra y conversacién inGtil, no hablaba mds
que con Dios o de Dios. Su Gnico recreo era pasear solo por el
claustro o por la huerta del convento, derecho y con la cabeza
levantada, elevando los ojos al cielo en profunda contemplacién.
Al mismo tiempo era afable v cortés en su trato con los demds,
siempre sonriente y serviclal para con todos. Era sumamente reca-
tado y recogido, evitaba con sumo cuidado el trato y conversacién
con mujeres, y rara vez se le vefa fuera del convento, solamente la
caridad o laobediencia le hacfan dejar el claustro,

Tomés de Aquino, mis que todas las virtudes que posefa
fue hombre de gran oracién y contemnplacidn. Los testigos del
proceso de canonizacién repitieron hasta la saciedad que fue
*hombre de gran oracién”, “de gran contemplacién”, llaméndole
“contemplativo de Dios..., desprendido de las cosas terrenas y
atraldo por las celestes o divinas, con los ojos casi continuamente
elevados alcielo.™

Santo Tomds fue canonizado solemnemente en Avifién por
Juan XX1lel 18de juliode 1323.

Fue un hombre de una inteligencia privilegiada y de una
memoria prodigiosa, esto le permitié elaborar una obra tan basta,
al final de su vida dictaba hasta a cuatro amanuenses a la vez so-
bre materias distintas ya prepatadas por él de antemano, Otra
caracterfstica que marcé su obra cientffica fue su amplitud de cri-

terlo, no tenfa prejuicios de ninguna clase, ley$ con abscluta se-

* lbldem, p. B3
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riedad todo cuanto estuvo a su alcance; antes de resclver una
cuestion, procuraba enterarse de todo cuanto se habfa escrito so-
bre ella por los demds, sin importar de quién se trataba, Tuvo un
afdn incansable de buscar la verdad total o fragmentada en donde
estuviese. "El empleo de las fuentes por Santo Tomds no es mera
enumeracién ni yuxtaposicidn de las sentencias o pareceres de los
otros de un medo rutinario ¥ material, ni es tampoco un eclecti-
cismo enfermizo, sino una penetracién personal, elaboracién y
perfeccionamiento de los resultados obtenides por anteriores in-
dagaciones... La emtelequia, la forma que da hechura, que ordena
todos esos elementos extrafios, que lo asimila y vivifiea, es el ge-
nic especulativo de S5anto Tomds, independiente, creador de una
sintesis superior en donde se coordinan y unifican todos los cone-
cimientos verdadergs,""

Sin duda fue necesario que Santo Tomds poseyera dichas
virtudes para el logro de su sistema filosdfico, sin embarge, no
hay que pasar por alto un hecho fundamental que también lo
empujé a conseguir dicho fin, y que se refiere a la necesidad in-
terna, profunda y muy personal que €l tenfa de estar en continuo
contacto con Dios y con las cosas divinas, y para esto opté por un
estilo de vida que le facilitara lo deseado. Es decir, escoglé una
vida religlosa que le permitis vivir desprendido de las cosas mate-

rlales de la vida cotidiana, con esto se proporciond a sf mismo las

18 fhidem, p. 111
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condicicnes necesarias para poder vivir en ese estado continuo de

meditacitn.
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3. FILOSOFIA DE LOS APETITOS

3.1, ELBIEN

3.4.4. BAsEs

Como buen discfpulo de Aristételes, Tomds de Aquino parte de la
realidad que se le manifiesta a los sentidos: entes en movimiento;
muchas veces seres que poseen misma esencia o forma pero dis-
tintos. 5i la esencia es indivisible, lo que compone a un ser no es
sélo ésta, sino otro elemento que permite la pluralidad: la mate-
ria. De tal manera, materia y forma constituyen al ente natural
que, precisamente por esta doble composicién, resulta limitado,
no es totalmente, se encuentra en movimiento hacia su perfec-
clén. Movimiento que sélo se entiende si ese ente es en parte acto
{loquees) yen partepotencin (loque puede ser).

Ahora blen, este ente que se mueve no lo hace de la misma
maners, lo que existe, no existe de la misma manera: existe en sf
y se le [lama swsiancia, existe en otro y se le llama aceidente; cam-
bia la esencia y estamos hablando de movimiento substancial,
cambia en sus relaciones, en aquellos actos que existen en otros y
estamos hablando de movimiento accidental. Acro, potencia, sus-
rancia y aceidente componen a los seres naturales sometidos a la
pluralidad y al movimiento. Pero este movimiento no surge por sf
de la potencia, ha de haber un agente en acto que lo impulse, lla-

mado equsa eficiente, que obre por un fin (causa final), que se déen
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un ser (cansa marerial) y que el movimiento mismo sea de cierta
indole (causa formal).

De manera muy breve, v sobre todo esquemdtica, he plan-
teado la explicacién del mundo natural que hace Aristételes y en
la que se basa Tomds de Aquino para considerar que lo que a con-
tinuacidn veremos, ha de verse bajo alguno de estos tres esque-
mas: la realidad natural se explica mediante el acto y la potencia,
lasustanciaylosaccidentesy se mueve porcuatrocausas,

Ya anteriormente habla dicho que los seres naturales se
mueven hacia su perfeccidn, a lo que le conviene segdn su natu-
raleza y lo que conviene a todo ser segin su naturaleza ¢s5a lo que
generalmente se llama bien. El bien es, entonces, lo que todas las
cosas apetecen," Pero Jo que se manifiesta como bien es la reali-
dad, las cosas a las que tendemos por ser de tal o cual manera, es
por esto que se dice “ser, bien y fin son tres nociones realmente

idénticas, perosedaentreellasunadistincidnde razén, "V

3.4.2. SERYBIEN

El ente puede considerarse desde diferentes puntos de vista, no
porque estas consideraciones se den como realidades distintas
entre sl, sino porque en el ser se pueden hacer distinciones de ra-
z6n. La nocién de ser hace referencia a lo que tiene o puede tener
el acto, la perfeccién o la existencia; esto significa que un ente,

por el hecho de ser, posee ya cierta perfeccién que le es intrinseca,

WARISTOTELES, Erican Nicdmaco, L.1,¢.1
WDERIST, ©. N, Los furrdumentes merafisices del arden meral, p. 139
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pero dicha perfeccién no es la misma en todos los seres: en la rea-
lidad se dan varios modos de ser del ente. De ah{ que el grado de
bondad dependerd del grado de ser, pues el ser es la actualidad y
perfeccidn primera de todaslas cosas.

Ahora bien, la nocién de bien hace referencia a la misma
existencia en cuanto acto o perfeccién, propiedad que a dicho en-
te le confiere susceptibilidad de apetencia para sl mismo o para
otros seres, Esta nocién de bien no le afiade al ser ninguna perfec-
cién intrinseca, sino que es esa perfeccidn misma en relacién a
otroque loapetece como bueno por serloquees.

Como hemos dicho, ser y bien no son en realidad distintos,
sino que guardan una distincién de razén, es por ello que son per-
fectamente convertibles uno en otro como lo afirma Aristételes
en su Merafisica: “...el blen se toma en tantos sentidos como el
ser..."™ Ser y bien son coextensivos, de tal suerte, que para que
algo sea bueno necesita ser, ¥ todo cuanto existe, por ¢l mismo
hecho de ser, es bueno, ¥ en este sentido se dice que el blen es un

trascendental delente.

3.4.3, ELBIEN COMOFIN

El “bien es lo que todo ser apetece y en la medida en que se tiende
a £l se le considera como término de la acelén, como fin del ape-
tente;"™ el fin es el bien que, en cuanto tal, es término del movi-

miento de apetencia de otro ser. Todo bien, en tanto que fin, estd

B ARISTOTELES, Merafisica, L 11, .2, 996a
WAQUING, T, DE, Sunra contra losgentifes, L 111, .3
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unido a la accién o movimiento del ente que se orienta a €, “...
todo lo que es ser es buena. Por eso todas las cosas aspiran al ser.
Por lo tanto, toda accién y tede movimiento se dirigen a un
bien...™

Al ser en acto se le [lama bien en tanto que es perfecto, y

par lo tanto, apetecible; al ser en acto se le llama fin en tanto que
es término y principlo del movimiento apetente. Segdn esta doble
consideracién del fin, podemos decir:

1. El bien es el fin como remate o término; esto significa
queelbiensatisface la tendenciay le pone términa.

2. El bien es fin como principio o meta; lo que significa
que la tendencia estd orientada hacia una meta, y el
blen no es sélo lo que se pretende alcanzar, sino el ori-
gen del movimiento, la causa o razdn por la que el ente
se poneen movimiento,

De ahl que, si el bien es [o que todas las cosas apetecen, y lo que
se apetece tiene razén de fin, entonces el bien necesariamente
tendrd razén de fin, De donde se deduce que el ser hace referencia
a la perfeccién o actualidad intrinseca de algo, en tanto que el
bien la hace a la perfeccién que vuelve apetecible ese algoa otroy,
por tltimo, el fin se refiere a la apetibilidad misma, causa y tér-

minodelaaccidn de otro.

fdtm
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344, BIENYAFETITO

El atributo de bondad, inherente al ser en cuanto tal, dice perfec-
cidn o plenitud en el mismo grado en que es ser, y esto funda-
menta la tendencia hacia sf de otro ser al cual convenga la perfec-
cifn de este primer ser. Entonces, la perfeccitn o acto propio del
serfundamenta;

1. Que el ser sea capaz de comunicar esa perfeccién y, por
lo mismo, ser apetecible. Esto se debe a que el bien no es lo per-
fectiva, sino lo perfecto. Un ser provisto de clerta perfeccion es
capaz de comunicarla a los demds, convirtiéndose asf en objeto de
deseo, ya que las eosas son apetecibles en la medida en que son
perfectas, y son tanto més perfectas cuanto estin més en acto;
poresoel grado de bondad dependedel grado de ser.

2. La perfeccidn o acto propio del ser es causa del movi-
miento de una cosa hacia sf, hacia su misma perfeccién, Esto
quiere decir que su perfeccién o bondad son la rafz de su misma
apetencia,

El bien éntico estf referido a un posible apetecer {apetito
en acto primero), el bien ya realizado estd constituido por la refe-
rencia a un apetecer efectivo (apetito en acto segunda). El apetita
en acto primero esla tendencia natural que se da inmediatamente
con el ente, mientras que la tendencia efectiva o apetito en acto
segundo admite grados, segdn la naturaleza del bien apetecido;
esto se deriva del hecho de que como la tendencia se constituye
con relacién al bien, la Indole de aquélla quedars determinada por

la de éste. El bien realizado supone al bien dntico o natural como
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su fundamento, y de la misma maners, la tendencia natural en
acto primero es la rafz de la tendencia efectiva, es decir que, una
cosa se puede apetecer por la tendencia efectiva debido a que la
tendencianatural se manifiesta con anterioridad.

El bien es lo que un ente busca, a lo que tiende, por eso se
le considera como el término de una accidn; mientras que el ape-
tito es una tendencia o inclinacién hacia un bien, Las nociones de
apetito y de bien son correlativas, el bien sélo se define como el
término de un apetito, y el apetito como una tendencia hacia el
bien.

El apetito siempre se dirige a un bien, a aguello que perfec-
clona al ser, por esto se dice que es un movimiento Interno que
sale del ser mismo hacia algo que lo perfecciona, es una inclina-
cién hacialarealizacién dela mismanaturaleza del ser.

Como toda forma es acto y, por lo tanto, principio de acti-
vidad, surge de ella una tendencia a obrar, a perfeccionarse, a rea-
lizarse. La forma natural constituye 2 un ser en lo que es; la forma
intencional lo constituye como ser cognoscente, a cada forma
corresponde un impulso de actuar, de manera que el modo de
obrar sigue al modo de ser. Debido a que por naturaleza el hombre

v el animal poseen dos formas,’ de [a misma manera, tienen dos

" *Las formas pueden tener presencia de una doble maner: natusal y cognoscil-
va, Una forma estd naturalmente presente cuando actda como parte de aquella
que fa tiene; el resto de lo cual se comporta, por lo tanto, con relacién a ella, de un
modo material. De donde se infiere que esa misma forma sélo puede tener la otra
presencia —la que hemos llamado cognoscitiva— enun sujeto que ne se comporte
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clases de apetitos: el natural, que corresponde a la forma natural y
elelfcito que corresponde ala forma intencional ocognoscitiva,

Segdn la forma o naturaleza que se posea serd el bien al que
se tienda, porque no todos los hie: nes son necesarlos para la per-
 feccidn de un ser, sino que *...cada individuo tiene un fin que le
es propio y en el cual consiste el bien que le corresponde.™ Segdn
las disposiciones de cada ente, [a misma cosa podrd ser apetecida
de un modo muy distinto, podrd ser juzgada buena o mala, méds o
menos buena o més o meneos mala,

Comao resumen de lo anteriormente expuesto, podemos de-
circon Derisi: “El atributodebondadinherente al ser consiste:

1. formalmente en la nocidn de perfeceién o acto del mis-

moser, y
2. comotal, dicerelacidnaun apctiinotendcncia
2.2, seacoma términoapetecible dela actividad de otro ser

2.b. seacomo principicapetente del mismoser.™"

como materia de ella, Y as! es pasible que una ¥ la misma forma esté naturalmente
presente en el sujeto fisico {de un modo material) y al mismo tiempo, pero de otro
made, en uno o variod sujetos copnoscentes (de una manen inmeterial ¥ objeti-
va)", MILLAN PUELLES, A, Faunduieaios de [ilosefia, p.330

? ARISTOTELES, Maafisica, L 1, c.2,982b

BDERISL, O M., o et p. 24
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3.2, ELAPETITO

3.2.1, DEFINICION

La definicifn etimolégica expresa que la palabra apetite viene del
latin appetere, que significa sapetecers, sanhelars, «tender as; appe-
titus, que enuncia una inclinaciédn hacia algo visto como bueno y
provechasa”

En general podemos decir que el apetito consiste en una in-
clinacién, tendencia o amor; en una orientacién o disposicién de
un agente con respecto a un objete, que es fin o término de su
actuar, En este sentidp, la inclinacién es la propiedad tendencial o
apetito que cada agente y cada forma, tanto natural como cog-
noscitiva, tienen hacia su perfeccién definitiva; es el apetito un
principio intrinseco del movimiento que pertenece a la naturaleza
mismadel ser,

Clueda establecido que la tendencia es una inclinacién o un
movimiento interno hacia una cosa buena, y por ello, hacia la
perfecciéng en este sentido, toda tendencia al perfeccionarse busca
su blen. Sin embargo, la vista busca actualizarse, pero no es con-
siderada como apetito; podemos distinguir el apetito de cualquier
otra inclinacién o facultad por el objeto formal, que en el caso de
nuestra tendencia (el apetito) es el bien en tanto que poseido
realmente,

De esta manerz, el apetito no puede tender al mal en tanto

que mal, a menos que lo considere bajo la razén de bien; de ahl

¥ Cf. AQUIND, T. DE, Suma Tealdgica, 111, 9. 26,3. 2 ,¢
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que “exista una tendencia al vicio que se explica tenlendo en
cuentael goce que éste proporciona,™

Para que alpo sea apetecible no es preciso que tenga una
bondad perfecta, de la misma manera, e inversamente: para cue
algo fuese completamente incapaz de ser apetecido serfa menester
que careclese de voda perfeccidn. Por su carfcter de ente, todos los
seres tienen ya alguna perfeccidn, que puede, en efecto, ser apete-
cida por quien de ella obtenga algo. Esto sucede parque el ser es
acto y todo acto implica perfeccién y toda perfeccién, a su vez, es
un bien; por lo tanto, cualquier ser, por [nfimo que sea el lugar
que le corresponde por naturaleza en la escala ontoldgica de los
seres, essusceptible de serquerido,

Hasta aqul, podemos afirmar que el apetito es un maovi-
miento interno que impulsa a un ente a poseer otro ente bajo la
razénde bien. Antesde continuaraclaremosalgunos puntos:

1. la posesidn que busca en el ente apetecible es real, no

de formasseparadas.

2. La nocidn de bien se refiere a la conveniencia segdn la

naturaleza del ente que apetece y lo apetecido, sea o no

conocldadicha naturaleza,

3.2.2. FUNDAMENTACIONDELOS APETITOS

5i se entiende el apetito como un impulso del ser a salir de sl
mismo para llegar a poseer al objeto que de alguna manera lo per-

fecciona, la necesidad del apetito se fundamenta en su composi-

B [Didem, 1-11,q.80,a. 1,¢

37



Tomds DEAQUING

cién de acto y potencia, de cambio constante en la bisqueda de
su perfeccidn, pues tiene que actualizar v realizar su ser de una
manera progresiva, de donde surge el apetito hacia todo aquello
que lo pueda perfeccionar, aunque, coma ya se dijo, el bien apete-
cidonosea el bien perfecto,

La naturaleza del ser cognoscente no gueda totalmente
completa con el sélo hecho de conocer; se requiere algo mds. Por
ello nace en el sujeto el deseo de poseer al objeto en su misma
realidad; el apetito versa sobre bienes en sl, bienes reales, tal como
son concretamente, no se satisface con bienes imaginarios o pu-
ramente irreales. “El movimiento sensual es el apetito adjunto a la
percepeifin sensitiva: porque el acto de la potencia perceptiva no
se dice movimiento con tanta propledad como el de la accidn del
apetito; pues la operacién de la potencia aprehensiva se consuma
cuando los objetos aprehendidos estdn en el sujeto, mientras que
la operacién de la apetitiva es ya perfecta en el hecho de inclinarse
el sujetoalacosaapetecible.™

Por este modo de ser del conorimiento el sujeto no queda
satisfecho si sélo conoce los objetos. Mediante el deseo, el sujeto
sale fuera de sl para poseer las cosas de un modo real; de esta for-
ma queda completa la vida préctica del sujeto, es decir, el actuar

delser. Apetito yconocimiento son facultades adjuntas del ser,

3.2.3, FACTORES DEL MOVIMIENTOAPETITIVO

Hablandodel apetitoen general, partiremos de dos puntos:

W fbidem, 1,981, 8.1,¢
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El primero es que la tendencia se constituye con relacién al
bien. Esto es, ¢l tipo de potencia apetitiva estard determinada por
lascaracterfsticas del bien apetecide.

El segundo punto consiste en que la gama de perfecciones e
imperfecciones en la realidad, determinadas por su composicién, y
la determinacién de su forma, permiten a la naturaleza viva rela-
cionarse de manera apetitiva, segin perfeccione o no su naturale-
za, En este punto juega un papel muy importante la cogitativa o
estimativa que, al ser la facultad de conocimiento sensible interno
que tiene por objeto la utilidad o nocividad de las cosas percibi-
das, las confronta con nuestro estado de naturaleza actual, dando
como resultado el conocimiento de que dicha realidad percibida
sea buena o mala para nosotros, y de ahl que tendamos o no a
ella.

En el caso de los seres cognoscentes, podemos distinguir
tres factores que, dejande del lado la actividad cognoscitiva, se
aplican al apetitoen general:

1. Lo que mueve y es movido, Se trata del apetito mismo, que
por un lado es movido por el desec de poseer algin bien por lo
que conoce de &), y al poseerlo se perfecciona; y por el otro lado,
mediante ese desea, mueve al sujeto para lograr la posesidn del
objeto. En el caso del hombre, el apetito sensitivo es capaz de
maover la valuntadespecificdndala.

Esta mocidn del apetito sensitivo para con la voluntad no
e directa, sino que se da a través del entendimiento de la siguien-

te manera; el apetito actda indirectamente en el entendimiento
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mediante la representacién del objeto, de tal suerte que lo que
queda inmutado es el juicio prictico de convenlencia o bondad
objetivas, que directamente excita o mueve el acto de la voluntad,
La inmutacién del entendimiento por el apetito se realiza a través
de los sentidos y de la fantasfa, la cual, alterada por la fuerza del
apetito, presenta con mis viveza el abjeto en cuestién. El apetito
logra una sublimacién o transfiguracién del objeto, destacando
aspectos que opacardn otros. En resumen, el apetito es capaz de
mover tanto al entendimiento como a [a voluntad pero de manera
indirecta.

Hay que afiadir, aunque no sea ésta la cuestién que ahora
estamos tratando, que la voluntad ejerce su influjo en el apetito
sensitivo a través de la fantasia también, y esto lo hace provocan-
doimégenes alasquesigueel apetitode un modo natural.

En ambos casos, tanto en el influjo del apetito sobre la vo-
luntad, coma en el de ésta sobre aquél, estamos hablando del ape-
tito ellcito, puesto que dichos movimientos suponen un acto de
conecimlento.

2. Lo que mueve sin ser movid, Esto se refiere al ser, bien o
fin que, como dijimos anterlormente, es el término al que se diri-
ge la accién del apetente. Asl, el bien mueve al apetito, relacio-
ndndose con él, el cual, a su vez, mueve al sujeto para poseerlo.
Pero esta misma accién del apetito no causa movimiento alguno
en el bien al cual estd determinado, pues no lo perfecciona en

cuantoabien, sinoen cuantoamado.

42



Filasofta de fos apelitos

3. Lo que estd en movimiens. Se trata del seren que se da la
apeticién de un bien. Como los apetitos provienen o de una forma
natural o del conocimiento, no existen en sf mismos sino en algdn
sujeto, Por esto se dice que uno de los factores de la apeticidn es lo
que estd en movimiento, y esto es el sujeto completo, pues como
el apetito no existe en sf, no se moverd por sf, sino por otro: el

sujetoenel quereside,

3.2.4, DIVISION DELAPETITO

En lo anterlormente mencionado, hemos dado por conocida una
divisiéndentrode losapetitos que cabe ahora establecer.

El apetito se da en todo ser, en cambio el conocimiento es
propio de los vivientes superiores; es por esto que el apetito toma
diversas formas seglin se dé en un ser carente de conocimiento o
no, y aun en este dltimo caso, toma diversas formas segdn el tipo
de conocimiento del que se derive, sea sensible (conocimiento de
las Facultades inferiores u orgdnicas, es decir, de los sentidos), o
intelectual {modo de conocer proplo de [a facultad superior o espi-
ritual, esdecir, delainteligencia),

Fara expresar esto en términos del bien o de la finalidad,
podemos decir que ésta es subjetiva o inconsciente si el sujeto se
dirige al fin bueno sin conocimiento y, ademds, la realiza necesa-
riamente, Esta finalidad es natural s1 se encuentra en la misma
esencia del ser, es decir, especificada por la misma naturaleza, Por
dltimo, la finalidad es objetiva o consciente si el sujeto que actda

escognoscente, estoes, siconocey apeteceel fin bueno,
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De lo dicho anteriormente, deducimos que en el primer ca-
50 se trata del apetito natural, ya que no se deriva de un acto de
conocimiento, y el segundo versa sobre el elicito, el cual procede
del conccimiento, Sin embargo, en ambos casos, se trata de una
inclinacién de un ser hacia algo que se le manifiesta como bueno

oconveniente.

CUADRO SINOPTICODE LOSAPETITOS

Natyral Concupiscibile
Apm'm{

_ Sensilivo
Elicite { Trascible
Racional

3.3. ELAPETITONATURAL

3.3.4. SUEXISTENCIA

En todo ser existen tendencias que se dirigen hacia ciertos bienes
o fines aunque el ser carezca de conocimiento, porque estas ten-
denciasderivandelanaturaleza misma del ser,

Esta tesls puede ser apoyada mediante el principio de fina-
lidad a través de su férmula que dice: “todo agente obra por un
Fin", lo que significa que el ser estd orientado hacla un fin al cual
tiende naturalmente, Lo anterior excluye cualquier accién violen-
ta que le sea impuesta desde fuera por una fuerza superior y que

vayaencontradesunaturalezaeinclinacidnnatural.
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Clueda dicho que todos los seres poseen una tendencia na-

tural asupropiobienllamadaapetitonatural,

3.3.2. DEFINICION

Basado en Aristételes, dice Tomés de Aquinao: “...el apetito natu-
ral es la inclinacién de cualquier ser a algo por su naturaleza..."®
Aclaremos esta afirmacln: en efecto, todes los seres, todas las
potencias, tienden a la accién, pero no a cualquiera, sino a aquella
que estd determinada por la naturaleza del que opera, es decir, su
objeto propio, su bien. En este sentido se habla del apetito natu-
ral, que abarca a los entes y potencias en general, sin distincién. El
apetito natural de la vista es la visidn, pero no es la vislén del ob-
jeto lo que el ente apetece, sino el objeto mismo, por eso se dice
que el apetito natural es una tendencia o inclinacién que no pro-
viene de ningln conocimiento, sino que, por venir en la misma
naturaleza del sujeto, es previa a éste, independientemente de las
facultades cognoscitivas y de los apetitos o tendencias que surjan
deellas,

Sobre el apetito natural continda diciendo Tomds de Aqui-
no; “..su acto no consiste propiamente en un movimiento del
apetente, sino en una inclinacién o peso de la naturaleza del ape-
tente. Este apetito sigue a la forma natural innata del apetente,™
incluye a los seres vivos y sus potencias, y a los seres inanimados,
pues nace de la naturaleza del apetente, aunque no sea un movi-

B fbidem, 1, 9. 80, 2.1, ad Jun
H lbide, 1, 0. 80,0, 1 ¢
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miento interno, sing una accién transitiva o una tendencia, una
ciertainclinacién, comolos imanestiendena atraerse,

Del texto anterior se sigue, por otro lado, que los apetitos
naturales derivan de la forma del ser porque es ésta la que lo cons-
tituye en su naturaleza, es la forma la que especifica a la materia
de modo que sea un cuerpe ¥ no otro y la naturaleza de los seres
determina sus inclinaciones porque, como es bien sabido, la ope-
racién sigue al ser y el modo de operar sigue al modo de ser. De
aqul que no se pueda aceptar ¢l apetito natural como un elemento
externo, queseaimpuesto poragentesajenosal mismo ser.

En el marco de la composicién de la realidad natural
{materia-forma, acte-potencia), la forma de un ente se comporta
como potencia con respecto al acto de ser, pues es en la forma
donde se da la existencla; la forma as! entendida se identifica con
la esencia, con la naturaleza que sustenta el operar del ente, Esto
tiene sentido, porque el apetito natural se hace patente en el que
existe como la materia a la forma; asl, la voluntad se actualiza con
elbien, el entendimientoconlaverdad, la vista conlovisible.

Este apetito no se pone en marcha por un acto distinto al
de las facultades del ser mismo, porque proviene de la forma na-
tural de ese ser. Igualmente no puede ser mds de lo que por natu-
raleza es, ya que posee una inclinacién necesaria hacia un objeto o
bien determinado. Como el apetito natural brota de la forma de
los seres y ésta puede ser substancial o accidental, entonces habrd

un apetito natural substancial si brota de la primera, y uno acci-
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dental si brota de la segunda, esto Gltimo se multiplica tantas
vecescomo facultades tenga el ser,

Resumiendo un poco, del apetito natural podemos decir
que se trata més bien del ajuste natural que cualquier cosa tiene
con aquello hacia lo que estd ordenada, Por lo tanto, este apetito
no supone conocimients, ni se da por obra del mismo apetente,
sino que éste lo ha recibido de la naturaleza tendiendo a lo que le
es conveniente, S&lo en este dOltimo sentido se puede entender
como impuesto, pues el poseetle o ne, no depende del ente, sino
de su naturaleza y del modo de operar de sus potencias. For ejem-
plo, el hombre tiende por apetito natural a conservar la vida, a
preservar fa especie, por ser un ente y como tal tender al ser, por
estarvivo y moverse a sl misma para su preservacién.

Se dice que como desen natural no puede ser injustificado,
5 existe como tendencia, tiene que haber un fin que lo justifique,
no es gratuito, no estd para no ser satisfecho. 5i a todo apetito
correspande un bien y el apetito natural se deriva de la esencia,
podemos decir que ¢5 necesario, esto es, en su direccidn al bien no
puede equivocarse, se mueve hacia la cosa deseable sin que la ra-
zén de deseabilidad sea aprehendida, ya que el ser al estar deter-
minado por su propia forma natural, tiene una sola inclinacidn, y
no hay necesidad de distinguir un objeto apetecible de otro no
apetecible v, por lo tanto, no requiere de un acto de conecimiento
con el cual aprehenda estos objetos, v no tiene la opcién de de-
searlos o huir de ellos eonscientemente, porgue por su forma na-

tural estd determinado al bien que le es propio, es decir, al bien
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que lo perfecciona; de tal suerte que *...la inclinacién y movi-
miento de tedo ser o forma a su propio fin, que se desenvuelve de
un modo necesario, es lo.que canstituye.,.el apetito natural.™ La
necesidad del apetito natural es de tal manera, que si no existiera,
el ente desaparecerla, pues no habria nada que lo conservara en el
ser,

El hombre y el animal pueden sentirse afectados agradable
o desagradablemente en sus facultades sensibles o intelectuales,
porque en ellas se da una conciencia. Ahora bien, el agrado o de-
saprado lo slenten, sl esas facultades se efercitan o ne sobre un
objeto que les conviene, con una operacién proporcionada o no a
susdisposiciones del momento,

Cuando el apetito natural de estas facultades conscientes
es satisfecho agradablemente, se experimenta placer en el obrar.
En el caso contrario hay una impresién desagradable, pero ésta no
necesariamente produce dolor; por ejemplo, un sonido, un clor o

un sabordesagradables puedenno producirdoloralgune,
3.3.3. DoBLE TENDENCIA DELAPETITO NATURAL

En el apetito natural existe una doble tendencia que corresponde
a la doble operacidn que el ser natural realiza: *...por la primera
de estas operaciones, la cosa natural se esfuerza por adquirir lo
que debe conservar su naturaleza...por la segunda operacién, cada

cosa natural emplea una cierta cualidad activa para la destruccitn

WDERISI, O, N.,op. cir., p. 37
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de todo lo que le pueda ser contrario..."* Como todo ser posee
una forma natural, la cual le es propia, participa de esta doble
tendencia; asf, el animal tiende hacla lo que es propicio a su natu-
raleza, mientras que desea tener domlnio y victoria sobre todo lo
queleescontrario,

Esta doble tendencia del apetito natural, es apoyo y presu-
puesto del apetito elicito ya que con base en esta doble tendencia
el ser dotado de conocimiento se dirige a los bienes u objetos. La
primera de estas tendenclas corresponde al apetito concupiscible,
que tiene por objeto todo lo que los sentidos captan como agra-
dable y la segunda corresponde al apetito irascible, cuyo objeto es
lo penoso y arduo en la medida en que procura superar obsticu-
los. En el hombre también se encuentra esta doble tendencla
puesto que participa del conocimiento sensible, aunque su capa-
cidad apetitiva no se agota en ello, puesto que ademés posee un

conocimientointelectual.

3.4, ELAPETITOELICITO

3.4.1. NECESIDAD

En la realidad natural se da un orden de perfeccidn en los seres
que la constituyen: hay seres inertes, vivos y dentro de estos dl-
timos distinguimos plantas, animales y el hombre. El apetito na-
tural se manifiesta por ejemplo, en la tendencia necesaria que

todo ente tiene para conservarse en el ser, no estd en el ente de-

BAQUING, T, DE, Suwa Tealdgrea, |,q. 81, 8. 2,¢
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terminarla, Sin embargo, en la multiplicidad de entes que se nos
manifiestan vemos que existen aquellos que si se determinan a sl
mismos para obtener el alimento que los conserve en el ser, pero
esta determinacitn misma proviene de una forma natural, no ad-
quirida intencionalmente. La forma del bien deseado sélo se posee
en el apetentede manera natural y sinintermediacién,

En el caso de los entes vives dotados de conocimiento,
Tomds de Aquino no satisface su explicacién de la realidad con el
apetito natural, ni con la existencia de Jas potencias cognosciti-
vas, 5ilas potencias se determinan por su objeto y el objeto de las
Facultades cognoscentes no incluye la necesidad de autodetermi-
narse 3 ese objeto, ha de haber otras capacidades distintas a las del
conocimiento que hagan al apetente desear o no el objeto conoci-

do, éstasson los apetitosellcitos,

3.4.2. DEFINICION

El apetito elfcito “...es el apetito merced al cual un sujeto actuado
por una forma intencional, produce en sl mismo ciertos movi-
mientos afectivos hacia el objeto que ella ([a forma intencional) le
haceconocer,"

El apetito ellcito es la inclinacidn especifica que pueda ge-
nerar cualquier conocimiento. Desde el punto de vista metallsico,
el conocimiento es la misma forma del objeto existiende inten-
cionalmente en el sujeto. Asl como a toda forma le corresponde

una finalidad propia, del mismo modo la facultad tenida median-

YWCOLLIN, E, Mawual de filosefla tamisia, Val. 1, p. 415
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te el conocimiento posee una finalidad que es, justamente, inten-
cional. Esta finalidad intencional de un ente dotado de conoci-
mientoesel apetitoellcito.

En wirtud de este apetito, el sujeto cognoscente abandona
su indiferencia hacia el objeto conocido y asume una orientacidn
dindmica hacia dicho objeto, el cual significa para el sujeto que
conoce, un bien: complementoy perfeccion.

El apetito ellcito no niega al apetito natural, sino que lo
supone y supera, pues le afiade a la forma natural, una forma in-
tencional; el ente dotado de conocimiento, tiende al bien conoci-
do para poseerlo. En conclusidn, de la forma intencional nace el
apetitoelicito, perosu finalidad es el abjeto mismo.

Este apetito es la prolongacién y complemento necesario de
la facultad cognoscitiva; como se ha dicho anteriormente: el co-
nocimiento no servirfa de nada si el sujeto cognoscente no pudie-
ra abandonar su indiferencia hacia el objeto. Por eso, la razéin de
apetito conviene proplamente al denominado elicito que es la
tendencia hacia lo conocide en tanto que fin, Como este apetito
sigue al conocimiento, su valor dependerd del conocimiento que
lo excita v orienta. i el conocimiento es verdadero entonces se
adecus a la realidad, por lo tante, lo que parece bueno al sujeto
del conocimiento es realmente bueno y asl, la tendencia que re-
sulte de &l serd recta, Pero el conocimiento puede ser erréneo, en-
tonces lo que parece bueno al cognoscente en realidad no lo es,
por lo tanto, la tendencia que se derive de ese acto de conocimien-

to, resultard viciada. Este puede ser, por ¢jemplo, ¢l caso del mal
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moral, en el cual, el objeto serd presentado a la potencia apetitiva
resaltando los aspectos de bondad que tiene y oscureciendo los de
maldad, eon lo que no se poseerd un conocimiento verdadero del
objeto. 5in embargo, hemos de admitir que, por lo menas en el
caso del hombre, se puede tener un conocimiento verdadero de la
conveniencia o disconveniencia del objeto, y actuar en sentido

contrario

3.4.3. COMPARACION ENTRE ELAPETITONATURAL Y ELELICITO

El apetito natural siempre estd en acto, “...es la tendencia siempre
actual que relaciona una forma con su bien o con su perfeccion;
como el fuego por razén de su forma tiende a elevarse y a engen-
drar su semejante."™ No ocurre lo mismo con el apetito ellcito que
por estar ablerto a todos los bienes que la facultad del conaci-
miento |e presenta, es una potencia capaz de ser actualizada por
cualquiera de dichos bienes. La facultad del apetito natural estd
siempre determinada al bien que le es propio, mientras que la fa-
cultad del apetito elicito queda determinada después de un acro
de conocimiento a un bien particular —si se trata del apetito sen-
sible— o al bien en general —en el caso del apetito intelectivo o
racional—, Par ejemplo, el animal antes de percibic a su presa tie-

ne un apetito natural respecto a todo lo que pueda colmar su de-

T Naota: este se puede explicar por la vehemencia del bien sensible que muchas
veces £s apremiante y por lo velado del bien espiritual que, por eso mismo, puede
posponerse. Viid infra, p. 74,

MO AQUING, T, DE, Swwa Tealdgica, 1, .80, 2. 1,¢
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seo, pero cuando sus sentidos han aprehendido un cbjeto que e
presentan como un bien dtil o deleitable, ya la potencia ellcita
gueda determinada a la conguista de este bien. En el caso del
hombre no es asl, porque en éste, aungue se da un apetito natural
al bien y aunque las facultades cognoscitivas le presenten un ob-
jeto determinado como un bien dtil o deleitable, su potencia ape-
titiva ellcita no queda determinada por dicho bien, ya que el
hombre al poseer la facultad intelectiva no estd determinzdo por
ningin bien particular, sino por ¢l bien universal,

Tomds de Aquino precisa de manera muy clara la distin-
cidn que hay entre los apetitos natural, sensitivo y racicnal con
base al objeto de cada une:®,, el objeto del apetito natural es esta
cosa, en cuanto es tal cosa, el del apetito sensible es tal otra cosa,
en cuanto es convenicnte o deleitable (el agua en cuanto le con-
viene al gusto, y no en cuanto es agua) v, por dltimo, el objeto del
apetito racional es el bien absoluto mismo (respecto al cual sf estd
determinadao),"*

El apetito natural nace directamente de la esencla y es ne-
cesario, el apetito elicito se deriva sélo de las potencias cognosci-
tivas y es posible carecer de &l El apetito natural se mueve por
formas naturales, el elfeito por formasintencionales.

El apetito natural es una tendencia, una inclinacién, el ell-

cito proveca unmovimiento proplamentedicha,

O AQUING, T, DE, Quaestiones dispuiaae de veritate, q. 25, 2.1
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El apetito natural incluye también lo que conviene a cada
ente o potencialidad, el elicito presupone la actualizacién del ape-

tito natural dela facultadcognoscitiva.

3.4.4. ELAPETITO Y EL CONOCIMIENTO

El heche de que los seres cognescentes se muevan hacia el bien
conocido, no satisface a Tom4s de Aquino para admitir que la
misma potencia que aprehende sea la que apetece, pues si como &l
mismo afirma *.. los géneros de las potencias se distinguen segin
sus objetos™ vy el objeto del conocimiento es distinte al cbjeto del
apetito, luego entonces, las potencias cognescitivas son reaimente
distintas de las potencias afectivas. Y esta serd la base para desa-
rrollarsu demostracion,

El apetito y el conocimiento son dos facultades distintas
que no deben confundirse: el fruto de las facultades cognoscitivas
sensibles es el conocimiento sensible, en tanto que el de las apeti-
tivas quederivan de este conocimiento son los desecs.

Esta diferencia la continda explorando Tomds de Aquino al
tratar de las relaciones entre las actividades apetitivas y cognosci-
tivas; el término de ambos procesos es distinto en cada caso: en el
caso del conocimiento se trata de la existencia del objeto conorido
en el sujeto, mientras que en el caso de la apeticién es el objeto
conocido en sl mismo, fuera del sujeto. Esto equivale a decir que
- el término del conocimiento es el objeto en su existencia inten-

cional y el del apetito es el objeto en su existencia real. Por esto, la

¥ AQUING, T, DE, Suma Tealdgica, 1, g. 78, a. 1,¢

54



Fifesefia de los apetiios

uni6n del apetito con su objeto propio es més intima que la del
sentido con el suyo. Tomds de Aquino dice a este respecto: “...el
conocimiento es perfecto cuando el objeto conocido se une al su-
jetc cognoscente por su forma intencional. El amer es perfecto
cuando el objeto mismo se une con el amante. Por eso la unidn
del amante con la cosa amada es més estrecha que la del cognos-

cente con la cosa conocida.™

3.4.5, CLASIFICACION DELAPETITOELICITO

Los seres que poseen conocimiento, pueden tenerlo de dos mane-
ras: conecimiento sensible (aprehensién de formas individuales,
concretas y particulares) y conocimiento intelectual (aprehensidn
de formas universales y esenciales). 5i el apetito ellcito se deriva
de las facultades cognoscitivas y éstas son de dos tipos, la misma
divisién tendrd el apetito elfcito: ©...puede ser sensitivo o intelec-
tivo, segn que el origen de la apetencia sea una facultad cognos-
citiva sensible o intelectual. " Por medio del conocimiento sensi-
ble —realizado por los sentidos— el animal adquiere intencio-
nalmente formas sensibles individualizadas. Mediante el conoci-
miento intelectual, el hombre adquiere intencionalmente formas
intelipibles universales. Sobre este tema abordaremos de manera
mis abundante en log apartados correspondientes a estos apetl-

tos,

3 fbidem, 1,q.81,a. Le
5 Ihidem, 1,q.80,2.2,¢
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El apetito elicito sélo puede hallarse, por tanto, en los seres
dotados de facultades cognoscitivas, pero se distingue realmente
tanto de estas facultades, como del propio sujeto, siendo él mismo
una facultad especial ¥

A esto €s a lo que se refiere nuestro autor al afirmar que:
"Debiendo empero estar el agente unido de algin modo al objeto
de su operacién, es menester que la cosa extrinseca, objeto de la
operacién del alma, se refiera a ésta bajo un doble concepto: 1°
seglin que tiene naturaleza propia para unirse al alma, v estar en
ella por su semejanza; v bajo este aspecto son dos los géneros de
potencias, el sensitivo respecto del objeto menos comin, que es el
cuerpo sensible, y el intelectivo respecto del objeto méds comin, el
cual es el ente universal; 2° en cuanto el alma misma se inclina y
propende al objeto exterlor, v en este concepto resultan otros dos
géneros de potencias del alma: el apetitive, por el que el alma se
dirige hacia el objeto exterior como a su fin, que es lo primero en
la intenclén; y el locomévil, en cuanto ¢l alma tiende al objeto
extrafio como al término de su operacién y movimiento."® De
esta manera deja establecido que los apetitos son distintos a las
facultades de conocimiento y que la divisién de apetitos estd es-
tablecida porla divisién del conocimiento,

Fara terminar hay que subrayar la Importancia que los ape-

titos tienen en la vida psicolégica del hombre. En primer lugar,

BCf, ibidem, 111, q. 78,2, 1, ad Jum
W Ibidem, 1,q.78,a.1,¢
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son la ralz de toda la vida afectiva, los sentimientos y las pasiones
son estados de conclencla que resultan de tendencias satisfechaso
Frustradas. En segundo lugar, los apetitos son el principio de la
vida afectiva, debido a que las acciones son la consecuencia direc-
ta de las tendencias. Por dltimo, los apetitos mandan sobre ] co-
nocimisnte mismo en cuanto a su ejercicio,® aseveracién que de-
riva su legitimidad del caracteristico impulso del hombre a sentir

yacomprendertodo cuantolorodea.

3.5. LASENSUALIDAD

3.5.4. DEFINICION

Se le define como “... la tendencia hacia un objeto concreto
aprehendido como bueno por los sentidos.* Este apetito estd
determinado por el conocimiento procedente de los sentidos, el
cual se caracteriza por su referencla a lo singular y concreto. A
este apetito Tomds de Aquino lo llama sensualidad y la define
como: “...el apetito de las cosas pertenecientes al cuerpo...La sen-
sualidad es el nombre del apetito sensitivo del alma sin mezcla de
virtud cognoscitiva...El movimiento sensual es el apetito adjunto
ala percepcidn sensitiva,™

Aclaremos un poco estas definiciones.

¥ Cf VERNAUX, R, Filosafia delhombre, p. 51
% AQUINO, T. DE., Suma Teoldgica, 1, q. 81,3, 1,¢
¥ hidess, 1, .81, a.0,¢
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5i los sentidos, captan sélo lo singular, material y concreto,
estos bienes o seres satisfacen precisamente lo que afecta, es decir,
lo corpéren, eso por un lado; y por el otro, hacen referencia siem-
pre a un drganc corporal, el cual, s¢ encuentra mds limitado en la
determinacin hacia su objeto, que si habliramos de una capaci-
dad més inmaterial, Por eso se dice que *...la inclinacidn sensible
estd determinada por el objeto, no por el animal, el cual, puesto
en presencia de lo deleitable, no puede no desearlo.™" Esto es asf
porgue el sentido que capta el objeto estd ligado a un érgano cor-
poral, por ejemplo, la vista al ojo, v del mismo modog, este apetito
estd ligado a un érgano corporal cuya sede debe de estar en el ce-
rebro, lomismoquelavista,

Cuando Tomds de Aquino se refiere a la sensualidad como
un apetito sin mezcla de virtud cognitiva, no estd desechando
conocimiento en ella, sino racionalidad, y esto lo hace en dos sen-
tidos:

1. El apetito sensitiva “.. tiene por objeto bienes de natu-

raleza material y transitoria por estar siempre limitado
a los particulares, lo misme que el conocimiento sensi-
tivo estd circunscrito a los singulares.™® La sensualidad
tiende a lo Gtil de la cosa misma, no a la razdn de su
apetibilidad, no desea la bondad misma, ni la utilidad,

ni la delectacién, sino tal cosa dtil, Esto se debe a que

B AQUING, T. DE, Quaesiiones disputalae deveriiare, q.22,3.4
M Of AQUING, T, DE, Suma Teoldigiea, [-11, q. 26,2 1,0
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no aprehende el bien universal, sino sdlo los blenes par-
ticulares, yaquederivadel conocimiento sensible,

2. La sensualidad en sf misma no s2 toma en su sentido
moral, sino en su concepto genérico de apetito de las co-
sas sensibles y halagliefias a Jos sentidos, prescindiendo
de toda moralidad.

Por dltimo, este tipo de apeticidn lo comparten el hombre y
el animal, los cuales, después de que han percibido otros seres
mediante el conocimiento, los miran como convenientes o dis-
convenientes para si. Por ejemplo, €l conejo mira a la zanahoria
como conveniente v al lobo como no conveniente a su naturaleza,
Lo conveniente es un blen, mientras que lo disconveniente es un
mal, el ser busca su bien y huye de su mal, y esta bisqueda o hui-

daserealizan por medio de Jos apetitos,

3.5.2. DIVISION DE LA SENSUALIDAD

Dice el Aquinante, los seres naturales tienen una Inclinacidn a
procurar su bien y a rechazar aquello que les hace dafio, pero ahl
no concluye su vida apetitiva, también tienden a resistir lo que les
causa un mal y a superar los obstdculos que les impiden alcanzar
lo que les es conveniente.® De aqul que se distingan dos especies

deapetitos dentro de lasensualidad:
a. Apetito concupiscible: la tendencia a conseguir el bien y
rechazar el mal. También se dice que es el aperito dir-

0 fldem, 1, q. 81, 8.2,
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gido a los bienes Eiciles de obtener y que es el que busca
el placerporel placer,

b. Apetito lrascible: gracias a esta inclinacién, el animal
tiende a defender lo que es deleitable y dominar las difi-
cultades para obtener lo conveniente. Por eso se dice
que su objeto son los bienes dificiles de alcanzar, los
bienes arduos: Supera obsticulos para conseguir bienes
quedeleiten al cuerpo.

En general, los bienes o log deleites que se buscan mediante
el apetito sensitivo se refieren al sexo v a [a comida, que corres-
ponden a dos tendencias naturales que se dan en todos los seres:
'Jn primera, es el deseo de conservar la existencia (tendencia del
concupiscible) y la segunda, es la lucha contra lo que haga peligrar
esta misma exlstencia (tendencia del irascible). Tomés de Aquing
dice que “...es evidente que en reino animal las mayores luchas se
libranentorne a estas matecias, "

El apetito irascible estd ordenado al concupiscible, en el
sentido que el primero es el encargado de quitar obstdculos para
que el segundo goce de lo deseado, es decir que, todas las pasiones
del primero brotan de las del segundo y terminan en las de éste
dltimo.* El animal mediante el irascible vence los obstdculos exis-

tentes para que el concupiscible poce de los blenes que le son

N Cf AQUING, T, DE, Quaestiomes dispu tanae e veritaie, . 25,8, 1-2
9O AQUING, T, DE, Swma TeeMgiea, |, 0. 81, 3. 2,¢
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agradables, por eso misma se afirma que el objeto del irascible son
los bienesarduos.

Tomds de Aquino dice”...es necesario que el animal asegure
la victoria del apetito irascible para que el concupiscible pueda
tener sus placeres sensuales sin impedimento alguno.®® Sin em-
bargo, no slempre sucede asf, pues a veces parece que ambos ape-
titos estdn en conflicto: “...el fuego de la concupiscencia dismi-
nuye laira, yelde ésta, atemperala concupiscencia,.."™

Conviene ahora establecer como se relaciona la sensualidad
conlas facultades cognoscitivasdelasque depende.

En el supuesto de que tales formas o especies de tendencias
existan, procederdn en cuanto a impresiones, del sentido comdn y
de la imaginacidn en el caso del apetito concupiscible, porgue so-
lamente se dirige a los bienes y deleites sensitivos; en cuanto al
apetito irascible dichas especies procederfan de la estimativa y de
la memoria porque este apetito se dirige a las dificultades y peli-
gros que rodean a los bienes sensibles. Para desear o amar es sufi-
clente tener sensaciones o imégenes; mientras que para encoleri-
zarse —lo que provoca un mal arduo— es preciso haber tomado
conclencia de las relaciones abstractas que s8lo los sentidos inter-
nos superiores, la cogitativa o estimativa y la memoria, pueden
alcanzar, Tomds de Aquino dice que “..el apetito sensitivo es

naturalmente movido, no sélo por la estimativa en los animales y

A O AQUING, T, DE, Quaestigues dispulaiaede veritare, q. 25, a. 2
“AQUINO, T. DE, Suma Teokigiea, 1, 4. 81,3.2,¢
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la cogitativa en el hombre, sino también por la imaginacién y los
sentidos.™ Esta misma tesis se puede expresar de otro modo si se
dice que el apetito no es inmutado o movido por el simple cono-
cimiento de la cosa, tal como lo propone la imaginacién, sino que
e$ preciso que esa cosa sea aprehendida bajo el aspecto de buena o
mala, de dtll o nociva.

Por su objeto, el apetito irascible implica mds la razdn, ¥
por esto, aungue esté subordinado a conseguir los bienes deseados
por el concupiscible, se le considera superior a este dltimo,

Hemos hablado de que los objetos aprehendidos mediante
el conocimlento sensible Influyen en el apetito sensitivo prove-
cando reacciones a favor o en contra de tales objetos, sl un objeto
se presenta como Gtil, el apetito tenderd hacia él, y si por el con-
trario, parece nocivo, huird de €l a la tendencia misma se le de-
nomina deses, a los movimientos que dicha tendencia proveca,

pasiones.

3.5.3. LASPASIDNES

3.5.3.1. Definicidn

La palabra pasién proviene del griego pathos a través del vocablo
latino passio, estos términes originarlamente significan padecer o
ser aceptado. En sentido amplio la pasidn es la capacidad de reci-

bir, de sufrir una mutacién, y en este sentido Aristételes, la consl-

3 fhidem, 1,0.81,3.3,¢
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dera come una categorfa o modo de ser, siendo uno de los nueve

accidentes queacompafianalasustancia.

Tomés de Aquino inicia la q.22 de la I-1], desarrollando tres

formasde decir padecer:

Todo recibir es padecer, aunque nada se sustraiga de la
cosa; como si se dice que padece el aire, cuando es ilu-
minado, o cual, sin embargo, es més ser perfeccionado

que padecer.

. Cuando se reclbe una cosa perdiendo otra. Esto se da de

dos maneras:
Cuando un ser es aliviado de lo que no le conviene, co-
mo sl el cuerpo del animal es sanado, se dice padecer

porque recibe lasalud, librdndose delaenfermedad.

. Recibir un mal perdiendo un bien, Es el caso contrario al

anterior, como enfermarse se dice padecer, porque se re-

cibelaenfermedad, perdiendo la salud

. Cuando de lo més innoble se engendra lo mds noble hay

generacidn en sentido abscluto y corrupeitn relativa-
mente; y viceversa, cuando de lo més noble se engendra

lo menosnoble.

Segln estos tres sentidos, suele haber pasién en el alma,

pero nuestro autor, aclara que el caso 2.b es ¢l modo més propio

de la pasién.* “...la pasién pertenece al defecto, puesto que afecta

a algiin ser seglin que estd en potencia. He aqul porque en los se-

B ibiden, 1-10,q. 22, 2. 1,¢
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tes que se aproximan al primero perfecto, que es Dics, se encuen-
tra pocode potencial yde pasién, ..."™

Enlarelacién pasidn distinguimostreselementos:

a, La pasividad del paciente, es decir, la recepcién de la

mutacién o perfeccién delagente.

b. La misma mutacién o perfeccién causada por el agente

recibidaenel paciente,

¢. Un agente que provoca la mutacién, El ente aprehendi-

docomo buenoomalo,

Consecuentemente, la pasitn tiene no sélo un aspecto de
recepcién, sino también de trinsito, el paciente y el agente se ha-
llan en un sélo movimiento, comolacausay el efecto.

El apetito sensitivo, al tender hacia el bien, va actualizdn-
dose poco a poco. En este irse actualizando consiste su movimien-
to, pues cuando ya estd completamente actualizado no se mueve
=—=na se trata ya del acto de un seren potencia en tanto que eqtd
en potencia {movimiento sucesiva), sino del acto de un ser en
potencia que ya esté en acto, esto dltimo no es un movimiento—
la pasién estd no en el apetito ya actualizadp, sino en el mismo
tender y se da Gnicamente ¢n el apetito sensitivo, puesto que en
] la tendencia es un movimiento, y un movimiento sucesivo y de
alteracién que consiste en la recepcién de una forma con la expul-
sidin de otra contraria; esta forma recibida es el mero tender del

apetito, y la expulsada es un tender precedente. Por ejemplo,

1 fhidem, 111, q. 22, 3. 2,ad fum
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cuando el animal se irrita, la recepcién de esa nueva forma, a sa-
ber, la ira, origina la expulsién de otra como el deseo de un ali-
mento; también cuando teme deja de gozar. El tender hacia A
significa dejar de tender hacia B, Esto sucede inclusive cuando la
formaexpulsadaimplicareposos.

En la psicologla moderna pricticamente se ha eliminado la
palabra pasién y en su lugar se emplean términos como senti-
mientos v emociones. “Tanto los sentimientos como las emocio-
nes tienen entre sf una variacidn cuantitativa pero no cualitativa
porque ambos son funciones del apetito sensitive. Asl, las emo-
ciones vibran con mds intensidad, mientras que los sentimientos
la tienen més baja."* Como la intensidad es de carfcter cuantita-
tivo, de alguna manera tiene que proceder del cuerpo; de hecho
los sentimientos y las emociones causan cambios fisiolégicos, de
tal suerte que “...s6lo de las criaturas que tienen cuerpo se dice
que tienen pasiones.™® Esto se debe a que el apetito sensible radi-
ca en el compuesto de animal y se localiza en un érgano del cuer-
po, por lo tanto, sufre las inmutaciones de dicho érgano, llamén-
doge pasidn °...al movimiento de una potencia apetitiva que tiene
un 6rgano corporal ¥ que se realiza con alguna alteracién corpo-
ral.™

Por lo tanto, “...en las pasiones del apetito sensitivo hay

que distinguir un elemento ewasi-material que es la conmoeidn

UBRENMAN, R., Psicologin tamista, p. 177
W AQUINOD, T. DE, Suma Tealdgica, 1-11,q.41,a.1,¢
B fdem
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orgdnica, y otro cuasi-formal, que es el acto del apetito." Ambos
aspectos, el psiquico o interno, cuasi-formal y el fisioldglco o somé-
tico o externo, cuasi-material, son partes esenciales de la pasidn v,
aunque el psfquico es el principal, no por ello deja de ser esencial
el fislolégico, Aunque se distingan estos dos aspectos en la pasidn,
no debemos perder de vista que se trata de un acto dnico del ape-
tito sensitivo y esto es lo mds importante para Tomds de Aquino,
pues dice que “...todas las pasiones en su doble dimensidn
(somdtica y psiquica) constituyen un fenémeno afectivo comple-
to... serfa tan imposible separar materia y forma de una forma
corpdrea, como separar los factores psiquico y somdtico de un
hecho emocional.™ En consecuencia los apetitos animales son
facultades en las que intervienen la forma y la materia y los mls-
mo puede decirse delos actos de estos mismos apetitos.

Para Tomds de Aquino esta alteracién corporal consistia
principalmente en el movimiento del corazén, pero tamblén con-
siste en la secrecitn de las gldndulas, en la respiracitn agitada y en
el nerviosismo, ya que el factor somético comprende el sistema
nervioso, las pléndulas, los tejidos v érganos que intervienen en la
fisiologla dela emocién,

Por dltimo hay que establecer que es esencial a la pasidn el
conocimiento sensible, ya que las pasiones se especifican por su

objeto y sélo los sentides pueden darles ese objeto, Sin sensacidn,

Y ibtdem, 1-11, . 22,8.3,¢
A Cf. idem
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pues, no hay pasién. Entendiendo que las representaciones de los
sentidos internos son propiamente percepciones, mientras que las
delos externosson sensaciones.

De lo expuesto anteriormente resumimos que los elemen-
tos de toda pasidn son: el conocimiento, la inmutacidn corporal
(elementa cuasi-material), y el apetito mismo (elemento cuasi-
formal).

3.5.3.2, Clasificacidn de las pasiones

5i los apetitos se dividen en concupiscibles e irascibles, sus actos
tendrdn la misma divisién. Las pasiones del apetito concupiscible
se dirigen a un bien o un mal sensible tomado en absoluto, que es
deleitable o doloroso. En cambio, las pasiones del apetito irascible
tienen por objeto ese mismo bien pero por lo que posee de arduo o
diffeil. El término en ambos es el bien, pero uno sin consideracio-
nes y el otro tomando en cuanta su dificultad para conseguirlo o
rechazarlo,

En la divisién de pasiones establecida por el Aquinante ve-

mos que maneja juegode contrarios, esto se debeados razones:

1. El objeto de la apeticidn es considerado como bueno o
malo y tanto el apetito irascible como el concupiscible
serefierenaesto,

2. La proximidad o distancia del objeto apetecido, esta
contrariedad s6loes considerada par elirascible.

En el concupiscible las pasiones se deducen por la contra-

riedad que existe entre el blen y el mal y segin que se ahstra.iga la
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presencia o ausencia del objeto, es decir, que se le considere como
presentecausente.

Abstrayendo la presencia o ausencia del bien tiene lugar el
amor, i se hace lo mismo con el mal, se da el odio. El bien respec-
to del apetito ejerce un poder de atraccién, mientras que el mal le
repele, Asl, “...las cosas buenas engendran en el apetito concupis-
cible cierta inclinacidn, aptitud o connaturalidad hacia el bien,
Tal inclinacién pertenece a la pasién del amor, a la que responde
como contrario por parte del mal, el odio.”™

Por otra parte, si el bien que se ama no es adn posefdo, pro-
duce en el apetito un impulso para alcanzarlo, esto es propio de la
pasién del deseo y lo opuesto por parte del mal, es la aversién, El
bienausente produce deseoy el malausente, aversién.

Finalmente, cuando se posee ya el bien, es decir, frente al
bien presente, nace el gozo o delectacidn, mientras que si el mal
estd presentesurgela tristeza,

Estas son las seis pasiones del apetito concu plscible. Ahora
expondremos las correspondientes al irascible. en esta caso la de-
duccién de las pasiones ademds de hacerse por la contrariedad
entre el bien y el mal, se hace por la aproximacién o separacién
respecto de un mismo término. Las pasiones de este apetito tam-
poco se dan con abstraccién de la presencia o ausencia del bien o

del mal.

B F ibidem, 11l q. 23,5, 4,
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Cuando hay tendencia hacia un bien ausente, en cuanto
ausente, tiene lugar la desesperacidn, esta repugnancia se debe a
que no se puede alcanzar tal bien.

El temor ¢5 un movimiento de repulsidn ante un mal au-
sente, ”...el mal es considerado como un obstéculo entre el ape-
tente y el bien. Y este obsticulo puede ser o no superado.™ i el
mal puede superarse surge la audacia, 5i no, aparece el temor.

Cuando el mal llega se produce la ira, como lucha contra &L
Esta pasién no tiene contrario porque el bien arduo no puede ser
un bien presente, pues en cuanto este bien se posee, ya no tiene
razén de arduo. Tampoco cabe una pasién contraria a la ira por la
huidaoelalejamiento, puestoque el mal ya es presente,

Tomadas en cuenta todas las pasiones, se presentan en el
siguiente orden cronoldgico: amor de un bien; odio hacia un mal
que impide gozar de ese bien; desec o aversién; esperanza o de-
sesperanza; temoroaudacia; ira, sitlene lugar; gozootristeza.

En el hombre las pasiones del apetito sensitivo suelen ir
acompafiadas por actos de la voluntad. Hay que aclarar que a los
movimientos de la voluntad no se les denomina pasiones, pues,
como se ha visto, las pasiones estdn Intimamente relacionadas ,
con las alteraciones corporales v la voluntad es una Facultad espi-

ritual, comomés adelante veremos.

3.5.3.3. Esquema delaspasiones

Apetitoconcupiscible:

H Mhicdem, 111, 9. 23,2, 2,¢
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Elbien consideradoens{mismo, produce amor

El mal consideradoensimismo, producesdio

Elbien ausente, producedeses

Elmal ausente, produce aversidn

Elbien presente, producegeze o deleciacidn

Elmal presente, produceirisieza o dolor
Apetitoirascible:

El bien ausente posible de alcanzar, produceesperanza

Elbien ausenteimposible de aleanzar, produce desesperanza

El mal ausente, posible de superar, produceaudacia

El mal ausente, imposible de superar, produceremor

El bien presente, no se da en este apetito porque no hay
obstdculosque superar

El mal presente, produceira o clera

3.5.3.4. Descripcidndelas pasiones

Para entender mejor el esquema anterlor, haremos una pequefia
descripcidn de las paﬁiunes enunciadas por Tomds de Aguino.
Esta descripcién es muy breve si la enmarcamos en el profundo
andlisis que realiza nuestro autor. Sorprende que un tedlogo del
siglo XIII dedique tanto espacio a un tema como éste: 27 de las 94
cuestiones que forman la primera de la segunda parte de su Suma
Teoldgica.

Amor; en tanto que pasitn es la primera inmutacién del
apetito concupiscible por el bien sensiblemente aprehendido. Me-

diante el conocimiento se ve si el objeto conocido es proporciona-
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do y conveniente al cognoscente, en caso afirmativo de ahl surge
el amor, el cual pude definirse como la “complacencia del apetito
en el objeto”. Esta afinidad del apetito con el bien conocido es la
ralz y principio de los demés movimientosapetitivos®

Odio: es un movimiento de repugnancla hacla lo que nos
priva de lo que parece bueno, por lo tanto, el odio tiene por objeto
el mal* Siempre es el amor hacla un bien lo que suscita ¢l odio,
ya que si primeramente no se ama un bien, no se odiard aquello
gue le sea contrario o que lo amenace.” Aveces el odio parece mds
fuerte que el amor; primarlamente porque es més sensible, siendo
a menudo mds viclenta la repugnancia por Io que se detesta que la
atraccidn por lo que se ama; ademds, puede ser que ¢l odio opues-
to @ un mayor amor mueva méis que un amor de un grado infe-
tior.* Es imposible odiarse a 5! mismo, pues tenemos una inclina:
cifn esencial hacia nuestro propio blen, En caso de que esto ocu-
ma serd de una manera accidental, es decir, yendo hacia el mal de
unmodoaparente, creyendo quees un bien

Concupiscencia: o deseo, este nos inclina a la posesién de un
bien amado actualmente pero que no estd presente. Por ser una
pasién busca el deleite sensible ya que se deriva de un bien

aprehendido por los sentidos, un bien sensible. Por esto mismo

.Cf ibldam, 111, 6.6, 3.2, 3uan
o idem, 1-11,9.29, 3. 1,6
¥ ibtdem, 1-11,9.29,2.2,¢
W ibfdem, 1-11,0.29,2.3,¢
WO ibfdens, §-10, . 29, 8. 4,¢
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recibe el nombre de concupiscencia® Existen dos tipos de deseos,
los naturales y los no naturales; los primeros los tienen el hombre
y el animal y se trata de lo que es deleitable a los sentidos sim-
plemente porque conviene a la naturaleza sensible, Aristételes
lama a estos deseos, irracionales. El segundo tipo de deseos es
propic del hambre que, ayudado por su razén, puede concebir
algo como bueno y conveniente, fuera de lo que la naturaleza sen-
sible requiere.#Los deseos naturales son sélo infinitos en potencia
por sucesién, pues en acto tienen limite, quieren lo que la natu-
raleza requiere, v esto es siempre algo concreto, por eso cl hombre
no desea jamés comida ni bebida infinitas. En cambio los deseos
sustentados por la razdn, pueden tender al infinito, puesto que a
ésta compete proceder alinfinito®

Aversid: ¢s la pasién opuesta al deseo, por ella nos alejamos
deunmalsensible que tampocoestd presente.

Delectacidn: o placer, surge cuando se posee conscientemen-
te el objeto amado. Serd mds o menos intenso segin el esfuerzo
con que se haya buscado y deseado tal objeto. Asi como acontece
en las cosas naturales que algunas consiguen sus naturales perfec-
ciones, lo propio sucede en los animales; v, adn cuando el ser mo-
vido a la perfeccién no se verifique todo a la vez, sin embargo, al
alcanzar la perfeccidn natural se realiza todo simultineamente. La

diferencia que existe acerca de esto, entre los animales v las otras

& OF ibdem, 1210, 0. 30,8, 2,¢
8O ibtdem, 1-11,9. 30,2, Le ya. 3¢
8 f ibidem, 111, 9. 30,2.4,¢
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cosas naturales, consiste en que éstas dltimas, cuando son consti-
tuidas sobre lo que les conviene segin su naturaleza, no lo sien-
ten, y los animales sf; v de este sentir se produce en el apetito
cierto movimiento del alma, que es la delectacidn, Asl, la causa de
la delectacién es la disposicién de la naturaleza existente y la de-
lectacién misma, consiste en la presencia del bien connatural.® La
delectacién proviene de la unién de lo conveniente, cuando se
siente y conoce; del mismo modo que en el caso del deseo, existen
delectaciones naturales y otras racionales, a las primeras se les
llama placer v a las segundas, gozo. As{, los animales gustan el pia-
cer, pero no conocen el gozo. La alegrla, la exaltacidn o regocijo v la
jovialidad son términes que expresan la delectacién racional® La
diferencia entre la delectacién del apetito sensitivo v la del racic-
nal, es que la del primero se verifica con alguna alteracién corpo-
ral, mientras que la del segundo, consiste en un simple movimien-
to de [a voluntad ® Por ot parte, [as delectaciones racionales son
superiores a [as sensibles, si se las considera en sf mismas, y esto
se advierte cuando se consideran los tres elementes que se requie-
ren para la delectacién: el bien posefdo, el agente que lo posee y la
unidn misma; es mayor el bien espiritual que el corporal, del
mismo modo, [a parte intelectiva es superior a la sensitiva y la
unién de la primera con su objeto es més intima y mds perfecta

porque mira a la esencia de la cosa, no a sus accidentes, Perc con-

B ibldem, 1-11,g.31, 2. 1,¢
SO ibtdem, 1-11, .31, 2. 3,¢ v ad Jum
Cf ibidem, 1-11,9. 31, 8.4,¢
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sideradas en cuanto a nosotros, las delectaciones corporales son
més vehementes por tres razones: 1. Porque las cosas sensibles
son mis conacidas para nosotros; 2. Porque, slendoe las delectacio-
nes sensibles pasiones del apetito sensitivo, producen modifica-
ciones corporales, lo que no sucede con las del apetito racional; 3,
Porque las delectaciones corporales se apetecen como clertas me-
dicinas contra malestias o defectos corporales.® 5i se habla de la
delectacién de los sentides por razdn del conocimiento, de la vista
surge mayor delectacién, sin embargo los brutos no gozan de este
tipo de delectaciones, 5i se habla de la delectacién de los sentidos
por razén de su utilidad, la mayor delectacién estd en el tacto,
porque la utilidad de las cosas sensibles se considera segtn el or-
den de conservacién de la naturaleza animal, y a ésta utilidad se
acercan més las delectaciones del tacto, comeo conocedar que es de
lo que concurre a la subsistencia del ser, como lo célido y lo Frio,
lo hdmedo y lo seco, y cosas semejantes. La delectacidn del tacto
es mayor que la de la vista si se las considera absclutamente, por-
que lo que es natural es lo més poderoso en cada ser; y tales son
las delectaciones del tacto, a las que se ordenan las concupiscen-
clas naturales, como son las de la comida y de los placeres erdticos
y semejantes. Por otro lado, si se consideran las delectaciones de la

vista, en cuanto éstas sirven al entendimlento, sen mds intensas

% CF ibldem, 1-11, .31, 3. 5,¢
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que las del tacto, por la misma razén que las delectaciones inte-
lectuales preponderansobrelassensibles.

Tristeza: Se opone a la delectacin y tiene por objeto la pre-
sencia actual de un mal que nos priva de un bien amado, Puede
tener diferentes modalidades; la primera es la misericordia, que
consiste en sufrir el mal ajeno como propio; la segunda es la envi-
dia, que supone entristecerse por el bien de otra persona; la terce-
ra es [a ansiedad o angustia, que ocurre cuando desconocemos la
manera de escapar de un mal, la cuarta mocalidad es el tedio que
se deriva de una tristeza tan grande que produce la postracitn
hasta paralizarlos miembros corporales.®

Esperanza: tiene cuatro caracteristicas distintivas: 1.Se diri-
ge a un bien; 2. Un bien futuro, porque no se espera un bien ya
presente; 3, Se trata de un bien arduo de conquistar, porque no se
espera algo fécil que basta con desearlo; 4. Es un bien posible,
porque no se espera lo que se sabe que es absolutamente inaccesi-
ble.® Esta pasitn es muy comin en los jévenes que viven mds en
el porvenir que en el presente y a quienes el propio ardor empuja a
cosas dificiles, pero posibles de alcanzar. Las gentes de temprana
edad tienen un breve pasado y un largo porvenir; como la meme-
ria es lo que retiene el pasado y la esperanza lo que ve hacia el
porvenir, hacen poco caso de la memoria y viven sobre todo con la

esperanza, Ademds, tienen una gran vitalidad, el temperamento

9 Cf. ibldem, 111, q.31, 2. 6,¢
SO ibiders, 1-10,9.35,2. B,¢
L ibtdem, 1410, . 40,3.1,¢
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ardiente, el corazén dilatado, por esto son vivos y confiados,
prontos a empresas audaces.™ La esperanza exalta singularmente
nuestra actividad por estar enfocada a un objete diffeil de conse-
guiry porel gozo que nos da la idea de nuestra préxima liberacién
delmal que nosoprime.

Audacia: nace de la esperanza de conseguir un bien diffcil,
nos mueve a atacar para triunfar sobre el mal amenazador que
podefa frustrar dicho bien. La audacia es lo contrario del temor;
por esto, todo lo que pueda disipar el temor es causa de audacia,
como por ejemplo, no sentir [a amenaza. También es causa de la
audacia todo lo que produce esperanza, por ejemplo, la confianza
enstmismo, lafuerza ere.”

Desesperacidn: es el movimiento del apetito irascible que se
aparta del bien futuro y arduo porque lo estima como imposible
de conseguir, el temor engendra esta pasién.” Cuando el hombre
s€ siente impotente para conseguir el bien que busca, surge en él
ladesesperacién queloinmovilizaylohundeenlatristeza,

Temor: concierne a un mal futuro arduo que nos parece di-
ficil de evitar e imposible de dominar si nos sobreviene. El temor
viene antes que la tristeza, porque ésta nace de un mal presente,
siempre més impresionante que la perspectiva de un mal future.®

Existe un temor natural que se deriva de la tendencia que la natu-

MCf ibtdem, 1-11,5.40,a.6,¢

MG, ibidem, 1-11,q.45,8. L,ey a. 2,
RCf ibidem, 100, q 40, 4. 4,¢ y ad fir
PCf ibidem, 111, q. 41,8, L,y a. 2,¢
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raleza tiene de conservarse en el ser y, por lo tanto, rechaza y te-
me todo aquello que pueda impedirselo.™ La intensidad del temor
es proporcional a la gravedad del mal y a la debilidad que sinta-
mos frente a &, lo mismo que para que surja esta pasidn se necesi-
ta que el objeto temido dependa de una causa ajena al sujeto; di-
cha causa puede provenir de las cosas exteriores o de acciones
humanas, y asl las especies del temor se reparten en dos grupos,
En las acciones humanas se puede temer un doble mal: 1, Un tra-
bajo demasiado pesado para la naturaleza, que hace que se sus-
traiga uno a la accién por temor de una pena excesiva, temor que
se califica como aparfa; 2. La torpeza que hiere la reputacidn, te-
mida antes del acto que la traerla consigo, se llama pudor, y des-
pués del acto es vergdenza, Cuando el mal estd en las cosas exte-
riores, da lugar al temor de tres maneras: 1.Por su impartancia, tal
que no se llega a medir sus consecuencias, esto es el asombro; 2.
Por su rareza excepcional que causa estuper; 3. Por ser sdbito v la
incapacidad en que se encuentra uno de evitarlo, esto es el terror®
El temor, como toda pasién, tiene como causa el amor a lo que se
teme perder v, ademés, |a consciente carencia de fuerzas que nos
vuelve impotentes frente al mal que hay que vencer.” Esta pasi6n
tiene efectos orgnicos, por ejemple, el temblor, la palidez, el cas-
tafieo de dientes, la respiracidn alterada, la Falta de movilidad, ete.

Esto sucede porque la representacién misma del mal futuro pro-

" Cf ibidem, 1-11,q.41,4.3,¢
B ibiden, 1, q. 41,2, 4,¢
M CF ibtdean, 110, 9. 43,2, Leya. 2,¢
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duce una especie de contraccién de las facultades sensibles, estas,
junto con las fuerzas orgdnicas, bajo el efecto del temor, se agol-
pan hasta paralizar la actividad y dejar al ser humano mudo y
tembloroso.” Si el temor es moderado, lejos de paralizar la accién,
puede estimular la reflexidny Eavorecerlaaplicacidn,

Ira: también conocida como edlera; es el movimiento que
brota para destruir una cosa contraria a lo que se desea. Supone el
amor y al mismo tiempo la tristeza, porque un mal presente im-
pide la realizacién en el objero amado, también supone el deseo y
la esperanza de la venganza respecto a la causa de dicho mal. La
ira resulta como compuesta de pasiones contrarias: deseo del bien
concentrado en la venganza y odio al mal que causa dafio.” En el
caso del hombre esta pasién es asistida por la razén, al menos
para calcular [a mejor forma de llegar a ese fin. Como tiene por
objeto el castigo, considerado como justo, de un ser que nos causa
dafio, propiamente se da entre seres capaces de estar unidos por
relaciones de justicia, es decir, por seres inteligentes.™ La ira es
efecto del impulso y, por lo tanto, desaparece més pronto que el
odio, sus repercusiones orgnicas son muy viclentas a causa de la
energla que naturalmente se emplea para rechazar lo que es con-
trario al sujeto.® Segn San Juan de Damasceno y San Gregorio

de Niza, existen tres fases sucesivas de la ira: 1. La cdlern, que es

T Cf ibldem, 1-11, q. 44, 8. 1-3
MO ibidert, 1-11, . 46,8, 1-2
™ Cf ibldens, 1-11,G.46,a.5,¢
WO ibldgm, 111, 46, a. 6, fum
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un brusco acceso del apetito irascible; 2. La obsesidn, es una triste-
za que persiste en la memotia con el recuerdo del mal sufride; 3.
El furar, es la viclencia del deseo de venganza. A su vez, Ardstére-
les llama alegres a los que se dominan Ficilmente; amargados a los
que guardan rencor e fmplacables a los que no se aplacan sino con
el desquite.®

El amor es la pasién primordial, la que fomenta todas las
demds pasiones, es la rafz de todas ellas. Tomds de Aquino dice
que “toda pasidn trae consigo movimiento hacia alguna cosa o
reposa en ella. Este movimiento y reposo tienen como fundamen-
to alguna afinidad radical entre el apetito y el objeto que desea-
mos." Dicha afinidad es precisamente el amor, cuando un objeto
es presentado por la sensibilidad, lo primere que vermnos es 51 dicho
objeto nos es pmpﬁrdunadu y canveniente, si lo es, surge la incli-
nacién hacia €l porque nos es afln, esta inclinacién por naturali-
dad es el amor,

Asl, el amor viene a ser el primer acta del movimiento ape-
titive, ya que segiin que amemos o no un bien sensible surgirdn
en nosotos pasiones de otro tipo; es decir, tendremos odios, de-
seqs, aversiones, esperanzas, etc. Por ejemplo, gozamos un bien
que poscemos o deseamos un bien ausente, sélo en cuanto que

dicho bien es primeramente amado por nosotros. Y por el contra-

B . ibidew, 111, . 46, 3. 8,0 ETA  FESIS B !.‘-‘l'i:EE1
b ibtden, 11,9.27, .40 it BE A SIBLIDIEDA
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rio, Ia posesién o carencla de una gran cantidad de bienes, nos
producenindiferencia sinolos amamos.

La ausencia de fama, por ejemplo, en la mayorfa de las per-
sonas no produce deseo, pues sélo la desea aquél que la ama. Su-
cede lo mismo en orden a las pasiones especificadas por el bien o
por el mal en cuanto arduos, porque si se ama un bien, se tiene
aversién por ¢l mal que toma su lugar —si estd ausente—, o se cae
en la tristeza — si estd presente—. Nadie se siente invadido de
esperanza o de audacia o de ira si no ama. Del mismo modo, la
posesién de un blen que se ha dejado de amar, no produce ningfin
gozo.

Tomds de Aquino dice que “el deseo de una cosa presupone
slempre amor de ella, no obstante este deseo puede s& causa de
que se ame otra cosa, como el que desea dinero ama por ello a
aquél de quien lo recibe.™ Asl, como por cierta redundancia, el
deseo aumenta o intensifica el amor, y en este sentido, es su causa
parcial, pero de cualquier manera *El amor no presupone ninguna
otra pasién, sin embargo, todas las pasiones lo presuponen a él,
Hayamorenel fondodecada una deellas.”™

En los pirrafos anterlores nos referimos al amor-pasidn, es
decir, al amor del apetito sensitivo, que como sabemos no es la
forma suprema del amor, pues, como hemos visto, en sentido la-
to, también se llama amor a Ia-tcndum:ia natural de los seres hacia

B fidem, 11, .27, a. 4, ad 2um
M O ibidem, 1:11,q. 27 5. 4,0y 0. 28, 2. 6,
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aquello que los perfecciona. Otra forma mas de amor, que es su-
petior a las dos ya mencionadas, es la que procede de la voluntad
y serd expuesta en el capitulo siguiente, que es el que corresponde

alapetito racional.

3.5.3.5. Encadenamientode las pasiones

Quedd ya establecido que el amor es la pasién rafz y origen de las
demds pasiones, pero éstas a su vez estdn relacionadas o conecta-
dasentres{dealguna manera,

En primer lugar, afirma Tomds de Aquino, que las pasiones
del concupiscible son anteriores a las del irascible, pues el bien en
general es anterior al bien restringido. Por otro lado, las pasiones
del concupiscible tienen mayor movimiento y reposo, este tltimo
elemento no es caracterfstico del irascible. Las pasiones del irascl-
ble nacen y concluyen en el concupiscible, por eso se dicen poste-
riores en relacién al movimiento y anteriores en cuanto al reposo
o término que es el concupiscible, Este reposo (alegria o tristeza)
esel iltimoenlaejecuclén, pero primeroenlaintencién.®

La primera pasién es la del amor hacia el bien, si estd pre-
sente, produce alegr(a, si estd ausente deseo; ahora bien, sl el al-
cance de ese bien es posible, surge del irascible la esperanza, si es
imposible, la desesperacién. Entonces la carencia de ese bien re-
presenta un mal, que por serlo el concupiscible odia y si no estd
presente le tiene aversién, pero si es posible evitarlo, del irascible

sale la audacia y si es imposible de combatir, el temor. Una vez

Y Cf ibfdem, |, q. 81,08, 2,¢
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que este mal se ha hecho presente, surge del irascible la ira que
concluye en el reposo de la dltima pasién del concupiscible: la
tristeza, si el mal continda presente o el amor si se abtiene el
bien.

Este pequefio y esquemitico ejemplo, nos sirve para enten-
der la relacién entre las pasiones; se han personificado los apetitos
con un fin didéctico, pero es evidente que los que realmente pade-

cenysemueven sonlosvivientesen los que residen las pasiones,

3.5.4, ELHOMBRE Y ELANIMAL

Como hemos diche, las tendencias sensitivas corresponden tanto
al hombre como al animal, pues ambos poseen la facultad del co-
nocimiento sensible, sin embargo sélo el primero tiene facultades
cognoscitivas y apetitivas de orden superior, es decir, racionales.
Debido a esto, las pasiones del hombre pueden ser determinadas
por el pensamiento v por la volicién; en cambio, las pasiones de
los animales estdn enteramente motivadas por el conocimiento de
los sentidos. *El bruto carece de un principio superior para con-
trolar el ejercicio del apetito, por lo tanto, no puede hacérsele res-
ponsable de sus acciones. Sus conocimientos sensitivos son el Uni-
cocriteriode logue busca orehuye, "

Por otro lade, si la facultad estimativa es superior a la de la
percepcién porque se asemeja mds al entendimiento del hombre,
tamblén el apetito irascible serd superior al concupiscible por

asemejarse més a la voluntad. Pues *...el apetito concupiscible es

M oS ibidem, 1,q.81,3.3,¢
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movido por lo que es deleitable, segin el sentido; mas el apetito
irascible, orillando este bien deleitable, avanza mds adelante y
busca la victoria —en las cosas dificultosas—, aunque no lo consi-
g3, sino dolorosamente; por eso el apetito irascible se halla més
préximoal entendimientoy a la voluntad que el concupiscible,*®

El que las pasiones en el hombre deban estar orientadas por
la razén, no quiere decir que asl suceda siempre, pues muchas
veces el dominlo de la pasion es més fuerte que el de la razdn y sl
la primera va en contra de esta Gltima, vence aquélla y en este
caso el hombre se estard comportando como animal. Pero las pa-
siones no sélo tienen un sentido negative, es decir, si a veces la
pasidn es rebelde a los consejos de la razén y a los mandatos de la
voluntad, otras veces, en cambio, coopera fuertemente con las
potencias superiores, ... no es posible tender intensamente hacia
algosinlapasidn concomitante del apetito sensitivo,"™

En este dltimo capftulo hemos dado por conacidas las dife-
rencias de conocimiento entre animales y hombre, y como el ape-
tito elfcito tiene como fundamento la actividad cognoscitiva, es
conveniente tener claras las distintas formas de conocer. Estu-
diarlas en este trabajo nos llevarfa a realizar otro de las mismas
proporciones. Sin embargo, admitamos que sl hay un conoci-

miento superior al de los sentidos, hay un apetito superior. Las

¥ ACQUING, T. DE, Quaesiicnes dispuiarae deveritare, q. 25,2, 2
8 ACUIND, T. DE, Swina Teoldgica, 1-11, 9. 77, 4. 6,¢
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relaciones que ocurren entre las pasiones y las potencias superio-

res serdnvistascondetenimientoenel capitulosiguiente,

3.6. ELAFETITORACIONAL

3.6.1. DEFINICION Y NATURALEZA

Como hemos visto, del conocimiento se deriva una tendencia a la
cual se le ha denominado apetito elicito, pero como no sélo hay
un tipo de conocimiento, tampoco hay un sélo tipo de apeticidn
elicita. Es decir, asl como el conocimiento puede ser sensible o
intelectual, del mismo modo la apeticién puede ser sensitiva o
racional. El primer tipo de apeticién ya lo expusimos en el capl-
tulo anterior, asf es que ahora vamos a ver el segundo, es decir, el
apetitaracional.

Se llama apetito racional a la tendencia que se deriva de un
conocimiento llevado a cabo mediante el intelecto. Esta tendencia
es la voluntad misma. “La voluntad es el apetito racional y es, por
tanto, aquella facultad que tiende al bien universal,™ pues tiende
al bien que le presenta la inteligencia. Como el conocimiento sen-
sible estd limitado a lo particular y concreto, el apetito que se de-
riva de este conocimiento se dirige a bienes particulares o limita-
dos. Pero el conocimiento intelectual aprehende lo universal y
abstracto, el apetito racional desea bienes universales.

El apetito natural tiende hacia clerta cosa determinada que

no proviene de ningin acto de conocimiento; el apetito sensitivo,

B Ibidem, 1,q.82,a. 1,¢
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tiende hacia todas las cosas dtiles o deleitables, especialmente del
cuerpo, por Gltimo, el apetito racional tiende hacia la bondad en s{
misma vy a las cosas concretas como una tendencia derivada o se-
cundaria, aunque necesaria, porque a pesar de que su objeto es el
bien en general, su término ha de ser un ente concreto. Sin em-
bargo, la voluntad o apetito racional apetece algo en razén de su
bonelad, no en razén de su concrecién, por lo tantg, esta tenden-
cla por lo que tiene de racional se dirige al bien abstracto, al con-
cepto de bien; mientras que por lo que tiene de apetito, tiende a la
misma cosa buena, real y concreta, que es representada o dada a
conocer parelintelecto,

Los actos de la voluntad estdn menos distanciados de las
cosas tal como son en sf mismas que los actos del entendimiento,
porgue nuestras voliciones tienden stempre hacia objetos concre-
tos, mientas que nuestros pensamiento, como resultados de la
abstraccién, pueden descansar satisfechos en lo universal. Y es
precisamente por esta propiedad del catendimiento que la volun-
tad puedetenderal bienen general,

De lo anterior se deriva que la voluntad est4 abierta a cual-
quier bien, a diferencia del apetito sensible que se halla determi-
nado a los bienes sensibles, concretos, Gtiles y deleitables. El en-
tendimiento es una facultad trascendente en tanto que estd abier-
to al ser, esto significa que potencialmente todo lo puede canocer,
por lo tanto, la voluntad todo lo puede querer, ya que sus apeten-

cias estdn fundadas en las aprehensiones intelectuales y los imi-
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tes de la inteligencia serdn los limites de la voluntad, del mismo
modo quelosalcances deagquél, serdnlosdeella.

Otra caracteristica de la voluntad es que no es arrastrada
necesariamente por su objeto, si no se trata del bien universal,
que como tal, no se encuentra dado en la realidad natural, pues
como vimos en el primer capftulo, los entes naturales no agotan
su esencia. Asl que la voluntad ante bienes pricticamente iguales
o distintas, tiene la posibilidad de elegir, incluso de elegir ningu-

no.

3.6.2. DIFERENCIAS ENTRE LASENSUALIDAD ¥ LAVOLUNTAD

En vista de que ya se han expuesto las diferencias entre ambas
tendencias, en este apartadovamosséloaapuntarlas,

Tanto el apetito sensitivo como el racional se distinguen
del apetito natural en que los dos primeros suponen un acto de
conacimiento y el dltimo se da independientemente de que en el
ser exista la capacidad de conccimiento o no. Por otro lado, el
apetito sensitiva y el racional se distinguen entre s{ porque el
primero se deriva del conocimiento sensible, mientras que la vo-
luntad sigue al conocimientointelectual.

De la diferencia anterior procede [a desemejanza de sus
objetos, y asl el apetito sensitivo tiende sélo a los bienes sensibles
y particulares, mientras que la voluntad tiende tanto a los bienes

sensiblescomoalos espirituales,
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3.6.3. RELACIONES DE LAVOLUNTAD CONLAS PASIONES

Aqul no se plantea la cuestién de fa preeminencia, pues es eviden-
te que la voluntad es superior ya que es de naturaleza espiritual,
mientras que el apetito sensitivo es de naturaleza material. Por lo
tanto, la cuestién que trataremos aqul es la de la influencia de
unasobreelotroyalalinversa,

Frimero vamos a ver el caso en que las pasiones influyen en
la voluntad. Esta influencia no es directa, pues como ya dijimos,
al ser de naturalezas diferentes, existe entre ellas una diferencia
de orden, esto impide que las pasiones puedan influir en la volun-
tad de manera directa. El infiujo de las paslones sobre la voluntad
puede ser de dos maneras: por parte del sujeto y por parte del ob-
jete,

Partiendo del hecho de que la voluntad y las pasiones tie-
nen un sujeto comin que es ¢l hombre, podemos decir de un mo-
do general que las pasiones modifican las disposiciones del hom-
bre y, en consecuencia, modifican su estimacién de los bienes y de
los males, Un hombre, bajo el fuerte impulso de una pasién redu-
ce la actualizacién de otras facultades. Por ejemplo, alguien enco-
lerizado puede hacer o decir cosas que estando en calma conside-
rarfa incorrectas, v sin embargo, estando bajo el influjo de la cdle-
ra, las hace voluntariamente, Incluso hay un dicho popular que
dice: “cegado porlaira”

La pasién indirectamente mueve a la voluntad de dos ma-
neras: segln cierta abstraccién y por parte del objeto de la volun-

tad. En el primer caso, la pasién actda por una especie de distrac-
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cién esto sucede debido a que el poder de atencién en el hombre
es limitado, de tal suerte que si la pasién es muy viva, absorbe
toda la atencién del hombre y entonces sélo puede considerar en
el objeto los aspectos que le complacen y negar aquellos que en
ese momentonoconyienen, ®

Por parte del objeto, “...1a pasitn mueve a la voluntad pre-
sentando a la inteligencia un objeto de tal mode gue sea querido
necesariamente," esto lo logra excitando a la imaginacitn que
producird imdgenes muy vivas y obsesivas; la inteligencia juzga y
concibe segdn lo que la imaginacién le presenta v la voluntad, &
suvez, amaseglin este juicio.

Por su parte, la voluntad puede gobernar a las pasiones, pe-
ro debe tener sobre ellas un poder pelitico, no despdtico, pues “las
pasiones no son sus esclavas,"™ como los miembros del cuerpo que
le obedecen sin resistencia, Las pasiones tienen una actividad pro-
pia que las hace de cierta manera independientes de la voluntad, a
tal grado que tienen, respecto de clia, cierto poder de independen-

cia.
3.6.4. VOLUNTASUTNATURA- VOLUNTAS UT VOLUNTAS

Por ser un apetito y estar determinada al bien, par ser racional y
estar determinada al blen en general, en la voluntad pueden con-

siderarse dos aspectos. De una manera se la puede conslderar en

Wy ibidem, 110, 9. 77,2, 1,¢
MCS, fdem
Mol ibidem, 1, q. 81, 2.3, ad 2um
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cuanto a su naturaleza (volumas ut tatiea) y de otro moda, puede
ser considerada en tanto que voluntad (voluntas ut volumas); “...lo
especifico de la voluntad es su comportamiento libre, pero como
la especie incluye al género, del mismo modo la veluntad Incluye
al apetito natural.™

Aclaremos un poco lo anterlor. La voluntad estd incluida en
el género de los apetitos, es un apetito pero con una diferencia
que la especifica como ese apetito y no otro; esta diferencia espe-
clfica es su comportamiento libre. 5i la especie incluye al género,
coma ¢l hombre al animal, los animales a los vegetales, asl, la vo
[untad incluye al apetito natural y al sensitive, pues en la realidad
natural la voluntad no existe en seres que no poseen estos apeti-
tos,como condiciones sinlascuales, lavoluntad nose darla.

Esto misme Tomds de Aquino lo expresa de la siguiente
manera: “La voluntad se divide, respecto del apetito natural, pre-
cisivamente considerado, es decir, del que sélo es natural, del
mismo modo que el hombre respecto de lo que es solamente ani-
mal; pero no se divide del apetito natural absolutamente conside-

- rado, sino que lo incluye, de la misma manera que el hombre in-
cluyeal animal.™

Seghn esta doble consideracién la valuntad wt naiuea estd
determinada, por un lado, respecto a la felicldad o bien perfecto

que es el (nico capaz de saciarla completamente y, per otro lade,

9 pAILLAN PUELLES, A, Lt stwtesis humana de natturaleza y liberiad, p. 26
HAQUINOG, T, DE, Quasstiones dispuiatae de veritale, 4. 22, 2.5
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y en un sentido negativo, la voluntad se encuentra determinada
respecto del mal, pues no puede quererle como mal, sino bajo al-
gunarazdnde bien.

Si se considera a la voluntad at volumias hay que decir que
es libre de elegir respecto de los distintos bienes que la inteligencia
le presenta, ya que ninguno de éstos es el Bien Supremo o Perfec-
to, Unicofrente al cual estddeterminada.

Cabe aclarar que los dos aspectos de la voluntad que hemos
visto, no se excluyen, sino que por el contrario, uno supone al
atro, pues la libertad que tiene la voluntad de elegir entre log bie-
nes que Je presenta la inteligencia, se funda en su determinacién
al bien absoluto, También, Tomds de Aquino distingue entre la
libertad de especificacidn v la de ejercicio.® La primera como su
nombre lo indica, se refiere a la especie de bienes que pueden ser
elegidos, Este tipo de libertad estd supeditada a la libertad de ejer-
cicio que consiste en la posibilidad de optar per uno u atro bien.
La libertad de ejercicio es mis profundamente libertad porque su
grado de interioridad es mayor; se refiere al acto de elegir o abste-
nerse de ello. Aun en el supuesto de la existencia de un dnico me-
dio, la libertad no desaparece, pues no es necesario elegirlo, siem-
prey cuando no se trate del Blen Abscluta,

Hay que subrayar que la voluntad estd determinada sélo
por el bien absolutamente perfecto, el cual debe de ser un acto
puro, pues cualquier especie de potencialidad en €], la mds mini-

BAQUINGD, T, DE, Suma Tealdgiea, I-10, q. 10,2, 2,¢
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ma falta de perfeccidn en cualquier aspecto, destruye su absoluta
deseabilidad y lo invalida para ser el fin absoluto y dltimo de la
voluntad,

Podemos ver en la vida diaria que los bienes que apetece-
mos ¥ peseemos no nos satisfacen completamente, pues nunca
somos absolutamente felices, siempre hay algo que nos falta y
que quisiframes tener. Como la voluntad es una potencia espiri-
tual estd abierta al infinito, lo mismo que el entendimiento, pero
el hecho de estar operando en un cuerpe que la restringe a los bie-
nes imperfectos, nunca logra descansar completamente en ellos,
poresosiempre estd buscando més.

Antes de pasar al siguiente capltulo me parece muy impor-
tante hacer algunas consideraciones acerca de la voluntad del
hombre. El hecho de que sea una potencia espiritual, no es cual-
quier cosa, esto la sitda como la facultad que asume y armoniza
todas las tendencias del ser humano; se trata de la culminacién de
toda nuestra vida apetitiva, de toda esa parte de nuestro ser que
nos exige la posesién real de las cosas y de las personas. Es la fa-
cultad que nos permite amar, acto verdaderamente (ntimeo que se
convierte en moter de nuestra existencia, que le da sentido v que
la orienta, acto que nos constituye en lo que finalmente somos,
en hombres,

e



4, LA CONCEPCION TOMISTA DEL
AMOR

4.1. ELAMOR

Segin lo expuesto anteriormente, queda asentedo que Tomds de
Aquino entiende €l amor como principio de movimiento hacia el
bien deseado, hacia aquello que se nos presenta como apetecible o
amable. Cuando a esta tendencia le precede la eleccidn, nuestro
autor la llama dileccidn, la cual, dnicamente se da en el apetito
intelectivo. Sin embargo, el amor es un término que comprende
una extensién mayor, también se da en el concupiscible, pues no
atiende a la dificultad de la obtencién del bien, sino al bien en
general,

El amor es entonces una pasidn que se da propiamente en
el elfcito y se divide en: amor natural v amor racional; éste alti-
mag, a su vez se divide en, amor de concupiscencia y en amor de

amistad,

4.4.4. ELAMORNATURAL

Es la tendencia o impulso que todo ser tiene de manera natural
hacia su perfeccidn, nace de la esencia del que apetece, segtn lo
queleconvieneasu naturaleza,

En el caso de los seres racionales, este amor sigue a la natu-
raleza del hombre, es decir que, como el hombre es un compuesto

de materia y forma espiritual, ama para sf, tanto los bienes que
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corresponden al cuerpo (comida, vestide, salud), como los bienes
correspondientes al alma {conocimiento, arte, etc.), puesto que
ambostiposde bieneslo perfeccionan,

Este impulso, esta inclinacién y este deseo natural de vida,
felicidad y perfeccién que brotan de la esencia misma de la perso-
na es el principio del amor en su forma mds elemental y Tomés de
Aquinoe lo llama amor naturalis. Asf entendido, el amer no es pro-
piamente un deseo y un querer, sino una disposicién ¥ un punto
de partida que da origen al amor en sentido propio, al amor racic-
nal, que es el movimiento del amor dirigido o guiado por la ra-
z6n ¥

4.4.2, ELAMORRACIONAL

La voluntad posee tendencia o amor natural hacia el bien en gene-
ral v hacia la felicidad, en ella también distinguimes la bisqueda
de bienes que satisfacen la sensualidad. Pero, es claro que ademds
sedanenella otrostipesde tendencias:

L.- La dileccitn: tendencia que implica una previa eleccién,
la voluntad elige amar o no un bien. Pero para que esta eleccidn
sea posible, necesita que la Inteligencia le presente los objetos co-
nocidos bajo su aspecto de bondad, de tal suerte que la voluntad
pueda elegir entre unos y otros. En este sentido se dice que el
amor de la voluntad es racional, pues es guiada por la razdn en
tanto que sélo puede querer los bienes que ella le presenta. La

voluntad de suyo es ciega, puesto que no es una facultad cognos-

™ O AQUIND, T, DE, Susna Tealdgica, I-11, 9. 26, 2, 1-4
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citiva sino apetitiva. Ya hemos visto en el capltulo anterior que
esta eleccidn de la voluntad es posible porque los bienes que la
inteligencia le presenta no son absolutamente perfectos y, por lo
tanto, el libre de querer éste o aquél, o bien, no determinarse en
absolutoaéstos.

2.- La amistad; a ella nos referiremos més extensamente en
el apartado siguiente, pero aclaremos ahora que también es un
amor racional, que requiere de eleccidn y que se comporta como
hibito.

3. La carldad: también es un amor racional, perfecciona a
los principios anteriores porque el objeto al que se dirige es el bien
supremo. Se trata de un amor sobrenatural que une al hombre
con Dios, la caridad se funda en la gracia, que es la virtud median-
te la cual el hombre se hace partfcipe de la naturaleza divina y que
tiene como finalidad establecer entre el hombre y Dios la méxima
unidad e identidad compatible con la distancia infinita que separa
alacriatura del creador,

El amor racional de la voluntad puede presentar dos formas
distintas, pues como dice Tomds de Aquino, siguiendo a Aristé-
teles, "Amar es querer el bien para alguien, y siendo esto asf, el
movimiento del amor tiene dos términos: el blen que se quiere
para alguien, ya sea uno mismo, ya otra persona, y ese alguien

para quien se quiere el bien.™ Al bien que se qulere para alguien

oL ibide, 1-11,9.26,a.4,¢

7]



Tosmdsoedguivo

se le tene amor de concupiscencia, mientras que a la persona para

laquese quiere ese bien se le tiene amor de benevolencia.

4.1.2.4, Elamor deconcupiscencia

Este amor se dirige hacia su término estimindolo como un bien
relativo, es decir, como algo que sélo es amable por referencia a
otro capaz de poseerlo o disfrutarlo, por lo tanto, la voluntad se
dirige a ese bien como un “..bien accidental o inherente, pues se
ama lo que se desea para otro."™ Es por este motive que lo que se
ama con amor de concupiscencia no se ama como un bien absolu-
to, y por ello mismo se ama para otro; no se desea el bien en sf
misma, sino por el bien que representa para el sujeto. Nadie busca
dinero por amor al dinero, sino por el bienestar que se obtiene de
€l. Lo que tienen de ser estos bienes, es decir, su perfeccién no es
suficiente para que se les ame por sl mismos. El amor hacla estos
bienes no se satisface nunca, pues debido a su utilidad, el apetito

racional se veimposibilitado adescansar enellos,

§4.2.2. El amor de amisiad

Este amor se dirige hacia su término estimindolo como bueno en
sf, como algo de suyo valioso y amable. Asf, dice Tomds de Aqui-
no que “..lo que se ama con amor de amistad —benevolencia—,
se ama por ello mismo y en absoluto,"™ de tal suerte que los otros

bienes, a los que se ama con amor de concupiscencia, los quere-

" Ihidem, |, q.60,3.3,¢
lbidem, I-11, 1. 26, 2.4,¢
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mos para esta persona que puede ser uno mismo u otro, Como
este bien es de suyo amable, puede finalizar de un modo definiti-
voelimpulso amoroso.

Fara el Aquinante el amor de benevolencia es el amor en
sentido pleno, mientras que el de concupiscencia lo es en sentido
deficiente y derivado.

Como las personas son buenas en s{ mismas, les correspon-
de ser amadas con amor de benevolencia, mientras que a las cosas
les corresponde el amor de concupiscencia. Trasgiversar este or-
den implicarfa caer en clertas aberraciones, que pueden ser de tres
tipos: una, amar a las personas como si fueran cosas; dos, amar a
las cosas como si fueran personas; tres, amar a las personas sin
amar cosa alguna para ellas. En e] primer caso estarfamos instru-
mentalizando a las personas, convierténdolas en medios cuando
en realidad son fines, en el segundo caso personalizarlames a las
cosas, las convertirfamos en fines siendo que son medios, por dl-
timo, en el tercer caso, estarfamos separando los medios de los

fings,m

4,2, ELAMORAS{MISMO

Esta clase de amor es posible porque la persona estd integrada por
una serie de perfecciones no sélo posefdas, sino esencialmente
constitutivas. Es decir, la persona se encuentra constituida por

perfecciones guiditanivas —esenciales—, que por lo mismo ama

0 \ied supra, p. 95
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para sl antes que ningin otro tipo de bien que la pueda perfeccio-
nar de moda accidental o secundarlo. Antes que amar la ciencia
que perfecciona al esplrity, se ama a la propia persona, su esencia
con todas sus particularidades. El que la persona primanamente
ame sus perfecciones esenciales, no excluye que pueda amar otras
perfecciones no poseldas, pues, como hemos dicho, todo ser ama
su perfeccién, tantolaya tenida comolaque puede adquirir.
Aunqgue el primer paso obligado del apetito es el *yo”, es
decir, la propia persona, no se sigue que el amor a uno mismo sea
egolsta, pues el “yo" no se debe constituir comao lugar absoluto ni
como centro de todo, sino como un primer escalén, necesario,
perc no dnico. Este aspecte es muy impartante en tanto que el
amor a s{ mismo se convierte en fundamento del amor a los de-
mis, en la medida y ala manera en que ¢l ser se ama a sl misme,
ama alos demds: “Las simpatfas respecto de otro provienen de las

queunotiene para simismo.™™

4.2.1. ELEGOISMO

El amor del que acabamoas de hablar, es decir, al amor a sl mismo,
se denomina egolsmo. Este término suele entenderse sélo en un
sentido peyorativo, como algo incorrecto que no debe ser. Tanto
Tomds de Aquino como Arist6teles hablan de un egolsmo malo y
de otro bueno; el primero es propio del hombre que procura para
si solamente bienes sensibles y materiales, es declr, bienes corres-

pondientes a su parte irracional, El segundo tipo de egolsmo, es

0 AQUING, T. DE, Suma Tealdgiza, 1, q. 60, a. 3, sed contra
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decir, ¢ egofsmo bueno, es proplo de los hombres que busean para
sl bienes tocantes a la perfeccién de la razdén. “El amor de sf orde-
nado es debido y natural, es a saber, de modo que quiera para sf el
bienque conviene.”™

El hombre que es egofsta en el sentido erréneo, propiamen-
te no se ama a sf mismo, pues no tiene un verdadero conocimien-
to de sf, de su naturaleza, va que generalmente busca placeres
para su naturaleza sensible es porque a ésta le da la primacfa sobre
su espiritu, Deben buscarse los placeres sensibles, pero de manera
ardenada, Ademds, los blenes sensibles han de amarse con amor
de concupiscencia, como medios para alcanzar el bien de la perso-

na.

4.3, CAUSASY EFECTOS DELAMOR

El amor es un principio de movimiento del sujeto hacia el ser
amada, un movimiento que se entiende como un proceso conse-
cutivo de lz potencia al acto. Come vimes en ¢l capitulo primero,
la realidad natural se ha de entender bajo ciertos pardmetros: ac-
to-potencia, causalidady sustanciz-accidente. @

A lo largo de éstos dltimos capltulos hemos visto que el
amor, al ser un impulso, es en otro, no existe en sf, se da en un

sujeto, y en este sentido, es causa del movimiento del sujeto, pero

WO ibiden, 1410, 77, a4,
1 Wid supra, p.31-32
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a su vez esta causa, no es primera y absoluta, sino que mantiene

interdependencia con otras mas,

4.3.1. CAUSAS DELAMOR

Siendo que el amor es una tendencia debe tener un origen y un
térming, v asf, se podrdn buscar sus causas por ambos Jados,
Ademds hay que afadir la condicién necesaria para que el bien
ejerza su causalidad propia, a saber, el conocimiento. De esto re-
sulta que son tres las causas del amor: el bien, el conoclmiento ¥

lasemejanza,

4.3.1.1. El bien

Es la causa objetiva del amor, ya como objete terminativo, ya
como objeto motivo, pero si el bien es objeto terminativo del
amor es porque previamente es'obietu motive, El bien mueve a la
tendencia, aunque no al modo de la causa eficiente que obra como
impulso, sino al modo de la causa final, como atraccién.

El amor siempre se dirige a un bien, ya sea real o aparente,
Si alguna vez se ama a un mal es porque éste se presenta como
bien, aunque aparente, o porque se encuentra ligado a un blen. En
este dltimo caso, lo que se ama verdaderamente es el bien y no el
mal ligado a dicho bien, Se puede decir que el bien es el objeto per
s¢ del amor, mientras que el mal es su objeto per accidens, esto se

deriva del hecho de que la voluntad estd determinada al bien en
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general, per lo tanto, sélo puede tender a las cosas, o a algdn as-
pectodeellas, entantoque buenas,™

Pongamos un ejemplo: yo deseo tener un puesto piblico
que significa poder, gobierno sobre los demds, eso es bueng; el
dnico medio para obtenerlo, es asesinando a quién tiene en sus
manos este puesto, ese serfa un acto desordenado. Amo el asesina-
to, no por ser un acto malo, sino por ser un medio para obtener
un bien (cabe cuestionar en este ejemplo, si el poder satisface a la
naturaleza humana).

De esta manera se entiende que el objeto de tode amor,
siempre es un blen. El bien mueve al amor como causa final, como

remate o términoy como meta,

4.3.1.2. Elconocimiento

Es la condicién necesaria para que el bien ejerza sobre la tendencia
la causalidad que lees propia, es decir, para que el blen mueva al
apetito hacia si. Mada es guerido sl no es antes conocido, ya sea
mediante un conocimiento perfecto o imperfecto y confuso, Sin
embarge, mientras que un conocimiento perfecto exige el discer-
nimiento completo del objete, con sus partes sus propiedades, sus
potencias; el amor, por su parte, puede ser perfecto aunque no
conozca en detalle su objeto: se ama a un ser tal como se presenta
y se ve sobre todo, su aspecto agradable o Otll, por eso muchas
veces un ser €5 mas amado que conocido. Asl, Tomas de Aquing

afirma que “..el conocimiento es causa del amer por la misma

Mo AQUIND, T, DE, Suma Teoldgicn, 1-11,9. 27, 2. 1 ad fum
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razén por la que lo es el bien, el cual no puede ser amado si no es

conocido, "

§.3.1.3. Lasemejanza

Tomds de Aquino dice que [a semejanza, propiamente hablando,
surge de la unifn como causa del amor. Veamos esto con deteni-
miento; la unién puede considerarse con respecto al amor de tres
maneras: como causa, como la misma esencia y como efecto, La
unlén como causa puede ser de dos maneras: 1. Sustancial, es el
amor con que uno se ama a s{ mismo (este amor ya lo vimos en el
apartado 4.2) y 2.Unidn por semejanza, que es el amor con que
unoamaaaotros,

Pero, la semejanza a su vez, puede entenderse de dos mane-
ras: una, cuando los dos semejantes poseen en acto una misma
cualidad, y, otra, teniendo uno en potencia y con cierta inclina-
cién a ello lo que el otro posee en acto; o también, en cuanto que
la potencia tiene semejanza con el acto, puesto que en la misma
potenciaestd en clerto modoel acto.

El primer modo de séme}mza produce el amor de amistad o
de benevolencia, puesto que, por lo mismo que dos seres son se-
mejantes, al tener en cierto modo la misma forma, son como uno
solo en aquella forma; y por ello el afecto de uno se dirige hacia el
otro como hacla sf mismo, y quiere el blen para el otro como para
si mismo. El segundo modo de semejanza produce el amor de

concupiscencia; porque cada ser existente en potencia, en cuanto

YA ibidem, 1-11,9.27, 0. 2,¢
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tal, tiene naturalmente el apetito de su acto, v sl posee sensibili-
dad y conocimiento, se deleita ensu consecucidn,'™

Es un hecho que el apetente ama el bien y ha de conocerlo
bajo este aspecto para mover al sujeto y alcanzarlo, pero, ?por qué
algo se me manifiesta como buencé Porque lo conozeo; pero esa
no es la rafz del amor, puedo eonocer algo y no quererlo, Yqué hay
en el otro para que yo lo quiera$ Quizd sea esta pregunta a la que
responde el Aquinante en la afirmacion anterior; el origen real del
amoreslasemejanza, enactooen potencla,

Sies en acto, comparto con el ser amado la misma forma,
el mismo bien, el mismo ser, ambos poseemos la misma perfec-
cién, no me es Gtil, lo amo por ser lo que es; por eso se da el amor
debenevaolencia,

5i es en patencia, amo una perfeccién que no poseo mds
que potencialmente, puedo y quiero poseerla, me es (til para per-
feccionarme, amo esa forma para un sujeto que no la tiene, la

amaoconamor deconcupiscencia,

4.3.2, EFECTOS DELAMOR

Entre los efectos de amor, unos son propiamente psiquicos y otros
fisiolégicos. Los primeros son la unidn, la mutua inhesidn, el éxta-
sis ¥ los celos. Los segundos son la licuefaccién, la Eruicién, la lan-

guidez y el fervar.

1 Of ibider, 110, q. 27, 4. 3,¢
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$.3.2.4, Launidnreal en el amor

Amaor y unién real son términos que se implican y se suponen
mutuamente. Como ya hemos visto, el conocimiento se dirige a la
posesién intencional de lo conocido, mientras que el amor exige
una posesién real, por eso, la unién que se da en este Gltimo, es
més Intima que [a del conocimiento. El amor lleva consigo la
unidn real del amado v del amante, y a su vez, esta unidn estd
suponiendo alamor, =

Launiéndelamanteenel amado se dade dos maneras:

1. Real: lo amado se adhiere presencialmente al que ama. Es
precisamenteaquicuandolaunién esefectodelamor.

2. Afectiva: esta unién se realiza por el afecto y se da cuan-
do la unién es la esencia misma del amor, se trata de una
aprehensidn afectiva que mueve al apetito con un amor de bene-
volenciao de concupiscencia:

a) si de concupiscencia: el bien deseado representa un bie-
nestar propio, se amala cosa comodesedndala.

b) si de benevolencia: el bien del amado es el bien del
amante. Amante v amado estén unidos, lo que afecta a uno, afec-
taal otro,

Luego, el amor produce efectivamente la, ‘primera unidn,
puestc que mueve a desear y a buscar la presencia del objeto

amade, como conveniente y perteneciente a si mismo; v produce
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la segunda unién formalmente, por cuanto el mismo amor es tal
unidnovinculo.™

Escuchemos esto en palabras de Tomds de Aquino: “Hay
tres clases de unidn con respecto al armor: 1. La que es causa de £,
y esta unidn es sustancial en cuanta al 4mor, Con que uno se ama
a sl mismo; pero en cuanto al amor, con que uno ama otras cosas,
es unidn de semejanza; 2. otra, que es esencialmente el amor
mismo, es la unién por simpatia de afectos, y se asermeja 2 la
unidn substancial en cuanto que, en el amor de persona, el aman-
te se compaorta con respecto al amado como consigo mismo, y en
amor de cosa, como algo suye; 3. esta Gltima unidn es efecto del
amor; unién real, que el amante anhela en la cosa amada, asl cita
Aristdteles una Frase de Arlstéfanes que dice que los amantes de-
sean de dos hacerse uno, pero toda vez que sucediera los dos, o
por lo menos uno de ellos, se destruiria, Entonces buscan la unidn
que les es conveniente y decorosa, es decir, tal que ellos vivan jun-
tosy hablen juntosyestén unidos en otrascosasaeste tenor,"™

El amor significa cierta adecuacidn de la potencia apetitiva
con algln bien. Pero nada de lo que se adapta a algo, que le es
convenlente, se perjudica por dicha unidn, sino que mds bien, a
ser posible, se mejora y perfecciona; al paso que lo que se une a
algo, que no le es conveniente, se perjudica y deteriora. Luego, el

amor del bien conveniente es perfectivo y mejorativo del amante;

W Cf ibidem, 111, q. 28,a.1,¢
"8 fhidew, 1-11, g 28, 8.1 ad 2uw
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y el amor del bien no conveniente al amante, le dafia y deterio-

ralﬂﬂ

4.3.2.2, Orrosefectos delamer

La mutua inhesién resulta de la unién, consiste en un clerto estar
del amado en el amante y de &ste en aquél; se da una presencia
constante de ambos, tanto én el conocimiento como en ¢l afecto,
ya que el amor pide reciprocidad. Tomds de Aquino dice que estar
el amado en el amante en cuanto a la potencia aprehensiva impli-
ca que el amante no se conforma con una aprehensién superficial
del amado, sino que se esfuerza por averiguar y profundizar cada
una de las cosas que a éste pertenecen, y penetrar hasta su inte-
rior. En cuanto a la potencia apetitiva, se dice estar el amado en el
amante, en cuanto estd gravado en su afecto por cierta compla-
cencia, pero no por causa extrinseca, como cuando uno desea algo
en pro de otro, o quiere el bien para otro por algén otro motivo,
sino por la complacencia [ntima y radical del objeto amado; y de
aqui que este amor se llama {ntimo. Por otro lado, el amado estd
en el amante de manera distinta, sea que se trate de amor de con-
cupiscencia o de amistad; porque el amor de concuplscencia no
reposa en una extrinseca o superficial posesién o goce del amade,
sino gue trata de poseerlo cump[etamgm: penetrando hasta su
interloridad; mientras que en el amor de amistad el amante estd
en el amado, en cuanto estima como suyos los bienes o males del

amigo ¥ la voluntad de éste como suya; de modo que le parece

8 CF. ibidem, 1-11,q. 28, 2. 5,¢
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que sufre los mismos males que &), y que posee los mismos bienes,
por cuya razdn es propio de los amigos querer las mismas cosas,
de suerte que el que ama, juzgando como suyo todo lo que perte-
nece al amigo, parece hallarse en el objeto que ama, y no formar
mis que una misma y sola cosa con él; y por otro lade, quiere y
obra por ¢l amigo como por sf mismo, considerdndolo une consigo
mismo, ¥ asl es como el objeto amado estd en ¢l amante. Otro
modo de la mutua inhesidn en el amor de amistad se da por via de
la reciprocidad del amer, en cuanto dos amigos se aman mutua-
mentey se quiereny se hacenunoal otrobien.™

El éxtasis, que es el tercer efecto psiquico del amor, se deri-
va de la unidn y de la mutua Inhesidn, puesto que estos dos efec-
tos llevan al amante a salir de sf, a vivir en el amado més que en s
mismo; el amado es como otro yo, se vive de él, en él y para él. Y
esto precisamente es el éxtasis, el estar fuera de ¢f, en el otro, El
amor produce éxtasis dispositivamente en la potencia aprehensiva
empujando al amante a pensar en el amado, y la meditacién in-
tensa de una cosa abstrae de otras. En la potencia apetitiva el
amor produce éxtasis en absoluto si es amor de amistad, y si es de
concupiscencia lo hace per aceidens: en el amor de concupiscencia
el amante se transporta en cizrto modo fuera de s, en el sentido
de que, no contento con gozar del bien que poses, procura disfru-
tar de algo que estd Fuera de él. Pero como pretende hacer suyo

dicha bien, no sale en absoluto fuera de sf, sino que tal afeccién se

WY ibidenr, 1-11,q. 28,3, 2, ¢ y ad 2
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encierra dentro de él mismo. En el caso del amor de amistad, el
afecto de uno sale fuera de sl por cuanto uno quiere ¥ hace por
procurarel bien delamigo.

El celo es un movimiento de defensa del amor, es siempre
efecto de la intensidad de dicho amor; cuanto més intensamente
una potencia se dirige a algo, mds fuertemente repele todo lo con-
trario, Como el amante vive fuera de sl y su vida gira en torno al
amadeo, no puede tolerar que le sea arrebatado o dafado ese centro
de su vida, y asf, cela o defiende el objeto de su amor como si se
tratara de él mismo, El celo se da de diferente manera si procede
del amor de concupiscencia que si procede del de amistad: en el
primer caso, el que desea intensamente una cosa, se mueve contra
todo aquello que repugna 2 la consecuclén o fruicién pacifica de
dicho bien; y en éste concepto se dice que los varones celan a sus
mujeres. También los que buscan la superioridad, se mueven con-
tra aquellos que parecen aventajérseles, como impidiendo su pre-
eminencia; v éste es el celo de envidia, celo irracional que dafa y
destruye. El amor de amistad anhela el blen del amigo v cuando es
intenso, mueve al amante contra todo aquello que repugna el bien
del amado: y en este sentido se dice que alguno tiene celo por el
amigo, cuando se esfuerza en rechazar todo lo que se hace o dice
contra el bien del mismo.™ Un bien es amado en cuanto es co-

municable al amante; por lo tanto, todo aquello que impide la

WY ibldem, 1-10,9.28,2.3,¢
W er bidem, 1-10,.28,8.4,¢
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perfeccidn de esta comunicacién, se hace odioso, por eso decimos
que el celo procede del amor del bien, que es su efecto, Sin embar-
EO, existen bienes que por defecto de bondad, no pueden ser po-
sefdos [ntegramente por muchos a la vez, y del amor de estos bie-
nes, resulta el celo de la envidia; cosa que no sucede cuando los
bienes pueden ser poseldos por muchos a la vez, porque nadie
envidia a otro sobre el conocimiento de la verdad, que puede ser
conocida Integramente por muchos, sino en todo caso por cierto
conocimiento superiordela misma, '™

Hasta aqul, esta dicho todo lo referente a los efectos del
amor, en cuanto a su aspecto formal, esto es, por parte del apeti-
to. Pero en cuanto a lo que hay de material en la pasién del amor,
que es lo que se refiere a la alteracién corporal, a los efectos fisio-
l6gicos, el amor tiene cuatro efectos proximos; a saber, la lique-
faceifn, la Fruicién, la languidez o desfallecimiento, y el fervor.

Respecto de estos efectos fisioldgicos del amor, hay que de-
cir que si en efecto pueden considerarse como las repercusiones
orgénicas del impulso psiquico correspondiente, también pueden
interpretarse como representaciones metafdricas sensibles de los
mismos caracteres psiquicos del amor.

El primero de dichos efectos es la licuefaccion o reblande-
cimiento del corazdn; ésta se opone a la congelacidn, pues las co-
sas congeladas son compactas en sl mismas, de modo que no pue-

den Ficilmente ser penetradas por otro. Sin embargo, es propio del

1B OF ilfdem, 1-11,q. 28, 8. 4, ad 2um
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amor que el apetito se haga adecuado para recibir el bien amado,
seglin que lo amado estd en el amante, como se ha dicho de la
mutua inhesién. Por eso, la congelacidn o dureza de corazén, es
una disposicién que repugna al amor; pero la licuefacci6n trae
consige cierta modificaclén del corazén, que le hace hébil para
que penetreen elobjetoamado,'

Los demds efectos fisiolégicos del amor son expuestos por
Santo Tomds atendiendo a la situacién del amante respecto al
amado: sl el amado estd realmente presente y unido al amante,
engendra en éste la [ruicién o el gozo de la posesién; pero si el
amado se haya ausente esta separacién produce en el amante dos
pasiones, la tristeza de [a ausencia que se manifiesta por la lan-
guidez, a la que Cicertn considera como una gravisima enferme-
dad (3 de Toscul.) v el deseo ardiente de conseguir el objeto ama-
do, significado porel fervor.'™

Para concluir su exposicitn acerca del amor, el Aquinante
termina diciendo que, “todo agente, sea el que quiera, hace cuanto
obra por algin amor.”™" E| fin es el bien deseado y amado por ca-
da ser, Luego, es notorio que todo ser, al actuar, ejercita todas sus
acciones poralginamar,

El clrculo iniciado al hablar del apetito como tendencia,
disposicién o inclinacidn que el ser tiene hacla su perfeccidn, ha-

cia el bien que le es conveniente, y, siendo el amor primero esta

M ibidem, 1-11,q.28,2.5,¢
M fdem

1 [hidem, [-11, q. 28, a. 6, sed contra
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tendencia, después, la pasidn eje de las demds pasiones, y por dl-
timo, el acto propio de la voluntad; tenemos que a través de &l es
como el ser va logrando dicha perfeccién, en cuznto a lo que con-
cierne a toda su vida apetitiva, que es la que lo pone en contacto

conla realidad comotal, fuera de sf mismo,

1



5. KARL JASPERS
(1883-1969)

5.1, VIDA Y OBRASYY

El 23 de febrero de 1883, nacid en Oldenburg, Alemania, En una
familia de confesién protestante, sin embargo, sus padres no prac-
ticaban la religién pues consideraban 2 la Iglesia Gnicamente co-
mo una institucidn social. Asl, Jaspers se crid al margen de las
préicticas religiosas y, aunque realizé su confirmacién, lo hizo sin
un verdadero sentido religioso, También recibld clases de doctrina
en la escuela pero sin que éstas tuvieran influjo en su espirituali-
dad. Fue educado con mucho rigor en el respeto a la verdad vy al
deber, al trabzjo y a la lealtad; cuando comunicé a su padre que
por apego 2 la verdad querfa separase de la Iglesia, éste le respon-
di6 que tenfa una responsabilidad colectiva que lo obligaba a res-
petaryanorompersu relacién conlasinstitucionessociales,

Sus primeros estudios los realizd en su ciudad natal, en
donde su esplritu de independencia, le hizo entrar en conflicto

con la direccién, y en una soledad mds o menos forzada, determi-

I Mota: el resumen de esta parte fue elaborado con base en la exposiclén de las
siguientes obras:

JASPERS, K., Enrre el destine p la voluniad, p. 213.241

JASPERS, K., Filosafin el existencia, p.8-11

URDANOZ, T., Historiade lafilossfia, Tama' V1, B.580-586
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nada unas veces por sus problemas escolares y otras por su frégil
salud,

A los dieciocho afios le hacen saber que padece un mal in-
curable, se trata de una insuficiencia bronquial y cardiaca a la que
podrla sobrevivir Gnicamente si se sometfa a un régimen de vida
muy estricto y adecuado, Esto le afectd mucho y entré en una
gran desesperacion y pesimismo, pero loged sobreponerse graclas a
su tenacidad y su situacién de ser enfermo se convirtié en uno de
losestimulos parasu filosofar,

En 1901, comenzé la carrera de Derecho, se inicié en Jurls-
prudencia en Heldelberg y Munich, pero a la vez asistla a cursos
de Filosoffa y de Arte debido a que los cursos de derecho no deja-
ban satisfecha su ansia de buscar la verdad y de dar sentido a la
vida.

En 1902, abandond esta carrera y comenzd a estudiar Me-
dicina, se trasladé a Berlin y luego a Cotinga y Heidelberg donde
termind sus estudios en 1909, después de haberse especializado en
Psiquiatrfa, Este cambio en sus estudios pudo haberse debido al
hecho de su enfermedad que fue una circunstancia que march
decisivamente su vida y cuyas repercusiones se dejaron sentir
tambiénen su pensamiento filoséiico.

Jaspers tuvo necesidad de conocimientos positivas y de ex-
periencias humanas, y esta disciplina le brindé la ocasién de co-
nocer mds al hombre. Desde joven se sintié muy atralde por la
Filosoffa, pero el gran respeto que sentia por esa vocacién y al

mismo tiempo el rechazo por la ensefianza académica que se im-
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partfa en ese entonces, fueron motivo para que no la hiciera su
profesién,

En 1907, mientras estudiaba en Berlin, conocié a Gertrud
Mayer, hermana de un amigo suyo llamado Ernst Mayer, Se
enamord de ella y en 1910, contrajeron matrimonio. La influencia
de este amor le devolvid el optimismo que habfa perdido por las
amarguras de su enfermedad, entre Jos dos se establecid una ar-
monfa y un entendimiento que le abrié a la comunicacidn exls-
tencial de la cual escribié hermosas péginas en sus obras. Gertrud
influyé enormemente en la reflexién filoséfica de Jaspers al inte-
resarse ella misma por este saber y al ayudarlo en todos sus tra-
bajos, ademds lo puso en contacto con la Biblia y con el problema
religioso.

Durante los anos de 1908 y 1915, Jaspers trabajé como
asistente en la Cliniea de Psiqulatria de Heidelberg al mismo
tiempo que se prepard para ¢l doctorado en Medicina, el cual ob-
tuvo con un trabajo sobre Nostalgia y crimen, A la vez que estu-
di6 la psicopatologla dedicé muchas horas de ocio a la lecturas de
obras filosdlicas,

En 1910 tuvo contacto con la obras de Husser]; su métado
le entusiasmé muchfsimo pero su filosoffa no. En ese mismo ano
conocié al sicélogo Max Weber y sintié una profunda admiracién
por &, lo considerd comn la encarnacién del auténtico Bldsofo de
su tiempo por su saber universal. A €l dedicd un amplio estudio al

maorir,
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En el afio de 1913, publicé su primera obra Aligemeine psy-
chopathologie («Psicopatologfa generals), que fue redactada con
gran rapidez , se tratd de un encargo del editor Springer vy cuya
finalidad era la de ser un manual metédico, y como tal fue muy
utilizada.

En 1914 conocié las obras de Kierkergaard, éstas fueron las
que |o inclinaron definitivamente hacia la filosoffa como una re-
flexion consciente y metddica sobre el problema de la vexistencias
individual, La segunda etapa en el camino de la filosoffa la marct
el inicio de su actividad docente y en 1916, tomé la cétedra de
Psicologfa en la facultad de Filosoffa de lz Universidad de Heidel-
berg. De estos cursos se deriva otra obra importante publicada en
Berlin después de la primera guerra mundial, Psychologie der wel-
tanschauungen (sPsicologla de las concepciones del mundos, Esta
obra puso de manifiesto su creciente inclinacién hacia el campo
de la filosoffa y fue la primera en esbozar los nueves motivos del
existenclalismo, inclusive fue citada con elogio por Heidegger en
su obra Sery Tiempo.

Las convulsiones de la guerra acrecentaron su preacupacltn
filos6fica y las ssituaciones-limites comenzaron a definirse en su
mente como inspiradoras de su filosoffa. La Psicologfa le sirvig
afn més para introducirse en el problema de la existencia y pro-
fundizar en los estudios de filosoffa, que por fin se manifestd co-
mosuvocacién definitiva,

En 1921, consigui6 la cdtedra de Filosoffa y comenzd en-

tonces un perfodo fecundo en su actividad como investigador de
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la problemdtica existencial. En ésta época no publicd obras sino
que se dedicd al estudio de autores como Platén y Ploting, Cusa-
ne, Brung, Descartes, Spinoza, Kant, Schelling, Hegel; y més es-
pecialmente de Kierkergaard y Nietzsche. Con este estudio se iba
gestando su nueva visién comprehensiva de la filosofla de la exis-
tencia,

En 1931, publicé su obra Die geisrige sitmation der zei
(Ambiente espiritual de nuestro tiempo), que consistié en un
andlisis descriptivo y fenomenclégico de los problemas espiritua-
lesdel momentao,

En 1932, publicd su cbra principal en tres voldmenes, Plilo-
saplie, I; Welorientierang, I Existenzerhellung, [ll: Metaphysik. (L
Orlentacién en el munde. [I. Esclarecimiento de la existencia. I,
Metallsica), éstas tres volGmenes canstituyen en su momento, la
més sistemiftica expesicidn del pensamientoexistencialista,

En 1933, tras la subida de Hitler al poder, Jaspers fue apar-
tado de los drganos de direccidn de la Universidad de Heidelberg
por ser su esposa judfa, sin embarge, se le permitid seguir ense-
flando.

En 1935, publict su obra Vermunft und existenz (Razén y
exlstencia), consta de¢incoconferencladadasenla Universidad,

En 1936, publicd Nietsele,

En 1937, publics Exisienzphifosophie (Filosoffa de la existen-
cia), son tres conferencias expuestas en Frankfurt, de donde sur-
gid el apelativo a su doctrina. También publicé otra obra, Descar-

tes und die philosophie (Descartes y su filosoffa), En este mismo
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afio recibit la prohibicién del gobierno nazi de impartir cétedra y
aln mds tarde la de publicar escritos. A pesar de esto, rechazé la
sugestién dedivorciarse de su esposa.

En 15942, obtuvo un permiso para abandonar Alemania y
dirigirse a Parfs pero a condicién de entregar a su esposa quien
vivia escondida. Jaspers rechazé la oferta y continud viviendo en
Heidelberg a pesar del riesgo que esto implicaba, “En dltimo tér-
mino sélo tiene sentido y finalidad una cosa: tener espacio para la
cbjetivacién de ese filosofar que ha empezado a alumbrar en estos
afios; fuera de eso, no tenemos nada que hacer en el mundo. Rea-
lizar esa verdad es la Gnica tarea que nos queda; no el desear la
vida como existencia a toda costa, sino una existencia que resulte
fructuosa, con el presupuesto, el dnico presupuesto, que Certrud
y yo permanezcamos fieles el uno al otro, unides, confiados, stlo
encomdn podremos llevaradelante nuestraobra, ™10

Estos afios que continuaron fueron muy criticos para Jas-
pers; reducido al silencio y sumido en el dolor, reflexiond mucho y
escribié en su diario y en sus notas sobre su wdisponibilidad al sui-
cidias por solidaridad con su esposa. La permanencia en Alemania
es posible wsi estoy dispuesto, en un memento dade, a morir con
Certruds. Méds tarde, de esa situacién-limite, dedujo otra conse-
cuencia; «Hitler me concedid afios de vacaciones; sin esa licencia
jamds hubiera podido elaborar mi filosofla posteriors Pasd pues,

esosafios dedicadoala preparacidnde otrosescritos.

" aspers, K., Entre el destine y bt voluntad, p. 231
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En 1945, fue restituido en su cdtedra por la Administracién
americana y Fue también encargado de reestructurar [a Facultad.
En los afios siguientes continué atn con mayor intensidad la pu-
blicacién de numerosos escritos, entre los principales destacan:
Vo lebendigen geist der universitdr (Del espiritu viviente de la uni-
versidad, 1946), Nietsche und das elristemnm (Nietzche y el cristia-
nisma, 1946), D schuldfrage (Es Alemania culpable¢, 1946), este
e5 su primer libro politico v en el analiza la responsabllidad del
pueblo alemén en su conjunto y de los alemanes concretos respec-
to del cégimen naclonalsocialista, Der philosophische glaube (La fe
filoséfica,1948) v la obra monumental que reelabord v comple-
ment6 su filosofta, Vo der walicheir (De la verdad, 1947), éste fue
el primero de los voldmenes de una nueva Logica Filostfica que se
desarrollarfa a lo largo de otros tres libros que hablarfan de la teo-
ria de las categorfas, de la teorla de los métodos y de la teorla de la
ciencia. Estos voldmenes no se publicaron, sin embargo el mate-
rial parasu publicaciénexiste,

En 15948, se trasladd a Basilea para impartic una cdtedra en
la Universidad de ahl. De éste dltimo periodo destacan sus escri-
tos: Vo urspring und ziel der gesehichee (Origen v meta de la histo-
ria, 194%9). Einfilieung in die philosophie (Introduccitn a la filosofla,
1930). Vernnnfi wnd wiedervernunft in unserer zeft (La razdn y sus
enemigos en nuestro tiempo,1905), se trata de tres conferencias
gue impartit en Heidelverg, Rechenschaft wnd ausblick (Balance y
perspectiva, 1951}, son unas conferencias y artleulos. Lionards als
philosoplt {Leonardo como filésofo, 1953). Die [frage der entmythole-
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gisierung (1954), fue una discusién televisada con Bultman. Sche-
lling (1955), Die grosen philosophen (Los grandes filésofos, 1957), es
una preduccién planeada en tres voldmenes dedicada al pensa-
miento de los més grandes Flésofos orientales v occidentales, En-
tre otros escritos y conferencias también estdn: Unsrerblichiei
(1957}, Die atombombe und die zukunfi des menschen (La bomba
atémica y el Futuro de la humanidad, 1958). Phifosophie und welt
(Filosoffa y el mundo, 1958), se trata de unas conferencias. wal-
theit, Freheit und friede (Verdad, libertad y paz, 1958), fue el discur-
50 que prepard para recibir el Premio de la Paz, Der philosophische
Blaube angesichis der offenbarung (La fe Flostfica ante la revelacidn,
1962), esta Fue su dltima obra importante. Nicofds Cusano (1964),
se trata de un ensayo, Aneignung und polemik (1968), conferencias
v ensayos sobre Historta de la filosofia. Provokationen (1969), con-
versaciones y entrevistas.

En 1961, abandoné [a ensefanza en la Universidad de Ba-
silea.

En el afio de 1969, el 26 de febrero, muri6 en Basilea a la
edad de Bfafios.

Cemo filésoko existencial, Jaspers hace de su vida un ele-
mento interno de su meditacidn filoséfica, su situacidn de ser
enfermo se convierte en un estimulo para su filosofar; filosofar
que se ve completamente insertado en la vida cotidiana, y esto se
debié en gran parte a su enfermedad que era tan delicada que no
podia desprenderse de los cuidados que su cuerpo requerla cons-
tantemente. Todo lo que podfa hacer y las decisiones que podfa
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tomar dependfan de su estado de salud, que tenfa como caracte-
rlstica constante una terrlble debilidad corporal, ademds de otras
inconveniencias que continuamente se le presentaban. Asf, poder
aceptar impartir cualquier citedra en alguna universidad dependf(a
de que lograra encontrar una casa para vivir que estuviera cerca de
dicha universidad, si pretendfa dar una clase por la tarde, debla
descansar toda la mafana." Karl Jaspers verdaderamente fue un
hombre atado a su cuerpo, pero con una voluntad de vivir muy
intensa y con una manera de ser y de interpretar la realidad muy
profunda; en la misma linea se encuentra la relacién que estable-
ci6 con Certrud su esposa. Y son esta manera de ser y esta rela-
cidn, las que marcan la linea y la profundidad de sus escritos. “He
escrito repetidamente sobre el amor. Algunas de mis pdginas se
consideran imaginadas y utépicas y, sin embargo, para m{ son el

espejo pobre deuna realidad."™”

YWACL JASPERS, K., Enire el desiing y lnvolumiad, p. 203
W9 hfdem, p. 42
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6. FILOSOF{A DE LA COMUNICACION

Antes de iniciar la exposicidn de las ideas de Jaspers acerca del
amor, es necesario aclarar por qué comienzo exponiendo su filoso-
fia de la comunicacién, En primer lugar, porque su teorfa del amor
la expone en su obra Filosoffa, en el libro 11, en el capltulo tercero
que se titula “Comunicacién”, En segundo lugar, y esto es lo mds
importante, porque el amor sélo se puede dar dentro del dmbito
de la comunicacién, es como si la comunicacién fuese el campo
donde el amor crece, si la comunicacidn se acaba, el amor tam-
bién, y a la inversa. Para nuestro autor la comunicacidn y el amor
son dos realidades que se dan juntas, que se implican una a la
otra, de la profundidad de una depende la profundidad del otro, El
amor se explica y se experimenta a través de la comunicacifn; si
no entiendo la comunicacién y la vivo, no puedo entender y vivir

el amor,

6.1. LACOMUNICACIONCOMOORIGEN

Jaspers comienza este capftulo afirmando que la comunicacifn
que se establece entre los hombres puede ser de dos tipos: en el
primer caso se trata de la comunicacidn emplrica, comunicacidn a
nivel superficial que se va realizando mediante otros tres modos o
niveles. Esta comunicacién estd relacicnada con la existencia po-
sible, en el sentido de que dentro de dicha existencia que es el
mundo de lo dado y lo establecido, es en donde estoy instalado,
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en donde vivo; de ahl extraigo todas mis posibilidades para reali-
zarme atravésdeladecisiénydelaeleccién.

El segundo tipo de comunicacidn es la existencial que es
muy profunda y se refiere al ser-sf-mismo, se trata de la condicitn
original del yo-personal, que a su vez no es nunca por s solo lo
que propiamente es, sino en comunicacion con otro yo-personal,
Este modo de comunicacién tiene por cuerpo a la comunicacién
emplrica,enella aparecey se manifiesta,

Estas ideas de [a comunicacién tiene como supuesto y se
basan en la distincién que Jaspers establece entre el Dasein La Exis-
tenz. For este motivo me parece que es importante revisar dichos
conceptos. El Dasein abarca tres esferas del ser: el simple ser, la
concienciaensiyelespiritu.

Simple ser (Blosses dasein): se refiere al ser biolégico del
hombre el cual estd condicionado por sus impulsos y por sus ins-
tintos, la identificacién corpdrea que se da en este nivel, lleva al
ser humano a quererse sélo a s mismo y |, en consecuencia, a ha-
cer a un lado cualquier cosa o persona que se interponga a los
propios fines; se trata de la capa inferior del ser, sobre ¢lla se alzan
las otras tres. En este nivel el ser humano se limita al desemperio
de sus Funciones vitales, su autoconciencia se agota en la identifi-
cacién con su corporeidad ¥ su conciencia Intencional se orienta
primariamente hacia el objetivo inmediato de la conservacitin y l2

multiplicacién del ser. “Del mismo modo que yo soy activo tan

M Oy JASPERS, K., Filesafla, Tomo I, L. 11, p. 451
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sélo por mediacién del cuerpo, tengo que soportar lo que a €l le
afecta... Yo me siento —en la forma en que soy consciente de mi
vitalidad corporal— fuerte o débll, alegre o malhumorado, en ac-
tividad o en reposo, gozando o sufriendo,™” Soy uno con mi cor-
poreidad, pero no idéntico; yo no soy mi cuerpo, sin embargo,
dependo de €l para existir, para ir viviendo y realizando mi exis-
tencla y debo sobreponerme a los estades animicos de mi cuerpo,
pues me pierdosi son ellos quienes domina miser.

En este nivel el ser humano no tiene una conciencla de sf
que esté fundamentada en la autoreflexidn, por lo tanto, no posee
conciencia del auténtico ser sf mismo. Jaspers compara este modo
de ser con el modo de vida del nifio pequefio que vive en una
“ingenua conciencia de ser...todavia sin un yo determinado, pero
sf con un yo posible, todavia sin autoreflexién, pero con la natu-
raleza que dice yo."™ Cuando se estd en este nivel se conoce el
mundocomoalgoevidente y no sereflexionasobre él.

La comunicacién gue se comesponde con este nivel de ser,
girard en torno a intereses vitales que para Jaspers son los que se
sustentan en el campo de lo sensible, de la riqueza y del poder.
Una wez que dichos intereses han sido satisfechos, la comunica-
cidnseinterrumpey desaparece. .
La conciencia en s (Bewwsstsein ibechaupr): es la condicidn

necesaria para que el hombre pueda sefialar algo como idéntico y

W G ibidem, p. 424
IC ibidem, p. 421
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lo pueda aceptar como universalmente vélido. Se trata de la inte-
ligencia, con la que pensando v percibiendo, estamos orientados al
ser hecho objeto, de tal manera que cada uno de sus actos nos
ilumina algo que es de validez general. El nivel de la conciencia
significa el ascenso a un pensamiento légico, claro, convincente y
de validez universal. Yo soy la conciencia en general; entonces,
como cualquier otra conciencla puedo pensar razonablemente,
comprender v reconocer lo que tiene validez universal " Des-
plerto de un ser como simple ser en ¢l mundo para luego conver-
tirme en un serdeconocimiento,

En este modo de ser, el hombre sale de ese estado de con-
clencia ingenua en donde todo es natural y aproblemético, el
mundo ya no se ve como algo evidente; precisamente se sale del
nivel anterior mediante el cuestionamiento y la reflexién que sur-
gen del hecho de que ya no es suficiente la simple utilidad de las
cosas, sino que se requiere de ellas un conocimiento claro, légico y
universal. Aquf el hombre se realiza como naturaleza intelectiva y
esto le permite llegar a-establecer acuerdos con otros hombres
sobre la base de reglas y categorfas mentales que son de validez
general.

La comunicacién que se desprende de este modo de ser es
completamente impersonal, puesto que se funda en la objetividad
y no en la subjetividad o Individualidad. Aquf no existen los com-

promisos personales o fntimos, estos son meramente, externos y

Y fbidem, p. 430
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se adquieren, no con personas individuales y concretas, sino con
verdades, proposiciones, categorfas, leyes, etc,, que tengan validez
universal. :

Espiritu: el modo de ser del espliritu constituye primaria-
mente, el dmbito de las totalidades espirituales de las potencias
ordenadoras o de las ideas, esplritu es el todo armonizador en el
pensar, sentir y obrar, que se llama idea, incluye a la inteligencia y
a la voluntad. “El hombre no es nunca tan stlo un yo formal del
intelecto ni solo un ser como vitalidad, sino que es portador de un
contenido que se realiza mediante una totalidad espiritual que va
adquiriendo cada vez més conciencia, aungue nunca logra la sufi-
clente." El espiritu somos nosotros mismos, como seres que en
el movimienta del comprender ¥ comprendernos realizamos la
totalidad,

En cuanto esplrtu, el hombre se crea conjuntos sensibles,
configura y ordena experiencias e impresiones sensibles mediante
ideas de valor generales que le sirven como referencias sensibles
para penerarden enla multiplicidad deexperiencias,

La comunicacién que corresponda a este nivel serd, a dife-
rencia de las dos anterlores, una comunlcacién con contenides. Ya
no se trata de una comunicacién dada bajo la universalidad en
general, sino que se basard en la universalidad de esta determina-
da idea vy todo lo que ella implica. Esto hace las relaciones més

cercanas y personales; sin embargo, las personas adn no se¢ comu-

1 Cf ibidenr, p432-433
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nican por lo que son en sl mismas, sino por las ideas que sostie.
nen,

Exisiencia: Es el nivel en el que el hombre alcanza su su-
prema manera (posibilidad) individual e insustituible del auténti-
co ser humano, se elige a sl mismo desde la libertad, es por esto
que la llegada a este nivel se realiza mediante un salto que no es
ni planificable ni racionalmente perceptible. Se trata de un 4mbi-
to de realizacién intimn, que ya no es reducible a definiciones
existenciales finitas, el hombre no es concebido como un ser-asi
estiticamente dado, sino como un factor dindmico del devenir y
del ser como posibilidad, es una realidad inacabada, porque cuan-
do da el salto en Ia eleccién de sl mismo, no es que se plenifique,
sino que, por el contrario, surge en £l una tendencla permanente y
consciente, un devenir dindmico hacla una totalidad trascenden-
te, “la esencia y la situacidn del hombre es preguntar por el senti-
do y tener que actuar con sentido; en sus manos no le queda mis
que la eleccién que realiza activa o pasivamente...el hombre es el
ser que se ayuda o no se ayuda a s{ mismo al desperdiciar o asir su
posibilidad.™* Esta fuerza en el individuo impide que el proceso
deautorrealizaciénse fosilice ysedetenga.

La existencia es el acto vital en el que el hombre realiza su
ser sl mismo o mismidad individual e ingustituible. Esto es en

contraposicién a sus modo de ser objetivos (simple ser, conciencia

W8 Cf. ibidem, p. 433-434
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en si, esplritu); en el acto de la realizacién existencial el hombre

noesaccesible al pensamientoracionalempirico,

6.4.4, LACOMUNICACION EMPIRICA

Esta comunicacidn se da en las relaciones de la vida colectiva y se
realiza de la misma manera que la existencia emplrica, su lfmite
es lo que me abre o impulsa hacia la comunicacién existencial,
que s “..la verdadera comunicacidn en que s6lo verdaderamente
conozco mi ser, en cuanto que yo lo produzco con el otro, no
existe emplricamente; su aclaracion es una tarea filoséfea,™ El
hombre en cuanto que estd instalado en el mundo, tiene una ten-
dencia natural y muy fuerte de colmar ah! todo su deseo de ser, es
atrafdo por el mundo como medie para su realizacién, pero si se
limita a desarrellarse en este nivel que es primitivo y material,
corre el riesgo de destruirse a sl mismo, ya que aqul dominan el
egofsmoylosimpulsos delosinstintos.

Por su misma naturaleza la existencia emplrica que se va
desarrollando en el mundo tiene limites y esto proveca en el
hombre una insatisfaccién que lo Impulsa a buscar otro tipo de
existencia; lo mismo sucede en el 4mbito de la comunicacin que
estd ntimamente ligado al deaexistencia.

El hecho mismo de estar instalado en el mundo, me inserta
en situaciones concretas y contingentes, en situaciones-limites o
fundamentales que no puedo evadir porque son como un muro

contra e! que choco irremedlablemente y que me obliga a luchar y

W fhidem, p. 451
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a sufrir.'™ Jaspers llama a estos hechos fundamentales siwaciones-
limites porque ponen a la existencia en contacto con algo que no
es para ella méds que un puro limite y de su presencia es de donde
surge la insatisfaccibn radical que me muestra el vaclo de mi ac-
clén v que sirve para instalarme en la soledad de lo posible que
puede ser el aguljdn para mi devenir personal.”™ Entonces me doy
cuenta de que soy como existencia posible algo més que una indi-
vidualidad empirica objetiva e impersonal y asf comienza el escla-
recimiento de mi existencia que se orlenta hacla la realidad del
existlr que, en su realidad histérica, consiste en trascenderse a si a
misma.

Lacomunicaciénemplricaconstade tres grados:

1. La existencia empirica ingenua: es el nivel més bajo, la
forma més sencilla v espontdnea de comunicacién. En este modo
de vida el hombre no hace preguntas acerca de su propia persona,
la conciencia individual coincide con la colectiva, “.su propia
conciencia de ser, estd fundada en lo comin.™ El mundo, el pen-
samiento y lo que hacen los demds no se enfrentan a la conciencia
individual como algo diverso que puede ser cuestionable y anali-
zable, sino que dicha conciencia hace lo que todos hacen, piensa
como todos piensan, cree lo que todos creen. “Opiniones, finali-
dades, angustias, alegrias, se transmiten de unos a otros sin que se

den cuenta, porque existe una identificacidn originaria, incues-

CF ibidem, Tomoll, L1, p. 67
W CF ibldem, p. 68
¥ [} idem, Tomol, L, I, p. 452
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tionada de todos. Su conciencia es clara, su autcconciencia yace
bajo un velo."" Ese velo puede ser mi cardcter, puede ser que sea
una persona muy temerosa y que prefiera no moverme de donde
estoy para no arriesgarme, Soy preso de las circunstancias y del
medic que me rodea ¥ no logro la interorizacién de lo que me
sucede, sencillamente estoy ahf, mi yo se mantiene en el nivel de
lo superficial, notengolos medios para modificarme.

El sf-miswe no estd realmente en comunicacién puesto que
carece de autoconciencia y esto se debe a que no reflexiona sobre
sf mismo. Es aqul donde empleza a tomar importancia la autore-
flexidn como medio de realizacién para la sexistencias, autorefle-
xién que no se limite a ser contemplativa, sino que para ser au-
téntica, tiene que ser activa, “...en la cual yo actdo con eficacia
sobre mf y convierto la reflexién contemplativa en el medio in-
dispensable que es el Gnico que me permite ver, al mismo tiempo
que, este verrecibesentido yEinalidad mediante esaactividad, "™

2. El sipuiente nivel de la comunicacién empirica se da
cuando la autoconciencia empieza a despertarse y el individuo se
va diferenciando de los demés y de su propio mundo. “Este salto
estd enlazado al pensamiento ldgico, impositivo y vilido de ma-
nera general.™ Los hombres comienzan a relacionarse unos con
otros de inteligencia a Inteligencia y de existencia emplrica a exis-

tenciaempirica.

B fdemr
W ifder, p.434
B ibldem, p. 452
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Primero, se da una comunicacin mediante la comprensitn
comiin de una cosa objetiva, se trata de un contenido intelectual
en el cual se aprehende v reconoce una exactitud como tal o un
hacer en que se acoge colectivamente un mismo fin. Estas rela-
ciones son impersonales puesto que miran a lo comdn y objetivo,
no al individuo," Cualquiera es substituible por otro que actie y
comunique bajo los mismos principios universales, no importa
quién,

Come las relaciones son impersonales el yo tiene la posibi-
lidad de relacionarse con el otro yo como cosa, no se ve al otro
como una existencia empirica del mismo rango que el propio yo,
sino como una cosa u objeto de la naturaleza que hay que domi-
nar. 5i esta relacién es recfproca, surge una lucha sobre quién do-
mina y quién es el dominada™ Estas relaciones son tamblén im-
personales, cualguiera que sirva para la finalidad que yo persigo
puede ser utllizado.

3. Este grado de comunicacién es el que interviene en todas
las relaciones socioldgicas de la vida, del trabajo y del comercio; se
manifiesta por la concepcidn de las ideas, ya es necesaria la espiri-
tualidad y la comunidad de ideas, me encuentro en el nivel de una
comunicacién substancial que me acerca més al otro que en los

dos grados anteriores, sin embargo, adn me falta la identificacién

M Cf. ibldem, p. 453
W CF. fdem
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conmigo mismo, por lo tanto, no puedo lograr todavia una pro-
¥imidad absolutacon el otrosi-mising, "

Dentro de éste 4mbito de la comunicacién emplrica yo sélo
soy pensado como inteligencia de una wconciencia generals, pero
me comunico por primera vez a base de contenidos (Estado, Uni-
versidad, familia, profesidn), “...en los conocimientos de valor
objetivo universal y abstracto la conciencia se comporta de igual
modo en los distintos sujetos, como si éstos estuvieran desprovis-
tos de la respectiva matlzaclén personal y fuesen sélo efemplares
idénticos de una misma y unfvoca capacidad de conocer.”™ Es
algo asl come un yo abstracto que es comin a todo el género hu-
mana,

Normalmente cualquier relacién comunicativa empieza a
un nivel superficial, sin embargo, con ¢l trato, con la cotidianei-
dad tenemos la posibilidad de ir profundizando en ella, al mismo
tiempo que vames realizando nuestra existencia, de lo contrario
estaremos limitando las posibilidades de nuestro propio ser, y vi-
viremosen la continuainsatisfacein.,

La comunicacidn existencial queda articulada en estas tres
formas de la comunicaclén emplrica, sin ellas no puede darse, pe-
ro todavia no se alcanza, superando los limites que nos marcan las

anteriores llegamos aesta dltima

1% Cf. ibldem, p. 454
M BAILLAN PUELLES, A., Lacharidad ex filosefla y ciros estudios, p. 179-180
18 f JASPERS, K., Fifesoffa, Tomal, L. 11, p. 455
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6,4.2, LAINSATISFACCION EN LACOMUNICACION NOEXISTENCIAL

En toda comunicacién se experimenta una satisfacclén especffica,
pero no absoluta. “Cuando me doy cuenta de la particularidad de
mi comunicacién y tropiezo con sus [imites me invade la insatis-
faccién."" Estees el origen paraabrirme paso a lasexistencias.

1. Insatisfaccién en la comunicacién de la conciencia en
general y en la transmisién de la existencia emplrica.- Esta insa-
tisfaccidn me la produce el hecho de estar en un nivel en donde
soy substituible, sélo soy medio y no fin. “Yo soy en ella cualquie-
ra, stodo el mundos; el yo en general; esto quiero clertamente
serlo, pero yo qulero ser también yo mismo y no sélo todo el
mundo.” " Se trata de la insatisfaccién que traen consigo las rela-
ciones sociales objetivas; la sociedad, en cuanto organizacidn, se
me representacomo una masa anénimaen |aque me pierdo.

Surge la individualidad del ser, la personalidad, la tendencia
innegablede manifestarme como persona dnica eirrepetible.

2. Insatisfaccién en ml solo.- 5i cuando falla la comunica-
cién yo pretendo quedarme encerrado en ml mismo, entonces la
insatisfaccién se hace absoluta v definitiva; sl la insatisfaccitn no
se convierte en una voluntad de comunlcacidn, caigo en la nada,
la existencia emplrica se me oscurece. “Yo no puedo encontrar lo
verdadero, porque verdadero es lo que no sélo para mf es verdade-

1o yo no puedo amarme a ml mismo, sino sdlo porque yo amo al

" [hidem, p. 456
4 fdem
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otro. Si yo sélo soy yo, serfa 4rido, desierto.™* Yo llego a ser lo
quesoy, sélo con el otrao.

8. Insatisfaccidn en el otro.- Se produce cuando el otro no
se encuentra en la misma situacidn que yo. “En la comunicacién
no sélo me siento responsable de mi sino del otre, como si €] fuera
yo y yo fuera él, v percibo que la comunicacién sélo se establece
cuando el otro sale a mi encuentro del mismo modo.” Yo no
puedo ser yo mismo si el otro no quiere ser €] mismo, yo no puedo
ser libre si el otro no lo es, no puedo estar cierto de mi si no estoy
cierto del otro. La sumisi6n del otro por obediencia a mi no me
permite encontrarme a mi mismo, pero su dominio sobre ml,
tampoco. S6lo en el mutuo reconocimiento llegamos a ser ambos
nosotros mismos, sélo juntos podemos alcanzar lo que cada uno
quierealcanzar.'®

Es un hecho que siempre me voy a encontrar con insatis-
facciones, en esta realidad no se da el logro absoluto, continua-
mente toco Ja sensacién de que no se resuelve todo, pero es mi
decisién que estas insatisfacciones se absoluticen o no, puedo or-
denarlas en el lugar que les corresponde o dejar que invadan mi
existenciacompleta,

4, Impulso a la comunicacién.- La comunicacién no se da
sélo mediante la buena voluntad de la inteligencia préctica, es

necesario comprometer el ser sinismo. La conciencia de ser un

W Ibiden, p. 457
4 Ihidem, p. 458
W, idem
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factor decisivo para s{ mismo y para el otro empuja a estar en la
disponibilidad m&s extrema para la comunicacién.™ Todos estos
diflogus que se dan dentro de la comunicacién existencial debo de
integrarlos, son algo vivencial que me empuja a querer saber més
de m{ y de los demés vy asf, logro profundizar y comprometerme,
lo cual me inserta en el nivel de la comunicacidn existencial. Si no
he logrado vivir este tipo de comunicacidn, es muy diffcil que en-
tienda lo que realmente quiere decir, pues, al llegar al émbito de la
comunicacién existencial, el hombre sale del dmbito de lo objeti-
vamente demostrable. La comunicacién exdstencial no se demues-
tra, cada quien la experimenta vy la descubre intuitivamente en las
propias actividades de la vida. “Lo que yo soy, lo elxpe:irn:entu
mediante lo que he hecho, y esto en el eco del otro, "™ Para cobrar
conciencia de m{ mismo necesito reconocerme en el otrg, probar-
me a través de €, los demds se vuelven como un espejo, en el tra-
tocon ellos se refleja miser.

5. Comunicacién existencial.- Esta comunicacién no se
puede ensefiar ni imitar, existe de manera absolutamente irrepe-
tible en cada caso, se da entre dos simismos que sélo son éstos y
no representantes, ¥ por lo mismo no substituibles, “sélo en ella el
sl-mismo existe para el otrosi-mismo en mutuacreacion.*

Esta comunicacidén se funda ¢n una demanda que tiene

como finalidad la realizacién de mi persona y de la del otro. Sin

O idem
1= Cf  LENZ, ]., El moderno existencialismo alemdu y francés, p. 82
] ASPERS, K., FifosofTa, Toma [, L. 11, p. 459
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embargo, no se trata de un puro pedir sin llmites, demanda sin
sentido que me pudiera dejar vaclo, por el contrarlo, al Ir satisfa-

clendoestademanda me voy enriqueciendo, me voy realizando.

£.4.3. LIMITES DE LA COMUNICACION EXISTENCIAL

La realizacién de la comunicacion estd vinculada a algo que noes
forzoso o necesario y que, por lo tanto, puede faltar; esto es lo que
marcalos limites de dicha comunicacidn,

1. La falta de comunicacién.- La certidumbre de que yo sélo
con ¢l otro puedo ser yo mismo estd en el origen de mi conclencla
de ser, sin embargo, afirmaciones de que no todos tienen la suerte
de encontrar otro Yo mismo para entablar esta comunicacién, o
de que se ha buscado pero no se ha encontrado, convierten la co-
municacién en un proceso objetivo que puede ocurrite o no ocu-
rritle 8 uno como sl fuera un suceso externo o un bien materlal.
Pero encontrar un amigo no es un suceso pasivo, sino activo y
estd fundadoen la posible vexistencias. ™

2, La angostura «histdricas de la comunicacién,- La comu-
nlcacidn existencial con otro implica la exclusin de otras posibi-
lidades de comunicacin con otros, yo no puedo entablar este tipo
de comunicacién con todos, si lo intento lo que logro es destruir
la comunicacitn, si quiero corresponder a todo el que me encuen-
tre, lleno mi existencia emplrica de superficialidades y me niego la

que esmi Gnica posibilidad «hist6ricas,

WO ibidem, p. 460
W CF fidem, g 461
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6.2, ACLARACION DELA COMUNICACION EXISTENCIAL

El filosofar pretende aclarar la libertad, este flosofar apela desde
mf hacla mf, para dejarme abierto y en franqufa, v aceptar enton- .
ces la vinculacidn realizada comunicativamente. Trata de conser-
var la posibilidad negada en el sclipsismo y en el universalismo de
la sconciencia generals, es declr, que “...|a filosoffa quiere aclarar la
libertad que, mediante la comunicacién, salva al ser humano del
doble peligro del solipsismo y del universalismo que amenazan
constantemente al Dasein,"™*

Este es para Jaspers el papel de la filosoffa, proporcionar al
individuo pensante y consciente de su posibilidad existencial, un
camino iluminado inteligentemente, en el cual pueda ir desarro-
llindose, sacarlo de su encierro en sf mismo o de su desvaneci-
mientoenlogeneral, enloqueleesexterno.

“Mientras la sconciencia racional en generals conoce lo que
le es dado, el pensamiento filoséfico produce como realidad en el
ser pensante lo que | aprehende: esta realidad es originariamente
la comunicacién existencial, y el pensamiento es la fuerza que
instituye la comunidad para seres que existen propiamente por sf
mismos, a diferencia de la formacién de colectividades por virtud
de losintereses, lafuerza y lasautoridades.”'®

La conciencia absoluta, a diferencia de la conciencia gene-

ral, “..es ya la actividad de un sujeto estrictamente singular y

1 OLIVET, K., Las docirinas exigtencialisias desde Kierkergaard a Sarire, p. 242
1% fhidem, p. 520
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cuslificado. A ella se refiere la posesion de sl por la que el sujeto
entra en relacién consigo mismo y se establece originariamente
como excepeién y destino inconfundible. 5u campo de actividad
no es lo objetivo en sf, sino [a plena realidad de la vivencia subje-
tiva de las cosas, esencialmente matizada por el sabor personal de

laexistencia,"

6.2, SOLEDAD-UNION

En la comunicacién en donde llego a ser pe-misme, se dan dos co-
sas: el ser-yo v el ser-con-el-otro, de aqul surgen dos polos que deben
conciliarse, El primero de estos es la soledad; es necesario que yo
sea yo mismo, independiente y auténomo, necesito conocerme,
saber qué tengo, qué qulero, cufles son mis posibilidades, cudles
son mis limites, tanto vivenciales, como facultatives, de lo con-
trario me pierdo por entero en el otro y la comunlcacién se anula
al tiempo que me anulo yo. El segundo polo es la unidn, la entrega
de s{ mismo al otro, si yo comienzo por aislarme y encerrarme en
m{ mismo, la comunicacién se empobrece y se vacla La
sexistencias se va haciendo posible en la alternativa y tensién en-
tre soledad y comunicacidn. *Yo tengo que querer la soledad si yo
mismo quiero ser desde el propio origen, y por esta razén intento
entrar en la comunicacién mds profunda.”¥ La soledad no se
identifica con el aislamiento, del mismeo modo que la unién no es

la renuncia a miyo-personal,

1 WAILLAM PUELLES, A, Laglaridad e filosafia y otros estudios, p. 180
WITASPERS K., Filpsaffa, Tomo L, L.IL, p. 462
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Este aspecto de la soledad es fundamental en la relacién de
la comunicacidn existencial, y en cualquier otro tipo de relaclén
del hombre con todo lo que lo rodea, Es fundamental para el desa-
rrollo de la persona la interiorizacién, cosa que implica cierta se-
paracién y delimitacién respecto de todo aquello que no es uno
misme. El hecho de ser individuos conscientes e insustituibles nos
exige dicha interioridad, autoreflexitn o meditaciédn creadora que
no esté determinada por el exterior, La soledad me fortalece si a
través de ella me permito interiorizar lo que vive, lo que veo, lo
que escucho, lo que toco, en mi estar cotidiano. Puedo sencilla-
mente vivir la vida y ya, ir tomando sin mayores complicaciones
lo que encuentro e ir renunciando a lo que no se me da fécilmen-
te, © comprometerme a dar sentido a lo que me ocurre cotidiana-
mente, esto Gltimo es lo que me va transformando, “Si rechazo la
soledad, creo el aislamiento, que me afsla de toda comunicacitn

con otro: no aunyo,sino “todo el mundo, ™
SOy ¥ ¥e

6.2.2. PATENTIZACION-REALIZACION

Comunicar con otro ¢s hacerse manifiesto a otro, la patentizacién
es al mismo tiempo la realizacién del yo como si-mismo, el paten-
tizarse no es una aclaracién del cardcter innato, la «existencias se
va creando en el proceso mismo de patentizacidn al hacerse clara.
La patentizacién existencial asume mis formas y cualidades inna-
tas, puesto que estas forman parte de la orientacién en mi sitva-

cion, sin embargo, lo que surge al irme patentizando es mi verda-

OLIVET, R, op. cit, p. 242
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dera y dnica persona, mi singularidad es lo que se va manifestan-
doa mi y al otre.™ Esta individuzlidad orlentada en el mundo me
parece gque queda muy bien expresada de la sigulente manera;
“..nadie es igual a nadie, no existe un doble o un sustituto que
pueda ser lo que cada quien estd llamado a realizar con su preci-
sidn, a su propio modo, a su propio paso, y a su muy particular
estilo™® Y una vez que he sabido reconocer cudl es mi propio
paso y mi particular estilo, se me abre un mundo de posibilidades
vy de realizaciones ahl mismo donde antes no encontraba nada,
ah( donde nada tenfa sentido, donde no habfa misiones que cum-
plir ni fines que alcanzar,

“La voluntad existencial de patentizarse incluye lo que
aparentemente es contrario: la inexorable claridad sobre lo empl-
rico y la posibilidad de llegar a ser por ello lo que yo soy eterna-
mente, el inevitable encadenamiento por la realidad emplirica v la
libertad de transformarla al concebirla, el reconocimiento de ser-
asi'y la negacidn de todo ser-as/ fljado, "

Para el ser-si-misme la patentizacién es captacién y supera-
cién de la realidad meramente emplrica en favor de la posible
sexistencias, al irme patentizando me pierdo a ml mismo como
existencia emplrica constituida para luego recuperarme como po-
sible sexistencias, Todo esto se opone al hermetismo en e cual me

conservo como consistencia emplrica al tiempo que me plerdo

4 Cf. JASPERS, K., Fifesofla, Tome |, L. 11, p. 465
S JARAMILLO LOY A, H. Elmiedea ser o misms, p. 17
¥ ASPERS, K., Filosafit, Tomol, L. 11, p. 465-468
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como posible sexistencias. Pero esto es posible mediante un
¥ .salto existencial o adentramiento en el origen de la intimldad
humana que convierte a la subjetividad puramente emplrica del
o, que es cuasi-olyeto, en subjetividad auténtica y rescatada de las
circunstancias,” Este acto de trascender lo debe hacer cada quien
por s mismo, nadie puede sustituirle, mediante tal acto mi yo
deja de ser un Dasein para convertirse en una Exisienz, por lo tan-
to existir significa primariamente trascender. Mientras esto no

ocurre, laexistencia seencuentrasélo en posibilidad de ser.

£.23, ELCOMBATEAMOROSO

El amor es combativo, no es pasivo, se tienen fines y se obtienen,
exige una lucha por conquistar la sexistencias propla y la del
otro."% Surge en este combate una gran solidaridad, irreductible a
las alianzas de puro interés, aqul lo conquistado es mutuo y lo
perdido también. “..la autorregulacidn con el amor, que siempre
exige e importuna, implica al mismo tiempo el cardcter de lucha
comdn... Amor combatiente y combate amorpso han de precaver-
se de cualquier forma de comunidad petrificada... La lucha que se
manifiesta es para vencer al yo reticente del egolsmo, para superar

€l amor ciego que no sabe obedecer méds que a los Impulsos del

instinto."1#

™ BAILLAN PUELLES, A., La claridied en filosofin y atros estudios, p. 171
M Cf JASPERS, K., Filosefla, Tomal, L 11, p. 456
WWLENZ, I ep.cit, p. B2
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Siempre existe el miedo y la posibilidad de perder el amor
que alguien nos tiene y el que le tenemos; el combate amoroso
consiste en conservarlo, pero no como algo estético, como algo ya
dado, ya terminado, sino mis bien, como algo que requlere ser
renovado, algo que cambia, que crece, que va madurando, que se
va perfeccionande, al tiempo que se va sclidificando. En el apar-
tado que habla del amer veremos con més detenimiento todas

estasafirmaciones.

6.2.4. COMUNICACION Y CONTENIDO

“Sin contenide mundano, la comunicacidn existencial no tiene
medio de manifestarse; y sin comunicacién, los contenidos mun-
danos quedan sin sentido y vaclos."® Cuando el hombre como s/
mismo se acerca al otro como sfnisimo también, se patentiza lo
propio y auténtico de cada uno y entonces surge la ilusién de una
unién inmediata de alma con alma, en donde se elimina toda vin-
culacién con la exterioridad de la existencia empirica del mundo.
Si embargo esto no es posible, “...Ja comunicacién es el movimien-
to del si-nrisme en la materia de la realidad,™ una «existencias no
puede unitse a otra sexistencias inmediatamente, sino stlo por
medio de contenidos, es necesaria la realidad de la acclén y de la
expresion.

La comunicacién cobra impulso y vuelo por virtud.de la

participaci6n en las ideas en el mundo, en tareas y finalidades, sin

S ASPERS, K., Filesafla, Tomo |, L 11, p. 470
¥ [hidem, p. 469
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contenido todo contacto inmediato queda vaclo, La mera comu-
nidad vital de la juventud, el simple estar juntos sin actividad en
el mundo, la camarader(a sin idea ni Fnalidad, la alegria comdn de
los juegos y de los dEpGI.I:Es, dan una satisfaccién especifica en el
momento de vivirlas, pero esto no es suficiente y deja tras de sl
una insatisfaccién forzosa para un si-mismo que concibe la vida
comodecisidn.'®

Finalmente soy un individuo particular, duefio de mi cuer-
po y de ml alma, con una serie de caracterfsticas, unas adquiridas
y otras Innatas, insertado en una realidad muy concreta y muy
personal, en una época y en un mundo que me exigen un compor-
tamiento determinade, una profesidn, una vocacién. Todo esto va
dando contenido a mis relaciones y a mi comunicacién con los
demds, y esto misme muchas veces facilita o entorpece la cercanfa

ylafacilidad conque me comunico.

6.2.5. LA EXISTENCIA EMPIRICA DE LACOMUNICACION COMO PROCESO

La comunicacién no deja nunca de ser combatiente, esto sucede a
causa de la infinidad de la «existencias que no cumpliéndose nun-
ca plenamente en su manifestaclén, no queda acabada. En la soli-
daridad de este buscar combatiente hay siempre la mayor proxi-
midad y lejan(a entre los individuos, pues la comunicacién abso-

luta no existe en el tiempo mds que como la certidumbre del

2 f ibidem, p. 469
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momento; se hace falsa como resultado establecido objetivamen-
fe!

Entre hombres no es posible, en esencia, aprehender, en un
solo acto o de un golpe lo verdadero. El hombre y su mundo no
estdn maduros en el momento, sino que se van haciendo por vir-
tud de una serie de situaciones, tienen que pasar necesariamente
por posiciones provisionalesintermedias, incompletas, '

Puesto que nadie puede pretender, respecto del otro o de sl
mismo, estar concluso en el tiempo, la solidaridad existencial tra-
ta de leer en la reciprocidad, no sélo para rechazar al juzgar, sino
también para comprometerse. Mo es blanda en su exigencia, pero
tambifn es consciente de la posibilidad de equlvocarse al exigir.
En la comunicacién, la exigencia no aplasta como una ley rigida,
para ella vale el auténtico ser-sf-misme atin allf donde pudiera pare-
cer casi perdido, all{en su posibilidad."

Quuien sélo quiere hablar o actuar justamente, no hace na-
da, no entra en el proceso y se hace falso porque no es real. Quien
quiere ser verdadero tiene que aventurarse a errar, llegar a ser si-
misiro exige entrar en el proceso en el cual el uno se abre y paten-

tizaalotro.'®

.. ibldem, p. 470
WCF ibidem, p. 471
O Idem

168 fobeom
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6.3, DEFICIENCIA EN LACOMUNICACION

La deficiencia en Ja comunicacién se deriva del hecho de que ésta
dltima se da en la existencia emplrica como proceso, nunca como
conclusién. Dicha deficiencia toma formas en las cuales s6lo es
impulso; otras, en las que es, miembro indispensable de la paten-
tizacién; otras, en que como limite inconcebible sacude la con-

cienciade ser,

6.3.1, EXPERIENCIA INDETERMINADA EN LA COMUNICACION DEFL
CIENTE

En la juventud se da la experiencia de que todavia no se sabe lo
que se quiere: yo me resisto a someterme interiormente a la ama-
bilidad social y a un interés que no com promete, me resisto a en-
contrar satisfaccién en el contacto impersonal con hombres en
contenidos meramente objetivos, en los cuales, sélo se da una
comprensidn lejana, en todo ello me doy cuenta de la distancia

entre hombres que, por su parte, @ menudo no parecen notarla.
En la rafz de esta acticud estd la conciencia de la deficiencia res-

pectoal préjimo.'d

Los hombres, que estdn préximos por virtud de una larga
vinculacién de su existencia empirica, experimentan clertamente
en la situacién concreta, aunque sea vagamente, la deficiencia
como el dolor de desvanecerse. En la tristeza que irrumpe hay un
anhelo de comunicacién, pero la palabra, el acto y la verdad no

estdn realmente presentes: [2ltan. Mo aparece alll nada que se

¥ Cf. ibidem, p.475
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pudiera aprehender, ninguna deficiencia real que se pudiera eli-
minar, ninguna tarea que se pudiera abrazar; se s bueno ¢l uno
para el otro, se habla, se estd dispuesto, se mira; no se quiere nada
superficial y se queda silencioso acerca de situaciones que no logro
tocar,"® Esto inclusive nos sucede muchas veces con aquellos con
guienes guardamos una relacién muy [ntima, el conflicto de inte-
reses provoca la incapacidad de hacernos escuchar, o de poder es-
cuchar de los demds sentimientos o razones que son muy profun-
das; tan intimos que apenas y nosotros mismos sabemos recono-
cerlos, situaciones que percibimos sélo de manera intuitiva y que
somos incapaces de poderlas siquiera expresar correctamente,
Ciertos sentimientos peculiares ponen de manifiesto, en
innumerables formas, el dolor de las posibilidades no realizadas de
comunicacién, Conmueve pecullarmente lo mds Intimo y, sin
embargo, no tiene ningén valor en el mundo; parece insignifican-
te y se puede Interpretar como una suave apelacién de la vaga

exigencla delasexistenclas,'®

6.3.2. SILENCIO
El silencio es la no accidn que paraliza la comunicacidn meramen-
te empirica, Fero también el callar posee una actividad especifica

gue es funcion para el comunicarse, el poder callar es expresién de

una fuerza desi-mismo dispueste a lacomunicacién.™

V8 O ibfdew, p.475-476
e
™ fidem
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El callar en la auténtica comunicacién no es el callar que se
hace visible, el cual quiere obrar cuando es ese quedarse callado
provocativo que hace hablar al otro, ni tampoco es el silencio alti-
vo con el cual se pretende valor e importancia, como si se suplera
y pudiera decir algo; tampoco es el silencio nacido de la compa-
sidm, cuando se evita decir lo que hay, que actda y auxilia muda-
mente, sin comunicacién; por Gltimo, no es el silencio por el cual
yointerrumpoofensivamente larelacién.

El callar se da como sazdn de callar, en la continuidad de
un proceso comunicativo, este silencio es tanto una opresién co-
mo una culpa, si el otro lo nota también lo sufre. En el inevitable
distanciamiento que produce aguarda una disponibilidad, hasta
tuellegade nuevolahoradelasinceridad y franqufa,

Este silencio, que en la patentizacién del verdadero hablar-
se se podrd extinguir, es rebasade por otro callar: un callar pro-
Fundo que no deja nada en la oscuridad; un callar manifiesto que
se convierte en un ser el uno para el otro que trasciende a la calla-
da comprensién que se pudiera expresar. Este silencio no se ha de
querer; como gesto quedarfa transformado en una falsa forma de
trato; tampoco es repetible, sino que en cada caso es actual; estd
determinado por miedo a una expresién que fuera inadecuada a la
situacién vy, por tanto, més ocultarla que mostrarfa, El callar en
estesentidoequivaleal verdadero hablar,

Sin embargo, el silencio es también deficiencia en el senti-

do de pobreza de expresitn, existe el silencio vaclo, que nada ex-
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presa porgue nada experimenta vy, hay el callar sostenido que na-
da dice, porqueleestdnegado eldon delaexpresién.

Con la conclencia profunda del callar surge el nuevo peligro
de suprimir, por virtud de un criterio absolute, toda manifesta-
cidn real v caer definitivamente en el silencio por la preocupacién
critica ante la expresidn insincera, Sélo aventurdndose a errar se

realizalo originario.™
6.3.3, INDIGNIDAD

“La dignidad estriba en la seguridad del hombre como ente de ra-
zén en la firmeza de sus conocimientos y sus oplniones, Esta dig-
nidad se pone en cuestién por la comunicacién existencial, y al
mismo tiempo, es insuprimible. Por el hecho de que la posible
sexistencias, en su manifestacidn, estd enlazada a su patentiza-
cidn, y ésta a la comunicacidn, no hay para la vexistencias firmeza
objetiva,"" La comunicacién no puede establecer nada firme con
seguridad, pues rebasa tedo lo sabido por virtud de su posibilidad
todavfa oscura, Sélo en el desplazamiento y cambio ilimitado del
punto de vista, por tanto en la faita de Firmeza dispuesta a la en-
trega, se puede pensar la comunicacin veraz. Toda firmeza,
cuando se presenta como condicién, es un muro gue me sepata
del otro y de mf mismo, a la patentizacién en la comunicacidn
sustituye la defensa de algo fijo. La voluntad de patentizacién

significa laaventura de ponerencuestidn todolo conquistado.

VI Cf. ibidem, p. 476-478
V2 Cf. ibidem, p.478-479
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La falta de firmeza tiene como consecuencia la lesién de la
dignidad; la Indignidad se experimenta irremediablemente en el
momento critico. Si yo estaba seguro de mi en mi entereza, en-
tonces, por virtud de [a voluntad de ser mds profundo en ¢l proce-
so de esa reveladora puesta en cuestidin, tengo que aniquilarme
por un momento. En esta indignidad, y por su virtud al superarla,
yomerealizo:las realizaciones estdnenlazadasal descalabro.

Por el hecho de que la patentizacién en la comunicacidn es-
td enlazada a la participacién, la posible vexistencias tiene que
aventurarse, en segundo lugar, a ser mal entendida, por virtud de
lo cual ella misma se pone en una falsa situacién. Mientras que la
participacién puramente objetiva es unfvoca, en cambio, como
instrumento de la comunicacién, es equivoca cuando en ella se ha
de hablar de la sexistencias, La comprensién textual y alslada de
lo dicho, la comprensién abstracta y general de lo hecho impiden
la comunicacién. Pues aunque la comunicacidn existencial se ma-
nifiesta por este medio, nunca puede ser conocida objetivamente;
inicamente puede ser real, v entonces es conocida en comunidad
sin palabras. El primer paso a la verdadera comprension, més allé
de la firmeza de la identidad conceptual, es la aprehensién de lo
dicho en Ia totalidad de la idea; el segundo paso en la comunica-
clén existencizl es la admisién de lo dicho en la idea en la actuali-
dad «histéricas. Ambos pueden fallar, por esta razén, el aventurar-
s¢ a la mala inteligencia significa que puede serme atribuido lo

quemees extrafio, de tal suerte que yo mesepa visto falsamente.
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For virtud del posible malentendido, al patentizarme me
arriesgo a situaciones indignas. Yo me declaro y quedo sin eco; me
encuentro, justamente con lo dicho y hecho, menospreciade, ridi-
culizado; después, de nuevo utilizado, v vivo en una imagen mia,
que se me atribuye y que no soy yo. Yo me arriesgo a la imperti-
nencia, me propaso; ninguna proximidad de las almas surge sin
arriesgarse un momento a una situacién indigna. Pues lo gue no
se prodiga v no se experimenta apenas podrd alcanzar alguna vez
la comunicacidn existencial. El hurafo distanciamiento, conser-
vado frlamente en todas las circunstancias, no abre nunca el ca-
mino de hombrea hombre,

Pero esta indignidad es, a su vez, ambigua, Puede ser cier-
tamente la manifestacion de ese riesgo, pero también el ciego im-
pulso de escapar al vacié del propio ser que se entrega, que quisie-
ra cobrar valor a la vista del otro y sin pudor despliega las propias
vivencias faltas de vexistencias, O blen puede ser la impertinencia,
que, sin voluntad de comunicacién, no hace més que preguntar
indiferentementey pretenderaduenarsedel otroagresivamente.

Salir de la soledad, franquearse sin reservas ¥ soportarlo son
cosas que sélo se las permite la «existencia» sila situacién y el otro
y el tema, & los cuales redne, son adecuados y si su amor se des-

pierta'™

T CF [Didem, p- 478480
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$.3.4. SOLEDAD

*La soledad es, en primer lugar, el polo insuprimible en la comuni-
cacién. En segundo lugar, como posibilidad de una yoidad vacia,
es una imagen del verdadero no-ser en el abismo, del cual me salvo
por la decisién «histéricas de realizarme en la comunicacién. En
tercer lugar, es la deficiencia actual de vinculacién comunicativa
conelotroylacertidumbre de poder abrogarla, ™™

1, Polo insuprimible: el ser-si-miismo en la polaridad de sole-
dad ¥ comunicacién, exigfa la tesis de que yo sélo puedo ser mi-
misme cuando el otro es si-mismo conmigo en el proceso de la mu-
tua patentizacién. Sin embargo, la situacién puede imponer una
soledad permanente naclda de la comunicacién cuando el otro
deja que se paralice su voluntad existencial. Fues el si-mismo
cuando falla la comunicacidn, puede casi desangrarse, temer per-
der al otro para siempre, pero adn puede entonces ser s mismo en
la situacién limite de este fracaso. Este no poder llegar a ser sin el
otro si-mismg, vinculado a él vhistéricamentes en el origen, es un
nuevo llegar a ser-s/-mismo solitario en la iheertidumbre de la espe-
ra, que nunca renuncia definitivamente a la posibilidad™ Mo-
mentos criticos en mis relaciones en los que hay que replantearse
finalidades, limites, normatividades; esquemas que dejaron de

funcionary que hay que modificar.

W CF ibidem, p., 481
Y fdem
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2. Posibilidad de una yoidad vacfa: incluso en medio de to-
da plenitud de la existencia emplrica se me puede presentar sibi-
tamente fa soledad como el posible abismo del no ser. 5i durante
largo tiempo me atengo solamente a las objetividades v a mf
mismo me pierdo, por no abrirme a otros, entonces puedo expe-
rimentar la desesperacién del vaclo, cuando de repente, por un
momento, todo parece desplomarse o hacerse problemético: las
relaciones sociales, las cuales, en definitiva, no significan nada y
quedan rotas; Jas mdltiples ecomunicaciones objetivas que no tie-
nen ninguna consecuencia existencial; las relaciones de amistad,
puesto que no comprometfan, sino que eran puramente estéticas,
de tal suerte que se disolvieron en las formas sociales. La expre-
sién de la conciencia del posible propio no ser, puede conducir a
una crisis radical en !a manera del ser-si-ntésmo. E| horror al abismo
delasoledad despiertatodoslosimpulsosala comunicacin,™

3. Deficiencia actual de vinculacidn: al experimentar esta
soledad sin ilusiones yo no quedo reducido a nada, en tanto que
buscanclo, aspiro al proceso de la patentizacidn. Hay esta soledad,
no desesperada, pero si temible, que no quiere ninglin compromi-
s0 v, por lo tanto, no se engafia; sin embargo, no puede saber ver-
daderamente qué es aquello a lo que se dirige. Después ¢l callar
impenetrable, en el cual el hombre existe enteramente para sl y

nadie sabe de é], y nadie lo alivia cuando quisiera expresarse. Esta

O, ibidew, p. 482
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es, no obstante, la fuerza de la posible vexistencias, que no e des-
perdicia, sinoqueestd pronta.

También surge la situacién de la soledad cvando han muer-
to todos aguellos con los cuales estuve en comunicacién y quedo
yo solo. El mundo en que vive entonces todavia el hombre ya no
es el suyn. Sin embargo, ante el abismo del olvido, que ancnada la
sexistencias, su soledad tiene la posibilidad de trascender. Reba-
sando la realidad presente puede albergarse familiarmente en el
reino de los espiritus. Ya no es la soledad desconsclada, que en la
juventud plensa !a posibilidad de que acaso nunca se logre la co-
municacitn, sino la soledad dolorosa del «ya now, la cval, al mismo
tiempa, se aferra a un ser para siempre que para ella estd presente
como recuerdo.

5i la soledad frente al no querer del otro, y la soledad que
resulta de que falta el azar del encontrarse en el curso del tiempo,
se convierten en la conciencia de tener que marir solitario, enton-
ces solamente la trascendencia puede recoger en sf la comunica-

cidnnorealizada!

6.4. RUPTURA DELA COMUNICACION

Como la comunicacidn es llegar a sf mismo junto con el otro, su
ruptura s ¢l riesgo originario que hace fracasar la vexistencias, Si
la comunicacidn es la fusidn, partiendo cada cwal de su dnico ori-

gen, la ruptura equivale a cegar este origen. Pero cegar el origen no

T, ibidem, p. 482-483
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significa aniquilarlo, persiste como la posibilidad de ml mismo, La
aclaracidn significa apelacién a mi posibilidad, en tanto yo incu-
rro en el cegamiento. Este cegamiento no existe en el sentido de
un estar ya originariamente cegada, sino que es el facer de aquél
quesecierraalotre,

La ruptura de la comunicacidn se encuentra, por tanto, en
la misma naturaleza de lo que yo mismo soy. Asl como el origen
es inexpresable y solamente se puede aclarar lo que de é] se hace
real, también lo es la ruptura, Como ésta acontece a la misma
profundidad a que se realiza la comunicacién, es imposible el re-
currir a un motivo por el cual, en general, se pueda comprender
dicha ruptura,

De la misma manera que la comunicacién no es posible sin
saledad, tampoco puede quebrar en ella, sino ¢n cada caso en ml
Yo mismo quiebro cuando se me quiebra la comunicacién, yo
rompo la comunicacién conmigo antes de que la rompa con el
otro. La ruptura supone que yo me rindo en el combate conmigo
mismo v, por lo tanto, soy incapaz de luchar en el combate con el

otro.'™

6.4.1. ANGUSTIAANTE LA COMUNICACION

La comunicacién no ha comenzado a ser existencial cuando en
ella no existe todavia la conciencia del peligro de la ruptura a cau-
sa de que no era una verdadera lucha. En esta lucha debo experi-

mentar y reconocer con el otro y ante el otro de manera patente

INCY, fbldem, p. 483434
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que yo, tal como soy ahora, no soy yo mismo. Este es el punto
critico de toda comunicacién en el cual corro el resgo de desapa-
recer ante ¢l otro como realidad para resurgir de nueve desde mi
verdadera posibilidad; desde mi erigen que no estd aniguilade,
pero sl encublerto, conozco oscuramente que Yo no 5oy Yo mis-
mo, sin embarge, plenso que, una vez que me he sustraldo al otro,
bien puedo tener adn tiempo de Llegar a ser yo mismo, aunque no
lo soy por completo, Pero al ser sole me sumo completamente en
mf, busco la firmeza en la fachada de ml mismo, elia me defiende
contra el peligro de patentizarme gue me deja desnudo ante mi
mismo y ante ¢l otro; me protege también contra el especticulo
demimodo emplrico deser-asi.

Asl, encubriéndome por tedos lades, plerdo, juntamente
conmigo mismo, también al otro. Aungue todaviz querfa dirigir-
me a £l, precisamente en el Gltimo momento en que yo hubiera
tenido que patentizarme ante é|, me aparto de él; lo que yo com-
prend! cscuramente como su exigencia creo no poder efectuarlo
porgue no gulero realizarl, la angustia de descubrirme en la co-
municaci6n permite que la reserva hermética se apodere per com-
pleto de mf. Yo me rindo eludiendo mi deber de ser libre, entre-
géndome a mi ser-asl, apartando la vista de ambos; pienso ahora
que no hubiera sido yo mismo si hubiera andado el camino con el
otro y hubiese escuchado sus exigencias; no quiero ser como £l
quiere, sino como yo quiero; con ésta férmula tergiverso el senti-

do de la comunicacién, Yo no soy para él, sino que soy para ml, el
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puente que nos ligaba lo levante, creyende sustraerme a la angus-

tiadelacomunicacitnal evitarla."™

6.4.2. RESISTENCIADE LA EGOISTAEXISTENCIA EMPIRICA

En la angustia se oculta la fuerza de la egofsta existencia emplrics;
la voluntad de ser asf como soy, sin fundzmento y sin comunica-
cidn —voluntad para s/ misma obscura—, existe en cada caso en
todo lo que yo me he adjudicado vitalmente en mi exlstencia em-
plrtica. De ello brota el interés por el bien material, por el prestigio,
por el placer, que incluso puede aislarme respecto del mds préxi-
mo,

Esta egolsta existencia emplrica, que estd fuera de la co-
municacién, es fundamento de la existencia emplrica de todo
hombre y se destaca agudamente en los casos de conflicto; puede
quedar velada en la situaciones felices. Pero por mucho que re-
nuncia y se sacrifica @ menudo, hay conflictos extremos en los
cuales el egolsmo sale inevitablemente a la luz, en cuanto que el
hombre quiere vivir. Fues yo Gnicamente existo con mi espacio
vital, que es la condicién de mi voluntad de vivir, renunciar a ¢l
significa renunciara mi vida.

El darse clara cuenta de su situacidn concreta conduce al
hombre veraz a los lmites en que percibe la egofsta existencia
empirica en sl mismo ¥ en el otre, su magnitud y su cardcter.
Constantemente troplezo en m{ y en los otros con la fuerte resis-

tencia de la egolsta existencia emplrica cuando ya no estd someti-

"™ Cf. ibidem, p, 484-485
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da a las condiciones de la sexistencias, sino que rige incuestiona-
damentecomos! misma.

El ascuro fondo de la existencia emplrica egolsta es el posi-
ble cuerpo de la «existencias, como mera existencia egolsta ese
fondo es la clega voluntad de viviy, que sélo qulere cada vez més;
como cuerpo fisico de la posible sexistencias, es la voluntad de su
destino. La voluntad de vivir es idéntica donde quiera, sélo cam-
bia en su contenida seglin la situacién y el tiempo, Pero la valun-
tad de destino es shistéricas, es el fundamento eterno de la
sexistencias. La mera voluntad de vivir es oscura y extrana al espi-
ritu, mientras que la voluntad de destino es esclarecedora y condi-
citn del ser-sf-mismo existencial en [a realidad con que se manifies-
ta.

Puesto que yo, como existencia empirica egofsta, al luchar
por ésta, soy esencialmente lo que yo ante el otro y ante mf mis-
mo valgo, yo me comparo. En la comparacién el individuo trata
de realzarse distanciindose, o bien, al percibir su menor talla, se
siente ofendido, quiere ascender y odia por resentimiento. Este
compararse, que posee sentido en relacién con las realizaciones v
con lo que tiene validez general, es absurdo respecto a la
sexistencias, que no es uno de varios casos, no ¢s una existencia
representable en un némero que se pueda sumar, El comparase es
una actitud natural de la existencia emplrica egolsta en [a lucha
por la existencia; pero, cuando se dirige al propio ser, indica que
no se realiza la comunicacién ya que al realizarse en ¢lla el verda-

dero ser-st-misme, en ella misma cesa la comparacién. Es imposible
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existencialmente que alguien quiera ser otro que &l mismo es, por
el contrario, es expresitin de la conclencia de la sexistencias que yo
me quiera a m{ mismo y no pregunte en absoluto si pudiera ser
otro, que no me compare con el otro, sino que soy con el otro co-
mo otre, con todo aquél que al buscar comunicacién, abordo al
mismo nivel, aunque en las cosas comparables esté muy por en-
cima o debajo de mi, pues en todos como en mi, supongo origen y

ser propios.'®
6.4.3. SENTIDO DE LA RUPTURA

Par viclenta que sea la ruptura puede ser, por su sentide, transito-
ria. Un fallo momentdneo no significa la ruptura definitiva, aun
cuando lo parezea, sino que sélo necesita tiempo, El Fracaso de la
comunicacién en la situacidn presente no es forzoso que tenga
por consecuencialaanulacién deestacomunicaciénen general.
Cémo se produce entre dos hombres la ruptura que se cree
definitiva por el momento es cosa cuyo sentido no se puede esta-
blecer por ninguno de los lados. 5i yo rompo porque me parece
que se ha desvanecido la posibilidad de ser-mi-mismo con el otro,
no puedo, sin embarge, fundamentarlo suflcientemente, sino que
por mi culpa plerdo en el propio ser-mi-mismo lo que yo distancié
de mf como lo otro. 5i el otro rompe conmigo, tengo que sufriro
sin comprender la necesidad, 51 ambos rompen el uno con el otrg,
entonces o bien se alejan sin siquiera despedirse, o bien conservan

adistancia, enlacomunidad del«nos, su posibilidad.

W CY. ibidem, p. 485488
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5i la necesidad de una ruptura deliberada se tratase como
comprensible, en lugar de reconocerla como una experiencia inse-
parable existencialmente de la culpa, entonces se podria decir en
forma objetivante: la ruptura externa, existencialmente necesaria,
que entre dos hombres decide alge, se hace sin falsa voluntad
cuando significa el sincero reconocimiento de una realidad que se
ha producido, por ejemple, cuando se comete por uno algin abu-
so de confianza que el otro no admite y, por tanto, resulta viclada
la condici6n para una comunicacién sin reservas, sin que sea posi-
ble remediarlo mediante un proceso de esclarecimiento, entonces
la veracidad exige la decision. Con la ruptura, el que rompe no
quiere trazar, cOMO en Una suma, una raya bajo el ser del otro,
liquiddndole con un julcio general reprobatorio. Para él, la ruptura
en esta situacidn «histdricas significa lo irremediable entre estos
doshombres, no mds,

Hay situaciones en que, como realidades socloldgicas, no es
aconsejable declarar la ruptura francamente, el acto visible, vio-
lento, serfa una innecesaria agravacién de las relaciones externas,
gue casi siempre existen permanentemente entre los hombres. En
cambio, un distanciamiento callado ¢s, al mismo tiempo, disponi-
bilidad paralafutura franqueza.

En la ruptura, que para quien estd sinceramente en comu-
nicacidn es un dolor imborrable, nunca hay para el existente un
derecho en que se pudiera apoyar. Conoce su incapacidad para
libertar al otro, en verdadera lucha de las almas, de los enredos y

trabas que ha visto en £l El tener que dejarlo en la prisidn de su
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ficticia autoconservacion y del orden asegurade, expuesto a la
desaparicién de su posible sexistencias, lo siente como culpa. Pero
precisamente este aspecto que se le manifiesta en la ruptura, se
aparece para el otro de manera distinta; en opinién de éste, parece
revelar una equivocacin esencial en la visidn y valoracidn que
tengo de ¢, pero de todas maneras yo soy culpable. Sin la con-
clencia de culpa no se realiza claramente la ruptura, por esto surge
en mf la exigencia de estar dispuesto no sélo a hacer reproches,
sino también a la lucha dentro del dmbito comdn de la confianza

ydela puesta encuestién, ™

b.4.4, FORMAS DELARUPTURA

La voluntad egofsta de la existencia empirica que se angustia ante
la posibilidad de ser-si-misino que la limita, rompe la comunicacién
cuando la sexistencias no la restringe. Las formas en que se pro-
duce la ruptura son formas del engafio de sf mismo y del otro.
Hablar y hacer no significa en ellas més que lo que tiene que dar-
se: la comunicacién corriente como tal. Estas formas engafiosas
son innumerables; sélo se pueden sefialar las que siempre se repi-
ten:

1. Cuando me resisto tercamente a la comunicacién di-
ciendo wyo no me puedo modificar yas o «debo ser tomado asf co-
mo soyw, de hecho, se pide auxilio al otro, como si al yo se opusie-
ra un segundo yo al cual hay que auxiliar. Entonces se busca la

comunicacién y al mismo tiempo se rompe, pues al si-mismo exis-

¥ OF ibidem, p. 488-490
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tente no se le puede auxiliar, sino sélo entrar en comunicacidn
con €], mientras que el auxilio sélo es posible en lo particular, en
las ordenaciones y acciones finalistas de la existencia emplrica. En
tanto que me resisto a la patentizacién, me convierto en una cosa
sin libertad, en aguella frase fatal, que suena tan sencilla, la enun-
ciacién de la frase es un acto libre con la conciencia de estar pre-
sente en ella; esta libertad estd en contradlccién con el contenido
de la frase, por la cual yo me convierto por completo en una mera
cosa sin libertad. En tanto que, engafidndome a m{ mismo, me
parece creer en la frase, su contenido tiene la significacién de una
decisién existencial: yo me dejo ir, me hago pasive, espero nada y
soy libre s6lo para lamentarme de mi existencia emplrica, mos-
tréndolo finalmente a los demds, para que coincidan en la lamen-
tacidn. Yo no querfa comunicacién, por tanto, yo quiero compa-
sion.™

2. Sien una situacidn real la comunicacién se refiere a decl-
siones de accidn que han de ser tomadas ahora, entonces la resis-
tencia se vuelve contra la claridad que pone en peligro las ventajas
y utilidades de la oscura existencia egofsta o la conclencia de sf
mismo asegurada en firmes concepciones. El fuerte egolsmo de la
existencia emplrica pone limites a toda comunicacién, importuna
mediante férmulas en las cuales queda interpretada la situacién
con la pretension de que tal interpretacion ha de reconocerse co-

mo la dnica exacta. Estas argumentaciones son simulacros que se

WL CF. ibidem, p. 490-491
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tornan soffsticas con ¢l objeto de forzar al otro, al cual se le impi-
de escuchar seriamente e interiormente. La ruptura de la comuni-
caciénestd yarealizada antesdeque su posibilidad surja.™

3. Asl como la angustia ante la «existencias, que brota de la
preocupacidn por la existencia empirica en el terror ante el ablsmo
de la nada, quisiera evitar la decisin, asl se busca deliberadamen-
te la niebla como consuelo de la ignorancia y se reconoce la firme-
za en el otro, el cual decide por mi lo que es menester hacer ahora,
Al decir vyo no comprendo esto, no soy peritos, me someto al que
tiene que saberlo mejor, de este modo me sustraigo al patente
problematismo en la fluctuacién y el peligro de todo acontecer
concreto. El hecho de que todo saber contiene un elemento de
incertidumbre, que todo conocimiento es un conocimiento especl-
fico, pero comprensible y transmisible, y que en todo lo que se
relaciona con la decisién todo hombre debe exigir una aprobacién
o reprobacién fundada en la comprensién, son cosas ante [as que
me clerro los ofdos. El ser-si-miso en la verdadera comunicacisn
prefiere todo el sufrimiento y todo el dafio de saber antes que
confiarsealaoscuridad deladecisidnajena. ™

4. Asesorarse antes de decidir en la situacién concreta signi-
fica, atn para el posible contrario, la disposicidn a escuchar razo-
nes, a convencerse de algo que en la propia posicién no tenfa valor

hasta entonces. Los griegos se diferenciaban en este sentido de los

18 Cf. ibidem, p. 491
i[2] LT. MEM
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bdrbaros al considerarse hombres que escuchaban razones. 5i por
virtud de la explicacién de que vyo soy de otra opinitine y del ws
lo que yo quieros, no més justificade, se rompe abiertamente la
comunlcacién, entonces ocupa su lugar el acto del superor, si
puede hacerlo, o la orgullosa petulancia del impotente que se en-
castilla.™

5. Cuando se rompe la comunicacién en la situacién con-
creta se quiere, en fos graves apuros de la existencia, conducir im-
pulsivamente el comportamiento del otro hacia el propio benefi-
cio, Apelando a la indulgencia del otro trato de eludir las exigen-
clas de incondicionalidad, si tales manifestaciones se utilizan para
romper la comunicacién en cuestiones de libre decisién, el que las
pronuncia declara, mientras sostiene fa pretension de ser-si-misma,
la totalidad de su ser por irresponsable. El quisiera hacerme objeto
de su impotencia, pero con ello no hace mis que convertirse él
mismo en objeto. Finalmente, la insinceridad se acentda hasta
hacerse confesién de la incomunicabilidad en la ruptura consigo
mismo: «yo no resisto estos, »yo no valgo nada, no sirvo para na-
da, hagan conmigo lo que quierans; a la exigencia de comunica-
cién se responde con la desesperacidn, si me eludo de ese modo,
renuncioa ml mismoporcompleto.'™

6..En la situacién completa se rompe abruptamente la co-

municacién pata conseguic un efecto inmediato: «t0 no puedes

183 OF ibidem, p. 492
1™ O ibldem, p. 492-493
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exigir que discuta contigo sobre algos, «no admito esas palabrass,
«no quiero hablar més de este asuntos, Esta ruptura arbitraria tie-
ne por objeto que se la considere como tal, aquf la actitud parece
sincera por el acuerdo de lo Interor y lo exterlor, sin embargo,
precisamente en su cardcter ostentatorio estd el engafio, Al ante-
poner ¢l orgulle, el honor, la dignidad, se pretende que la posible
sexistencias del que asl reacciona quede intacta por falta de com-
promiso, lo determinante es Gnicamente el interés Inmediato; la

rupturaesel medio W

6.4.5. IMPOSIBILIDAD DELA COMUNICACION

Ante clertas tipicas actitudes humanas, las cuales desde el primer
momento hacen fracasar una verdadera aproximacién, sélo queda
larenuncia;

1. El hombre instalade en una objetividad petrificada, co-
mo en un mundo de contenidos materializados, que para # signi-
fican ser en absolute, es inaccesible, Existen hombres obtusos y
hombres supersticiosos, que no quieren en absolute comunica-
cldn, nunca se hallan en verdadero didlogo, sino que hablan sin
enterarse, par hablar de todo lo que viene del otro, Estos hombres
no pueden hacer més que charlar impersonalmente o proclamar
susdogmas.'®

2, El hombre apegado a una moral racional va fijada, que

juzpa v exige en lugar de actuar, no vive una vida originaria, sino

W CF ibidem, p, 493
W E bidem, p, 493-494
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que funda en un patentismo moral que supone obligatorios los
resultados que aplica a cada caso que se presenta. Este hombre
patentiza su ser por virtud de su vida: en €l los actos acusadamen-
te éticos, desarrollados rectilineamente partiendo de principlos, se
mezclan con acciones emanadas de la efectividad impulsiva y de
la astucia instintiva. Este hombre no puede entrar como si-misue
encomunicacién.'™

3. El obstinado orgullo del hombre, que sélo quiere ser él
mismo, ahuyenta la comunicacién, Quisiera identificar el mundo
consigo mismo y no conoce otro deseo que el de poseer el mundo.
Escucha por su afdn de novedades y de canocer hombres, no so-
porta mostrar un punto flaco o quedar en la situacién de inferior.
No busca en los hombres la relacién de solidaridad, sino que quie-

re conguistarlos yapropidrselos,'™

6.5, SITUACIONES COMUNICATIVAS

Puesto que la comunicacidn existencial sélo cobra existencia em-
pirica al tomar cuerpo mediante las comunlcaciones objetivas, en
la realidad socioléglca y psicolégica estd vinculada en cada caso a
mi papel social. En estas relaciones también se originan situacio-
nes propicias para que se encuentren entre sf [as posibles
«existenciase, Por tanto, si se intenta describir estas sitvaciones

como medio de esclarecer las comunicaciones existenciales, hay

" CF ibidem, p. 494
B Cf, idew
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que hacer sentir en ellas la resonancia y vibracidén de la propia
posibilidad y caracterizar la comunicacién existencial despren-
diéndola de susdesviaciones.™

Las situaciones comunicativas de las que habla Jaspers son
lassiguientes:

1. Mandar y servir: estas relaciones estdn marcadas por el
poder, esto hace que la comunicacin se dé a distinto nivel, fas
existenclas no se esclarecen mutuamente sino que se satisfacen
upaalaotra,

2.Trato social: Las formas de las convenciones sociales son
necesarias para la comunicacién existencial en su desarrollo tem.-
poral, El hombre necesita que el acercamiento se realice por eta-
pas para proteger la dignidad interior, hasta que llegue el momen-
to de la sinceridad en la comunicacién existencial. La sociabilidad
puede crear las condiciones previas para la comunicacién, ya que
pone ales hombres enla posibilidad de encontrarse,

El entrelazamiento de soclabilidad y comunicacién, del yo
social y de la posibilidad de ser-si-mfsmo, es tan indisoluble que es
inherente a la existencia unpa tensidn entre ambas y una lucha del
individuo por lograr I2 verdadera comunicacidn. Esta lucha no es
por mi prestigio en la sociedad, sino por ml mismo ante mi mis-
mo. Mi papel social y la opini6n que se tiene de mi se me impo-
nen, de suerte que también los realizo interiormente; se trata de

una tendencia a ser lo que de ml se espera; por tanto, tengo que

W Cf ibidem, p. 494-495
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combatir contra ellos por mi, lo cual es idéntico a la Jucha por la
comunicaciénexistencial,

3. Discusién: La discusién es un medio de verdadera comu-
nicacién pero no todavla su realizacién, la posible vexistencias
entra en discusi6n para aclararse el sentido de su creencia y su
voluntad.

4, Trato politico: tiene lugar en el dmbito de la existencia
empirica en donde el otro v yo somos posibles contrarios en la
lucha por el espacio vital o posibles comparieros para [a realiza-
cién comin de fines palpables. Puesto que la decisién del otro es
condicién para el logro de la propia voluntad, yo trato determi-
narle a mi favor o de paralizar su accidn, La sexistencias toma
contacto con la sexistencias sélo alll donde queda rota la relacién
de los hombres como combate de enemigos que luchan entre s
por su existencia emplrica. Pero la absolutizacién de las formas
del trato politico hasta en las pequefieces de la vida cotidiana e
incluso en el trato consigo mismo es un intento tentador de hacer
posible una convivencia en relativa tranquilidad, en la que nada
llega abiertamente a una verdadera decisién, el trato politico con-
vertido en forma de vida hace desaparecer tras su velo a la posible
egyistencias,

Ninguno de estos andlisis permite una aplicacién en el sen-
tido de un conocimiento conseguido por ellos sobre la existencla-
lidad o inexistencialidad de un caso singular, Cierto es que a in-
teligencia quisiera ver y enunciar objetivamente el ideal para me-

dir y comparar con ¢ y dirigirse hacia él. Pero la verdadera comu-
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nicacién, presentada como un ideal en una imagen, ya no serfa
tal. La comunicacidn como comunicacibén existencial tlene que
tener realmente una certidumbre en sf misma sin conocimiento,
Sélo como posible esclarecimiento al servicio de una voluntad de

comunicaciéntienen sentidolasex piicaclcncs concretas. '™

WCF. ibidem, p.495-508

169



7.LA CONCEPCION JASPERSIANA DEL
AMOR

7.1, COMUNICACION Y AMOR

El amor no es la comunicacién, es su fuente, ésta se aclara por su
virtud, “la fuerza de la comunicacién nace tan séla del amor.™™
La unificacién de la mutua co-perienencia, inconcebible en el mun-
de hace sentir algo incondicionado, que en adelante serd el su-
puesto previode lacomunicacién,

“El amor es dnico en cada caso, tiene como su cuerpo empl-
rico la realidad de los hombres."* Cada acto de amor es totalmen-
te persanal, nadie. ama como yo amo, ni yo amo como otros
aman. El amar es dnico y personal pues tiene su origen en la parte
mds [ntima de miser, en miindividualidad,

En la manifestacién de la existencia emplrica temporal per-
siste el movimiento del amor que se experimenta al principio a
modo de decisién sobre el ser del amante mismo; después, como
necesidad que estd segura de él. En la continuacién, el propio
amor es un remontarse al verd adero ser-sf-mismo,™

El amor necesita de la comunicaclén para expresarse, si ésta
muere , el amor también, La comunicacién existencial se entiende

como la posibilidad del contacto con mis propics afectos v con los

Cf JASPERS, K., Filessfis, Tome |, L. 11 p. 472
WM idem, p. 473
BICE fdem
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de los demds, en la continuidad de contacte y de comunicacién
estd la posibilidad de trascender al ser-sf-mismo,

“Por el hecho de que el amor verdadero es indisoluble, la
comunidad de destino es la experiencia del peligro y de la pérdida
en la existencia empirica y en el ser-si-misino, y también la expe-
riencia del fracaso radical en la manifestacién."*Un ejemplo claro
lo tenemos en la propla vivencia de nuestro autor, respecto de la
posibilidad de que su esposa fuese llevada a los campos de concen-
tracién durante la guerra, Estas vivencias marcaron profunda-
mentelarelacionentreambos esposos.”

“Aunque el amor esté seguro de sl mismo, el ser-sf-mismo del
hombre se hace problemdtico cuando se cae en la confusién:
cuando creo amar ¥, sin embargo, una conmocidn de mi ser me
enreda en falsedades; cuando el anhelo de huir de la soledad, que
se agarra desesperadamente al otro, e ilusoriamente se instala en
£] como aquello a lo que puede ligar su anhelo de estar obligado,
sustituye el movimiento real del amor por el encadenamiento al
idolo; cuando la voluntad de posesidn, que quiere tener y defender
por propio lo que al mismo tiempo cree amar y respetar, no puede
realmente amar y respetar, a causa de que da importancia al juicio
de los demds sobre su amor y su ser-amads, y por sus negaciones
queda afectado como & misme. Ninguna fuerza que estorbe la

comunicacién puede seramor.”'™®

1% [hidem, p, 474
W CF JASFERS, K., Entre el destinoy favolumtad, p, 227-241
"™ JASPERS, K., Filasafla, Tomall, L. 11, p. 474
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El temor mds grande del hombre es el de no ser amado por
acjuellos a quienes se quiere o se admira y se respeta, Cuando la
autovalaracidn que tengo de mi persona no es correcta, es decir,
cuando se estoy devaluada, surge un sentimiento de inseguridad
respecto del amor que los demds me tienen, pienso que su amor es
muy frigll y que en cualquier momento van a dejar de amarme.
Esto da lugar a establecer relaciones mds por dependencia que par
amer, en estas relaciones pretendo que el otro me de lo que yo no
tengo. Sin embargo, en el movimiento del amor se trata de que tu
me permitas crecer para ir amando en mi lo que no he podido
conquistar, porque tu puedes amar en mf lo que yo no pueds, el
hecho de que ames mis carencias me permite amarlas yo también
y al irlas amando las voy realizando, Una aspecto muy fuerte de
la relacién de pareja consiste en la capacidad que tenga cada uno
de tolerar la historia del otro junto con sus sentimientos mds in-
times, puesto que esto es lo que permite al otro ir creciende, La
meta de este amor es |a realizacién de mi persona, la conquista de
mi wexistencias ¥ a la inversa. “La maravilla del amor es que, al
realizar esta unidn, lleva a cada uno de los amigos a realizarse en
lo quetienen de mds personal y de mds inimitable. "'

Estamos retomando aquf la idea de Jaspers acerca de la pa-
tentizacidn: “El amaor, el substancial origen del ser-si-mismo en la
comunicactén, puede producic el ser-simisme come movimiento

de su propia patentizacidn, pero no dejarlo completarse v con-

W JOLIVET, K., o it, p. 243
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cluirse en una terminacién,"® Este proceso de realizarse al irse
haclendo patente no se lleva a cabo en la sexistencias aislada, sino
tan sélo con el otra. *Yo como individuo, no soy para mi patente
ni real. El proceso de la patentizacién en la comunicacidn es
aquella lucha singular que, como lucha, es al mismo tiempo
amor,” Cuando una persona sélo puede amarse a sf misma, este
acto se convierte en un acto egoista que se traduce en una incapa-
cidad de amar y de ser amado, este amor termina por morir, se
convierte enunabarreraque me afsla de los demds,

“La indestructibilidad de la realizacién del amor en una
comunicacion sin reservas, que se compromete totalmente, signi-
fica que la fidelidad todavia persiste en definitiva," Esta comu-
nicacién sin reservas implica ademds de lo que se comunica me-
diante la palabra, el lenguaje no hablado, que en varias ocasiones
es mucho mis rico que la expresién verbal; mi fidelidad se esta-
blece con aquellos a quienes puedo perciblr a través del lenguaje
no verbal. Si por ejemplo, hablamos de Ja relacién de una madre
con su hijo, ella le comunica desde que lo [leva en su vientre, su
amor, sus anhelos, sus temaores, sus ilusiones; lo mismo cuando lo
estd criando, sin ser explicita se comunica con &l mediante los
cuidados que le da, la disciplina que le ensena, la educacién que le
da, los hébitos que a través de la vida cotidiana le va inculcando,

En general el hogar es un lugar, un ambiente donde se comunica

WIASPERS, K., Filesoffa, Tome !, L. 11, p. 474-475
I 1bidem, p. 456
e, p. 474
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toda una filosoffa de la vida, por eso cada hogar es tan particular.
Los nifios y los bebés tiene un lenguaje no verbal que les permite
comunicarse con los demds. También cuando dentro de la pareja
existe una comunicacién asf, basta la mirada para comprender
cdmo esté la otra persona, sin que me lo diga s¢ cémo estd, lo en-
tiendo, percibo sus estados de dnimo, sus necesidades, En ocasio-
nes se dan sentimientos o estados de &nimo que son diffciles de
expresar mediante las palabras pero que si somos perceptivos po-
demos entenderlos. "El recato en la mutua certidumbre, la mirada
y la mano, en lugar del lenguaje, son lo que queda todavia en las
perfeccionesde la comunicacidn existenclal."™®

La capacidad de percibir depende del desarrollo de nuestros
sentidos v para esto es necesario estar ablerto a este mundo, a la
realidad emplrica, si acostumbramos estar siempre metidos en
nuestros pensamientos, en Nuestras preocupaciones, etc., &5 muy
probable que no podamos percibir a los otros, esto automdtica-
mente nos aleja de ellos y empieza a mermar la comunicacifn
Entre nosoLros.

“Pero sin comunicacidn existencial todo amor es problemsd-
tico, aunque la comunicacién no funda el amor, no hay amor que
no se acrisole (aclare) en ella."™Donde la comunicacidn se rompe
definitivamente, cesa el amor porque era una ilusién engafosa;

pero, cuando el amor existe realmente, no puede cesar la comuni-

B bidem, p. 477
.CF ibidem, p. 474
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cacién, sino que tiene que cambiar de forma. Es claro que el amor
y la comunicacidn se exigen mutuamente sin fundirse o perderse
uno en el otro, pero la accién de uno sobre el otro es innegable, y
es claro también que conforme el amer va madurando v se va
transformando, la comunicacién también debe transformarse, de
locontrarioquedaria desproporcionadaeinsuficiente.

Cuando el amor entre seres humanos ha alcanzado su mo-
mento culminante al trascender sobre todo lo exterior, enmnce‘s,
puede surgir de nuevo la tendencia a reducir la comunicacién
amorpsa como tal, en una nueva inmediatez, a su pura interior-
dad. Entonces el amor desfallece, no puede ser existencial en la
comunicacién directa, necesita de los medios de la existencia em-
pirica mundana en la sucesién del tiempo.™ Sucede que es la vida
cotidiana las que nos da elementos para enriquecer nuestro ameor,
la realided emplrica me mueve a mover al otro; es a través de
nuestros actosdetodos los dias comoamamos a los demds.

*La comunicacién es el movimiento cumplido por el amor
en la existencia emplrica temporal, el cual parece tender a la uni-
ficacién de los dos seres, v, sin embargn, cesarfa al conseguirla, el
ser dos permite que el amor no se paralice.™ Cobra mucha im-
portancia aquf el hecho de la individualidad, yo con mis caracte-
rlsticas personales, con mis anhelos, con mis carencias, con mis

virtudes doy contenido y movimiento al amor que ofrezco a los

WCf ibidem, p. 469
18 fhidem, p. 474
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demds y lo mismo ellos conmigo, aqui regresamos a uno de los
pilares fundamentales de la filosoffa de la comunicacién de Jas-
pers, la soledad frente a la unién con el otro. Es parte de la indivi-
dualidad cuestionar el amor, para ser individuo me tengo que se-
parar y ya después retomar [a relacién para enriquecerla, ver que
sirve y que no sirve, Cuando me separo cuestiono muchas cosas,
veo tus deficiencias y tus errores, y me decido amarlos de nuevo si
es necesario, también veo lo que tu me das y lo importante que es
para mlque me ames y meacompafies enesteircreciendojuntos,
Cuando se ama cabe el saber preguntar y reclamar para
nuevamente volverse a encontrar, “El amor que se manifiesta en
esta comunicacién no es ciego, es clarividente, es combatiente,
pone en cuestidn, exige, hace diffcil y aprehende desde la posible
sexistenciae la otra posible sexistencias. Es la lucha del individuo
. por la vexistencias, que es, al mismo tiempo, una lucha por la pro-
pia y la otra «existencias."™ Tenemos aqul que la demanda (el
saber pedir) es un elemento verdaderamente importante de [a
relaciéin, es lo que me permite sentir que me amas, que me ayudas
a realizarme y como este proceso es mutuo, en el pedir estd el dar
v este es Un compromiso realmente fuerte y lleno de significado,
satisfaciendo tus demandas, satisfago las mias, si te doy, me das.
Este es un principio realmente valioso pero podemos caer en rela-
ciones totalmente demandantes en donde no se encuentra satis-

faccién y reconocimiento al otro, tocar el amor, es tocar la pleni-

W CF. ibiden, p. 466
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tud, si sélo hay demandas la comunicacidn se vuelve deficiente y
porlotantoel amortambién.

Mientras en la lucha por la existencia emplrica se permite
la utilizacién de todas las armas, son inevitables la astucia v el
engafio, en la lucha por la «existencias se trata de algo infinita-
mente distinto: se lucha porla franquia sin reservas, por la elimi-
nacidn de toda fuerza v superioridad, por el si-misme del otro, tan-
to como por el propio, ambos se arrlesgan a mestrarse y a dejarse
poner en cuestidn sin reservas. “Yo no estoy satisfecho con mi
amar y con el ser-amade, como mera efusividad, cordialidad y es-
tabilidad que se enuncia, cuando no es el origen de aquel indefini-
do proceso del cual parece depender todo, si es que el verdadero si-
mismo debellegar aser decidide tan sélocon el otro, "™

"En la lucha de la comunicacién existe una solidaridad sin
par que hace posible llegar a lo més extremo en el poner en cues-
tién, porque se aventura, hace comdn a los dos esa puesta en
cuestidn y les corresponsabiliza para el resultado, las ganancias y
las pérdidas son comunes,"™ Esto implica una verdadera alianza
entre ambos, por eso tiene tanto sentido que el amor se establezca
entre dos si-misimos, una vez que me alfo conmigo al autotrascen-
derme, puedo aliarme con losdemds,

Para este combate por la sinceridad se pueden establecer

reglas: Nunca se pretende la superioridad vy la victorla; si £stas

19 [hidem, p. 475
W CF ibidem, p. 467
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N T

sobrevienen se las siente como perturbacién y como culpa, y son,
a su vez, combatidas, de lo contrario es muy Fdcil caer en relacio-
nes competitivas en donde uno hace sentir culpa al otro por lo
mal que estd. Se descubren todas las cartas y no se practica nin-
puna reserva caleulada, No se busca la mutua transparencia sélo
en los contenidos positivos, sino también en los medios de pre-
guntar y combatir, Cada uno penetra en si mismo juntamente
con el otro, No es la lucha de dos «existenciass, una contra otra,
sino una lucha comin entre s{ mismo y el otro, pero solamente
lucha por la verdad. Esta lucha asf, sélo puede realizarse si ambos
se encuentran al mismo nivel, Los dos, a pesar de la diferencla de
los medios técnicos de lucha (de saber, de inteligencia, de memo-
ria, de resistencia a la fatiga), establecen la igualdad de nivel, pres-
tindose mutuamente de antemano todas las fuerzas, cada uno
pone todo a disposicién del otro.® Cuando me encuentro amando
al otro en comunicacidn existencial nuestras metas son afines, de
ahf que resulte un esplritu de ayuda entre ambos en donde me
apoyo en las capacidades del otro para lograr lo que querfa, puede
ser que él sea mds ordenado que yo en sus pensamientos o mé_s
objetivo y esto sin duda me ayuda en la resolucién de mis pro-
blemas, puede ser que yo sea més perceptiva, mis conectada con
lavida cotidianay estoloayudeaél.

Mada que se sienta como importante puede quedar sin res-

puesta. “Cuando wexistor tomo la frase escuchada con todos sus

M CF ibidem, p. 467
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matices, con toda seriedad y reacciono a ella, sea que el otro pre-
gunte consclentemente, aunque de manera indirecta, y quiera
respuesta, sea que quisiera instintivamente callar y no pretendiese
ninguna respuesta; pero entonces tiene que escuchar,™ Dar
cuenta y razdn ilimitada es propio de la auténtica comunicacién,
si la respuesta no se realiza al momento queda como tarea que no
se olvida. Necesito que el otro entienda y de significado a lo que
para mfi lo tiene y a la inversa, si no, empiezan a surgir los resen-
timientosquesindarnoscuentavanrompiendo lacomunicacién,

En la comunicacidén existencial se patentiza la solidaridad,
ya que este combate en lugar de separar, se constituye en el cami-
no que conduce a la verdadera vinculacidn de las sexistenciass, es
una lucha por la verdad de las vexistenciass, no por una de validez
general. En el sentido que desde el punto de vista de Jaspers, las
verdades de validez general no comprometen realmente a las per-
sOnas.

‘No se puede conquistar la veracidad en la comunicaciéin
combatiente y asegurar la libertad de vexistencias con wexistencian
sin reconocer la realidad de aquellas leyes propias del espiritu y
aquellos impulsos psicolégicos que centran y afslan al sf-mifsmo
sobre sf. Estas fuerzas perturban y traban, estorban la libre activi-
dad de la comunicacién." Jaspers hace continuamente un llama-

do a o largo de su filosoffa para que estemos siempre alertas de

1 fbidem, p. 46,
" Cf ibidem, p. 468
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esas tendencias naturales de la existencia emplrica, sobre todo del
egolsmo, que pueden frustrar nuestra trascendencia al ser-sf-

Hiisino, a nuestra perfeccién,
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8. CONCLUSIONES

La primera conclusién que surge después de la exposicidn de las
filosoffas Jaspersiana y Tomista acerca del amor, es la de que para
estos dos pensadores el amor es un aspecto fundamental en la
vida del hombre, es algo que no se puede pasar por alto, se trata
de una realidad que se da junto con la misma esencia del hombre,
elhombrenoes tal sinosevarealizandoa través delamor,

Tomds de Aquino nos dice que el amor es el centro de la
vida prictica y de la vida afectiva del hombre, tanto si lo enten-
demos como tendencla, como pasién o como acto propio de la
voluntad. Asf, el amor se convierte en causa de lo que cada uno de
nosotros hacemos, v sl profundizamos en esta idea, no damos
cuenta de que todos nuestros demds afectos giran en tormo a
aquello que amamos; nuestros odios, nuestras aversiones o anti-
patlas, nuestros temores, nuestros deseos y esperanzas, nuestras
tristezas, desesperaciones e iras, se desprenden siempre del amor
que le tenemos a las cosas y a las personas. Sin amor no existirlan
estos otros sentimientos, De estas afirmaciones surge como punto
de meditacién lo importante que es elegir con conciencia nuestros
amores, pues en tome a ellos nos movemos; el amor a los blenes
materiales vy espirituales nos engrandece o nos empequefiece, se-
giin el valor, el orden y la intensidad con que los amamos. Surge

aquf la importancia de la dileccién de la que habla Santo Tomds
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entendiendo £sta como la tendencia que implica una previa elec-
cién, lavoluntad elige amar o noun bien,

Karl Jaspers nos dice del amor que es el medio que tenemos
para ir realizando nuestra posibilidad existencial, es decir, para
realizar nuestro ser personal dentro de los mérgenes de la realidad
en donde estamos insertados, siempre adjunto un verdadero acto
de libertad que nos comprometa con nosotros mismos, y ademds
todo esto debe darse en unién o referido a los otros. Lo maravillo-
so de amarnos los unos a los otros es que nos vamos realizando en
lo que cada quien tiene de mds personal e inimitable. Surge nues-
tra verdadera intimidad, cada quien ama de manera muy perso-
nal, cada acto de amor es {nico y personal, nadie ama como yo
amo, niyoamocomolosdemdsaman,

Ambas filésofos entienden el amor como un proceso, como
algo que se va realizando, que se tiene que ir conguistando. To-
més de Aquino define el amor como tendencia, en cuanto princi-
plo; pero al ser una potencia ésta se va actualizando con el objeto
amado y se va perfeccionando, Karl Jaspers expresa el amor como
un movimiento que, al estar insertado en la vida cotidiana del
hombre, se nutre de ella, y, en este sentido, el amor es afectado
por las circunstancias que continuamente estén cambiando, hoy
no sucede lo mismo que ayer, mis estados de dnimo cambian ¥
con ellos mi capacidad de estar mds o menos cerca, tanto Fsica,
como afectivamente, de aquellos a quienes amo. El amor funciona
como el motor de la comunicacién que se establece entre Jos indi-

viduos que, a su vez, se perfeccionan mediante dicha realidad.
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Pz Tomds de Aquino el movimiento del amor es inma-
e, Wig=e enla més profunda intimidad del ser, “... asl como el
inouety 8 iecsidn inmanente en el agente, es también movimlento
macunsle entl que ama; mas no propendiendo por necesidad a
s oo cbjeto, sino que puede reflejarse sobre el amante,
ninhdst = sl mismo, a la manera que el conocimiento vuelve
thre | 9z==nosente, para conocerse a sl mismo,"™ Karl Jaspers
g B ohabl: Be un autotrascender, de un ir desde los niveles més
mep=zefidik= denuestro ser, hacia la profundidad de nuestra inti-
nasli.loa woiascendencia consiste en un acto de libertad me-
tmetmi el cu—al el hombre intedoriza su realidad externa, es decir,
niazillsa hicee consciente y da significado a lo que le sucede en su
kasny colid=iane, De esta manera logra insertarse en el dmbito de
ieibesistenciom posible; esto le permite niveles de conciencia muy
e urindes y=, al mismo tiempo, un firme compromiso personal
tasvzzy popi=a existencia y con la de los demds, compromiso que se
Iidasumie snammorn Bl hombre trasciende de la existencia emplrica a
huiziztenda  posible, en donde la primera es como el simple hecho
bribmitlryl= segunda consiste en vivir realizando mi humanidad
nrplegpiets tna Eodps sus aspectos.

Elime=r thne su origen en la intimidad del hombre, el pri-
ripugst tbligado para el inicio de este movimiento es el yo, sin
mirimgo n  comluye ahl, se extiende hacia los demds, y si esto

nncomed:d =mer se arruina. Jaspers expresa lo antedor mediante

e

RO, DE,Suma Teofdgica, |, q.60, 2.3 ad Jum
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la polaridad soledad y unién: el hombre debe aceptarse como in-
dividuo finico y solitario, per un lado, mientras que por el otro,
requiere relacionarse con otras individualidades para poder existir
realmente como persona. 5i no me sé como individuo, me anulo
al unirme al otro y si no me uno, si no me entrego al otro, me
enclerro, me empobrezco y no me realizo. Para Tomds de Aquino
el amor a s mismo, el amor de la persona a su propia sustancia, es
el punto de partida que concluye en el amor a los demds, en el
éxtasis: estar fuera de sl en el otro; el cual deriva de la uniédn con
el ser amado y de la mutua inhesién que es lo que corresponde al
estar uno en el otro y a la inversa, tanto en el afecto como en el
conocimiento. Vemos como de ambas filosoffas surge la realidad
de la unién entre los que s¢ aman como algo fundamental, como
algo que nutre, que da contenido iy que aviva la relacién amorosa.
En los dos encontramos frases muy parecidas cuando hablan al
respecto: *,,,por lo mismo que dos seres son semejantes, al tener
en cierto modo la misma forma, son como uno solo en aquella
forma; y por ello el afecto de uno se dirige hacia el otro como ha-
cia sl mismo, y quiere el bien para el otro como para si misme,""
™o llego & ser qulen soy, sélo con el otro... no sélo me siento
responsable de mi, sino del otro, como si él fuera yo y yo fuera
€L.." 1 % en el amor de amistad el amante estd en el amado, en

cuanto estima como suyos los bienes o males del amigo y 12 vo-

M Vidsupra, p, 102
I Vi sugeea, p. 135
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luntad de éste como suya; de modo que le parece que sufre los
mismos males que &, y que posee los mismos bienes.. "™ *...en
el amor lo conquistado es mutuo v lo perdido también...se da la
unificacién delamutuaco-pertenencia.”

No quiero pasar por alto la profundidad con que Jaspers
expresa lo difictl que resulta la entrega entre dos seres que se
aman, no es suficiente la buena voluntad de la entrega, hay que
saberse entregar y saber reciblr, saber expresar mis sentimientos y
mis razones, al tiempo de saber entender los sentimientos v las
razones de los demds, pero no entenderlos desde mis pardmetros,
sino desde los suyos. Este pensador nos aclara un mundo de sen-
timientos y razones, de circunstancias y realidades que muchas
veces vivimos sin darnos cuenta, Para que la unién exista es nece-
saria la introyeccidn, la interiorizacidn de lo que me sucede y de lo
que le sucede a los demds, cobra verdadera Importancia el sensibi-
lizarnos, el ser perceptivos del lenguaje hablado y del no habladog,
de los pestos de las persones, de sus actitudes, de su misma pre-
sencia; esto para poder permitir que entren en mi, ¥ para yo poder
entrar en ellos, St quiero darme a los demds necesito primero au-
totrascenderme, legar a lo més (ntimo de mi ser, a mi mds pro-
funda individualidad, reconocerme en ella, comprometerme con
ella, y luego abrirme al otro, corriendo todos los rdesgos de los que

nos habla este auter, como puede ser el no sabemos expresar, o el

W8 Vi supra, p. 106-107
I Vid supra, p 171y 178
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no poder ser escuchados, el riesgo de |z incomprensidn, de la sole-
dad yde la tristeza.

Karl Jaspers y Tomds de Aquino proponen como supuesto
del amor la tendencia innegable que todo hombre tiene de perfec-
¢ién, y que a su vez lieva consigo la necesidad de ser feliz. Lo que
se encuentra detrds de esta tendencia es: la potencialidad entitati-
va del hombre, en palabras del Aquinante y la posibilidad de la
existencia, en el lenguaje jaspersiano. Los dos se refieren a esa
manera de ser de la naturaleza del hombre que le permite ir cam-
biando, que le da la posibilidad de ser mejor y que es algo siempre
presente, siempre latente, algo que siempre marca una tendencia
¥y que, tanto existenclalmente, como intelectualmente, le recuerda
que no es un ser dado, un ser acabado; sino que sus posibilidades
estdn siempre abiertas, siempre necesitadas de ser mejores, de irse
actualizando; sobre todo si pensamos en sus facultades superiores,
siempreabiertasal infinito,

Para S5anto Tomds el amor ticne un contexto muy amplio,
va desde la tendencia que tienen todos los entes para permanecer
en el ser, hasta el amor divino; desde el amor natural, hasta el
amor sobrenatural, es decir, abarca desde los seres naturales hasta
los seres sobrenaturales, Sin embargo, el amor natural que propo-
ne Santo Tomd&s es mds bien como una disposicidn que sigue a la
naturaleza del ser con miras a su perfeccién y en este sentido es
como un origen que sirve de base al amor propiamente humano,

al amor racicnal. Jaspers por su parte, entiende el amor come algo
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propio del hombre, considerando a éste coma un ser trascendente,
lo mismo que suamor.

Asl, Santo Temds desarrolla el tema del amar dentro del
émbito de los apetitos, de las tendencias del ser, y Jaspers lo loca-
liza dentro del dmbito de la comunlcacitn. Una vez que el Aqui-
nante establece el orden natural y al amor como tendencia uni-
versal, desarrolla los distintos tipos de amor segfin el ser; cuando
se refiere a los animales habla de apetitos sensibles, y con respecta
al animal racional, de apetito racional. Para Jaspers el amor se da
en el dmbito de la comunicacién que es el de la realidad en la que
el hombre al autotrascenderse se va realizando junto con el otra,
esto significa que sélo en un espacio psicoldgico abierto a otras
individualidades el hombre es capaz de perfeccionarse a través del
amar.

Jaspers nos habla de que existen diferentes niveles dentro
de la comunicacién, niveles que se van superando mediante saltos
existenciales que son provocados por la insatisfaccifn y que se
llevan a cabo mediante el ejercicio de nuestra libertad, cosa que
implica niveles de conciencia muy profundos v, por lo tanto,
compromisos fuertes con dichas elecciones, Los primeros tres ni-
veles corresponden a la comunicacién empfrica, la cual en térmi-
nos generales, se da en las relaciones que son superficiales o ex-
ternas, relaciones que por las mismas circunstancias, resultan im-
personales, sin embargo, son necesarias, pues cualquier relacién
comienza de esta manera. Lo importante aqul es la actitud que el

individuo tiene con sigo mismo y con los demds, de cada uno de-
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pende la posibilidad de profundizar en nosotros mismos y en los
demds, Cuando Jaspers va describiendo las caracterfsticas de éste
nivel de comunicacién nos va recordando el modo de ser del ape-
tito sensible y del amor de concupiscencia en donde se mira a los
otros como objetos que se pueden utilizar, las personas son me-
dios, no fines. En el dltimo nivel de la comunicacién que es la
existencial, es en donde crece y se desarrolla el verdadero amar,
amor de benevolencia para Santo Tomds, Ya estamos en un pun-
to en donde los compromisos son con el ser sl-misme, no con ins-
tituciones, ni con verdades objetivas, entendidas como verdades
externas; sino con mi persona y con la de los demis, con mis ver-
dades y con mis creencias, El amor existencial no es ciego, es cla-
rividente, es combativo, pone en cuestién y exige. No es la lucha
de dos «existenclass, una contra otra, cada une penetra en sf mis-
mo, juntamente con el otro.™ Esto nos hace pensar ¢n ¢l amor
racional, en el amor de la voluntad que estd iluminado por la in-
teligencia, amor que no se da sin fnalidad alguna y que lucha por
mantenerse y por crecer, buscando el bien del amado y del aman-
te.

Tomés de Aquino ofrece una visién muy completa y orde-
nada del amor come tendencia, la cual comprende varios niveles,
en donde lo inferior es base de lo superior. El amor natural es una
tendencia fundamental que direcciona nuestro ser hacia la perfec-

cién, hacia el cumplimiento o la realizacién de nuestras posibili-

Y8 Vid sipra, p 177 y 179
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dades en general, El amor sensible ama los bienes de orden mate-
rial, ama los bienes que son convenientes a nuestro cuerpo y a
nuestra facultades sensibles; tanto internas como externas; es a
través de este amor como nos ponemos en contacto con la reali-
dad en la que estamos inmersos, con la realidad que sirve de con-
texto para nuestra realizacidn como personas. El amor sensible,
en términos generales, nos procura la permanencia en el ser, cosa
de verdadera importancia, pues esto noé garantiza [a realizacién
de las potencialidades que se derivan de nuestras facultades supe-
riores, facultades que nos constituyen como hombres, y que nos
permiten trascender esta realidad material y corpérea, para inser-
tarnos en el dmbito de lo espiritual, en el dmbito en donde el
amor humano alcanza sus distintivas posibilidades. Antes de con-
tinuar, cabe mencionar que Jaspers también nos hable de un amer
clego que obedece a los impulsos del instinto, amor que hay que
dominar, pues de lo contrario nos impide encontrarnos como
wenistenciass,

Dentro del marco de la filosoffa tomista, el nivel de perfec-
cién superior, asume las caracterfsticas o perfecciones del nivel
inferior, es decir, el apetito sensitivo, asume las perfecciones y
limitaciones del natural, y, a su ves, el apetito racional, asume las
caracterfsticas y limitaciones del natural y del sensitivo; estas tres
realidades conforman la naturaleza apetitiva del ser del hombre.
De ésta ditima afirmacidn surge como realidad innegable dentro
de la integracién de nuestro ser, el hecho de que asumir significa

atraer a sf, tomar para si, claro, no podemos tomar lo que por na-
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turaleza ya tenemos, pero s podemos integrarlo dando a cada
parte el lugar y la importancia que le corresponde, sin menospre-
cio de ninguna, porque dentro del conjunto o del todo, cada una
tiene una razdn de ser, la naturaleza no se da en vano, sin finali-
dad,

El hombre e5 un ser armdnica, tanto en su realidad externa,
coma en su interior y si s¢ permite ir verdaderamente Integrando
estos niveles de su ser, puede lograr esa armonfa que es reflejo de
su misma naturaleza, Me refiero sobre todo, a las pasiones que
muchas veces es lo que més trabajo nos cuesta integrar; en nues-
tro intento per ser mejores personas, las apagamos, las reprimi-
mos , pretendemos no sentir odio, ira, temor, ete, A veces no dis-
tinguimos entre nuestros sentimientos y los actos que de ellos se
derivan, ¢n todo caso son los actos los que debemos reprimir o
maodificar, si es que no son actos buenos. A las pasiones hay que
permitirles que se expresen, hay que conoccerlas y reconacerlas,
stlo asf puedo tener un verdadero uso y dominio sobre ellas,
vcémo puedo mandar, dirigir uordenaraquello que noconozeoé

Las pasiones son la mejor garantfa de accién de la naturale-
za sl se constituyen en cooperadoras de las potencias superiores:
"las movimientos de las Fuerzas supericres, si son vehementes,
redundan en las inferiores, porque no puede ser movida intensa-
mente la veluntad, sin que se excite alguna pasién en el apetito

sensitivo.” #% La verdadera armenfa consiste en una total integra-

MAQUIND, T, DE, Suma Tecligicn, 1-11,9.77,2.6,¢
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cifn de nuestra persona, Integracién que definitivamente debe de
estar guiada por nuestra inteligencia y por nuestra voluntad; inte-
gracién que no pretenda suprimir lo que es inferior, sino que lo
ordene y lo asuma, [ntegracién que me lleve a un verdadero do-
miniode ml,

A este respecto Jaspers nos dice que [a comunicacién exis-
tencial implica la posibilidad de estar en contacto con mis afectos
y con los de los demds, estar en contacto que significa no negar,
reprimir o no reconocer mis afectos; no saber de rjué manera estdn
afectande, a ml o a los demds, las cosas que acontecen en mi cotl-
dianeidad.

Sorprende como dos pensadores distantes en el tlempo, en
sus puntos de partida v en sus dpticas, llegan a conclusiones se-
mejantes: el amor como medio de perfeccién y de trascendencia.
Santo Tomds realiza un tratamiento especulativo de] tema par-
tiendo de las causas para [legar a los efectos, se mueve dentro del
imbito especulative racional, lo que no quiere decir que su pen-
samiento no tenga implicaciones pricticas. Moverse en éste nivel,
le permite ofrecer una visién del amor que, como toda su filosoffa,
resulta muy bien fundamentada v estructurada, ademds de ser
atemporal; no en vano sus pensamientos siguen dando sentido a
la vida de muchos hombres, a pesar de los siglos transcurrides. Por
su parte, Jaspers trata el tema del amor subjetivamente, es decir,
parte de sus propias vivencias para luego racionalizarlas. Y en este
sentido es admirable ¥ sumamente genercso pues, como dice de é1

Milldn Puelles, “Jaspers tuvo la virtud de elaborar sus intuiciones
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y vivencias internas, es declr, la virtud adecuada para dilucldar
intelectualmente lo que sentla en lo profundo de su ser.”™® Este
pensador abre su intimidad para intentar dar luz a la intimidad de
otros, para que a través de ella, otros podamos entendernos y en-
tender aquienesamamos.

La propuesta de Tomds de Aquine resulta més amplia que
la de Jaspers en el sentido de que su pensamiento transita desde el
erden ontolégico del ser, hasta el préctico. Mientras que el segun-
do prefiere instalarse en el orden préctico de la realidad, en el ha-
cerse del hombre, en el dmbito de las vivencias. No debemos olvi-
dar que al ser un filésofo existencialista, estd interesado en el in-
dividuo particular ¥ en su existencia concreta, existencia que, sin
embargo, estd referida hacia una trascendencia indefinible, inde-
cible racionalmente, la cual es el verdadero ser, y para que el
hembre alcance dicha realidad, debe lograr la realizacién del pro-
yecto de su propia vida mediante el uso adecuado de su libertad
en comunicaciény amorconlos otros.

Ambas propuestas ofrecen Jos mismos puntos de reflexién
vistos desde dngulos diferentes, y piense que se pueden comple-
mentar una a la otra si a la propuesta de Jaspers le ahadimos los
fundamentos metaffsicos de Santo Tomds con el fin de estructu-
rarla, de darle una bases firmes sobre las cuales asentarse. ', a su
vez, este fildsofo alemdn ofrece a la propuesta de Santo Tomds un

camino para insertarse ¢n la vida diaria del hombre. Haciendo una

ey MILLAN PUELLES, A, La chiridud en ilosefia potres estndios, p. 194
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analogfa con el conocimiento, Jaspers propone al sistema del
Aquinante, el regreso al singular, a este singular que soy yo-mismo,
mi mds profunda individualidad unida a mis circunstancias, a mis
relaciones y a mis afectos; yo-mismo insertado junto con mi histo-

ria, en la realidad de mi vida cotidiana y todo lo que ello implica.
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