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INTRODUCCION

El tema de la presente invesligacion es un andlisis de la interrelacion entre libertad de
expresion y superacion del prejuicio, 1al como fue planteada en la Enciclopedia y en la obra de

Kanty sus discipulos.

La perinencia del tema viene dada no sélo como un proyecto de clarificacion de un segmento
de la historia de la filosoffa, sino fundamentaimente como un cuestionamiento acerca de la
funcion social del profesional de la filosofia: ¢Qué papel debe jugar el fildsofo en su
comunidad concrela? En la respuesta que dan muchas filésofos contempordneos se pueden
caracterizar dos posturas preponderantes: la funcién social del filésolo, sostiene una gran
parle de los seguidores de la Filosofia Analitica, es la fundamentacién metatedrica de las
précticas cognitivas reales, como pueden serlo las cienclas formales y de la naturaleza, el
Derecho o las ciencias historicas, de otro lado, el asi llamado Pensiero Debole y otras
tendencias semejantes se presentan a si mismas como una labor de escritura que deconstruye
las pretensiones de imperialismo tedrico occidental, de manera que la funcidén social del
filésofo puede asimilarse a la de un arlesano o literato, registro de verdades locales y fugaces,
encantador retérico o sombrio augur. En nuestro ambiente estan presentes también otras
posturas, como las que refieren ia dicha funcién en términos de un existenciario "decir el Ser"
o de una praxis tedrica destinada a ser "arma de la revoluclon®. Por supuesto, muchos
filbsofos no se sentirdn identificados con una u otra de las lineas de esta escueta tipologia,
pero pienso que da una idea de actitudes y valores compartidos por un buen numero de

universitarios dedicados a nuestra disciplina.



El trabajo que aqui presentamos busca recuperar criticamente la propuesta enciclopédica y
kantiana del fitésofo como animador del didlogo social, tanto mas valiosa cuanto que
dascentra el ideal de coherencia intema epistemologista hacia el contexto de efecliva
expresion y resultados del discurso. Tal propuesta gana aclualidad si se considera que
documenta magnificamente el giro cultural producide en Occidente hacia la universal
accasibilidad del conocimiento, que se traduciria en la exigencia de universal accesibilidad a la
decisién, aun lejana para nosotros. Sin negar los estriclos requerimientos internos de [a
reflexion, ni mucho menos la validez de ofras funciones de la labor filosofica, esta tesis quiere
llamar la atencién sobre una propuesta legitima y coherente: los filésofos han de asumir una
responsabilidad de divulgacion extensa de los logros criticos del pensamiento,
considerandolos suministros necesarios -si bien no suficientes- del acercamiento progresivo a
una sociedad justa. Es una tarea en la que el profesional de la filosofia no se concentra en
pensar de otros (reconstruyendo formalmente sus accesos al conocimiento), ni en pensar por
otros (siendo una especie de "paisajistas’ tedricos del mundo real). Se trata de mostrar,
pensando, cémo es que se piensa; animar a los no-fildsofos a pensar y a saber, para actuar

como se piensa y para que lo sabido se realice.

La perspectiva desde la cual queremos tratar la relacién entre libertad de expresion y
superacion del prejuicio es la de la efectividad del pensamiento. Esta perspectiva no sélo
alude a [a obvia capacidad de la razén para servirse de y transformar la naturaleza; alude
centralmente a la capacidad de transformar el medio social. Pero esta transformacién no
ocurre en el campo de lo abstracto; ocurre en el campo de la mediacién discursiva, que a su
vez se injerta en el campo de la interaccién social. Por ello hemos querido no sdlo exponer
argumentaciones, como st los filosofos concretos fueran sélo la suma de sus respectivas

ideas, sino caracterizar a enciclopedistas y kantianos como una “minoria activa™ un grupo



socichistorice concreto que se propone influir sobre la mayoria -transformar el medio social- a
través del emplazamiento discursivo piblico de sus opiniones y saberes. Bajo esla
consideracion, libertad de expresion y superacion del prejuicio dejan de ser meros temas para
una reflexién interesante, y se convierten en condiciones de posibilidad de la reflexién misma,

y de factibilidad de la accion razonada.

Me parecié importante desanollar el tema estudiando dos grupos diferentes y no uno solo, en
un afén por confirmar la validez de la propuesta; demostrar que el filésofo puede cumplir la
funcion de ilustrador, de atizador de la duda, del didlogo y de la consideracién detenida en
situaciones muy diversas: formando grupos compactos o dispersos, en una sola obra o en

muchas, argumentando en pro de la libre exprasion desde perspectivas tadricas distintas, etc.

Para recuperar esa propuesta, este trabajo se dedicard a:

1) Reforzar argumentativamente la tesis que considera la llustracion (Aufkldrung, les Lumiéros)
como un proyecto histérico centrade en un enfoque intencional, es dacir, en una voluntad de
saber y en una reivindicacién de derechos que se emplaza permanentemente, y no como una
serie de tematicas mas o manos parciales, tipicas de una época de la cullura europea (1642-
1789). Es declr, que la llustracién puede considerarse como un acceso formal fecundo, una

actitud fundamental, mejor que como materiales clausurados a describir.

2) Caracterizar el mencionado enfoque de la liustracion como /a infencién de dirigir y acercar la
reflexién filoséfica a un pablico ampliado més allé de los cliculos tradicionalmente cultivados,

con el fin de acelerar el movimiento histéiico hacia el establecimiento de una sociedad justa.



Elio implica, por supuesto, una filasofia de la historia progresiva y ascendente, lo mismo que

una determinada concepcion de fa justicia.

3) Trazar una panordmica de la instrumentacién de este proyeclo filoséfico en los ambientes
francés y aleman de! siglo XVIil, destacando la concepcién emergenle de libertad de

expreslén coma condicién de posibilidad de la fiustracién-procesa.

4) Valorar criticamente los procedimientos de divulgacion defendidos y concrelados en la
escritura y publicacién de la Enciclopedia (1751-1765) y en la obra de Immanuel Kant (1724-

1804) y sus discipulos destacados.

5) Examinar comparativamente la fundamentacién tedrica de la superacién del prejuicio,
como resultado esperado de las obras mencionadas, y su postulado valer propedéutico a un
procaso extenso de realizacion de (a justicia; para lo cual serd necesario evidenciar que el

prejuicio es una categoria vafida en términos cognitivos y de dindmica social,

6) Elaboracién de conclusiones propasitivas que incluyan:

a) La defensa razonada de la interelacion estudiada,

b} el examen de Ia posibilidad de un aprendizaje formal -por parle de los profesionaies de la
filosofia- de los procedimientos de divulgacion filoséfica y, por titimo,

c) destacar la secuenciacion entre libertad de expresion como medio de formacién, y libertad

de expresion ampliada como resultado de la formacion.

Para cumplir e50s objetivos, seguiremos esta secuencia:



En el Marco Tebrico presentaremos la libertad de exprasion y el prejuicio en un horizonte mas
amplio que el de los filgsofos franceses y alemanes del siglo XVIIl. Pensamos que, antes de
involucramos con nuestro objeto de estudio, conviene tener instrumentos que nos permitan
una relativa independencia, un minimo de distanciamiento. De entrada, estableceremos a un
modelo formal de discusidn de derechos que ponga en evidencia la situacidén preeminente que
tiene la libre expresion. En segundo lugar, aclararemos el sentido que tiene “libertad” en la
expresion *libertad de expresion”, lo que nos llevard a situar a ésta Ultima en el contexto de los
derechos clviies. En el tercer apartado del Marco se define a las minoifas activas, para
justificar el uso que se haga de tal rétulo en el caso de los filésofos que estudiaremos en el
cuerpo del trabajo; relacionaremos el modelo formal establecido en el primer apartado (que es
una construccidn propia, inspirada en trabajos de Dworkin y Habermas) con la categoria
psicosocial obtenida de las investigaciones emplincas de Becker, Goffman, Moscovici y Mugny.
El cuarto apartado es una explicacion de la formacién de minorias activas, mientras que el
quinto apartado -reinterpretando conceptos de la obra de Kriesberg- evoca los rasgos tipicos
del conflicto entre la minoria activa y la autoridad, asi como la eventual influencla sobre ja
mayoria, que acaece en tomo y a resultas del conflicto. Para finalizar este primer bloque,
aludiremos a diversos elementos de una teoria general del prejuicio -apoyados sobre todo en
Aliport, Berger/Luckmann, y Villoro- para identificar sus manifestaciones psicosociales y sus
implicaciones epistemoldgicas. La funcién del Marco es establecer fos parametros de un relato
distinto al que cominmente se encuentra en los manuales de historia de la filosofia; los
enciclopedistas como un puiado de genios sin sistema filosofico y un Kant solitario cuya

principal preocupacién es la fundamentacidn epistemoldgica sin mas. Asimismo, el Marco dara



pistas sobre la vigencia y urgencia del reclamo de libre expresion, ante la multiple

funcionalidad del prejuicio.

El Capitulo Il se dedica a la libre expresion. En el primer apartado se define con mayor
precision |a llustracion-proceso y se resefian los antecedentes de una lucha a muchos niveles
con motivo de los derechos y la expresién: en una perspectiva ostan envueltos el naciente
Estado y los burgueses con respecto a la legitimidad, en otra se oponen entre si crayentes
ortodoxos y disidentes religiosos con respecte a la tolerancia; algunos fildsofos se involucran
an el conflicto social tanto por su pertenencia a alguno de los bandos como, paralelamente,
por el curso que ha tomado la reflexion filosofica ante la insuficiencla de la escoidstica tardia
para dotar de criterios convincentes a la hora de zanjar divergencias epistémicas. En esta
primera participacion de los filbsofos se destaca la posible validez universal del propio juicio
(Hooker), la obligacion de refrandar esta validez en el didlogo con otros (Latitudinarios), y los

atishos de lo que se desprende al relacionar legitimidad, tolerancia y libre expresion (Locke).

En el apartado 2.2, aplicamos la modelizacion de la minorias activas que se hizo en el Marco
para ver desde ahl la formacidn dsl grupo enciclopédico y del conjunto de discipulos en tormo
a Kant, y descubrirlos como verdaderos grupos operantes, En el 2.3, nara entender qué era en
concreto io que rechazaban en sus respectivas argumentaciones, se refieren las practicas de
control y censura del discurso en el siglo XVIll, asi como las formas-vehiculo de las que se

valieron nuestros filosofos para evitar verse reducidos al silencio.

El apartado 2.4 reconstruye la argumentacion, salpicada en un articulo aqui y en otro alia, de

la Enciclopedia sobre Ia libre expresion. Un antecedente filosdfico no mencionado en detaile



hasta ahora -Spinoza- se revelara como el arsenal @ inspiracion de base para defender la libre
expresion desde una concepcion “prolética” de 1a historia y desde una ontologia de la unidad
substancial de la naturaleza. Tal es la continuidad entre el aporte spinozista y la formulacion
enciclopédica, que hemos considerado un conjunto articulado, designéndolo comeo argumento

Spinoza-Jaucourt.

El apartado 2.5, que cierra el capitulo, sigue a Kant en la concatenacion de su enfoque
trascendental. Las principios a prioni que ordenan {a experiencia, tanto para ei conocimiento
como para |a decision, corresponden a un sujeto colectivo, a un "Nosotros” virlual. Esta tesis,
desarroilada en las dos primeras Criticas, abre el espacio para que en la tercera Critica y en la
llamada “obra menor” Kant trace una linea histdrica en la que la constitucion se convieita en
ejercicio. La libertad de expresion es la obligada condicién de posibilidad para que la especie
humana real vaya alcanzando progresivamente la estatura de ese “Nosotros” que cada uno

alienta en su interior, tal es el argumento Kant.

Una vez reconacida (a importancia de {a libre expresion, en el Capitulo ill hablaremos del
prejuicio y su relacion con la justicia. En el apartade 3.1, veremos desplegarse el proyecto
enciclopédico como clenclas Indiscretas: usando una metafora para conjuntar las intenciones
de D'Alembert y de Diderot, analizaremos 12 voluntad de descubdr lo secreto que hace de
fondo a la red de articulos que componen y se entrecruzan en al gran diccionario. Probaremos
que la Enciclopedia no fue concebida como monumento acumulativo y ni siquiera como
plataforma de construccién del conocimiento; fue concebida como luz, que despeja obstaculos
Yy permite al lactor mirar dentro de los talleres, de las iglesias, de {os palacios. Llegaremos a

sostener que los enciclopedistas no buscan en primera instancia lograr un consenso sobre



determinadas posturas politicas; antes, y sobre todo, quieren fomentar la conviccidén de que
hay que discutir el tema, de que la anhelada justicia no legara sola. Mostrar la insuficiencia de
las formas politicas, juridicas, refigiosas y educativas vigentes, “desechar 1a supersticion y el

prejuicio” no es la justicia, pero es ya redactar fa agenda.

El apartado 3.2 recibe su nombre de un emblema kantiano: Sapere audel Kant se empeid en
probar que pensar por uno misme y pensar con ofros no sélo era posible, sino que se exigen
mutuamente de manera necesaria. En este apantado estudiaremos la dindmica del trayecto
prejuicio-juicio-justicia que afronta fa obra kantiana; para ello hablaremos de su vision de fa
historia y de fa conjuncidn entre formacidn y critica que se puede dar como responsabilidad
en la labor filosdfica. E} atreverse a saber capacita para ia transicidn al Estado de Derecho;
podran cambiarse las formas de administracion social -lentamente o con una revolucidn- pero,
sostiene Kant, si no hay cambio en la Denkungsad, en la forma de pensar del pueblo, el
avance no sera firme y podria resultar hasta ilusorio. La funcion social del fildsofe no es sdlo
una animacién cultural sin mayor perspectiva; implica una Hustracldn al pueblo con respecto

de sus derechos, y por lo tanto, un eventual conflicto con la autoridad.

En sl apartado 3.3 nos detendremos a revisar la revolucion en 1a definicién de la filosofia
misma que se produce en enciclopedistas y kantianos. Descubren la funcién social de la
filosofla, su necesidad de entrar al mundo. Ello impiica un ajuste de cuentas con la Escuela,
es decir, con la aclitud de emudicion, sutileza y no interpelacion de la realidad como modslo de
la labor filosofica. Al encontrar en ia Escuela una actitud, una disposicion, nuestros filésofos
pueden afinar su autoconciencia y descubrir que su definicion no estd en temas especificos o

doctrinas -con justa razdn llamadas “escuelas™ sino en ia dimensidn critica y electiva del



pensamiento. La filosofia entonces ya no es fin, sino medio, y su cuftivador un hombre limitado
con una vocacidn social ineludible. Utilidad, honestidad, defensa de los derechos seran los
rasgos tipicos del auténtico filosofo; se alejard de la erudicion estérl y modificara su
terminologia para hacerla flexible y expresiva. La filosofia que sale de la Escuela deja de
tener como realizacion paradigmatica la contemplacion solitaria, y en cambio adquiere como

distintivo el profetismo activo.

£l dltimo aparado, el 3.4, tiene la finalidad de subrayar las consecuencias politicas de la
llustracion, la relacion entre Verdad y Justicia. Si la filosofia se ha hecho mundana, util,
comprometida, es logica que su busqueda de la verdad se matiza. La verdad que se persigue
no es una verdad abstracta e indiferente, sino aquella que fundamenta la justicia. Veremos
que la justicia puede entenderse de manera sencilla -y como se hacia en el contexto del XVIlI-
como “dar a cada quien [o suyo". Los problemas que plantea una tal adjudicacién social
muestran la urgencia y pertinencia de la libertad de expresion y la superacion del prejuicio.
Enciclopedistas y kantianos determinaran con sus intervenciones modelos que usamos hasta
el presente: el abandono -ai menos tedrico- del modelo patemal de autoridad politica y su
sustitucion por sistemas de decision racional conjunta y de acceso universal a conocimientos
bésicos. La perspectiva de efectividad obligara a nuestras minorias activas a tomar en cuenta
las posibilidades de relacionarse con el poder o incluso intentar tomarlo; maestros del
desenganio, se desengafiaran a si mismos de las ilusiones de un justicia facil e inmediata que
traeria una felicidad completa y abotagante. Se formula aqui también un somero balance de
resultados, fruto de la actividad de nuestras minorias, a proposito de la Revelucidon Francesa,
la inclusién de la Yibertad de expresién en las constituclones y la implantacion del sistema

escolar nacional igualitario.



La Conclusion recapitulara lo expresado, y desplegara lo anunciado en el objetivo 6 de esta
Introduccion. Enciclopedistas y kantianos no fungen es esta tesis como meros especimenes
que un proceso aséplico pusiera al alcance de nuestra lente. Son presentados como personas
concretas que nos precedieron en el cultivo de 1a filosofia como responsabilidad, de manera
que siempre atentos a no ser arbitrarios, no podemos, sin embarga, dejar d¢ lado nuestra
simpatia y adhesion, el sentimos interpelados y alentados a hacer de Ia filosofia algo mas que
entrefenimienio de solitario megaldmano. Sentir que nos flaman a juicio hoy, que no sdlo
calcularon intelectualmente nuestro didlogo con su pensamiento, sino que fo prepararon con
amorosa solicitud; por aso cuenta Diderol que en los momentos en que la tarea que
enfrantaban parecia desproporcionada, en gue alentaba persecuciones y amarguras, la chispa
que permitia no claudicar era 1a fdea tan consoladora y tan dulce de que se habiaria de
nosotros cuando ya no existiéramos... lo que dirfan de nosolros hombres por Cuya instruccion y
dicha rios inmoldbamos, a quienes estimabamos y amabamos aunque todavia no existieson.'
Amor razonado se paga con amor razonado; shora hablaré de aquellos que -como mejor

entendieron- me estimaron y me amaron antes de que yo existiese.

' DIDEROT, Denis, an. *Enciclopcdia®, p. 89
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1. MARCO TEORICO

La dificultad inherente a un estudio de argumentaciones filosdficas del pasado es la de
equilibrar interés con evidencia. Es decir, todo aquél que quiere mostrar determinada linea de
pensamiento en autores pretéritos o hace con el motivo de fondo da encomiaria o desmentirta;
ciertamente, para que la operacion sea verdadera filosofia, ha de dar razones de su adhesion
o rechazo, actitudes ambas que pueden ir acompaiadas de propuestas de rectificacién, de
sintesis, de matiz, de relacion con olros autores, etc. Pero este interés debe también respetar y
cefiirse a la evidencia interna de los {extos, de los pensamientos y de la época a estudiar.
Construirse un enemigo de paja para deslrozarlo facitmente, o idealizar a un invencible
campedn de las ideas que el estudioso apoya, son procedimientos poco respetables. Para ser
claros en el sentido del trabajo que a continuacion emprendemos, tomamos esla
determinacion: elaborar un Marco Teodrico que haga evidente la opcién que apoyamos -nuestro
interés- y que al mismo tiempo establezca una terminologia con garantias aceptables de
objetividad para tratar ef fema. Ya en el cuerpo del trabajo, nuestro compromiso es el de

servimas de la evidencia textual y de interpretaciones plausibles.

£n lo que sigue, se afirma un modelo de discusion de derechos (1.1), se coloca la libertad de
expresion en el conjunto de los derechos civiles (1.2), se define & la minorias activas (1.3), se
describe su formacion (1.4), se reconsiruye las caracleristicas del confliclo en el que se
involucran dichas minorias (1.5) y, por ultimo, se define el prejuicio, sus condiciones y

funciones.

1



1.1 UN MODELO DE DISCUSION DE DERECHOS

Cuando se habla de derechos, el cuestionamiento es referido a 1a validez de un aspecto de!
autodespliegue humano; de manera que necesariamente tal validez es analizada o regulada a
posteriori, después de una serie significativa de experiencias reales de ejercicio. Dicho de otra
manera: la unica posibilidad de disculir acerca de la pertinencia de un derecho reside en la
valoracion de practicas que han sido efectivamente realizadas, y que fienen una notable
incidencia en la marcha de la comunidad. Esa discusion enfrenta l6gicamente, en un bando, al
grupo o individuo que puede y decide llevar a cabo una accion u omision notables, y en el
bando contrario, al resto de la comunidad o a quien en nombre de ella debe juzgar si tal accién

u omision es valida, Por motivos de claridad, llamemos activos al primer bando,

La discusion puede producirse por el temor o descontento de la autoridad o el resto de la
comunidad con respecto de la labor de los activos, o bien a instancia de estos tltimos, con el
fin de obtener un reconocimiento mds que factico a la opcion que sostienen, o una propagacion
mas extensa de ella. La discusion o juicio se emplaza entonces como comparecencia bajo

acusacién, en el primer caso, 0 como exposicién de motivos, en el segundo.

Antes de analizar la mecanica y los efectos de tal juicio, se impone enlistar las condiciones
minimas de partida:

1) Estamos suponiendo que en [a comunidad mencionada existe aigin tipo de orden o principio
de autoridad, pues en la anarquia sélo pueden hacerse consideraciones de hecho y no de

derecho.
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2) Tal orden o principio de autoridad refiere entonces a una normatividad ideal, que es
invocable no solo por aquellos que han de juzgar, sino también por quienes son y seran
juzgados, los activos; sea cual sea el fallo, éste tendra siempre la naturaleza de una aplicacion,
derivacion, modificacion o ampliacion de los principios vigentes presentes en la hormativa,

3) El mero hecho de discutir si los activos tienen "derecho a", implica un reconocimiento
implicito o explicito, consciente o preconsciente de su pertenencia a la comunidad y, por lo
tanto, al menos una momentanea nivelacidn comunicativa entre los cuastionados actives, la

autoridad y el resto de la comunidad.

Ahora bien, si en las condiciones amiba apuntadas se efeclia el juicio, si no se recure
simplemente al inmediato e incuestionade exterminio directo de los activos, el fallo final resulla
en una clarificacion simultanea de la nommativa ideal y de la marcha real de la comunidad. £n
efeclo: se establece enlonces que la normativa debe interpretarse en tal o cual sentido, o bien
que incluye también aspectos no considerados antes, o incluso que resulta insuficiente o
impracticable en algunos aspectos y a partir de tal evidencia se ha cambiado o se debiera
cambiar. Al mismo tiempo, el fallo es una valoracion que legitima o desacredita a los activos,
con lo que se convierte en una latente, sutil o apasionada indicacion a ejercer, reincidir o evitar
determinados comportamientos sociales; en todo caso, es una invitacion a reflexionar sobre las
practicas cuestionadas, Como tendremos oportunidad de comentar con mas detalle, sucede
frecuentemente que el juicio y el fallo se convierten en puntos de referencia para la discusion
de otros derechos, o para disentir del proceso o el resultado y emplazar un nuevo juicio; adn el
exterminio de los activos es tomado tantas veces como motivacion, de manera que lejos de
disuadir o clausurar los comentarios al respecto, inmediatamente o después de un tiempo se
cuestiona tanto si tenian derecho a, como si su extemminio fue o no justificable. El proceso de

juicio y 1a deliberacion final se llevan a cabo como una red de intervenciones discursivas, que
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implican una (al menos en parte) compartida competencia sintdctica, lo mismo que una
correspondiente referencia semantica La modelizacion que acabamos de presentar es, por
supuesto, una reconstruccion formal de procesos que pueden tener una complejidad historica y
psicosocial que desafie cualquier intento de analisis. Sin embargo, o que nos interesa mostrar
es que el cuestionamiento de derechos, sea en procesos sociohistoricos o judiciales reales, o
s6lo en discusiones académicas o periodisticas, es siempre un conjunto de acciones
comunlcativas. Es decir, se trata de tomas de palabra con automeferencia: a diferencia de
simples acciones teleoldgicas que pueden describirse en tercera persona (vgr: "Esta minoria
ocupa la calle”), el cuestionamiento de derechos incluye también la co-participacion del
hablante, mostrando en alguna medida su intencién, su interés propio en el asunto (vgr: AYo
digo que* "Ustedes no deberian tomar la calle”) ...Esfe sentido realizalivo de un acto de habla
sdlo se abre a un oyenle polencial que haya abandonado (a perspectiva del observador para
sustituiria por la del participante. Hay que hablar la misma lengua y, por asi decirlo, entrar en el
mundo de (a vida infersubjetivamenie comparlido de una comunidad de lenguaje para sacar
provecho de esla peculiar reflexividad def tenguaje nalural y apoyar la descnpcidn de una
accién ejecutada con palabras en la comprensién del comentario que implicitamente hace de si
ose aclo de habla.! Esto es de la mayor imporiancia cuando lo que se pretende estudiar es el
derecho a la libre expresion; llevado a sus elementos minimos, el problema de la libertad de
axpresion consiste en establecer discursivamente las condiciones del discurso valido. Asi, la
paradoja de la autorreferencia progresiva siempre ronda, pues el objeto y el analisis, lo dado y
lo buscado (datum y quaesitum) lienen la misma naturaleza: la expresividad. La peculiar

autofundamentacion de este derecho nos lleva, al parecer, a los dos cuamos de un dilema:

' HABERMAS, Jilrgen “Acciones, aclos de habla, Interacciones lingiisticamente mediadas y mundo de
la vida®, p. 68
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A) Apenas se pretenda hacer publica la prohibicion o rechazo de este derecho, el negador
estard aportando 1a primera evidencia de su validez. Si alguien toma la palabra en sociedad
para decir que no se puede hablar, estd desacreditando su propia intervencion; y si el unico
recurso que moviliza para permanecer al habla es la fuerza, estd invitando -no

discursivamente, sino con su ejemplo- a los demds a prabar en su contra |a propia fuerza.

B) En el otro extremo, quien apoye la libre expresion se obliga solidariamente a respatar la de
los demads, y a reconocer que no hay criterios independientes que de una vez por todas
definan la validez de las intervenciones antes de que éstas se produzcan, con lo cual una
comunidad se arriesga a que los efectos daiinos del discurso (incluso el de la suspension del
discurso mismo o la destruccidn de la comunidad) no puedan prevenirse de antemano con

seguridad,

El dilema sdlo 1o es en apariencia; en estricta l6gica, la opcidn A es falaz, un ejemplo de
autocontradiccién performativa: sélo el intento de rechazar es ya una prueba a favor, Queda
entonces como auténtica tarea del pensar el frdgil equllibrio entre dos aspectos: la
practicaments ilimitada capacidad humana de expresién y el establecimiento de criterios, en
perpetua fundacidn, que den cauce a esfa capacidad hacia lo epistemoldgicamente verdadero,
lo moralmente preferible o lo socialmente conveniente. Lo central en la discusion esta en los
criterios y fa eventual regulacion que de ellos se desprenda para el ejercicio de la expresién.
Ahora conviens que ubiquemos el derecho de libre expresién en el contexto de los derechos

no adquiridos, es decir, de los derechos civiles.
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1.2 LIBERTAID(ES)

El derecho a la libre expresion se caloca en el conjunto de los Hamados derechos civiles o
politicos. Algunos fildsofos y varios regimenes rechazan tedricamente que semejante
relvindicacion de libertades sea coherente, pero en este trabajo destacamos el reconocimiento
de ellas, primero propuesto y después promulgado juridicamente, que se pradujo a raiz de la

labor de los filésofos de fa Hustracion.

Las "libertades” no siempre fueron derachos civiles. Tanto en la organizacién tribal como en el
desamollo de la culturas tradicionales, las libertades Hlegaban hasta donde su titular pudiera
hacer materialmente efectiva su pretension. Un hombre podia tomarse la “libertad de" en la
medida de su personal decisidn y medios disponibles para enfrentar directamente todo intento
da reslriccion por parte de otro. En algunas sociedades de fuerte ritualizacion, tales libertadas
cristalizaban en un sistema de privilegios diferenciales, ahorrdndose el costo social de una
pemnanente friccidn reivindicativa entre sus miembros. La ley, en su naturaleza de criterio
formal y estable, tenia entre sus funciones justificar y hacer perdurar el sistema de privilegios.
La reflexion filosdfica occidental consagrd en sus lineas de mayor prestigio tedrico el necesario
-aunque conmovedor y edificante- sacrificio de la dignidad personal en aras de la funcionalidad
legal,' lo mismo que el conceplo de igualdad juridica formal o equidad, el cual consigna Ja
proporcionalidad como criterio necesario y suficlente- de fa justicia, dejando sin cuestionar la

desigualdad material, antes al contrario, elevandola a fundamento de orden.?

! Nos referimos obvlamente a la inmolacion solidaria de Sécrates; un texto muy claro en este sentido os
la célebre *requisitoria de las leyes" de PLATON, Critdn p.26-27

2 ¢fr. ARISTOTELES, Polltica, Libro 1, Cap VI, p. 84-65 y Libro Vi, Cap. IV p. 269-271
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Las libertades fueron consideradas derechos civiles a resultas de un proceso de reflexion, en el
cual la tradicion ética cnistiana de la igualacion matenal de los seres humanos se postulé como
adecuado fundamento de la dindmica social; esto fue posible hasta que las convicciones
religiosas -en el contexto de la Reforma y las guerras de religion europeas- sirvieron de
articulacion a proyectos politicos que asumian la opcidn interior como legitima y la no-
uniformidad confesional como punto de partida.? La asi llamada "libertad de religion" aseguré
histéricamente la primera esfera de autonomla privada, y la fractura confesional de Europa
propicié una moral inspirada en el cristianismo pero definida desde la intimidad de la
consciencia.? El derecho a seguir la propia opcion religiosa se unié a la libre expresion,
conformando poco a poco un blogue con las demas libertades en la argumentacion filosdfica

de los siglos XVIl'y XVIil.

Las estrategias tedricas de fundamentacion de los derechos civiles son varnadas, pero en todas
ellas estos derechos se conciben como o opuesto a concesiones graciosas {(esto es, que el
scberano permite algo por gracla, por beneplécito, por su real gana, sin ninguna obligacién o
presion para concederio) o adquisiciones diferenciales (para unos miembros de la sociedad si y
para otros no), como no otorgados a discrecidn, sino universalmente accesibles en principio,
posibilidades humanas valiosas hasta que no se demuestre lo contrario para cada caso
espacifico, relvindicables ante toda otra voluntad humana. Al ser reconocidos, tienen el status
de principios ético-juridicos, cuestionables en su aplicacion pero no en su psrmanencia o
preeminencia. Sin embargo, reconocer estas libertades como principios (independientes en su

argumentacion pero no exclusivos ni excluyentes en su ejercicio) de la convivencia social,

3 Cfr., por ejemplo, la exposicion de las libortades en Locke que se hace en BECKER, Wemer La libertad
que queremos, p. 118-122

4 Ctr. HABERMAS, Jilrgen The structural transformation of Ihe public sphere, p. 9-12
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implica asimismo feconocer que pueda haber una justificacion aln mas basica que ellos

mismos para suspenderios o restringirlos.

La problemdtica tipica de los derechos civiles reside en que -al invocdrselos en una
controversia- {a decisidon ultima y ejecutiva coresponde al gobierno, pero el individuo
queraliante siempre puede sostener sin contradiccion teérica que af gobiemno se equivoca.® £l
hecho de que ta Constitucion de un Estado reconozca derechos civiles a los integrantes de la
sociedad, deja adn sin resolver dos cuestiones: en primer lugar, la Constitucion puede no
contener &l reconocimiento de todos los derechos civiles de los ciudadanos; en segundo lugar,

permanece abierta 13 duda de si los ciudadanos lienen la obligacidn de obedecer la ey incluso

cuando ésta invada sus derechos civiles.

Las dificultades son més arduas cuando se considera que, no obstante que una Constitucién
fuese perfects, los decisiones judiciales que fa apliquen concretamente pueden ser gironeas.
Un sistema judicial que no desee promover la anarquia no puede suspender indefinidamente
su falio hasta que se obtenga un consenso absoluto acerca de los derechos civiles Invocados,
de manera que queda siempre latente el riesgo de actuar en contra y por encima de una
auténtico derecho del cludadano. Andlogamente, con la mayor de las convictiones un
ciudadano puede pensar que tiens un derecho especifico, consagrado o no en la Constitucion,
de un peso moral tal que no puede permitirse abandonario en consideracion al general respeto

que le merezca faley o Ia aplicacién que de elfa se haga para su caso.

5 Cir. SCHAUER, Frederick Froe Speech: a philosophical enquiry, p. 8

6 Cfr. DWORKIN, Ronald Taking rights serjously, p. 185-205
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Sin embargo, una clarificacion es necesana: conceder que una persona tenga motivos de
conciencia para actuar de determinada manera, no implica aceptar que la accion es valida en
si misma, 0 que en ningun caso se deba impedir o casligar si asi fo determina fa lay o su
aplicacion. Alguien puede tener el derecho de hacer algo que no es lo [moraimente} comecto
para él... Inversamente, algo puede ser lo [moralmente] comeclto para alguien y sin embargo
puede no tener el derecho de hacerlo, en ¢l sentido de que no seria injusto que alguien méas

intarfiera an su intento.”

Ef derecho a romper ia ley por motivos de consciencia es obviamente moral; si la legislacion
incluyera en cada uno de sus niveles y textos una clatsula que explicitara el derecho a no
cumpliria, se estaria invalidando a si misma. Kant lo expone con agudeza: Para que la
sublevacién fuese penmitida, seria menester que hubiesa una ley publica que la autorizase.
Pero entonces la legislacién suprema contendrla en si una disposicion segun la cual no seria
soberana, y el pueblo, coma stbdito, en un solo y misma juicio, se constituirla en soberano de

aquel a quien esté somelido; Jo que es cantradictorio.B

Ademds, aun tal expediente tiene fa misma posibilidad de ser tan injusto como Ja desnuda ley
que simplemente exige cumplimients, pues daria razén por igual -para dispensarse del
cumplimiento de la ley- al hombre que tiene una consciencia enferma o esquizoide tanto como

al auténtico objetor de consciencia.

En el otra extremo, recanocer los mativos de consciencia como disparadores de fa accion,

7 DWORKIN, ap. cit., p. 1868-9

8 KANT, immanue! Principios Metallsicos de la Doctrina de! Derecho (MARY), p. 152.
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acerca de los cuales se puede tener una genuina admiracion moral, y sin embargo sostener
que toda excepcidn o contextualizacion de fa ley promulgada le quita su naturaleza de
neutralidad equitativa y deteriora el respelo social por ella, no es ofro cosa que volver al
fundamentalismo legal que condend a Antigona,? o que hace a Plinio ejecutar a los cristianos,
a pesar de que confiesa no entender en qué consista el crimen por el que son perseguidos por

ef Estado.'®

E! centro de! problema es la ariculacion entre ética y politica: los derechos civiles son
exigencias morales que una Constitucién convierte en derechos legales, de manera que
quedan -en teoria- a la base misma del Estado y protegidas de las restricciones administrativas
con las que una determinada autoridad ejerce su funcidn; son, en es2 sentido, derechos
contra el Gobiemo.!! Es decir, los derechos civiles son un elemento que relativiza ta abligacion
del respeto a fa fey; al relvindicaros, el ciudadano hace que la autoridad aparezca como
sospechosa o incluso puede en teoria lograr que sea reconocido el error, ineplitud o corrupcién
de quien goblerna. Asi, {a inclusién de libertades como derechos constitucionales hace mds

problematica y menos fluida la red de decisidn y sujecién de una sociedad, pero en todo caso

9 ¢fr. SOFOCLES, Antigona, p. 188, donde Cren se obstina en la condena de Antigona y argumerita
largamente que el mandato estatuido se mantenga incblume.

10 Cfr. 1a carta de Plinio al emperador Trajano (inviemo del afo 11f) en COMBY, Jean Para leer la
historia de la Iglesia. 1. De los arigenes al siglo XV, p. 46

1 Asf los lama Dwoikin en el ensayo Gitado; Becker las define como “libertades de! praductor”, pues
"aquelios que hacen uso de efias.. asocian una pretensién de validez sociai con sus decisiones de
produccién... las libetades de! productor persiguen el objetivo de fa efectividad politica..." BECKER,
Werner, op. cit., p. 114-115. Bobblo, sigulends a Kelsen, habla de los derechos coms de "imites a ia
vaildez malerial del Estado” BOBBIO, Norberto Estado, Gobiemo y Sociedad, p. 138. Lo que nos
inferesa destacar de las tres terminologias -Dworkin, Becker, Kelsen/Bohbio- gs 1a colncidencia en dar a
los derechos el estalus de fundamentos de fa vida social tanto como su cardcler de recorte a la
potencla efectiva de quien adminislre el Estado. Para los tres casos supone una neta distinclon entre la
sacledad civil verdadera, la naclén histérica, el Estado jurldico y et gobiemne administrative, distincidn
que el discurso politico (y a veces el académico) tiende a borvar.
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ése es un efecto colateral que no disminuye la legitimidad de las libertades.'?

El derecho a desobedecer una ley concreta cuando ésta invade los propios derechos no es un
derecho separado, sino una caracteristica implicita en los derechos civiles; de ahi que no sean
simples "derechos de las mayorias": los derechos civiles tienen como sujeto de extensién a
lodos los miembros de ta sociedad, pero como sujeto de intencién corresponden a los
individuos y los subgrupos, pues justamente los derechos civiles implican una eventual
proteccion contra la mayoria y sus representantes legitimos. Se trata de sostener la
autonomia, la inviolabilidad y la integridad de la persona ante cualquier prespectiva politica que

esluviera dispuesta a sacrificarla por una determinada utilidad colectiva real o supuesta.}?

Por consiguiante -sostiene John Stuart Mill-, no basta con la proteccién contra la tirania de los
magistrados, también se necesita conira la de las opiniones y los sentimientos prevalecienles,
contra la tendencia de la sociedad a imponer, por medios dislintos de las penas civiles, sus
propias ideas y prédcticas como reglas de conducla para los que no estén de acuerdo con ellas,
a fin de esclavizar el progreso, impedir -si es posible- la formacién de cualquier individualidad
que no armonice con sus costumbres y obligar a todos los caracleres a que se ajusien a su
propio patrdn. Hay un limite para la inlerferencia legitima de la opinién colecliva en la

independencia individual. Para la buena marcha de los asuntos humanos, es lan indispensable

12 Desde una ético-politica deontologica, es mas gue evidente; en témminos kantianos, una consideracion
fenoménica es Imelevante para una exlgencia nouménica. Para una ética naturalista tampoco hay
problema si se reconoce !a naturaleza originaria de ta persona delante de la realidad derivada del
Estado. Para un utllitarismo estricto, la Inclusién constitucional de derechos es una tonterla, como
sostiene BENTHAM, Jeremy en An introduction lo the principles..., p. 48; pero et utilitarismo modemo es
ardlente defensor de liberindes, en el entendimiento de que ain un goblemo elegido por e! pueblo no es
garantla axiomética de respeto a los individuos, como exgone con lucidez MILL, John Stuan Sobre la
libertad, Introduccién p. 10-13

13 Cfr DIETERLEN, Paulette Sobre los derechos humanos, p. 101
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enconlrar ese limite y prolegerto conlra toda invasién, coma la proleccién conlra el despotismo

politico 4

Siguiendo a Mill, los derechos son limitaciones a la presion mayoritaria. La Unica limitacién
vélida a los derechos civiles seria aquella impuesta cuando las consecuencias de su ejercicio
invadan el derecho da otro ciudadano; se puede limitar al activo en uno de sus derechos civiles
conslitucionales sélo en el caso de que afecte particularmente a un derecho también
constitucional de un inactivo, o bien que su concrela reivindicacion implique un costo social tan
alto que justificaria cualquier ataque a la dignidad o igualdad de otros. Sin embargo, tal
reduccion exige que el impaclo de un derecho sobre otro sea determinable, puesto que no se
puede elegir coherentemente una violacion segura como preferible a una probable, o al solo

riesgo de esta Ultima.'®

Esto es claro y satisfactorio -0 deberia serlo si las partes involucradas realmente buscan el bien
comun- cuando el activo, el inactivo y el gobierno entienden que estan hablando de lo mismo;
pera muy ofra cosa sucede cuando se esta en el estadio previo, es decir, cuando lo que se
discute es si la labor del activo puede tipificarse como ejercicio de un derecha constitucional, o
antes todavia, cuando se discute -haciendo analogias o extrapolaciones de olros derechos,
coma comentamas en el apartado 1.1- si un grupo de conductas sociales deben dejarse a la
discrecion y capacidad de cada uno, puesto que impediflas seria tratar a un hombre como
menos de lo que es o comprometer a las minorias a una desventaja social no justificada por su

proporcion numérica en el conjunto. Un inicial o nuevo reconocimiento de derechos sera muy

YMMILL, op. cil., p. 13

'S Cir. DWORKIN, op. cit,, p. 200-204
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complejo y debatido: fa ley no es neutra, pues en general refleja la visidn mayoritaria de lo
deseable -interpretada por los legisladores cono expresion de las infenciones mas generales,
o al menos derivada de la anuencia pasiva de la masa-; asi que legitimar la limitacién de esa
ley para no obstruir a los activos parecera a muchos el comienzo de la desintegracion social.
En realidad es la contrario: los derechos constitucionales no dividen a una sociedad, ' sino que
previenen de una inhumana marginacion de! bien comin a quien sale de la mediania (o de la
extensa apatia) de los integrantes. Por eso afirmamos que no hay derechos de las mayorias
como tales, pues ya tienen la fuerza efectiva sin necesidad de sancion juridica; quienes
requieren de reconocimiento en sus derechos son las minorias, 0 mas propiamente, cada
persona. De otra manera, se estard rechazando el tnico aspeclo que distingue a la ley do la

brutalidad ordenada.'?

La consciencia de tener derechos y la posibilidad de reivindicarios para un inicial 0 nuevo
reconocimiento no es homogénea y espontanea, sino historica y determinada por multiples
factores que se suman y potencian entre si, y que varlan de un caso a otro. Es ante todo una
consciencia de uno, puesto que se trata de combalir algo que se experimenta como intolerable
mutitacién del ser si mismo, con la que no se puede condescender por estrategia: se descubre
que uno mismo ya no tiene espacio para adaptarse y contemporizar con los esquemas
vigentes, al menos con respeclo a algun elemento de ellos. Y al mismo tiempo no es, como tal
consciencia, un estado simplemente coyuntural e individual. En palabras de Camus: £/ mal que
experimentaba un sélo hombre se convierte en una peste colectiva. En nuestra prueba

cotidiana la rebelidn desempeiia el mismo papel que el cogito en el orden del pensamiento: es

18 No es el recanocimiento de los derechios civiles lo que atenta contra la unidad soclat, son las politicas
soclales y la composicién econdmica -por sélo menclonar algunos factores- las que ia han dividido
previamente a toda discusidn legal, como atinadamente apunta DWORKIN, op. cit., p. 205

17 ibid.
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la primera evidencia. Pero esta evidencia saca al individuo de su soledad. Es un lugar comun
que funda en lodos los hombres el primer valor. Yo me rebelo, luego somos.'®
Expliquemos como esta consciencia de derechos puede ser grupal y por qué nos interesa

plantearla asi.

18 CAMUS, Albert £/ hombre rebelde, p. 31
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1.3 DEFINICION DE MINORIA ACTIVA

El modelo analitico que venimos exponiendo sostiene que los derechos, entendidos como
libertades, son reivindicados siempre por una minoria activa que ya los ejerce facticamente. Se
destacd también que el derecho de libre expresién tiene la peculiar caracteristica de ser
autofundado y fundante, de manera que puede -gste derecho- ser considerado como
definitorio de la actividad de la minoria aludida. Con ello, se cumple nuestro propdsito de
encontrar una caracterizacion inicial para el grupo de pensadores que en el siglo XVIil -en
Francia y Alemania- prepiciaron la autoconsciencia de la sociedad civil y exigieron el
reconocimiento del derecho juridico a publicar libremente. Sin embargo, 1a investigacion que
hemos emprendido no se circunscribe a una indagacién histérica, pues pretende validar

algunas exigencias del proyecto ilustrado para nuestro presente concreto.

De esta manera, se impone una busqueda de referencias independientes para contrastar ia
pertinencia del modelo, mas alla de sus desarrellos en el contexto Lumiéres o Aufkldrung. En
primer lugar, recurriremos a investigaciones psicolégicas y socioldgicas que expliquen cémo y
por qué surge una minoria activa, cuales son sus posibilidades de influir en la mayoria y con
qué mecdnica se produce su enfrentamiento con la auteridad. Se confirmaria asi la
consistencia del modelo propuesto, que entonces ya no sélo seria analitico sino que
demostraria capacidad sintética, autorizandonos a introducimas en los detalles de contexto

histérico y técnicas expresivas de los fildsofos ilustrados.

Se trata de poner a prueba extema las afirmaciones hipatéticas de que la libertad de exprasion

s condicion de posibilidad de la llustracién-proceso, que la superacion del prejuicio puede ser
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resultado de la aclividad expresiva de una minoria, y que tal libertad de expresion como medio
de formacion, lo mismo que la libertad de expresion ampliada como resultado de la formacion,

pueden tener valor propedéutico a un proceso extenso de realizacion de la justicia.

Una vez indicado el por qué nos interesa situar a las minorias, es necesario desarrollar su
descripcion. Obviamente, esta descripcion -y las que se daran en los apartados siguientes
sobre su formacién, el conflicto y los prejuicios- son generalizaciones tan amplias que exigen
prudencia en su aplicacion a eventos concretos. Sin embargo, tienen detras observaciones
empiricas con la mejor garantia cientifica disponible; para los fines de esta tesis fungen de
razonables hipétesis de trabajo para enjuiciar la labor, las vicisitudes y propuestas de dos
grupos historicos concretos de fildsofos. Son, en todo caso, armazones tedricos con respecto

de los cuales estamos invitados a corregir, aportar y reinterpretar.

Aparte de su diferencia numérica, el tipo de minoria que pretendemos estudiar se caracteriza
de entrada por su actividad distintiva en forma de influencia social. Los procesos de influencia
sacial pueden definirse como modificaciones (o reestructuraciones de percepciones, juicios,
opinianes, conductas, elc., que son observables y medibles de acuerdo a técnicas especificas)
al nivel de los individuos. Eslas transformaciones resultan del conocimiento que los [dichos]
individuos tienen de las percepciones, juicios|...] de otros individuos (o grupos).! No toda
influencia social proviene de una minoria activa, pues de hecho, todos lo grupos saciales se

estan influyendo unos a otros constantemente.

! MUGNY. Gabriel y PAPASTAMOU, Daniel The power of minorities, p. 4
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La influencia especifica de la minoria activa es, como establecimos al principio de nuestro
modelo de discusion de derechos, una accion u omision notables para la marcha de la
comunidad, ya perpelrada, que hace incluir en agenda la discusién de si hay derecho ataly
pone en examen el esquema general de legitimidad. Esta minoria debe en todo caso
diferenciarse del pequeiio grupo que en toda sociedad gestiona el poder, que aqui llamaremos
élite. L.as minorias activas, si tienen algun poder, es porque lo han asumido por propia potencia
y no por un mandato derivado de esquemas rtuales reconocidos extensamente o de algin
pacto mayoritario. Su actividad no es un desarmrollo ejecutivo de una ley, ni una rectificaciéon
administrativa; antes bien su ejercicio va desde el reto cultural, pasando por la desobediencia
civil, hasta la franca subversién: es no-oficial por definicién. Es claro que la mejor definicion de
minoria activa se da desde la dinamica social: la cualidad *minoritaria” de un grupo es relativa
al marco en el que se mueve: la opcion desviante que define a una minoria dada puede ser
mayoritaria en otro lugar del liempo o del espacio; puede tener toda la legitimidad ritual o
politica al interior de si misma, pero depende en todo caso de su publicidad, de su exhibicién,

de su emplazamiento frente a la mayoria y sus esquemas comunitarios "normales”.

La influencia social se reconocié pronto en téminos de élites, es decir, aquellas minorias que
asumieron la autoridad por eleccion, herencia o despojo pero que en cualquier sistema
encuentran legitimidad en su real o supuesta representacion de la mayoria. La historia de las
éliles se ha hecho desde siempre, al grado de pasar incluso por la historia como tal. Sin
embargo, sus oponentes simélricos, las minorias activas rebeldes, han sido poco estudiados y,
en la mayor parte de los casos, en términos de desviacidn de las normas y atentado contra el
orden. Este olvido de estudios historicos y sociologicos comenzd a remontarse, en primer lugar,

por la indagacién que otras minorias activas en busca de definicion hicleron de sus
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antecesores o inspiradores de su opcion minoritaria e inconformismo. En ese sentido destacan
las investigaciones de pensadores protestantes, judios y marxistas occidentales que abrieron el
campo para una enorme gama en la que podriamos situar lo mismo agraristas

latinoamericanos que musulmanes negros o aclivistas ecologistas.

Por olro lado, las investigaciones psicologicas desde el enfoque posilivo y cuantitativo
descubrieron que la conformidad (el plegarse a la opcion mayoritaria que realiza el individuo,
aungque encuentre ciertas incompatibilidades entre su percepcion y la norma) se perdia
rapidamente en cuanto se abandonaban las condiciones estrictas del laboratorio y se ponia a
los individuos en interaccion grupal real.? Llegaron a las conclusiones que ofras teorias
adelantaron: el desviado siempre lo es de alguien, de manera que su definicion estd mas en el
choque con la normalizacion, que en una genética exclusivamente intema. La patologia del
desviado se relativiza en |la medida en que se comprueba que los consensos inmediatos e
intuitivos son pocos; la conformidad queda entonces restringida a condiciones ideales, por lo
que -en procesos sociales reales- conviene hablar mejor de convergencia, definida como una
rutina de concesiones reciprocas que evitan el conflicto interindividual. Pero aun el recurso a la
convergencia es valido para individuos de status mas o menos equivalentes, en situaciones de

aceptable estabilidad.

Se hizo claro para los psicdlogos cuantitativos que las minorias rebeldes eran resistentes e

influyentes si ofrecian soluciones altemas, mientras que se atomizaban como un tipo de

2 Cfr. la resefa que se hace de las investigaciones de Nemeth/Endicott, Paicheler y Mugny en
MOSCOVICI, Serge Psicologla de las minorlas activas, p. 105-121, lo mismo que los reportes de Sherif y
Lemaine en MUGNY, op. cit., p. 6-8

3 uLgs grupos sociales crean la desviacion por el hecho de hacer las reglas cuya infraccién constitiye la
desviacion... desviacion no es la cualidad de un acto que una persona comete, sino mas blen la
consecuencia de la aplicacidn por otros de reglas y sanciones al ‘ofensor’.* BECKER, Howard Outsiders.
Studies on the Sociology of Deviance, p. 9
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respuesta de sujetos individualmente desviados si su definicion se jugaba exclusivamente
sobre su reaccidn negativa al cauce mayoritario. Todavia por un tismpo la investigacion
empirica de minorias activas quiso confirmar algunos prejuicios ideologicos. Al ser evidente que
sélo una minoria propositiva y disciplinada es capaz de influir sobre la mayoria, se pretendio
reducifa a un grupo de enviados del exterior; la minoria seria asi un punta de aplicacion de
una opcion que es oficial y mayaritaria en otro tado, y que busca infiltrarse en un medio distinto
a su hébital natural.4 No era creible, seglin esta linea de investigacion, una toma de opcién
desde la inconformidad razonable; las minorias activas serian Unicamente un recurso mds -
maquiavélico al fin- en el canflicto por la supremacia entre dos mayorias y sus respeclivas
dlites. Pero la investigacidon mas detallada demostrd que esta teoria de la conjura no se
sastenia;5 los grupos infillrados -que cietamente las ha habido y los hay- no logran una

presencia permanente y determinante como minoria activa.

En fa mayor parte de los casos, un conjunto de personas, sin importar qué tan atentos y
receplivos puedan ser a los recursos simbolicos o reales ofrecidos desde el exterior, no se
convierte en minoria activa si su reto no se lanza desde un arraigo -diferente pero al menos
tan intenso coma el de la mayoria- a las marcas comunitarios camunes del pasado.
Precisamente el sentimiento de "quiebra" o "agotamiento” del marco comunitario es el elemento

al que la minoria apela para que la mayoria apoye su opcion o al menos fa respeta; la minoria

4 Asl, por ejemplo, la investigacion de McGinnies (vid. MOSCOVIC!, op. cit., p. 103), que inlentaba
demostrar el arigen exterior de ta Inconformidad.

5 Un caso paradigmatico es la psicosis desatada en Estadas Unidos durante la guera [ria; la persecuci6n
-asociada al nombre de! Senador MacCarthy- que se lanzé conlra las minorfas de intelectuales
disidentes, parti6 del postulada de que dichos grupos estaban al servicio directo de fa Unidn Soviélica;
méas aln, que estos enviados formaban pare de una conjura intemacional en fa que también
pariicipaban judios y negros como lales, y no sdlo por sus preferencias politicas. En aflos recientes, ia
revision critica de los proceses que inculpaban a las minyrias demuestran que los auténticos infiltrados
eran pocos, y que 1a critica piblica a la idestogla de la élite estadaunidense de entonces se hacla a partir
de los mismos “valores americanos’. Oe 1a amplia bibliogralia al respecto destaca SHERRY, Michael S,
In the Shadow of War. the United Slales since the 1930s.
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activa se asume "desde dentro” y se niega a seguir suponiendo el consenso, se niega a
merecer el aislamiento y se niega igualmente a la migracién como primera solucién; sus
miembros se sienten con el mismo o mayor derecho que los miembros de la mayoria a

considerarse elementos no descartables del destino comun de una sociedad concreta.

Por ello, una minoria étnica o religiosa, un grupo de damnificados o despojados, un grupo de
artistas 0 estudiosos pueden transitar rapidamente a una radicalizacion que los convierta en
minoria activa, sea porque la conviccion que conceden a sus creencias no admite la concesion
a la convergencia, sea porque su status es diminuldo por la autoridad y/o la mayoria con
frecuencia y consistencia, sea porque la situacién de crisis agrava sus rasgos minoritarios, 0
bien por una combinacion de todos estos factores. Asi, no toda minoria es una “minoria activa”,
ni todo reivindicador de derechos -un “activo”, en el sentido del apartado 1.1- se reune
realmente con otros que comparten su condicion y creencias. En efecto, 10s que hemos
designado “activos”, en el modelo formal de discusion de derechos, se convierten en “minoria
activa® solamente en contadas ocasiones y hajo las mdltiples presiones de eventos

sociohistéricos determinados.

Completando esta delimitacién inicial, hay que decir que una minoria puede considerarse
activa sdlo si existe de manera consciente y militante, lo que implica una frecuente
comunicacion entre sus miembros, una profundizacién en los argumentos de su divergencia, y
una progresiva capacidad de iniciativa. Son activas porque su ejercicio tipico no es una
resistencia tactica a practicas oficiales o mayontarias, lo que serla simple reaccién; su
distintivo es una notable capacidad de iniciativa que obliga a la autoridad y a la mayoria a

plegarse y revisar sus propios supuestos -adn cuando los “normales” preferirian no hacerio-
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para intentar recuperar la unanimidad perdida, con argumentos que ya no pueden ser lan

inocentes o acriticos como los anteriores que legitimaban lo que se venia haciendo.

Una minoria activa, para ulterior precision, puede considerarse ortodoxa si concibe su opcion
como vuejta a los origenes de la legitimidad, rechazando el ordenamiento presentie como
distorsivo o decadente, o bien puede considerarse heferodoxa si su militancia parte de una
reivindicacion radical que se considera negada hasta ahora, y cuya exclusion de! marco de los
valores comunitarios @s Injustificable, malintencionada y ventajosa para la dominacién de la
élita. Asi, la minoria estahlece que, si se hubiesen respetado (en el primer caso) o deducido la
pertinencia y contextualidad de (en el segundo caso) los derechos invocados, ellos habrian
permanecido en un feliz anonimato a esia reaspecto, otorgando su colaboracién a ta comunidad
extensa sin ninguna pretension de distincién ante la mayoria. Con mayor o menor vehiemencia,
fas minorias activas hacen votos de respeto a los cauces legitimos, de los cuales afirman
nunca haber salido, 0 a los cuales -prometen- retornaran apenas se vuelva a la pureza original
del ordenamiento, o blen apenas se reconozca y tutele oficlaimente el “nuevo” - pero
compatible con los demas- derecho en cuya defensa se han movllizado {lo que en nuestro
modelo hemos denominado expasicidn de motivos) o han sido llamados a responder por su

ejercicio {lo que hemos denominado comparecencia bajo acusacién).

También es pertinente distinguir entre los propdsitos de una minoria y sus efectos reales de
influencia social. Las transformaciones operadas sobre la mayoria encuentran resistencia y
filtro, de manera que nunca las posturas minoritarias se injertan sin mas en la conciencia
colectiva dei grupo mayor. De entrada, las propuestas de {a minoria pierden su profundidad

original, y si Ia disonancia cognitiva que producen es muy severa, su integracion al marco de
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convicciones y costumbres de la mayoria pueds dar como resultado respuestas extranas e
impredecibles desde las posturas previas de unos y otros. Esto se vera con mayor claridad

cuando tratemos el conflicto; pero antes se debe explicar cémo se forman las minorias activas.
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1.4 FORMACION DE LAS MINORIAS ACTIVAS

Simplificando las cosas, toda accion es social o desviante, pero la interiorizacién de ellas -el
verse a si mismo realizar la accidn, juzgaria y juzgarse uno mismo con mespecto de la intencién
perseguida al actuar- puede darse en una amplia gama; una conducta puede ser social sin que
ello implique una transparente convicein en quien la realiza, o mds aun, en una casi completa
inconsciencia; también puede darse en medio de una profunda duda o crisis interior, como una
concasion tactica en el marco mas amplio de una disidencia razonada, etc. Esto quiere decir
que fas opiniones que sostienen una practica necesariamente se van deslizando, pues su
misma condicién de normal o desviada es con respecto a los otros, de los que siempre se toma
en cuenta su punto de vista, 0 al menos se calcula su posibilidad de resistencia. €1 conflicto
interior o el desfase entre opinién y practica son la predisposicién y el potencial del cambio.
Cuando la gestion de [a opinidn legitimante es organica, es decir, cuando la teoria que justifica
las practicas sociales es clara, y se es flexible coh la disidencia, las minorias no tienen
prasencia social y son concebidos por la mayoria como individuos con posturas divarsas de la
general, o como forasteros (outsiders)! cuya genética social, psicolégica o histdrica no les

permite (ain) captar el acuerdo genaral,

Cuando la divergancia es grande, 1a mayoria y sus representantes recurren al estigma Como
una transnormalizacién.? El mecanismo del estigma consiste en que -a través de un amplio
despliegue simbdlico- se definen las condiciones del separa y de la peculiaridad de la mihoria;

la discrepancia de esta Gltima se mantiene a la vista y sus relaciones con la comunidad mas

! Cfr. BECKER, Haward, op. cit., p.f4ss.

2 Clr. GOFFMAN, Erving Estigma: la identidad deteriorada, p. 23-27
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amplia se ritualizan y estructuran. La estigmatizacion resulta en una convergencia mas segura
para los que permanacen del lado de ia mayoria, pues e! espactaculo de lo Otro sometido hace
confiar en la viabilidad del proyecto social vigente, en un orden fan solido que puede permitirse
concesiones "humanitarias”. Incluso se propicia una cierta porosidad entre el marce mayoritario
y &l encierro, de manera que el desviado tenga una posibilidad minima de "reconsiderar”, de
“curarse”, "comreglrse” o "integrarse”. punitiva y curativo, el separa enfrenta al desviado con su
verdad social y le hace evidente lo que pierde al no compartir la postura general.? £ estigma es
funcional para toda sociedad, clasificando lo cadtico y manteniéndolo bajo control en una

mezcla de temor, conmisceracion y autoreforzamiento de postura.

En cambio, las situaciones de crisis y agravamiento dan consistencia a la minaria como grupo
proplamente dicho; en esas crcunstancias /a minoria que representa la opinién o el
comportamiento repnmido o rechazado revela en publico lo que ha ocurido en pnvado,? o sea,
el destase entre las respuestas soclales y las justificaciones dadas en el pasado. El pader
adquirido por la minoria activa, mifitante, que despliega fa representacion de si al margen de la
representatividad legitima, es un poder simbélico que pamite a fa mayoria ser mds indulgente
consigo misma ¢on respecto de lo excluido o prahibido. El espectaculo cle la minoria disidente
puede convertirse en ejemplo gozaso con efecto liberador para la mayoria pasiva; pero su
pemanencia coma minorfa dependa bastante de que taj liberacion arraigue en estructuras -0
contra-estructuras- y no se consuma en & mismo efecto catértico (que incluso es peligroso,

pues laciimente pueds conducir @ una persecucion o exterminio en téminos de sacralidad

purificante),

3 Clr. FOUCAULT, Michel Historia dg la locura en la época cldsica, vol. 1. especialmente el cap. V *Las
insensatos’, p. 211-263
4MOSCOVICH, ap. cit., p. 97



El punto critico en la formacion de una minoria activa reside en la capacidad de desarrollar una
interiorizacion que rechace el estigma y la calificacion de forastero o de enviado. Los
individuos han de juzgar su divergencia y encontrarla valiosa, a un nivel que les permita -al
menos para si mismos- manejar y relativizar el impacto de los compromisos convencionales de
su comunidad extensa’, tienen que enconltrar una justificacién superior a la que alegaria un
criminal del orden comln, es decir, tienen que asumir su relativizacién de compromisos
sociales desde la perspectiva de una fidelidad a algo que consideran mejor al eslado actual de
las cosas. Esta racionalizacion de postura, que a grandes rasgos implica concebirse a si
mismo como alguien responsable -un emprendedor moral diria BeckerS- tiende a crear una
subcullura; aunque diversos individuos sostengan inicialmente la misma divergencia por
motivos distintos, desarrollan rapidamente una solidaridad con los que estan en su misma
situacion, unidos en un mismo destino y tipo de problemas. En este sentido, la represion
alimenta su acercamiento e impane como necesidad una coordinacién y una relacién con la

tradicién mds viva y compleja que sus paralelos en el lado de la mayoria.

Las condiciones para que un grupao con convicciones se convierta en adversario de otro son;
autoconciencia (con una ldgica de normas de inclusién y exclusién); queja -claim, le llama
Kriesberg?- (esto es, la insatisfaccion, que -conlrafacticamente- determina un pardmetro de lo

deseable segun el grupo quereliante); responsabiiidad del otro (el postulado que establece que

5 Cfr. BECKER, Howard, op. cil,, p. 28-30. Nuestra descripcién de la fornacién de activos es una
reinterpretacién, que no caincide en muchos puntos con los postulados de Becker dado que éste se
concentra en los forasteros.

S Howard Bocker llama asi -moral enfroprenewrs- a los que emprenden cruzadas humanitarias
convencidos de la verdad y universalidad de su postura. Piensa que sélo los agentes del orden
establecido o mlembros de ia mayorla pueden sero, generalizacién que no nos parece vallda. En este
trabajo tomaremos prestado el ténnino porque es sugerente e Intuitivo, pues evoca la declsion de alguien
de no esperar, en una situacién de crisls, que algulen mas tome la iniciativa: se siente obligado. por
razones morales, a dar una respuesta.

7 Cir. KRIESBERG, Louis Sociologla de los conflictos sociales, p. 83-86
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si se satisfacen las exigencias presentadas al otro, la propia situacion majorard). Tambien as
necesaria una condicion externa: que el ofro grupo, al que se hace responsable de la
Insatisfaccion, tenga la exigencia -contenido de la queja o claim- por objetable, inaceptable o
no daseada. Hay que sedalar un elemento mas: encontrar un mativa de divergencia, por muy
bueno que sea, ne es suficiente; para la formacién de toda minoria activa se requiere que sus

miembros dispongan efectivamente de medios para concretar y exhibir su divergencia,

Los activos, al restar su asentimiento, debilitan la inercia de la unanimidad y obtienen para si
un poder sustraido a los titulares reconocidos para definir lo valido. Se pueden convertir en
autoridades altemnas sélo si la mayoria los percibe como grupe propositivo, mas alla de la
historia de su formacion. Una minorfa influyente lo es no desde su identidad racial, su
ostratificacién social o su opcidn politica, sino desde su presencia (que puede incluir ios
rasgos antedichos) en e} “mapa’ que los miembros de la mayoria se hacen de su propia
comunidad extensa. La infiuencia de la minonia tiene como prerequisito 1a “visibilidad” que logre

en los espacios de contacto social intenso como la educacion, la religion, las artes, etc.8

Cruzado este punto de recenocimiento -y no antes-, la minoria tiene grandes posibilidades de
sobrevivir, pues si fracasa en sus reivindicaciones la caida es faciimente asimilable para sus
miembros y se convierte, en general, en un acicate y no en un inhibidor para continuar la
lucha, aun sf Ja perspectiva se prolonga a una fucha de vanas generacicnes. En camblo, i
tiunfa, el resultado favorable se percibird como algo siempre disponible para hacerlo valer
como precadente ante situaciones semejantes. Si la mayoria se impone a través de sus

representantes, abtendra de su propio trunfo una magra confinrnacién de la noma, que puede

3 Cfr. BETTELHEIM, Brunoy JANOWITZ, Morvis Cambio social y prejuicio, p. 85-88



aprovecharse sdlo al costo de estar permanentemente en pie de guerra; para cada nueva
legitimacion desde la élite, el precio organizativo y de imagen serd mas y mas alto, pues tendra
que evitarse toda impresion de autontarismo, precipitacién, etc. En cambio, la admisién o
lolerancia de la opcion minoritaria conlleva para la mayoria un cuestionamiento inquietante del

resto de los presupuestos sociales. Revisemos ahora algunos rasgos del conflicto.
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1.5 CONFLICTO E INFLUENCIA

Dijimos antes que los rasgos de normalizacion y desviacion se hacer evidentes en y por el
conflicto. El ordenamiento social y su legitimacion, sea tradicional o religiosa, contractual o
impuesta, no puede evitar los conflictos; en todo caso, busca mantenerlos en un nivel que no
cuestionen la legitimidad de Ia élite, de manera que se abran espacios para dirimir diferencias
sin el costoso despliegue de una permanente coaccidn fisica. El peculiar conflicte que se
desata en lomo a la actividad de una minoria activa es siempre profundo, pues la minoria
busca conscientemente denunciar la incapacidad del sistema para dar cauce a su
inconformidad. En la contienda, las autoridades buscan identificarse con la totalidad, mientras
que la minoria activa insiste en 1a no representatividad real de la autoridad; ambos buscan

aliados y justificar sus estralegias.

¢Por qué la minoria activa no renuncia simplemente a sus pretensiones? ¢ Por qué la élite no
reconoce simplemente el derecho reivindicado? ¢Qué es lo que finalmente se espera del
conflicto? En concreto, se trata de retirar a la otra unidad social -la élite a la minoria activa, y
viceversa- de los campos en l0s que se piensa que dafia el pardmetro de lo deseable; obliterar
sus acciones contrarias, eludir sus exigencias, o incluso exterminaria, posibilidad esta ultima
més propia de la élite. La élite, ademds de lo anterior, puede intentar seccionar el grupo de
querellantes, o transformarlo para que ya no sea conflictual {por ejemplo con concesiones
menores o compartiendo minimas cuotas de poder). Mientras mds tiempo dure el conflicto,
mas organizacidn se dara en las partes; los grados de organizacion de ambos bandos se

afectan mutuamente.
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En sus elementos minimos, el conflicto se presenta asi: los activos defienden su derecho a lo
que ya hicieron o hacen, sin sentirse moralmente compelidos a suspender o raconsiderar lo
hecho por las limitaciones de formulacion o aplicacién del ordenamiento oficial, ¢ por un mero
llamado a la tranquilidad. En un solo y mismo movimiento, la minoria activa se coloca para si
misma en una posicién valorativa superior a la del orden explicito y se reserva la
discrecionalidad de cieftas obligaciones. Este desafio a la autoridad es mas grave que
cualquier contenido “"desviado" que vehicule. Encontrando la forma de transnomalizacion
correspondiente, el estigma especifico, cualquier sociedad puede tratar con la opcion que
aparezca como mds aberrante, pero sélo en la medida en que se acepte la definicién de lo
Ofro desde lo Mismo. En cambio, cuando un grupo se guarda para si los critérios de solidaridad
y colaboracién basica, se convierte en un contrapoder con mil rarnificaciones, poniendo en

entradicho permanente las decisiones de la autoridad que se refieran a ella.

Evidentemente hay que partir en todos los casos de las formas de relacidn entre grupos, pues
el contenido mismo del conflicto es comprensible sélo en la medida en que las partes
coinciden en uno o varios espacios vilales; ademés, @l conflicto en el que se ve envuella una
minoria activa implica que no es ella quien esta al mando de la sociedad, es decir, que en la
diraccion estructural estd en manos de un grupo que de entrada no comparte los valores
discutidos, pero que tiene la posibilidad factica de sujetarios. Como observa Becker, en los
conflictos por formas de vida, hay conflicto hasta que los miembros de un grupo piensan que
para su bienestar es importante que otros sigan reglas; ello entonces implica diferenciales de

poder.!

! BECKER, Howard, op. cit., p. 16-17. E) subrayado s nuestro.
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A pesar de la variedad de modos en los que se identifican las unidades sociales conflictuales,
la comunicacién entre sus miembros es una constante ineludible.? Tal comunicacion y su
inlensidad dependerd de factores como la proximidad, el numero de¢ individuos involucrados,
sus capacidades especificas de expresion y organizacion. Las ¢lites no solo tienen mayores
posibilidades de accese a los mstrumentos y capacidades de organizacion, sino también
mayores posibilidades de impedirlos a olros. A veces las minorias activas, ante la no
disponibilidad cercana de medios, desarrollan alternativas solidarias efectivas, que van desde
canales independientes de produccion y consumo, hasta la conformacion de codigos

linguisticos modificados o secretos.

La supervivencia de las minorias aclivas no es tan sorprendente cuando se contextualiza su
presencia en las rutinas de tolerancia, recursos seguros y maniobras para no contravenir el
orden social explicito, comunes a la mayoria.? Nueslira estructura conflictual de seres humanos,
como ya lo habia sefalado Kant,? viene por igual tanlo de nuestra diferencia como de nuestra
semejanza. La pluralidad valorativa no conllevaria choque si no fuera porque compartimos el
mismo espacio existencial; si la prosecucién de una meta por parte de olro me parece que
limita la mia propia, sdlo puede deberse a que los recursos que el otro moviliza son fimitados y
comunes: si él lleva a término su pretensioén, me dejard @ mi a medio camino. Asi como el
disenso no puede reduciise a un "rompimiento de racionalidad" irredimible, el consenso no

puede considerarse fruto de una conviccion perfectamente intelectual y tansparente.’ La

2 Cfr, KRIESBERG, op. Git., p. 87-88

3 Cfr. GOFFMAN, Social Order and Social Inferaction, p. 18-20

4 Cfr. KANT, MAR, p. 33

5 Esta es la critica frecuente a los modelos contrafacticos de *comunidad ideal de disloge” que defienden
Habermas y Apel, ambos aceptan que es un constructo normativo, pero la rigidez que caracteriza a tal
comunidad -vgr. la simetria intradiscursiva como punto de partida- los convierle en una propuesta no
sélo inagotable, sino de minino alcance, cuya Gnica apiicacion concebible parece ser el debate
académico. Cfr. las observaciones de MUGUERZA, Javier *Habenmas en el Reino de los Fines®, p. 115
118.
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cohesion que produce la canvergencia tiene bastante de supervivencia, de manera que aun
reconociendo que somos conflictivos por naturaleza, debemaos igualmente acepfar que nuestra

primera tendencia es minimizar el conflicto.

Las estrategias para suavizar el conflicto catidiano han sido estudiadas en detalle por Goffman
y su escuela, y su prolongacion a los procesos macro en la sociedad se confirman en general
Naturalmente esperamos que el olro esté de acuerdo con nosotros, y nos toma un tiempo
considerable captar un punto de desacuerda si se refiere a nuestras convicciones mas basicas.
Tratdndose de modelos de conacimiento y de valor fundamentales, 1a expectativa de acuerda -
consclente o inconscienlemente- es muy alla. La primera opcién a8 la que se recurre es
considerar la discrepancia como un malentendido, de manera que una dlarificacion y
explicitacion -se piensa- revelara la concordancia que existe en un nivel mas profundo que el

del cantacto en el que se producs la divergencia.

Ahi es donde comienza la visibilidad de la minoria activa, pues ésta rechazara -en primera
instancia- la interpretacion “malentendida” y afimmard 1a interpretacion “conflicto”. Mas aun,
inslstird en que hay una responsabilidad de su parie en evidenciar el conflicto. Para aclararnos
esta situacidén, podemas echar mano del andlisis de Kriesberg.” El conflicto tiene siempre
referencias objetivas y subjetivas, es declr, se puede hacer una tabla en la que las
dimensiones sean la objetiva por un lado (s hay o no hay incompatibllidad real) y la subjetiva
por otro (si ninguna, una de las dos, o ambas parles creen que hay conflicto,

independientemente de si lo hay realmente o no).

8 Cfr. por ejemplo STRONG, F.S. *Minor Courtesies and Macro Structures®, p. 100-107
7 ¢lr. KRIESBERG, Louis, op. cit,, p. 17
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En la reivindicacion de derechos, mientras 1a minoria activa se forma, puede haber una
variedad de situaciones: se puede pasar de una situacién de incompatibilidad real en la que
sélo la mayoria y sus representantes creen que hay conflicto, a una en la que los activos
también estén conscientes de ello (muy tipico de una comparecencla bajo acusacién), o
pasar de la consciencia de que hay un conflicto, inicialmente sblo en los aclivos, a la
conciencia de ambas partes (situaciéon comin a la base de una exposicién de motivos). Una
vez conformada, la minoria activa cree que hay conflicto y esta en su mejor interés hacerlo

saber, especialmente a la mayoria pasiva.

Como puede notarse, la mayoria se encuentra en medio de una situacién incomoda: sus
representantes reconocidos -la élite- se oponen a la accion de la minoria, pero 1a minoria hace
llamados de consciencia a la mayoria para que respete el derecho alegado, para que se
convierta en juez entre ella y la élite, etc. La minoria activa tiene dos cartas fuertes,
independientes del contenido de! derecho que se reivindica, para apelar a la mayoria: la
primera es cuestionar las reglas con las que se esta regulando su conflicto con la élite
(cuestionar la legitimidad misma de fa élite, o del esquema con el que se pretende dar
sentencia a las acciones cuestionadas); la segunda es extender la cobertura de! derecho en
cuestién (algo asi como: “Mayoria, date cuenta que éste es un derecho de todos y también
tuyo; hoy nosotros -minoria- estamos sufriendo por defender algo que te corresponde) o al
menos analogarla (como decir. *Mayoria, hoy nos niegan este derecho a nosotros -minoria-

mafana te negaran a tital otro, que a ti corresponde”).

En el otro extremo, la élite presiona a la mayoria, en primera instancia, recordandole su

condicién de sujecién y reforzando la calificacion de “legitima” aplicada a la forma en la que la
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élite esta tratando con el conflicto. Para funcionar socialmente, las normas con las que la élite
regula el conflicto deben interiorizarse y causar culpa;, deben expresarse externamente,
disminuyendo su interpretacién; y, finaimente, deben aplicarse disciplinariamente,

garantizando en io posible su cumplimiento por la certidumbre de castigo a los infractores.®

Este funcionamiento entra en crisis cuando la minoria activa estd lo suficientemente
desarrollada para sabotearlo: los aclivos pueden interiorizar su accidn sin culpa (nas, hasla
con mérito, en la forma de "responsabilidad”, como ya comentamos), reinterpretar con agudeza
las normas, y -finaimenle- esquivar el castigo que pende sobre ellos, incluso sin perder

visibilidad ante la mayoria, o al menos frente a un sector de efla.®

La minoria activa tiene buenas posibilidades de influir en la mayoria si logra hacer de su
visibilidad un didlogo. Después de los primeros horrores o simpatias que pueda desperar la
minoria activa, el individuo de la mayoria se va a topar con la situacién de preveer su propia
actitud ante el conflicto. Mucho del desarrollo del conflicto depende de si la cuestion disputada
puede dividirse en elementos mas pequerios y, por lo tanto, no tener como unica perspectiva el
exterminio de la minoria activa. Si el conflicto dura lo suficiente, y la minoria tiene medios de
publicitar su propuesta, el individuo de la mayoria tendra tiempo para preguntarse; ¢Es valido
lo que exigen? ¢Se les esta tratando adecuadamente? ¢Debe negociarse con ellos? ¢ Se debe

aceptar algunos de sus puntos?

8Cfr. ibid., p. 19

9 Un ejemplo de esto Gltimo serfan i0s neozapatistas: en medio de una ofensiva militar def goblemo
mexicano que fracasé en capturar a la dirigencia de los aclivos, éstos siguieron visibles en ‘la tinta y el
fntemet”.
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La influencia latente que hay en este primer juicio &5 bien descrita por Moscovici; Adn el mas
puro de los juicios no es nunca uha simple cuestién de tratamiento de informacidén, ni una
evaluacién individualizada y solipsista de estimulos provenienfes directa o indirectamente dal
munda exterior. Hay siempre, al mismo tiempo, un didlogo o dabate. )0 £n las experiencias de
conflicto se busca descubrir el alcance de las concesiones potenciales de parle de uno mismo,
llevando el didlogo o debate al interior de 1a persona. Ef conflicto, en su dinamica inlrapersonal,
es un alentado a la autoestima, pues uno puede resultar ante sf mismo como un ignorante, un
crédulo o un malintencionado. €l peso simbdlico del conflicto es determinanie; anie la
propuesta reivindicativa de la minoria acliva, el individuo se llena de incertidumbre sobre la
propia aptitud para resistirse a elfla o para modificarla; su posible hostilidad queda relativizada
anfe el sabotaje que la minoria ha hecho de las normas para el conflicto. La duda se agrava si
se plensa que una opcion invalida a la otra: se pierde confianza en la propia norma ingenua, a

la que previamente se le concedia un asentimiento incluso con gran conviccion,

Es importante establecer que la duda es ya influencia, pues la desestructuracion de las
Justificaciones ingenuas, que acaece al inferior del miembra de la mayoria, se parece a la
criica y desengano que cualquiera aceptatia de quien tuviera autoridad de opinion relevante al
caso. En los procesos de influencia social, las relaciones con los otros estdn por encima de las
refaciones con los abjetos, y lo interindividual por encima de lo intraindividual.'' Dado que la
divergencia recurrente puede llevar a 12 ruptura, y siendo ésta desagradable como dindmica
50cial de base, se busca una reorganizacién y negociacion con [a postura especifica de la
minoria activa. Se busca reducir e desacuerdo por apoyo de lerceros, o se reduce la

incertidumbre propia, cediendo -al menos temporal o parcialmente- a considerar vdlida la

10 MOSCOVICH, ap. ¢it., p. 131
Y Cfr. thid., p. 134

44



reivindicacion de la minoria activa; a partir de ahi, se la escucha con mucho detenimiento,
pues los activos tienen mas tiempo y argumentos en el sostenimiento de la olra creencia, con
lo que el miembro de la mayoria puedc acabar aceptando la extension o analogia del
derecho reivindicado. Al mismo tiempo, a sus ojos la autoridad ha perdido parte de su respeto
o adhesion. En estas condiciones, vale la regla de Moscovici: "Cuanto mayor el conflicto,

mayor la influencia”.'2

Psicosacialmente se confirma lo que establecimos en ¢l modelo de discusién de derechos: se
da una clarificacion doble, la de la normativa y la de la marcha real de la sociedad. La
influencia de la minoria activa se da en un contexto de cambio y resistencia, de antagonismo
con el poder estahlecido al que se obliga a reconocer la presencia de los desviados y a
negociar con ellos. Considerando todo lo dicho hasta ahora, pensemos lo que se denva si el
derecho reivindicado es el de la libre expresion. La misma tradicién cultural de Occidente
presenta como una de las funciones de gestion del poder la regulacion de Juicios; su
concepcion misma los hace ver como conflictos ritualizados, de los que se espera obtener la
verdad como resultante de un careo adversalivo. La verdad como resultado de una
examinacién cruzada lleva en su concepto mismo el presupuesto de la validez y pertinencia de
la accién comunicativa como la forma de resolver conflictos, esto es, de hacer justicia. Asi,
una minoria que defienda la libre expreslion, si encuentra los medios, podra disponer -
simultdneamente y a tenor de la etapa del conflicto- de las ventajas de la heterodoxia (la
perturbacién de lo novedoso, que puede traducirse en influencia mds profunda, como
acabamos de establecer) y de la ortodoxia (presentdndose a si misma como un grupo de

emprendedores moraies mas confiable y respelable que |a élite).

2¢fr. Ibid., p. 130



Ademas, algunas lineas de la tradicién occidental que se remontan a la Antigiedad grecolalina
valoraron positivamente y recompensaron la ruptura e individualidad en los campos de la
filosofia y las artes. Si estos campos especificos -filosofia y artes- son el ambiente formativo
de una minoria activa que reivindique la libre expresion, entonces sus miembros pueden
percibirse, aunque suene paradéjico, como “continuadores de la novedad’, garantes de un
avance que es intrinsecamente necesario. Cuentan con medlos: un variado y operante
arsenal de técnicas expresivas y organizativas, lo mismo que con una experiencia capitalizable
de formas de esquivar [a represion de las autoridades; a estos medios habria que sumar o

restar la disponibilidad de instrumentos como los impresos, los espacios de reunion, atc.

¢Qué podria lograr una minoria activa que defienda la libre expresion? Eso dependeria de
muchisimos factores. Podria ser exterminada, o no permanecer y sucumbir al estigma, o
ancontrarse carente de medios y disolverse; podria entrar en confliclo consigo misma y
seccionarse, por divergencias intemas o a resultas de acciones de la élite; podria aceptar
corromperse, dejando la reivindicacion a cambio de dinero, puestos o prestigio; podiia no
soportar la presion de los compromisos convencionales y posponer su reclamo; podria ser
convencida de la interpretacion “maientendido” y abandonar la reivindicacién, podria
desanimarse por la falta de respuesta pronta de parte de la mayoria, etc. No seria arbitrano
pensar que muchos reclamos de iibre expresidn a lo largo de la historia -y en nuestro presente

mismo- no han progresado por razones semejantes.

Pero ha de reconocerse que estdn ahi también las posibilidades simétricas, en una gama que
incluiria una inicial simpatia de la mayoria, un reconocimiento tacito de parte de la autoridad, la

aceplacion de la reivindicacion en formas condicionadas o atenuadas, la modificaclan y
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creacion de estructuras que garanticen el acceso al conocimiento, un cambio de fondo en ol
eslaluto legal o -triunfo de los triunfos- la animacion de un proceso mayoritario de
remodelacion de las formas de autoridad y de relacion social en la linea que la minoria activa

defendia, es decir, una propedéutica a una realizacion mas extensa de la justicia.

Para finalizar nuestro Marco Tedrico, regresemos a un aspecto sefalado amiba. Cuando
examinamos |a posibilidad de influencia de la minoria activa sobre los miembros de la mayoria,
dijimos que la influencia comienza con la duda, con el cuestionamiento, la puesta en
entredicho de creencias sociales ingenuas e inerciales. Critica y desengafo son presentadas a
la mayoria como preferibles a una tranquilidad ignorante o fundada mafosamente sobre bases
emoneas. Pero, ¢hay tal? ¢Puede funcionar una sociedad, hasta cierto punto, basada en el
emor? ¢ Cémo explicarse que el eror y Ia ignorancia operen como bases sociales suficientes?

¢Hay prejuicios? Y silos hay, ¢ s preferible, o incluso, posible no teneros?
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1.6 PREJUICIO

El cuestionamiento de 1a actividad de una minoria puede describirse camo un llamamiento al
juicio. Si la minoria toma I3 iniciativa, se impone a si misma la explicitacidn, la clarificacién de
los presupuestos de su accidn distintiva, y exige otro tanto de las autoridades y de la mayoria.
Los activos buscardn demostrar que no hay razones de peso para que la comunidad y las
autoridades se muestren hostiles o dispuestos a obstaculizar su accion. Ello implica, por tanto,
demostrar que esas actitudes, [a disposicién a actuar en sentido contrario a lo que ellos hacen,
no tiene fundamento suficiente, no esta justificada, no tiene razones concluyentes. Han de

demostrar que son prejulcios.

¢Qué debemos entender por prejuicio? El tdrmino sufrid una evolucidn en tres etapas:
prasjudicium designaba, en el derecho romano, un juicio con base en experiencias y
decisiones previas; de ahi, pasé a significar un juicio formado antes de un examen suficiente,
un juicio prematuro, apresurado; finalmente -que s el sentido que ie otorgamos hoy- designa
el complejo de un juicio sin fundamento suficiente acompaiado de un Intenso estado de
animo, favorable o desfavorable.! El prejuicio tiene como contenido una creencia, sostenida

con gran conviccion, pero injustificada.

Siguiendo la exposicién de Villoro, podemos decir que una creencia es una representacion que
se liene por verdadera. Peso este 'tener por verdadera’ no se presenta como un dato peculiar
separado del objfeto proposicional representado; sélo se manifiesta en tener en cuenta a p (la

proposicion que explicita ia creencia) en mi mundo, atenerme a 6l, eslar a la expecialiva de

! Cfr. ALLPORT, Gordon The nature of prejudice, p. 20
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encontrarmelo. Tener al objeto o situacion objetiva por existentes quiere decir justamente estar
predispuesto a que i relacién con el mundo esté determinada por ese abjelo o situacidn
objetiva2 Asi, la creencia es un estado disposicional adquirido que causa un conjunto
coharente de respuestas, circunscrito por un objeto o situacion objetiva; el objeto o situacion
que determina esas respuestas ha sido aprehendido por el sujeto a través de su percepcion,

su imaginacion, su memona o su entendimiento, solo o a raiz de su contacto con ofros.

Se puede explicar una creencia por antecedentes (las circunstancias historicas que explican ta
posibilidad de la creencia), por motivos (es decir, por la funcionalidad que puede tener la
creencia en la prosecucion de deseos y necesidades) y por razones (las operaciones
cognitivas que justifican tener un objeto 0 situacion pbr existente). Si tener una creencia es
estar propenso a realizar unas acciones y a abstenerse de otras, entonces las razones son la
Gnica garantia, para el sujeto, del acierto de su accion en el mundo.? Asi como adoptamos
creencias por un proceso de deliberacion que sopese las razones aducidas, es obvio que
tenemos creencias espontdneas e ieflexivas, con razones implicitas; pero para toda creencia
vale la posibilidad de realizar una justificacién, un examen que encuenire razones

concluyentes si las hay.

Una creencia sin razones suficientes solo se puede explicar por motivos, es decir, por el hecho
de que tal creencia favorece actitudes convenientes para satisfacer deseos y necesidades
concretas, Ninguna creencia puede sostenerse sin alguna razon, puesto que no se puede
creer en algo por las solas ganas de hacerlo; lo que si se puede hacer a voluntad -y ocurre

frecuentemente- es afectar Ia deliberacion, especialmente acelerarla, retardarla o detenerla

2 VILLORO, Luis Creer, saber, conocer, p. 62
dcfr.ibid., p. 77
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antes de llegar a encontrar razones concluyenles. La delencién del proceso de juslificacion
racional suele ser el recurso mds comun para no cueslionar una creencia que inferesa
conservar. Lo contrano de la aclividad critica es esta detencion en las razones ya acepladas...
Lo que Jos motivos pueden explicar no es la creencia misma sino la deliberacién que conduce
a ella, porque el proceso de deliberacién sf puede considerarse como una serne de acciones
que ocumen en Ja persona y cuyo resultado final es la consideracién de ciertas razones para

creer.?

Una vez asumida la creencia, los motivos pueden intervenir de nuevo para definir nuestro
grado de conviccion, esto es, la prontitud, 12 intensidad emocional que modula el estado
disposicional. Entendida asi, |a conviccidén no guarda una relacion directa con la certeza de
nuestra creencia, pues la certeza es una cuestion de fundamentacién racional, mientras que la
conviccion esta ligada al interés, a la funcion benéfica o dafiina que tiene la creencia para el
que la sostiene5 El prejuicio no es un simple error, mantenido por el enfermizo gusto de
hacerlo; ni tampoco es una hipdtesis, pues ésta es un juicio que parte del reconocimiento de
su insuficencia de razones. El prejuicio es una conviccion que implica una resistencia
emocional profunda a una nueva deliberacion, que de entrada niega la reversibilidad de la
sentencia asumida. En términos epistemoldgicos, el prejuicio no es una creencia sin razones,

sino una creencia obtenida y sostenida con un razonamiento distorsionado por intereses.

Psicol6gicamente, el prejuicio es posible por varios factores: uno es nuestra tendencia a la
generalizacion desproporcionada -sobrecategorizacion, le llama Allport- como un tipo de ajuste

al medio que nos resulta menos gravoso que el examen detenido. En efecto, construimos

4ibid., p. 114
5Ctr. ibid., p. 117-119
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clases siguiendo la ley del minimo esfuerzo, saturando y extendiendo valoraciones a lo que
consideramos con iguales connotaciones ideacionales y emocionales® No podemos
pretender que todas nuestras creencias se funden en razones incontrovertibles, pues para
algunas deliberaciones complejas no alcanzaria toda la vida; en esto reside la impontancia de
contar para cada comunidad con sistemas de transmision de saberes, de creencias con
razones objetivamente suficientes. Asi como la precipitacién nos puede llevar a prejuicios
personales de sobrecategorizacion, también las inslituciones que tienen & su cargo la
educacion y el adoctrinamiento pueden perpetuar prejuicios, sin buscar y sin permitir buscar

justificaciones adecuadas.

Mientras més compleja se haga una comunidad, mas se necesita de una distribucion social del
conocimiento; de manera que se requiere no sélo de opiniones autorizadas, sino también de
una deliberacion previa para conceder idoneidad o pertinencia a quienes las pueden dar, de
definir quiénes son los sabios y conocedores al respecto. El conocimiento, al menos en
esbozo, de cdmo se distribuye el acopio de conocimiento con alcance social, es un elemento
importante de dicho acopio.” Hay una institucionalizacién resultante, producida por y
productora de élites. Las instituciones tenderan a privilegiar la definicion y no la continuacion
del proceso de justificacién racional, aunque hayan perdido su relevancia originaria, los
intereses de quienes las dingen buscaran programar las respuestas sociales a traves de la

socializacion de sus normas y del ejercicio de una coercidn selectiva.?

Las maycrias quedan sujetas a los “productores de significados” de las élites; del hecho de

que es razonable confiarse al juicio de un experto, se pasa a la situacién injustificable de

8 Cfr. ALLPORT, 0p. cit., p. 39
7 BERGER, Peter y LUCKMANN, Thomas La construccion social de fa realidad, p. 65
8 Cfr. ibid., p. 85ss.
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considerarse a sl mismo “"profano” en los conocimientos que dan valor y sentido a la vida
personal y comunitaria. Las normas que convienen a unos son presentadas como de
conveniencia comunitaria y se relacionan con intereses vitales mayontarios como el temor al
castigo, el deseo de tranquilidad y prosperidad, etc., y con la ya apuntada tendencia al minimo
esfuerzo: se ha conformado una ideologia. Las ideologias son sistemas colectivas de
creencias que se mantienen porque Ssirven a cierfos intereses de grupos o clase.. Los
intereses de un grupo o de una clase serfan, pues, aclitudes permanentes favorables a todo

objeto o situacidn objetiva que promueva la cohesidn o poder de ese grupo o clase.?

Antes hemos dicho que sélo una creencia racionalmente fundada garanliza el acierto de
nuestras acciones en el mundo. Es necesario pensar como entonces creencias injustificadas
que convienen a la élite pueden ser compartidas por la mayoria sin llevar a un desaslre total
de la comunidad. Una sociedad puede funcionar basada en la ideologia, y en cierto sentido,
no solo a pesar de ella sino gracias a ella. Las instituciones distribuyen roles a los miembros
de la comunidad, con lo cual éstos tienen a su cargo el hacer fos ajustes necesarios para
conciliar fos prejuicios idaolégicos, los saberes auténticos que les han sido transmitidos, y los
propios saberes obtenidos a resultas de sus respectivas praclicas cotidlanas. La permanencia
de una ideologla depende baslanle‘ de la habilidad de los idedlogos para remozar
constantemente las definiciones y las formas de disciplina, para asimilar y reinterpretar las
criticas sin cambiar el esquema bdsico, y para hacer pasar el peso de la prueba a los

individuos de la mayoria.

9 VILLORO, op. cit., p. 109
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Condicionado por prejuicios sociales -apunta Allport- el miembro de la mayoria recurre a la
reclausura: un procedimiento mediante el cual se aisla la excepcion que desafia la creencia, y
se vuelve a cerrar 1a regla,'® dejando, por asi decir, aquella evidencia en un “afuera®. Este
procedimiento explica también mucho de la intensidad de la respuesta emocional que
acomparia al prejuicio: si uno tiene por confiables a las autoridades de la comunidad, los
objetos y situaciones que cuestionen alglin punto bdsico de la ideologia serdn consideradas
atentados externos a la integridad de la propia comunidad. Allport subraya la importancia que
tiene pertenecer a "endogrupos” para la supervivencia histérica y psicolégica del individuo, y la
consiguiente hostilidad que pueda producirse contra lo que se considere “exogrupos”.'! La
ideologia tiene como una de sus tareas hacer pasar por vdlida la tutela de la élite como una
forma de defensa del “endogrupo” -la comunidad- ante las acechanzas que se atribuyen a los
“exogrupos” (olras comunidades, y también subgrupos con versiones allemativas de la
realidad). Ello explica fenomenos que ya comentamos; el interés que hay en suavizar y
minimizar los conflictos intragrupales, y el recurso a estigmatizar a los activos o a

descalificarios ubicdndolos como forasteros o enviados.

Por su parte, los miembros de la minoria activa -en su relvindicacion de derechos- no buscaran
tanto refutar en detalle los prejuicios en su contra, pues el otro bando siempre podria alegar
las minimas razones en las que se sostiene su creencia; es previsible que, lsjos de producirse
un debate interminable de altos vuelos tedricos, la cuestion sea zanjada con una rapida
medida coercitiva. En lugar de eso, la minoria presentard a la mayoria antecedentes que
revelan los intereses y motivos que los inducen -a los miembros de la mayoria- a aceptar como

suficientes razones que no lo son.'? Es obvio que a la minoria también la determinan

10 ALLPORT, op. cit., p. 39
Y Cfr. ibid., p. 64
12 Cfr. VILLORO, op. cit., p. 123-124
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antecedentes histéricos y la impulsan motivos concretos, pero eso no quita la posibilidad de
una justificacion racional objetiva de sus creencias. La duda que logren producic en los
miembros de la mayoria podra alimentarse de la experiencia que produce en éstos Uitimos e}
ejercicio de roles contradictorios (una ya demasiado larga cadena de reclausuras) y las
ocasiones en las que, por cuenta propia, pospusieron sus juicios por la presidn disciplinaria de

la convergencia.

Esta faceta de la reivindicacion de derechos -la superacion del prejuicio- es el corazén de fa
influencia social profunda sobre los miembros de la mayoria. Si la minoria sélo recurre a la
reaccién, acabard por marginalizarse, disolverse o ponerse en una situacion que hace mas
probable su exterminio, Para ser verdaderamente activa, ha de presentar una versidn rival de
las cosas, que no sélo incluya su actividad inicial especifica, sino que sea un proyecto -al
menos implicito- de comunidad, de humanidad, distinta y superior. La liberlad alegada puede
no ser materialmente extensible -por sjemplo, el derecho a formar una asoclacién religiosa
con compromiso de celibato permanente- y por lo tanto, no lograr -y, mejor, ni siquiera
pretender- que la aclividad distintiva se haga mayoritaria. Lo que si deberd proponer
consistentemente la minoria como algo extensivo es el examen de la pertinencia de libertades,
la responsabilidad que hay para todos sin excepcién en encontrar ta verdad de los
ordenamientos legales y regulativos de conflictos; en suma: subrayar la responsabilidad

comin en obtener y conceder lo que a cada uno corresponde: 13 justicia.

La profundidad de la influencia se da enla medida de la consistencia de la minoria activa en la
percepcidn de la mayaria, consistencia gue no debe ser tan rigida que ahuyente ni tan flexible
que aparezca como simple acomodamiento. La influencia de la minorfa es més bien latente y

progresiva que explicita e instantanea y consisle fundamentalmente en un cambio de identidad



psicosocial por crisis y sustitucidn de las representaciones cognitivas que justifican el poder

establecido.!3

Si esto puede ocurrir en la reivindicacion de todo derecho, cuando el derecha en cuestion es la
libre expresion, el proceso puede tener caracteristicas muy notables. La reivindicacion es en
ese caso reduplicativa: la actividad distintiva era ya ella misma una red de acciones
comunicativas, red que emplaza saberes y ataca prejuicios. El conflicto se toma mas
dramédtico, puesto que la responsabilidad que se asume y la visibilidad que se requiere son ya
el ejercicio del derecho reclamado, y por lo tanto un reto, dificil de suavizar, al poder
establecido. El contenido y Ia forma de la queja coinciden, el juicio imparcial exigido por la
minoria es ya de entrada una aceptacion inicial de su derecho, derecho que -por cierto- es
maximamente extensible. El proyecto de humanidad que implica ya se comienza a realizar en
la duda -debate o didlogo interno- que produce en los miembros de la mayoria. El combate a
los prejuicios no es solaiente un episodio del conflicto y una estrategia de supervivencia de la
minoria activa; en este caso es, ademas, la realizacién del derecho invocado, pues la
superacion del prejuicio implica un derecho a la prosecucion libre y personal de la verdad, el
rechazo a la imposicién de las creencias ajenas, y el deber de justificacion y comunicacion
racional de las creencias; los ideales, pues, de autonomia racional, veracidad y tolerancia.'4
Ante tal perspectiva, no es raro que la élite reaccione con particular violencia, pero también
con particular torpeza, pues sera dificl que deje de hacer declaraciones, intervenciones
discursivas al respecto, y que logre proscribir todo comentario en el marco de la comunidad.
Religiosos, educadores, legistas, artistas y filosofos son los activos mds idéneos para

convertirse en minoria reivindicativa de este derecho. Todos ellos comparten la necesidad de

13 MUGNY, op. cit.. p. 17
14 Cfr. VILLORO, op. cit., p. 270
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expresarse en publico, pero los fildsofos en especial encaman una tradicién de debate no
arbitrario, de aclaracion de supuestas, de demostracion detallada; en suma, una subcultura
con potenciales reivindicativos. Los dos siguientes capitulos trataran acerca de filosofos que
s¢ conformaran como minoria acliva en la lucha por este derecho, lucha a la que llamaron

llustracién.

Recapitulemos: El analisis nos ha mostrado que, siempre que se discute un derecho, es con
ocasion de un grupo de activos que ya lo ejercen; esa discusion es una red de acciones
comunicativas que busca cianficar la validsz de la accion, es decir, si puede o debe ser
considerada una libertad y, simultdneamente, un cuestionamiento sobre la legilimidad y
funcionamiento del orden legal. Si ademas esos activos se retnen y comunican como grupo
miiitante, forman una minoria activa, un conjunto de personas que asumen publicamente su
divergencia come una responsabilidad. Como lo muestran investigaciones psicosociales, tales
minorias -a través de diversos medios que les garantizan una presencia notoria en la
sociedad- elevan una queja. Esa queja o reivindicacién tiene como contenido la
argumentacion de validez de su actividad, y como forma la critica al sistema regulativo vigente
o a su aplicacién, acompafiada de un ilamamiento a la mayoria para que juzgue y apoye la
divergencia, tratando de convenceria que hay una extension o analogla entre lo que la minoria
pide y los derechos que la mayoria considera legitimos para cada persona. Los miembros de
la mayoria pueden llevar este debate a su interior y poner en juicio sus propias creencias, lo
mismo que la pertinencia de la adhesion que dispensaban a la autoridad, Si ese debate no se
interrumpe, el miembro de |a mayoria transita a un siluacion que puede considerar
objetivamente mejor a la que tenia antes de entrar en contacte con la reivindicacion de la

minoria: ha desechado creencias injustificadas, ha encontrado razones suplementarias para



ofras y tal vez se ha encontrado responsable, en el mismo campo que Ja minoria activa o en
otros, ante libertades propias y metas colectivas: se ha ilustrado. Si deja de guiarss por
prejuicios, vera la conveniencia de basarse en juicios con razones sulficientes, juicios que
garantizan su verdad; esta manera de conducirse, tomada como dinamica social de base,

concedera por principio a cada uno lo que le corresponde: |a llustracién propicia la justicia.

Pasemos ahora a estudiar los antecedentes, los motivos y las razones a partir de los cuales

enciclopedistas y kantianos reivindicaron Ia libre expresion.
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2. LA LUCHA POR LA LIBRE EXPRESION

En el presente capitulo nos proponemos exponer cémo, en un momento especifico de (a
cultura de Occidente, se produjo el reclamo de un acceso universal al conocimiento. Lo mds
notable del asunto es que tal reclamo no se emprendié desde una perspectiva filosofica en la
que se valorara el conocimiento como el placer desinteresado de una vida bella, sino como el
paso anterior a la participacion irrenunciable y consciente en la dimensién politica. En las
diversas lecturas de la historia de la filosofia, esta novedad es frecuentemente banalizada o
dejada de lado; lo mas comuin es destacar las polémicas epistemoldgicas o el abandono de la
metalfisica. En los enciclopedistas y en Kant esos dos Gltimos aspectos son sélo andamiajes
de la propuesta central, que es la critica politica y la invitacion a formas arriesgadas de co-

rresponder al poder politico mas alld de la obediencia.

El conocimlento, en nuestros autores, no estd modelizado en la ciencia del solitario “caballero
cientifico”, ni en la exclusividad del know-how de los gremios; tampoco en las instituciones
gestionadas por el poder, como las Academias de Ciencias o de Letras y las Universidades
(que en la época que nos ccupa son mas bien articulos de lujo que resaltan el esplendor de
una Corte autdcrata), ni en la sabiduria feraz y conmovedora del "buen salvaje”. Todas estas
instancias serdn retomadas en tal o cual argurentacion, pero sélo a titulo retérico; como
tendremos ocasién de ver, la obra menor kantiana y ios articulos de la Enciclopedia las usan
como ejemplos positivos, tanto como -por el contrario- las hacen pasar por el feroz molino de
la critica. E! conocimiento que se quiere impulsar es el de los derechos del ciudadano,
derechos que una larguisima infancia intelectual nos ha negado, Este conocimiento as

fundamentaimente desengafio, superacion de prejuicios, examen, viviseccion; sus espacios
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naturales son el debate y la denuncia, la conversacion y la correspondencia, los salones y los
cafes, los libelos, los articulos periodisticos y los libros de divulgacion. Los enciclopedistas y
Kant no hacen arengas publicas y sus intervenciones no son populares -en el sentido al que
nos ha acostumbrado el discurso de la Revolucidn-, pero sus destinatarios ya no son sus
colegas, aquellos que discuten en espacios que con toda propiedad se llaman Acta
Eruditorum, Joumal des Sgavants o Jenischer Intelligenserblatt, sus destinatarios son un
astrato mas amplio, el publique/Publikum, los burgueses que buscan el conocimiento util,
concibiendo ya la utilidad en la perspectiva -tan querida por Spinoza y por Mill- en la cual lo

técnico esta subsumido en una utilidad mas amplia, utilidad vital.

El problema de fa libre expresion en nuestros autores esta lejos de ser una nota de protocolo
epistemoldgico. Es un medio, condicidn de posibilidad de una dindmica historica progresiva,
ascendente. Es -como dijjera Foucault- un planteamiento escatoldgico, en el que las
intelecciones fundadas nos adelantan el Reino'. €1 dominio sobre la naturaleza juega un papel
primario en esta esperanza, pero el “naluralismo” de Rousseau? sirvié en Diderot, D'Alembert
y Kant para darfe el tono libertario: la promesa de abundancia -que la ciencia nueva de Bacon
y Galileo parecen garantizar- no sirve sin la promesa de justicia. Tomar partido por la
humanidad, para nuestros autores, no implica el extravagante elogio del hombre en abstracto
que hicieran los fildsofos del Renacimiento; por el contrario, una historia progresiva sélo tiene

sentido partiendo de nuestras limitaciones naturales y de la postracion impuesta por los

'u,.. el discurso verdadero anliclpa esta verdad cuya naturaleza e historia define, la esboza de antemano
y la fomenta de lejos y entonces se tiene un discurso de tlpo escatoldglco (la verdad del discurso
ﬂloséﬂco constituye la verdad en formacidn)*. FOUCAULT, Michel Las palabras y las cosas, p. 311

?Nos referimos a la postura de Rousseau expuesta desde el pimer Discours; ahl el ginebrino argumenta
que el dominio de la naturaleza que logran las artes y las ciencias plerde su valor y se vuelve contra ei
hombre en ta medida en que no logre promover una sociedad igualitaria y justa. Cfr. la excecracion que
se hace de los letrados hacia el final de ia Segunda parte, Discurso sobre las ciencias y las artes, p. §7-
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poderoses. Sin precipitacion, pero tampoco sin fregua, se hace necesario avanzar
examinando nuestras capacidades, tolerando las posturas divergentes, buscando mejores
razones; solo podemos mejorar si estamos concientes de nuestros males. Finalmente, se trata

de pensar la relacion entra verdad y justicia.

llustracion seria esa busqueda explicita de verdad para la justicia, de manera que dicho
postulade se vuelve definitorio, excluyendo una caracterizacion por época o por tendencia
filoséfica. Asi, Descantes no seria un ilustrado, mientras que Milton -a mediados del siglo XVII-
y el joven Fichte -a inicios del siglo XIX- si lo son. La argumentacion a favor de la libertad de
expresion por el mal ejemplo de otros (Milton), por el juego naturaleza-razén (Spinoza), por la
tension entre nouménico y fenoménico (Kant) o por corrupcion de los lideres y exigencia de
Estado minimo (Fichte y Paine) estarian todas al servicio de una perspectiva histérica de
falibilismo-melionismo. Asi, verdad tiene un sentido instrumental’ e histérico: ya no es
justificacion del ser, sino herramienta de transformacion; no depésito (ni ain con nuevas
adquisiclones), sino encadenamiento, accién, La que pesa ahora es la vida comunitaria, la
“felicidad", 1a resistencia al mal, la consideracion dei mal como lo ofro de la razén, la violencia
como fracaso de la razon, También es una nueva apologia de la Filosofia, pero ya no en los
términos de la biés leorelikds de la Antigliedad, ni con los rasgos intimistas de un Descartes o
un Pascal, sino asumiendo plenamente su insercién en las estructuras de intercambio en

forma de mercado (como los enciclopedistas) y en las estructuras profesionales disefadas por

% Con *instrumental® queremos declr una consideracién de la verdad que no busca *la verdad por la
verdad’®, sino a efectividad del pensamiento para la accién en el mundo nalural y social. Que la verdad
sea Instrumental no le quita, antes bien la exige, atenerse a la realldad. Verdad es un proceso humano
histérico de acceso a la realidad por objetivacién; la verdad es siempre limitada y la realidad la desborda
por su amplitud, variedad y dinamicidad propias. La verdad es abjetiva en el sentido de ser objeto de la
consideracion intersubjetiva, pero ta realidad es, independientemente de su objetivacién. Aunque desafie
nuestros usos linglisticos cotldianos, en sentido estricto la realidad no es objetiva, sino que es real; la
verdad os 13 que es objetlva.



al Estado (como en el caso de los kantianos) pero luchando, al mismo tiempo, su dignidad
como servicio a y representacion del pueblo. Todos ellos se identifican como herederos y

trasmisores de una exigencia: que lo sabido se realice.

Por encima de la retérica que se emplee en cada caso, la defensa de la libre expresién es
efectivamente postulado o principio: la argumentacion fuerte no va por via de demostracion
sino de reduccion ai absurdo de la tesis contraria, y @s en pimer plano reactiva; contra los
controles que hay o contra las muy cercanas posibilidades de ser reprimido; pero en analisis
mas profundo, es contrareactiva: primero fue la exprasion y luego la censura, de manera que
es propiamente reivindicacién, queja, claim, gravamina® (impuesto o hipoteca sacial sobre
decisiones de gobiemo, reajuste, non sequilur, “oponer representaciones conlrarias™ -como le
gusta dacir a Kant) en ta medida que el ejercicio dei poder no es ser, sino actuar falible o

modificable. Se esta pidiendo garantias de legitimidad al que hace y administra las leyes.

Revisaremos en primer fugar fos antecedentes de este reclamo, para después presentar la
situacion concreta de los grupos dirigidos por Diderot y Kant. A continuacion indicaremos las
astucias a las que recurrieron los ntcleos expresivos que estudiamos, pues la dnica manera
de proponer y defender la libre exprasion es ejerciéndola de hecho. Para teminar ej capitulo
examinaremos dos estrategias argumentativas diferentes para defender la libre expresion: por

un tado, la apelacion a la experiencia histdrica, que tamaremos “argumento Spinoza-Jaucourt”

‘La expresién gravamina, empleada frecuentemente por Kant, tenfa el sentido original de *quejas® y
encabezaba las tista de peticlones a 12 Dieta del Sacro Imperio Gemménico presentadas a partir de 1456
por los gremios o las autoridades civiles locales en contra de las autoridades ecleslésticas, peticiones
que buscaban -por apelacién a una Instancia superior, esto es, las auloridades imperales- ta reduccidn
de las intromisiones ilegitimas de sacerdotes y obispos en las actividades y decistones lalcas, Cfy,
SKINNER, Quentin Las fundamentos del pensamlento politico modermo. Tomo Ii: La Reforma, p. 86. Por
su pare, Kant transladard ia aplicacion de este i¢mmino del contexlo de enfrentamiento civiles-
eclesldsticos al contexto de enfrentamiento clviles (particulares)-autoridad civil.
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¥, por el otro, la justificacion basada an Jla condicion colectiva del sujeto del canocimiento y la

decision, que llamaremos el “argumento Kant".

2.1 ANTECEDENTES

Recordando el modelo propuesto en el apartado 1.1, la discusion de derechos es siempre
histérica. Aparte del evidente hecho de que toda discusion -toda intervencién comunicativa- se
da puntuaimenta en ol tiempo, fa discusion ds derechos es histérica en un sentido todavia
mas profundo: es siempre ol enjuiclamiento de algo realizado, perpetrado, consumado, pero
ademas es un enjuiciamiento en fa perspectiva de si debe o nv seguirse haciendo; involucra el
pasado, el presente y e! futuro en su pecuiar solidaridad y determinacion reciproca. Es decir,
la discusion de derechos s siempre un proyacto histérico de humanidad, que puede ser mas
o0 menos coherente, argumentado con mayor o menor claridad o correccion, pero que no se

circunscribe al "aqui y nosotros” sino que aduce un “para todos y en principio”.

Este espasor historico fe confiere a fa discusién de derachos un destacado rasgo de
autoconsciencia. En efecto; cuando el juicio es una comparecencia, contando inclusive con
{a frecuente tendencia a la encerrona y al pre-inchamianto que tiene un proceso de ests tipo,
los activos -liamados ante la autoridad para rendir cuentas sobre una accion que ya
perpetraron- ganan indudablemente ¢! reconocimiento publico de su diferencia y de su peso
social especifico; no estd en discusién su relieve o influencia en fa comunidad, sinc la
valoracldn y sancion de este poder que tienen. En el caso de la exposiclidn de motivos, la

autoconsciencia es autn mds virulenta:
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A) Los activos estan convencidos de 1a legitimidad de la propia accion, legitimidad que se
defiende con premeditacion acerca de la coherencia interna de la practica cuestionada y de
sus proyectados beneficios sociales,

B) Los activos estan retando -velada o claramente- a que el resto de la comunidad examine
criticamente su propia inaccion y, finaimente,

C) Los activos se presentan como autoridades alternas, pues al menos en un aspecto (aquél
del cual se discute si existe un derecho a) pretenden tener una legitima iniciativa social,

iniciativa aceptable, admirable y reproducible,

Aceptando como hipotesis de trabajo el enfoque, compartido por Foucault y Habermas®, de
que todo concepto se recorta de practicas sociales concretas, podemos asentar la
coincidencia en la emergencia de los conceptos publico, opinlén publica, publicidad,
sociedad civil, por un lado, y por otro lado los conceptos libertad de expresion, libertad de
pensamiento, libertad de prensa, emergencia localizable en el arco que va de los aiios de la
Revolucién inglesa (1640-1648) a aquellos de la Revolucion Francesa (1789-1794). Es decir,
la autoidentificacion de la burguesia occidental tiene como uno de sus momenlos clave la
postulacién de un derecho a publicar y considerar lo publicado, derecho reivindicable contra
el Gobiemo, derecho previo y superior a su sancion judicial o a su formulacion en textos

legales.

La libertad de expresion se conecta asi con el alegato cldsico que relaciona el eslatuto de
sociedad civil con 1a posibilidad de reivindicar derechos contra el gobiermno, sostenido por

Locke. Este autor ataca las posturas de Filmer y Hobbes, arguyendo que el sdbdito de un

S Cfr. HABERMAS, The struclural transformation of the pubiic sphere, p. 3 y FOUCAULT, op.
ct.p.7
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monarca absoluto se encuentra mas desprotegido y degradado que cualquier hombre en el
simple estado de naturaleza, pues lo constitutivo de la sociedad as la posibilidad de tener un
juez imparcial para dirimir las disputas que se produzcan en relacién con cualquier otro
hombre. Inherente a la constitucion de Ia sociedad civil es entonces el derecho a cuestionar la
actuacion de la autoridad, pues de otro modo se caeria en la contradiccion tipica de los
defensores de la monarquia absoluta: Os dirdn que estan confonnes en que, en las relaciones
de un stbdito con otro, es preciso que existan normas y leyes y juaces que miren por la paz y
segundad mutuas. El monarca, en cambio, debe ser absoluto, debe estar por encima de tales
contingencias. Precisamente pomue tiene medios para causar daflos y atropellos mayores,
cuando los comete no hace sino obrar justicia. Quienes preguntan c¢émo han de estar
prolegidos contra el atropello y la agresidn son calificados inmediatamente de rebeldes y
facciosos. Como sl los hombres, al abandonar el estado de naturaleza y al entrar en sociedad,
se hubiesen puesto de acuerdo en que fodos ellos, menos uno, hablan de estar sometidos a
la fuerza de las leyes, y que ese uno hubiese de seguir conservando toda la libertad propia del
estado de naluraleza, aumentada con el poder y desenfrenada con la impunidad. Eso serla
como para pensar que los hombres son tan insensatos que se preocupan de salvaguardarse
de los daflos que puedan hacer las mofetas o los zomos y les tuviese sin cuidado, mas adn,

que Juzgasen como una salvaguarda el ser devorados por loones.®

En la mayoria de los casos el derecho a la libre expresion fue invocado en téminos del
proceso que hemos llamado exposicidon de motivos, con un sesgo notable hacia el
contrapoder y eventual rebeldia de los activos. La colision con la legislacidn vigente, o la

modificacién de ésta para garantizar la libre expresion, se dieron desde las primeras etapas

© LOCKE, John Ensayo sobre ef gobiemo civil, pardgrato 93. El subrayado es nuestro.
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de la discusién; paradigma del primer caso 8s la Areopagitica de Milton de 1644, discurso
enderazado a cuestionar frontalmente la promulgacion por el Parlamento inglés de una ley de
censura previa;7 ejemplo de lo sequndo son las Concesiones y Acuerdos del Temtono de
Wast New Jersay, aprobadas en 1677.% Este reconocimiento apenas mas que factico sera,
hacia el fin del ciclo que resefiamos, consagrado como derecho constitucional: se trata del
articulo 11 de la Declaracién de Derechos del Hombre y del Ciudadano, en Francia, de 1789,

y de la Primera Enmienda a la Constitucién de los Estados Unidos, de 1791}

La auteconsciencia de la minoria burguasa y sus reclamos de derechos universales se apoyo
en el andlisis de la legitimidad que entonces se hizo. De entrada, legitimo es aquello que se
apega a la ley, tanto en su origen como en su ejarcicio. El problema de la legitimidad cobrd
una notable importancia en el transito del Renacimiento a la llustracién, pues el desarrofio
sociochistdrico hizo que los "particulares”, especialmente los hurgueses, sostuvieran la tesis de
ja fundamental igualdad entre los hombres. De esta manera, se impone la necesidad de
justificar la diferencia entre gobernantes y gobemados, dado que se ha deteriorado la
cosmovision jerdrquica feudal en Ja que el Papa y el Emperador son los garantes del poder
legitimo recibido de Dios y participado a las autoridades menores. Paralelamente, en Europa

los reinos se transforman en naciones, en "polencias”; los conflictos temitonales y econdmicos

T Cir. MILTON, John Areopagttica, p. 14-15

% Cir. PECES- BARBA, Gregorio Derecho Positivo de los Derechos Humanos, p. 83, Se trata, al parecer,
de la primera legistacion explicita acerca de la liberlad de expresi6n, E! documento, promulgado el 13 de
marzo de 1677, Invallda la legislacion anteror. Es notable la influencia quékera en sus adiculos,
probablemente redactados por William Penn, Los capitulos XXXVI y XXXVl consagran el goblemo
representativo, fa libre deliberacién en asamblea, la no intenupcin en la intervencion discursiva; el
principio de volacién, el derecho de protesta, el que una vez aprobada la cuestién la deliberacidn sea
publica; el derecho de pronunciar discurso en asamblea sin ser representante y fa prohibicién de censura
previa a toda publicacién.

% Clr. PECES-BARBA, op. cit., p. 114 y 117. En ef caso de Ia 1* Enmienda, se incluye el derecho del
ciudadanp a pedir pablicamente af goblemo reparacidn de agravios.
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exigen un saber especifico de las condiciones reales de los territorios y la pobtacion de cada
nacion, un ejército de funcionarios administrativos, un arte de gobernar de manera estable y
por duracién indefinida en un marco compelitivo y extensivo.® Por encima del elemental
rechazo a la usurpacion y la conquista, estas dos exigencias confluyen, no sin grandes
contrastes, en 1a busqueda de una legalidad sin sorpresas para los particulares que quieren
asegurar sus ganancias y para los gobernantes que quieren evitar insurrecciones internas.
Cotta expone: Unicamente la ley, al otorgar el derecho de gobemar y el deber da obedecer,
es capaz de confenr justificacidn y estabilidad a la situacién disimétnca resultante de las
relaciones de poder. La presencia de la ley es la que hace que esa situacidn sea el resultado
ya no de fa voluniad de quien se adueila del poder por la fuerza, sino de una regla que es
superior tanto a los gobemados como a los gobernantes. La legitimidad del poder tiene una
doble consecuencia: por una pare, determina la sumisién de estos ultimos a la ley -lo cual
excluye la justificacion de un poder legtbus solutus; por otra, lo libera de su dependencia con
respecto a la potencia matenal y a la fuerza siempre precaria a las que penmanece somelido

ol poder ilegitimo."

La apelacion a la ley se did inicialmente en la situacion en la que el Tercer Estado no tenia
participacién politica directa. El poder de los burgueses no surgié por su asimilacién en la
nobleza o por la continuidad con el sistema feudal de fos gremios, sino justamente por el corte
con @sos principios. La legitimacion voluntarista ya no fue aceptada. La gente "particular” o

"privada*'? encontrd en los conceptos “ley" y "razén” el contrapeso a su desproteccion factica.

" ¢fr. FOUCAULT, "Omnes el Singulatim”, p. 124-127
" COTTA, Serglo "La legitimidad: cun espejismo?”, p. 96-99.
" E1 uso de ambos términos se estabiliza en las lenguas europeas al comienzo del siglo XVil. *Particular*

qulere decir que hay hombres que no tienen priviiegios ni distintivos publicos, puesto que no pertenecen
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Se insistié en el concepto de ley no como la voluntad del principe (voluntas o gratia) ni como
un mero derecho debidamente adquirido de justicia (concessum)", sino como legalidad,
como actualizacién de normas generales y abstractas (ratfo). La reflexidon aristotélico-
ascolastica, lo mismo que la cartesiana, consideraban que un sistema razonable de normes
debia tener a su cabeza una lex universalis, pero el reclamo de sustituir la gratia del soberano
por la aplicacién de lo ya pravisto fue hecho explicito por los burgueses del siglo XVIi, quienes
rachazaban un gobiemo basado en decretos caprichosos y edictos circunstanciales que

hacian peligrar su estabilidad econémica.

De esta manera -apunta Habermas- se prepard el reverso de! principio de soberania absoluta
formulado con fineza en la teorla del Estado de Hobbes: veritas non auctorltas faclt legem.
En la lay, la quintaesencia de normas generales, abstractas y penmanentes inhiere a una
racionatidad en Ja cual lo que estd bien converge con lo que es legal, justo; el gjercicio del

poder es degradado a una mera ejecuclén de dichas normas.™

La fractura confesional de Europa a principios del siglo XVi y las subsecuentes guerras de
religién produjeron un triple efecto. En primer lugar, la propuesta protestante apeld al
discemimiento individual como lugar privileglado de la salvacion, promovié el libre examen de
la Escniura y recuperé una lectura de San Pablo y los Padres de la Iglesia en la que se

destacaban el sacerdocio universal de los fieles y los rasgos de rebeldia por motivos de

a la nobleza ni a un gremlo histérico; pero hacen parte de la comunidad. *Privado® se emplea para
definir a una persona como privada de honor y cargos. En general aparecen como sinénlmos.

'3 Como ocurmié cuando algunos burgos medievales pagaron en dinero o en especie su desligacién de un
feudo, y con ella el derecho al autogobiemo.

' HABERMAS, op. cil., p. 53.
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conciencia. En segundo lugar, las crueles persecuciones, la agresividad y venalidad de
principes y lideres religiosos, la ohligada convivencia con personas de otras canvicciones,
propiciaron en los estratos medios de la sociedad europea una actitud escéptica y
distanciadora, mas favorable a ordenamientos validos para la vida colidiana que a sutilezas
doctrinales de los bandos enfrentados. Por titimo, los gobernanies descubren que una guerra
total por motives religiosos pone en peligro la estabilidad de su régimen e inhibe el desarrollo
comarcial y praductiva; a partir de mediadas del XVH juran y rompen tratados, establecen y
disuelven alianzas en una légica plenamente politica, renunciando 8 encarnar una opcién
religiosa en la medida en que no les aporte independencia y autonomia con respecto de los

lideres religiosos.

La religiosidad privada, devenida moralidad secularizada, aumenté la importancia conferida al
"buen juicia" propio, a la "discrecidn” individual, hasta postular socialmente la inemancia del
sentido comin'. Dos hombres razonables podian coincidir, apelando solamente a su
interioridad o a su experencia, sin partir de una uniformidad o enfrentamiento dade de
antamano por su partenencia a un determinade grupo o confesién; ademds, privades ambos
de poder u honores, no pueden coaccionarse con otras fuerzas que no sean las del discurso,
Ahora bien, el senfido comun y su discurso no se podian confiar a la mera espontaneldad;
crecen y se afinan por la educacién. Esta s concibe ya no como la insaclable erudicién
renacentista, sino la apropiacién del sentido de los acontecimientos circundantes; apropiacion

confiada al ritmo y capacidad de cada uno, hecha de discusion y lectura constante, y no de

*® £/ concepto tiene una larga historia. Baste decir que en la escoldstica medieval se uniformé su uso
para referirse a la sencilla capacldad humana de considerar el mundo circundante. No es un
conocimiento razonado -todavia- pero es una garantla de coincldencia con otros hombres acerca de a
misma experiencla, a pesar de que cada uno tenga distinla agudeza sensible o distintas referencias
para discurrir 1a dicha experiencla. Se caracleriza por la inerrancia, es decir, que a pesar de no ser
infaiible, las ocasionales equivocaciones no penmanecen, ya que las pasadas y subsigulentes
experiencias dan una continuidad que margina ia excepcidn.
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discipulado a un maestro unico o de una celebracion de las autoridades (del saber) y sus
textos. El saber critico, la informacidn razonada, es lo que verdaderamente garantiza un
puesto en et contrapoder de los particulares que se expresan en pablico; el epicentro del
piblico es el burgués sabio, con "lucas”. En Francia, los fisibcratas fueron los primeros en
usar la expresion publique eclalré, pablico ilustrado, y de esta manera proclamaron la
competencia crilica que fenian aquellos autoculivados que daban juicios propios,
independientes {y en general mas profundos e imparciales) de los funcionarios encargados
por la autoridad para examinar y dar un fallo sobre algiin aspecto de la vida social." Estos
autores sostenian que los intelectuales ilustraban al gobiemo y por lo tanto regian, ain sin
cambiar las estructuras, las decisiones; era tanto como mantener la complementanedad de

ratlo y voluntas.

La secuencia que une racionalidad-legitimidad-legalidad se fue articulando desde dos lineas;
una es el desarrollo de la burguesia que hemos resefado: desarrollo de! capitalismo,
estatizacion de la corte, privatizacion de la religion, valoracion del sentido comun, surgimiento
del mercado cultural, exigencia de leyes estables. La otra linea es el debate filoséfico; sin ser
ahsoluta, la autonomia de este debate tiene una historia mds larga que la coyuntura del siglo
XVII. El debate filoséfico central de entonces consistia en encontrar el modo justo de saber
cdmo los seres se hacen presentes a nuestra consciencia, de manera que se pueda distinguir
entre las formas validas o legitimas de presencia, y aquéilas que son invalidas, emroneas o
espurias. El debate es antiquisimo, pero 1o que lo hacla novedoso y urgente era que los
fildsofos estaban dispuestos a cuestionar no la aplicacién de una noma de juicio

prestablecida. sino la justificacién de dicha nomma. Es decir, los fildsofos de la época

'8 Cfr. ROLL. Eric Historia de las Doctrinas Econdmicas, p. 138-139,
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comenzaron a descentrar el problema ontolégico hacia la epistemologia. Se preguntaban por

la ratio de las presencias, o incluso si podia existir algo asi.

A pesar de los profundos desacuerdos en las manaras de plantearse una solucidn, éstas eran
coincidentes en un aspecto: el discernimiento entre lo vélido y lo que no lo es puede gestarse
al interior de cada persona, de manera que nuestra comun humanidad autoriza a cualquiera
para que desde su razon, su experiencia 0 ambas emita un fallo tan justo como el del mayor
fildsofo de la antigledad, el dirigente religioso mas virtuoso, o la autoridad mas digna,
¢Aplicaciones? Muchas y revolucionarias; los privilegios que no responden a una necesidad
social real no sélo son injustificables sino dafinos; la verdad se encuentra en permanente
configuracion y aun lo definitivo o sobrenatural tendré que pasar por la gradual comprension
que de ello los hombres tengan, etc. Pero la aplicacidn que destaca sobre todas es el tema
del presente trabajo: todo mundo tiene derecho a decir lo que plensa, pues no estd definido
de antemano que alguien no tenga razén; este derecho es universal e irrenunciable, pues es
el unico medio seguro que descubre, propaga y profundiza la verdad, y al mismo tiempo es el

minimo indispensable para dar reconocimiento a un hombre como tal.

Esta discusion epistemoldgica comenzé a presentar sus perfiles politicos y sociales
precisamente a partir de su articulacién con los conflictos suscitados por la Reforma. Un
paradigmatico ejemplo de ello es la obra de Richard Hooker, polemista anglicano que
defendia una postura moderada en contra del extremismo puritano de los Hamados
‘independientes”. En Of the Lawes of Ecclesasticall Polilie (1597), Hooker retoma el
jusnaturalismo escolastico para establecer la ley de (a razén como universaimente vinculante,
de manera que ante ella todos somos iguales. Sin embargo, esa ley de {a razén de fillacidn

aristotélico-tomista se identifica con la “sentencia”, la decisién de validez, que cada uno puede
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detenminar. La ley de los agentes voluntanos sobre la tierra es la sentencia que la razén da
con respecto a la bondad de las cosas que han de hacer " psi, para Hooker las leyes de!
Estado son validas en virtud de su correspondencia con fa ley de la razén, y no de su
posibilidad de ser exigidas por |a fuerza. El mismo Estado ha sido fundado en un acto de
sometimiento racional, al cual se llegé por "compaosicion y acuerdo” entre sus primeros
miembros. De ahi que ninguna ley politica deba impedir la exposicién de cualquier doctrina

razonable, pues estaria cegando la fuente de la que dimana su autoridad misma."®

La siguiente generacion de pensadores anglicanos ird mas alld; los asi llamados “Platonicos
de Cambridge” se pronunciardn a favor del mds completo respeto a posturas aparentemente
divergentes en materia religiosa, quedando siempre como unica regulacion la ley de la razén,
como se propone en The Use of Reason in Matters of Religion de Whichcote 0 en el Elegant
and Leamed Discourse of the Light of Nature de Culverwell. Desde este enfoque, las practicas
concretas y las convicciones especificas de los diversos grupos de creyentes debian ser
juzgadas por su valor racional y de convivencia, por su condicion de ser incluyentes y no
excluyentes; la perspectiva de apertura y ampliacion de coincidencias hizo que este grupo de
pensadores fuera conocido también como “latitudinarios” (= que dan un espacio lato 0 extenso
a lo valido). Para que la propuesta luviera consistencia, los latitudinarios insistian en la
necesidad del publico y libre examen de las doctrinas religiosas, pues solo asi los diversos
involucrados podrian demostrar la pretension de racionalidad que hace validas y respetables
sus doclrinas, garantizdndoles un lugar en el concierfo de la sociedad. Justificaban este

examen amparados en un texto biblico: Candela del Seflor es el esplritu del hombre, que

" HOOKER, Richard Of the Lawes... cap. VI, 4

' CIr. ibid,, cap. X, 3. Ver también HERRERA, José Jusnaturalismo e Ideanio Politico en John Locke, p.
24-30 donde se destaca la influencia de |a obra de Hooker ¢n el desamollo lockeano de la idea de
tolerancia.
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escudnfia los escondrijos de fas entraflas (Prov 20,27) Candle of the Lord y Light of Nature
fueron sus metaforas preferidas para la razén humana, unica garantia de la unidad
supraconfesional en la sociedad; a partir de estos autores el proceso de examen racional de
las creencias, que debe permitirse a traveés de la difusion de obras filosoficas, comenzo a ser
flamado Enlightenment, Lumiéres, Aufkiirung, llustracion ™ La intervencion de Milton y la
legislacidn de Penn tienen el mismo trasfondo, y las obras agnésticas de Collins y Toland son

posibles en estas condiciones.

En la linea de los latitudinanios y apelando a Hooker, John Locke relacionara tolerancia con
politicas de Estado, dando un gran impulso al planteamiento de las libertades como recortes
efectivos al poder del gobernante. Un régimen que no permite ciaims, elevar quejas, no tiene
legitimidad, no merece respeto, es mera violencia organizada y ritualizada, y esta invitando a
su disolucion con las mismas fuerzas que usa para imponerse. Voltaire y D'Alembert, con su
admiracion por el enfoque empirico en las ciencias, entraron en contacto con las obras de

Locke y las difundieron en Francia.

Sin pretender una genealogia exhaustiva, la exigencia de la libre expresion en el grupo
enciclopédico tiene filiacion latitudinaria-lockeana, por un lado; por otro, recupera toda la
tradicidn cadstica del escepticismo de Montaigne, la defensa de los hugonotes y la postura de

Bayle, y por ultimo, en tercer lugar y aun mas importante, la argumentacion spinozista -

' Para una presentacion de conjunto, ver PATRIDES, William (ed) The Cambridge Platonists. La
metéfora de la luz para representar e! poder de Ia razon, es vieja cuanto el mito de Ia cavema, sin olvidar
sus destacados malices estoicos y plotinlanos. Sin embargo, tanto en la ortodoxia de la escolastica como
en la heterodoxia de los herejes ‘illuminati* (al igual que en Malebranche) la luz viene de lo alto, no del
interior del hombre. Es una peculiar recepcidn protestante de San Pablo la que hace regresar a los textos
sapienciales y encontrar en ellos la imagen de la antorcha-razén a nivel humano, como tarea y no como
don de revelacién. Un texto programdtico de distincién entre la luz sobrenatural y la natural, y la
necesidad de que sea esta dltima Ia que legitime 1a primera se encuentra en el capliule llamado "Del
entusiasmo' en LOCKE, Ensayo sobre ef entendimiento humano, Libro IV, cap. XIX, ¢ 13 *Qué es tener
luz en la mente”.
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conservada a través del abate Meslier, conacido desde su juventud por Voltaire y admirado
por Diderot. En cambio, por ¢l lado kantiano, los vectores confluyentes son la defensa de la
libertad de conciencia en la tradicion Lutero-pietismo-Zinsendor,® una muy peculiar
trasposicion de la dinamica de la materia leibniziana al marco social en las obras de juventud
de Kant?' y especialmente una lectura de la Asamblea roussoniana en términos de Analitica
Trascendental. Lo menos que se puede decir es que ambas sintesis son muy originales vy
radicales: la formulacion enciclopédica se prolongara a Paine, la Constitucion de EU, Stuart
Mill y Dworkin; la formulacion kanliana se prolongard a Fichte, Danton, la Declaracién de los
Derachos de! Hombre y el Ciudadano, Adomo y Habermas. Expliquemos ahora como se

conformaron ambos grupos.

2.¢ir. la reseia que se hace det falibilismo y la perspectiva de tolerancia que introdujo el pietismo en el
ambiente luterano en UCHMANY, Alexandra La pvoyeccion de la Revoluclén Francesa en Alemania,
especialmente p. 24-25

' Este aspecto serd expuesto en el apartado 3.2
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2.2 DOS NUCLEOS EXPRESIVOS

Hemos dicho antes, al inicio del apartado 2.1, que una discusidn de derechos implica una
minoria autoconsciente. En el Marco Tedrico, apartado 1.3, seialamos también que una
minoria acliva mantiene una comunicacion constante entre sus miembros, profundiza en las
razones de su divergencia y se perfila por su capacidad de iniciativa. Tales rasgos, con sus
especificos matices, los encontramos en los dos grupos que queremos estudiar: el equipo de
redaccion de la Enciclopedia y el grupo de discipulos animados por Kant. En ambos casos el
rectamo de fibre expresién, desde una ‘expostcibn de motivos, es considerado como una
apertura necesaria a a divulgacion de la filosofia con fa intencidn de superar el prejuicio. A

continuacion describiremos su formacion.
A) EL GRUPO ENCICLOPEDICO

La Enciclopedia comienza con el proyeclo francés de traduccidn y actualizacion de la
Cyclopaedia de Ephraim Chambers -un inofensivo aunque inleresante diccionario cientifico
inglés de dos tomos- en 1745. Era tan limitado el proyecto inicial que lo anuncia el Joumal de
Trévoux en mayo del 45, con los precios de suscripcion y la resefa laudaloria de cuatro
articulos; no resulta extrafio que un periddico cientifico-literario hiclera tal, si no fuera porque
el dicho Joumnal era }a publicacidn oficial de los intelectuales jesuitas y porque, a partir de la
aparicion del primer tomo de |a Encyclopédie, se convirtié en uno de los principales oponentes
de la obra. Después de una serie de dificultades, el librero Le Bretdn consiguié los permisos y
en enero de 17486 firmara la coedicion con los empresarios Briasson, Durand y David. Con

estos tres editores ya estaban conlratados Diderot, Toussaint y Eidous -intelectuales jovenes,
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pobres y sin trabajo fijo- traduciendo un diccionario inglés de medicina. D'Alembert, en
cambio, es un joven cientifico -reconocido y de buena posicion econdmica- al que se le
encomienda la revision de los articulos de matematicas. Dirige el equipo Gua de Malves,
traductor de Berkeley, y fogoso animador del proyecto -nunca cumplido- de una coleccion de
libros que difundiera obras de los pensadores europeos mas reconncidos en filosofia, politica

y economia.

Malves no resistio la presion de una revision y refundicién de articulos que crecia dia con dia.
En octubre de 1747 Diderot y D'Alembert se hacen cargo de la direccion. En ese sentido, es
mas certero decir que la Enciclopedia hizo a los philosophes, y no éstos a aquella. En efecto;
sin el espacio que les brindo, Diderot, D'Alembert, Jaucourt, Holbach, Mamontel nunca
hubleran salido de su parcela del conocimiento, o def enfoque miope que sostenian antes de
colaborar en la gran obra; Voltaire y Rousseau se dieron cuenta de la trascendencia que
tendria este nuevo orden del saber, y por ello aceptaron incluir algunos articulos de su pluma.
Los problemas no fueron pocos; ademas de la complejidad técnica de la obra, la desconfianza
de las autoridades hacia Diderot -del que se sabia un pasado libertino y una fuerte tendencia
atea- fue continua. Tenian razon, pues fue 1a radicalidad de Diderot la que le dio ese tono
pragmaético, sutilmente irénico y descreido al grueso de la obra, tono que contagid en especial
a otros colaboradores de formacion mucho mas tradicional y de espiritu mas circunspecto,
como el abate Yvon o el caballero Jaucourt, al punto que no se distingue facimente -en el
estilo, en el Iéxico y en el contenido- quién escribié qué articulo en este “microconjunto” de
enciclopedistas. Le Breton y Diderot trataron de mantener el proyecto fuera de mecenazgos
sospechosos; sin embargo, no pudieron evitar la proteccion interesada del ministro

d'Argenson quien pemmitio Ja detencion -en 1749, antes de salir el primer tomo- de Diderot,

75



para después negociar su salida con el compromiso de la dedicatoria -esciita a reganadientes

por D'Alembert- en las primeras paginas de la Enciclopedia

A pesar de ello, resistieron durante afos las seducciones y amenazas de miembros de la
nobleza; ello resulta notable porque no era algo comun, y mucho menos para una obra de tan
amplias expectativas. Al separarse voluntaiamente de la auloridad, estaban definiendo su
posibilidad de divergencia. Asi lo reconoce Venturi: Si la Francia de! siglo XVIIl no fue un pals
de despolismo ilustrado, y siguid siendo incluso uno de los gobiemos mas hosliles a los
fildsofos en medio de la Europa de las lucss, ello fue debido, al menos en parte, al hecho de
que habla pasado ya por un gran intenfo de crear una clase culta reunida en tomo a la
monarqula. A mediados del siglo XVIIl la expeniencia no podfa ya repelirse. Por boca de los
enciclopedistas sabemos lo canscientes que fueron los filésofos de esta situacién. No fue
reclproca incomprensién entre ilustrados y monanqulfa, como demasiado a menudo se tiende a
creer, sino la escisién nalural de dos fuerzas ya dislintas, La llustracién, en Francia, sentia
que podia vivir por si sola, cuando todavfa en el resto de Europa se desarroliaba en simbiosis

con las monamuias.'

Si una minoria activa surge con frecuencia en situaciones de crisis y agravamiento, |a Francia
de la Enciclopedia cieitamente lo era; bandidaje, carestia, devaluaciones, nueves impuestos,
revueltas campesinas en Bretafia, la sorda lucha entre jansenistas y jesuitas, suspension del
Parlamento de Paiis, las guerras simultdneas con Inglaterra por Canada y con Prusia por la
sucesiéon austriaca, ele. Finaimente el primer volumen de Encyclopédie ou dictionnaire

raisonné des Sciences, des Arts et des Mélieres aparecid en 1751, al que siguieron un

' VENTURI. Franco Los origenes de la Enciclopedia, p. 46
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volumen por ano hasta 1767. En 1759 fue detenida disciplinariamente la publicacion de los
tomos de texto, pero a partir de 1762 aparecen los volumenes de planchas, hasta completar
nueve de 2ste tipo en 1772. Los diez volimenes restantes de texto aparecieron juntos en
1765. Sin Diderot al frente, se publican cuatro volumenes de Suplementos entre 1776y 1777,
y una Tabla Analllica en dos volinmenes en 1780. La obra fue el laboratorio del que surgié una

minoria activa.

Para que los enciclopedistas se conformaran como minoria activa confluyeron varios factores.
De entrada, la reflexion de Diderot y D'Alembert para justificar y presentar el conjunto de la
obra a sus lectores les llevo a profundizar un planteamiento que sostenian en sus obras
individuales previas a su participacion en el proyecto editorial: el conocimiento es Util. El
cambio que determina laredaccion de la obra es una modificacion de perspectiva: ya no ver el
conocimiento desde el "sabio” que se autorepresenta en discursos con coherencia intemna,
sino justificar el valor que el conocimiento tiene para el “profanc”. Se preguntaron por qué el
conocimiento seria Gtil desde la dptica del destinatario. ¢Para qué alguien compraria un
“diccionario razonado™? ¢De qué le sive a un hombre enterarse de los resultados de la
reflexion bien hecha, con razones suficientes? Se respondieron: para garantizarle su acierto
en la accion. Creen que los factores historicos se alian a este fin: Era preciso un tiempo
razonador en que no se buscaran ya las reglas en los auforss, sino en la naturaleza, y en que
se advirtiera lo falso y lo verdadero de tantas poéticas arbitranias; fomo el ténnino poética en
su acepcion mas general, como un sistema de reglas dadas segun las cuales, en el género
que sea, se pretende que hay que trabajar para tener éxito.” Asl, la posibilidad que tiene el

conocedor de expresarse ya no se sostiene como el gusto de departir con los colegas que le

? DIDEROT, Denis art. “Enciclopedia®, p. 91. El subrayado es nuestro.
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entienden a uno, debatiendo y celebrandose mutuamente en procesos "endogdmicos”, o para
asistir al podergso en su foma de decisiones, es una fresponsabilidad de acercar los
suminisiros racionales necesarios para que, en principio, todos los miembros de la comunidad
puedan, quieran y sepan transformar la realidad en una direccidn acerlada y, por lo tanto,
conveniente. Van a redactar una obra que permita al leclor alejarse de poéticas autoritarias y
acercarse a la poética natural, esquemas de transformacion racionalmente justificados. Ya

tienen una actividad distintiva que va a impactar ta marcha de la comunidad.®

En segundo lugar, la necesidad de darle un lonoe unitario a una obra en la que colaboraban
estudiosos de distintas disciplinas, de variadas extracciones sociales y profesionales, con
diversos horizontes tedricos, implicd un intenso debate intemo en el que Diderot fungia de
pivote y punto de encueniro, £l redactor-jefe tuvo el mérito de no intentar una homogenizacion
que estabilizara un unico formale para todos los articulos y que supusiera las mismas pautas
de descubrimiento y exposicion del conocimiento, algo asi como un ‘sistema filoséfico-
cientifico”. En lugar de ello, Diderot armd un masaico -en unas volimenes mejor lograde que
en ofros- en el que se encuentran articulos programaticos de extension considerable, articulos
de refundicion y parafrasis, articulos del tipo "nolicias curiosas”; en fin, se pueden leer
exposiciones sesudas que rayan en la erudicién al lado de articulos juguelones o sombrios,

que se acercan peligrosamente a 1a blasfemia o a la proclama revolucionaria.

% Basta una sencilla constatacion cuantitativa del impacto: para el primer volumen de la Enciclopedia
(1751) se surten 2 000 ¢jemplares a suscriplores; para el volumen Vil (1757) son ya 4 200 suscripciones.
En 1758 comlenza una reedicién en Lucea, a la que siguen Livomo (1770), Ginebra {1771}, Lausana y
Berna (1772), Neuchate! (1777). En conjunto -edicion de LeBrelon y reediciones- hacen un tolal de 25
00 juegos, 560 1a mitad de los cuales fueron comprados en Francia. Ademas, desde muy pronto hay
imitaciones y refundiciones como la Encyclopédie d'Yverdon de Felice (1770) y la Encyclopédie
Méthodique de Panckotke (1782).
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Asi, lo que da unidad a la obra es el interés, la finalidad de propagar el saber y superar el
prejuicio: tal es el “espiritu” de la Enciclopedia. Gentes de letras hicieron por sus semejantes y
por sus iguales lo que jamas se hubiera conseguido de ellos mediante ninguna olra
consideracién... Entre todos ellos reina una enniacién, un respeto, una concordia que apenas
podria imaginarse. No se limitan a prestar la ayuda promelida, sino que incluso realizan
mutuos sacrificios, cosa mucho més dificil.. Y es que no se trata aqui de un interés
particular... la perfeccidn de la obra y la utilidad del género humano crearon el sentimiento
general de que nos senlimos animados.® Para animar el debale social extenso, nada results
mejor que una "sociedad virtual” debatiendo en las p&ginas mismas de la Enciclopedia. Se
produjo asi una minoria activa flexible, con variadas lineas de argumentacion para sostener su
divergencia. La autoridad tendra dificultad para manejar su conflicto con esta minoria activa:
sus integrantes sostienen lo mismo pero de distintas maneras, y no pueden ser tratados con el
mismo “paquete normalivo” pues unos son nobles y otros plebeyos, unos son laicos y otros

son religiosos, unos son funcionarios y otros son profesionistas o literatos.

Un tercer factor, tal vez el catalizador mas importante en la constitucion de esta minoria activa,
fue la represion. En efecto, la detencion de Diderot en 1749, la condenacion de Prades en
1751 y de Helvecio en 1758, y las suspensiones de 1752 y 1759 definieron quién seguiria la
lucha y quién no. Cada uno de estos eventos fue ocasion de un reajuste de metas y medios;
los que perseveraron supieron a queé se atenlan e intensificaron su comunicacion, multiplicaron
las formas de solidaridad intema y pulieron sus argucias para no perder visibilidad. Lo veremos

en detalle en el proximo capitulo.

E8YR TESIS R ¥
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{ DIDEROT, an. "Enciclopedia®, p. 94
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Para darse una idea de como estaba conformado este grupo, podriamos comparario con 13
figura de tres circulos concéntricos. En el circulo mas externc colocamos a los colaboradores
que participan a fitulo de fraductores, refundidores y revisores como Eidous y Toussaint.
Comparten de alguna manera la actividad distintiva, pero su padicipacion es episédica y
cuando se produce el ataque de fas auloridades son los primeros en sucumbir ante la presion
de los compromisas convencionales. Un segundo circulo lo forman escritores considerados
expertos tematicos y un selecto grupo de “invitados especiales”. Los experios aportan el
conocimiento generado con nuevas teorias, avances cualitativos con firmes trabazones
conceptuales que se dan a canocer por primera vez a la comunidad cientifica o un publico més
amplio, como son las intervenciones de d'Argis para los articulos de Historia, las de Bauzeé
para Gramatica o las de Turgot para Economia. Los “invitados especiales” estén lejos o en una
situacion que fes impide participar con continuidad en {a obra, pero no quieren dejar pasar la
oportunidad de suscribir y apoyar la aclividad distintiva, que -de hecho- antes o
independientemente ya los caracterizaba; en tal situacion se producen las colaboraciones de
Montesquieu, LaMettrie, Voltaire y Rousseau. Finalmente, en el circulo central, podemos
encontrar a aquellos que adelantaran las criticas sistemdticas al sistema vigente, los
encargados de desestructurar los prejuicios sociales y religiosos; ahi estan Diderot y
D'Alembert; los “tres abates™ Yvon, de Prades y Pestre; el vigjo pera Intlexible atec DuMarsais,
Mammontel, Helvecio, ef 3ardn de Holbach, el Caballero de Jaucouri. A fo fargo de los afios de
esta disidencia hay cambios importantes: unos se acercan y otros se alejan def centro, del
punto focal de fa actividad distintiva, D'Alembert, por ejemplo, pasa del tercer af segundo
circulo a ralz de jos acontecimientos de 1752, y abandona la obra definitivamente en 1759, En
cambio, Louis de Jaucour, que comenzé participando en 1752 como experio en Medicina
moderna, sufrird una transfonnacién notable, una “conversion”. Al contacto con Diderot, el

antes timido médico, salido de ia pequeria nobleza terrateniente de provincia, leerd a Spinoza,
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Montesquieu y Locke, desarrollando una radical y excelentemente argumentada filosofia
politica. Desde 1754, sus colaboraciones lo llevan a compartir con el redactor-jefe la direccion
de la actividad definitona: a parir del articulo Democracia, Jaucourt se convertird en un
sorprendente emprendedor moral que -ademas de sostenerla con justificaciones racionales-

arriesgard su fortuna econdmica, su prestigio social y hasta su vida en la empresa.

Simulténeamente, en torno a ella, y mas alld de la publicacion de la Enciclopedia, los
“invitados” siguieron publicando y defendiendo el derecho a hacerlo, lo mismo que Helvetius,

Holbach, Diderot, Yvon, Pestre y Jaucourt. Este es nuestro primer grupo.

B) LOS KANTIANOS

Quiz4 refiriéndose a los enciclopedistas, y seguramente a su propio grupo, Kant escribio: Tal y
como se piensa en nuestia época, no se puede concebir que muchos hombres de mérito no
aprovechen cualquier buena ocasion para colaborar la interés comun de la razén en su
caminar constante hacia la luz, aunque sélo se vislumbro alguna esperanza de poder alcanzar
lameta® A diferencia del grupo anterior, los kantianos rara vez vivieron en la misma ciudad y
sus encuentros personales y con &l maestro se espaciaban por afios. Pero eso no disminuye
en nada la propledad de aplicarles la caracterizacién de minoria activa. Mantuvieron la
consciencia de defender el mismo derecho, Intercambiaron una nutridisima correspondencia,
presentaron un frente comin a los ataques, publicaron en las mismas revistas y llegaron a
crear revistas propias. Ma&s aun, en cierta etapa (aproximadamente entre 1782 y 1795) se
propusieron una estrategia coordinada en la forma de una verdadera “red intemacional’, asi

fuera en el estrecho marco de los pequedisimos Estados alemanes: consultando a Kant y

S KANT, Prolegémenos (P), p. 99
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distribuyéndose tareas entre si, ocuparon o dejaron catedras y puestos, contactaron otros
estudiosos, emigraron para “esparcir la doctrina” donde no habia ningun representante
destacado o donde la oposicion era especialmente dificil, como si de un grupo de misioneros
se tratase. La red tocaba Halle, donde estaba Jakob; Leipzig, con Hindenburg y Born; Bedin
con Kiesewelter, Herz y Spener; Tubinga con el adolescente Schelling, Jena con Schmid
Reinhold, Humboldt, etc. Durante tiempos largos o breves Erhard, Beck, Schultz, Biester y
Fichte hicieron de “predicadores némadas” yendo de una ciudad a otra y reforzando a sus
amigos en situacion apurada. Provenian de variadas extracciones y de diversas confesiones
religiosas (judios, luteranos, reformados y catdlicos) pero casi todos fueron profesores

universitarios.

Escribieron regularmente en la Berinische Monatschnftt, en el Teutscher Merkur (donde
publicé Reinhold sus “Cartas sobre la filosofia kantiana” entre 1786 y 1787, la popularizacion
que mas extensamente dio a conocer el nicleo tedrica del grupo®) y crearon dos medios de
expresién importantes: el Neues Philosophisches Magazin, dirigido por Biester, y la mas
duradera Jaener Allgemeine Litteratur Zeitung, dirigida por Schitz y Hufeland. Asimismo, el

grupo contaba con dos editores-impresores: Rink en Kénigsberg y Hartknoch en Riga.

Un importante punto a aclarar es que esta minoria no se formd en las aulas. Como se sabe,
immanuel Kant fue profesor en la Universidad de Konigsberg la mayor parte de su vida, e
intluso fungié en dos ocasiones (1786 y 1768) como rector de ella. Pero aquellos que
inspirados y asesorados por Kant formaron una minoria activa para defender la libre expresion
-a excepcidn de Beck- nunca asistieron a sus cursos. Kant no podia dejar de incluir aspectos

de su investigacidn critica en los cursos que impartia, pero jamas empled sus libros impresos

€ Cfr. WELLEK, René "K. L. Reinhold", p 235



como manuales o apoyos didicticos. Asi, la historia de sus seguidores fiene un patron
recurrente: se loparon con la obra de Kant en las librerias, en las resefas que proporcionaban
las revistas cullurales o a fravas de una comunicacion personal con alguien que ya habia leido
al filésofo. La lectura los deslumbra y las razones aducidas los convencen; sienten que han
enconlrado una respuesta salisfactoria en principic a las cuestiones que piovia y
personalments los atormentaban. Fichte la describe asi: Vive en un mundo nuevo desde que
lel la Critica de la razon practica. Principios que crefa que serian frefulables han sido
mfutados para ml. Cosas que crefa que nunca me podrian ser demostradas, por ejemplo o
conceplo de una libertad absoluta, del deber, etc., me han sido demostradas...” Escriben a
Kant o van a buscarlo a su pequena ciudad; exponen sus descubrimientas y sus dudas, a las
que Kant responde lo mejor que pueds, ademds de sugerirdes fecturas complementarias y

poner en conlacto al ‘neoconversa” con atras miembros de fa minoria.

En cuanto a fa concalenacion filosdfica, hay una especie de division def lrabajo; Kant se
concentrarg en fos conceptos fundamentales y en garantizar fa sofidex tedrica de la linea de
investigacién; los discipulos se encargaran sobre todo de “popularizar” fos logros cticos, pera
con 1a consigna de nunca “vulgarizarlos” en el sentido de na sallarse la justificacion racional y
acabar haclendo meros discursos edificantes o consuelos faciles ante fa situacidn tedrica e
histérica imperante. Ademds, los discipules buscardn enconlrar razones adicionales, preveer
criticas y desarrollar aplicaciones e iustraciones adecuadas. Pero por encima de esta
tendencia a la especializacion, fa conviccién unificadora y animadora serd la defensa de la

libre expresién y la superacion del prejuicio, lo mas extensivas posibles.

"FICHTE, J Gottlieb, carta a F. A. Weisshuhn, ago 1790, en Reivindicacion de la libertad de
pensamiento y otros ¢scritos politicos, p. XV
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como manuales o apoyos didacticos. Asi, la historia de sus seguidores tiene un patrdn
racurrente: se toparon con la obra de Kant en las librerias, en las resefas que proporcionaban
fas revistas culturales o a través de una comunicacion personal con alguien que ya habia leido
al filésofo. La lectura los deslumbra y las razones aducidas los convencen; sienten que han
enconlrado una respuesta satisfacloria en principio a las cuestiones que previa y
personalmente los atormentaban. Fichie lo describe asi: Vivo en un mundo nuevo desde que
fel la Critica de la razén practica. Pnncipios que crela que serian imefutables han sido
refutados para mi. Cosas que crefa que nunca me podrian ser demostradas, por ejempio e!
concepto de una libertad absoluta, del deber, otc., me han sido demostradas..” Escriben a
Kant o van a buscarlo a su pequeiia ciudad; exponen sus descubrimientos y sus dudas, a las
que Kant responde lo mejor que puede, ademas de sugerites lecturas complementarias y

poner en cantacto al "neoconversa” con otros miembros de la minoria.

En cuanto a la concatenacion filoséfica, hay una especie de division del trabajo: Kant se
concentrara en fos conceplos fundamentales y en garantizar la solidez tedrica de la linea de
investigacion; los discipulos se encargaran sobre todo de “popularizar” los logros criticos, pero
con la consigna de nunca “vulgarizarlos” en al sentido de no saltarse la justificacion racional y
acabar haciendo meros discursos edificantes o consuelos faciles ante fa situacion tedrica e
historica imperante. Ademas, los discipulos buscaran enconirar razones adicionales, preveer
critcas y desarollar aplicaciones e ilustraciones adecuadas. Pero por encima de esta
tendencia a la especializacion, la conviccidn unificadora y animadora serd la defensa de la

libre expresion y la superacion del prejuicio, lo mas extensivas posibles.

TFICHTE. J. Golllieb, carta a F. A. Weisshuhn, ago 1790, en Relvindicacion de Ia libertad de
pensamiento y olros escritos politicos, p. XV
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Este "discipulado” pareceria en primera instancia contradictorio, pues la invitacion a pensar por
si mismo, et Sapere aude! -"atreverse a saber- que Kant utiliza como lema, podria quedar
negativamente comprometido en el seguimiento de un planteamiento filosofico determinado,
que por definicién es histdrico, parcial y limitado, y acabar siendo cnstalizado en dogma o
doctrina. Pero Kant mismo no dejo de estar consciente de cllo, como tendremos ocasion de
demostrar en el Capitulo lll. La evidencia documental senala que, aunque le hubiera agradado
formar un sistema filosofico mas o menos completo, Kant no pretendié formar una “escuela
filosofica” sino promover 1a filosofia critica como Denkungsart, como “modo de pensar”, como
estilo social fundamental de enfrentarse a la realidad natural y social. En cierto sentido -y sin
pretender que venga al caso un esludio psicaldgico del individuo Kant- el profesor de
Kénigsberg sabia que sus discipulos lo superarian, que el mejor triunfo del pensamiento critico
es su continua autosuperacidn. Por ello, aunque le produjera un dejo de tristeza, no dejo de
animar y ayudar a aquellos de sus seguidores que se algjaban de su linea filosdfica especifica;
aunque dejaran de formar parte de sus "expositores”, seguian el punto basico de Hlustrar a sus
contemporaneos, y Kant los siguid recomendando a universidades y editores, iefa sus obras

con auténtico interés, trataba de entender sus nuevos planteamientos.

Si tomamos la perspectiva de "escuela’, el kantismo fue un rdpido fracaso, pues fos discipulos
mas brillantes se hicieron “hipercriticos” con respecto de los modelos epistemolagicos, éticos o
estéticos del maestro, construyendo nuevas perspectivas teoricas por cuenta propia. Si
tomamos, en cambio, la perspectiva de filosofia como llustracion, fue un éxito rotundo: la obra
de Kant desatdo un intenso debate social y fue el medio formativo dv los intelectuales
generadores de una cultura critica alemana. La minoria formada por Kant y sus discipulos tuvo
una triple fecundidad: para empezar, propicié el debate filosofico fuera de los margenns de los

cultivados tradicionales, dominados por fa Academia de Berdin, Duque comenta: £s el
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melancdlico final de la filosofia aulica. Hasta 1786 ellos tienen a su Rey,; desde 1787, Kant
tiene al publico (es el caso contempordneo, en el plano musical, de Salier’ y Mozait: Le nozze
di Figaro es de 1786). La institucion languidece con el régimen que la engendro; ya no se lrala
de leer memonas en el seno de la Academia, sino de defender ideas en la plaza pablica de la
Universidad, las editonales y las revistas. Kant mostraba o/ camino.® En segundo lugar, la
actividad distintiva dio origen a minorias activas mds compactas y de reivindicacion mas
intensa, entre las que destacan el Bund der freien Mdnemn -la Liga de los Hombras Libres-
animada por Fichte en Jena, y el grupo de Erhard, que en Leipzig y Munich estuvo a punto de
formar una Republica Democratica del Sur de Alemania. Por Gltimo, como anotamos, su misma
perspecliva critica le impidio fijarse como version cerrada -aunque alterna- de |a realidad. A
mas de tres décadas de distancia, Humboldt reflexiona sobre fo que significd esta actividad
para Schiller y para él mismo: Qué mucho o qué poco de la filosofia kantiana ha permanecido
hasta el presente o permanecerd en el futuro, no puedo presumir yo decidido, pero si
quisiéramos detenminar la glona que Kant aporté a su nacién y la utilidad que apond al
pensamiento especulativo, enfonces lres cosas penmmanecen indubitablemente ciertas. Algo de
lo que é] demolié nunca serd vuelto a levantar, algo de lo que él establecié nunca pasard; y, lo
que es mas importante, Instituyd una reforma cuyos rasgos son dificimente igualados en la
histonia de la filosofla... Dado que ensefid, no tanto filosofia, sino a filosofar, y comunicé menos
verdades descublertas de lo que proveyd una chispa a la anfoicha de la busqueda propia de
cada uno, indirectamente causd el surgimiento de sistemas o escuelas que mas o menos
diverglan de él; y eso caractenza la noble libertad de su mente, el que haya sido capaz de
despertar a los filésofos de nuevo hacia la complela libertad y la actividad continuada a lo largo

de los propios senderos creados por cada quien.’ El aporte de la reflexion kantiana a la

8 DUQUE, Félix *Historia y Metafisica: el fragil espejo movil de 1a Raz6n®, p. CCII
% HUMBOLDT. Wilhelm von *On Schiller and the course of his spirilual development®, p. 545-547
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superacién del prejuicio y a la posibilidad de construir una sociedad mas justa hacen a
Hélderlin flamario “Moisés de nuestra nacion™ y a Schelling, en la oracion finebre en el entierro
de Kant, decir que el pensador participa del mismo espiritu de la Revolucién Francesa; ésta -

afirma- cumplié en en el plano real lo que aqué! llevo a cabo en el ideal.”

El grupo alrededor de Kant, y desprendiéndose progresivamente de él, es nuestra segunda

minoria activa a considerar.

'® DUQUE, op. cit., p.CCXXV!



2.3 CENSURA'Y CONTROL, ESCRITURA Y ASTUCIA

Ya que hemos ubicado la formacion de los dos nicleos expresivos a estudiar, podemas
ensayar una descrpcion de los sistemas de control y censura de la época, para después
gjemplificar las estrategias de escritura que ambos grupos emplazaron para lograr su
proposito, esquivando la supresion que les amenazaba desde los poderes de fa autoridad

palitica y religiosa.

A) CENSURA Y CONTROL

A partir de la Constitucion Inter multiplices, pronuslgada por el papa inocencio VIl en 1487, los
reinos de Europa adoptaron - frecuentemente con agregados mas estrictos- cuatro reglas
basicas con respecto a {as publicaciones: examen eclesidslico previo y obligatorio de todos
los ascritos destinados a la imprenta; concesion de licencia (Impamatur ylo Privilegio Real)
sdlo a fos textos aprobados; sanciones -que van desde la multa y los azotes, hasta la
ejecucion- contra quienes escriben, imprimen, leen o consarvan libros que contravengan las
disposiciones anteriores; y, finalmente, destruccion -ordinariamente la quema- de los libros
perseguidos.' Tras las guerras de religion, los gobemantes ya no esperaron que las
condenacianes vinieran de cuerpas eclesiasticos autonomas (et Tribunal de la Inquisicion para
el ambito caldlico o las dirigencias de las iglesias evangeélicas o reformadas), sino que

encomendaron a funcionarios especializados la tarea de una censura también palitica.

' Cir. BARAGL), Enfique Comunicacitn social y comunion. p. 28-30
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Ningun autor inteligente de la época deja de saber que los gobiemnos usarén la coartada de
ortodoxia religiosa cuando se Irate de perseguir opiniones contrarias, aunque éstas sean
criticas a los manejos econdmicos o politicos del régimen. El rotulo de "hereje” serd el rasero
para igualar represivamente a todo escritor considerado peligroso, sin importar que sus obras
pertenezcan a géneros tan diversos como manuales de jardineria, novelas amorosas, escritos
periodisticos, biografias, libros de viaje, resefas literarias o tragedias teatrales. Es plenamente
representativa del ambiente la declaracion de principios que se hace en el primer numero de!
Joumnal littéraire de la Haya en 1715: Sdlo nos resta adverir al Publico que nosolros no
expresaremos jamas nuestro senlir sobre las malenias de Teologia, ni sobre los temas
Filoséficos que influyen directamenle sobre la Religién; nos conlentaremos con hacer
Extractos fieles, y presentar las diferenles opiniones en loda su claridad... Cada quien se cree
Ortodoxo en su sentir, y todo lo que rebasa la Esfera de sus opiniones le parece algjado de la
Santa Doctnina. Asi que, sin imporiar el paitido que tomemos, no sabremos jamds evitar el

titulo odioso de Herélicos, que se aplica fan prédigamente en nuestre Sigh.?

Por otro lado, el mercado de libros comienza a ser una fuente de ingresos cada vez mas
importante para las naciones europeas; la avidez de saber tiene su lado redituable no solo en
teorias cientificas y en las practicas administrativas que aseguran el poder de los reyes, sino
también en los cobros de permisos para las obras, los impuestos de venta y exportacion, elc.
De esta manera, en Francia se establecio un Ministerio de la Libreria, encargado por igual de
la censura, del fomento de la actividad librera y editorial, y del cobro de los impuestos

correspondientes.” Pero ademas del control que pudiera ejercer este Ministerio -mediante la

? Citado en ATKINSON, John y KELLER, William Prelude to the Enfightenment, French Literature
1690-1740. p. 156

¥ El Ministerio de Libreria se comportd, en general, bendvalo con los enciclopedistas. Malesherbes,
su director, compartia en el fondo muchas de las posturas de Diderot; no evitd la censura y las
suspensiones, pero los protegio de las penas corporales que el Consejo del Rey querfa inflingires.



censura previa o 1a negativa de permisos de importacién de obras extranjeras- la Policia tenia
tendida una red de vigilancia y denuncia en las principales ciudades de Francia vy
especialmente en Paris. Es sorprendente lo espesa de esta red: hay un control sistematico de
cada autor importante, con fichas de infonmacionas sabre su histofia personal, sus relaciones
y contaclos, los manuscritos que prepara y las conversaciones que sostieng; un buen grupo
de policias estan infiltrados en el medio librero y bohemio, vigilan y pagan a soplones para
que denuncien a los escritores que expresen atrevimientos en los salones, los cafés e incluso
a mitad de la calle; conocen y buscan obtener provecho del complicadisimo cuadro de
protecclones que los nobles del reino ofrecen a los escritores.* Incluso la nobleza, por su
propia cuenta, ejercia una terrible censura: si un autor plebeyo ofencdia en sus escritos a algun
noble, rara vez escapaba de una encerrona tendida por los lacayos del ofendido; un
comentario figero podia costarle a un aulor la salud o hasta fa vida, mientras ef Ministerio, la
Palicia y los juzgados se hacian de Ia vista gorda. Pocos enlre los enciclopedistas no tuvieron

en algun momento de sus vidas una biitonade -haslonada, paliza- disuasaria o vengativa.

Pero la represién que se convirtio en emblema del Antiguo Régimen y odiado simbolo inverso
de 1a libertad de expresién, fue la tradicién del embastilement, cortas o fargas estancias -a
veces fatales- en La Bastilla, prision para los enemigos del Estado, separo con fas
caracteristicas estigmatizantes que ya comentamos en el primer capitulo de {a presente tesis.”
No es gratuito considerar el episodio de su toma como el inicio de la‘Revolucién Francesa, la
perspactiva de caer en ella tenla un efecto paralizante en la mayoria de fos escritores, que

posponian sus ideales de transformacion social. Sin embargo, aquellos que entraron y

* Una excelente descripcion de esta vigiiancia, dingida por e inspector D'Hemery, se encuentra en
DARNTON, Rabert *La anatomia de la Republica de tas Lelras', p. 148-181. En las fichas del
isnspecm( D'Hemery no faltan, como es de imaginar, 10s enciciopedistas.

Cfr. Apartado 1.4, notas 22 y 23
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lograron sali, generalmente se volvieron reincidentes, pues como dice Voltaire, el
embastillement era tante una violencia como una distincion® -sélo el brifante es considerado
peligroso-, y

En este harroroso castillo, palacio de la venganza,

quien enciema sabe el cnimen y la inocencia.’
Ademas de La Bastilla, el Ministerio y la Policia usaron muchos otros castillos como carceles -
como le ocurrio a Diderot con el castillo de Vicennes en 1749-, o conmutaron la pena por el
arresto domiciliario -como en el caso de Jaucourl en 1758- , o incluso por el deslierro, tal

como sucedid con Voltaire en 1726.

El proyecto de la Enciclopedia debid remontar varias crisis en su largo trayecto de publicacion.
A pesar de contar con el Priviiegio Real y con la aprobacién de los censores, el
encarcelamiento de Diderot en 1749 -por las implicaciones ateas de su Carla sobre (os
Ciegos- estuvo a punto de dar al lrasle la aparicion de los primeros dos volimenes. Mas grave
resultd la querella de 1752; ia reseia del jesuita Berthier en el Journal de Trevoux afimaba
que los dos primeros volimenes defendian tesis heréticas y que el articulo “Aius Locutius” -
declaracién de principios en favor de la libertad de expresion- era una bura contra las
disposiciones legales, pues ¢;Qué ideas se habrdn formado de tantas leyes publicadas contra
los libros impios, de tantos ejemplos de terror que el Ministerio publico ha creldo tener que
dar, incluso en nuestros dlas, repnmiendo muy oportunamente a los autores de estas malas
obras?® La respuesta irénica de Diderot, y la condena por herejia contra el abad de Pestre

por parte de La Sorbona, hicieron que Mirepoix, preceptor del Delfin, amigo de los jesuitas y

f Cfr VOLTAIRE, Cartas Filoséficas, Carta XIX

"~ VOLTAIRE, La Henrlada, Canto IV, p. 454

8 BERTHIER, Joumat de Trevoux, febrero 1752 en VENTUR, Los arlgenes de ta Enciclopedia, p.
150



de todos los clericales de la Corte, lograra una “"supresion” oficial de los dos volumenes en
cuestion. L.a medida es una suspension, pero los ejemplares ya se habian distnbuido casi
todos, y no implicaba un juicio sobre los volimenes restantes, adn por aparecer. El Ministerio
de Malesherbes negocid con el Consejo Real la continuacion de la publicacion; se liegé al
acuerdo de que tres tedlogos censuraran toda la obra, pues se alegaba que lo que se habia
escapado estaba bajo titulos que no indicaban su tema politico o religioso. Todavia
D'Alembert exigio: ...que se nos den censores ilustracos y razonables, y no bestias de carga
disfrazadas, vendidas a nuestros enemigos; que se nos permita mantener lodas las opiniones
que no sean contrarias a la religién y al gobiemo, como la de que las ideas proceden de los
sentidos, de la que nuestra ilustre Sorbona querria hacer una herejla, y otras infinitas; que se
les prohiba a los jesultas, nuestros enemigos declarados, escribir sobre esta obra, tanto para
hablar bien como para hablar mal de ella, o que se nos permita tomar represalias (= contestar

de igual manera).®

Una dltima y sutil forma de censura en el ambiente francés se realizo a través de panfletos,
obras de teatro, articulos periodisticos y poesias satiticas de escritores mediocres, hechos por
encargo del Consejo o del mismo Rey, a manera de ridiculizacién y amenaza dirigida a los
escritores criticos, Los ataques, desde esta perspectiva, mas sonados contra el grupo
enciclopedista fueron la Memoria para servir a la histonia de los Cacouacs (1757) de Moreau,
los articulos y cartas de Frerdn en L'Année Liltéraire, las Pequefias cartas sobre los grandes
filésafos (1757) de Palissot y especialmente la obra de teatro, de este mismo autor, Les
Phitosophes (1760). En todas estas obras hay mucha ironia, pero ninguna elaboracion teorica

coherente en contra de los sostenido por Diderot y los suyos; los contradictores pagados se

9 D'ALEMBERT, Jean Le Rond, Caita al Mariscal Formey (del Consejo del Rey), 24 mayo 1752, en
VENTURI, op. clt., p. 84
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reducen a burarse de caracteristicas fisicas de fos enciclopedistas o a hacer un reciclaje de
las palabras clave del gran diccionario: razdn, buen cludadano, gobierno.. pretendiendo que
fa situacion de su presente ya corresponde y hasta supera fo aleygado por la minoria que
estudiamos. En todo caso los epitetos lanzados son coincidentes: los enciclopedistas son
"una secta imperiosa’, "irracionales y peligrosos’, difusores de "dogmas audaces conlra Ja
divinidad y la auloridad suprema’; sin quererlo, adelantan el juicio de la histonia sobre esta
minoria activa: Monsieur Diderot y sus adhementes son unos innovadores demasiado

peligrosos.”

D'Alembert tenta también una respuesta para este lipo de censura: "Pero, se dice a las gentes
de letras, vosotros alzdis fanfo fa voz & favor de fa libertad de la piensa; ahl estdn los efectos
de la libertad que pedls. son las satiras que se hacen contra vosotros. ¢De qué 05 podéis
quefar?” Tales son las expresiones de que usan las gentes bien situadas (se refiere a fos
nobles del Consejo). La respuesta es bien facil: ;queréis, sefiores mios, que la prensa sea
libre? Magnlfico. Pero que fo sea para fodo ef mundo, que esté pemitido frafaros, a quienes
hablais, coma permitls que se lrate a las genles da lelras (gens de letlras), que esté penmilido
deciros a fodos wwestras verdades, pueslo que lan bien os parece que se las digan a los
demds, y que se pueda decir, por ejemplo, a aquél que es un imbécil, a dsle que es un
ignorante, a uno que ha perdido al Estado y al olro que cuenta con ef odio y el desprecio

publicos."

La censura en Francia arreciard a partir de 1757, a proposito del atentado sufrido por Luis XV

a manos de un fanatico jansenista. A pesar del repudio manifestado por fos enciclopedistas, ef

'® FRERON, Carla a Malesherbes, 21 marzo 1757 publicada en L'Anné Littéraire, en AULOCCO,
Les mots-clés de t'anti-philosophie®, p. 195
"' ’ALEMBERT, manuscrito de 1768 citado en VENTURI, op. cit., p. 94



atentado fue usado como ejemplo de la mala influencia que podia producir fa filosofia. El
arzobispo de Paris defiende tal postura: veamos...si para confundir a la filosofia anticnstiana
del siglo, Dios na habra permitido un acantecimiento que degrada totalmente a la razon...
Observemos en particular si, a partir del debilitamionto de la fe entro nosolros, no se ha
deslizado, en los espintus y en los libros, una multiud de prncipios que llevan a la
desobedlencia, incluso a la rebelién contra el soberano y sus leyes."’ En este contexto se
emite la Declaracién Real que amenaza: Todos aquellos que sean conviclos de haber
compuesto, hecho campaner e imprimir escntos tendientas a atacar la religidn, a conmover los
espirtus, a menoscabar Nuestra autoridad y a perturbar el orden y tranquilidad de Nuestros
Estados, serdn castigados con la muerte."® Con esto se advierte la evidente mala fe del
ataque simultaneo de los escritores mercenarios, aunado a los escdndalos del articulo
“Ginebra” y de la publicacion de Sobre ef Espiritu de Helvelius, se llegara a la suspension del
Privilegio para la Enciclopedia y a la condenacion religiosa explicita de la obra a través de un
breve pontificio de Clemente VI, ambas en 1769. Diderot contintia trabajando en la redaccién
de los siguientes volumenes, con la esperanza de que la prohibicion se levante algin dia, A
espaldas de los redactores, ¢! impresor LeBretén presenta al Ministerio las versiones
mutiladas por €l mismo de los diez Ultimos volimenes, y con un permiso tacito los publica
juntos en 1765. Sin embargo, todavia el Consejo descubre a LeBreton y lo embastilla en
1766, pero -como ocurrié en el 52- el grueso de los volumenes estan ya en manos de los
suscriptores. La censura no se da abasto: Diderot sigue publicando, tratando de completar lo

mutilado;, las resenas, plagios e imitaciones de la Enciclopedia se multiplican aflo con afio.

K Mensaje del Arzobispo de Paris para ordenar una misa de accion de gracias en todas las Iglesias
por la preservacién del Rey, O0f marzo 1757, en e articulo *Damiens’,
GOULEMONT/MAGANANT/MASSEAU fnventaire Voltakre, p. 345-348

¥ Citado en BAYET, Albert Historia de fa tibertad de pensamiento, p. 77



Para hablar de la censura en Alemania debemos racordar peculiandades imporantes. A
diferencia de Francia, la Alemania de la lluétmcic)n no es una nacion-Estado, sino un
complicado rompecabezas de Jos feudos remanentes del Sacro Jmperio. La pujanza vy
competencia entre los polos de Austria y Prusia va marcando el ritmo de los acontecimiantos
sociales y politicos. En ambos casos, los reyes -Maria Teresa y José Il en Austria, Federico |
en Prusia- se consideran ellos mismos ilusirados: leen y comentan la obra de los
enciclopedistas, y Federico se permite escribir &l mismo textos filosdficos con implicaciones
deistas, ademds de proteger y mimar en su reino a autores exiliados como La Mettde o
Voltaire. Sin embargo, su conciencia ilustrada es filtrada a través de la Razon de Estado: José
I incautara los bienes del clero, pero condenard la difusion de la Enciclopedia, que & mismo
ha leido con fruicion; Federico I, escéptico y afrancesado, proclamara 1a tolerancia religiosa
en su territorio, pero perseguird implacablemente a quien cuestione ia mas minima de sus

ordenes.

Tal vez la diferencia mas importante que existe entre Francia y Alemania en esla época es
que en ésta dltima no hay una tradicion de fiteratura nacional, y por fo fanto, de escritares
independientes, de gens de lettres. Arrasada durante das siglos por las guerras de religion,
Alemania solo posee los textos polémicos de fa Reforma como ejempfo de literatura en lengua
nacional, de manera que la cullura sigue siendo en muchas aspectos continuadora del
Medioevo, vertida en fatin, concentrada en las universidades bajo 1a férula def rey o de fa
Iglesia. Serd apenas la generacion de Kant -conformada casi exclusivamente por profesores
universitarios- la que comience a expresarse en gacetas, la que escriba poesia y teatro en
alemdn, fa que publique las primeras novelas de aufor. Aquellos que se decidan a tomar la
palabra, tendran una doble bamera a remontar: en primer lugar, atreverse a hablar en un

medio invadido por la presencia gigantesca de los déspotas ilustrados, y en segunda lugar,
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romper la propia limitacién psicologica que implicaba el entender su situacion de intelectual
como gratia del soberano y no como ratio. En los ilustrados alemanes esta latente un
sentimiento de culpa que fue introyectado como fa mejor censura previa: escribir contrariando
al rey es una especie de traicion, pues a él personaimente le debe uno la acreditacion como

profesional universitario.

La vigilancia del poder patemal de Federico il -centro de una admiracién fandtica
generalizada- no solo permeaba la totalidad social contextual a Kant," sino que lo individuaba
tamhién a él, al filésofo. El decreto de 1770 por el que Immanuet Kant es nombrado
catedrdtico de Ldgica y Metafisica en la Universidad de Kénigsberg esta, claro, redactado por
Federico: Hacemos esto para que é/ sea fiel, favorable y atento para con Nos y nuestra Real
Casa. Que busque y promueva Nuestro Beneficio e Interds Supremo y evite, en lo que en él
esté, perjuicio y dafio; especialmente que defienda diligentemente el cargo confiado en la
Ldgica y en la Metafisica, para instruir incesanfemente a la juventud estudiosa, haciendo de
ella subditos (subjecta) hébiles y capaces, que se esfuerce en darles buen ejemplo...por lo
demds que se comporte en todo como un fiel, honrado y cap::vz servidor d;al Rey."® Como ha
dicho Foucault,' el poder del Estado Moderno reside no sélo en su capacidad omniabarcante,
totalizante, sino también en su tendencia individualizante, donde se vincula o enhebra a cada
sujeto con la fuente del poder en una peculiar estructura racional. Mayor mérite entonces el
de Kant, que sin romper completamente con tal estructura, supo distanciarse de fla

racionalidad oficial.

* Atin con su simplismo irénico, Ia caracterizacion que hace Heine de Federico nos da una idea de!
"Gran Rey": Ssbels que compuso versos franceses, locaba muy bien la flauta, gand la hatalla de
Rosbach, aspird mucho rapé y no crela sino en et caldn...La predileccién por los talentos extranjeros
ciertamente impidi6 que Federico el Grande tuviese mds influencia sobre el espintu alemdn; mds bien
gsfendio @ hinid el orgullo nacional. HEINE, Heinrich Alemania, p. 62
“ Citado en DUQUE, "Historia y Metafisica”, p. CCII.

Cfr. FOUCAULT, "Omnes et Singulatim™, p. 122-140
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El sistema de la Razén Practica que Kant propaga desde 1785, basado en la universalizacion
y la posibilidad del altruismo, choca frontalmente con lo sostenido por Federico, que en 1763
presentd a la Academia su Essai sur amour prope envisagé comme pancipe de morale' | y
sobre el tema especifico qua nos ocupa, basta referirse a una carta de Federico a D'Alembert
para darse cuenta de la divergencia con nuestro fildsofo: Hay que contentarse con sor sabio
uno mismo, si se pueds, y abandonar el vulyo al error, intentando aparario de fos crimenes
que trastoman el orden de la sociedad. Fontenelle decia muy bien que, si luviera fa mano
llena de verdades, no la abrirfa para comunicartas al publico, pomue ello no vale la pena,

pienso mas o menos lo mismo."

Tal vez el pueblo no debe ilustrarse, pero ¢pueden los fildsofos oponer "representaciones
contranias”, levantar gravamina como Kant propone? En un rescripto de Federico Il en 1784 se
lee: Una persona pnvada no tiene derecho a hacer publico y tal vez incluso desaprobatono
juicio con respecto de las acciones, procedimientos, leyes, requlaciones y ordenanzas de los
soberanos y las contes, sus oficiales, asambleas y juzgados, o promulgar o publicar por escnto
reportes pettinentes que dicha persona haya podido obtener. Esto es pomue una persona
privada no es capaz en absoluto de hacer tal juicio, toda vez que carece de un complelo

conocimiento de las circunstancias y motivos.'®

Tomando esto en cuenta, puede verse que en la Respuesta a la pregunta: ;qué es la
Hlustracion? (WA) de diciembre del mismo aflo, Kant aprovecha el resquicio de una frase del

Rey-tutor, "Razonad todo lo que querais y sobre lo que querals, pero obedeced", para volver

" Cfr. DUQUE, op. cil., p. CXCIVn
¢ FEDERICO II, Carta a D'Alembert, 08 enero 1770 en DUQUE, op. cit., p. CLXXIVn,
* HABERMAS. The structural transformation of the public sphere, p. 25.



el retruécano a su favor y animar al uso publico de la razén.™ Ni qué decir de la marcha
histérica; ser ardientes pacifistas, como lo fueron Kant y los suyos, en una sociedad militarista
dominada por un caudillo carisinatico que "no creia sino en el caidn” es por lo menos

respetable.

Los reyes de Austria y Prusia no necesitaban de una vigilancia sobre los autores tan compleja
como la francesa, pues se podia localizar de inimediato al escritor en sus respectiva catedra.
En cambio, et paralelo al embastillement se dio con igual o mayor frecuencia e intensidad que
en Francia: Wekherlin, que en 1778 publicaba el Felleisen y Schubad, que se hizo conocido
en 1774 por su Deutsche Chronik pagaron ambos un alto precio. Uno muiié en prision; el otro
fue quebrantado por un confinamiento de diez aflos en una foraleza: el favado de cerebro en
forma directa aun existia.*' Cuando no se podia ejercer accion directa sobre el autor -sea
porque radicaba en o huia a otro principado aleman, sea porque no se podia simplemente
desaparecerio, por el temor a la reaccion local o internacional- se recurria a soluciones
institucionales: el anticlerical José Il establecid su propia Congregacion del indice, a
semejanza de la original congregacion romana, mientras que Federico Il uso a los principales
miembros de la Academia de Ciencias de Berdin, fundada por él, como hostigadores

intelectuales de los escritores criticos sobresalientes.

La profusion de sequidores y resenistas del sistema kantiano no agrado a Federico, y mucho
menos a su conservador heredero, Federico Guillermo Il La enorme fama del filosofo de

Kénigsberg hizo que a regafadientes, y con la violenta desaprobacion del nuevo rey, Kant

0 CIr. WA, p. 19; 25. Kant recuerda |a posicion tolerante de Federico el Grande en materia de
religién (obviamente motivada en ventajas pollticas) para extenderia a todos los dmbitos.
“' HABERMAS, op. cit., p. 73

97



fuera elegido miembro externo de la Academia en 1786.% Federico Guillermo |l no era tan
emprendedor ni tan inteligente como su antecesor, pero S propuso ser mas pladoso y severo,
en contraste con su escéptico padre, endurecid los controtes y confio al intolerante Christian

Walliner el Ministerio de Culto.

En pocos afos Prusia era otra; se habia pasado de una sociedad semicampesina, tolerante
por decreto, obediente a su rey, a una sociedad con un animado debate inlelectual, que entre
1750 y 1788 quinluplicd -tan solo en Berlin- su produccion de novedades editoriales™ La
individuacion de los nombramientos ya no alcanzaba a todos los que escribian con su
complejo de culpa, y tampoco resultaba tan sencillo como antes el confinamiento de escritores
revollosos. Tratando de detener el empuje de los tiempos, se proctamd un Edicto de censura
previa en 1788, exigiendo la aprobacion de la Facultad de Teologia de alguna de las
universidades del reino como condicion obligatoria a toda publicaciéon y facultando al

Ministerio para retirar cualquier escrito sin apelacion posible.

E! edicto aceler el acoso al kantismo que la Academia habia iniciado arios antes. La tenaza
Ministerio-Academia iba cerrdndose afio con afio, ante el horror de la revuelta en Francia y la
increible fecundidad del sexagenario Kant y sus cada vez mas independientes discipulos; no
es casual que el tema de concurso de la Academia para 1788-89 haya sido ", Cudles son los
progresos que ha hecho la Melafisica en Alemania desde l.eibniz y Wolff?". Duque comenta:
La pregunta era en verdad retdnica, y al fondo yacia el intento desesperado de frenar al
kantismo, objelivo conslanie de la Academia en los aflos ochenta y novenla (tarea en la que

no se enconlraba sola: las obras de Kant estaban en Viena en el Indice, en Marburgo estaba

*2 Clr. DUQUE, op. cit., p. CLXXX!. Kant jamés fue elegido miembro numerario; solo bien entrado el
siglo XIX la Academia comenz6 a publicar sus obras.
¥"Cir. RAABE, Paul “La llustracién y la letra impresa™. p. 205
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prohibido dar clases sobre ellas desde 1786, los ledlogos exigian su quema, y el buen Jacob
iba propalando por todas partes el ateismo dogmatico de la nueva filosofia). jAdmirable fe

racional la de Kant, cuando afinna que su época es la de la criticar®

Kant sabia lo que estaba arriesgando, y que el mejor escape a la censura es no publicar; fue
& mismo quien dijo que fa restriccion de publicidad es el origen de las sociedades secretas.®
Pero Kant no era panidario de la libertad de pensamienlo sin consecuencias politicas:
Cientamente uno puede decir "La libertad de hablar o escibir nos puede ser quitada por un
poder superor, pero nunca fa liberlad de pensar”. Pero jqué tanto y qué tan comectamente

podrfamos pensar si na pensdramos en comun con otros, ¢on 10s cuales nos CoMUNICamos

mutuamenta 7

Con todas sus precauciones y laclicas de repliegue, Kant fue alcanzado por e} poder. A raiz
del revuelo levantado por la Critica de (oda Revelacién de Fichte -tan acorde al sistema y
estilo de Kant que le fue inmediatamente atribuida- Hilimer, ef censor de Beriin, negé en 1792
el permiso de publicacian a la segunda pane de La Religidn dentro de los limites de la mera
Razén. Fichte volvié a la carga en 1783 con un incendiario y plenamente kantiano panfleto
andnimo, la Reivindicacion de la fibertad de pensamiento a los principes de Europa que hasta
ahora la oprimieron, mientras Kant agregaba otras dos paries a la obra original y obtenia la
cesién de censura de parte de fa facultad teoldgica de su misma universidad, fa de

Kénigsberg.

=¥ DUQUE, op. cit., p. CLXXXI-CLXXXII.
¥ Cfr. KANT, Teoria y Praxis (TP), 11, p. 71-72.
¥ KANT. “A qué se llama orienlarse en e} pensar?” (Do) en HABERMAS, op. it p. 104,
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Ofendido y burlado con su propio sistema, el Rey envio a Kant una nota amenazante; Nuestia
Persona Suprema ha advertido desde hace ya mucho tiempo con gran desagrado como
abusals de vuestra filosofia para desfigurar y envilecer diversos dogmas capitafes y
fundamantales de la Sagrada Escritura y del Cristianismo, como o habels hecho sobre tado
en vuestro libro L.a Religion dentro de los limites de ta mera Razén e igualmente en otros
tratados més breves. Esperdbamos otra cosa de vos, ya que vos mismo debels reconocer fa
irresponsabilidad con la que obrais en contra de vuestro deber como maestro de la juventud y
contra Nuestras Intenciones Soberanas, que bien conoceis. Exigimos cuanto antes vuestra
Jjustificacidn cancienzuda y esperamos que, para evitar Nuestra desgracia suprema, no volvais
en adelante a cometer efrores semejantes, sino que mas bien conforme a vuesitro deber
empleeis vuestra consideracidn y talento para realizar cada vez mejor Nuestra Intencion
Suprema; en el caso conlraro, y si persistis en vuestia actitud, tendreis que conlar

infaliblemente con disposiciones desagradables.’

Kant respondi¢ aclarando la diferencia entre el fildsofo-funcionario en el aula y et fildsofo-
experto que publica, pero para no hacerme culpable en adelante de una tal desfiguracién y
menasprecio (que Se me imputan) def Cristianismo™ -dice-, promete no publicar nada en
materia de religion, sin retractarse de lo ya escrito. A la muerte del Rey en 1797, Kant se
considero liberado de su promesa y publicd El conflicto de las Facultades (SF), obra en Ja que
incluye un ensayo sobre teotogia y exégesis, y en cuyo Prélogo refiere su conflicto con la

censuwra. Su propia experiencia con las iupciones de los oscurantistas®® refuerza su

¥ FEDERICO GUILLERMO I, Carta a Kant 01 octubre 1794, citado por el misimo Kant en el Prdlogo
de El conflicto de las Facultades (SF), p. 10-11.

** cartade respuesta de Kant a Federico Guillermo Il en SF, p. 15

= SF L p. 118,
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conviceion de la fragilidad del proceso, pero también de Ja finneza de la teleologia de la

libertad de expresion

B) ESCRITURA Y ASTUCIA

En el modelo analitico que hemos propuesto, se postula que la discusion de derechos se
emplaza a partir de practicas reales puestas a juicio. Hemos dicho también que en el caso del
derecho a la libre expresion, la defensa es ya ejercicio. Por ello es importante establecer
firmemente que las minorias que exigen reconocimiento de su actividad bajo la estructura
legal general recurren a formas atipicas, a estrategias no convencionales para mantenerse en
el debate y eludir los castigos que les impedirian seguir promoviendo su causa. Asi, hay que
distinguir las formas condicionales (y condicionadas) de expresion, formas coyunturales y
caracterizadas por compromisos de emergencia. por un lado; por 2l otro, las formas deseadas
y exigidas, |as formas propuestas, inexistentes aun, que corresponderian a un mejor modelo
de sociedad y que desde su origen estarian ya tuteladas por el respectivo ordenamiento legat.
Para ser mas claros, podemos llamar a las primeras “formas-vehiculo” y las segundas “fomas-
propuesta”. Sélo cuando se discierne enlre ambas hay posibilidades de legar a la realizacion
de las segundas, pues el peligro que siempre ronda al ideal de! Estado de Derecho es que los
planes para establecerlo no tomen en cuenta su no-contextualidad con el presente efectivo;
tanto como decir que seria necesario que ya fuera realidad, para que existieran las

condicionas de construirlo: una monumental peticion de principio.

Planteado asi, las formas-vehiculo tienen valor procesual, provocadoras pero al mismo tiempo
invitantes, desconcertantes pero no al punto de romper todo lazo de referencia con las

practicas sociales mayoritanias. La investigacion psicoldgica contemporanea ha demostrado,
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como comentamos en @l apartado 1.4 de! Marco Tedrico, que la minoria es influyente y
sobrevive a la contraposicion en 1a medida en que su propuesta no se concibe solamente
como ruptura, sino también como continuidad. Finalmente, fas formas vehiculo implican una
agudeza notable y un saciificio considerable, pues of activo que las da a fa luz publica tiene
que ser contestatario sin atraer inmediatamenie la represion sobre su persona, y en su
cualidad de pionero -0 de emprendedor moral- tiene que sacrificar opcianas mas cémodas,
seguras o redituables. Las formas vehiculo tienen la cualidad de camino y no de meta,
cualidad que corresponds a los argumentos que Witlgenstein describia como “escaleras”, que

cumpliendo su cometido de Hlevamos a un plano superior, deben desecharse.

Las formas vehiculo, las astucias para ejercer la libre expresion a las que recurriaron
enciciopedistas y kantianos son admirables por su variedad y calidad. A continuacion

proponemos una tipologia sumaria de tales fonnas:

1) Recuperacion y renovacion de géneros del pasado

En este tipo de formas vehiculo descuella fa correspandencia. Ante todo, fue la forma
constante y obligada de dialogo inferno de las minorias aclivas que estamos estudiando. A
través de piezas entregadas a mano, enciclopedistas y kantianos profundizaron las razones
de su disidencia, llegaron a consensos amplios, se pidieron y aportaron aclaraciones los unos
a los olros; compartigron proyectos, estados de animo, crilicas, experiencias; organizaron
ataques y defensas, se previnieron unas a ofros de censuras, vigilancias y sospechas; en
suma, hicieron de este medio de contacto ia red basica de identificacion que les dio

autoconsciencia y 4nimo para continuar sus proyectos, a pesar de las condiciones poco

¥ ofr, WITTGENSTEIN, Ludwig Tractatus Logico-philosophicus, 6.54

102



favorables del entormno y de la limitacion individual y grupal para realizar lo que se proponian.
Ademas de la correspondencia inlemna, y frecuentemente seleccionando o reescribiendo parte
de ésta, produjeron cartas con las caracteristicas formales del género de confesion intima que
estaban, sin embargo, deslinadas a ser copiadas y distribuidas extensamente. £n la cultura
clasica de Qccidente fos modelos de fas Cartas a Lucifio de Séneca, las epistolas de San
Pablo, los intercambios entre Vives y Erasmo o la cormespondencia entre fos lideres de la
Reforma habian conformado una tradicion que nuestros filésofos renovaron. De esta manera
se disponia de un medio altemativo, libre de Privilegios y censuras, no condicionado por ol
célculo de ganancias de editores y fibreros, piezas manuscritas que liegaban con prontitud a
los destinatarios, que permitian un didlogo con los lectores (pues muchas veces se
acompanaban de preguntas y respuestas acerca de intervenclones anleriores), y de las que,
evenlualmente, el escitor podia negar su autoria en una comparecencia bajo acusacion.”
Estrechamente relacionado con lo anlerior, los libros de “confesiones” brindaron un cauce a la
critica y la divulgacion filosofica. Con la obligada horma de tas Confesiones de San Agustin, el
publica francés -y en menor medida el aleman- desde la década de 1720 habla sido invadido
por una avalancha de obras de pequeda valer literario y hotable tendencia a lo lacrimogeno,
pero que preparaban la nueva situacion social. Bl género cubria tres funciones: dar espacio a

expresiones del corazén, medio de encontrar tranquilidad para el autor, escuela de moralidad

%' Para darse una idea de la extensisima corespondencia Interna de fas dos minorias activas que
estudiamaos, pueden revisaise estas dos selecclones: LOUGH, John (ed.), The contributors to the
“Euncyclopédie™y ZWEIG, Amull {ed.) Kant's Philosophical Comrespondence 1759-1789.

¥ Ademds de lo que se distibuyd iregularmenie enire adherentes y admiradores, los
enciclopedistas recurieron muchas veces a la Correspondencia Literaria (1753-1790), editada en
Paris primero por Melchior Grimm y después por Jakob Meister. Se lWrataba de un peritdico
manuscrito de aparicion bimensual regular, al cual uno se suscribia secrelamente -después de ser
investigado per los colaboradores del editor, para protegerse de una posible trampa tendida por las
autoridades francesas- y en el que se podia leer lo mds radical del pensamiento llustrado. El centio
de 5u reducido publico eslaba constiluldo por reyes y ministros de Europa del Norte: Alemania,
Suecia, Dinamarca, Rusia. Voltaire fue uno de los coiresponsales més activos de este medio (mas
de 700 pariclpaciones), y Diderol dio a conocer muchos de los articulos de la Enciclopedia sin los
recorles que hizo LeBretdn para los volimenes aparecidos en 1765. Se encueniran feferencias
detalladas en CAZES, Albert Grimm et les Encyclopédistes.
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para los lectores.®  En manos de los filosofos, el género propuso nuevas formas de
subjetivacion: el examen de motivaciones y creencias, el desprendimiento del individuo de sy
clase, corporacion y familia para hacerse cargo por si mismo de su persona, la gradual
transformacion del individuo, fa recuperacion de preguntas filosoficas al nivel de inquietud
personal y de juicio sobre las costumbres y reglas de la época presente. El didlogo filosofico,
que se remonta -con algunas intermitencias- a la antigiedad grecolatina, se afind como un
instrumento de divulgacion critica. Aligerandolo de las largas parrafadas que aun se
encuentran en Leibniz, Berkeley y Hume, Voltaire lo Lizo breve y picante, mientras Diderot lo
asimila a un guién teatral, en el que hay interrupciones, los intedocutores hacen experimentos,
5@ cuentan chistes o se insultan, manteniendo el ritmo irregular y el curso indeterminado de
una conversacion real. Otros géneros renovados fueron los aforismos en Diderot, el poema
filosofico en Voltaire, el libelo -en la mejor tradicion de las Fliggenblatfen (hojas volantes)

luteranas y anabaptistas- en Fichte.

2) Creacion de nuevos géneros de escntura

Los pensadores a los que nos venimos refiiendo crearon también nuevas formas de
expresion. La novela filosofica, indicando caminos concretos y vivenciales para descubnir y
actuar los propios derechos; el periodismo filosofico de Kant, que combina la resefia, la
difusion de las conclusiones de las grandes Criticas en forma simplificada y el juicio
clucidativo sobre los dichos populares, los temas que captan la imaginacién -no el
razonamiento- de las mayorias o los acontecimientos de actualidad, dingiéndose a sus
lectores en forma optimista o retadora segun el caso; el articulo enciclopédico critico,
refundicion de textos debidos a varos autores, examen de posibilidades, ironia sobre

prejuicios, invitacion al cambio.

™ Cfr. ATKINSON Y KELLER, op. cit., p. 43
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3) Cambios sintacticos y semanticos

Bajo este apartade notamos dos aspectos: por un lado, la desestructuracion de sintaxis y
convenciones, que obliga al lector a pensar, que atrae por su rareza y desconcierta a los
censores, como pasa en Diderot; neologismos y desliz semantico de los términos filosoficos,
que da nuevos objetos a pensar o reinterpreta en version ilustrada los temas y giros que se
proponen desde el pader, como abediencia, dignidad, etc. En este sentido es notable la
Enciclopedia: el titulo de cada entrada logré muchas veces distraer a los censores, pues el
término empleado encabezaba un articulo de critica social, religiosa o politica, pero en el uso
consagrado por la época o desarrollado en otros diccionarios esa palabra servia de rétulo a

campos semanticos de ciencia natural o de “bellas letras”.

4) Uso de figuras retdricas tipicas

Revisando los textos uno encuentra alegorias, no culteranas como las renacentistas o
neoclasicas, sino romanticas e inspiradoras; la ironla (sentido inverso), la litote (negacion
parcial que implica afirmacion profunda), el retruécano (invertir relacion entre dos significados,
especialmente usado cuando se emplean citas de lo considerado autoridad en ef medio o

tema de que se habla).

5) Trasposicion de lugar y época

Se usa para alabar situaciones no presentes (y entonces animar al cambio) o para
desautorizar usos y decisiones actuales (invitando a oponerse a ellas). Muy desarrollado en el
ambiente francés es el recurso ai primitivismo (tipico de Prévost en Pour et conlre y de
Lahontan en Dialogues curieux); comienza siendo una estrategia de critica moralista a la

sofisticacion y acaba siendo cobertura de la critica politica {como el indio de Lahontan contra
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el sistema legal francés), retomando muchas referencias de los cronistas jesuitas franceses
en América como Cauchetiére, Marest o Charlevoix.® Hay una idealizacion de los indios
americanos, emblemas de las virtudes ilustradas: no cultura libresca, sino razonamiento
practico; costumbres frugales y comunitarias, contacto con la naturaleza; justicia no legalista,
respeto a la diferencia, autoridad social colegiada y no impositiva;, sexualidad natural y no
culpable; religion sin sacerdocio ni dogmas impuestos, no ritualista y asimilable al deismo, al
panteismo o incluso al ateismo.® La referencia a Oriente es tan ambigua que permite
demostrar su condicion operativa y no descriptiva; su aparicién no es motivada por la
curiosidad ni se sostiene en investigacién seria; es un tropo discursivo. Tan pronto se usa
para pintar el despotismo con los colores mas terribles, como para alabar su buen juicio en
establecer deberes religiosos y sociales simples. Un ejemplo es el uso de la figura de
Mahoma; puede servir para criticar el poder politico de los lideres religiosos, el fanatismo y la
intolerancia poniéndola a examen sin tener que hacer referencias al cristianismo, tanto como
puede servir para pintarlo compasivo, rigurosamente monoteista, fundador de una religidn sin
sacerdotes ni ritos aparatosos, sélo oracién y vitudes sociales. La figura de Ennque IV da el
modelo del rey deseable: impulsor de [a tolerancia, limitador de la jerarqulia catlica, apoyado
en los Parlamentos de las ciudades y no en ministros, frugal y virtuoso, finaimente martir.
Iguaimente importante es 1a idealizacién de Inglaterra (bajo el modelo de las Cartas sobre los
ingleses de Voltaire) por sus reyes no dominados por figuras religiosas, la limitacion
parlamentaria a la monarquia, sus leyes claras y accesibles. Se hacen también referencias a
fa tradicién grecolatina, pero no en sus citas clasicas, sino en sus elementos asimilables al

proyecto llustrado.

% Cfr. ibid., p. 98-103
% Se hace un detallado recuento en DUCHET, Michele Antropologla e Historia en el Siglo de las Luces, p. 268-
269 (Voltaire), p. 346-347 (Helvecio), p. 380-381 (Diderot)
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6) Manejo libre de la Biblia

Se privilegia la interpretacion moral sobre fa literalidad histérica, en la linea del Tratado
Teoldgico-Polltico. Las citas mas usadas son las que expresan limitaciones proféticas a la
monarquia israelita, la mansedumbre y humildad de Jesus, la tolerancia y amplitud en la
primera comunidad cristiana, la hermandad universal, la literatura sapiencial sobre el tema del
juicio propio y adquiride por experiencia. Kant hace dos de sus articulos programaticos sobre
filosofia de la historia y e! valor de la transformacion politica tomando pie de los primeros

capltulos del Génesis y de las descripciones del Apocalipsis.*

7) Reubicacién con respecto de los poderes

Es tipico descentrar la critica del soberanc a la critica del funcionario, en una linea
argumentativa de este tipo: “El soberano no puede ser malo, ignorante o cruel; perc sus
auxiliares -ineptos, corruptos o traidores- son los que hacen sufrir al pueblo®. Se presenta al
rey como el primer interesado en el avance del conocimiento y la justicia, abanderado de la
causa de los fildsofos y de! pueblo. Asi, la filosofia vendria siendo la salvacién de los Estados,
y en sus cuitivadores los monarcas encontrardn los mejores aliados contra la usurpacion
religiosa: Los filésofos del siglo XViil defenderdn su patrimonio con mayor fuerza y venlaja
que los principes del siglo Xl sus coronas.”’ Oro recurso tipico es interpretar decisiones
administrativas o dictadas por el provecho como si cubrieran aspectos que el principe no tenia
intenciéon de modificar en la linea que aprueban los filésofos. Se alaba la decision y se
presenta como si el principe se diera cuenta -y fuese su expresa voluntad- que implica tal o
cual beneficio -derivado loégicamente, o mas frecuentemente “engrapado” con cierta violencia

interpretativa por parte del astutamente encomiastico filosofo- que la llustracion aplaude. Hay

’f Se trata de Cormienzo presunto de 1a historia humana y de El fin de todas las cosas, respeclivamente.
" D'ALEMBERT, Del abuso de la critica en materia de refigion, citado en VENTURI, op. cit., p. 87
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también adverlencias veladas, con la forma “Si hubiese un principe que tal y tal, mereceria
que su pueblo o despreciara, o derrocara... pero felicitémonos porque no estamos en esa

situacion”.

Kant incluia en sus obras una especie de "clausula de salvacién”, es decir, una declaracién de
leallad con la que esperaba proleger su rabajo de las acusaciones de rebeldia. En sus
articulos de 1784, la Respuaesta y la Idea, Kant se referia directamente al gobernante, en ol
primero, ligaba su propuesta del uso publico de fa razén con ef decrato de tolerancia religiosa
de Federico el Grande, diciendo que ...es un principe ilustrado y merece que el mundo y la
postendad agradecidos le encomien como aquel que rompié pnmero, por lo que foca af
gobiemo, las ligaduras de la lulela y dejé en libertad a cada uno para que se sirviera de su
propia razén en fas cuestiones que alaflen a su conciencia.® £n la Idea, Kan! termina su
"historia profélica” diciendo que la posteridad juzgara a pueblos y gobiemos en la medida en
que haya conlribuido o rechazado el sentido cosmopolita; Tertar en cuenta esto, junto al afdn
de gloria de fos jefes de Eslado y de sus servidores, para asf onienfarles hacia el unico medio
que puede aseguraries el recuerdo glarioso de la posteridad, nos puede proporcionar por
affadidura un pequerfic motivo para infentar semejante historia filosdfica.®® Tal vez la mas
notable de todas sus declaraciones es 1a que hace de prefacio a La Paz Perpetua: ...el autor
de estas fineas hace constar que, puesio que el polftico practico acostumbra desdedar,
omgulloso, af tedrico, considerdndole como un pedante incfensivo, cuyas ideas desprovistas de
loda realidad no pueden ser peligrosas para el Estada, que debe regirse por prncipios
fundados en la experiencia; puesla que el gobemanie, "hombre expenmentado’, deja al

ledrico jugar su juega sin preocuparse de él, cuando ocurra entre ambos un disentimiento

¥ WA, p. 35.
* Idea do una historia universal en sentido cosmopolita (GWA), p. 64-65.
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deberd el gobemante ser consecuente y no lemer que sean peligrosas para el Estado unas
opiniones que el tednco se ha alrevido a concebir, valgan lo que valieren. Sirva, pues, esla
"claisula salvatoria" de precaucion que el aulor de estas lineas toma expresamente, en la

mejor forma, contra toda interpretacién malévola.*

8) Astucias para la impresién

Un ultimo tipo de formas para eludir la censura se refiere a elementos que tienen que ver mas
con las caracteristicas de edicidn que con los contenidos. Podemas mencionar como las mas
destacadas: el volumen de articulos en la Enciclopedia, profusion hecha con todo el propésito
-en general exitoso- exceder por su ingente nUimero a la capacidad de revision de los
censores; publicaciones con colofones falsos, que hacian que un libro editado en Paris o
Berlin tuviera como supuesto editor un librero residente en una ciudad ajena a la autoridad
censora francesa o prusiana, como Amsterdam o Jena, distribuir las partes de una misma
obra entre diversos editores, de manera que se recabaran los permisos de cada parte del
texto, que -ya integrado- resulta mas radical que lo que sus fragmentos hacian suponer (en el
peor de los casos, si una parte de la obra era prohibida, al menos habla esperanza de que el
resto de los componentes si llegaran a manos de los lectores); el sistema de suscripcion, que
por su pago de impuestos adelantados planteaba una dificultad para impedir que se cumpliera
el envio acordado, ademas de prevenirse de un riesgo tipico de los escritos que se vendian
en locales de libreria, es decir, [a requisicion y quema de toda la edicién al mismo tiempo.
Debe también mencionarse el tréfico clandestino de libros, importados o nacionales, a través
de discretos vendedores que acudian a domicilios ya recomendados por clientes igualmente
precavidos. No menos astuto es el recurso a dedicatorias - en ocasionas sin aviso previo al

supuesto halagado- en las que un autor critico pone su obra bajo la proteccidn de un noble

“ La Paz Perpetua (eF), p. 213.
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poderoso que eventualmante puede movilizar sus influencias o tomar como afrenta personal

alguna limitacion a {a edicion o venta de {a dicha obra.
Conociendo los obstaculos que se oponen a la escritura critica y los maniobras para

superarlos, pasemos a exponer ta argumentacién racional de 13 libertad de expresion que

hacen los enciclopedistas.
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2.4 FUNDAMENTACION HISTORICA:

EL ARGUMENTQ SPINOZA-JAUCOURT

E! argumento Spinoza-Jaucout a favor de la libetad de expresion se apoya
fundamentalmente en consideraciones historicas. En el presente trabajo nos hemos decidido
a asignarie tal rétulo por la evidente continuidad que se percibe entre la postura de Spinoza
en el capitulo XX del Tratado Teoldgico Politico (TTP, 1670) y los articulos “Libelo” y "Prensa”
de la Encyclopédie, incluidos en la Ultima fase de publicacion de la obra (1765), debidos a la
pluma del Caballero de Jaucourt. Pero esta decision no implica marginar otros parentescos e
influencias; sin que se pueda demostrar una relacion directa, hay paralelos notables entre
TTP y la Areopagltica (1644) de Milton, asi como también resultaria distorsionante aislar los
articulos de Jaucourt del intertexto que los conecta con el “Discurso Preliminar® de D'Alembert
y de los articulos “Aius Loculius®, “Enciclopedia” e “Intolerancia” de Diderot, “Censura” del
Abate Yvon, “Tolerancia” de Voltaire y, en general, con todos los articulos y el espiritu mismo

de fa redaccion de toda la obra.

Antes de pasar a exponer la articulacidn del argumento, es necesario dejar en claro dos
peculiandades. En primer lugar, el argumento Spinoza-Jaucourt (como lo hace, a su manera,
Locke) une la perspectiva de tolerancia con la de los derechos como limites al poder del
gobemante. El apoyo mutuo que se brindan estos dos componentes no es algo comdn; el
tema de la tolerancia, que surge a mediados del siglo XV, es presentado por pensadores que
desacreditan la persecucién religiosa y son escépticos en cuanto a la *evidencia” de las

doctrinas religiosas, pero en nombre del suprematismo real, como L'Hopital o Bodino.' El

' La exigencia de tolerancia deriva fundamentalmente de la doctrina del libre examen. Sin embargo, los
principales lideres de la Reforma transitaron répidamente hacia la intolerancia, especialmente contra el
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recorte al poder, comprensible desde ta fegitimidad que dimana originaimente del pacto
formuiado por un pueblo de hombres naturaimente iguales, fue presentado por los jesuitas
neotomistas -contemporaneos y opuestos a los suprematistas- como Ribadeneyra, Mariana,
Sudrez y Belarmino, que sin embargo son profundamente antiluteranos y para nada amigos
del libre examen de las doctrinas.” De manera que es novedoso piantear -equidistante del
maquiavelismo suprematista y del legitimismo dogmatico jesuita- que, dada nuestra limitacion
para comprender aun lo mas importante, el gobemante debe reconocer el derecho de todos a

expresarse, tomando ademas en cuenta que la persecucion es contraproducente.’

La segunda peculiaridad es lo *historico” de argumento. Spinoza dice: Cualquiera que sea,
pues, el deracho que los soberanos ltienen sobre fodas las cosas, y a que se les crea

intérpretes del derecho y de la religion, nunca, sin embargo, han podido hacer que los

protestantismo heterodoxo que se extendio entre las masas campesinas. La ilamada *Paz de Habshurgo”
(1555), que establecid ei principio cuius regio, eius refigio *segin el principe, tal la religion® fue en
reaiidad una breve lregua entre catdiicos, luteranos y calvinistas, dejando fuera a los demés grupos. Ei
falibiilsmo, el acuerdo posibie in the iong run y el vaior operativo dei error en la busqueda de la verdad
fueron tesis sostenidas por minorlas no protegidas por los principes, como anabaptistas, socinianos y
amminianos. Fueron finalmente los inteiectuaies conservadores, deseosos de asegurar ei poder reai por
encima de Ias controversias reilgiosas, quienes retomaron ef falibilismo para superar las iimitaciones de
la Paz de Habsburgo y legitimar el gobiemo del principe sobre exterisos temitorios sin homogeneidad
confesional. En esta perspectiva el falibilismo es una postura secundaria, ai servicio de la inesistibilidad -
“Soberania’ le ilama Bodino- dei rey, una soiucién de compromiso o politique ante ei probiema de elegir
entre la paz y la uniformidad, como io reconoce L'Hopitai en 1562. Cfr. KAMEN, Henty Nacimienlo y
desarolio de la tolerancia en la Europa Modema, p. 113-137

© En ei otro extremo de lo asentado en la nota anterior, la doctrina de ia soberania del puebio fue
emplazada por los jesultas para justificar la rebeldia sistemdtica conira un rey hereje, pensando
concretamente en Jacobo | de Inglaterra. Cfr. SKINNER, op. cit., p. 181-191. Esta postura catdiica
presuponia 1a ortodoxia definida por el Papa y ios Conciiios, no ei buen juicio de cada uno. Relomaron ei
principio de Tomas de Aquino que permitia asimilar ia tyrannia a regime con la tyrannia ab origine, es
decir, considerar iiégitimo a un rey (lanto como se¢ hace con un usurpador 0 con un invasor) si éste, a
pesar de haber asumido el poder por los cauces estabiecidos, se convierte en un peilgro para su propio

uebio.

P Hemos dicho antes que Locke en el Ensayo sobre el Gobiemo Civil concibe como definitorio dei
régimen justo ei reconocimiento de derechos contra el gobiemno. Ei otro componente, ia tolerancia por
nuestra inherente faiibilidad, es expuesto por ei fiidsolo inglés en el Ensayo sobre ef entendimionto
humano. Libro iV, capltuio XVi, tituiado *Del asentimienlo”,
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hombres no juzguen las cosas con su propio ingenio y que no sean por eflos aceptadas de

éste 0 aquel modo.”

Por su parte, Jaucourt exclama: ,La verdad liene un ascendiente lan grande sobre el enor! Le
basta con mostrarse para alraer la estima y la admiracién. Todos los dias {a vemos romper
las cadenas del fraude y de la tirania, y abrirse camino a través de tas nubes de la
supersticién y de fa ignorancia. jQué no conseguiria si se quitaran todas las bameias que se

oponen a su pasat®

Spinoza y Jaucourt llenan sus lextos de “nuncas’, “siempres’, “todos los dias”, “en todos
lados”... semejantes generalizaciones, por supueslo, no responden a ios criterios de lo que en
nuestros tiempos se exige a un argumento historico. Es arnesgado, por no decir incorrecto,
que los soberanos nunca lograron hacer gue ios hombres no juzgaran, o que en la Francia de
1765 ia verdad rompia todos los dias las cadenas de la tirania. De hecho, ios "eventos
probatorios” eluden cuidadosamente referencias ai pasado inmediato: Spinoza se refiere a los
hebreos del Antiguo Testamento, y los enciclopedistas a la antigiiedad grecolatina o a la
época de Enrique IV°. Una breve ojeada al conlexta sociohistorico de nuestros autores nas
muestra 1a censura y la persecucidn de disidentes como algo cotidiano. Spinoza fue
expulsado a los veinte afos de fa comunidad judia debido a sus ideas; su primera obra,
Principia philosophiae cartesianae de 1663 entrd de inmediato en el Index de fibros prohibidos
por ia iglesia Catdlica, e incluso el mismo Tratado Teoldgico Politico fue proscrito por el

gobierno en los Pajses Bajos desde 1675. Qchenta afios después, los enciclopedistas no

: SPINOZA, Baruch Tratado Teoldgico-Polltico (TTP) XX, 6. El subrayado es nuestro.

* JAUCOURT, Lowis de, art. *Libelo®, p, 170 (ed. Lough). Ef subrayado es nuestro.

¢ Rey de Francia que promuigé el Edicto de Nantes en 1598. EI Edicto garantiza liberlad de conciencia
en todo el territorio francés, y libertad de culto restringida para las minorias protestantes
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estdn en mejor situacién; basta repasar la enumeracion que hicimos, en el apartado anterior,

de las formas de censura a las que se tuvieron que enfrentar.

Por ello podemos decir que la historicidad del argumento es "profética™; esto es, el discurrente
aisla un fenémeno atipico del pasado, arrancandolo del amplio contexto que lo margina y
contradice al menos en términos cuantitativos, y lo presenta como emblema o insignia de un
futuro que corresponde a sus ideales de justicia, futuro que ademas se compromete a
construir activamente desde éste su presente limitado e imperfecto. Ello no quiere decir que
no estén, Spinoza y Jaucourt, al tanto de su entomo; su fino olfato histérico les previene
contra manifestaciones de repudio que les podrian costar el no volver a usar la palabra. Su
utopismo apuesta a transformaciones situadas, en los que los nuevos y deseables

componentes se montardn, no sin complicaciones, sobre las estructuras vigentes y operantes.

Desarrollaremos ahora la concatenacidn del argumento. Reconstruyéndolo desde un
esquema formal, el argumento Spinoza-Jaucourt involucra cuatro etapas:

1) Se establece la premisa de que la hislona humana es una historia progresiva de socialidad,
y que el mejor interés que puede tener el individuo es actuar a favor del bien comun; de aqui
se desprende que la actuacion expresiva, la toma de palabra que cuestiona las limitaciones
actuales de dicho bien comun, @s algo meritorio y sigue las leyes naturales e histéricas.

2) Se presentan contrapruebas a las acusaciongs mas comunes contra los activos de la libre
expresion, movilizando un falibilismo optimista,

3) Se concluye que la censura es ilegitima, y se obtiene el corolario de que es ademas
contraproducente,

4) Se esboza una explicacién genética de la censura, que desenmascara a un grupo concreto

de adversarios y profundiza la autoconsciencia de los activos.
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Vedsmolo en detalle.

1) Para Spinoza -y menos explicitamente, pero siempre dependiendo de este filésofo en el
caso de los enciclopedistas- el argumento de Ia libre expresion parte del supuesto de la teoria
de la unicidad sustancial de la Naturaleza, La Naturaleza, como conjunto reglamentado de
cuanto existe, tiene todo el poder, y por lo tanto todo el derecho. La potencia de la Naturaleza
es el poder de sus individuos, por lo que el derecho de cada uno se extiende hasta donde
llega su poder especifico. La ley de la Naturaleza es que cada cosa tenga razon en si y
persevere en su naturaleza determinada: cada uno de los individuos que cemponen el gran
conjunto est4 iremisiblemente marcado por la ley del conatus, que lo hace ser ratio sui'. Y en
ello, todos estan en su derecho, cosas y personas, cuerdos y locos, pues sdlo pueden obrar

como obran.

Entendido asi, el derecho natural es inconmensurable (llega hasta la medida del poder y del
deseo) e imeprensible, desde su concepcién hasta su ejercicio con todos los medios y contra

todo oponente, pues estamos hablando de necesidad universal, independiente de la razén.®

" Cfr. TYP XV, 3-4. El conatus (= esfuerzo) es establecido por Spinoza asl: “Las cosas sIngulares son,
en efecto, modos mediante los cuales se expresan de una clerta y determinada manera los atributos de
Dlos...; esto es, ...cosas que expresan una clera y determinada manera la potencla de Dlos por la que
Dlos es y actua; y ninguna cosa tlene en si algo por lo que pueda ser destruida o que quite su
existencia...; y asl, en cuanto puede y est4 en ella, se esfuerza por perseverar en su ser.” Etica, Parte Ill,
Proposicién VI. Este esfuerzo o conatus es la esencla de cada cosa, la medida de sus actos para una
explicaclén suficiente y adecuada; asl, para explicar el desempefio de cualquler cosa, no es necesario
buscar tuera de ella: tlene su razén y medida en si misma, es ratio sui.

La razén, en Ia filosofia de Spinoza, comparte con todos los otros modos de los atiibutos de Dlos la
necesidad. Cfr. Etica, Segunda parte, Proposicién XL, Escollo I, Pero la necesidad de cada acto esta
entreverada con la necesldad de todos los actos contigilos; cualquier resultado de su choque y
combinacion es Igualmente necesario, pero no es el Unico posible. La razén, entonces, capacidad de
conocer y actuar con base en las noclones comunes y adecuadas de las cosas, es 1an necesaria como la
Imaginaclén, conoclmlento de un nivel inferior. SI serd una u ofra la que finalmente nos determine,
dependera del resto de las fuerzas involucradas (por ejemplo. la razon puede prevalecer a resullas de la
influencla que alguien puede ejercer sobre nosotros, demostrndonos que es mejor seguir la razén que la
imaginacién y los apetltos). El orden humano gulado por ia razén puede ser distinto al orden natural, no
por la necesidad -pues ella caracteriza tanto a uno como a otro- sino por el tipo de necesldad prevalente;
encadenamiento causa-efecto o encadenamienlo raciocinio-accién consecuente.



Sin embargo, nadie puede dudar -aclara Spinoza, en tono hobbesiano- cuan util es a los
hombres vivir segun las leyes y los consejos de nuestra razdn, que, como ya djjimos, sélo
atiende a la verdadera ulilidad de los hombres. Ademas, no hay quien no desee vivir seguro y
sin miedo mientras puede hacerlo, lo cual no puede suceder nunca en tanto que cada cual

vive a su anlojo sin conceder mas imperio a la razén que al odic 0 afa ira.’

De tal utiidad razonada y de tal deseo vehemente surge finalmente un pacto, una
“conspiracion” que distingue al orden humano de la simple oposicion por conservacién que
rige en el resto de la Naturaleza: ...Jos hombres, para llevar una vida feliz y llena de segundad,
han debido conspirar para hacer de modo que poseyssen en comun sobre todas las cosas
aste derecho que habla recibido cada una de la naturaleza, y que ya no se detemminase segun

la fuerza y el apetito individuales, sino mediante la potencia y la voluntad de todos juntos.™

Segun este relato “historico” -permeado del profetismo al que aludimos mas amiba- los
hombres se convencieron de no guiarse por el apetito sino por razén, se comprometieron
unos con otros a no hacer lo que no se quiere sufrr, y a defender el derecho de otro como el
propio. A pesar de no aceptar el pesimismo de Hobbes y de insistir en que la razén humana
naturalmente persuade hacia la paz, Spinoza no cae en la ingenuidad de suponer una
“filantropia® inmediata; en su esquema los hombres se comprometen sélo por la esperanza de
un bien mayor o por el temor de un mal mas grande, pues sin utilidad concretamente
experimentable para cada contratante, el pacto desaparece y se hace nulo. Nuestro filésofo

concede que no es facil hacerlo por la sola razén, asi que ya sea libre o temerosamente, hay

S TTP, XVI, 12
“ ibid.. 13
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que cederle el poder al soberano imperio, para que gobierne con todo derecho (transladado),

ordenamiento que se llama democracia’'.

Nos comprometemos a obedecer eén todo, como un mal menor. Pero el sistema es, como todo
lo natural, autoregulado: los poderes tienden a la moderacion por miedo a la reaccion y
competencia de los demds contratantes, pues todo poder que pierdan recaerd en otros. La
democracia es la forma menos mala de hacer el pacto, ya que ella ofrece una garantia
limitada: ...es casi imposible que la mayor parte de una asamblea convenga en un absurdo.”
El subdito no se hace siervo, porque obedece para utilidad comin, que es también la suya. En
él (en el gobierno democratico) nadie transfiere a otro su derocho natural, de manera que no
pueda deliberar en el porvenir, sino que este poder reside en la mayoria de la sociedad foda,
de la cual él constituye una parte; de este modo fodos quedan iguales, como antes, en el

estado natural.”

A este punto, el profetismo choca con la realidad circundante: no hay democracias
imporiantes en Europa, sino reyes que se dejan manipular por los lideres religiosos, lo que
desemboca frecuentemente en la persecucion a los disidentes. Jaucourt muestra, en su
articulo Libelo una tipologia histérica de constituciones o regimenes y sus relaciones con la
libre expresion: esta prohibida en los regimenes absolutos y anstocraticos pues en ellos la
ignorancia es la condicion de su supervivencia; una lacénica mencién indica que en la
democracia no conviene perseguir a los libelos y, finalmente, el resto del articulo se propone

mostrar su compatibilidad con la monarquia ilustrada, tomando pie de la experiencia inglesa.*

:; cfr. Ibid., 26
" ibid., 30
Ibld., 36
" Cir. JAUCOURT, art. "Libelo’, p. 169ss. Este procedimlento, como comentamos en el apartado
anterior, es tiplco de tos enclclopedistas: se critlca la situacion presente de Francia, pero adjudicdndosela
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Jaucour esta con.sciente del publico al que se dirige y de la censura que ha de esquivar, por
lo que su exposicion es cautelosa; pero basta releer sus articulos Democracia, Monamuia
Absoluta y Monamula Electiva para darse cuenta que en su pensamiento la “monarquia
ilustrada® es una etapa evolutiva que puede avanzar hasta una forma de gobiemo inédita que
asuma los aciertos de las democracias antiguas sin 1a fragilidad que las hizo desaparecer en

sudia."

Para salir al paso de su presente efectivo, Spinoza -contradiciendo en parte lo que &l mismo
ha establecido hasta ahora- insiste en que el rendimiento del subdito es completo, que el
crimen de lesa majestad es slempre Intento y slempre se castiga sin importar los méviles, que
el deracho divino -entendido como mandato explicito revelado- no coincide con el derecho
natural y que en tal fegibus solutus se encuentra el poder soberano (excepto por la
intervencidn del profeta acreditado). Esta “recaida” es explicable si recordamos que los
tedricos jesuitas de la soberania popular buscan finalmente la homogeneidad confesional y
justifican la rebelion contra la herejia "desde amiba", desde el cuius regio, eius rmligio,
aceptando Incluso el tiranicidio como Gltimo recurso. Por ello a Spinoza le interesa reforzar la
autonomia de la esfera politica con respecto de la religién revelada, entendida como conjunto
de normas doctringles y de comportamiento de un grupo histérico. La religion revelada es de
ulilidad a los hombres en determinada etapa histérica, pero la Naturaleza -zoncretada en el
pacto social- es decreto etemo. De ahi que, en la situacién de normas en conflicto, sea la

religion la desechada (por su discrecionalidad, es decir, la reserva que cada grupo confesional

a algan imperio de la antigiiedad o del mundo oriental, y a continuacién se idealizan tos procedimientos
de la monarqula parlamentaria Inglesa como modelos vélidos para instrumentarse en el presente
francés.

¥ la descripcion de la ‘monarquia electiva™ es -y asi lo reconace Jaucourt- conjetural, profética: no hay
tal, pero seria lo mejor. Este constructo jaucurtiano es claramente una demacracia no asambleistica, sino
presidencialista, de filliacion més spinozista que roussoniana, concebida como el producto acabado de la
ley de !a naluraleza y la razon. Cfr. JAUCOURT, art. *Monarquia Electiva®, p. 200-202
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pueda tener en cada ocasidn para obedecer a los supremos poderes) y asi Spinoza acabe
defendiendo que las decisiones sobre religion también las tome el gobiarno; s6lo queda fa

cbediencia o la negacién al pacto."

Para volver a equilibrar el argumento, es decir, para no llegar a conclusiones suprematistas,
Spinoza matiza diciendo que el rendimiento es teérico, y que tiene limitaciones insalvables.
Para darle cuerpo a la negacion determinada de no resistirse a {os supremos poderes, y al
mismo tiempo, no aceptar que piensen por nosotros, advierte siempre de la “peligrosidad” del
sibdito, mas temible que la del enemigo. Finalmente es por un motivo de propia discrecion, y
no por el pacto mismo, por lo que se obedece. La argumentacién es oximorénica: no hay
mejor obediencia que la rendida por determinacién propia, ni poder mas completo que el que
se da sobre fales subditos convencidos racionalmente (un gobiemo con fundamento
consensual de sus subditos “reina en sus almas”, dice Spinoza); no hay obedlencia mas
dudosa que la del miedoso, ni poder mas fragil que el del tirano correspondients. En ese
sentido, las contradiccionas del argumento son las del hombre mismo, las que dan el rilmo en
la tensién entre el componente pasional y racional del ser humano. Los hombres siempre
tienden a dejarse lievar por las pasiones: la tarea politica es, entonces, la de crear
instituciones por encima de los caracteres individuales, de manera que se prefiera el derecho
publico a la comodidad privada. La primera Institucién histérica que ha propiciado el acuerdo
ha sido precisamente la religion, que justifica la obediencia. Estos primeros ciudadanos ...se
dejaron persuadir f4cilmente de que la majestad de los reyes es sagrada, y que reprasentan
en la tiema un vice-Dios, que son instituldos por él y no por sufragio y consentimiento de los

hombres. y que hay una providencia especial y un auxilio divino para conservaros y

'€ Cfr. TTP. XVI, 63-66
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defenderios." Los reyes han sido amigos de las justificaciones religiosas porque "proveen” su
seguridad; pero al hacer esto, han capitalizado el pacto para si mismos, han usurpado el

imperio pretendiendo ser diferentes y divinos.

A parlir de aqui el argumento se radicaliza; se anuncia -y con e! anuncio, a la manera del
profeta, se comianza a construir- un futuro naturalmente exigido por la dimension racional del
hombre. Antes Spinoza ha dicho que el rendimiento es tedrico y que ello constituye un limite
insalvable del pacto. Asi como la propia canviccidn religiosa no autoriza a obedecer unos y no
otros de los compromisos pactados, asi -simétricamente- es violento el régimen que quiera
definir lo bueno y lo malo o cual es la devocién correcta. La Enciclopedia expone el problema
en sus elementos minimos: Si un principe incrédulo tiene un indiscutible derecho a la
obhediencia de su subdito, un subdito no creyente tiene un indiscutible derecho a la proteccidn
del principe. Es una obligacién reciproca. Si el principe dice que el subdito no creyenfe es
indigno de vivir, ¢no puede temerse que el subdito diga que el principe es indigno de reinar?

Intalerantes, hombres sangrientos, ved fas consecuencias de vuestros principios y ternblad.'®

Regresando al léxico spinozista, es cierto facticamente que se puede dar una actitud
intolerante de parte de! gobiemo, pero las leyes de Naturaleza, el equilibrio al que siempre se
tiende en la confrontacion de poderes, hace que dicha actitud, siendo peligrosa y entrdpica,
sea un limite a su poder y por tanto a su derecho. Nadie, ni el sabio, “sabe callar”, nadie
puede rehusarse sistematica e indefinidamente al poder de su propia y natural dimensién
racional. Serd, pues, un gobiemo violentisimo aquel en que se niegue a cada uno la fibertad

de decir y de enseiiar lo que se piensa, y serd, por el contrario, un gobiemo templado aquef

TR, XVIL. 24
'8 DIDEROT. ant. *intolerancia”, p. 164
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en ol que se conceda esta libertad a cada uno.” Con un dejo irdnico, Jaucout observa que
incluso Nerdn, por mucho Neidn que fuese, impidié perseguir criminalmente a los escritoros
de sétiras conlra su persona..™, obsaervacion que invita a analogar la situacion prasente con

la de las tiranfas antiguas de renombre.

2) El punlo bdsico es que los hombres que publican planteamientos novedosos y criticos
referentes a las creencias religiosas, la fundamentacion de la moral, la organizacién social o el
desempefio de las autoridades, no lo hacen impulsados por una voluntad de desacato o
sedicion. Por el contrario, suelen ser hombres de buena voluntad, cultos, que hacen publicas
sus reflexiones justamente como una manera de colaborar con mayor intensidad y

profundidad en la bisqueda del bien comun.

Es cierto que también las palabras dafian, por lo que el problema es el de los limites legitimos
de esta libertad. El fin del Estado no es quitar libertad, sino quitar temor, y la funclon de las
autoridades se circunscribe a crear ordenamientos que permitan ...que Jos hombres hagan
libre uso de su razén sin rivalizar por el odio, la célera o ol engadlo... ' En ese sentido, se
puede, como cludadano, “obrar contra la conciencia” en términos de una negacion
determinada: se cedi6 derecho por propia conviccion y por lo tanto se acepta que las
determinaciones en colegio aparezcan como comunes sin ser genéticamente undnimes, pero
ello mismo autoriza y presupone que cada uno tenga su opinién y pueda externaria. La razdn
de cade cludadano, que lo llevo a aceptar el pacto, no queda ofendida al reconocer que su
opinidén no merecid un fallo favorable y que debe, por tanto, compromelerse a actuar en la

linea que no le parecia la mejor, pero esto es aceptable siy s6lo si tuvo la oportunidad de que

¥ TTP, XX, 9
2 JAUCOURT, art. "Libelo’, p. 171
2 TTP, XX, 12
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se juzgara imparcialmente su intervencién. De igual manera, aceptar el fallo desfavorable no
implica que el ciudadano deseche de una una vez y para siempre su propio juicio; no sélo
tiene derecho a seguir pensando de manera distinta, sino también de decifo y de buscar

pacificamente que se reconsidere el fallo.

Antes hemos dicho que este argumento se apoya sobre un falibilismo optimista. Lo que
queremos decir es que la teorla de la unidad substancial de la Naturaleza conlleva un
equilibrio dindmico y progresivo, en el que el error de la razén humana no es ausencia
ontoldgica sino episodio a superar. E! Gnico error de fondo es pretender tener la verdad por
definicién; el error concreto, a la larga, es la base de la inteleccion verdadera. Nos
equivocamos, pero si aceptamos el arbitraje imparcial de los demas, todos salimos ganando.
El proceso se frustra en cuanto uno de los discrepantes quiera imponerse por medios
extradiscursivos, pues cae de inmediato en la contradiccion performativa; Si vuestras
opiniones os autorizan a odiarme, ;por qué no me autonzarlan mis opiniones a odiaros
también a vosotros?... Si me proscribe vuesira verdad, mi emror, al que yo tomo por verdad, os
proscribird.? Asl las cosas, es preciso aceptar que el error bienintencionado es tan respetable
como aquello que finalmente resulte que era la verdad, y la mejor prueba de buena intencion
es |a aceptacion de que no se necesita llegar a la ruptura o la violencia: Si gritals: “Soy yo ef
que tengo la verdad de mi parte”, yo grilaré tan fuerte como vosotros: “Soy yo el que tengo la
verdad de mi parte” y afladiré; ;Y qué me importa que se equivoque uno de nosotros, con fal

que reine la paz entre todos? Si soy ciego, jes preciso que golpeéis a un ciego en el rostro?™

? DIDEROT, art. *Intolerancia’, p. 161
2 idem.

122



£n el campo de la politica mas que en otros es importante mantener la apertura discursiva; si
se nos impide razonar en voz alta, perdemos el motivo fundamental para obedecer. Jaucourt
concibe asi que hasta la critica burlona puede tener sanos efectos: ...ciertas adulaciones
pueden ser lodavia méas peligrosas y, en consecuencia, mds criminales a los ojos de un
principe amanle de la gloria que los libelos lanzados conlra él. Una adulacién... puede sin
saberlo apantar a un buen principe del camino de la virtud, mientras que un libelo puede a
veces conducir a 8/ a un tirano. Con frecuencia ascienden las quejas de los oprimidos hasta el

frono que las ignora por boca ds estas licencias.™

Al defender la libetad de expresion Spinoza, Jaucour, Yvon y Diderol presentan

contrapruebas a las acusaciones mas comunes:

a) No buscan organizar una revuelta popular, puesto que escogen canales reservados a las
personas cultivades. Un hombre en su habitaclén lee un libro 0 una sétira sola y con gran
fnaldad. No hay que temer que se conlagie de las pasiones y el entusiasmo de olro, ni que
salga de s/ mismo por la vehemencia de una declaracién... La Jibertad de la prensa no puede ,
puss, aunque se abuse algo de ella, excitar tumultos populares® Diderot ensaya un
desconcertante razonamiento: si la pretendida justificacion de la censura es la seguridad y el
buen orden social, deberian entonces prohibirse con toda energia los textos traducidos def
latin, pues -esto ya no lo dice, sino lo da a entender- el conflicto entre jesuitas y jansenistas
que tiene conmocionada a la sociedad francesa de la época, se orgina a propésito de tesis

enunciadas en libros reservados a sacerdotes y difundidos a feligreses de un bando y otro en

* JAUCOURT, ad. *Libelo", p. 171. Es notable que el articulo "Libelo® sea mas extenso que el atlculo
‘Prensa”. Pareceria que a Jaucourt le interesa presantar un ejemplo extremo en el que, aun con loda la
carga de Inconsideracion o lireverencia que pueda tener un escrito pablico, resulte evidente que hay mas
dafo en prohibir que en permitir.

* JAUCOURT, ar. *Prensa’, p. 212. Cfr. también la versién de Spinoza, Infra, nota 37.
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versiones panfletarias: Pero un medio de conciliar el respeto quo se le debe a la creencia de
un pueblo y al culto nacional, con la libertad de pensar que es tan adecuada para anhelar el
dascubrimiento de la verdad, y con la lranquilidad publica, sin la cual no hay dicha ni para el
fildsofo ni para el puablo, serla el de defender todo escrito en lengua vulgar contra el gobiemo
y la religién, dejar al olvido a los que escribieron en una Jengua culta y perseguir solamente a
los traductores. Me parece que si se tomara asi, las absurdidades de los autores no harian
daflo a persona alguna. Ademds, la libertad que se obtendrla por este medio es la mas

grande, a mi parecer, que se puede acordar en una sociedad bien gobemada *®

b) No estan contra la fe, pues la mismisima fe revelada concede asa libertad. No se debe
temer de “pensamientos impios” pues la fe se muestra por las obras -como explicitamente lo
marca la Carta de Santiago 2, 18-y por ello no podremos dudar ni un instante que un Estado
excelante conceda a cada uno libertad de filosofar tan grands, como hemos demostrado que
concede la fe.”! Spinoza se refiere -gjemplificando con la influencia farisea- a que la religion
con ascendente politico se vuelve persecutoria y acaba por sobrepasar al mismo poder
soberano, que pierde efectividad y reputacion por sectario. Relee el planteamiento del
Evangelio de Mateo 7, 20 “por sus frutos los conoceréis™ y de las Cartas de Pablo con su
concepcidn de que las obras de justicia son los auténticos “frutos del Espiritu Santo™, de
manera que se acapte el punto de que lo definitorio de la religion no es la precision doctrinal
sino la opcion ética virtuosa y condescendiente con el préjimo. En el capitulo Xi del TTP ha
establecido que en el Nuevo Testamento se habla en plan de hermano y no de profeta, con
un cierto falibilismo, el de Arbltramur, Igitur de |la Carta a los Romanos 3, 28 y defendiendo

que ...es peligroso refenr al derecho divino cosas puramente especulativas, y establecer ley a

* DIDEROT, an. "Alus Locutius®, p. 241
7 TTP. XX, 23
® e, especialmente el “himno a la caridad® (=obras de justicia) de 1Cor 13, 1-7

124



las opiniones que pueden o acostumbren ser objeto de las discusiones de los hombres. Se
reina muy violentamente ahi donde las opiniones, que son derecho de cada uno y que a nadie
pueden cederse, se reputan crimenes; y aflado que la ira de la plebe puede reinar donde esio
sucede.® El abate Yvon aboga por no mezclar lo que es auténtica revelacién con uno u otro
sistema filoséfico, pues se acabara por pretender que el agregado es igualmente vinculante
para el creyente; Nada es, sin duda, mds peligroso para la fe, que hacerla depender de una
opinién humana, sujeta por su naturaleza al examen critico de todo hombre que la quiera
afacar*® Recuerda también ejemplos validos para el gran conjunto de la Iglesia Catélica: E/
ejemplo del Concilio de Trenlo, que dejé muchas cuestiones indecisas no queriendo
interponer su autoridad donde vela diferentes opiniones, nos ensefla cuan circunspectos se

debe ser cuando es cuestién de condenar un libro o algunas proposiciones extraidas.™

c) Tampoco conjuran contra el orden social en conjunto, pues en ese caso seria mas
adecuado reunirse secretamente para conspirar, no quieren imponer su propio juicio, pues
justamente al publicar esperan que otros hombres cultivados les presenten objeciones o
altermativas mas juiciosas. Por ello Jaucourt sostiene: Se trata de considerar quién dsbe
vencer y determinar nuestra eleccion en favor de la mayor ventaja”’ La autoridad del
mejor argumento descarta por si misma las tentativas de conjura e imposicién, pues lo que

esta en juego es una mejor decision sobre la vida personal y colectiva.

2 TTP, XVIII, 23. Cfr. las argumentaciones paralelas en los articulos “Censura® e “Intolerancia®, en los
que se citan textos biblicos y de los Padres de Ia Iglesla en apoyo a la no persecuclén violenta del
disldente.

% YVON, ait. *Censura de libros o de proposiciones’, p, 820

" idem.

2 JAUCOURT, art. *Libelo”, p, 170. El subrayado es nuesiro.
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d) Mucho menos estan contra las leyes, pues al criticar una u otra de ellas no se creen, sin
embargo, autorizados a no cumplias. En fa composicion del pacta social, se cede el derecho
a abrar segun ef propio pensamiento, pero no ef de pensar y decir; quien levanta gravamina -
mientras cumpla 1a fey- es excelente ciudadano. Es notable fa recurrente férmula spinoziana
doclr y enseiar aquello quo plense ™ Asi que sus criticas son de buena voluntad y dignas
de ser escuchadas, pues revelan su disposicién a adherirse a aquello que resulte la verdad
sin partidarismo cerrado. L.as opiniones sediciosas son las que ponen en duda e! deracho
soberano o la confianza al pacto; estas opiniones no son sediciosas semantica cuanto
pragmaticamente, puesto que su expresion es falta de fidelidad. Las expresiones que deben
prohibirse son, en todo case, las de venganza, ira, y especiaimente las dictadas por la
“ambicién supersticiosa” de los lideres religiosos que buscan conseguir mayor ascendencia
que el mismo poder soberano. Hay que legislar al respecto, pero no quisiera, en un estado
civilizado, reprimir la licencia con medios que inevilablemente destruirian toda liberfad. Pueden
castigarse los abusos con leyes prudenles que en su justa efecucién reunan la justicia y la

mayor dicha de la saciedad y la conservacién del gobiemo ™

3) En conclusidn, la censura no tiene fundamento y es moraimente inaceptable, pues implica
perder lo mas por lo menos. Implicitamente se estd formulando una teoria de la decision
racional en la direccion de la sociedad. Jos inconverienles de esta libertad son lan poco
considerables frente a sus venlajas que deberia ser éste el derecho comun del universo y
deberian autonzaro lodos los gobiemos“‘s Como corolario, el argumento presenta la inutilidad

de la censura, @ incluso su cardcter contraproducente:

:: Cfr. TTP, XX, nimeros 8, 14y 16
JAUCOURT, art. “Libelo*, p. 174
% JAUCOURT, at. *Prensa’, p. 212



a) Las leyes de censura son inutiles porque unos -los activos- no podrdn obedecertas, y otros,
sus enemigos, no podrdn dejar de hacerlo (e impedirdn su eventual cambio, aun cuando
desaparezca el peligro que pretendian atajar). Adddanse... todos los cismas que tantas veces
han nacido por esto en la iglesia cuando los magistrados han quendo terminar con las leyes

las controversias de los doctores.

b) Si se censura la crilica, ta ignorancia sera premiada; ciertamente la libertad de expresién
tiene incovenientes, pero -pregunta Spinoza- jqué cosa ha habido nunca tan sabiamente
institulda que no pudieran nacer de ella algunas desventajas?”’ Jaucourt propone un paralelo
que su posible adversario tendrd que admitir: Se equivocarla uno al concluir del abuso de una
cosa la necesidad de su destruccién. Los pueblos han sufrido grandes males a causa de sus
reyes y magistrados. ;sHabria que abolir por esta razén la realeza y las magistraturas? Todo
bien esté generalments acompafiado de algun inconveniente y no puede separarse de é/* La
posibilidad de hacer juicios publicamente tiene sus inconvenientes puesto que no hay nada
bueno que no los tenga, y en el caso que nos ocupa tales inconvenientes pueden prevenirse;
ademas de que artes y ciencias sdlo se desarrollan en tal estado de tibertad. Parece obvio: £n
general, todo pals en donde no estad pemitido pensar y escnbir los pensamientos, debe

necesariamente caer on la estupidez, la supersticién y la barbane.”

c) Dado que los controles son sélo extemos, se propiciara la hipocresia; quienes se obstinen
valerosamente contra la restriccidn a esta libertad seran aquellos de talante superior (que

conjunten educacidn y virtud) y no los “impotentes de &nimo". Una restriccion asi no es

¥ TTPR, XX, 32

7 ibid., 24

3% JAUCOURT, art. "Libelo”, p. 170
» jbid., p. 160
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soportable ...de donde nace que sean aborrecidas las leyes y que se alreva conlra los
magistrados, juzgando los hombres no cosa cnminal sine honradisima promover sediciones e
intentar algunas hechos violentos por esta causa de conciencia 0 Asi, tales leyes afectarian a
los libres (aquellos que en nuestro modelo hemos llamado los activos) e initarian a los

buenos, poniendo en peligro el orden social general.

d) En concreto, la censura no ha funcionado: los textos que se busca extirpar se hacen
atractivos por ése solo hecho, independientemente de su valor. Jaucourt ilustra el punto con
un ejemplo, este si propiamente histdrico: refiere como los libelos de Vejeton, en el Imperio
Romano del siglo |, se buscaron con avidez y riesgo mientras fueron prohibidos, pero apenas
se pemitio tenerlos, cayeron en el olvido."' Los hombres sabios y libras son valientes, y no
tendran miedo a morir por sus convicciones. Las leyes restrictivas son sectarias y se producen
por ceder a 1a colera, cuando la dignidad legislativa estaria en contener el furor popular y no
hacer leyes que sélo pueden violar los virtuosos y educados, pues no cometen crimenes ni
saben fingir. Los activos son un poder que la persecucién, lejos de disuadir, alimenta, no
temen , no escapan, no imploran sino que juzgan al contrano no suplicio, sino glora, morr por
la buena causa y la libertad de los pueblos... Seguramenle nadie puede aprender en este
efemplo sino a imilarfo, o en olro exlremo, a ser un bajo adulador** Gobemar con libertad de
exprasion permite diversidad y armonia, y conviene perfectamente con |a naturaleza humana.
Las ejecuciones de hombres sin crimenes de facto, sino de “conciencia”, no disuadira a otros
sino que radicalizara a los tibios. La legitimidad que se sostiene sin argumentos es violenta
(se asimila tyrannia a regime a tyrannia ab ongine, con la filiacion escoldstica que ya hemos

reseftado) y propicia una reaccion del mismo nivel.

 TTP, XX, 20
*1 Cir. JAUCOURT, art. *Libelo®, p. 171
“ TP, XX, 36
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4) Finalmente, se da una explicacion genética de la censura: un partido concreto se ha
apropiado del favor de la autoridad, y esta ultima ha perdido su dignidad de “autoridad de
todos" al preferir a unos y solapar su tirania; estos Ultimos ademds son violentos, retrégradas
y ambiciosos. L.a democracia, lo mas parecido al estado natural, se basa en que no todos
piensan igual, pues en este sistema gana la cualidad de ley la disposicién mas votada, pero
se conserva la autoridad de derogarla en favor de algo mejor, cosa hecha posible por la
libertad de expresion, Spinoza ejemplifica con el buen orden de Amsterdam y cémo se rompio
con las controversias religiosas de 1610: ..los cismas no nacen de un gran esludio de la
verdad (fuente de mansedumbre y de tolerancia) sino de un apetito inmoderado de gobiemo
...los verdaderos cismaticos son aquellos que condenan los escritos de los demas e instigan al
vulgo presuntuoso conltra los escrilores; que eslas escrifores mismos, que Jas més da las
veces sdlo a Jos doclos s dirigen y sélo a la razdn llaman en su auxilio... por lo que los

instigadores de la intolerancia y la censura son los verdaderos pertubadores def Estado®.

Esta libertad no sdlo es compatible con paz, piedad y derecho soberano, sino que es la
condicidn de éstos: sin ella se ejecuta al hombre honrado, con lo que no se atemoriza sino
que se propicia venganza en sus iguales; se corrompe la fe al triunfar los aduladores y
coléricos; se pierde el derecho cuando los sectarios promueven una soberania extra sobre la
que tienen las polestades verdaderas. Spinoza concluye que es necesario entender por
religion y piedad sdlo el ejercicio de la caridad vy la justicia, limitar el derecho de los poderes
soberanos a los actos, conceder libertad no sdlo de pensar coma quiera, sino también de

decir cémo se piensa .

> ibid., 41-42
“ ibid., 46



De manera que los procesos de censura -gracias al analisis que se hace- se desenmascara
no como la lucha entre una minoria desobediente y una autoridad preocupada por el bien de
la mayoria, sino como Ia lucha enlre hombres vifuosos y sabios pero sin poder en un bando,
y hombres intolerantes y ambiciosos en el otro, que no solo no tienen buenos argumentos y
no creen sinceramente en una vision rival de las cosas, sino que sostienen la creencia que les
resulta mas favorable, desprecian a la mayorfa en su ignorancia y limitaciones y, lo que es
peor, tienen de rehén al poder establecido, humilldndolo, quitdndole dignidad y legitimidad, en
una inversion al orden adecuado de la sociedad. En un Estado intolerante, el principe sélo

seria un verdugo en manos del sacerdote.*®

Este elemento de cierre de |la argumentacion se centra en sostener que los activos de la libre
expresion no buscan asumir el poder establecido o sabotearlo, sino contribuir a mejorarfo. No
se trata de una ejecucion administrativa paralela ("actos”), sino de un examen de legitimidad
(‘pensamientos”). Sobre esta base, los conlra-aclivos, Ios adversarios de la libre expresion
son los verdaderos culpables de aquello que acusan a los aclivos: son ellos, funcionarios y
lideres religiosos, los que atentan contra la independencia del soberano legitimo. Jaucourt
concluye que esos pequeiios y mezquinos poderes deterioran gravemente la marcha social;
son poderes ejecutivos sin los derechos correspondientes, meras concesiones (en el sentido
de poder no originario, no legitimo, fondos sociales distraidos de la fuente a la que estan
asignados). El peligro politico concreto no estd en la crilica, sino en su proscripcion:
Finalmente, nada puede multiplicar tanto las sediciones y los libelos en un pals en que el
goblemo permanece en eslado de independencia como la prohibicion de esa impresién no

autonzada o el hecho de dar a algulen poderes llimitados para castigar todo lo que le

* DIDEROT, an, “Intolerancia®, p. 16t
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disguste. Tales concesiones de poderes en un pais libre se convertirfan en un atentado
contra la libertad, de modo que podemos asegurar que se perderia esa libertad en la Gran
Bretana, por ejemplo, en el momento en que las tentalivas de maniatar a la prensa tuvieran

éxito. Por eso no se deciden a crear esa especie de inquisicion.*®

Estudiemos ahora la argumentacion de Ia libre expresion que se encuentra en la obra de Kant.

¢ JAUCOURT. ant. “Prensa”, p. 212-213. El subrayado es nuestro.
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2.5 FUNDAMENTACION TRASCENDENTAL: EL ARGUMENTO KANT

El *argumento Kant" a favor de |a libertad de expresion arranca del debate sobre la forma
vdlida de presancia de los seres en nuestra conciencia, 0 como la hemos famado, su ratio. A
partir de Descartes, los fildsofos de las cormentes empirista y racionalista replantearon el
problema ontolégico en términos epistemologicos. Para Kant, hay aportes valiosos en ambas
tendencias, pero pierden de vista lo fundamental: la unidad del conocimiento como unidad de
la conciencia. En efecto, segun la Critica de la Razdn Pura (KrV, 1781), intuicion y concepto
son dos caras del mismo proceso y parten de una raiz comun; la primera no es un conjunto de
“datos de los sentidos" -de los que cabria dudar- y el segundo no es una “impresion profunda”
0 una asociacion lejana a la experiencia. Kant, como los empiristas, sostiene que la
experiencia es el origen de nuestro conocimiento, pero no su fundamento de legitimidad; el
camino de la psicologia empirica no puede decidir 1a ratio, la validez, la legitimidad del
conocimiento. Como los racionalistas, afirma que la constitucion, la estructuracion, la forma
del conocimiento tiene como caracteristicas obligatorias la necesariedad y la uni\;ersalidad,
pero rechaza explicitamente que 1a garantla de tales caracteristicas esté en ei proceder
analitico a base de conceptos; la "mera l6gica” es una validez o legitimidad vacia y
alucinatoria. L.a agudeza de la solucién k‘amiana para decidir sobre la ratio de las presencias
reside en revisar en cada caso e proceso de sintesis, en el proceder que agrupa lo multiple
en lo uno, mediante el cual a un ser humano se le manifiesta -fendmeno- la heterogeneidad
de lo rea! (certera evidencia de su independencia con respecto del cognoscente) en la unidad

de su conocimiento y las formas correspondientes de represantarselo.
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Suponer, como hace |a metafisica wolffiana, que por encima o mas alla del conocimiento hay
algo que sirve de medida de "verdad”, de ratio univoca o -como gusta decir esta escuela- de
omnimoda determinatio, es suponer una creacion/conocimiento, intuitus onginanus, que
tendria como objeto las cosas en si mismas (Dinge an sich), sin representacion alguna. Dado
que la cuestion del ser es |a cuestién de la validez, tal proceder es impropio, una peticion de
principio, pues la cuestion ontolégica no puede dirimirse en una instancia dntica. Un ente sélo
lo es en el marco de una legitimidad, de unas condiciones de posibilidad que no pueden ser
ellas mismas lo ente, sino su "forma”, sus cualidades estructurales. La validez, el "ser”, es la
configuracion, la constitucidn, no lo configurado o lo constituido (= lo ente); la existencia
nunca es un predicado. La validez, la forma, la ratio no puede ser |a creacion o donacion del
contenido, que brotara ya desde siempre sin heterogeneidad alguna de una especie de
intelecto Arquetipico. De lo que legitimamente se puede hablar as de aquello que entra en
composicion-y-acuerdo, lo que se muestra, lo fendomeno. Todo lo que es, es en la medida en
que es algo,' en la medida en que es objeto de discurso. 4Qué es lo que considerado en

tanto no lo consideramos? Nada, o para usar un concepto-limite, la "cosa en si".

El racionalismo, a pesar de insistir en |a fuerza formadora del pensamiento humano, depende
finalmente de una base pasiva, las ideas innatas; el disenso cognoscitivo entonces solo es
explicable en términos de error, pero el criterio propuesto para decidir en caso de conflicto no
tiene regularidad él mismo -la “claridad y distincion” caresianas, criterio irremisible y
paraddjicamente vago- o bien impone formas silogislicas predeterminadas -como hace Wolff-

que dificilmente comesponden al material a analizar, terminando por mutilado hasta hacerdo

' Este principlo ontologico fundamental era el punto de parida en cualquier discusion metafisica
medieval, pues justamente el objeto formal de la disciplina es el ens en su Ipsa communissima ratio
ontls (Cfr. AQUINO, Toméas In Metaph., 1.1V, c.l). Tanto Descartes y Leibniz como Locke y Hume
tuvleron dificuitades para replantear el punto, de manera que Kant tuvo que rehacerio trabajosamente sin
influencia directa de la escol4stica. ‘
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irreconocible. El empirismo parte de la virulenta multiplicidad de lo real, de manera que en éllo
inexplicable no es el disenso, sino el consenso: la radicalizacién humeana de la postura de
Locke acabard siendo una teoria de la uniformidad ideologica impuesta, y su origen se
remitird a una misteriosa lucha de pasiones de a que no se puede dar cuenta. Para Kant, en
cambio, la objetividad en la consideracion de las presencias reside en la determinacion del
modo de agrupacion de los contenidos de la sensibilidad; es decir, la objetividad no reside en
la receptividad sino en la accion del sujeto, en una "espontaneidad” lejana del innatismo y de
la constriccion a formas -y aqui vale la redundancia- de légica formal. Y, al mismo tiempo,
dado que nuestros conceptos son reglas, preceplos de perceptos, no sélo podemos explicar
porqué disentimos cognoscitivamente, sino también reandar el camino y verificar si la
estructuracion de lo ente es valida en ambas versiones enfrentadas, si ambas requieren una
precisién mayor o, finalmente, si uno de los contendientes esta trabajando con formas vacias,

educiendo -"derivando” decian orgullosamente los wollfianos- conceptos de nada ?

Kant se propone en KrV responder a la pregunta "¢ Coémo son posibles los juicios sintéticos a
priori?", es dacir, ¢Como es posible el conocimiento vélido? Su respuesia es que un objeto
"acaece" legitmamente en el conocimiento cuando en principio, a priori, puede formar
contexto con todo otro objeto de discurso. La contextualidad reglamentaria del discurso no
esld en sus elementos contingentes, sino en la unidad del discurrente, an el sujeto. Asi, una

intulcién es legitima en el discurso cognoscitivo cuando le comesponde un concepto y

2 Los conceptos tematicos o de contenido implican subsunciones sélo contingentes, por la cual ninguno
de ellos legitimamente puede pretender tener cumplimiento necesario en la expenencia. *La estricta
unlversalidad de la regla no es tampoco una propiedad de las reglas empiricas, las cuales por inducclon,
no pueden alcanzar méas que una universalidad conparativa, es declr, una extensa posibilidad de
aplicacién.” Krv, "Analitlca Trascendental®, ¢12, p. 77. Una verdad material que fuese imbatible seria
solamente la que correspondiera a la totalidad de [a reflexion infinita sobre un mundo heterogéneo, no a
un enunciado discreto extraldo de tal reflexion. En ese sentido, el idealismo trascendental concede la
ultima palabra siempre a la realidad: es un realismo impenitente
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viceversa. De aqui se desprende que la “intuicién intelectual” es imposible, lo mismo que la
“melafisica”, si con este término se quiere designar un supuesto conocimiento sin referente
empirico. El andlisis del entendimiento nos ha mostrado que es el sujeto mismo quien
“espontaneamente” impone las condiciones epistemolégicas a la “realidad" (to que Kant llama
revolucion copernicana del canocimienta); pero esto es legitimo sélo en el caso que haya
sensaciones a constituir, Las categorias, sin I8 referencia a lo infuido, simplemente no
significan nada y por fo tanto no pueden ser fuente o descripcion de campo cognoscitivo
alguno. ¢Entonces la metafisica dogmatica no tiene fundamento y las suyas son prelensiones
excesivas? Efectivamente, responde Kant, ¢ Eso significa que el empirismo escéptico es la
solucién? No; se debe reconqcer que en las mismas facultadas del hombre se da una
exigencia de unidad racional a prioni, no empirica -lo que Kant llama "Arquitectonica™ que los
escéplicos pretenden injustificadamente negar. Si el dogmatismo extiende acriticamente el
proceder del entendimiento a un dominio que no le carresponde, el esceplicisimo se condsna
a nunca poder dar razdn de si, destruyendo tada posibilidad de consenso. Lo impartante es
saber por qué efectivamente se generan representaciones cognoscitivamente invdlidas pero

que al mismo tiempo son regulativas y “arquitectonicas",

Si fa ciencia. si el discursa exige una cantextualidad reglamentaria exhaustiva y en Gltimo
término incondicional, tal encadenamiento estructural reside en la referencia que el sujeto
hace a un “objeto lotal” meramente postulada, y que de ninguna manera se encontrard
legitimamente en forma de enunciados discratos al interior del discurso. Tal postulacion no es
trivial, sino que es precisamente este marco "macro (“ideas de la Razon", les llama Kant,
entendiendo por Razén 1a facultad sintetizadora de la multiplicidad del entendimiento) o que
permite que ei sujeto no se pulverice para corresponder a la multiplicidad de lo dado; esas

"ideas” son necesanas para reafizar ias "fines esenciales” de la razén humana, es decir, la

133



realizacion plena de sus capacidades como un todo, como sistema, pues finalmente son la
Ratio de toda ratio, estructuracion de los procedimientos de estnicturacion sobre la
heterogeneidad discrela. La "metafisica’ es una formulacion incorrecta de una necesidad
valida radicada en el centro mismo de la constilucion del sujeto. Por eso afirma Kant: Hemos
expuesto las naturales pretensionas de la razén extendiendo su imperio inds alla de todos los
limiles de la expeniencia, que en férmulas vagas encieman simplemente el pnncipio de sus
exigencias legltimas... si puede soslener sus prelensiones, dejara bien lejos a las demds
ciencias, puesto que promete damos los fundamentos para concebir las mayores esperanzas
y moslramos claramente los fines Ullimos, hacia los cuales deben en definitiva converger

todos los esfuerzos de la razén.3

Y también: Las objeciones que se hacen conlra las prelensiones de nuestra razén
simplemente especulaliva, son dadas por la naturaleza de nuestra misma razén y tienen o
deben lener un fin y un destino que no se puede desdefiar. ;Por qué la providencia ha
colocado muchos objefos que se hallan ligados a nuestro interés supremo y a tal allura que no
nos es permilido contemplarios sino a lravés de una percepcion oscura y dudosa para
nosolros, y que nueslra cunosidad es mds bien excilada que salisfecha? ...la razén no juega
en un combate simplemenie especulativo. La lucha deja entonces en descubieito una cierta
anlinomia de la razon, que descansando en su naluraleza, debe ser objelo de consideracién y
examen. Esla lucha, por olra parte, favorece a la razdn, porque la obliga a considerar su

objato y rectificar su juicio, circunscribiéndole.4

3 Kev. *Dialéctica Trascendental®, Libro If, Cap 11, 3* seccion, p. 220
4Krv, *Doctrina Trascendental def Método®, Cap |, 2* seccion, p. 326
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El sujeto considerado como sustancia es un paralogismo, pues se relaciona injustificadamente
su cualidad pensante, es decir, su condicion de discurrente del discurso, con una supuesta
substancialidad. El término "sujeto” tiene un significado distinto en cada premisa del Cogito
cartesiano; en su formulacion se mezcla lo fenoménico con lo metafisico, lo legitimado con la
legitimacion. El Yo -en la filosofia de Kant- es siempre sujeto y no objeto; los tradicionales
predicados "substancia’, "simple", “imperecedera", son un paso invalido fuera de lo
fenoménico, pues darian conocimiento sélo en la medida en que fueran aplicables a una
intuicién proporcionada, 1o cual es no es el caso, pues ninguna de estas notas corresponde a
la experiencia intema del tiempo, que es la Unica a nuestra disposicién. E! "yo pienso” de la
pura apercepcion, que en principio acompania toda representacion como su clave de
contextualidad, es una "figura legal' que hay que suponer a la base del yo fenoménico,
autoconsciente al hacer unificadamente presentes a la conciencia los datos de la intuicion; el
sujeto en Kant no es ni asertdrico ni apodictico, sino problematico. El discuirente de un
discurso valido no es un sujeto de facto, sino el "subyacenta” por lo que se refiere a la ratio de
cualguier ente. Todo conocimiento vélido ha de poder formar contexto con todo otro
conocimiento valido, por lo que, visto desde la ratio, es el conocimiento de un Unico
cognoscente no-dntico, un supuesto inherente a aquello en lo que consiste ser. “Sujeto en
sentido trascendental” es el sujeto de jure, el sujeto del discurso valido como tal y en su
conjunto, independientemente de que cada enunciado del discurso tenga su propio sujeto

gramatical 5

De cuanto hemos dicho se desprenden dos profundas dificultades: ¢Como podriamos

garantizar que siempre hay concepto valido, y por lo tanto, que toda multiplicidad refiere a un

5 Cfr. GOMEZ CAFFARENA, José El tefsmo moral de Kant, p. 35 ss. y MARTINEZ MARZOA, Felipe
Releer a Kant, p. 34-41,
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sujeto, dado que Kant mismo rechaza la vacuidad de la derivacion analitica? ¢Cémo -por otro
lado- puede tener sentido la conceptualizacion en cada consciencia empirica (en cada

hombre), si ya quedamos que conformamos pero no construimos los contenidos?

Kant trata de responder a la primera dificultad en fa Critica de la Facultad de Juzgar {(KU). La
exigencia a priorl de que la diversidad empirica sea expresable conceptualmente es la
condicién de posibilidad del discurso mismo, de su constitucion. Pero no hay un concepto que
exija validamente la existencia de su objeto, pues fuera de las categorias toda subsuncién es
contingente; una conceptualizacion tematica no puede pretender ser el fundamento de la
existencia de su objeto, que siendo omnimoda haria del objeto asi considerado un fin en si
mismo (ie. se impondria inmediatamente a la conciencia), contradiciendo cuanto hemos
establecido acerca de la imposibiidad del intuitus oniginanus y comprometeria toda autonomia
dtica. Los juicios teleoldgicos no tienen validez cognoscitiva, sin embargo, ciertamente tienen
un uso regulativo, como ocure cuando la ciencia, en su proceder explicativo y no en el
inventivo, usa sistemas de conceptos que dan cuenta de los fenémenos como si fuesen el
fundamento de ellos (como si los fendmenos cumplieran "leyes"). No hay fin, pero en lo
emplrico se cumplen en general conceptos tematicos; esto es, no hay fines, pero si finalismo
en general. Demostrar la necesariedad de la conceptualidad de lo empirico implica presentar
una adecuacion a conceptos incluso donde no hay cumplimiento de concepto alguno en
particular, donde haya finalismo sin fin; encontrar un “esquena’ sin "concepto” mostraria un
tipo de validez ya operante que confimaria la conceptualidad como el proceder de la
conclencia, pues se tendra figura (agrupacion de lo sensible) sin regla (sin contenido

cognoscitivo, sin precepto en sentido estricto) o sea finalismo sin fin. Tal confirmacién la
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encontramos en 1a figura bella, pues en ésta hay agrupacion de lo empirico sin determinacion

inherente, es dacir, sin concepto.

Esta transvalidez -por llamarla de algun modo- del juicio estético apunta a la solucion de la
segunda pregunta planteada, en efeclo, el juicio estético no es delerminante (no conforma ef
objeta) pero exige igualmemte universalidad y necesariedad. En la raiz misma de la
caonciencia, hay una universalidad y necesariedad subjelivas; la subjetividad no es
arhitrariedad, sino una constilucién a priori abierta a todos (universalidad) y que Hama
indefecliblemente al consenso (necesariedad) perc ambas cosas no realizadas de
antemano. Si queremos esquivar por igual el dogmatismo racionatista y el escepticismo
empirista, tenemos que confiar en una disposicion dada naturalmente a todos, un estado dal
animo (Gemiith -en el sentido de interioridad humana, que es el que Kant le da) que se
muestra tal cual cuando se hace un juicio estético: Conocimientos y juicios, juntamente con la
conviccibn que los acomparia, tienen que poderse comunicar universalmente, pues de otro
modo no tendrian concordancia alguna con el objeto. serian todos elfos un simple juego
subjetivo de fas facultades de represenfacidn.. Pero si han de poderse comunicar
conocimientos, hace falfa que el esfado del &nimo..pueda también comunicarse
universalmente, porque sin é/, como subjetiva condicién del conocer, no podria e/
conocimiento producirse como efecto. [...] Pero como esa disposicién misma liene que
poderse comunicar universalmente.y por tanto también el sentimiento de la misma (en una
reprasenlacidn dadaj, y como la universal comunicabllidad de un sentimiento presupone un
sentldo comun, éste podrd, pues, admitirse como fundamento, y por cierto, sin apoyarse en

este caso en observaciones psicoldgicas, sino como la candicidn necesaria de la universal

8 Cir. KU, "Analltica del Juicia Estético®, ter. Libra, Tercer Momento, p. 221-231,

139



comunicabilidad de nuestro conocimiento, la cual, en toda l6gica y en todo principio del

conocimiento que no sea escéptico, ha de ser presupuesta.’

El sentido comun, postulado y presupussto como principio constitutivo de la posibilidad de la
experiencia, hace que ésta, por antonomasia retroactiva, sea publica a prion. La expenencia
lagitima pues, basa su contextualidad en la contextualidad mas amplia del sentido comun a
los participantes en el discurso, entendidos como momentos no predeterminados del
discurrente de jure, el Sujeto Trascendental, un -por decifo asi- Macrofilésofo, que sin

embargo no hay que confundir con el Intelecto Arquetipico .

Kant enfrentd constantemente, desde la publicacion de KrV (1781), la acusacioén de "idealista"
y "berkeleyano”, caractenzacion que desde luego rechazé. El "constructivismo" ai que alude la
segunda dificultad planteada fué vista por Kant siempre como una interpretacion equivocada
de su critica cognoscitiva, interpretacién que combalid incluso en sus discipulos mas
cercanos.® Como atinadamentas expone Gomez Calfarena: E/ problema fundamental de la
Critica de la Razén Pura es encontrar una justificacién del conocimiento como relacién
objetivamente valida, por to que el yo (singular ciertamente) no es simplemente una
descripcién privada, sino la posibilidad de la objetividad publica de nuestros

conocimientos ?

7KU, Id., Cuaito Momento, p. 232-233. El subrayado es nuestro,

8 Este es el molivo de su rechazo a la posibilidad de exponer la generacion de ta unldad sintética de la
conciencla, la "atribucion originaria® en la que se lunda el trabajo de su discipulo J. S. Beck (1761-1840).
Cfr. DUQUE, "Historla y Melafisica®, p. XLVII-LXIV.

9 G. CAFFARENA, op. cit., p. 40. El subrayado es nuestro. Schrader insiste en la Importancia de la
publicidad como caracleristica de la epistemologia kantiana: La distincién critica entre aparienclas y
cosas an sf no se debe entender como una distincidn entre datos sensibles subjetivos y objetos pablicos,
sino entre objelos pablicos como dados de acuerdo a dos o (as maneras de considerarlos® SCHRADER,
George “The thing in itseif in kantian philosophy” p. 175.
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Kant no pretende reducir la efectividad de la experiencia a la mera constitucion del sujeto
(pues justamente era lo que criticaba de la analiticidad vacia de los dogmaticos); que el sujeto
sdlo se pueda ubicar como energia (como discurrenta y no como objeto de discurso) implica
que el sujeto es colectivo. La respuesta a nuestra pregunta por la unidad -que no unicidad- del
conacimiento, la encontramos en la carta en la que Kant se deslinda definitivamente del
constructivismo de su discipulo Beck: .../a base de la concordancia de la apprehensio de lo
miiltiple dado y la apperceptio en la unidad de la conciencia -siendo la sintesis de ambas
funciones la representacidn de un compueslo- estd en su posible validez intersubjeliva, es
decir: en la comunicacién de esa verdad. Y ello sdlo se consigue en la referencia a algo

diferante del sujeto, o sea: en la referencia a un Objeto.'0

Trece aflos antes Kant lo habia asentado en la KrV: La piedra de loque gracias a la cual
distinguimos si la creencia es una conviccidn o simplemente una persuacién es, par lo tanlo,
extenior, y consiste en la posibiildad de comunicaria y de encontrarla admisible para la
razén de todo hombre, pues enfonces cabe, por lo menos, presumir que la causa de la
concordancla de fodos los juicios, a pesar de la diversidad de los sujetos enire ellos,
descansard sobre un principio comun, quiero decir el objeto (nemiich dem objecte), con el
cual, por consiguiente, todos los sujelos se pondrdn de acuerdo de fal forra que ella sirva

para probar la verdad del juicio."!

La clave de la objetividad cognoscitiva es, en concrelo, la comunicacion intersubjetiva. ¢(Como
sabemos que lo verdadero es verdadero, en una epistemologla activa? Porque lo sabemos,

porque en principio todo conocimiento es publico, comin, macrocontextual. Gaos anota: La

10 Carta de Kant a Beck, 01jul1794, Xi 515, citada por DUQUE, op. cit., p. LXI. El subrayado es nuestro.
" Krv, "Doctrina Trascendental del Mélodo™, Cap. Il 3* Seccldn, p. 355. El subrayado es nuestro.
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conclusién parece forzosa: el sujeto integrado por lo integrante parcialmente de los
fenémenos y definidor total de Ins notimenos, el sujeto trascendental, no puede ser el
individual que somos cada uno de nosotros, sino un sujeto "supraindividual’, comtn a todos
nosotros. El sujeto trascendental seria trascendental, no sélo por estar integrado de
ingredientes comunes a los sujetos individuales y a los objetos, sino también por ser estos

ingredientes comunes a los sujetos individuales entre s/.12

La objetividad que ya de alguna manera estd ahi desde siempre, en nuestra constitucion
como colectividad, tiene que emerger efectivamente, coroborarse y legitimarse en la
experiencia, en la comunidad real.!? Pretender cada uno -e incluso todos, como humanidad
historica- certeza absoluta, objetiva, en todos los campos es para Kant un idealismo insufrible,
postulamos acriticamente como el Intelecto Arquetipico: Intentar resolver lodos los problemas
y contestar a lodas las cuestiones seria una pura fantasia y una presuncién lan extravaganie
que bastaria para perder toda la confianza en la solucién de las diversas cuestiones que

pueden presentarse '

Kant piensa que su aporte asegura las regias de! discurso, pero no que éstas sean
autoevidentes; el disenso no debe llevamos al escepticismo, sino a la critica. El disenso es
positivo en la medida en que es auténtico disenso y no a-topia, carencia de un campo comun;
de lo que se trata en filosofia -insiste Kant una y otra vez en la parte final de la KrV- no es

extinguir toda variacion del pensamiento, sino dar cauce legitimo a la confrontacion, llevara

12 GAQS, José Historia de nuesira idea del mundo, p. 363

13 Sj antes dijimos que en Kant el sujeto es problemético, ello se debe principalmente al hecho que no se
puede legitimar criticamente el criterio, sino establecer retroactivamente su validez a partir de! resultado
efectivo de su aplicacion. Sin pretender forzar una exirapolacién, la postura de Kant anuncia la Tesis |i
sobre Feuerbach: "E! problema de si al pensamiento humano se ie puede atribuir una verdad objetiva no
es un problema tedrico, sino un problema préctico”. MARX, Carlos "Tesis sobre Feuerbach®, p. 7

14Ky, *Dialéctica Trascendental”, Libro II, Cap. I, 8% Seccibn, p. 225.
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ante el tribunal, cuyo acceso es publico en la medida en que los paricipantes aceptan su
legitimidad. Hacer una "Critica de la Razon Pura” es establecer un verdadero tribunal que no
se mezcle en las disputas, sino que juzgue los derechos de la razén en general y verifique el
proceso de adjudicacion de ratio que los contendientes reclaman. Sin ella, se esta en el
estado nalural de la “guerra cognoscitiva” total; con ella se da un marco legal a la
confrontacion y ésta resulta entonces proceso (en los dos sentidos: procesofjuicio y
proceso/desarrollo). Kant alude a Hobbes -en una interpretacion favorable- que considera
necesario someterse a la violencia legal que no limite nuestra libertad mas que para hacerla
compatible con la libertad de los demds y, por lo mismo, con el bien publico.'s Andlogamente,
no se puede fundamentar la fundamentacion (seria un circulo vicioso), para Kant el derecho
sélo se establece por el no-derecho, y por ello habla de conviccién (confianza razonable) para
referirse al marco del discurso. La universalidad de la ley, criterio definitorio para Kant de la
dimension ética, opera también en el aspecto cognoscitivo. Apunta Gomez Caffarena: EI *yo
pienso’, diré desanrollando esa indicacién, daebe también reconocerse “colegiado"; todas sus
astructuras de pansamiento son esencialmente dialogales...Antes de cualquier justificacién
critica pensable de la abstraccién objeliva (que benefician las ciencias) y como Su
fundamento, se impone al hombre vitalmente, en base a la confianza que le puede permitir
desarrollar cualquier vida intelectual, esta especie de abstraccién subjetiva {es decir, la virtual

universalidad que reclama el yo de la pura apercepcion],'®

Siendo que Kant desliza Ia ontologla sustancialista al problema de drdenes de legitimidad (o
de discurso), |a determinacion de los objetos es en Gltimo término intersubjetiva y, por tanto, la

realidad lo sera para un sujeto en principio colectivo y dialogal. Para Kant (en contra de lo

1§ K1V, "Dodirina Trascendental del Método®, Cap.|, 2* Seccién, p. 329,
16 G, CAFFARENA, op. cit.. p. 43
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sostenido por Leibniz, Wolff y sus seguidores de la Academia) la posibilidad no esta en fa no-
contradiccion ldgica, sino en la constitucion misma del sujeto; algo es posible para alguien, y
ese alguien no puede ser el yo solipsista, ni el conjetural Intelecto Arquetipico. Si algo
legitimamente es, lo es para todos en prncipio; a la revolucién copemicana -una
epistemologia activa- la sigue una revolucion russoniana -legitimidad por consenso.'” Sien la
experiencia no hay fin, es decir, si ninguna conceptualizacién tematica s necesaria, entonces
la posibilidad de disenso cognoscitivo es inherente a nuestra limitacion; los conceptos cubren
una clase de objetos, pero al usarlos en el discurso significamos con ellos unas u otras de sus
notas dependiendo de los criterios distintivos a los que nos referimos en esa ocasion, por lo

que el concepto empirico nunca tiene limites asegurados. 18

Mucho antes de que Kant concluyera en la KrV que la objetividad debe ser planteada como
intersubjetividad, ya el hecho de hacer publicos los propios juicios, la publicidad, era para &l la
garantia de todo avance filosofico. En efecto, desde su Principiorum primorum Metaphysicae
nova dilucidatio (PpM) de 1755 Kant hace una exposicion tan paradigmatica de la publicidad -
y hasta donde nuestra investigacién alcanza, la primera evidencia textual de su uso por parte
del filésofo- que su transcripcion, aun siendo extensa, es obligada: Los grandas experlos
pueden emar, por lo que es necesario el coraje de usar el propio entendimiento, y una
prontitud a amiesgarse a saber y -usualmente mas resentida- a comunicar este conocimiento.
Puede haber un criterio para eclarar cuéndo un reclamo es justificado. Este es la voluntad de

publicidad (publicitatis)... No es el texto el que decide si un reclamo es veno; si lo fuera, todo

17 E) témmino “revolucién russoniana® fue propuesto por Lewis Beck en 1965, refiiéndose a la
transformacién trascendental de la Asamblea de Rousseau en el Reino de los Fines de Kant; cfr.
MUGUERZA, op. cit., p. 97. Aqul usamos el témmino no en el Sentido que la tectura de Rousseau haya
soluclonado la propuosta epistemoldgica de Kant, sino como anotacidn de que la legitimidad por
consenso también estéd presente en el campo del conocimiento,

18 Cfr. SANER, Hans Kant's Political Thought, p. 23-24 y también cuanto hemos dicho en la nota 2 de!
presente capitulo.
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fo nuevo seria un ataque contra éste. El punto as en nombre de qué autoridad el reclamo
se vehicula (quid juris gravamini trahuntur). Nuestra unica posible garantia de que esta
autoridad es la busqueda de la verdad, es la voluntad de publicitarlo... Ningun reclamo puede
ser barrera, porque en el foro publico ningun reclamo es definitivo, todos estén emplazados
con el fin de ser argiiidos y comegidos. El reto no es olra cosa que una mas efectiva apuesia
a favor de un discurso. Su misma brusquedad puede esconder un deseo de comunicar. Una
polémica en la que libremente se atreve a retar al compariero presupone libertad en dos
sentidos; libertad de, libertad de la reputacién, de las definiciones infalibles, de la admiracién a
filésofos. Es también libertad para, para la verdad y la razén. Para probar todas las cosas de

nuevo, pues la verdad no ha sido definitivamenle descubierta V9

Aqul se encuentra en germen la exigencia de una publicidad que no sea solo constitucion,
sino ejercicio. Los grandes expertos pueden emar, y entregarnos a la tutoria permanente
conlleva un nesgo injustificado. ¢Pero no es un mayor riesgo que cada uno se atenga a su
opinién? Por supuesto, pues mientras no la comunique, sera sélo eso, opinién, y los demas
acabardn por desmentiro; pero la comunicacion, la publicidad, no es riesgo, sino la verdadera
posibilidad de correccidn. El avance en el conocimiento no es una cue;tién de hechos brutos,

es cuestion de legitimidad, del quid juris invocado; nos encontramos delante de la "autoridad

19 ppM, “Prélogo”, 1, citado en SANER, op. cit., p. 74-75. El subrayado es nuesiro. El término que
originalmenle emplea Kant es una rara desnencia -publicitas, publicitatis- del verbo latino publicare (=
proclamar en puablico y, en sentido figurado, expropiar blenes a favor del Estado); empleado a mediados
del siglo XVIli tiene slempre la polisemla -desconocida para los hablantes del latln bajo el Imperio
Romano- de *comunlcar en piblico”, *dar a conocer”, “revelar (lo oculto)", "dar a la imprenta®, *emplazar
a debate” significados todos muy acordes al proyecto ilustrado. Cuando Kant escribe en alemén emplea
como translado el término Publizitst o mas comunmente Offentlichkeit ; este Gltimo tlene una ventaja
adiclonal: se usa en el habla comin como equivalenie de Aligemeinheit (= generalidad de personas, la
‘gente”), resuena en é| su raiz offen (= abierlo), y se asocla faclmente con Offenbarung (=
manifestacién, |.e fenémeno, pero lambién ‘revelacién” en el sentido monotelsta) y offenhertzig (= *a
corazén abierto®, sinceramente). Cfr. CALDERON, David E! conceplo de publicidad en Kant, p. 8-9
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del mejor argumento” por encima de la celebracién de las autoridades del saber.®® Aceptando
esta autoridad intersubjetiva, toda aportacion es mejorable, y el Sapere audel no es mas que

la libertad fundamental de ejercitar lo que nos constituye, es decir, el ser racional.

Si nuestra condicién cognoscitiva sélo se resuelve en la publicidad, negdmosla en la
experiencia es una contradiccidn suicida. La libertad de usar nuestro propio entendimiento
acaece en una colectividad autoregulada, que no requiere de controles externos; la publicidad
sélo puede ser considerada algo negativo por aquél que quiere imponer a los demads la
sinrazdn. Coma individuos empiricos y finitos nuestra “libertad cognoscitiva® llega hasta donde
llega la de los demas: A esta libertad se sujela, pues, también la de someler al juicio del
publica sus pensamientos y sus dudas cuando por s| mismo no puede esclareceros, sin que
por ello se juzgue al ciudadano turbulento y dafloso. Esto es lo que resulta del derecho
primitiva de la razén humana, que no conoce olro juicio que la razén comdn, donde cada
individuo tiene su voz; y como de eslo debe amancar lodo perfeccionamiento del que nuestro
estado es susceplible, tal derecho es sagrado y no debe ser abolida. También es poco
sensato proclamar daflosas ciertas afirmaciones amesgadas o cieifos ataques inconsiderados
que recaen sobre cosas acepladas porla mayaria de las gentes; es conceder importancia a lo

que no puede nunca lenerfa.?!

La argumentacidn es muy certera: por mas inconsiderado que sea un ataque discursivo a la
cancepcidn mayoritaria, si no estd fundamentado sdlo encontrard el vacio; pero si esta
fundamentado es contextual -con una contextualidad tanto 0 mas amplia y profunda que la

concepcidn atacada- y dard en el blanco. Negarnos obstinadamente como colectividad

D Ctr. supra, 2.1
21 Krv, "Doctrina Trascendenta! del Método®, Cap., 2* Seccién, p. 328.
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pensante a que uno de nosotros mismos nos muestre una solucién (o una mejor solucion) a
los problemas planteados legitimamente al interior del discurso, es invalidar todo el sistema,
Lo que sostiene Kant en el texto que acabamos de citar es que la publicidad no es un ataque
a la legalidad, sino justo lo contrario: renunciar a una libertad ilimitada para hacerla compatible
con la de los demds. Lo que si es la publicidad es un derecho, previo y superior a toda
legislacidn positiva, pues se trata de una faceta del mas elemental de los derechos: el

derecho de ser sl mismo.

Ya escuchamos dos lineas argumentativas sobre la libre expresidn, dos maneras ce afirmar

por qué es valida. E! proximo capitulo se dedicara a pensar para qué necesitamos la libre

expresion.
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3. LAS LUCES: DIVULGACION DE LA FILOSOFIA

Y SUPERACION DEL PREJUICIO

Antes de entrar en los detalles espacificos de uno y otro grupo, conviene apuntar algo mas
sobre los téminos Lumiéres y Aufklrung. Ya en el apartado 2.1 explicamos que el término
Hustracion fue introducido por los lalitudinarios para significar el libre y publico examen de las
creancias, especialmente de las religiosas. Su planteamiento mismo implica que se considera
valioso un tipo de debate en el que, sin dejar de ser parfidario, quien toma la palabra declina
en primera instancia ser arbitrario, esto es, el participanle se compromete a desplegar la
opcidn de su preferencia desde perspectivas que presuponen accesibilidad universal a la
justificacién. A partir de constataclones que su eventual oponente puede verificar de manera
independiente, el sostenedor de determinada tesis se obliga a si mismo a aportar evidencia
objetivamente suficiente y relacionara a través de secuencias ldgicas sin lagunas ni cambios

de elementas.

Este ideal de racionalidad estd enunciado desde la Grecia clasica y las discusiones
escoldsticas ponian a su base lales reglas. Lo que hace distinto y radical al procedimiento que
comienza a extenderse a mediados del XVIl es que este examen va a poner en entredicho
incluso aquellas representaciones que en el pasado servian de presupuestos obligatorios para
ambos contendientes: el recurso a las autoridades fijadas y a las instituciones que administran
el saber, Ios contenidos de Ia Reyelacitn, la irreprensibilidad de la élite... se pone a discusion
qué y como puede ser algo presupuesto para la discusién misma. La ampliacién de temas se

concibe paralela a una ampliacién de discurrentes: la argumentacion debe revestir formas
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tales que, de entrada, todo ser humano pueda llegar a ser sujeto epistémico pertinenle y, en
consecuencia, protagonista de las acciones fundamentadas en los conocimienlos asi
obtenidos. Se busca que la universalidad viual y constitutiva del saber se realice como

universalidad efecliva y conslituyente de las practicas sociales.

Ciertamente lo que caracteriza a la filosofia del siglo XVIII es el reclamo de un saber ilimitado,
auténomo, basado en una confianza optimista acerca de las capacidades humanas, sin perder
de vista su falibilidad y por tanto su posibilidad y necesidad de mejorarniento. Esta voluntad
de saber, esta razon/libertad que se expresa en la libertad de pensamiento y de prensa, es
una de las claves del juicio de enciclopedistas y kantianos sobre su época y sobre la
significacién de su propia obra. Atreverse a saber, querer saber, implica no solo el rompimiento
con la autoridad de la tradicidn y la institucién, iniciado ya en el Renacimiento, sino sobre todo
un deslizamiento del saber como depdsito al saber como proceso. Lo pensado puede tener
limites, pero no el pensar. La libido sclendi, que la dogmética teoldgica proscribe y condena
como soberbia espiritual, se reconoce aqul como conslitucion necesana del alma,
reestableciéndola, por lo tanto, en su derecho original. La finalidad esencial que se impone a s/
misma la cultura del siglo XVIIl consiste en la defensa y fortalecimiento de esta forma de
pensamiento; en eslo reside su misién més importante y no en la pura adquisicién y ampliacién

de determinados conocimientos positivos.'

La llustracion mantiene un espiritu de sistema; no de resultados, sino de estructura. En
Newton, en Voltaire, en D'Alembert se pasa el acento de la obtencién de datos al enfoque

nomolégico, constructivo. As/ pues, lo decisivo no es la razén como tal, como ergon, sino el

' CASSIRER, Emst La Ffiosoffa de la llustracion p. 29,
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poder que tiene ante st misma de legitimarse, como energeia. La metafora kantiana del juicio
de la razén ante el tibunat de la misma razén delimita el misino proceso de fa racionalidad...ya
no hay garantla extema, carece do foda 'sustancialidad’ fuera de sl. La razén como constanie
de la humanidad tiene un denominader comdn. su continua auloconstruccidn, su continua

autocritica. Este es el movimiento ilustrado siempre insatisfecho.’

Mas asombroso que los contenidos es el ejercicio insatisfecho de la razén, cuya actividad no
se circunscribe a lo natural y alcanza fa refigion y fa politica. En Locke, en Leibniz, en Spinoza,
la critica polftica se canvirtié en crisis, en choque y desproporcidn entre poder y saber. La chisis
de la conciencia europea es, en prmer lugar, el punto de aplicacién a un sector reservado a un
comportamiento tradicional, a pesar de Maquiavelo y Bodinc, de los modos tipicos de la
ravolucién cientlfica, la evidencia racional y la seduccién de las ideas claras, fa busqueda de la
legalidad.. En efecto, Maquiavelo y Bodino son los primeros en tratar el poder ya no como
una substancia que se adhiere a hechos y personas, sino como procesos y practicas
racionalizables; pero aun sus intervenciones tedricas -no por racionales menos
contrailustradas- no lograron hacer que el sector “politica y gobierno” dejara camportamientos
tradicionales y legitimaciones miticas. Ello estard reservado, a titulo de fundacién y primer
intento, a los evenios de 1648, 1776 y 1789. La llusiracion como energia sélo puede tener una
direccion; hacia adelante. Uno de los coriceptos mas caros a la llustracion es el progreso,
principio que hace inteligible el devenir histérico y carga al presente de responsabilidad y
esperanza. Asi, la razén insatisfecha ha de comprometerse a no celebrar como definitivas

formas apenas mas racionales de comunidad; ha de mantenerse siempre la asimetria critica

? MAESTRE, Agapito "Notas para una nueva lectura de la llustracién™, p. Xitt
% CHAUNU. Gearges La civilisation da 'Europa des Lumiéres, p. 142
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entre el conocimiento de las limitaciones del presente y la auloconsciencia potenciadora,

problematizadora, escatoldgica

Seria distorsionar la propuesta ilustrada considerar la autoconciencia como meramente
individual, atrevesando sus obras y autores, la llustraciéon se plantea también como
autoconciencia histérica. Escribe Foucault: ;No es la Aufkldrung la primera época que se
nombra a sf misma y que, en lugar de simplemente caracterizarse segun una vieja costumbre,
como periodo de decadencia o prospendad, de esplendor o de misena, se nombra a fravés da
un determinado suceso quo es propio de una histonia general del pensaniento, de la razén y
del saber, y en el interior de la cual juega su propio papel? La Aulkldrung es un perlodo, un
periodo que formula su propia divisa, su propia precepliva, que dice lo que se tiene que hacer,
tanto en relacién a la historia general del pensamiento, como en relacién a su prosente y a las
formas de conocimiento, de saber, de ignorancia y de ilusién en las que sabe reconocer su
sifracion histdrica.* Asi, con todo deracho fa Hustracién puede considerarse una época, un
momento histérico -un movimiento histérico- de autoconsciencia con respecto del ejercicio de
la raz26n; pero igualmente puede verse como intencion, como disposicién a actuar de cierta
manera. En mayor o menor medida esa intencion anima proyectos filosdficos dispares y
lejanos en el tlempo, no sdlo en los margenes del XV, sino en hitos como cierto estoicismo
tardio, Abelardo, Erasmo o Marx y Stuant Mill. El sentido que puede tener un estudio como el
que aqui gueremos hacer es analizar realizaciones emblematicas -enciclopedistas y kantianos-
de esta exigencia; realizaciones parciales, limitadas y crticables; realizaciones de las que
podemos adoptar algunas de sus formas, evitar algunas de sus incoharencias y compartir su

espirtu, su intencion, su energia.

* FOUCAULT, ", Qué es la llustracion?", p. 200-201
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Echemos un vistazo al camino recorrido: El Capitulo t nos ofrecio un modelo analitico de
discusion de derechos y lo relaciond con la perspectiva psicosocial y epistemolégica. Liegamos
a la conclusion de que los activos que sostienen una practica pueden convertirse en una
minoria activa que desestructure prejuicios mayoritarios y haga tambalear legitimacionss
ingenuas de las que se servia 1a élite. Apuntamos entonces que si el derecho defendido es la
libre expresion, todo este esquema puede tener resonancias muy profundas para la marcha
social & implicar un enfrentamiento muy encamizado. £l Capitulo I} identificé a enciclopedistas
y kantianos como minorias activas que, alimentadas por antecedentes histéricos y en una
peculiar situacion de crisis, defendieron la libre expresion de las ideas desde argumentos que
destacan la necesidad del avance social del conocimiento en la histaria (argumento Spinoza-
Jaucourt) y nuestra condicion comunitaria virtual que exige concretarse (argumento Kant). En
este capitulo, examinaremos fa intencidn final que determina a estos grupos a tomar la
palabra, es decir, la respuesta que dan al cuestionamiento acersca de la furcién social del
filosofo. Tendremos que introducimaos entonces en los proyectos enciclepédico y kantiano:
pretenden que sus tomas de palabra van a llustrar a sus lectores. Qué entiendieron por
flustrar, cdmo lo intentaron y qué resultados objelivos se siguieron de esa definicion y de ese

intento, es lo que estudiaremos a continuacion.

3.1 EL PROYECTO ENCICLOPEDICO: LAS CIENCIAS INDISCRETAS

¢Qué pretenden los enciclopedistas? ¢De qué sirven sus lomas de palabra? Incluso

aceplando su derecho a hacer lo que hacen, a su actividad distintiva, ;a qué vienen 26
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volumenes con 71 818 articulos y 2 885 ilustraciones? Como establecimos en el apartado 2.2,
de entrada no pretendian gran cosa: la Enciclopedia comenzo como un trabajo por encargo
del que Diderot y D'Alembert no tenian originalmente [a direccion ni preveian su amplitud. Fue
el mismo proceso de investigacion, redaccion y debate interno lo que les fue dando fa linea de
la obra. Sin embargo, en ambos hay inquietudes previas que se conjuntaran e, incluso,
chocardn para conformar la linea intencional del Diccionario razonado. Desde 1743, con su
Tralado de Dinémica, D'Alembert esta poco menos que obsesionado con encontrar una
presentacion de las ciencias naturales que no pierda un dpice de su rigor propiamente
matematico y, al mismo tiempo, tenga una expresion intuitiva, comunicable, disfrutable,
prontamente utilizable. Diderot, por su parte, trabaja desde hace tiempo con la idea de obras
de teatro y novelas que sean una revelacién, un sacar a la luz cuanto los poderosos confian al
secreto; no se trata tanto de apuntar a “relaciones peligrosas” (ese tipo de textos hace mucho
que estdn de moda y solo escandalizan ya a los mojigatos) sino hacer ver camo en la guerra,
anla corte y en los rejuegos diplomaticos los individuos de una nacién son sacrificados como
piezas prescindibles por la ambicion de quien dice ser su benefactor. En la forma de novelita
libertina, Las Joyas Indiscretas le siven a Diderot como metafora del movimiento que va en
ascenso: el poderoso requiere &l mismo del conocimiento, con o que ha abierto la posibilidad
de que los demas caigan en la cuenta de que su sujecion no es natural sino programada y, en
cierto sentido, prepara su propla caida. Sin que pretendamos cifrar toda la riqueza y amplitud
de la empresa enciclopédica en esto, una buena manera de definir el para qué de |a obra seria
decir que se trata de dar a conocer las ciencias de manera intuitiva y ulil, pero también
indiscreta, poniendo a la vista sus potenciales deslegitimadores, su capacidad de hacer perder

la inocencia al lector, inocencia demasiado costosa: ciencias indiscretas.

163



No siempre se logra conjuntar ambos intereses; a veces prevalece el uno o el otro, con
articulos de simple descripcidon positivista o, en el otro extremo, con ariculos causticos,
ingeniosos, mera propaganda. Esa tension de dos intereses se nota en el baconismo de
Diderot que contrapuntea el lockeanismo y newtonismo de [’Alembert. Bacon es tomado por
Diderot como un ejemplo de mediacion entre razon y entusiasmo, de busqueda del
conocimiento preciso pero evitando ser parlidario y dogmatico, dejando mas a la hipotesis que
a la teoria. Por encima del avance positivo de las ciencias, a Diderot le importa continuar
presentando a sus contemporaneos la advertencia baconiana de los idola del Novum Organum
y el “utilitarismo” de la Nueva Allantida, en tantas de sus cartas para coordinar el trabajo de
redaccion, resuena la divisa de la “Casa de Salomén” de la utopia baconiana: E! objeto de
nuestra fundacién es el conocimiento de las causas y secretas nociones do las cosas, y el
engrandecimienlo de los limites de la mente humana para la reallzacién de todas las cosas
posibles.® Ciencias, artes y oficios -que es de lo que promele tratar la Enciclopedia-, se
presentan a Diderot confluyendo entre si, sin limites definitivos, todas prolongaciones de la

naturaleza, trabajo vivo y en accién.

La préctica enciclopédica es un esfuerzo colectivo por delinear posiciones criticas delante de
las formas vigentes de conocimiento y de discurso. Para ello ha de encontrar un orden,
alternativo pero no menos eficiente. El orden que se encontraron en el trabajo onginal de
Chambers y que a su vez desarrollaron es el de diccionario alfabético. Fueron el
entrecruzamiento cuantitativo y la especializacién progresiva las que hicleron tomar la forma
de diccionario a las enciciopedias, abandonando el texto continuo de la summa medieval; a

mediados del siglo XVI! ya es bastante comun.® E| Diccionario, que dificilmente podrd eludir la

® BACON, Francis "La Nueva Alldntida’ en Utoplas del Renacimiento, p. 263. E!l subrayado es nuestro.
® Cfr. AUROUX, Sylvaln La sémiotique dos Encyclopédistes, p. 8-9
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calificacion de “arbitrario” por su texto discontinuo ubicado por un orden indiferente (el del
alfabeto), conlleva el reconocimiento -y la ilusion- de que las palabras son estables, y que
pueden ser simultdneamente accesos al saber y a la lengua. O dicho al revés, como si el
orden discontinuo de las palabras pudiera cubrir en un “uno a uno" los contenidos del
pensamiento, como si andlisis lingUistico fuera orden intelectivo. DuMarsais, Beauzée,
Douchet, que escribieron los articulos finglisticos de la Enciclopedia, invocan el sistema
geométrico como modelo de invariancia, puro espacio sin tiempo, exclusion de lo historico del
lenguaje, orden del mundo, cuadro que expresa por igual palabra y cosmos, nomenclatura y

taxinomia.”

En el “Discurso Preliminar’ D'Alembert traza una panoramica de lo que pretende la obra. Como
enciclopedia -dice- mostrard orden y correlacién de los conocimienlos; como diccionario,
aportara principios generales y detalles esenciales de cada disciplina.® A continuacion,
D'Alembert se embarcara en un curioso procedimiento: trazar la genealogia del conocimiento.
Retomando la perspectiva lockeana de simplicidad originaria y composicién secundaria,
pasara revista a la ubicacion de sensaciones, la consciencia de si, los conocimientos urgidos
por la supervivencia, y los que los siguen nacidos de la curosidad; se llega finalmente a los
conocimientos reflexivos que componen la filosofia y las artes bellas y mecdnicas. En este
relato, dos son los aspectos mas interesantes: en pimer lugar, esta historia del conocimiento
es una historia colectiva que prefigura a Hegel en mas de un rasgo; pero su condicién
colectiva se juega sobre la libertad de expresion y la utilidad que aponta: ...debemos encontrar
mucha ventaja en unimos con ellos (con los otros hombres) para buscar en la Naturaleza lo

que puede conservamos o perjudicamos. l.a comunicacién de las ideas es el principio y la

Cfr. FOUCAULT, Las palaliras y las cosas, cap. IV "Hablar", p. 83-125
* Cfr. D'ALEMBERT *Discurso preliminar®, p. 30

185



hase de esta unidn y requiere necesaramente la invencidn de los signos.. observart
unicamente que el agrado y la ventaja que enconframos en un cemercio tal, ya en comunicar
nuestras ideas a los olros hombres, ya an juntar las suyas a las nueslras, debe inducirnos a
astrachar cada vez mas los lazos de la sociedad comenzada y a hacerfa lo mds il para

nasotros que sea posible.

El segundo aspecto a nolar es que D'Alembert distingue claramente el orden del
descubrimiento de! arden de la exposicidn, Como buen empirista, piensa que 1a mera lagica no
tiene poderes "genéticos”, el valor que tiene reside en su capacidad de comunicar, de
acomparar la reflexion. La ldgica es un igualadar, que reconstruye con su encadenamiento lo
que un talento privilegiade captd al parecer de un solo golpe, y lo brinda a cualquiera que con
un poco de paciencia podrd poseero con igual derecho.® De esta manera, el orden
enciclopédico serd un orden légico que encadene los conacimientos; arbol, cuadro,
mapamundi que determine regiones como saliendo inmediatamente de las facultades
cognoscitivas del ser humano. Por su parte, la perspectiva genealdgica permitird aclarar su

filiacidn efectiva, comunitaria y, en ese sentido, histdrica y politica.

Esta consciencia es aln mas urgente en Diderot. Su articulo “"Enciclopedia” sastiene que la
lengua es el fundamento de las grandas esperanzas del prayecto, y qui es el objato primero
de acupacian del enciclopedista,"' Diderat piensa que el languaje as imagen rigurosa y fiel del
ejercicio de la razon; pero esta concepcién deja de parecer ingenua cuando aclara que el
“arbal del conocimiento” es estatico coma clasificacion y dindmico como encadenamiento. Es

decir, que el lenguaje del conocimiento va creciendo y matizdndose en el juego de las

® ibld., p. 34. Subrayado nuestro.

:° Ctr. [bid., p. 48-49
' Cir. DIDEROT. art. “Enciclopedia®, p. 695ss
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refarencias, de los “remandamientos” a términos que no san relacionadaos en el uso comun.®
La preocupacion de Diderot como editor de los articulos de lo muestra, pues temia una
eventual recaida en las sombras: sila Enciclopedia no hacia avanzar el conocimiento al menos
fo preservaria de las vicisitudes histéricas.” Acompaiiando y supliendo cofectivamente las
limitaciones individuales para el conocimiento, ...el hombre del puseblo y el sabio igualmente
podrdn desear e instriirse en upa Enciclopedia."” La preocupacion no va solo por fuesa del
texto sino también a su interior: tal vez 1as nuevas invenciones y las palabras que las nombran
podrian hacer anticuada la obra aun antes de terminarse de publicar. No debia ser sdlo
coleccion de articulos, sino también un diccionario en el sentido de dar definiciones propias,
consolidar un vocabulario filosdfico que sobraviviria fos cambios. Se trata de establecer la

regla de relacion y no de agotar los términos.

Brewer apunta: £l compromiso auloreflexivo de Jos enciclopedisias con respecio de la forma
anciclopédica y de la mas efectiva presentacidn del conocimiento marca un momento crucial
an el eslablecimiento de la critica de la Hustracion: la potenciacién (empowerment) del lenguaje
de manera (al que produzca conocimiento cilico. Los enciclopedistas rechazan el
conocimiento en sl y por sl como suficiente para emadicar la sinrazén y hacer brotar el
reordenamiento razonado de valores e instituciones. En lugar de eso, presentan el

conocimiento como representacién, matenal e inseparablemenle ligado a un proceso de

7 Un ejemplo sencillo: el articulo *Agnus scythicus® de Diderot (p. 30ss) tiene en su encabezado la nota
“Histaria Natural, Bat&nica® que to ublica como un conocimiente determinado dentro del arbol o tabla
general. Pero leyendo el arlicule se descubre que, a propdsito de historias extrafias sobre una planta, se
discute largamente las condiciones en las que se puede dar veracidad a lestimonios personales e
histéricos; ef articulo crece hasta converlirse en toda una declaracién de principios sobre Ia
fundamentacion de las creencias. Al final del articulo, y can toda consecuencia, el remandamlento es a
las entradas *Cerleza’ y "Probabilidad”. Un término que parecia de simple saber acumulativo da origen a
un manifiesto ilustrado.

' Cfr. DIDEROT, ant. “Enciciopedia®, p. 84

" idem.
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referencias, de los “remandamientas” a términos que no son relacionadas en el use comun.
La preocupacion de Diderot como editor de los ariculos de lo muestra, pues temia una
eventual recaida en las sombras: sila Enciclopedia no hacia avanzar el conocimiento al menos
lo preservaria de las vicisitudes histéricas." Acompaftando y supliendo colectivamante las
limitaciones individuales para el conocimiento, ...e/ hombre del pueblo y el sabio iquaimente
podrén desear e instruirse en una Enciclopedia.* La preocupacién no va solo por fuera del
texto sino también a su interior; tal vez las nuevas invenciones y las palabras que las nambran
podrian hacer anticuada {a obra adn antes de terminarse de publicar. No debia ser sélo
coleccion de articulos, sino también un diccionario en ¢l sentido de dar definiciones propias,
consolidar un vocabulario filoséfico que sobreviviria los cambios. Se trata de establecer la

regla de relacién y no de agotar los ténminos.

Brewer apunta: £/ compromiso auforeflexivo de Jos enciclopedistas con rospecto de fa forma
enciclopédica y de la inés efecliva presentacidn del conacimiento marca un momento crucial
en ol establecimiento de a critica de la Nustracidn: Ia potenciacidn (empowerment) del lenguaje
de manera {al que produxca conocimiento crltico. Los enciclopedisias rechazan el
conecimiento en sl y por sl como suficiente para emadicar la sinrazén y hacer brotar el
reordenamiento razonado de valores e Insliluciones. En lugar de eso, presentan el

conocimiento como representacidn, material e inseparablemente ligado a un proceso de

Y Un ejemplo sencillo: ef antfculo “Agnus scythicus” de Diderof (p. 30ss) tiene en su encabezado 1a nota
*Historia Natural. Botdnica® que lo ubica como un conocimiento determinado dentro del &rbol o tabla
general, Pero leyendo el anticuto sa descubre que, 8 propdsito de historias extrallas sobre una planta, se
discute largamente las condiclones en las que se puede dar veracldad a testimonios personales e
histdricas; el articulo crece hasta convertlise en toda una declaracldn de principlos sobre la
fundamentacidn de fas creencias. Af final del articulo, y con toda consecuencia, el remandamiento es a
tas entradas "Cerleza” y "Probabilidad”. Un término que parecia de simple saber acumulativo da origen 8
un manifiesto ilustrado,

® Cir. DIDEROT, ant. *Enciciopedia®, p. 81

" idem.
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produccién que es al mismo tiempo lingulstico-epistemolégico (la gemeracién de ideas) y

textual-discursivo (la escrilura del texlo enciclopédico).™

Finalmente Diderot descubre el secreto de la Enciclopedia, su poder ilustrador. Los
remandamientos (renvais) de cosas esclarecen el objeto, indican sus vinculaciones proximas
con las que a ellas inmediatamentse se refieren y sus vinculaciones remotas con las que se
creerla aisladas... fortalecen las consecuencias, entrelazan la rama y el tronco y dan al lodo
esa unidad tan favorable a la fijacién de la verdad y a la persuasién. Pero cuando sea preciso
producirdn también un efeclo del todo opuesto: conlraslardn los principios, afacardn,
quebrantardn, dardn secrelamente la vuella a algunas opiniones ndiculas a las que no se

osarla insultar abiertamente."®

Asl, la Enciclopedia toma su estatura de antorcha, de luz, de superacion del prejuicio; no
erudicion informativa, no un coherente y perdfectamente sistematico modelo cientifico, sino
suministro de la busqueda: no dar materiales pensados, sino una modificacién social de lo que
es el pensar mismo, Vale la pena la cita extensa; Todas las veces, por ejemplo, que mereciera
respefo un prejuicio nacional, comesponderia a su articulo particular exponero
respefuosamente y con todo su cortejo de verosimilitud y de seduccidn, pero se darfa la vuelta
al edificio de barro, se disiparfa un vano montén de polvo remitiendo a los articulos donde
principios sdlidos sirven de base a las verdades opuestas. Este modo de desengafiar a los
hombres opera con gran rapidez sobre los buenos espintus y opera infaliblemente y sin

penosas consecuencias, secrelamente y sin ruido, sobre todos los esplritus. Se trata de! arte

** BREWER, Danlel The discourse of Enlightenment in 18th century France, p. 14 . E! subrayado es
nuestro.
" DIDEROT. ant. *Enclclapedia’, p. 84-85
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de deducir tdcitamente las consecuencias mas fuerles. Si estos remandamientos de
confirmacién y de refutacidn estan previstos a tiempo y preparados con habilidad, dardn a una
Enciclopedia el cardcler que debe lener un buen diccionario, ese caracter es cambiar la forma

comun de pensar.,"

Recordemos que el argumento Spinoza-Jaucourt giraba en torno a este punto; se defendia la
libre expresién como una manera de colaborar al bien comun, pues al dar a conocerse las
distintas argumentaciones sobre un tema, se crean las condiciones de decisién racional para
la sociedad. En esa defensa de la libre expresidn, se hacia notar que 1a censura beneficiaria la
ignorancia y fa hipocresia, deslegitimando -con fa persecusién- Ia funcion de la autoridad. Se
decia también que las tomas de palabra que se queria defender no eran lfamadas a una
revuelta popular, y que su misma condicién de *expresiones puablicas” hacla imposible
considerarias instrumentos de conjura (pues ésta tiene mucho de su éxilo en permanecer

secrota).

La Enciclopedia es menos audaz pero mas efectiva de lo que se supone. Al asumir un orden
arbitrario, los enciclopedistas minan la legitimidad de un orden Gnico, natural, divine. El
enfoque de la utilidad resufta emancipalorio porque implica relativizar ef conocimiento a la
medida del sujeto humano; lo que campea por sus paginas no es conocimiento desinteresado
sino saberes -y a veces meros quereras- que vehiculan una voluntad de poder. Recurren a fa
metéfora, para ef acceso al conocimiento, de un viaje y su mapa, de una expansion lerritorial,
de un poder a alcanzar, de una ganancia a obtener, de un inventario de hienes. Por eso

Brewer dice que !a Enciclopedia es un manifiesto de epistemologla capitalista.”® Es obvio que,

7 1bid., p. 85. Los subrayados son nuesiros.
' BREWER, op. cit., p. 22
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a la distancia, no debemos dejar de notar sus ligazones con ia ideologia naciente. Pero al
mismo tiempa, este orden no puede ser denunciado coma distorsion en ta medida que toda
representacion del canacimiento lo es. La Enciclopadia no se explica con el modelo de clase,
ni implica una conciencia preexistente; en ella es clarg lo que sostiene la semidtica
contemparanea: que un texto no sdlo produce a su lector madelo sino tambiéh a su escritor
modelo.”” Farma parte de un deslizamiento en el conocimiento que ya na es descubrimiento
develador de lo previo -de autor cldsico, sefiala Diderot- sino descubrimiento productivo,

tecnopostico, de inventor.™

Hay en las planchas una nueva riirada, mediada par {a voluntad de los autares, ni ingenua ni
exacta, sino productiva, analitica. Los trabajadores representados en los esquemas establecen
otro espacio de juicio; san declaraciones a favor de la dignidad del trabajo manual, pero
también examen de compenetracién entre hambre y maquina. Las planchas matizan, a su
manera, la concepcion del lenguaje que hay en los articulos de Bauzeé y DuMarsais: estas
imagenes, a medio camino entre un verdadero esquema técnico y una ilustracion paisajistica
como las que pueblan las novelas de la época, representan aquello que el lenguaje no puede
“doblar”; san una evidencia de que el orden gramatical no alcanza a cubrir por completo ias
posibilidades del conocimiento. Para damos cuenta de ia diferencia que hay a ta base de la
cancepcion de tas planchas con respecta de las ideas imperantes, basta reproducir el reproche
que hace el Joumnal de Trdvoux: El lector preferirfa conacer la fonna de los camus antiguos que
la de nuestras cametes.”’ Mientras Diderot teme que las inventos evolucionen antes de que la

Enciclopedia llegue a manos de los trabajadores, convencido de que su presente estd a

'* ECO. Umberto Los limiles de la inferpretacion, p. 124-142

¥ Ctr. DIDEROT, ail. *Enciclopedia”, p. 72. Por esc el redactor-jefe defiende que sea una *sociedad de
gentes de letras y de artistas” la que tome a su cargo la obra, en fugar de Ser tarea de la suma de las
Academias ya constilufdas.

' Citado en VENTURI, op. cit, p, 12
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caballo entre dos grandes revoluciones cientificas -una apenas en curso de asimilacion, ofra

inminente- sus criticos siguen pensando en términos de erudicion y deposito del saber.

Si filosofia es ...examinarlo todo, removero fodo sin excepcidn ni contemplaciones® si
filosofar es ...sacudir e/ yugo de la aulonidad y del ejemplo para atenerse a la reglas de la
razén® entonces el filosafo liene una permanente tarea de luchar contra los prejuicios, de
clarificar el pensamiento, de ilustrar. En el anliculo “Prejuicio” Jaucourt hace un breve resumen
de la tipologla baconiana de los idolos y advierte de la necesidad de lo que hamas llamado
"desestructuracion”, sin olvidar el conflicto que desata: Los axiomas cldsicos desencaminan a
los espliitus, la mayor parte de los hombres no saben ver de otra manera que con aquéllos, y
si se atreven, ;cudntos obstdculos tendrdn que vencer para alcanzar los medios de instruirse?
iNo olra cosa que la envidia despética de un cuerpo que lo tratard como faccioso y enemigo,
que lo combalird no por los intereses de su doctiina, bajo sus enseffas y con sus armas! {es
decir, no por el interds de alcanzar la verdad y no con argumentos racionales) £s este esplritu
de celo fanético el que ha detenido durante mucho tiempo y que deliene todavia hoy el

progreso de los conocimientos humanos .

La lucha de los enciclopedistas contra la religion establecida tiene este contexto. Lejos de
rechazar en blogue el cristianismo, o vuelven contra la institucién y las practicas imperantes,
como se hace en el articulo “Intolerancia®. La lucha va mas bien en contra de los eclesiasticos
como legitimadores del despotismo y su inversién idecldgica del cristianismo, es decir, en su
cualidad de “contra-activos”; esta lucha es especialmente comprensible considerando que

contra la monarquia misma sdlo pueden hacer alaques transversales si se quiere continuar

* DIDEROT, art. “Enciclopedia®, p. 90
* ibid., p. 76
* JAUCOURT, att. “Prejuicio®, p. 285. Subrayados nuestros.
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con la obra, en una “reubicacion con respecto de los poderes” como le llamamos a este
recurso en el inciso 7 del apatado 2.3. El argumento Spinoza-Jaucourt cerraba con la
explicacion genélica de la censura, explicacion que identificaba a funcionarios y eclesiasticos
intolerantes y ambiciosos como los responsables dei desorden social, y enemigos entonces de
la minoria activa que toma la palabra en favor de un mejor orden comunitario. Sin que todos
los articulos sean consistentes, y sin que todos los colaboradores estén de acuerdo en el
punto, la estrategia es volver a la misma monarqula contra los eclesidsticos, aprovechando
que la logica absolutista ya esta predispuesta a ello, al menos en parte. Debido a esto,
Jaucourt ve la supersticion como el prejuicio superior a todos y el de mas devastadoras
consecuencias: La ignorancia y fa barbarie introdujeron fa supersticién, la hipocresia la
mantiene con vanas ceremonias, el falso celo la expande y el inlerés la perpetua. La mano del
monarca nunca encadenaria lo suficiente al monstruo de la supersticidn, y a ese monstruo,
mucho mas que a la imeligidn (siempre inexcusable) debe temer el frono a causa de su

autoridad y la patiia a causa de su dicha.*s

En sintesis, los enciclopedistas toman la palabra para ilustrar, para superar el prejuicio. Se
proponen una presentacion sencilla, desestructuradora y util del conocimiento. Hacen la
distinciéon entre la verdad y sus formas, negando la pertinencia de un orden Unico y
homogéneo; con su variedad desconcertante hacen que su lector conciba que las formas
presentes no son las unicas posibles, machacando en todos los tonos y a proposito de temas
sin relacion aparente con el punto. Le acercan a su destinatario textos que dificilmente
conoceria en otras condiciones: resumenes de Grocio, Pufendorf y Montesquieu, textos
hiblicos o patristicos que delegitiman la monarquia, la intolerancia, los privilegios, etc.

Descubren lo oculto y desmienten opiniones vigentes, con una indiscrecion que no escatima

* JAUCOURT, an. *Superstician’, p. 248
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agudeza y hasla belleza en 1a expresion. Incitan un enfoque productivo y utititario del saber, en
contra de una version contemplativa y reservada a cuerpos gremiales o académicos. Atacan
como prejuicio toda consideracion del conocimiento que lo defina de entrada como
supraindividual y supraracional, especialmente el fanalismo persecutorio y su dominio de lo
civil. Aunque se le reconoce a la religion establecida su valor propededtico, coma en Spinoza,
se trata de sustituir el mito y su capacidad de formar la comunidad, con el logos, el discurso
racional. En todo este proceso los enciclopedistas no pretenden exactamente consenso, sino
consideracion, disposicion a escuchar. Elfo es asi porque hay divergencias tebricas al interior
mismo de la obra, porque dan a conocer -en su§ colaboraciones- cada uno sus propios
resultados de investigacidn y reflexion pero ligdndolos a los articulos de sus compaderos vy,

finalmente, porque quieren hacer a cada lector responsable de sus creencias.

Las luces -Lumiéres- definen una época pero no se circunscriben Gnicamente a ella, y
tampoco son el conocimiento, asi sin més; 1as luces son una cualidad intencional, el esfuerzo
individual y colectivo de atenerse a la razdn, esfuerzo que se prolonga -no sin derrotas- desde
los origenes de Ja humanidad hasla e presente. Asi se destaca en el *Génesis” que relata
D'Alembert: Los primeros hombres, ayuddndose muluamenie con sus luces, o sea con sus
esfuerzas reunidos o separados... vidos de conocimientos Utiles tuvieron que prescindir de

toda especulacién ociosa.,,. ™

Veamaos el proceso paralelo en la obra de Kant.

* D'ALEMBERT, *Discurso prefiminar”, p. 36
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3.2 EL PROYECTO KANTIANO: SAPERL AUDI!

Cuando examinamos la defensa trascendental de la libre expresidn, el argumento Kant, se
hizo claro que para esle autor [a intersubjetividad cognoscitiva activa, la publicidad, es el
primer derecho del ser humano. Todo el trabajo filosdfico de Kant a partir de 1770 tiene como
consigna defender este derecho, y para ello se propone ejercerlo, profundizarlo y animar a
olros a sumarse en este movimiento. Asi, el proyecto kantiano es el acceso universal al
conocimiento como condicion de posibilidad de la justicia. Conviene recordar que la dimension
arquitectdnica de la Razon exige considerar la dimension moral o practica como aquella que
da valor y sentido a los contenidos del entendimiento, de manera que el conocimiento que se
quiere hacer accesible es ante todo un conocimiento practico: es el conocimiento de los
derechos, entendidos como deberes de dignidad ante si y ante la especie humana, no deberes

legales que tal o cual autoridad proclaman.

El derecho-deber de pensar por si mismo y con otros es conslitutivo, y an ese sentido,
ahistorico. Pero seria un contrasentido sostener que una capacidad estd ahi para quedarse
permanentemente sin consecuencias reales, en un estado de infancia etema, Igualmente seria
ridiculo pretender que el hoy de Kant, su Prusia semifeudal y su Europa en guerra continua,
llegd ya a la plenitud de la intersubjetividad en el conocimiento y la dacisidn. Los hombres no
$8 mueven como animales, por puro instinfo, ni fampoco como racionales ciudadanos del

mundo.’

' GWA., p. 40-41
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En Idea de una Historia Universal en sentido cosmopolita (GWA) Kant establece unos
principios que serviran para poner orden en la confusion: las disposiciones naturales llegaran a
desarroflarse completamente y, por tanto, también |a razén del hombre (aunque esto solo se
realice efectivamente en la especie: para el individuo el desarrollo completo es una idea
reguladora); la Naturaleza no dotd al hombre de elementos para vivir bien, sino para hacerse
digno de tal vida; el antagonismo, la insociable sociabilidad (la contradiccién entre individuo y
sociedad) es el motor de la historia, la fuerza del progreso; e! problema histérico central es
el establecimiento de una socledad justa, y el dltimo en ser resuelto; la garantia do tal
sociedad serd definitiva hasta el establecimiento de una Federacion Mundial; éste es el
secrelo plan de la Naturaleza, y su asuncién es un quiliasmo, una esperanza milenarista

necesaria para el hombre, esto es, practica.

A grandes rasgos, la Filosofia de la Historia de Kant esta contenida aqui, y sus escritos
posteriores no son mas que explicitaciones de ella. La historia continia el orden de la
naturaleza, pero no es autoevidente; el avance no es un encadenamiento simple, sino un
progreso gradual y doloroso. Para referirse a la condicién factica de la género humano, Kant
emplea el término "insociable sociabilidad” (ungesellige Geselligkeif)? los hombres se retinen
por necesidad y acuerdan su cooperacion por interés general, pero tienden constantemente a
desentenderse de él para perseguir sus intereses egoistas, lo que explica el despotismo y la

tirania intelectual sobre las mayorias.

*En este conceplo resuena la "fabula de las abejas”, de Mandeville, la competencia que guia "la mano
Invisible®, de Adam Smith, y sobre todo fa tensién entre "voluntad de todos™ y “voluntad general*
expuesta por Rousseau. El lema ya tenia antecedentes en ls obra clentifica del joven Kant, pues en la
Monadologla Physica (M, 1756) desarrolld un modelo para explicar la dindmica de la materia: los
principlos de unidad, coexistencia y coeficiencia que explican la atraccion, repulsién y friccion de las
particulas. Tal modelo fue traspuesto por Kant a la dindmica social en Principios Metafisicos de la
Doctrina del Derecho (MAR, 1787); los hombres, particulas sociales, se caracterizan por fos princlplos
anélogos de libertad, igualdad y dependencia juridica.
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La miseria humana, entonces, si no queremos considerarla un repugnante sinsentido, debe
leerse como siendo el crisol de la dignidad. La historia es el camino ...desde la més profunda
rudeza hasta la maxima deslreza, hasla la intema perfeccidn de su pensar, y de ase modo (en
la medida en que es posible sobre la tierra) hasla la felicidad® La jornada de la razén a la
felicidad no es individual (mistica, diria Kant) sino comunitania e histérica; por lo tanto,
profundamente politica: ...fos talentos van desamolldandose poco a poco, se forma ol gusto y,
mediante una continuada llustracién, conviériese el comienzo en fundacién de una manera
de pensar (Denkungsart) que, a la larga, puede cambiar la ruda disposicién natural para la
diferanciacion moral en principios précticos delerminados y, de ese modo, lambién la

coincidencia a formar sociedad, patoldgicamente provocada, en un todo moral.*

La racionalidad no puede darse por descontada, es decir, la racionalidad es un Faktum, una
legitimidad ya operante, pero su ejercicio desplegado plenamente no es un factum, no esta ahi
presente, o solo [0 esta a titulo negativo, como reto y tarea. ¢Por qué Kant menciona el gusto
en este texto? Como hemos asentado al exponer el argumento Kant, el gusto es un indicio det
principio de publicidad en nuestro pensamianto, y como tal, la condicién de posibilidad del
conocimiento. La universalidad y necesariedad subjetivas de! sentido comtn se converirdn en
universalidad y necesariedad objetivas gracias a la llustracién. Quedamos que el conocimiento
tiene un sentido moral, y asi el desarrolio de la cultura, que supone una desigualdad factica de

talentos y de su ejercicio,® gradualmente transformara la colectividad negativa -patoldgica- de

SGWA, p. 45

*ibid., p. 47. El subrayado es nuesiro

* Kant esté pensando en una desigualdad fActica de lalentos en ¢l marco de la igualdad extema del
orden juridico. Fuera del gobernante incoaccionable, no debe haber diferencias en un pueblo. Kant
argumenta en contra de los derechos hereditarios (ie. contra los nobles) y rechaza cualquier desigualdad
civil que no se justifique en la funcidn, y que por tanlo no sea objeto de eventual suspension. Cir. TP, p.
47-48
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la coaccion (pues fue la mera necesidad la que nos reunié) en la publicidad positiva del
ejercicio ético, es decir, la sociedad justa. En todo el corpus kantiano se insiste en la
gradualidad del progreso humano y lo absurdo de un orden humano definitivo pues la

naturaleza misma del hombre es perfeccionarse, como aprendid Kant de Rousseau ®

En resumen, Kant parte -para su proyecto- de una modelizacion histérica: la historia debe
leerse como trayecto entre capacidad y realizacion, entre constitucion y ejercicio. L.a histona es
el encuentro entre centralidad nouménica de Ia libertad y helerogeneidad fenomeénica del
encadenamiento de los acontecimientos: la una da direccion, la otra da novedad. £n concreto,
vamos -tenemos que ir- hacia la sociedad justa, pues es lo grabado en nuestras dimensiones
cognosciliva y decisona. Esta es una labor de concurso y colaboracion, por definicion, asi que
requerimos de propdsito comun y acuerdo operativo. Para ello, los miembros de la sociedad
debemos descubrir el problema y diagnosticar la situacién -analizar nuestras capacidades y
ubicar las limitantes externas-, eliminar los modelos inadecuados -desechar los modelos de
conocimiento, de valoracion y de accion que no nos acercan al fin, especialmente aquellos que
la tradicion o la tirania imponen como freno, esto es, los prejuicios-; por Gltimo, animar a los
més posibles a tomar la palabra, esperando de una mayor participacion una clarificacion mas
amplia. Evidentemente, tal didlogo no se convoca sin més; se requiere un trabajo previo al
debate, en el que se establezca un lenguaje comtin y se garantice el espacio de la discusion.
El proyecto kantiano se despliega asi a dos niveles: un concienzudo trabajo preparatorio -la
formacién o Bildung- y un simultaneo ejercicio de didlogo sobre ! propdsito conitin -Ia critica o
Krnitik-. Aunque logicamente la formacion precede al ejercicio, la urgencia histérica empuja a

aprovechar el ejercicio limitado que una minoria -los fildsofos- ya realiza.

* Cfr. WA, p. 22 y ROUSSEAL, El origen de la desigualdad entre los hombres, p. 141n.
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Si lo que se pretende es guiar racionalmente la praxis, entonces se requiere establecer ante
todo la contextualidad topica. Si algo ha de valer como legitimo en el proceso deliberativo,
entonces debe cumplir el principio de compatibilidad con la forma de la universalidad, pues la
arbitranedad daria al traste con el propésito comin. Antes de lanzarnos a un proceso
sistematico, es necesario un previo examen de sus condiciones de posibilidad; pracisamente
ese examen es a lo que Kant llama critica. Tal examen puede muchas veces conducir al
desengafio, dificil de asumir pero estrictamente necesario para la consecusion del fin
propuesto: ...cuando no es posible poner de acuerdo a los diferentes colaboradores sobm la
manera de cdmo se ha de perseguir 6/ propdsito comun, enlonces puede tenerse siempre la
conviccién de que un esludio semejante estd muy lejos de haber emprendido la marcha
segura...y de que, por el contrario, 6s mas blen un mero fanteo. Y es ya un ménto de la razén
el descubnr, en lo posible, ese camino, aunque haya que renunciar, por vano, a mucho de lo

que estaba contenido en el fin que se habla tomado antes sin reflexion.®

En este sentido de desengaiio, la crilica no sélo es una crisis en el planteamiento del
propdsito; es también una crisis de las concepci(_)nes tradicionales. Si al interior del discurso se
muestran ilegitimas, esto es, incomunicables en el mas profundo sentido de la palabra, su
“legitimidad"” sélo podra atribuirse a instancias meramente faclicas, ante las cuales solo cabra
ceder dependiendo de su potencia efectiva, pero nunca conceder validez. Nuestra época es la
época de la critica, a la que todo tiene que somelerse. La religién por su santidad y la

legislacidn por su majestad, quieren generalmenle sustraerse a ella. Pero entonces suscitan

" Acerca de la llustracién como “desengafio”, cfr. SUBIRATS, Eduardo La flustracion insuficiente,
especialmente p. 76ss
£KrV, *Prélogo a la Segunda Edicién”, p. 11
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contra si sospechas justificadas y no pueden aspirar a un respelo sincero, que la Razén sélo

concede a quien ha podido soslener libre y publico examen.’

Paro si toda legitimidad debe retrotraerse al "libre y pablico examen®, ¢qué podria garantizar, a
su vez, la legitimidad del examen? En otras palabras, en qué se funda la "autoridad del mejor
argumento"? La crilica, publicidad eminente, juzga sobre loda aplicacion de reglas, confirma o
desecha la pretension de aplicabilidad o subsuncidn bajo un determinado orden: juzga si "esto
hace al caso’. La critica es el criterio; pero ¢quién juzgard acerca de la aplicabilidad del
criterio? Ante esta cuestion solo caben dos respuestas: o una regresion infinita de criterios de

criterios de criterios, o bien apelar a un don de la naturaleza: una comun facultad de juzgar.

La critica trata de expandir la facultad de juzgar, no de crearla, pues ya esta en la constitucion
misma de los seres humanos. Es importante aclarar que la expansion de la facultad de juzgar
que propone Kant no se refiere a una eterna refundacion nunca lograda de cada elemento del
discurso. Si existen juicios determinantes, reglas de presentacidn directas que constituyen los
objetos del conocimiento y cuyo establecimiento compete a las ciencias. En definitiva, una
proposicién critica no presenta un objeto Intuible, sino que presenta analogados o "simbolos";
la facultad de juzgar encuentra “pasos’ entre las distintas facultades o familias de
proposiciones, con lo que brinda una posibilidad de unificacion de todo el ejercicio del pensar
pero no determinada de antemano.”® Justamente el prejuicio del dogmatismo consistid en
suponer erbitrariamente que no existlan distintos territorios y que la unidad del pensar estaba
determinada. La inconmensurabilidad entre las familias de proposiciones (vgr. entre

proposiciones fisicas y "metatisicas") fue negada, y la distancia entre ellas reducida ad hoc. E

SKeV, p. 6n.
'* Cfr. LYOTARD, Jean Frangois El enfusiasmo, p. 38-40,
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prejuicio del escepticismo empirista consistio en negar validez a todas las familias excepto
una, la de la percepcion sensible, con lo que se condend a caer en la injustificacion de su

propio discurso por carecer de contexto macro

De esta manera, 1a simbdlica de la que se sirve la crilica no es una sustitucion de objetos, sino
1a "rotacion” del dispositivo intrafacultativo que son las reglas de formacién." Saner explica:
Cntenios definidos de cognicién y distincién son oblenidos de objelos definidos; son
objetivamente vélidos sélo para aquelios objetos o lo que se subsurme bajo los objetos, no para
algo de una clase diversa. Pero el paso del campo del conocer al del no conocer na sdlo s
permisible sino necesario. En este paso no se exige convenir en cogniciones objetivas y ni
siquiera en probabilidades; lanzamos hipélesis e ideas subjetivamente necesanas, en analogia
a cosas conocidas.' El sjercicio critico no es slo desengafio, es también acceso. Saner
continia: £/ paso a un campo completamente nuevo nos lleva simultaneamente a ofro uso de
la razdn y a otra manera de lener las cosas por cierfas...Aquél que toma el paso transforma la
cognicidn objeliva en una linea-qula de elucidacién subjetiva. No se lanza en absoluto una
inferencia en campo extraflo; un campo extrafio es meramente hecho accesible a la
elucidacion.” La elucidacién subjetiva no me es opcional, como la cognicién objetiva, pues
sobre la pnmera me estoy jugando mi libertad y mi relacién con los demas; por ello justamente

se hace necesaria 1a libre expresion.

Para atener el juicio de cada uno a ta razén total humana, Kant propone tres maximas que
deben guwar todo ejercicio efeclivo de publicidad: 1° Pensar por s/ mismos; 2° Pensar en el

lugar de cada otro; 3° Pensar siempre de acuerdo consigo mismo. La primera es la méxima del

" Cfr. ibid.. p. 44,
1* SANER. Hans Kant's Political Thought, p. 66.
Hd,
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modo de pensar libre de prejuicios, la segunda, del pensar extensivo; la tercera, del pensar
consecuente. La primera es Ja méxima de una razén nunca pasiva. La inclinacién a lo
contrario, por tanto, a la heteronomia de la razdn, se llama prejuicio, y el mayor de todos
consiste en representar la naturaleza como no sometida a las reqlas que el enlendimiento, por

su propia ley esencial, fe pono a la base.."

La razon en cada uno de nosofros es activa, es energia, y no ejercitaria es frustrar nuestra
propia constitucion. No confiar en nuestros propios poderes intelectuales es, para Kant,
justificar toda tutoria, lo cual no sélo contradice nuestra capacidad epistémica, sino ante todo
nuestra dignidad moral, En el mundo no hay fin sl no nos lo proponemos como tal; si no
participamos aclivamente en el esclarecimiento tdpico de los fines, si no son también nuestros
fines, acabaremos siendo un medio para todo aquél que se proponga fines arbitrarios. Aunque

suene paradgjico, para nosotros la libertad es un deber."

Nuestros pensamientos no solo ocupan un espacio social, tienen que lucharo en coexistencia
con los que los demas conciben. El argumento Kant de la libre expresién nos ha ensefado
que cada juicio que se produzca es valido si es contextual con el sentido comun, pero siendo
cada uno limitados como somos, debemos confrontar efectivamente, revalidar la
contextualidad pensante en la contextualidad social, cosa que sélo se logra en el espacio de la
libre expresion efectiva, a través de la palabra hablada y escrita. Chocaremos, por supuesto,
pero en la friccidn se dard la coeficiencia colectiva; no debe espantamos el disenso, io que

debe preocupamos es que se impida el disenso legitimo. Sin embargo, como conviene a un

Y KU, p. 270, El subrayado es nuestro.

** Cfr. KORTIAN, Garbis *Le droit de la philosophie dans la controverse politique”, p. 148. Sobre este
planteamiento no es extrafo descubrir temas que Sartre desamollard extensivamente; cfr. IRIBARNE,
Jutia V. La libertad en Kant, p. 15.
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ser reflexivo e investigador consagrar cierfo tismpo tnicamente al examen de su propia razon,
despojandose en absolulo de toda parcialidad y comunicando sus observaciones a los demds
para lograr el temor de la critica, no se puede censurar ni menos nadie impedir que se
produzca ja tesis y Ia antitesis, puesto que sin escandalizarse se puede sostener el punto de
vista que se juzgue oporiuno ante la presencia de jurados de idénfica capacidad, es decir, anle

la presencia de débiles hombres."®

Nuestro efectivo consenso sdlo puede darse por fa intervencion multiple, ia mutua influencia, la
alternancia activa; fa unidad es un reto, un resultado que nos proponemos en la confianza
razonable que nos da el concebimos iguales. Partic no de Ia diversidad sino de la franca
desigualdad, fundada en una intervencion no discursiva, coercitiva, impide que el procaso
muestre su capacidad de autoregufacion: En fodos los casos y sin ninguna duda es dfif
conceder una completa libertad a la razén invesligadora, lo mismo que a la razén crifica,
pueslo que sin abstaculos pueden ocuparse de su propio interés, que tiende a colocar limiles a
sus intenlos, como a la vez exige que los extienda y que sepa cuando manos extraflas intentan
impedir su marcha natural, para impuisarfa por fines y caminos impuestos. Dejad pues a

nuestro adversario hablar en nombre de la razén y combalidio con armas de fa razén."

¢Pero es realmente razonable confiamos al publico examen? 4Qué diriamos de una
intervencién discursiva que aparezea francamente como un dafio de otras dimensiones
fundamentales del hombre? Kant responde diciendo que tal intervencidn se anulard a si
misma, pues mientras permanezca discursiva, no podra sobrepasar fos limites criticos. Cuando

un participante se empefa discursivamente en sobrepasar fos limites criticos, basta tomar la

KV, p. 225.
Y bid., p. 326.
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distancia ética adecuada. Todo ejercicio racional tiene como dltimo limite la dignidad ética, que
esa si, no es objeto de establecimiento discursivo publico {aunque si admite exposicion
discursiva), por el contrario, la dignidad ética es nuesiro Unico interés, propdsito o fin
preestablecido, que posibilita y da un sentido al mismo ejercicio de 1a discursividad publica.
Entonces no se trata de impedir que se expresen, en un marco critico, proposiciones acriticas
-que eso no lo sabemos de antemano- sino de establecer su vacuidad como pura
especulacion en el caso de que s8 produzcan, invocando lambién discursivamente el marco
ético, préctico, que otorga la contextualidad del discurso. sQué hemos de hacer aqui sobre
todo con refacidn al peligro que amenaza al bien publico? [...] Contentaros con dejar hacer a
estas gentes. Si muestran lalento, investigacidn profunda y nueva; si, en una palabra, tienen
razdn, la razén tnunfa siempre. Si empleals olros medios distintos de los de una razdn libre de
toda fuerza y apelals a vanos recursos, a traiciones y angumentos falsos, quedamls en ridiculo.
No es aqul, en efecto, cuestidn de saber qué es venfajoso o dadino al bien coman, sino
solamente hasta dénde puede llegar la razén, en su especulacién, independientemente de
todo interds, y si se puede contar en general con ella para alguna cosa, o si mds bien es

preciso apuntaria en el orden practico... "

El pansar extensivo, el publico examen, la publicidad, apunia a un humanismo de la cultura,
entendida como Biidung,'™ formacién, autoconstruccién. La cullura es producir en un ser
racional la aptitud general para los fines que le complazcan en su fibertad. E! progreso del
género humano pasa necesariamente por su desarrolio cultural; fa cultura, pues, no puede ser
una mera recepclon doctinal o tutoria, pues se trata justamente de apuntalar la efectividad de

la ibertad. Sélo puede ser también ella critica, el didlogo con el pasado y con el presente

" ibid., p. 327. € subrayado es nuestro.
¥ Cir. KORTIAN, op. cit., p. 142,
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ablerfo a conceplualidades marginales, limitado intemamente por la intersubjetividad
cognoscitiva y externamente por 1a intersubjetividad de lo ético. La cultura critica es siempre
una exigencia que nos impide entregarnos a la pura violencia. Expandir 1a facultad de juzgar
sighifica dinmir racionalmente las diferencias, hacer que los hombres se reconozcan en su
comun dignidad, involucrados en un proyecto comin y no como enemigos, que a la manera de
Hobbes, tinicamente pudieran reunirse bajo la violencia de uno solo. En todo debate acerca de
la verdad tenemas un inferés camin, coma entre amigos, coma enlre maride y mujer, y debe
por tanfo ser simpatético en vez de exclusivo, ongulloso y egotista. Yo deho empezar por nofar
dénde el otro esté en lo comscto®® Se trata de un sistema de bisqueda por juicie entre
adversanos, un ejercicio de examinacidn cruzada® en el que todos ganan, y no una
confrontacidn que sdlo puede acabar con la destruccién del oponente. La antropologia
kantiana que asienta a superioridad de la actividad sobre la receptividad esta al servicio de un

empefo por recobrar la autodeterminacidn que la violencia niega.?

La pluralidad valorativa no puede menos que aflorar en 1a cultura, pero en ésta se da un
analago, o mejor, una presentacion de la insociable sociabilidad en su versién de fa dindmica
del amor (= cercania que no ahoga la libertad) y del respeto (= distancia que no impide la
colaboracion). La cultura seria asi una ininterrumpida accion comunicativa, resistencia

constante y conscienle a resolver ta difefencia por la pura accién estratégica, juicio y no

' KANT, Reflexiones sobre Légica, 1627

‘ Cfr. SCHAUER, Frederlck Free Speech: a philosophical enguiry, p. 15-16.

= Hans Scheuer! conlrasta la antropologla de Herder -e! hombre como una ammonia de fuerzas
Intelectuales y sensibles- con la de Kont, donde la parte fenoménica -el "carficter sensible™ debe
ubicarse debajo y dominada por {a sede de la razdn y la libertad -et “carécler inteilgible®. Herder
considerd el rigarismo édlico de Kant un acto de barbarie refinada; ‘pero el inlerds de Kant se cenlid
desde el principio en otra cuestion: trat6 de aistar y de asegurar lo que eleva al hombre sencitiamente por
encima del mundo emplrico de la violencla, lo que le confiere la posibilidad de lbrarse de las
determinaciones de su existencia,” SCHEUERL, Hans Antropologfa Pedagdgica, p169.
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guerra® Los trabajadores cullurales lienen esta responsabilidad de abandonar el mondlogo
escolar (aun es mondlogo la recitacidn coral que los alumnos hacen de la doctrina), de
soslener, reglamentar y animar el didlogo, de invitar constantemente a los no-filésofos (de
escuela, pues ya quedd establecido en el argumento Kant que la legislacion del Macrofildsofo
constituye parte del equipo estandar con el que viene dotado todo ser humano) a incorporarse
a la discusién, de indicar al Estado las inconformidades de la comunidad. Esa cultura critica,
juicio y desengafio de los prejuicios,” ejercicio eminente de y para la libertad, es a lo que Kant

llamaba llustracién.

La llustracién es la salida del hombre de su auloculpable minoria de edad. L.a minoria de edad
significa la incapacidad de servirse de su propio entendimiento. Uno mismo es culpable de
esta minorfa de edad cuando la causa de ella no reside en la carencia de entendirniento, sino
en la falta de decision y valor para servirse por s mismo de él sin la gula de otro. Sapere

audel ;Ten valor de servirte de tu propio entendimienlo! o

3 Cfr. MUGUERZA, op. cit, p115-118. Esto es cletamente un empefo contrafaclico, pues juzgando el
curso de la historia, el dlalogo aparece como un precario isiote de racionalidad en un mar de violencia
(id., p. 116). Como expone Agnes Heller y Muguerza comenta aht mismo, las condiclones Inlciales de
asimetria en el didlogo -tipicas de una sociedad dividida- Impide considerar Invélido éticamente todo
recurso a la accidn estratéglca. KOSELLEK, Relnhardt Critique and Crisis, p. 80ss. sostiene que no se
puede reduclr clerta medida de compulsién y confiicto al estatus de diferencias racionaies de oplnién,
Como suglere Muguerza, la mejor opcién serfa conslderar vélida la accién estratégica en cuanto es
comunlcativa, es decir, en cuanto tlende a establecer las condiciones perdidas de didlogo. La accién
estratégica vélida éticamente, sin embargo, no incluye la violencia. La cultura es la determinacién, no
slempre lograda, de reduclr la accidn estratéglca en favor de la Inferaccldn comunicativa.

** *La liberacién de la supersticlon llamase liustraclén, porque aunque ssa denominacidn se da también
a la liberaclén de los prejulclos en general, la supersticién puede ser llamada, méds que ios otros,
prejuiclo, porque la ceguera en que la supersticién sume y que impone Inciuso como obligada, da a
conocer la necesidad de ser conducldo por otros, y por tanto, mas que nada el estado de una razdn
pasiva.” KU, p. 270. Kant, como los enciciopedistas, ataca los prejuicios religiosos porque son tal vez los
més amaigados y los que méas dependencia crean. Recordemos que fue a propdslto de La religién dentro
de los limites de la mera razén la dificultad que enfrentd a Kant con et rey. Sapere aude!, el emblema de
los kantianos, fue percibido como una enfermlza y orgullosa libido sciendi, supuestamente descalificada
por la Esciitura. Aquf, como en Locke, la tolerancia rellglosa se hace piedra de foque para encontrar los
Ifmites o recorles de la Inlervencién det Estado ante la actlvidad de indlviduos y minorlas, pues el “querer
saber" Implica no sblo examen racional de creencias religlosas. sino tamblén el examen de la
administraclén de relaclones sociales en manos de 1a sutoridad civil.

* WA, p. 1T,
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Asi comienza el articulo programatico de Kant Respuesta a la pregunta: ;Qué es la
llustracién? (WA) de 1784. Atreverse a saber es una exigencia de madurez, de auténtica
cultura o cultivo. Tomar el lugar que a cada quien corresponde en el mundo auténtico, en el
mundo humano, exige el esfuerzo de una razon activa. Pero la tutoria dura hasta que dura la
pereza y la cobardia, y romper a inercia es dificil, pues la dependencia se vuelve una segunda
naturaleza. La razon activa es la razon critica y no doctrinal; no se trata sélo de estudiar, sino
de pensar. Parlicipar en la discusion es aportar, cuando en general el estudio entrena a los
hombres para que se limiten a repetir: Principios y férmulas, instrumentos macdnicos de uso
raclonal -0 mas bien de abuso- de sus doles nalturales, son los grilletes de una permanente
minoria de edad.®®

La razdn activa impone epistemoldgicamente sus condiciones al mundo exterior, es una razdn
legisladora de si misma. Tal dignidad epistemoldgica del ser humano en general -es decir,
éomo Sujeto Trascendental- impiica su ejercicio efectivo en medio de las vicisitudes
sociohistaricas. A su vez, el “nosotros” del mundo moral, el Reino de los Fines, exige ser cada
vez mas un reino de este mundo, una constitucion de todos los pueblos. Kant insisitio en la
necesidad de entender el canto russoniano de 1a libertad como la llamada de un reino a
conquistar en la cultura, en la sociedad y no en un bucdlico e imposible "regreso a los
bosques”.?’ £l factum innegable del progreso de las ciencias, condicionado por la posibilidad
de la libre investigacion, nos proporciona -segun Kant- una clave de interpretacién del pasado
préximo y remoto; por elio podemos ‘historizar” el argumento trascendental de la libre
expresion. La Razon, desde sus origenes mismos, avanza; sin embarge, el suyo no ha sido un

trayecto regular, pues lo especificamente social ha inhibido en el pasado que dilucidara su

* ibid., p. 18.
** Cfr. RUBIO. José "La influencia de Rousseau en ia filosofia practica de Kant™, p. 45-48.
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propia naturaleza, por lo que sucumbid muchas veces a la tirania de los dogmaticos o al

terrorismo de los escépticos.”®

Pero la elucidacion, Aufkldrung, lustracion, renace siempre de sus propios gérmenes; es mas,
sdlo un pablico jlustrado, que ha perdurado desde el comienzo hasla nueslros dlas, sin
intemmupcidn, puede autorizar la historia antigua.®® Nuestra identidad histérica, el soporte que
permanece en medio de los cambios epocales, es precisamente la intrinseca hermandad de
los hombres que piensan, que se dan la mano de generacidon en generacién creando un
espesor en la consideracién del conocimiento y de la accién, a la cual en principio todo
individuo puede y debe acceder. En el pasado préximo, el conocimiento de la naturaleza ha
emprendido una marcha segura, gracias precisamente a un ejercicio racional critica por
definicién, que rechaza o por lo menos pospone lo establecido. ¢Qué se requiere para que el
ajercicio critico se extienda? ¢Cémo se puede expandir la facullad de juzgar? (Cémo hacer
para que los hombres piensen? En el fondo la pregunta es miope: si los hombres no piensan
85 porque no los dejan, ya que 8s posible que el pablico se ilustre a si mismo, algo que es casi

inevitable si se le deja en libertad.®

La publicidad es la forma de la llustracién: ...para esta llustracidn unicamente se requiere
libertad, y por cierto, la menos perjudicial entre todas las que llevan ese nombre, a saber, la
libertad de hacer siempre y en todo lugar uso publico de la propia razén.® La cultura critica
como ejercicio ampliamente social, plenamente publico y establecido de jure, requiere como

precondicién el ejercicio de quien, en la actual condicidn sociohistérica, de facto dispone de

* Cfr. KiV, "Prélogo”, p. 5-6.
 GWA, p. 65.

© WA, p. 18-19.

Y ibid., p. 19.
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medios e instancias de expresion publica, fos activos. Kant estd convencido que, por pequerio
y limitado que sea, ese publico ifusirado siempre ha existido. La primera {area que se impone a
taf publico es fa ampliacion de si mismo, la incorporacién extensa del resto de los hombras a
su asfera dialdgica, el esfuerzo por legitimar para todos lo que aun a pequena escala, el de
una minoria activa, ya se goza: /lustrar al pueblo es enseflarle publicamente sus deberes y
derechos con respeclo al Eslado al que perteneca. Como aqul se lrala de derechos emanados
del buen senlido comin, sus heraldos @ intérpreles nalurales ante el pueblo no son los
profesores oficiales de Derecho, encargados por el Eslado, sino los profesores libres de
Dearectio, es decir, los lilésofos, que juslamente a causa do esla libenlad que se permilen, son
molivo de escéndslo para el Eslado, que no quiers hacer mas que minar, y son difamados,
bajo el nombre de propagadores de luces (Aufkldrer) como gente peligrosa para el Estado; no
obslante que sus voces no se dingen confidencialmente al Estado, implordndole que considere
gsa necesidad a la que fiene derecho; lo cual no puede hacerse mas que por el camino do la
publicidad, cuando e pueblo entero qulere presentar sus quejas (gravamina). Asl, fa
prohibicidn de la publicidad impide el progreso de un pueblo hacia lo mejor, incluse en lo que

concieme al minimo de sus exigencias, es decir, a su simple derecho natural.®®

E! ejercicio primero -prioritario, no primero en el orden cranoldgico- de la publicidad es 1a critica
al gobierno en cuanto éste reduce o bloguea el acceso mismo a fa publicidad, negando con
elfo ef derecho mas elemental de desarrollar las propias capacidades y comprometiendo
peligrosamente el futuro. Los fildsofos no deben sugerir secretamente el respeto a la dignidad
de los ciudadarios. Portavoces dal pueblo y en esta medida sus representantes, los fildsofos

deben "vocear” los atropellos, oponer representaciones contrarias a fas disposiciones que no

% SF, p. 114-115, El subrayado es nuestro y Ias modificaciones de la fraducci6n se hacen con base en
EISLER, Rudolf KantLexikon, articule "Publizitat®, p. 438.
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cumplen el principio de publicidad, dar cauce publico a las quejas o gravamina. As/, la libertad
de escriblr -mantenida en los limites del respeto y del amar por la canstitucién en que se vive,
mediante el modo de pensar liberal de los subdilos que inspira esa conslilucidn (y on eslo los
escntores mismos se limitan mutuamente, a fin de no perder su libertad)- es la unica

satvaguardia de los derachos del pueblo.®

Pero ¢no esta proponiendo Kant la aulacensura, que haria de la defensa de los derechos del
pueblo s6lo un deseo piadoso? Para entender adecuadamente la concepcion de Kant sobre
este ejercicio de publicidad, hay que tomar en cuenta cdmo puede juzgarse la injusticia en el
proceder del gobemante: puede tratarse de la interpretacidn errdnea que algunos ciudadanos
tienen de una dispasicion legal, o bien de |a ejecucion emdnea del poder del gobemante en un
caso determinado; o, por ultimo, de la violacion del ejecutivo de las bases mismas de la
constitucion legal. La salvaguardia de los derechos del pueblo a la que se refiere Kant vale
para el sequndo caso: E/ sibdito que no estd en rebelidn tiene que poder admitir que su
soberano no qufere ser injusto con él. Por consiguiente, como cada miembro tiene sus
derechos inalisnables, a los que no puede renunciar aunque quisiera, y acerca de los cuales 6/
mismo estd facultado para juzgar, y como por ofro lado la injusticia de la que, segun su
opinién, es viclima no puede, segun esa hipdtesis, producirse sine por emor o por ignorancia
por parte del paoder soberano de ciertos efectos de las Jeyes, es necesario conceder al
cludadano, y esto con penmiso del soberano mismo, la facuitad de hacer conacer
piblicamente su opinlén acerca de lo que en las disposiciones de ese soberano le parece

ser una injusticia para con la comunidad. Pues admitir que e/ soberano no puede incluso

Y1P, i, p. 69. El subrayado es nuestro.
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equivocarse o ignorar aiguna cosa, serla represenfarflo como un ser agraciado con

inspiraciones divinas y supenor a la humanidad™®

Es decir, Kant considera que el derecho a publicar las gravamina o claims debe explicitarse en
la constitucion del Estado de Derecho; "con permiso del soberano misino” no se refiere a dejar
a la arbitrariedad del soberano si las gravamina deben publicarse o no en cada caso, sino que
tal derecho debe legalizarse segun el principio de publicidad juridica, lo cual no se puede
conceder a las proclamas de rebelion. De esta manera se puede establecer judiciaimente si
cada gravamen cumple o no la preexistente regla de expresion publica; un gravamen puede o
no ser adecuado materialmente, pero es legitimo o adecuado formalmente con tal que no sea
un franco llamado a rebelion, que, ese si, contradice el entero marco legal. Lo que habria que
preguntarse es si Kant no estda dando acriticamente por descontado que las (posibles)
injusticias sélo corresponden al segundo caso de los tres planteados. Con respecto del
primero es consistente, pues dando cauce a un gravamen que no estd adecuadamente
planteado, se brinda la ocasidn de que sea objeto de publico examen y se sentencie su
invalidez, su carencia de fundamento. Con respecto del tercer caso, y dado que Kant sélo
puede justificar la reforma por unanimidad republicana, tal unanimidad sélo podria construirse
a partir de un examen piblico gradualmente extensivo; pero en ese caso no pueds esperarse
razonablemente que el gobemante se mantendra cruzado de brazos mientras los gobernados

deciden si deben deponero o no,

La perplejidad que producen los planteamientos kantianos no debe minimizarse. La debilidad
de Kant esta en presumir, y no en exigir, la buena voluntad del gobernante, pues la defensa de

los derechos vale sélo si éste lo desea; a pesar de que no se hace depender a priofi los

3 iid.. p. 68-69. Ef subrayado es nuestro.
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derechos de su voluntad, a posteriori solo cabe apelar al buen juicio dei gobernante para que
tales derechos se formulen como constitucion explicita y solo entonces puedan ser
reivindicados por vias legales. £/ peligro -apunta Williams- en seguir el procedimiento de Kant
as caer en un dualismo en el que condonemos fodo lo presente en el nombre de un brllante y
mejor futuro que de hecho nunca llegard® Cuando antes nos pregunlamos por la
autocensura con respecto a la libertad de escribir, lo haciamos a partir de la afirmacion
kantiana de que "los escritores mismos se limitan mutuamente, a fin de no perder su fibertad".
Kant no dice que cada escritor se autolimita, sino que lo hacen lo unos con los otros. El publico
examen es |0 que dilucida el gravamen. Kanl no quiere restringir la libertad individual de juicio
y de conciencia, sino restringir la presién del individuo sobre otros, esto es, que la biisqueda
acliva tiene llmites comunitarios. Un gobiemo efeclivo requiere la aceptacidn de un gran
nimero de reglas y practicas que no pueden interrumpirse sin hacer peligrar los fines a los que
el gobie mo sirve. Serla autoconlradictorio que el uso de la razén chocara con el orden publico

de esta manera.®®

La tutoria no es legal, pero no podemos exigir legalidad por medios ilegales. A Kant le interesa
combatir al soberano hobbesiano, o més bien, concederle el privilegio de coaccidn sin negar
derechos inalienables al cludadano. La libertad de escribir que deben tener los ciudadanos es
necesaria también para el gobemante, y negarla es negarle a éste el conocimiento de aquello
que modificaria si suplera. Pero inspirar al soberano el recelo de que el pansar por sl mismo y
declarar el propio pensamiento podrian provocar disturbios en el Estado significa tanto como

despertarie desconfianza para con su propic poder o incluso odio contra su pueblo.”’!

% WILLIAMS, Howard Kant's Political Philosophy, p. 278.
* ibid., p. 158.
IR, 1, p. T0.
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Kant esta usando la publicidad critica para discemir la legitimidad de dos clases de
proposiciones distintas. No hay una faculiad de conocer para la politica real, pues en ella se
presentan fenomenos sin que tengamos serie dada de antemano. La conformacién de la
sociedad presente es objeto de proposiciones cognitivas, mientras que los cambios futuros en
el mundo son entes de razén.® Reducir lo politico a lo cognitivo, como o hace el politico
practico, regirse por lo que funciana y no por lo legitimo, contraviene el fin de {a razén, lo cual
ne sdlo es indigno sino peligroso. En efecto, si el gabiemo sanciona la pura experiencia
efectiva coma determinante de lo politico -una Realpolitik- esta contradictoriamente invitando a
su destruccidn:

{E! gobierno puede considerar que) ...Jos hombres pueden tener por cierto en la cabeza los
derechos que les pertenscen, pero la dureza de sus corazones hace que no puedan ni
merezcan ser fratados en consecuencia y por tanto sélo un poder supremo que proceda segun
reglas de prudencia podria y deberia mantengrics en orden. Pero este salto desesperado
(sallo mortale) es de una especie tal que, en cuanto no se trata del deracho sino dnicamente
do la fuerza, el pueblo también podrfa ensayar la fuerza propia y asi volver insequra toda

constitucion legal ™

Inversamente, deducir de una praposicidn teleoldgica (la aproximacion de la comunidad al fin
de la Razén) consecuencias cognitivas, como hace el revolucionario, es caer en (a flusién
trascendental. Ante esto sdlo cabe el desengaio: Quizd mediante una revolucién sea posible
deirocar el despotismo personal junto a la opresién ambiciosa y dominante, pero nunca se

consigug la verdadera reforma del modo de pensar (Dernkungsart), sino que tanto los

¥ Cir, LYOTARD, op. cit., p. 54-58.
YIP I, p. 73-74,
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nuevos como los viejos prejuicios serviran de nendas para la mayor paite de la masa carente

de pensamiento.®

La sentencia de la critica es que uno y otro proceder son invalidos, pero que la exigencia que
soslienen debe atenderse. Es necesario encontrar un paso que involucre la especie humana
real y su sociedad con el interés practico de la razén. Relacionarlas implica atender el
encadenamiento fenoménico tanto como una finalidad que sdlo la libertad puede cumplir. La
relacion dnicamente puede darse en un ejercicio de critica, una presentacién indeterminada de
cdmo la sociedad puede acercarse a su fin sin agotarlo. Tal ejercicio s un cultivo, una cultura,
una Bildung, una *verdadera reforma en el modo de pensar”. Esclarecer las practicas sociales
a la luz de la libertad: eso es llustracién. Lo que propone Kant no es tanto una tercera via entre
el revolucionarnio y el cinico, un tercer teritorio entre lo cognitivo y lo teleclogico; mas bien una

navegacion que nos mantenga ambas pretensiones a la vista.

La llustracién debe intentarse aunque nunca antes haya tenido éxito y aunque no lo fuera
nunca a tener, pero es razonable esperar que suceda, Del lado de lo cognitivo, la historia es
un caos, pero suscita en los hombres un afecto negativo que espolea al mejoramiento: del
sentimiento de los males que ellos mismos se causaron, saben extraer, cuando éste se vuelve
muy grave, un impulso para proceder mejor que anles de ese estado.!' Es esta “desazén
como forma de provecho" la que nos impide entregarnos al dominio de la realidad sobre

nosotros y a ceder a la tentacion de la violencia,

“ WA, p. 17. El subrayado es nuestro.
Y SF, p. 102.
# Cfr. MUGUERZA, op. cit., p. 120-121,
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Comunicar la madurez pensante limita el despotismo, la tutoria ejercida sobre los ciudadanos
como nifos. La cuestién de como pasar de la situacion previa al Estado de Derecho, sin faltar
a los principios de éste, es irresoluble en términos juridice-politicos. Segun Kant, si se violan
los principios y se va a la revuella, no hay ninguna garantia de que ese viclacion cese tras la
revuelta y que no se caiga en un despotismo peor que el primero. Si se respetan, no hay
ninguna garantia de que llegue efectivamente la constitucion deseada. Sélo el contexto macro.
que es la Bildung en la historia, dara la solucidn. Se necesita que los fildsofos asuman su
papel e ilustren las costumbres, las creencias, los presupuestos sobre los que se funda la
configuracidn actual de la sociedad. En Kant lo racional es real pero sdlo como tensién
practica. La liberacién de la autoculpable tutela significa llustracion, formulado para el individuo
en la maxima subjetiva de pensar por sl mismo. En cuanto a la humanidad como conjunto,
denota pero no prueba una tendencia objetiva, progreso hacia un orden de justicia perfecto.
En ambos casos la llustracion debe ser mediada por la publicidad encomendada a los
filésofos, pues la tutela se hace una segunda naturaleza; para enfrentar su efectividad-

amblente se requiere la efectividad de los filésofos como minoria activa.

Respondamos entonces a la pregunta que nos hicimos al principio. ¢Para qué defender la libre
expresidn? ¢ Para qué ilustrar? La respuesta kantiana es que [a libertad de expresién y las
luces que de ella se desprenden preparan el Estado de Derecho y la sociedad justa.
Evidentemente, esto se realizard en un riesgoso proceso histérico que ya comenzé, pero que
esta lejos de su culminacion. La sociedad en la que se mueve la minoria activa kantiana, su
religion y sus leyes, no se prestan mucho para la marcha segura, pero esa cultura critica en la
que Kant y sus discipulos ublcan su contribucion, acerca la madurez deseada: Se puede

avanzar también en la cultura ciegamente y sin plan, y la naturaleza no nos ha defado
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eleccidn. Pero si casi hemos llegado, al final se impone establecer un plan: de educacion, de

gobiemo, de religién, en el que la felicidad y la moral serdn los puntos de referencia.®®

Tanto el discurso enciclopédico como el kantiano han sacado de su quicio tradicional lo que se
entendia por filosofia. Detengdmonos entonces a considerar qué significa el que la filosofia

salga de la escuela.

* KANT, Reflexion # 1523 (1780) en RUBIO, op. cil., p. 47.
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3.3 LA FILOSOFIA QUE SALE DE LA ESCUELA

Hemos seguido hasta ahora a dos minorias activas que defienden ia libertad de expresion,
pues necesitan de eiia para mantener y extender su actividad distintiva que es 1a de "iiustrar”,
Entienden por iiustrar dar a conocer las formas y las primicias del pensamiento critico,
asperando desestructurar los prejuicios, las concepciones que mantienen a ias personas en el
error y la sujecién. Para eiic moviiizan todos los recursos expresivos con los que cuentan,
individuatl y colectivamente, y en especial los argumentos fiiosoficos. Es este recurso el que

discutiremos a continuacion.

Desde algunas perspectivas o “escuelas” filosoficas, pareceria impropio ya de entrada la
caracterizacion de argumentos filoséficos en términos de recursos expresivos. Enciclopedistas
y kantianos partieron de negar que la filosofia carezca de interés, y mds an concreto, de
interés sociai. Tal vez como nunca antes en la historia, los pensadores de ambos grupos
tuvieron consciencia de que la “independencia” de la fiiosofia con respecto de la marcha social
era algo reiativo. Elio no sélo se refiere a que cada pensador esta limitado por su educacién, la
informacién disponible y las doctrinas de su época, es decir, que su ingreso a la labor filosofica
estd circunscrito historicamente; esto ya es un iugar comun en la apreciacion del aporie de un
autor a Ia filosofia desde Ia antigiiedad grecoiatina.' No, io que estos fiiésofos descubren es
que la filosofia s una funcion social, funcidn que no séio puede abrir o cerrar la posibiiidad de
fundamentacion a practicas y creencias sociales, sino también y sobre todo, cubrir o des-cubrir

ia administracion de ias reiaciones sociaies mismas.

' Ya Sexto Emplrico y Diégenes Laercio hacen una historia *contextual® de ias doctrinas filoséficas, es
decir, muestran ia continvidad y la ruptura en cierto autor a partic de antecedentes, ambiente y
vicisitudes personales.
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De hecho, todo saber -en la medida en que es ilimitadamente compartible en estructura-
cumple estas funciones sociales. Pero al ser la filosofia el saber acerca de la racionalidad
misma, se encuentra en las mejores condiciones de ejercer esa funcion. En la filosofia chocan
dos exigencias dificiles de conciliar: esta que hemos dicho, la de saber fundamentador y
coordinador de las practicas sociales y, por otro lado, la de su cultivo. Pues para su cultivo se
requiere de universal examen de Ias cosas, reflexion prolongada, debate radical, recuperacion
actualizante de los logros criticos del pasado. Una fuerza centrifuga que la hace condicién de
la transformacion racional de !a realidad y una fuerza centripeta que la hace ser la continua

autocritica y autosuperacion del pensamiento,

Igualmente parcial y distorsionante es entonces la postura de los que tratan -en un extremo-
de mantener a la filosofia al abrigo de toda determinacion de la realidad y se complacen en la
autonomia del pensamiento, condenéndose a una esterilidad autoreferente; tanto como la
postura que -en el otro extremo- no encuentra otra dignidad para la filosofia que estar al
servicio de determinada clase -superior o inferior-, reforzar determinada doctrina religiosa,
politica, econdmica, embonar argumentos por encargo. La historia de la tilosofia, y en especial
la historia de los autores que estamos estudiando, nos muestra que la reflexion no puede
moverse por mucho tiempo en los extremos de esta aporia, pues siempre la realidad efectiva

resulta seductora para el pensador y la legitimacion servil agota pronto sus argumentos.

En el siglo XV la filosofia tiene graves dificultades para hacer un pacto estable con sus
fuerzas centrifugas y centripetas. Antes, entre los siglos XIll y XiV la filosofia en Qccidente se
ha colocado como legitimadora de cierta Interpretacion del cristianismo y, desde ahi, del poder

politico; a la vez, ha ganado espacios, formas de expresién y transmision que le son propias;
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en este doble movimiento la mayor parte de los filosofos prensan haber encontrado el lugar
propio por antonomasia de su disciplina: la Escuela. La Escueia formaliza ias reglas de
discusion, unifica su terminologia en un lenguaje internacional -el latin-, pone al habla a
individuos con variados origenes y garantiza una transmision ordenada del acervo filosofico.
Pero también rutiniza y se aleja de las interpelaciones de la realidad, se convierle an
mecanismo de ascenso socia! para el individuo (y no para los giupos), privilegia

disciplinariamente la tradicién y |a retdrica.

Pero cuando este punto de partida no basta -0 como vimos con los jesuitas neotomistas,
deriva una legitimacidn diferente del poder- surge olro tipo de filosofo. Hombre de mundo, se
convierte en consejero del poderoso como Maquiavelo o Bodino, se hace funcionario o
embajador como Bacon, Locke, Leibniz o Hume, o se mantiene a una distancia de desprecio
irbnico delante de Ia filosofia de Escuela como hacen Montaigne, Descartes, Pascal y Spinoza.
En cierto sentido la filosofia -o lo mejor de ella- ya sali6 de la Escuela. El cultivo de la filosofia
es ahora mas mundano; se espera lograr m&s con una publicacidn impresa que con un curso
impartido en la Universidad; mas de una animada discusion en un circulo erudito, reunido en el
salén de una sefora aristocrata o en un café, que de un aburrido acto académico de oposicién

para una plaza.

Lo que, sin embargo, hace diferentes a enciclopedistas y kantianos en el contexto de este
cambio generalizado, se cifra en su conviccién de que la filosofia es una dimension de
profundidad y efectlvidad del pensamiento humano, mas que unas formas especificas de
transmision o expresion de conocimientos y menos todavia un sector o campo de actividad
intelectual. Filosofia viene a ser una intensidad de juicio, una disposicién o aclitud que no sélo

considera elementos cognitivos sino también propositivos; propdsitos que liberan y potencian
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la efectividad en la accion de la mayor cantidad posible de seres humanos. Por eso, cuando
una 4 otra de nuestras minorias quiera deslindarse de la Escuela, llamara al ejercicio tipico de
esta ultima “filosofia especulativa”, "proceder vacio por conceptos”, “filosofia acritica”,
“cuestionas ociosas”; mientras que, para definir a su actividad y a su manera de entender la
filosofia, hablaran de “filosofia critica’, "filosofia de la realidad”, "pensar util”, “elucidacion” o

sencillamente Lumiéres y Aufkldrung.

De alguna forma, enciclopedistas y kantianos saben que el cultivo que fue hecho posible por la
Escuela condicion6 también su propia aparicion; ademas, reconocen el delalle de Ia reflexién,
pero esto se conviente en un defacto mas por su aplicacion. Para ellos, la Escuela ...designa
la especie de filosofia que también y mds comunmente se llama escoldstica, la cual sustituyo
las cosas por las palabras y los grandes asunlos de la verdadera filosofia por cuestiones
frivolas o rdiculas; la que explica con témminos bérbaros cosas ininteligibles... Nunca se
lamentar demasiado que la mayoria de los aufores escoldsticos hicieran un uso tan miserable

de la sagacidad y de la sulileza extrema que encontramos en sus escnitos.

En oposicion simétrica a lo que ocurre con HNustracidn y Luces, Escoldstica y Escuela pueden
significar una época y unos temas lipicos, pero Sirven bien para nombrar una actitud:
legitimacion obligada, autoridades incontrovertibles, lenguaje acartonado, sutileza nutil,
desprecio hacia los no-profesionales de Ia filosofia.® Nuestros activos saben que esa actitud
puede darse con todos los rasgos de modemidad que se quiera, pero no deja de tener los
mismos efectos paralizantes, alucinatorios y antisociales. Por ejemplo, DuMarsais -que

personalmente es ateo- cntica el orgulloso desprecio de los filosofos imeligiosos, listos a

? D'ALEMBERT, art. *Escuela (flosofla de la)", p. 68
* Cierto marxismo, ciefta analitica y hasta cierfo neonietzscheanisino son ofras lantas y temibles
Escoldsticas.
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condenar al resto de sus conciudadanos como pusilanimes, pero que confian, sin examinarse,
estar libres ellos mismos de prejuicios. D'Alembert lo nota en el estudio de la naturaleza:
¢Nos sera permitido sefialar que la nomenclatura inutil y fatigosa de que vanas ciencias estan

todavia cargadas es fat vez un mat resto del antiguo gusto por ia filosofia de la Escuela?’

Por su parte, Kant extiende el proceder critico a su propia filosofia y a las que vendran, pues
no basta que el contenido sea critico si su recepcion no lo es iguaimente. Considerado con
respecto a su recepcion, nos dice, todo conocimiento o bien es historico, es decir, formarse en
el sistema de otro, en lo dado, o bien es racional, obtenido por principios. Los conocimientos
racionales, que lo son objetivamente (es decir, que no pueden resultar ornginariamente mas
que de la propia razén del hombre), no pueden tampoco tener ese nombre subjetivamente
mds que si han sido sacados de las fuentes generales de la razén, de donde puede resultar la
intencién de criticar o también de refutar fo que se ha aprendido, es decir, si se han tomado de
bn‘nclpios.“ Un conacimiento puede, por consigulente, ser objetivamente filoséfico y no
obstante subjetivamente histérico, como sucede entre la mayoria de los alumnos y entre todos
aquellos que no ven Jamas nada mds alla de la Escuela y quedan convertidos en alumnos toda

su vida...®

Asl que no podemos esperar que con sélo memorizar un sistema critico se esta avanzando en
la formacién o Bildung. A decir verdad, esto seria una nueva tutoria; en cambio, la auténtica
formacién filosofica consiste fundamentalmente en remover los obstdculos al ejercicio libre del

alumno: ...sblo las matemdticas pueden ser aprendidas; pero jamds la filosoffa (no siendo

* cfr. ant. *Filésafo” p. 59-60. En la Enciclopedia aparece como colaboracién anénima, pero este articulo
es un concentrado del libro de DuMarsais Le Philosophe. Cfr. también VENTURI, op. cit., p. 73

* DALEMBERT, art, *Escuela (filosofia de la)’, p. 69

S Krv, *Doctrina Trascendental del Métoda”, Cap. iV, p. 361-362
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histonicamente); por cuanto en lo que concieme a la razdn, no se puede hiacer mas que
aprender a filosofar... No se puede hacer mas que aprender a filosofar, es decir, a ejercitar el
talento de la razdn en la aplicacidén de sus prncipios generales a cientas lentativas que se
presentan, pero siempre con la reserva del derecho que liene la razén de rebuscar estos

principios mismos en sus fuentes y a confirmarlos o rechazaros. !

Para kantianos y enciclopedistas, la clave de Ia verdadera filosofia esta en su cualidad activa e
insatisfecha: se trata de criticar, de refutar, de adelantar tentativas, de sospechar ante lo
presentado como "orden eterno” y “formulacion definitiva”. El encierro de |a Escuela pareca
centripeto, pero en realidad su racionalismo es una cortina de humo que esconde su funcion
servil. A la larga, la ortodoxia de la Escolastica -y de foda Escuela- acabard resquebrajandose:
al detener el pensar, como ya lo habia observado Hooker, cegard su propia fuente y
esterilizara incluso sus potenciales legitimadores. Para decirlo con Dunham: Si e/ mundo es
algo mas que una invencién de nuestras menles, si liene una naturaleza propia que puede ser
descubierta y esla naturaleza presenta novedades, lodas las descripciones que se hagan de
ella serdn incompletas y eslardn sujetas a revision, no sélo porque pueden equivacarse sobre
lo que es o Jo que ha sido, sino también porque lo que serd no existe aun. Segtin eslo, no
puede haber un cueipo de doctrina que sea a la vez inmévil y verdadero. Pero, como
sabemos, la ortodoxia es el esfuerzo de las organizaciones por mantener la doctnna inmovil o
casi inmdvil; por lo tanto, estd condenada a una pérdida de verdad que es a su vez una
pérdida de contacto con la realidad. De este nodo, la ortodoxia pone en peligro a las mismas

organizaciones a las que sirve.”

7
idem.
¥ BARROWS, Dunhat Héroes y Herejes a partir del Renacimiento, p. 239
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La lustracion, como filosofia auténtica, tiene que ser dialogo con convergentes y divergentes,
sospechosa de si misma, fundada (o mejor posible. DuMarsais insiste en obtener maximas de
la observacién, no ver la verdad en todos lados; el buen filésofo no ha de “adivinar’, pues es
adivinar el juzgar sin apercibir cudndo uno posee el motivo propio del juicio. {...) El fildsofo no
estd de tal manera adhetido a un sistema que no sienla loda la fuerza de las objaciones. La
mayor parte de los hombres estan tan luertemente enlregados a sus opiniones que ni siquiera
se molestan en penetrar en las de los demds. E! filésofo comprende la opinién que rechaza

con el mismo alcance y clardad que entiende la que acepta.’

La fundamentacion histérica y la fundamentacion trascendental de la libre expresion se
entracruzan en esta manera de considerar a la filosofia como libre y publico examen, y no
como consumado alarde escolar; como Bildung y no como tutoria, Es llevar los pensamientos
propios y ajenos ante un tribunal imparcial que muestra si las pretensiones presentadas hacen
al caso. Muchas veces el examen sera un desengaiio, y se dara la sentencia de que el fin
propuesio estaba configurado de manera impropia. Por ejemplg, Kant piensa haber hecho tal
examen con respecto a la Mstafisica tradicional en la Critica de la Razén Pura, indicando no
solo por qué la propuesta examinada no es valldg, sino también como fue posible que nos
vinlera a mientes. De esta manera, 'a filosofla puede planiearse de dos maneras: como
aplicaclon sistematica de reglas o como un marco previo donde se juzga toda posible
aplicacion. En el primer sentido, Ia filosofia serd siempre "escolar”, un ejercicio regido por fa
contextualidad interma del sistema, por su "perfeccidn logica”, como le lama Kant. En este
estrecho marco, el discurrente es un individuo que se dedica al cullivo de los conceplos puros

con fines arbitrarios, un "artista de la Razén", En el segundo sentido, la filosofia es un ejercicio

® DUMARSAIS, art. *Filosofo”, p. 61-62
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guiado por o que en principio ie interesa a cada uno, por fo tanto guiado por la relacion que
tienen los conocimientos -las distintas subsuncionaes hajo reglas- con la legalidad en general,
con los "fines de la Razon”, Asi considerada, la filosofia es "cdsmica” o "'mundana”, un interés
de todo el mundo, y su discurrente no éste o aquél individuo, sino El Filosofo, el legislador de

la Razén humana, el discurrente macrocontextual que ningun discurrente éntico agota. '

El Macrofilésofo es un ideal y en vano buscaremos una intuiciéon adecuada que nos lo
presente; sin embargo sélo gracias a su consideracién podemos medir el resultado de cada
indagacién emprendida con la perfeccion del juicio, pues /a idea de su legislacion la encuentra
por doquier toda razén de hombre." Esta medicion de los propios logros criticos delante del
pensamiento filosdfico absoluto no tiene regla deteminante (claro, si la tuviera seria un caso
mas de subsuncién, y entonces o todo el sistema esta desfundado o cada discurrente es
perfecto, opciones ambas que harian el discurso indtil), pero si garantiza correccion. £l ideal
determina la correccién en una copia, pero & mismo descansa sobre lo indeterminado."” Sélo
asi la filosofia entra al mundo, pues si no contamos con certeza omnimoda, si, en cambio, nas
basamos en algo tedricamente correcto y practicamente vdlido. Una filosofia acritica,
dogmatica, tiene el inmedialo peligra de ser internamente consistente, "completa®, pero

imemediablemente falsa."

Ahora bien, la filosofia entra al mundo gracias a la 'egislacion que todo hombre encuentra

como idea en su razén. Como se dijo en el apartado 2.4, la posibilidad de la objetividad misma

0 Cir, KiV, p. 361-362.

KV, p. 362.

"2 Para la interpretaclon de la facuitad de juzgar en todo esle capitulo. seguimos la propuesta de
LYOTARD, op. cit., p. 24-50,

'Y No est4 por demds asentar la perspicacia de Kant; en 1930 Godel demostrard que todo sistema formai
vilido es necesariamente incompleto. Cfr. GODEL, Kurt Obras Completas, p. 41-89.
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radica en el sentido comun; es precisamente este sentido comin ef que se actualiza en 1a
facultad de juzgar. Lo que Kant enliende por mundo es el conjunto de lo presentable a
nosotros, lo que es "naluraleza”, o sea conmensurable con los fines de la Razon.™ La filosofia
como ideal, en su “concepto cosmico” desecha el dogmatismo, pues éste no tiene mundo sino
lo crea, sentencia antes de juzgar, imponiendo una aceptacion pasiva. La filosofia en su
concepto cosmico desecha el escepticismo como “corrupcion det pensador”, dado que en esta
tendencia se pane del hastlio de la inconmensurabilidad de 1a razdn con sus abjetos, negando
Ja accién como si de nada sirviera. Mundo, en fin, alude a todos y cada uno de los hombres, a

"todo el munda®, porque en su puridad el mundo es la comunicacién de las seres racionales."

El prejuicio, sea personal o sea programado por (a Escuela o [os poderes, es “in-mundo”; [o
que nos quiers escatimar es e! habilar nuestro entomo, e! decidir nuestras relaciones, el
producir efectos. Si la llustracién defiende (a libre expresién no es con el fin de hacer una
nueva Escuela -aunque el “materallsmo” de Diderot y el "idealismo” de Kant sontearon con
mucha dificultad esta tentacion- ni, como se diria en nuestro tiempo, para "elevar el nivel
educativo”. Se trala -todavia no Marx, pero bastante cerca- de lransformar el mundo
racionalmente: La razén es respeclo af filésofo lo que la gracia es en relacién con el crisliano.
La gracia obliga al cnsliano a acluar; Ja razén, af fildsofo -se lee en la Enciclopedia- ...camina
en la noche. perv precedido de una fuz.'® El filésofo ilustrado no es el depravado que pone el
cuchillo en la mano del regicida, como lo quiere presentar la élite alarmada; pero ya no va a
ser -aunque permanezca en fa unlversidad, como fa mayoria de los kantianos- el obediente
erudito que desprecia a sus conciudadanos. Su seredad cientifica no desmerecerd su

contribucion social, y la distincién que da la Escuela se convenird en una hipoteca de la que

' Cir, LYOTARD, op. cit., p. 25.
' HABERMAS, The structurai iransformalion of the pubiic sphere, p. 106
'S DUMARSAIS, an. “Fildsofo”, p. 83
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habra que rendir cuentas, como escribe Kanl. Rousseau me abrid los ojos. Aquella
supernondad que me cegaba se desvanecid, aprendo a honrar a los hombres, y me
consideraria mas inutil que el comun de los trabajadores si no creyese que estas reflexiones

pueden lener un valor para los demds, restableciendo los derechos de la humanidad."

Asi, la reflexién es un medio y los argumentos son insirumentos; lo que cuenta es el derecho
de cada uno, la exigencia arquitectonica de la Razon, como la llama Kant; la benevolencia y
colaboracion que de entrada nos debemos los unos a los otros todos los seres humanos, la
Honnété, como se decia enlonces en francés y como la Enciclopedia proclama: Los
sentimientos de honestidad pertenecen a la constitucién natural del fildsofo tanto como las
luces del espirnitu. Cuanta mas razon encontréis en un hombre, hallaréis en é! mas honradez.
Por el contrano, donde reina el fanalismo y la supersticion, vencen las pasiones y el arrebalo.
El temperamento del fildsofo es actuar con la idea de orden y con la razdén;, como ama
exiremadamente a la sociedad, le inferesa baslante mas que al resto de los hombres disponer
de todos los medios para no ocasionar més que los efeclos conformes con la idea del hombre

honrado (honnéte-homme).*®

Por eso el filosofo se atreve a levantar gravamina y a exigir la libre expresion: le interesa
disponer de medios para ‘la verdadera reforma del modo de pensar” como decia Kant o
“cambiar la forma comun de pensar” como expresamente se propone la Enciclopedia. Todo
material filosdfico que se preste a esta obra es bienvenido, pues si es reflexion sobre la
sociedad resuitard esclarecedor, si es sobre la realidad circundante nos garantizara el acierto,

y si s profunda y justificada abstraccion nos permitira una progresiva coherencia, una

' KANT, "Anotaclones®, Ak 20, 044, citado por RUBIO CARRACEDO, op. cit., p. 36
' DUMARSAIS, art. *Filésofo”, p. 63
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autocomprension de los limites, reglas y expectativas validas de la razoén misma. Por eso la
Enciclopedia, declaradamente empirista y prosocial, reconoce sin embargo la deuda con a
radicalidad metatedrica cartesiana para escapar de la Escuela: A Descarntes debemos el
principal favor de haber sacudido el yugo de esa barbanie; este gran hombre nos desengano
de la flosofla escoldstica, y quizd incluso, sin sabero, de Ja suya.."” Por eso Kant distingue
claramente entre el establecimiento de términos técnicos, en obras profesionales, para pensar
la mecanica misma de la razén, por un lado, y por el otro la escritura inspiradora e intuitiva de

los articulos periodisticos para el Publikum.

La filosofia sala de la escuela y entra al mundo: el enfoque de oficios que caracteriza a la
Enciclopedia llama a su lector a la practica en el sistema del mercado, a la experiencia; la
misma coleccion de libros que forma la Enciclopedia es el corazén de un intenso esfuerzo
econdmico que moviliza elementos diversos y antes incomunicados de las fuerzas
productivas.™ En el caso kantiano, la exigencia de mundanizacién toca hasta la academia, al
punto que la Facultad de Filosofia debe convertirse, dice el filsofo alemén, en el “partido de
oposicion” de las otras facultades -las llamadas “superiores” en la terminologia de la época-
cuya funcién es brindar al Estado cuadros profesionales de control, pues sélo asi podran
salvaguardar e! derecho a pensar por si de la sociedad extensa, derecho conta la
dependencia de los “experos’ y "tecndcratas”: Los profesionales de las Facultades superiores
serfan siempre magos, si no se le permitiera a la Facultad de Filosofia oponerse publicamente
a ellos, no para destir sus doctrinas, sino sélo para negar esa fuerza mégica que la
supersticion del publico les atn‘buyé a ellos y a sus respectivas observancias, como si al

entregarse pasivamenle a guias fan hébiles se esluviera dispensando de foda accién

' D'ALEMBERT, art. *Escuela (filosofia de la)*, p. 68
Para una historia de la Enciclopedia como epopeya econémica, ver DARNTON, Robert The business
of Enlightenment: a publishing history of the Encyclopédie.
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personal, con la sequridad de llegar facimente, gracias a ellos, a los fines propuestos’' De
este modo, la esfera publica civil y 1a esfera publica cientifica, que en el presente estan solo
comunicadas de manera precaria por la labor del filésofo mundano, responsable, ciudadano,
alcanzaran una coordinacion; el sueiio de Kan! no es que coincidan tolalmenie -lo que tal vez
nunca ocurra- pero si que se llegue a un acuerdo para que la libre expresion sea un ejercicio
ilimitado. Este conflicto muy bien puede subsistir cuando entre la comunidad de los civiles y la
comunidad de los sabios existe un acuerdo sobre las reglas, cuya observacion debe lievar a
las dos ctases de Facultades (la “interior” o Facultad de Filosofia y las “superiores”; Teologia,
Derecho y Medicina), en constante progreso, hacia una mayor perfeccién y preparar finalmente
la supresidn de todas las restricciones impuestas a la libertad de opinidn pablica por el arbitnio

del gobiemo.?

La salidade la escuela modifica el lenguaje filosofico: en primer lugar, hace que los ilustrados
tengan que recurrir a las formas-vehiculo, como las designamos en el apartado 2.3, de manera
que las formas-propuestas son mero esbozo -como la “Monarquia Electiva® de Jaucourt- o
simple definicién negativa de lo que “tendria que ser si no hubiese la censura”. En segundo
lugar, se establece un criterio para la conservacién o desecho de témminos escolares: si
verdaderamente tienen potenciales analiticos, como ocurre can "substancia® o “posibilidad’, se
mantendran, aunque siempre sujelos a examen; si, por el contrario, no responden a la
intencion clanficadora, se eliminaran y seran sustituidos por neologismos como “experimental’,
“juicio determinante”, etc. En tercer lugar, enciclopedistas y kantianos se complaceran en
cargar de sentido términos corrientes, haciendo que la "perfeccién intema del pensar” entre

incluso forzada en las expresiones comunes y humildes como “pueblo” o “representantes”.

2 SF, p.39
2 1bid., p. 44-45
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Este rebajamiento -kénosis- o amoldamiento del escritor al lector es uno de los grandes logros
de la ustracion.”™ Cada hombre, asi, asta llamade a participar activamente en esta cultura
critica, a intervenir en el didlogo publico. La unidad substancial de la Naturaloza, seqgin el
argumento Spinoza-Jaucourt, o la constitucion colectiva de nuestro conocimiento y nuestra

accion, segun el argumento Kant, actualiza ta humanidad en cada individuo.

En ia Respuesta a fa pregunta: ;Qué @s la lfustracién?, a {a que ya nos hemos referido, Kant
introduce un tipo de cuestionamiento que tendrd profundas resonancias en fa marcha posterior
de la filosofia. Foucault explica: En la respuesta que Kant intenta dar a esa pregunta trata de
mostrar en qué medida este elemento {ia llustracién) es a la vez porador y signo de un
proceso que conciems al pensamiento, al conoclmiento, a la Flosolia; pero se lrata igualmente
de mostrar en qué y cémo aquel que habla en tanlo pensador, en lanlo que cienlifico, en lanto
que filésofo, forma parle éf mismo de esle procaso, y (atun mas) cdmo ha de desempeftar una

delerminada funcién en ese proceso en e que a Ja vez serd efemento y actor®

Este proceso que es fa Hustracion es publicidad, indiscrecidn, divuigacion, expansién de la
facultad de juzgar, y en fa interrogacidn planteada comparece también ef que pregunta; en la
llustracion el fildsofo sale de la escuela y ocupa su lugar en el mundo, en medio de sus
coetaneos, de sus conciudadanos, de sus compaferos de viaje en el trayecto de la razén ala
felicidad: Es ese nosolros el que estd en trance de convertirse para el fllésofo en el objelo de
su propia reflexién, y, en consecuencia, se afirma la imposibilidad para 6/ de poner enlre

parénlesis la pregunta acerca de su singular perfenencia a ese nosotros.®

Aot NIEWOHNER, Friedrich "Amoldamlento y Allivez, o e! lector debe ser Rey*, p. 13-23
;; FOUCAULT, "¢ Qué es la llustracidn?”, p. 199.
idem.
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¢Coémo pertenece entonces el fildsofo al nosotros de su presente? Su actividad critica le
permite conectar la consideracion de 1a sociedad real con el interés practico de la razon, lo
fenoménico con la finalidad. Cuando el filosofo interviene publicamente en el marco social, lo
hace guiado por la representacion de Ia idea del fuluro mejor, del cumplimiento progresivo de
la obra de I3 libertad, de la gradual consumacién de la finalidad. Para expresarlo a lravés de
una proposicién critica, pues aqui no caben proposiciones cognitivas, lo que el fildsofo esla
planteando en su ejercicio de publicidad es una hisloria profética. Como historia, esta fijada en
el proceso real, pero en tanto profética, apunta a la finalidad, al todo moral. Es la historia
profética que ya vimos hacer de linea-guia en el argumentlo Spinoza-Jaucourt, y que anima
igualmente la perspecliva de los kantianos, en especial la del maestro y la de Fichte y
Humboldt. Asi el filésofo responde afirmativamente a la cuestion de si el género humano se
halla en constante progreso hacia mejor; agudamente Kant explica que la posibilidad de
elaborar una historia a priori, profélica, reside en que ...el profeta hace y organiza &/ mismo los

hechos que pradice®®

El profetismo active es la funcion del fildsofo coma ciudadano. Su respuesta al presente le da
la conciencia de que no hay que canltar victoria antes de tiempo, aunque sl esperar
razonablemente que su ejercicio organice los hechos histéricos. Si nos preguntamos si vivimos
en una época ilustrada, la respuesta es no, pero sl en una época de llustracién. Todavia falta
mucho para que los hombres, tal como estén las cosas, considerados en su conjunto, puedan
ser capaces o oslén en situacién de servirse bien y con segundad de su propio entendimiento
sin la gula de ofro.. sin embargo, es ahora cuando se les ha ablorto el espaclo para

trabajar /Ibremente en este empeiio, y percibimos inequlvacas seflales de que disminuyen

B SF, p. 102.
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continuamente los obstdculos pam una llustracién general, o para la salida de la autoculpable

minoria de edad.”’

Trabajar libremente en este emperio, el libre y publico examen de los problemas sociales,
religiosos y politicos, es la manera como entienden enciclopedistas y kantianos su
participacion activa en el futuro que profetizaban. El proyecto ilustrado exige que la filosofia
deje de ser uno mas de los sectores de actividad profesional opcional, y s¢ convierta en un
modo de pensar que enhebre toda la marcha social. Pero para que tal cosa suceda, se exige
una transformacién de la filosofia misma y de sus hasta entonces detentadores. La filosofia
tiene que ser critica para entrar al mundo, para ser accesible, para enraizarse en la capacidad

de juicio de todo hombre.

Los fildsofos, por su paite, deben dejar su ridiculo poder de escolarcas, cambiar de actitud
intelectual por la conciencia de su pequefiez delante del ideal del pensamiento total, y ponerse
al servicio de sus contemporaneos. Este servicio es ante todo una defensa, una interpelacion
al gohiemo que olvida facilmente su funcién. Asl considerado, e! fildsofo anuncia un futuro
mejor en cuya construccion esta desde ya comprometido. Su profetismo es activo, su discurso
es accidn que contrabalancea la efectividad de la pura fuerza. Sin embargo, el filésofo sigue
siendo miembro de la sociedad y no puede alegar, ni le concederan, un estatuto diferente a
sus conciudadanos. Apunta DuMarsais en el articulo “Fildsofo™ ...la razén exige de él que
conozca, esfudie y lrabaje para adquinir las cualidades de la soclabllidad. Nuestro filésofo no
se considera en exilio en esfe mundo, no cree estar en pals enemigo, desea disfrular con
prudente economia de los bienes que la naturaleza le ofrece; quiere encontrar ef placer con los

demds, y para encontrario, es preciso actuar: asl, {rafa de llegar a un acuerdo con los que el

WA, p. 23-24. €| subrayado es nuestro,
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azar o su eleccidn les hace vivir, y encuentra al mismo tiempo 1o que le conviene: es un

hembre honrado (honnéte-homme) que quiere agradar y ser util

Por eso afirma Foucault que Kant transforma la filosofia, hasta entences esotésica, en una
critica del presente, que contesta a la provocacion del momento historico: una ontologia del
presente.®® En justicia, hay que decir que ello ocurre no s610 en el grupo de discipulos de Kant,
sino ya antes con los enciclopedistas. Ontologia del presente que es, a la vez, rompimiento
con la Escuela y profetismo active: presente, pasada y futuro de la filosofla entendida como
energia, como intencién, como utilidad... la filosofia, en estos filésofos, ya no es meta sino

camino, y el trayecto prapuesto es el de la verdad para [a justicia. Ocupémonos de elfo en lo

que sigue.

% DUMARSALS, ant. *Filgsofo”, p. 62. E! subrayado es nuestro.
B Cfr. FOUCAULT, op. cit., p. 207
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3.4 VERDAD Y JUSTICIA

Constantemente a lo largo de este trabajo hemos afirmado que la lucha por la libre exprasion y
la consiguiente superacidn del prejuicio apuntan a una transformacion social estructural y no al
simple enriquecimiento “cultural” -en el sentido de “erudicidn™ de los individuos. Es decir, que
el proyecto iluslrado es un enfoque intencional de acceso universal a la verdad como
propedéutica de la justicia. Para cerar nuestro recorndo se hace entonces necesario
preguntamos: ¢Tiene fundamentacion suficiente esta perspectiva? ¢ Serd cierto que la libre
critica adelanta la justicia? ¢Lograron estas minorias activas algo de lo que se proponian a

través de su actividad distintiva?

La definicion tradicional de justicia, lugar comun enfre los estudiosos en la época que nos
ocupa, rezaba: suum cuique, “a cada quien lo suyo”. El discurso sostenido por las élites
asienta que para efectivamente distribuir lo que a cada uno se debe, es necesario concentrar
la potencia colectiva en un soberano, que regule y coordine dicha adjudicacién. Pero la
cuestion inevitable, como agudamente sefialaron los ilustrados, es: ¢como hace el soberano
para saber lo que a cada uno comesponde? ¢Es vdlido que sentencie la adjudicacion sin un
previo proceso de juicio? ¢Acaso lo que el mismo sujeto de la adjudicacion piense podrd ser

desechado como elemento no pertinente en lal juicio?

La perspectiva absolulista insistia en subrayar la paternidad del soberano: asi como un padre
provee lo conveniente a sus hijos, el soberano desde su benevolencia -desde su grat/a- sabe
mejor que su infantil pueblo lo que conviene a la felicidad de éste dltimo. Pero entonces -

volvian a la carga los ilustrados- ¢ diremos que el soberano es infalible? ;Sera que liene una
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clave privilegiada de acceso a la verdad de la que no disponemos los demas? ¢Por qué el
soberano piensa que podemos entender sus sentencias -y acluarias, puesto que son
mandatos- pero, en cambio, niega que podamos comprender el proceso de juicio que fo llevo a

tales conclusiones?

En general, mientras la filosofia se circunscribié a la Escuela, su "busqueda de la verdad” no
comprometid sino en contadas ocasiones ia legitimacion de la soberania paternal. Pero
cuando los filésofos salieron de la escuela, cuando propalaron su ‘“libre y pdblico examen”,
pusieron en entredicho ese esquema. A través de la exposicion de motivos, y en ocasiones en
comparecencias bajo acusacién, los ilustrados defienden que el conocimiento fundamentador
de la adjudicacidn es accesible de entrada para cada hombre; mas aun, se trata de un
conocimiento con respecto al cual hay una responsabilidad ineludible: oponerse a este
conocimiento, de parte de la autoridad o incluso de uno mismo, es ya injusticia. En lo que
concieme a su propia persona, un hombre puede eludir la llustracién, pero sélo por un corto
liempo en aquellas malenas que estd obligado a saber, pues renunciar a ella, aunque sea en
pro de su persona y con mayor razdén todavia para la postenidad, significa violar y pisotear los
sagrados derechos de la humanidad.' Enciclopedistas y kantianos defienden una libertad de
expresidn- inicial, para abrirse a sf mismos el espacio desde el cual puedan plantear un
examen de la adjudicacién. Pero su intencidn Ultima es que se produzca el efecto de una
ampliacion de dialogantes, una libertad de expresion-resultado que se convierta en el sustituto
adacuado y preferible al monélogo disciplinario del Gran Padre-Soberano como procedimiento

regular de adjudicacion, una “salida de la minoria de edad”.

' WA, p.23
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Con ello, evidentemente, se muestran partidarios de una concepeion de la colectividad en la
que se respelen ciertas esferas de decision y accion, posibilidades humanas, como previas y
superiores a toda intervencion del soberano, esto es, un madelo de sociedad que para del
reconocimiento de recortes necesarios a la efectividad factica de la autoridad: derechos civiles.
La Enciclopedia lo plantea asi: Permite (Dios), para el bien comin y para el mantenimiento de
1a sociedad, que los hombres establezcan entre sl un orden de subordinacion, que obedezcan
a uno de ellos; pem‘quiem que sea mediante la razén y con medida, y no ciegamente y sin
reservas, a fin de que la ciatura no se armogue los derechos del Creador. Toda olra sumision
es el verdadero crimen de idolalria... El verdadero y legitimo poder liene, pues,
necesariamente sus limites. Por ello dice la Escritura "que vuesira sumisién sea razonable”: sit
rationabile obsequium vestrum. “Tado poder que viene de Dios es un poder regutado™ omnis
potestas a Deo ordinata est. Pues de esta manera hay que comprender eslas palabras,
conforme a la recta razén y al senlido literat, y no conforme a la interpretacion de bajeza y

adulacién de los que pretenden que lodo poder, sea como sea, viene de Dios.

Ya Locke hizo ver que, si justicia es imparcialidad, entonces el soberano no puede eludir ¢l
mismo someterse al arbitraje en caso de controversia. Se defiende la existencia y se exige el
reconocimiento de derechos, fundados en la ratlo, en el orden-y-medida de la realidad y dal
hombre, no dependientes de la gratla de la autoridad. La prosecucion de la verdad no se
plantea para los ilustrados como valiosa por si misma, si con ‘verdad" se entiende
restrictivamente los conocimientos cientificos; 1a verdad que se busca es la de los derechos, la

verdad del hombre; por eso Diderot proclama: E/ hombre es el témmino (nico del que hay que

° An. *Autoridad polltica®, p. 36-37. El subrayado es nuestro. Este articulo aparece andnimo, pero se
debe a Diderot 0 a Yvon, 0 a una colaboraclén entre ambos.
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pariiry al que hay que remitiifo todo... Hecha abstraccion de mi existencia y de la felicidad de

mis semejantes, ;qué me importa el resto de la naturateza?®

Emprendedores morales, los ilustrados encuentran en la razén humana, en la capacidad de
atenerse a 13 ratlo de las cosas -y por ende, también de la colectividad humana- el espacio
definitorio de la adjudicacion; no es una simple melafora el que Kant y los suyos se refieran al
"tribunal de la razén” y a la "fuerza de juzgar" (Uneilskraft, facultad de juicio), pues asi como
los procedimientos de justicia pueden servir para nombrar los procesos fundados de ejercicio
racional, éstos Gltimos refieren con igual pertinencia la adjudicacion social vélida. Ciertamente,
nueslras minorias aclivas reconocen que, abandonada al capricho de cada uno, la
adjudicacion terminaria por ser arbitraria y violenta. Pero entonces se vuelve mas a su favor la
necesidad de expandir la facultad de juzgar y de institucionalizarla en procedimientos

revisables y publicos de adjudicacion.

Por ello, la mayor urgencia esta en lograr el reconocimiento de la libre expresién como derecho
clvil, pues la verdad que fundamenta la justicia no cae como de fa nada, ni se desarrolia sin
cultivo: crece y fructifica en la comunicacidn de los pensamientos, en el didlogo y la mutua
correccion. Cuando en el apartado 1.6 desarrollamos las implicaciones epistemolégicas del
prejuiclo, asentamos que su superaclén, que su critica y la reconduccién a formas de
justificacién racional de las creencias permite desestructurar las ideologias. Pues bien, la
ideologia se sustenta en la injusticia, dado que presenta como valido un sistema que
supuestamente da a cada quien lo suyo, pero que en realidad adjudica o distribuye a
conveniencia de un sectlor privilegiado. La adjudicacién de recursos y beneficios sociales -la

adjudicacién maleriai- en este caso es parcial, y se sosliene Unicamenle porque la

¥ DIDEROT. art *Encictopedia®, p. 82
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partiry al que hay que remitirlo todo... Hecha abstraccion de mi existencia y de fa felicidad de

mis semejantes, ¢qué me importa ef resto de la naturaleza?’

Emprendedores morales, los ilustrades encuentran en la razén humana, en la capacidad de
atenerse a la ratlo de las cosas -y por ende, también de la colectividad humana- el espacio
definitorio de la adjudicacidn; no es una simple metafora el que Kant y los suyos se refieran al
“tnibunal de la razon" y a la “fuerza de juzgar” (Urteilskraft, facultad de juicio), pues asi como
los procedimientos de justicia pueden servir para nombrar los procesos fundados de ejercicio
racional, éstos ultimos refieren con igual pertinencia la adjudicacion social valida. Ciertamente,
nuestras minorias aclivas reconocen que, abandonada al capricho de cada uno, la
adjudicacion terminaria por ser arbitraria y violenta. Pero entonces se vuelve mas a su favor la
necesidad de expandir la facultad de juzgar y de institucionalizaria en procedimientos

revisables y publicos de adjudicacion.

Por ello, 1a mayor urgencia estd en lograr el reconocimiento de !a libre expresién como derecho
civil, pues 1a verdad que fundamenta la justicia no cae como de la nada, ni se desarmolla sin
cultivo: crece y fructifica en la comunicacion de los pensamientos, en el didlogo y la mutua
correccion. Cuando en el apariado 1.6 desarrollamos fas implicaciones epistemoldgicas del
prejuicio, asentamos que su superacién, que su critica y la reconduccion a formas de
justificacidn racional de las creancias permite desestructurar las ideologias. Pues bien, la
ideologia se’ sustenta en la injusticia, dado que presenta como valido un sistema que
supuestamente da a cada quien lo suyo, pero que en realidad adjudica o distribuye a
conveniencia de un sector privilegiado. La adjudicacion de recursos y beneficios sociales -la

adjudicacion material- en este caso es parcial, y se sostiene unicamente porque la

3 DIDEROT. arl “Enciclopedia®, p. 82
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adjudicacion de funciones y de representaciones legitimadoras -la adjudicacién formal, el
“acopio de conocimientos’ del que hablan Berger y Luckmann, y la regla que fo instituye-
también lo es. Asi, una lucha por 1a adjudicacién fermal igualitaria -una defensa de la libre
expresion que apunta a la superacion del prejuicio- implicard, con mayor o menor conciencia,
una orientacion hacia la mas completa e imparcial adjudicacién materal. Obviamente, no
podemos sostener que siempre y en cada caso los enciclopedistas y los kantianos tienen esta
perspecliva como faro lcido d2 su aclividad distintiva, pero un balance objetivo de sus
intervenciones discursivas y de los efectos producidos por ellas nos autoriza a proponer una
secuencia asi: critica - libertad de expresion para la minoria activa a través de formas vehiculo
- formaclén de la mayoria a través de la divulgacion de la filosofia en su sentido no-escolar -
critica y libertad de expresion ampliada a través de formas propuesta - nueva legitimacion,

acierto en la accién y adjudicacion material imparcial.

No debemaos pensar que la lucha por la adjudicacion formal igualitaria que los ilustrados
proponen corre siempre en una vertiente a-politica, y que su modelo sea un animado didlogo
social en el que los ciudadanos intercambian citas cultas y sutilezas del ingenio, esperando
que a un larguisimo plazo la conversacién veriga a recaer en las cuestiones de justicia y
gobiemo. No; aunque la intencion de la llustracion sea “remover todo, criticarlo todo” -como
decian los enciclopedistas- y aunque se proponga incluso “cuitivar el gusto” -como pretendian
los kantianos- lo distintivo de este llamado al didlogo social es que se convierta en
procedimiento. Mas importante aun que resolver quién pueda ejercer legitimamente el poder
requerido para la adjudicacion material, es solucionar el problema de cémo ha de discutirse
regularmente la adjudicacién formal. Por eso e! articulo “Representantes” de la Enciclopedia
concentra la funcion de éstos en una actividad discursiva que se equipara con estipular los

intereses de la sociedad, impedir que se la oprima y paricipar en la administracion,
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Representantes son los que hablan para establecer fines, defender derechos y regular
procedimientos, y por ello deben ser elegidos, rotalorios y dependientes de sus
representados.” Por su parte, Kant y sus seguidores también son partidarios de la resistencia
legitima al soberano a través de fos representantes def pueblo: £sta resistencia permite, pues,
no consenlir siempre en todas las dermandas que 6l gobiemo hace en nombre del Eslado. Si
eslas demandas no encontrasen nunca oposicidn, seria un signo cierto que el pueblo estd
depravado, que sus represenlanies son venales y el principe despético en el gobiemo de los
ministros, los cuales a su vez harian traicidn al puoblo.® No tener representantes, o tenerlos
venales o sin responsabilidad ante sus representados, es vivir en {a injusticia. Deben hablar y
ser escuchados, y aqui la libertad de expresién y la superacidn del prejuicio dejan de ser

ascolésticas y se convierten en urgencia “mundana”.

Esta relacién entre verdad y justicia es todo menos simple. Su coordinacion suena evidente,
pero justo por ello queda como larea permanente pensar su refacién concreta y determinada
en medio de los evantos sociohistéricos. Si una minoria activa ya entendié ef vinculo entre
verdad y justicia, ¢no serd mejor y mas efectivo liustrar a la &lite y no a la mayoria? O incluso,
Lno seré mejor de plano sustituir, derrocar a la élite y ponerse directamente a administrar la
adjudicacién social? Ambas perspectivas, relacionarse con el poder o asumido, se les
presentaron también a los ilusirados como posibilidades a considerar. La primera, en su
versidn de “educacidn del principe”, fua intentada ya antes por los fitdsofos; enire aqueltos que
estamos estudiando, tanto Voltaire como D'Alembert se esforzaron intensamente para lograro

con Federico It de Prusia, y lo mismo Diderot con la zarina Catalina |l Los mas brillantes de los

4 ¢fr. an. *Representantes”, p. 228-242. Como en el caso de "Autoridad politica®, el anonimato del
articulo refiere a una colaboracién que, segin los especialistas, redne en esta ocasién a Diderot y
Hofbach,

> MAR, p. 154-155
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miembros de nuestras minorias activas se dieron cuenta que, con toda la contradiccion que
implica, e déspota podia ser “ilustrada” y no ceder un apice en la forma paternal de administrar
la adjudicacion. Asi, Diderot venterd su amargo desengaio de la “llustracion” de Fedenco en
Péginas contra un Tirano y se acercard a una perspectiva revolucionaria tras el fracasado
proyecto de una Constitucién para todas las Rusias, encomendado al filésofo por la zarina

pero abortado por la Corte ante el abandono del sistema de privilegios que implicaba.®

Algunos de los kantianos acabardn como defensores del despotismo en la préactica, afirmando
incluso que la argumentacion trascendental de la expresion y las libertades es valida en teoria,
pero resulta impracticable, Esta escision en la minoria kantiana no fue, como era de esperarse,
determinada sélo por la trayectoria del pensamiento; sugio a propésito de la valoracion de la
Revolucion Francesa, y los “kantianos” que la anatematizaron desde el argumento “justicia en
teoria, poder patermmo en practica” fueron premiados con cargos -como Gentz- o con
reconocimientos -como Abicht, coronado por la Academia de Berdin como triunfador del
concurso de 1791. La respuesta de la minoria auin militante no se hizo esperar; el maestro los
acusari de “nuevos escoldsticos™ Sin embargo, es mas tolerable ver que un ignorante
considera que en su presunta préctica la teorla es inutil y superflua, que ver que un razonador
concede que la teoria es buena para la escuela (mas o menos para ejercitar la inteligencia)
pero que en la préctica ocurre algo enteramente distinto, que cuando se pasa de la escuela al
mundo, uno advierte que ha perseguido ideales vaclos y sueilos filosdficos; en una palabra:

que lo que es plausible en la teoria no tiene validez alguna para la przéctica.7

‘f Cir. BENOT, Yves Diderof: del atelsmo al anticoloniglismo, p. 139-143
TP, "Prélogo®, p. 11.
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Kant aclara que fa praclica puede rechazar en un caso determinado la teoria cuando ésta se
ocupe de los objetos de (a intuicion representados sdlo por conceplos, como ocurre con ia
filosofia especulativa y con las ciencias de la naturaleza. Sin embargo la cosa es distintla
cuando la teoria se basa en el concepto del deber, cuando la filosofia es "practica® en el
profundo sentido de la palabra, pues no sera un deber infentar cierto efecto de nuestra
voluntad, si ese efecfo no fuera posible en la expenencia (sea ose efecto pensado conlo
consumado, o como aproximdndose constantemente a su consumacién)’ cOmo ocufre con el
caso del progreso de un pueblo hacia lo mejor. La inconmensurabilidad entre lo tedrico y lo
practico no significa su escision. Su no comespondencia es, del lado de lo practico, la
contrafactualidad necesaria para no rebajar las exigencias del deber® Lo contrario es una
burda Realpolitik: Pues aqui se trata del canon de la razén (en lo préctico), donde el valor de Ia
préclica reposa enleramente en su adecuacién a la teoria que le sirve de base, y fodo esld
perdido si las condiciones empiricas y, por tanfo, contingentes de la ejecucion de la ley se
convierten en condiciones de la ley misma, y si, en consecuencia, una practica calculada sobre
un resultado probable segtn la experiencia sucedida hasta ahora resulta autorizada a dominar

la teorfa subsistente por s! misma."

"Ante Abicht y Gentz, y desenmascarando 1os privilegios que gozan al reforzar la Realpolitik,
Fichte los reta desde la identidad de la minoria acliva: Sin embargo, insistis en que nuestros
principios filosoficos nunca podran introducirse en la vida, nuestras feorias son imefutables,

pero no son aplicables nj realizables. Vosotros pensals asi porque los juzgals siempre bajo fa

¥ ibid., p. 12.

? “Pues se podria alegar con Kant que -a diferencia de lo que ocurre con una ‘idea tedrica’ o hipdtesis
clentifica- una hipolesis moral o 'idea practica’ es reduplicativamente contrafactica y su contrafacticidad
la exime Incluso, versando como versa sobre 'lo que no existe, pera podria liegar a existic..de la
obligacién de congraciarse con los hechos, a los que continuarfa testarudamente contrariando mientras
€stos no se acomoden a sus exigenclas.” MUGUERZA, op. cit., p. 102.

1°TP, "Prélogo”, p. 13.
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condicién de que todo debe permanecer como es actualmente, pues de ofro modo vuestra
afinmacion serfa demasiado osada. (..) Pero vosolros queréis que todo permanezca
graciosamente como antes; he ahi el por qué os resistis y clamdis que nuestros pnincipios son
imealizables. Pues bien, sed al menos sinceros y no continuad diciendo. “‘no podemos poner
en practica vuestros principios”, sino decid exactamente lo que pensdis: "no queremos

ponerios en préctica”"'

Esta discusion acerca de las relaciones entre teoria y praxis, entre verdad y juslicia, establece
un orden en el avance de la llustracién. Antes que atacar prejuicios tematicos, que
desencaminan y ofuscan para decisiones concretas, es preciso acabar con el prejuicio
constitutivo de la tutoria: considerar que no puedo juzgar, que aun en lo mas fundamental -
como las creencias religiosas y los ordenamientos sociales- dependo inexorablemente de
otros, que definitivamente no estoy capacitado para decidir sobre mi propia feficidad. Asi, con
verbo encendido, se expresa el kantiano Fichte en la fluggenblatt més famosa que haya
escrito: ...declarad la querra mas implacable a aquello que es el pnmer prejuicio det que se
siguen todos nuestros males, a aquella que es la fuente ponzofiosa de toda nuestra misena: al
principio segtn el cual la misién del principe es la de velar por nuestra felicidad... Ef prncipio
dice que nosolros no sabemos lo que promueve nuestra felicidad, lo sabe el principe y es él
quien liene que guiamos hasta ella, por eso lenemos que seguir a nuesltro gufa con los ojos
ceados. El hace con nosolros lo que quiere, y si le preguntamos, nos asegura bajo su
palabra que eso es necesano para nuestra felicidad. Pone la soga en tomo al cuello de la

humanidad y gnta: “Calma, calma, es todo por vuestro bien". No, principe, td no eres nuestro

" FICHTE, Contribuciones destinadas a rectificar el juicio del Piblico sobre la Revolucién Francesa, p.
228 citado por ONCINA, Faustino “Burkianismo contra Kantismo®, p. 183. E! subrayado es de Fichte.
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Dios. De El esperamos la felicidad, de ti la proteccién de nuestros derechos. Con nosotros no

debes ser bondadoso; debes ser justo.‘2

Los ilustrados tienen, como dijimos en otro apartado, la consigna de contribuir a 1a jornada
comunitaria de la razon a la felicidad, pero ello implica que el establecimiento de fines sea un
proceso justo, en el que todos tengan una palabra que decir y en el que, ademas, se esté
conciente de que el resultado malerial -la felicidad- no esta a la vuelta e incluso tal vez nunca
lo esté en plenitud, lo que si esta a nuestro alcance en el proceso de justificacion racional y
comunicacién de las creencias es el procedimiento justo de esa jomnada. El también kantiano -
e igualmente, como Fichle, amigo de la transformacidn politica radical- Johann Benjamin
Erhard lo expone en sus elementos minimos: ..la felicidad con ayuda de otros es
contradictona, puesto que estd ligada a la dependencia que no es compaltible con ella. La
llustracion no tiene como objetivo hacer a un pueblo feliz, sino hacerfo justo. La conslitucion
del Estado no debe producir felicidad sino justicia. Del mismo modo, ninguna revolucion puede

producir felicidad, sina sélo justicia.”

Es desde aqui, desde el derecho a decidir por si, que Diderot contempla la perspectiva
revolucionaria, la eliminacidn de! modelo del poder paternal: Los sujelos que se congregan y
se hacen justicia de un mal soberano no merecen de ningin modo ese odioso nombre (el de
pamicidas). tampoco lo merecerlan aun haciendo juslicia de un buen soberano que hubiese
hecha el bien en conlra de la voluntad general. Esle seria sancionable por la tnica razén de

que habria extralimitado sus derechos; serla criminal de esa socledad para el presente y para

"2 RICHTE. Reivindicacion de Ia libertad de pensamiento, p. 12
" ERHARD J. B. *Sobre el derecho de un pueblo 8 una revolucién®, p. 99
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el porvenir, pues si es ilustrado y juslo, su sucesor, sin heredar su razdén y su virtud, heredara

solamente su autoridad de la que serdn victima los pueblos."*

De este modo comparece anle nosotros la segunda posibilidad mencionada: ¢Deben los
filésofos asumir el poder, o al menas incitar la revolucion? La respuesta a esta pregunta tiene
muchos matices en cada uno de los miembros de las minorias activas que estudiamos, pero
como se evidencia en el argumento Spinoza-Jaucourt, soliviantar la revuelta popular no es lo
més indicado. Todos ellos estan convencidos de que Ia libre critica adelanta la justicia, pues el
examen de razones permite establecer la validez, la justificacidn que hace posible la
adjudicacidn, hacer justicia. Pero lambién estan concientes -la mayoria de ellos- de que en la
adjudicacidn, ademas de la juslificacion se requiere el “transporta” material de los beneficios
correspondientes, lo que conlleva todo tipe de determinaciones facticas. La llustracion, el
desengaiio de los prejuicios, la ampliacion de la esfera dialégica no es ya la transformacion de
la injusticia social, pero sin ella no podra darse; no es condicioén suficiente, pero si necesana

de la justicia.

Esta limitacion factica para que lo sabido se realice puede resultar descorazonadora para el
pensador; pero aun en momentos de pesimismo, el fildsofo no puede desertar de su funcion
de ilustrador. Algunas veces las cosas son de una dificultad que sdlo puede ser superada por
la expeniencia o por el genio. Pero la experiencia avanza a pasos lentos, pide tiempo, y el
genfo... se hael:e esperar duranlte siglos. ;Ha aparecido? Se le rechaza o se le persigué. Si
habla, no se le escucha... El interés general de la mullitud supiiria la penetracién del genio si

se le dejara actuar en libertad, pero es contraniada sin descanso por la autoridad cuyos

" DIDEROT, notas para la Historia de Raynal, citado en BENOT, op. cit., p. 139
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depositarios no se enferan de nada y pretenden ordenano fodo.. Y si se le preguntara at
fitésofo para qué sirven las consegjos que se obstina en dingir a las naciones y a aquellas que
las gobieman, y él respondiese con sincendad, diria que satisface asi una invencible
inclinacidn por decir a verdad... y atn beber en la copa de Sdcrates." Con todo, el falibilismo
optimista que opera en la argumentacion a favor de la fibre expresion exige proyectarse al
contexto macro, pues lo conirario seria dar la razon a aquelios que dicen “teoria si - practica
no". Si a pesar de la posibilidad siempre presente del error hemos de tomar la palabra para
alcanzar ja verdad, igualmente a pesar de las limifaciones sociohis{dricas hemos de intentar la
llustracion: Una vez que la naluraleza, bajo esta dura céscara (o sea, bajo un gobiemo en el
que se puede razonar, pefo no resistir), ha desanvollado la semilla que cuida con extrema
temura, es decir, la inclinacidn y vocacion al libre pensar; este hecho repercule gradualmente
sobre el senlir del pueblo (con lo cual éste se va haciendo cada vez mas capaz de la libertad
de actuar) y, finalmente, hasla llegar a invadir los principios del gobiemo, que encuentra ya

posible tratar at hombre, que os algo mas que una maquina, confonne a su dignidad.'®

Con excalente olfato histérico, enciclopedistas y kantianos preveen que 1a revolucion es
inevitable por lo agudo de las confradicciones de su presente. Pero, desencadenada la
revolucion, no podrdn evitarse amplios margenes de eror, de injusticia y de ilusion, y ia marea
de violencia se prestard poco a la justificacion racional y al didlogo incoaccionado. El filésofo
entonces debe evitar e! espejismo -como observé Kant- de que un derrocamiento acabara con
los prejuicios y de que el azar de fa conflagracion lleva ineludiblemente a una adjudicacién
adecuada, Pero debe evitar también ef purismo escoldstico y automarginarse en ese proceso

histdrico; el fildsofa ...esclarece a los hombres sobre sus derechos inalienables. Tempera el

'* DIDEROT, enibid., p. 208
1* WA, p. 25.
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fanatismo religioso. Dice a los pueblos que ellos son los mas tuentes y que, si van al matadero,
es que se dejan llevar. Prepara para las revoluciones, que siempre llegan en el extremo del

infortunio, consecuencias que compensen la sangre derramada. "

Las "consecuencias que compensen la sangre derramada” deberan ser aquellas formas
propuesta de expresion libre, aquellas formas propuesta de instituciones sociales. La mayoria
de entre los enciclopedistas y kantianos encuentran sospechosa la “revolucidn desde arriba”,
€l convertirse ellos mismos en los dirigentes de la revolucién social, en una rotacién de élites.
En efecto, pensar que se puede imponer a un pueblo formas ilustradas de gobierno
independientemente de su comprension por parte de las mayorias, seria caer en una falacia
equivalente a la del déspota que aclua “por nuestro bien*.'® £l resumen que hace Kant en La
Paz Perpetua zanja de alguna manera la cuestion sobre incluirse en la élite imperante o
sustituirla: No hay que esperar ni que los reyas se hagan fildsofos ni que los fildsofos sean
reyes. Tampoco hay que desearlo; la pasésidn de la fuerza perjudica inevitablemente al libre
ejercicio de la razén. Pero si los reyes o los pueblos principes -pueblos que se rigen por leyes
de igualdad- no permiten que la clase de los fildsofos desaparezca o enmudezca, si les dejan

hablar publicamente, obtendrdn en el estudio de sus asuntos unas aclaraciones y precisiones

de las que no se puede prescindir,"®

" DIDEROT, Correspondencia, X!, p. 223, citado en BENOT, op. cit., p. 141

" Este es el lema que, con olras referencias, discurre Gramsci; |a revolucién “pasiva® en la que las
masas son “revolucionadas” por una vanguardia separada de eltas, sin un auténtico cambio de base
cultural, opuesta a la revelucidn *activa® en ta que los intelectuates no logran un simple consenso o
legifimacién, sino una apertura a una nueva base de acuerdo y desacuerdo, de lenguaje y de
instituctones. Lo mejor que tiene la revolucidn activa es que no inhibe la oposicién a su dingencia, y asl
prepara su propia superacion. Cfr. GRAMSCI, Antonio La polltica y el Estado Modemo. Escritos Uno., p.
63-70

19 eF, p. 235
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Es hora ya de responder qué lograron estas dos minerias activas con su actividad distintiva
Con respecto de los enciclopedistas se ha hecho un fugar comun su condicion de precursores
de la Revolucion Francesa. Pero 1al afirmacion tiene unos ribetes de gratuidad rayanos en la
peticion de principio. Los historiadores del siglo XX han acumulado una cantidad ingente de
avidencias que muestran los condicionamientos facticos de ta Revolucion: el descontento
popular, las intrigas palaciegas, la crisis financiera y productiva, los conlflictos internacionales.
De manera que podemos desechar la concepcién ingenua de que la revuella se dio con fa
Enciclopedia en una mano y fa espada o el azaddn en (a otra, pero sefia igualmente
injustificado leerla como simple golpe de Estado. Los “origenes intelectuales de la Revolucion”
estan en realidad todavia por descubrirse y describirse en detalle, y tal vez solo Momet ha
hecho un primer intenta serio al respecto. De su esfuerzo podemos rescatar unos cuantos
puntos firmes.™® En primer lugar, las luces aportadas por el proyecto enciclopédico penetraron
poco a poco en el enfoque y las discusiones al interior de los cursos de los Liceos y Colegios;
sus profesores -ni académicos reconocidos, ni gens de leffres en forma- fueron un sector
especialmente permeable a las propuestas del Diccionario Razonado. S! con este antecedente
retrazamos la juventud de algunos futuros lideres de 1a Revolucion, los encontraremos como
brilantes alumnos de liceo, haciendo ejercicios escolares que toman como fuente la
Enciclopedia; y esto vale para Robespierre, Saint-Just, Desmoulines, Dantdn, Brissot y un
largo etcétera. En segundo lugar, la difusién de la Enciclopedia como tesoro casero del
burgués provinciano preparard a los futuros diputados de la Asamblea Nacional provenientes
del interior para las discusiones sobre legitimidad, derechos, administracién de la justicia,
organizacion de las finanzas... supliendo |a falta de o mezclandose con una preparacion

escolar en Leyes. En tercer lugar, 1a Enciclopedia suministrara la terminologia basica para los

2 cfr. MORNET, Daniel Les ongines infollectuelios de fa Revolution Francaise. Para lo que sigue,
revisar p, 298-319 (la provincia), p. 415-418 (ta juventud de los lideres de la Revolucién) p. 453-468 (los
Cahlers).
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Cahiers de doléances, los "cuadermos de quejas’ que -paradéjicamente- fueron pedidos a la
poblacion en general, solo a titulo consultivo, por el mismo Luis XVI, como una medida que
intentaba restar poder y legitimidad a los representantes reunidos en los Estados Generales
Por dltimo, y la consecuencia que mas nos interesa resaltar, resulla que la formulacion
enciclopédica de la representacion misma -recordemos el articulo “"Representantes™ servira
como procedimiento de los poderes constituyentes. Esta formulacion se convertira -a través de
los discursos y proyectos de Sieyés, Mirabeau y Mounier- en la autoconciencia de la Asamblea
Nacional, en la definicion de su inédita condicion, en la fundamentacion para instituir una
nueva forma de adjudicacion formal, que rechaza los privilegios, para todo un pueblo y quizé
para la humanidad® En resumen, podemos decir que la influencia de la minoria activa
enciclopédica no propulsé mecanicamente la Revolucion, sino mas bien -a tenor del dictum de
Diderot- prepard consecuencias que de alguna manera permanecerian como compensaciones

de la sangre derramada.

Seria muy prolijo resefar los diversos campos de influencia de la Enciclopedia, con efectos
que van desde 1a cnisis producida en los gremios por el acceso generalizado a conocimientos
productivos antes custodiados, hasta las transfonmaciones en la exposicion e investigacion de
105 textos biblicos en los ambientes eclesiasticos, o reconstruir su impacto en el discurso de los
independentistas latinoamericanos como Miguel Hidalgo o Mariano Moreno. Con respecto de
la libre expresion, no es el menor de sus logros la inclusion de este derecho en la Primera

Enmienda de Ia Constitucion de los EU, inclusidén determinada por la recepcion del argumento

' Cfr. el sobresaliente estudio de BELLO, Eduardo “E| pader y los poderes en la Constitucion de 1791",
en ¢l que se expone con detalle la argumentacion filosdfica que subyace a las deliberaciones de la
Asamblea, especialmente el principio de limitacion al poder del Estado y el de paricipacidn, p. 46-51 y
71-76.
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enciclopédico en la obra de Thomas Paine.” El denominador comun, en todo caso, es la
superacion del prejuicio, especialmente aquel que niega a las mayorias la posibilidad de

participar en la definicion de los fines comunes.

Del lado kantiano, la influencia también cristalizard en instituciones. Todavia esta por
estudiarse en delalle el impacto de Kant en el pensamiento de Dantén y Bamave,” pero en
cambio disponemos de mas informacion sobre la trayectoria de algunos de sus discipulos
alemanes. Aqui treremos a cuento la experiencia de Humboldt como ejemplo. Wilhelm von
Humboldt fue preparado desde pequedo como parte de la burocracia de pequeios nobles que
formaba el cuerpo administrativo prusiano. Pero a resuitas de sus estudios de filosofia en
Gattingen, asumio la perspectiva ilustrada de Kant y, en un acto de coherencia, renunciara al
prometedor puesto que ya detentaba en 1791. A lo largo de los aflos siguientes reflexionara
sobre la necesidad de mantener al Eslado dentro de margenes minimos de intervencion,
recuperando el tema kantiano de fa administracion de justicia -y no de felicidad- como funcion
de la autoridad. Para Humboldl, la adhesidn al Estado por parte del ciudadano tendrd que
medirse -mediarse- por la mismas luces que posea, y ello no dejara de producirse de manera
conflictiva: Quien se ha desanvllado libremente de esta manera, se ligard entonces por si
misnio al Estado, y el Estado deberd probarse a sl mismo segun la medida de aquél. Sélo a

través de (tal lucha podrla yo esperar con confianza un mejoramiento real de la constitucion

 Cfr. PAINE, Thomas Derechos del Hombre, especialmente p. 119-120, donde Paine prolonga la
argumentacién histérica de Ia libre expresion.

* Dantdn entré de algin modo en contacto con las ideas de Kant, probablemente en su época del Club
des Cordeliers (hacia 1789); en todo caso, a él se deben las invitaciones que la Asambtea hace llegar al
profesor de Konlgsberg que forman los documentos 693, 697, 689 y 733 de la correspondencla a Kant;
cfr. SANER, op. cit., p. 2, HERISSAY, Jacques Cef excellent Monsleur Danton, p. 42-49 y TOSEL, André
Kant Revolutionnaire: Droit et Politique, p. 20ss. Kant rechazé las invitaciones. Por o que respecla a
Bamave, el "Discurso en favor de la libertad ilimitada de la prensa” que dirigié a la Asamblea el 22 de
agosto de 1791 refleja a su manera la argumentacion trascendental, e influird decisivamente en el texto
de los arnticulos de libertad de expresion de las constituciones de 1791 y 1793, cfr. BARNAVE, Antoine
De la Revolution et de la Constitution, p. 40.
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nacional, y borrarse lodo temor de la influencia dadina de las inslituciones civiles sobre la

naluraleza humana®

Pero, con un inesperado nombramiento al frente del ministerio de Educacion y Religion de
Prusia en 1809, Humboldt se encontrard en condiciones de probar en fa practica fa perinencia
de la teoria. Como era de esperarse, levania todos los precedimientos de censura a los
escritos y se empena en cambiar de raiz la siluacion educativa del pais. Guiado por la
perspectiva de la Bildung, la autoconslruccion ilustrada, separa a Ja Universidad de Berlin del
patronato real y la hace autefinanciable, sabiendo que ello es condicion de su independencia
intelectual. Cierra todas las escuetas militarizadas para los aristocratas y establece 1a ley para
que el Estado financie las escuelas elementales, escuelas a las que tendrdn acceso todos los
nifios sin distincion de procedencia social: La organizacion de fas escuelas no paga reverencia
a ninguna casta, a ninguna corporacidn particular y ni siquiera a la condicién de escolar” Esta
institucionalizacidn nos parece obvia, pues es el sistema en el que hemaos sido educados; pero
en la época y el lugar que enmarcan la actuacion de Humboldt aquello aparece como un
cambio demasiado radical, por lo que e! kantiano tiene que estar constantemente justificando
sus decisiones en los reportas que presenta a la Corte: La nacidn tendrd mayor inferds en el
sistema escofar cuando, desde un punto qe vista pecuniano, la escuela sea propiedad y fabor
de la nacidn, y cuando fa nacién misma sea hecha mas ilustrada y moral, cuando ella participe
activamente en el establecimiento de Ja llustracitn y fa moralidad.”® Humboldt sabe que esta
en una situacion dificit: dejar las cosas como estan y esperar que el disperso cullivo de la

llustracion madifique la manera de pensar es dejar la obra de |a libertad al azar historico; pero,

“ HUMBOLDT, Wilhelm von Limites de la accion de! Estado (1791), p. 52, citado en SORKIN, David
“Wilhetm von Humboldt: The theory and practice of self-farmation (Bfidung)*®, p. 68-69

* HUMBOLDT, reporte a la Corte en 1808, citado en SORKIN, op cit. p. 62

® ibid., p. 65
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en el ofro extremo, institucionalizar 1a Bildung como manera de acercarse planificadamente al
pensamiento conlleva el riesgo de convertir a la escuela en un nuevo y temible instrumento de
sujecion. Para enfrentar la dltima dificultad, Humbaoldt insistira en la visién kantiana de que con
el mélodo de instruccion uno no debe cuidar que esta cosa o la otra sean aprendidas, sino
mds bien que en ef aprendizaje la memona se gjrcite, ef entendimiento se agudice, ef juicio se
habitie a rectificar y ef sentimiento moral se refine.?’ Finalmente, ‘declara que la mejor manera
que ticne e| Estado de senir a la educacion y religion de la nacibén es no inmiscuirse en los
contenidos de ellas y circunscribirse a garantizar matenalmente el acceso a la instruccion, por
10 que propone ta extincion del ministerio que & mismo dirige, renunciando de nuevo en 1810.
Como temia, ef sistema escolar que propicid se convirtié, aceleradamente a partir de 1817, en

el sistema de adoctrinamiento def miltarismo nacionalista def Estado prusiano.

La experiencia de Humboldi y 1a misma Revolucion Francesa, buscaban a su manera levar a
la practica la perspectiva de verdad para la justicia. La educacion y la representacion politica,
sistemas de adjudicacibn formal, nos muestran to complicado de la tarea, lo fragil del proceso
de Hlustracion, las limitaciones fdcticas del "transporte” de beneficios sociales. Pera también
nos hacen ver que ef fitosofo puede cumplir una funcion social de prmer orden, brincar los
muros de fa escuela y, con el libre examen y fa superacion del prejuicio, preparar fa justicia.
Las derrofas histdricas o, para ser mas objetivos, los magros resultados sociales de fas
minorias activas ilustradas en Francia y Alemania pueden leerse desde nuestro presente de
torma parecida a la manera en que Kant contemplo la Revolucion Francesa desde su
profetismo aclivo: Porque un fenémeno como ese no se ofvida ya jamds en la historia de la
humanidad... Si el fin propuesto por este acontecimiento tampoco fuera afcanzado ahora, sifa

revolucidn o refonna de la constitucidn de un pueblo fracasara al final... esa prediccion

“ ibid., p. 64
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filoséfica no pierde nada de su fuerza. Pues ese acontecimiento es demasiado grande, estd
demasiado ligado a los inlereses de la humanidad y liene una influencia demasiado extendida
sobre el mundo y todas sus parles, como para que no sea recordada a los pueblos en
cualquier ocasidn propicia y evocada para la repelicidn de tentativas de esta Indole; y sin
duda, en un asunto tan imporante para la humanidad, la consfitucién deseada llegard
necesaniament@ en cualquier momento a esa solidez, que la enseflanza de expenencias

maltiples no dejaria de realizar en el espintu de todos™

% SF, 11, p. 102
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CONCLUSION

La tarea que nos propusimos llega a su meta. Nos interesaba ante todo preguntarnos por la
funcion social del filésofo desde la perspectiva de la efectividad del pensamiento. Podemos

ahora afirmar algunas tesis.

En primer lugar, la investigacion nos muestra que si queremos actuar como se piensa y que lo
sabido se realice en sociedad, entonces estd en nuestro mejor interés defender la libre
expresion. En este trabajo no entramos en detalle acerca de los inconvenientes que
eveptualmente pueda implicar este derecho, pero era mas imporlante ain demostrar su
necesariedad intrinseca a una marcha justa de la sociedad, su valor politico en sentido lato. Si
concedemos que una sociedad justa es imparcial, o mejor aun, tiene que proponerse sero -
pues fa imparcialidad no es un instinto o efecto automatico de la agregacion de los seres
humanos- se requiere, pues, de mecanismos de adjudicacion formal igualitaria. EI mas obvio
de ellos es el acceso universal a participar en la toma de decisiones, y la manera que
tenemos para hacerlo es |a toma de palabra, el didlogo o debate. Pero a nadie se le escapa
que los mecanismos Sociales de supervivencia no pemiten que cada miembro de la
colectividad dedique la mayor parte de su tiempo a los procesos de justificacion racional de
nuestras disposiciones a la accion, o bien que cada toma de decisiones con efectos
comunitarios implique una detencién de toda accién hasta que no se alcance una unanimidad
perfecta de propdsitos y estrategias a seguir. Por ello se hace necesaria la funcién de la
autoridad, funcion de coordinacion y orden, Al mismo tiempa -y este aspecto paralelo es el que
faciimente se inhibe o desecha en los distintos modelos histéncos de sociedad- se debe contar

con limitaciones a tal concentracion del poder, limitaciones establecidas de antemano, que
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garanlicen esferas no intervenibles por la autoridad, esferas de accion y decision que han de
dejarse a la discrecion y capacidad de cada uno, esferas definidas formalmente de manera

que no impliquen un acuerdo previo de toda la colectividad sobre su contenido material.

Seriamos ingenuos al suponer que una sociedad extensa puecde fundarse efectivamente,
histéricamente, sin ninguna compulsion o inercia, hasta que cada uno de sus miembros esté
en condiciones de dar razones objetivamente suficientes para sus disposiciones a la accion.
La sociedad ya se fundd, ya esta en marcha, y no va a esperar -para imponer sus
determinaciones psicolégicas, economicas o politicas- que cada persona esté lo
suficientemente formada para participar en la plenitud de sus capacidades racionales. De ahi
que -por mas que se institucionalicen las formas de adjudicacién formal- el reconocimiento de
la libre expresion para todos los integrantes de la comunidad se convierte en el primer
derecho; solo si no callamos a quien tenga algo que decir tenemos todavia esperanzas de
pensar con algo de verdad y actuar con algo de justicia. En efecto, 4coOmo se podria
fundamentar cualquier otro derecho, cualquier limitacion legitima a la intervencién de la
autoridad o a la compulsion ordenadora, mientras no quede abierta la oportunidad de
oponerse discursivamente? Hasta un superficial examen sintdctico-semantico nos puede
mostrar la relacion enlre prejuicio, juicio y justicia. Decidir anles de un auténtico juicio, decidir

con prejuicios, excluye la juslicia.

Asi como la sociedad no espera, tampoco esperan aquellos que tiemen convicciones
profundas sobre su derecho o deber de actuar en cierta forma, incluso si esta actuacion no
tiene una aceptacion mayoritana o no liene una lutela reconocida de adjudicacion formal. Tal
tipo de actuacién puede llevar a un choque con la mayoria o con la autoridad, y el mismo

conflicto puede llevar a intentar justificar racionalmente la postura de unos y olros, o a sustituir
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justificaciones previas por otras mas adecuadas. Por supuesto, planteario asi extrae o abstrae
de la trama de los procesos reales sélo un tipo de conflicto, aquel en el que la criminalidad
como tal, 1a exterminacion directa o la anarquia generalizada son colocados como extremos no
pertinentes, Aquellos, pues, que no pretenden como opcion inicial la destruccion de toda forma
de socialidad vigente y asumen una inconformidad que de entrada se planiea como
compatible en algun nivel con el destino conjunto de las mayorias y con la funcién de la
autoridad, son llevados a exponer o a comparecer para legitimar su accian, esperando obtener

la adjudicacion formal.

El conflicto se traslada a una oposicidn discursiva. Ahora bien, este “oponerse
discursivamente” tiene como prerequisito posibilidades minimas de considerar detenidamente
la razdn de las cosas, de pensar, asi como posibilidades minimas de anicular expresivamente
el pensamiento. Con todas las sujeciones concebibles, la posibilidad de pensar y de decir o
que se piensa se ha producido en diversos grupos. Los fildsofos estdn en condiciones de ser
uno de ellos, y de convertirse en una minoria activa de emprendedores morales. La
interrelacién entre la libertad de expresidn y fa superacidn del prejuicio se hace entonces el
centro de la queja o reivindicacion misma; aqui afirmamos que tai es et caso del grupo de
fildsofos que redacté la Enciclopedia y del grupo de filésofos que se relaciond teniendo a Kant

como punto de referencia.

La actuacion de enciclopedistas y kanlianos -procesos de accién comunicaliva- estuvo
determinada, en primer lugar, por su preparacion en las formas de justificacién racional tipicas
de la filosofia, y en capacidades expresivas desarolladas en el contacto con formas literanas y
de exposicién del pensamiento. En segundo lugar, estos fildsofos se reunieron en grupos que

no sélo tenian actividad distintiva -publicar y ensefar- sino que también se reunieron en una
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perspectiva de responsabilidad militante e inconforme, responsabilidad compartida,
comunicada y debatida, esto es, como minorias activas. Sus temas de palabra alcanzaron
difusion en especificas condiciones socichistoricas (monarquia europea, control, censura,
mercado cultural, organizacion escolar) y produjeron un agudo conflicto. A resultas de este
conflicto, introdujeron temas y expresiones que desestructurabar: concepciones ingenuas, y
que proponian la justificacién racional como la base deseable de la adjudicacion social, de la
justicia. Su influencia fue social, entendiendo con esto un cambio de identidad psicosocial por
crisis y sustitucién de fas representaciones cognitivas que justifican el poder establecido, como
hemos visto que la define Mugny. Es decir, lograron en un sector de la sociedad, mas amplio
que el grupo tradicionalmente considerado destinatario de las obras filosoficas, llevar a debate
muchos de los presupuestos del orden social vigente. Transmitieron, con una variedad
expresiva nolable, la conviccién de que los juicios que no tienen fundamentacién racional
adecuada -especialmente aquellos que se refieren a la organizacién misma de la comunidad-,
los prejuicios, son una condicién para el dominio injusto y la frustracién de desarrollos validos
de capacidades humanas. Correspondientemente, sostuvieron que el desarrollo de las
capacidades de juicio y el libre examen de creencias constituyen un suministro necesario para
una distribucién correcta de los beneficios sociales. Un balance de lo que lograron nos lleva a
atribuirles, como efectos mas inmediatos, el reconocimiento constitucional del derecho a la
libre expresion en los modelos de Estado de algunas naciones, lo mismo que la conformacién
de dos esquemas de adjudicacién formal regular: el sistema nacional de escolaridad y el de

representacion politica,

Como efectos mas a largo plazo, pero no por ello menos profundos, se pueden ubicar dos
principales: una redefinicidn de las melas colectivas y una redefinicién de la filosofia. Como

agudamente observa Habermas, enciclopedistas y kanlianos han logrado que el instrumento
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fitoséfico sirva de conexion entre la razon practica y la voluntad popular, entre los derechos
humanos y la democracia, enire las aspiraciones de igualdad material y las exigencias de
inviolabilidad personal.’ Las melas colectivas en la cultura de Occidente han caido y caen en
procedimientos que privilegian o bien la razén ordenadora, o bien los deseos facticos, al punto
que la mayoria de los regimenes pueden sumariamente clasificarse como de legilimidad sin
resultados o de resultados sin legitimidad (o incluso, el lercer no excluido de enconlrarse sin
ninguno de los dos). La propuesta ilustrada quiere hacer ver que es coherentemente
concebible, y por lo tanto un deber intenlar establecerfo, un sistema social en el que se
encuentren y maticen entre si los deseos de bienastar y los procesos formadores de
legitimidad. El espacio en el que se deben enconlrar y matizar es el de canales establecidos
de interrelacion, esto es, los medios de comunicacion y las organizaciones civiles, espacios
que deben garantizar el libre examen y no confundirse con -aunque si inspirar- fa escuela
nacional o el Parlamento, ni tampoco con la difusa cultura que se obtiene en la familia o los
grupos informales. Aqul se requiere de la participacion de los pensadores que, como nos ha

dicho Kant, han aportar una clarilicacién de la que no se puede prescindir.

Y aqui enftra el segundo efecto: una redefinicion de la flilosofla como funcién social de
animacion del didiogo, como profetismo activo en la busqueda de formas mas justas de vida
colectiva y ya no sélo individual. La "mundanizacién” de la filosofia, hemos dicho, no implica su
pérdida de rigor, y mucho menos debe llevar a su extincién académica, “escoiar”. Lo que si
exige es que la escolaridad de |a filosofia se concebida y llevada a cabo en términos de medio
y no de fin. No hemos encontrado otro espacio mejor que la Escuela para la formacién de una
razén acliva, extensiva y consecuente. Pero esta misma formacion escolar ha de prevenir

contra rutinas gremiales esténles, contra procedimientos y prejuicios que alejen al fildsofo

' Cfr. HABERMAS, "La soberania popular como procedimiento”, p. $9-66
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profesional de su responsabilidad ilustradora. Si el prejuicio social mas comun es el de sentirse
incapaz de juzgar, el prejuicio mas arraigado en el filésofo es el de Ia unpotencia de Ia teoria.
Hay que animar, por io tanto, a los fildsofos de escuela a evitar coma vicios el dogmatismo y el
escepticismo, pues ambos parten de la desconfianza con respecto de los frutos del didlogo. Si
el fildsofo desconfia del didlogo con sus colegas, menos aun estara dispuesto a conceder que
su intervencién en la sociedad extensa tenga sentido. Por eso dice Abbagnano que /a
coexistencia de individuos filosofantes se convierte asl en un cnteno del filosofar. Esto
establece la posibilidad de un incesante coloquio filoséfico entre todos los individuos humanos:
coloquio en el cual los filésofas profesionales intervienen sin olro litulo de privilegio que el de
poner al servicio de los hombres ciertos medios lécnicos de expresién y aclaracién que pueden

ser (tiles a todos.!

La formacidn dei pr;)fesional de la filosofia debe, pues, ser ante todo una formacién al didlogo
de justificaciones racionales. Si estamos convencidos de que sélo se puede aprender a
filosofar, entonces el estudio de la historia de nuestra disciplina debera ser una ‘“historia
filosofante de la filosofia®, un didlogo con los argumentos desde su ruptura y novedad, y desde
la nuestra. fgualmente, las grandes subdivisiones temdticas han de enfrentarse como
territorios en los que ningtn pensador, ninguna escuela, establecié ya un régimen inalterable;
son mas bien espacios de didlogo y debate en los que ciertamente el aspiranto a filésofo debe
hacer un acopio de terminologia y procedimientos, pero justo con el fin de participar y "probar
de nuevo fodas las cosas”. En cierto sentido, estos dos componentes en la formacion del
filosofo profesional estdn bien interiorizados y operantes en las universidades de nuestra
época. Lo que, en cambio, muestra un profundo déficit es lo que corresponde a su divulgacién.

En el curriculum del fildsofo profesional es obvio el perfil del investigador, pero se encuentra

? ABBAGNANO, Nicola, “El peligro de la libertad intelectual®, p. 45
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subdesarrollada la parte en la que se forma para dirigir el aprendizaje de la filosofia en los
ciclos medios del sistema escolar nacional. En dicho sistema esta prevista su paricipacién
necesaria para garantizar un minimo de acceso a la adjudicacion formal, pero sus
intervenciones concretas se hacen insignificantes. Es cieffo que un cimulo de factores se
alian para producir esta esterilidad, pero también es cierto que en general el fildsofo en ciernes
no ha hacho un examen del valor intrinseco que tiene esa dedicacion profesional. Si asi es
para lo que corresponde al sistema escolar, mas tragico resulta su alejamiento de las formas
de divulgacién no escolar. El ejemplo historico de las minorias activas que hemos estudiado
nos autoriza a encontrar en los medios de comunicacion y en las organizaciones intermedias
espacios naturales y fructiferos de la labor filosofica; la redefinicion de la filosofia que
propiciaron nos hace concebir como un deber la paricipacion del filésofo en el permanente
debate de las metas colactivas, debate que ha de plantearse independiente del procedimiento

formador de la voluntad popular que es ia adjudicacion formal en el Parlamento.®

Sostenemos, pues, que hay una responsabilidad de “llustracion”, de descubrir “como el filésofo
pertenece al nosotros de su presente” que diria Foucault. La divulgacion no escolar, tal como
las otras facetas de la labor filosdfica, tiene determinaciones en la situacion social y en las
capacidades personales, pero también -como esos aspectos que ya mencionamos: historia de
la filosoffa, disciplinas tematicas, practica docente- validamenle puede ser incluida como una
de las metas del ciclo de formacién profesional. Nada impide pensar que ia tarea de

divulgacion no escolar de la filosofia pueda ser aprandida a través de estructuras académicas.

La adjudicacién formal en Parfamento es un logro ilustrado, y su procesualidad estd disefada teniendo
como modelo e! libre examen y el didlogo incoaccionado que propusieron nuestras minoras activas. Sin
embargo, este didlogo es un mandato y tiene caracteristicas de oficialidad y administracién de poder. Por
eso, paralraseando a Kant, no hay que esperar que los diputados se hagan fitésofos ni que los fildsolos
sa hagan dlputados, sino que los filésofos no dejen de animar el didlogo extenso y no-oficial en el que
todos pueden intervenir sin una investidura previa, y garanlizar la pureza de la adjudicacidn
partamentaria por medio de una contlnua crilica que -para ser objetiva e independiente- necesita que las
esferas "didlogo social® y *didlogo parlamentario” no se yuxtapongan.
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¢EN queé consistiria tal aprendizaje? Para empezar, se pondrian al aicance del alumno-fildsofo
ejemplos notables de formas-vehiculo, de recursos expresivos que pueden producic en el
destinatario disposiciones a reconsiderar sus juicios. Esla reflexion sobre el lenguaje del
conocimiento que ha de ponerse a dispasicion de la sociedad extensa tiene ya un largo
camino reconido en e campo de las ciencias naturales. Algunas de eslas refloxiones son
capitalizables para el tipo de formacién que estamos proponiendo.* Ni qué decir de las formas
vehiculo de fos itustrados: jcudnto podria decir ¢! fildsofo a sus contemporaneos si dominara
mejor el género del didlogo, el recurso a 1a lftote y 1a ironia, la critica de los dichos populares y
las ingenuas preocupaciones del tiempol Posteformente, con la mecdnica de taller y
seminario, convertir el grupo de formacidn en banco de pruebas de 13 intervencitn discursiva
de cada uno, criticando, comparando y puliendo las formas de exprasién y los resultados
propuestos, Finalmente, esta formacién completarfa su funcién introductoria cuando los
alumnos-fildsofos entraran en relacion concreta con los mecanismos de las publicaciones

periddicas, las oficinas de ditusion cultural, las editoriates, elc.

Afirmamos entonces que la labor de llustracion no se circunscribe a gozar, por parte de los
filosofos, de una libertad de expresidn-inicial, propia para su labor escolar y de debate interno,
lo que decimos es que dicho proceso es limitado y hasta estérnl si la libertad de expresion-
inicial no tiene como objetivo propiciar fa formacion de la sociedad exlensa, alcanzar una
libertad de expresion-resultado en la que los filésofos no son los unicos que toman la palabra.
Esta libertad de expresion-resultado no es e} simple reconocimiento constitucionat del derecho

civil @ expresarse -necesaric como no-obstaculizacidn- sino alcanzar un ejercicio efectivo y

‘ En el caso de nuestro pais, es notable of trabajo del Centro Universitario de Comunicacion de la
Ciencia; sus integrantes han tenido en perspectiva los recursos museograficos, la parlicipacion en los
medios sociales de comunicacién, Ia modificacién sintactica y seméntica de 1a expresidn, la relacion
entre divulgacidn formal (la del sistema escolar nacional) y la no-formal, etc. Cir. par ejemplo TAPPAN,
Martha y ALBOUKREK, Aardn *E! discurso de Ia divulgacion de la ciencia®. p. 273-278,
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permanente de adjudicacion formal. Esta tarea, que incluye la vigilancia de la adjudicacién
material y la denuncia (queja, claim, gravamen) cuando por voluntad de alguien se realiza
injustamente, es permanente y puede convertirse en un proyecto responsable y satisfactorio

de vida para el profesional de la filosofia.

Algo mas que resta decir: nuestra influencia como filésofos podra ser facilmente encerrada en
el capitulo “profesiones curiosas’ y sus cultivadores denostados como forasteros,
desadaptados, eruditos ingenuos pero complicados, enviados... mientras sigamos dispersos y
diletantes en nuestras perspectivas. Sin negar el aporte solido que pueda dar el “geniv’, la
individualidad sobresaliente, a la clarificacion de la marcha social, y mucho menos negando el
derecho de cada filésofo de estudiar lo que quiera y reunirse con quien mejor le parezca,
comprometemos negativamente nuestra funcion social en la medida que no formemos
minorias activas. Reunimos con otros en pequenas escuelillas 0 mafias no es conformar una
minoria activa; como Jo muestra la investigacion que estamos concluyendo, la formacion de la
minoria activa se da en la disidencia razonable y no requiere que sus miembros se
caractericen por la homogeneidad de argumenlacién o de perspectiva tedrica. Seremos
minoria activa no por ser kantianos o diderotianos, ni por tener como tema de esludio la libre
expresion, sino por ejercer activa, responsable y comunicativamente ese derecho. Nuestra
busqueda de la verdad ha de ser la de una verdad con-versada, vertida con la participacion de

otros, verdad entre-dicha y di-vulgada.

Al exponer y adherimos con cierta pasion a la propuesta ilustrada, mas, al invitar a nuestros

colagas a adherirse, tenemos presente la advertencia de Foucault: Dejemos con su devocién a

quienes quieren que se guarde viva e infacta la tradicidn de la Aufklirung, esta piedad es por
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supuesto la mas conmovedora de las traiciones. No se trata de hacer perseverar los restos do
fa Aufklarung; lo que hay que mantener y conservar como algo que debe ser pensado es el
hecho mismo de este suceso y de su sentido (la cuestién de la historicidad del pensamiento en
lo universal).® La nistoricidad del pensamiento en lo universal, las interpelaciones del presente
a la elema busqueda de la verdad y del acierio, la libre expresion como problema y como
solucion: ahi esta la verdadera Hlustracion, y no en una interesante pero desechable erudicion
sobre el siglo XVIill. Para decirlo con Benot: ...por ahora, el llamado obstinado de Diderot a la
total libertad de expresién, de publicacién, de discusidn, al reconocimiento oficial de esta
libertad que &/ y sus amigos no podian conquistar mds que al precio de artimaflas y senos

riesgos, nos concieme y debe ser recogido y amplificado a la escala de un mundo en zozobra.®

Esta investigacidn, que es el trabajo de un filésofo de escuela, quiere ser una toma de
conciencia propia sobre la funcién social de! fildsofo, sentirse concernido, recoger y amplificar
¢l llamado a la libre expresién, camino de unidad en la diversidad. Quiere animar al debate
académico y anunciar un didlogo. Es, por ello, también una exposicion de motivos, Ya hablé

yo. Arbitramur, igitur... juzguemos, pues.

$ FOUCAULT, *¢.Qué es la llustracion?", p. 208
 BENQT, op. cit.. p. 267
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