;
A 2f

PROPOSICION X DEL LIBRO VIl DE LAS INSTITUCIONES
TEOLOGICAS DE FRANCISCO JAVIER ALL CRE,

INTRODUCCION, TRADUCCION Y NOTAS.

TESIS PARA LA OBTENCION DE LA LICENCIATURA LN

LETRAS CLASICAS

JUNID DE 1996,
AGULTAL {
T Ty e
|FALLA L o | | TSSCON |

- FAUADEORIGEN - |




e e

Universidad Nacional - J ~  Biblioteca Central
Auténoma de México -

Direccion General de Bibliotecas de la UNAM
Swmie 1 Bpg L IR

UNAM - Direccion General de Bibliotecas
Tesis Digitales
Restricciones de uso

DERECHOS RESERVADQOS ©
PROHIBIDA SU REPRODUCCION TOTAL O PARCIAL

Todo el material contenido en esta tesis esta protegido por la Ley Federal
del Derecho de Autor (LFDA) de los Estados Unidos Mexicanos (México).

El uso de imagenes, fragmentos de videos, y demas material que sea
objeto de proteccion de los derechos de autor, serd exclusivamente para
fines educativos e informativos y debera citar la fuente donde la obtuvo
mencionando el autor o autores. Cualquier uso distinto como el lucro,
reproduccion, edicion o modificacion, sera perseguido y sancionado por el
respectivo titular de los Derechos de Autor.



Doy gracias infinitas al Sefior por haberme dado
fuerzas ingentes para elaborar y concluir este
trabajo, aun en medio de las mds grandes
adversidades;

a mi padre, el Sr. Herminio Lopez Aguirre, por

haber dedicado su vida entera a procurarme los

medios suficientes y el amor necesario para mi

educacion y formacion; sin ellos no habria sido
posible llegar a la meta;

a Luli, mi madre, quien descansa en paz junto al
Senor en su Santa Gloria, por haber consagrado
también su vida a la educacion de sus hijos,

y a la Profesora Carolina Ponce, quien me brindd
a manos llenas su apoyo académico y moral, por
la paciencia que me tuvo y por la confianza que
me prodigd durante el largo periodo de
realizacidn de este trabajo.

Sefior, papd, mama, maestra... les dedico con todo
mi corazon el fruto de mi esfuerzo.




@(()y/ Lambién miés: mds: zizz/?frzx},’mr/ (((51/‘(2’1/6(2}’;')24!@/7[(}6?
al L. Curdos Zesati por sw irev alinadle d/wj()‘ e
la consulte de documentos &%:)A'Mxmboa:é o et l
localizaciorn de datos /&(Lst'z‘v'/vf'c{m:é Y/ z{e{wbodffym/,
Ly me meyy y/w/vf{/w am{)ya/, ‘o Dra.
Gowwc/)a}ifb Abellir, Wufm/ ha sédor uno- de mis
mas J/‘Md/&f/ g}%@bém/ g queery siempre me ha
Aorrado con sw gﬁcé(r.

%@, 6)0fw/aa/, SOTY a&éa/&r/, al W gue l
maestra Garoling, de esos raros g’e{/%/a/te& de
verdaderos humanistas quce Aar c/(efm/a huellew

indeleble ery /f/,q' /M/mozm



ESTE TRABAJO SURGIO GRACIAS A LA
INICIATIVA DFE LA MAESTRA MARIA DEL
CARMEN ROVIRA GASPAR, RESPONSABLE
DEL PROYECTO DE DGAPA INTITULADO

“HISTORIA DE LAS IDEAS FILOSOFICO
POLITICAS EN MEXICO EN EL SIGLO XVIII”
CON NUMERO INgo22g4, QUIEN
CORDIALMENTE NOS INVITO A PARTICIPAR
EN LOS TRABAJOS DE TRADUCCION DE
FRANCISCO JAVIER ALEGRE, PARA
FOMENTAR LOS ESTUDIOS
INTERDISCIPLINARIOS ENTRE JE/L COLEGIO

DE FILOSOFIA Y EL DE LETRAS CLASICAS.




INDICI

INTRODUCCION, = nmrm e e e e SRR
- Proyecto educativo Jestitit - =-smmmremmesveen v mmmmnm e [V /

- Cuusas del destier o= -sememmesmmmnmmes s eeeeen X

- Consecuencias de la expulsién. Un mayor acercamicnto al

CICICIOPCUISING = =mmm o cmm X
- Una caltura mexicano-taliana - -cscmmmmmemmmeem e e Xl
- Semblanza biobibliogrilica de Alegre.--------mesrommmrmmccmemnaacen X1l
- Eltexto de las Iustituciones Teoldgicas.------=-wmemesememamsennann XVI
- Estructura de la proposiciOn.-«---=crmesmemeeerem o oo XVI
- El estilo alegrianQ.--smememememm e om e XX
- Algunas aclaraciones. - X X1
- Notas. - XXIH

LIBRO VII, PROPOSICION X.
La infidelidad es un vicio, cuyas diversas especies son examinadas.

Sto. Tomds, 2-2, ¢. 10, a. L. (Textos latino y castellano).-------s---e-zeeuzve ]

Notas al texto castellanQ.me=--cemmeeemmrimmansn- -- 38

Bibliografia. - : ----00




CINTRODUCCION

"l mitad de junio de 1767 se supo haber Hegado a los seiiores Virrey v Uisitador
plicgos misteriosos de la corte, en cuya virtud se despachaban comisarios con despachos
secretos, que no debian abrirse hasta tal o tal parte, conforme a los destinos de cada uno,
Muchos que observaron, que dichos comisarios iban a toduas y solas agnellas partes en que
habia casas de la Compaiiia, no dejaron de sospechar que la tempestad caeria sobre los
Jesuitas. Ceso toda duda la maniana del 23 del misino mes.  1.a instruccion dada a dichos
contisarios, prevenia gue la vispera de ka ejecucion preparase la tropa del lugar, u otros
hombres de armas, que examinase con atencion la situacion inferior y exterior de la casa,
Y a la hora ordinaria de abrirse las puertas o antes, se apoderase de elfas por deniro, sin
dar lugar a que se abriese {a iglesia; que en todas los puertas de la casa, iglesia y
campanario, se pusiese centinela doble, y juntando en nombre del Rey al Superior v los
sufetos todos de la casa, se les intimase el Real Decreto en que eran mandados salir de
taclos los dominios de la Corona. Ll obedecimiento debian firmar todos los sujetos de la

casa, con sus nombres y grados en compaiiia de el Comisario v testigos, después de lo cual

se procedia al inventario y secuestro de bienes muebles y papeles, los cuales eran uno de

los puntos mds importantes yp recomendados en la real instruccion.

Fntretanto, esiaban loy colegios cercados de soldados, corviendo la voz de los

centinelas, como et nna frontera de enemigos. (...).

(...). Lin México tomo para si la efecucion en el Colegio Mdximo el Visitador D.
Josepl de Galvez, que en medio de la presencia de danimo y sangre fria, que encargaba S.

M., no pudo en diversas ocasiones contener las lagrimas. (..).

WA P el Colegio Real de S, Idelfonso, a causa de la numerosa juvenind que all
'y ' .

se educaba, temia el Comisario D. Jacinto Concha alguna inguietud. — Propuso a los




Padres el embarazo cn gue se hallabea y gueds adwirado de la facilidad con gne de nna
feve instimacion ohedecicron, bien que con dolor v con kigrimas gne se oian de- todas
partes al dejar el Colegio v sis Padres y maestros solos, en poder de las gwardias, sin las

cndles ala vista no se daba un paso en los Colegios, (..).

Entretanto toda la ciudad estaba en la mayor consternacion, las calles ocupadas
de soldados y rondadas de patrullas..., las gentes por las calles soliturias y aturdidas, sin
permitirse formar juntas ni hublar unos con otros. I esta confusion se estuvo, hasta gue
se promulgo v fijoen las esquinas el bamdo con lo mueva determinacion de S, M., Al
mismo tiempo,se enviaron diputados a las demas drdenes religiosas, que asegurasen la
confianga y aprecio que merecimn al Rey por su fidelidad, dactring, observancia de vida
ascética y mondstica y abstraccion de negocios de gobierno. Asimismo, se dio a entender
alos prelados, ayuntamicntos, cabildos 'y cnerpos politicos, que en la Real persona
quedaban reservados los justos y graves motivos que a pesar de S. M., habian obligado su

Real animo, a aguella necesoria providencia. (...)"[1}.
/

No es nuestro propésito predisponer o conmover al lector con la descripeion que nos
refiere Alegre sobre el momento de la expulsion de los jesuitas. Esta introduccion,
preparada para ser leida por un jurado suficientemente versado en la materia y por un
piblico lector informado sobre el tema, careceria de validez para tales efectos. Hemos
decidido emplearla (nicamente como punto de partida de este sencillo estudio, resultado de
la traduccion de la Proposiciin X del Libro VII de las Instituciones Teoldogicas de Alegre
y de algunas lecturas que sobre el tema nos parecieron pertinentes. El objetivo no es hacer
una apologia de los jesuitas expulsos, aquellos "primeros transterrados” -como los llama
Salvador Cruz-[2], sino presentar al lector nuestras consideraciones y reflexiones personales
en torno a tan debatido y controversial tema desde el punto de vista meramente literario.
Quiza en alghn momento nos hemos atrevido a hacer reflexiones mas profundas, mas

amplias; es.porque el tema.es infinitamente rico y poco estudiado y esto nos invita a

formular hipotesis que podran trabajarse con mayor dedicacion en ensayos posteriores, Por

ahora, a lo largo de nuestro trabajo, fueron sucediéndose algunas preguntas que, después de

'i
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|
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aleunas lecturas, obtuvieron su respuesta; otras, quedaron como sugerencia para profundizar

en el analisis y estudio que continuaremos realizando.

JCudl es, entonees, la directriz que guiard los clementos obtenidos en esta
investigacion?  Somos, fundamentalmente, estudiosos del mundo clasico, humanistas que
vivimos en lucha constante por rescatar del anguilosamiento aquellas culturas antiguas que
fincaron las bases de la nuestra, buscando incansablemente los clementos necesarios para
sembrar la semilla de la formacion en nuestros jovenes, pues ¢l humanista debe ser un
formador, un educador, y éste es el primer punto de convergencia que nos acerca a los
jesuitas, quienes asumieron, como labor principal de su Orden, la educacion.  Sin pretender
entrar en consideraciones de tipo filosofico o teologico -aventura casi imposible, pues la
Teologia, vista a la luz del siglo X VI, era toda una cultura en su mis amplia significacion-,
quisimos hallar en esta obra al clasicista, al humanista, al mexicano; quisimos, de alguna
manera, encontrar la proyeccion de la cultura clasica en la obra de un hombre que formé
parte de una generacion de soldados que pelearon por ideales cuyo precio a pagar fue el

destierro.

Pretendemos, ante todo, ofiecer 4 nuestro jurado y lectores una vision de conjunto
de los aspectos mas importantes del proyecto educativo jesuita, para poder entender el
espiritu y naturaleza de la obra de Alegre, pues es alli donde encontraremos el fundamento y
significado de lo que nutrid a este singularisimo genio de la cultura inexicana; - también,
haremos una sencilla revision, sin pretender entrar en polémica, de los elementos ideologicos
que, a nuestro juicio, tueron causa de aquel tiranico decreto carlotercista,  abordaremos
ademds, de manera suscinta, las consecuencias que a nivel cultural se generaron con el
decreto de expulsion y elaboraremos una breve resefia de la cultura mexicano-italiana que

aparecio como resultado del exilio, pues nuestra obra es fruto de este perioda.

En-un-segundo.apartado introductorio, -abordaremos concretamente la semblanza

biobibliografica de Alegre, basandonos fundamentalmente en la que elaboré Manuel Fabri -

para incluirla en la edicion de las Institutiones Theologicae y a cuya traduccion al espafiol
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pudimos tener acceso gractas a la colaboracion del Dr. Jose Quiones Melgoza, quien
amablemente nos facilito una fotocopia de la que publico Joaquin Garcia lcazbalceta en su
compilacion de Opuisculos Inéditos Latinos vy Castellanos del P, 1 Javier Alegre. También
analizaremos la proposicion, presentando su esquema y observando su proyeccion en el
contexto del siglo XVIHIy sus repercusiones actuales. Después haremos un sencillo estudio
sobre el estio literario ategriano. a la fuz de lo que logramos rescatar de ¢l en la proposicion
y, finalmente, presentaremos algunas aclaraciones pertinentes para la lectura y comprension

de la misina.

PROYECTO EDUCATIVO JESUTTA

Desde sus origenes, la Compaiiia de Jestis tuvo, como primordial actividad, la
instruccion, la educacion. Con esto resulto la primera gran Orden de los tiempos modernos
dedicada a la ensefianza. Casi todos los estudiantes mexicanos que llegaron a la Universidad
pasaron por las aulas jesuitas. Muchos fueron prelados o superiores, pero también hubo
quienes figuraron en otros campos, como Juan Ruiz de Alarcon y Carlos de Sigiienza y
Gongora. Al cerrarse las puertas de los colegios jesuitas en 1767 por orden del Rey Carlos
11, "se cerrd también en México un sistema de enseiianza clasica que no ha vuelto a florecer

entre nosotros" [3] y que dio humanistas de la altura de Alegre.

San Ignacio de Loyola, fundador de la Orden, fue siempre defensor de la ensefianza
de la cultura clasica, pues crefa firmemente que ésta formaba las facultades humanas y
preparaba las mentes para los estudios superiores, dando al hombre el manejo de las armas
de la palabra para expresar la doctrina aprendida con elegancia y propiedad [4]. En
consecuencia, el empleo de este método no justificaba su razon de ser en un mero afan de

erudicion aislada, sino que orientaba el estudio de los clasicos a la produecion literaria| 5.



Fa cultura del sistema educativo jesunta era, pues, una cultura humanistica,  ya que
estaba fundada en el humanismo grecorromano, el cual proponia un tipo ideal de hombre,
amante de o espiritual y eterno por encima de o material y caduco, de lo bello, de lo
verdadero y lo bueno por si mismo, sin buscar otra utilidad o interés; "aunque, por
maravillosa paradoja, era lo mas util al hombre, porque lo cultivaba en lo mas Gtil que tenia,
que era ¢l espiritu. Daba, como fruto primordial, el respeto a la dignidad de la persona
humana" [6]. Alegre, en su proposicion sobre fa infidelidad, da claras muestras de este
humanismo, en ¢l que tiene siempre presente la dignidad del hombre, llamese sarraceno,

gentilicios americanos), de aquel que no debe ser

fos

judio o indigena (aunque nunca utilice
obligado a creer si no lo desea, que no puede ser despojado de su derecho a hacerse
escuchar, que no debe ser juzgado esencialmente malo por no tener conocimicnto de la fe y
que, en todo caso, denigrada su dignidad, puede validamente responder a las injurias que
atentan contra el derecho natural con justa guerra; cn fin, toca incluso la llaga todavia
doliente del tema del exilio, exponiendo que nadie puede ser privado del derecho a

permanecer en el suelo patrio.

Para la enseflanza de los estudios humanisticos se seguian los métodos de la Ratio
Studiornm.  En tados los colegios se daban carsos de gramatica o latinidad, retorica y
poesia. El estudio de la lengua latina era un requisito indispensable no solo para la carrera
eclesiastica, sino incluso para otras profesiones: "Es indudable que este conocimienta del
latin y de la antigliedad clasica no solo servian para adquirir un conocimiento mas amplio del
castellano, sino que afinaba, ademis, el buen gusto que depuraba el sentimiento de lo beflo;
hecho que explicaba las aficiones literarias de muchos ingenios de la época (...)" [7]. Pero
analicemos un poco las bases de este eficaz estudio de la lengua latina, a partir de los fines
de la Ratio Studiorum, que expone Gomez Robledo [8]. Dando por supuesto el hecho de
que la cultura grecorromana era la mas rica en valores humanas y la mas pertecta en medios
de expresion, era el estudio asiduo de la lengua latina el que fincaba las bases para lograr los
propasitos de formacion de fos estudiantes. ;Como no iba a aprender latin quien lo estudiaba
cuatro horas diarias, aprendia de memoria parrafos selectos de los romanos para adquirir un

caudal de expresiones latinas, componia por escrito por lo menos dos veces al dia en latin
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(siguiendo el modelo de Cieeran), hablaba en latin y era estimulado con premios v honores a
entrar en certamenes donde se hacia gran cjercicio de fa lengua?  Solo individuos de ny
corto entendimiento dejarian de aprenderla -piensa Gomez Robledo-. ¢ Podriamos, entonces,
poner en duda el magistral conocimiento de esta fengua en Alegre, que era uno de los
mayores prodigios intelectuales de la ¢poca? En no pocas ocasiones pudimos comprobarlo a
fo largo de la traduccion que preparamos para este trabajo, encontrando frases y expresiones
no solo ciceronianas (aunque son la mayoria),como errorem una coum nutricis lacte
suxerunt, en la pagina 001, parrafo 17; sino también de otros autores, como Persio: adverso
spectetr mantica fergo (pagina 590.parrafo 12); y algunas de la época de los juristas, como
aquella construccion de Tertuliano, scire guia (pagina 605, parvafo 19). Todas ellas parecian
transportarnos a la Roma clisica de la época de la Repiblica o a la térrea Roma imperial,
siempre en lucha por no fenecer, o a la de los siglos postreros en que el Derecho se erigio

como redentor de una era que ya vislumbraba el tin.

Esta orientacion de los estudios fue el motor que dio empuje a la aparicion de un
humanismo local cuyas raices hemos de buscar también en el Renacimiento espanol,
fundamentalmente orientado hacia una teologia que trataba de unir lo cristiano con lo

clasico. Pero, ¢eudles fueron los rasgos distintivos de aquel movimiento cultural espafiol y

del surgimiento de un Hmmanismo Mexicano propiamente dicho? Entre otros, la bisqueda

de ia identidad nacional que finca sus bases en el resentimiento criollo, ¢l cual viene
gestandose poco a poco en nuestros intelectuales jesuitas y que se manifiesta desde el

momento en que ya no quieren ser Hamados "espaioles americanos”, sino MEXICANOS.

Estos soldados de la dignidad humana alzan sus voces, ademds, para gritar a los
europeos detractores de América que en esta nacion, en particular, existieron y continian

existiendo, en constante lucha por la pervivencia, pueblos de elevado nivel cultural que se

niegan a fenecer, a pesar de los pesares y a pesar de la criminal espada del conquistador y del

yugo voraz del colonizador. Y, como si escucharamos la voz de Alegre allende los mares en
el exilio, consideraban perverso el hecha de subyugar a los infieles por la sola razon de no

asumir la religion catolica: ¢y - como asumirla sin haberles sido predicada?; nosotros
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agregariamos. jecomo comprenderla sioni siquicra conocian fa lengia en la que se les
predicaba?  Tambicén mfluyeron la marcada dicotomia racial espanol-indigena de Nueva
Lispaiia v los resenlimientos de fas clases discriminadas. crioflos y mestizos, pues cran
aspectos evidenciadores del retraso humanistico que en estas ticrras habia venido imperando
hasta que los jesuitas aparecieron en fa escena para delender la dignidad del honbre, sea cual

fuere su condieton o nacionahdad.

Iistos y otros rasgos que caerian fuera de los limites de este estudio fucron los
principales elementos que figuraron en la aparicion de este humanismo jesuita, integral,
cristiano, mexicano. Se trata de una sintesis del humanismo occidental (grecorromano y
judeo-cristiano) en el que el humanista es
"el sabio griego, siempre libre con la libertad incoercible del espiritu que no se perturba lo
mas minimo ni ante la copa de la cicuta; es el ¢ivis romanus que proclama su dignidad aun
sobre el patibufo en que le ha clavado Verres; y es el cristiano que acepta el ser entregado a
los Ieones antes que sacrificar sobre los altares de César”. También asimila el humanismo
cientifico, porque "sabe el verdadero humanista que el estudio de las ciencias le da la
precision de la mente, la objetividad, el apego a la realidad”. Y para culminar, toma del
nuevo humanismo, educacion conforme a un tipo ideal humano abierto a toda doetrina
extranjera de la que pudieran rescatarse elementos validos segin la razon, todo aquello que
enriquezca intelectual y espiritualmente al hombre y tienda a su perfeccion. - En suma: "tiene
al humanismo grecorromano como su base natural, al occidental y cristiano como su médula
y s mas alta perfeccidn, al cientifico como su complemento necesario y al nuevo como un
suefio para el porvenir” [9]. Este suefio, de alguna manera, se vio truncado por el exilio, el
cual vino a propiciar la tonica de la cultura humanistica mexicana en Bolonia, de la que

hablaremos después.

Pareciera que la pugna entre los diversos intereses politicos, economicos y sociales y-
los estudios de las Humanidades es una moira que se esconde detras del velo del
imperialismo.  Con la orden de Carlos Hl se abrio una brecha infinitamente grande y-

protunda en el curso de la cultura mexicana y cuyas repercusiones resultaria labor ingente
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enunciar. Tiranico deereto aquel que vetd de tajo Tas aportaciones a la literatura mexicana
de hombres de gran ingenio, portentos intelectuales de fa época como Clavijero, Abad,

Maneiro y, por supuesto, Alegre.

El humanismo mexicano del siglo XV, fundado en ¢ sistema educativo jesuita,
probo ser suficiente y capaz para formar hombres cabales y ciundadanos integros,
independientemente de cualquier consideracion de tipo religioso.  Pese al decreto de
expulsion, las raices estaban echadas, la semilla comenzaba a dar fruto y los movimientos
independentistas comenzaran a gestarse un par de decenios después. No hay que insistir
demasiado en este punto, no es nuestro proposito declararnos en favor o en contra de la
influencia jesuita en el movimiento de insurrcccion; sin embargo, no olvidemos que la mayor

parte de la poblacion con acceso a la educacion habia sido formada en los colegios de la
Orden.

Centremos nuestra atencion en una pregunta que podemos formularnos actualmente;
¢por qué los estudios de Humanidades estan tan devaluados y son como una especie de
soslayo en la estructura curricular de la formacion "integral® de los estudiantes? Podemos
obtener una respuesta, quiza, echando un vistazo a nuestro convulsivo final de siglo: la
moira, dos siglos después, ya no se esconde detras del velo del imperialismo (al menos no
quisiéramos creerlo asf), sino detrds del velo del "progreso”, de la "tecnocracia"; Jy hemos
por ello de claudicar en la noble mision de desenterrar de los archivos la obra que nos
legaron aquetlos tlustres varones mexicanos desterrados? Nuestro propdsito no es traduciv
per se, por un afan de erudicion estéril y vacia, sino ofrecer a nuestros educandos el fruto de
las investigaciones sobre aquella cultura clasica antigua que vio su mayor momento de
proyeccion en estos soldados que, aunque nunca esgrimieron la espada contra el enemigo
invasor, si lo hicieron contra la injusticia, el racismo y el anquilosamiento del progreso
intelectual, y que, ademas, fueron los grandes forjadores de la cultura clasica mexicana, pues
asi como las grandes-civilizaciones europeas tienen su  grupo de autores denominados
clasicos, nosotros podemos validamente proclamar a los nuestros, nuestros clasicos

nexicanos.



Este objetivo justifica -creemos- por si mismo el trabajo que se ha realizado en la
traduccion del texto alegriano sobre la infidelidad, pues en ¢l hallamos un caudal de
ensefianza humanistica que nos acerca a una mejor comprension de nuestra cultura, hoy, en
México, en pleno siglo XX. Quien pretenda conocer ¢l perfil cultural del mexicano, no solo
tendra que remitirse a fas fuentes historicas y escudrifiarias hasta sus mdis remiotas raices,
sino que también tendra que hacer una escala, no menos importante, en aquela segunda
mitad del siglo XVIII, que, ademas, le ofrecera el conocimiento del vasto mundo clasico

antiguo en la interpretacion y revaloracion mexicanas.

CAUSAS DEL DESTIERRO

Ahora bien, otro aspecto de nuestra investigacion es abordar de manera suscinta las
causas por las que los jesuitas fueron expulsados de América y, concretamente, de Nueva

Espaia.

Ni la pugna con Palafox, ni el tono extravagante de la Monita Privata, ni las
Propositiones aliquot, quae in scholis Societatis non sunt edocendae [10] tuvieron, a
nuestro juicio, tan gran refevancia como el eco de los conflictos que en Europa propiciaron
tanto el atentado contra el Ray de Portugal, José¢ I, en 1758, como las corrientes
antijesuiticas franccsas. Era de esperarse, consecuentemente, la expulsion de la Orden en
Portugal y Francia, pero lo que conmocioné a la opinién general fue el decreto de expulsion
de la Compaiiia pronulgado por Carlos 11T para Espafia y sus provincias de ultramar, por
razones que "se reservaba en su propia dnima". ;Cudles pudieron habcr’sido aquellas
razones reservadas e el dnima real? Pueden formularse algunas hipotesis que, por ahora,
escapan a los limites de este estudio; sin embargo, no resultaria atrevido pensar que el rey
temia por su propia vida y por la pervivencia de su imperio, pues habia venido difundiéndose
en Espaiia que el General de la Orden, Lorenzo Ricci, sostenia que habia reunido las pruebas

suficientes para demostrar que Carlos era hijo de un adulterio de su madre, Dofia Isabel



Farnesio, con ¢l objeto de colocar en ¢l trono al hermano del rey, ¢ Infante Don Luis.
Ademds, no eran desconocidas las doctrinas suaristas del tiranicidio y del origen populista
del poder, lo que seria la fuente mas importante de los movimientos independentistas
posteriores y lo que acetcaba a los jesuitas a las nuevas ideas de la ilustracion francesa. Era
natural que -como reflexiona sobre este punto Battlori- "los que mas se sintiesen atraidos
por el nuevo espiritu de democracia fuesen algunos hispanoamericanos” [11], quienes
comenzaron a desarrollar toda una ideologia moderna, como manilestacion de la libertad de
pensamicnto, que sc expresa en contra de la Inquisicion, que, mas que una institucion
resguardadora de la fe catolica, era la camisa de fuerza que ataba, entre otras cosas, las

aspiraciones intelectuales, pues representaban un verdadero peligro para la corona.

Por otro lado, el sentimiento americanista y nacionalista de los jesuitas de Nueva
Espaiia debio haber despertado en el anima real el temor de degenerar en una fuerza
subversiva que, quizd, no era el fin Gltimo de nuestros pensadores, pero que, en todo caso,
debia ser aniquilada de inmediato, porque, siendo los jesuitas los poseedores de casi todo el
monopolio educacional en las colonias espaiiolas, invariablemente infundirian en el pueblo

estas ideas de identidad y libertad.

CONSECUENCIAS DE LA EXPULSION. UN MAYOR ACERCAMIENTO AL
ENCICLOPEDISMO.

Carlos HI se apresuro a sacar de Espaiia a los jesuitas y, acto seguido, continué con
su tirdnica medida en América. Fueron gravisimas las consecuencias de la expulsion, pues
eran ellos los educadores no solo de las clases acomodadas, sino de la mayor parte de la
poblacion en Nueva Espaiia. Pero no solo en el ambito educacional repercutié de manera
irreversible esta medida, sino también en el literario, pues uno de los aspc‘cktos que mas
interesaba en el decreto carlotercista era el secuestro de los documentos y la produccion
literaria de los Padres. De alli que muchas obras iniciadas nunca pudieron ser concluidas y,

mucho menos, publicadas. Grande y excepcional suerte corrio una de las méas importantes
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obras histaricas de la época; nos referimos a Lo Historia de la Compaiiia de Jesis en lu

Nueva Espaiia de Francisco Javier Alegre.

Quiza pueda preguntarsenos par gué una obra historica queda agrupada dentro de la
produccion que denominamos literaria.  Porque, al igual que Battlori, empleamos una
terminologia de cariz dieciochesco. Ellos mismos se denominaban literalos, y un "género de
literatura” llamaban a los estudios de quimica y boténica, por c¢jemplo. Dice: "hoy los
flamariamos mas bien escritores, publicistas, intelectuales, criticos... Pero, jno preferis a
todas éstas la palabra /ireratos? Ella sofa, asi entendida -ampliainente, desmesuradamente,
enciclopédicamente-, tiene la virtud de sumergirnos, por si misma, en  pleno

dieciochismo"[12].

Considerado por algunos autores [13] mas historiador y "literato" (aunque no aclaran
el sentido de la palabra y parece que se refieren al de "poeta”) que tedlogo, es Alegre quien
tuvo la fortuna de ver su obra historica concluida antes del destierro, habiéndola comenzado
en 1763 y terminandola en 1776, aiio anterior a la expulsion [14]. No tuvo tiempo de
publicarla; no obstante, redactd un compendio de ta misma "casi de memoria”, ya en Italia,
intitulado Memorias para la Historia de la Provincin que tuvo la Compaiiia de Jesis en

Nueva Espaiia.

(Literato, poeta, listoriador, fildsofo, tedlogo? No importa como se prefiera
denominar a nuestro autor, aunque, si se nos permite, nosotros podriamos sugerir el término
de poligrafo, pues bien sabido tenemos que su obra poética es importantisima, que su
produccion historica es considerada como una de las principales fuentes de la época y que
fue uno de los tedlogos mas reconocidos de la época en la Compaiiia. Y es precisamente
este aspecto de la gama mwltidisciplinaria de conocimientos y talentos de nuestro
veracruzano el que nos ocupa en el presente trabajo, sin pretender entrar en el estudio
teologico, pues nuestro ambito'de conocimiento es, basicamente, la traduccion, y el objeto

de ella es presentarla a los conocedores para su analisis y para rescatarla de los archivos y

ofrecerla, también, al publico lector interesado en un mejor conocimiento de este periodo de
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la historia cultural mexicana, ese multicitado sigio XVIII que sembrd la semilla de nuestra
modernidad, como acertadamente senala la Macstra Marta del Carmen Rovira: "surge con
peculiaridades que la hacen original, valiosa por si misma, respondiendo a su contexto socio-
historico” [15]. Y un hallazgo importante en la traduccion de esta obra y que resulta, en
gran medida, ¢l producto de esta orientacion intelectual, fue el eclecticismo que caracteriza
la doctrina jesuita y que la realirma como una posicion necesaria en su contexto, pues su
propésito era "buscar la verdad alli donde se encontrara, dejar a un fado los prejuicios, ya
religiosos, yu filosoficos, y dedicarse al estudio y a la investigacion, guiados,

primordialmente, por la razon y la experiencia” [16] .

UNA CULTURA MEXICANO-ITALIANA

Y iejos de haber triuntado ef hado en la frustracion de la continuidad de esta naciente
orientacion intelectual de las ideas del siglo XVIII, descubrimos que, a pesar de la
adversidad, sobrevivieron airosamente hombres que la hicieron tener vigencia aun en el
destierro y que, como pensadores, constituyen un epigrafe aparte en el estudio general de la
literatura mexicana, o mejor dicho, conforman el inicio de una literatura cuyo exponente
diferencial respecto a las literaturas hispanicas es haber creado un ambito cultural de espiritu
nacionalista, pues son ellos los primeros en proclamarse abicrtamente mexicanos. Ademds.
viviendo y actuando en un marco geogrifico y en ambiente cultural distintos, es natural que
la produccion salida de la pluma de estos hombres en Bolonia tuviera rasgos propios que la
diferenciaran de la anterior al destierro. La obra que nos ocupa (Institutiones Theologicae)
es un claro ejemplo de la transicion de lo mexicano a lo mexicano-italiano, en pleno siglo
XVIII, en que prevalece en Europa el enciclopedismo. Basta con que echemos un vistazo a
los indices generales de las obras de fos expulsos para descubrir que abarcan nu’xltiples areas
del conacimiento, no solo de caracter religioso, sino también antropoldgico y aun cientifico.
Debe notarse también que, al escribir en latin, el proposito no es (inicamente empleat la
lengua de los eruditos, sino también encontrar un campo y un idioma comin con los

italianos para afirmarse ante el europeo en la lucha por su identidad. Lamentablemente, solo
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podemos enunciar estos rasgos de fa cultura mexicano-italiang de los expulsos, pues es un
tema que ha sido poco estudiado, pero gue abre una vastisima gama de posibles ensayos
para quienes se interesen en profundizar en aspectos particulares que, por ahora, solo

quedan como sugerencia de investigacion,

SEMBLANZA BIOBIBLIOGRAFICA DIE ALEGRIE

No pretendemos hacer una biografia y un sumario bibliografico tradicionales, pues
esto en nada enriqueceria nuestro trabajo; ademds, en cuanto a la biografia de Alegre, es
bien sabido que no poseemos mis que la que otro jesuita, Manuel Fabri, elabord con el
objetivo de incluirla en la obra Institutiones Theologicae 'y que el propdsito de este lipo de
semblanzas era manifestar las virtudes de un autor desaparecido, 1o cual nos lleva a pensar
que carecian de objetividad y documentacion suficiente.  Lamentablemente no poseemos
mas informacion y no sabemos de la existencia de un estudio biografico serio de nuestro
autor. Sin embargo, con los pocos datos que logramos recopilar, expondremos aquéllos que

resulten relevantes para nuestro estudio,

Veraciuzano de origen, nace Francisco Javier Alegre un 12 de Noviembre de 1729
en el seno de una familia noble, refinada y, sobre todo, piadosa.  Esto "inﬂuye
determinantemente en su formacion, orientando su vida hacia dos directrices fundamentales:
el estudio asiduo y la vocacion a Dios. La primera, el apasionamiento por el estudio, se
manifiesta rapidamente, desde que inicia sus primeros estudios de gramatica en la escuela
publica, donde se distingue entre los demas por su agudeza, inteligencia y extraordinaria
memoria, Comienza a los doce ados el estudio de la filosofia en el Real Colegio de San
Ignacio de la Puebla, para pasar después a México a estudiar derechos civil y canonico.
Luego de un ailo, regresa a Puebla a estudiar teologia, ciencia que sera la chispa que habra

de encender la llama de aquella segunda directriz de su vida: su vocacion religiosa.
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Ingresa a la Compadia de Jesas el 19 de Marzo de 1747, a los diceiocho afios de
edad. Alli tiene la oportunidad de acrecentar su cultura leyendo en abundancia no solo sobre
temas eclesidsticos, sino también sobre todos aquéllos que habrin de servirle como
herramienta para poder acceder a un ambito de conocimienta mids amplio.  Es entonces
cuando aprende la lengua italiana y la nahuatl, ademis de adquirir los primeros rudimentos
de la griega y la hebrea. Hace los votos a los veinte aiios de edad y comienza enseguida el
estudio de las humanidades. A esta ctapa carresponde su inagotable sed de conocimicnto de
la antigiiedad Jatina, y es justamente en este periodo cuando inicia su labor literaria, sacando
gran provecho de la doctrina aprendida de los clasicos latinos, Ciceron y Virgilio; prueba de
ello son sus primeras obras de creacion poética, que van mas alld de ser el producto de la
incursion en el mundo de las letras de un principiante, son va verdaderas manifestaciones de
un ingenio preclaro en la versificacion: La Alejandriada, escrita en verso latino, corregida y
publicada posteriormente en Itakia; Las Odas y Gedrgicas de la Maravilla Americana Nira.
Sra. de Guadulupe;, Las Elegias, que compuso a su amigo muerto, Francisco Plata, y la

traduccidn de la Batrachomyomachia de Homero, en verso latino.

Nos refiere Fabri que llega a México a ensefar gramatica, invirtiendo gran parte de
su tiempo libre en la lectura de autores latinos, espaiioles y franceses, pues para este periodo
maneja ya también la lengua francesa. Sin embargo, esta asidua actividad intelectual
comienza a menguar su salud prematuramente, por lo cual tiene que volver a su natal
Veracruz por orden médica. Alli enseiia gramatica durante dos aiios, y regresa a México, ya
repuesto, para continuar sus estudios de teologia. Sustenta, después de tres meses, el
examen en el que se decidird si posee la doctrina suficiente para ensefiar esta ciencia en una
universidad catolica. Fabri nos refiere una anécdota importante al respecto: “... suscité en
los jueces tal sentimiento de extraordinaria admiracion, que aun cuando tenian jurado
mantener secretos sus votos, todos los circunstantes conocieron por la alegria de los ojos y
los rosiros, qe Alegre alcanzaria en aguel acto, no gloria comin, sino grande y singular. |
Y el presidente mismo-del-acto-escribio-confidencialmente a un grande amigo suyo estas
palabras: ** Nuestros jueces pneden afirmar con juramento, que no han examinado hoy d

quien puede enseitar Teologia dondequiera, sino d quien dara honra al lugar donde la
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easene, anvigne sea la Uiversidad mas fuomosa.”. Lamentablemente es su endeble salud la
que impide que Alegre dé alguna vez clases de teolagia, pues, al decir de Gerardo Decorme,
no se sabe que fa hubiera ensenado nunca [17]. Pero nos queda, como testimonio de esta
grandeza dactrinal, su obra postuma, publicada un aiio después de su muerte [18], de cuyo
vastisimo arsenal extrajimos la proposicion que nos ocupa en el presente trabajo y de la que

hablaremos despuds.

Ordenado ya sacerdote, es enviado a Cuba, par razones de salud, y alli enseiia
retorica y filosofia en el Colegio de la Habana. Continta estudiando y perfeccionando el
conocimiento de la lengua griega, gracias a la motivacion de su anciano amigo, jesuita
también, José Alaia, quien admira a Alegre por su ingenio y erudicion. Es en la Habana
donde redacta su Arte Retorica conforme a los preceptos de Cicerdn; de ella llega a pensar

Alaia que seria un digno ejemplo para dar a conocer los ingenios mexicanos en Europa.

Luego de una estancia de siete afios en Cuba, pasa a Mérida, Yucatin, a ensefiar
derecho candnico, citedra que tiene que abandonar pronto, por serle encomendada la
elaboracion de la historia de la Compaiiia, de la cual se hablo antes, y para cuyo efecto tiene
que instalarse en el Real Colegio Seminario de San Ildefonso. La termina después de tres

afios y tiene que dejarla manuscrita, como ya se dijo, pues es sorprendido por la expulsion.

Después de las desventuras sufridas para llegar a Italia, se establece en Bolonia y
continta su labor literaria. De esta etapa son su traduccion del verso francés al castellano
del Arte Podtica de Boileau, los catorce libros de Elementos de Geomelria, los cuatro de
Secciones Conicas, su traduccion de la Hiada al latin, entre otras [19]. Pero su obra mas
importante es Institutionum Theologicarum Libri XVIII, la cual le ocupa los ultimos

dieciocho afios de su vida, pues muere en el destierro el 16 de Agosto de 1788.
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EL TEXTO DE LAS INSTITUCIONES TEOLOGICAS,

El texto, segun los datos obtenidos en el inico ¢jemplar al que tuvimos acceso (20],
se imprimio en siete voliimenes en Venecia por Antonio Zatta. Los volumenes 1-3 fueron
impresos en 1789; el 4 y el 5, en 1790, ¢l 6y el 7, en 1791, Ignoramos si la obra fue
reimpresa y si, en todo caso, hubo modificaciones. Nuestro trabajo fue realizado en base a
una fotocopia, que fue lo dnico que tuvimos al alcance. La indicacion bibliografica del

ejemplar que estuvo en nuestras manos cs la siguicnte;

FRANCISCL  XAVIERID 7 ALFEGRIT  (..),  INSTITUTIONUM
THIEOLOGICARUM 7 Libwi XVIH 7 (.,) 7 Venetiis 7 Typis Antonii Zattae, el
Filiorum. (7 vols., 1789-1791).

La proposicidn que nos ocupa (X, /. V1) se encuentra entre las paginas 586 a 609
pa (.

del volumen 3.

ESTRUCTURA DE LA PROPOSICION.

Ahora bien, jpor qué elegimos fa Proposicion X del Libro VI de los XVIIL que
integran la obra INSTITUTIONES THEOLOGICAE? Los libros VI, VII y VIII versan
fundamentalmente sobre temas de caracter antropologico y de actualidad. Se intitulan de la

siguiente manera:

a) Libro VI De homine, et ¢jus dotibus naturalibns.

b) Libro VII De homine, et ejus dotibus supernaturalibus.

c) Libro VIl De legibus.

Al abordar la proposicion X del Libro VI el tema de infidelidad, quisimos dar a.

conocer en espafiol el punto de vista de Alegre sobre un asunto cuyas repercusiones van mas
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alla de consideraciones meramente teoldgicas, en efecto, encontramos al humanista en
defensa de uno de los mas elementales derechos del hombre: ereer por su voluntad, no por la
coaccion ni por la violencia. Esto nos conduce a hacer una serie de reflexiones en torno a
los actos del poder civil y cclesidstico en contra de diferentes pueblos que fueron
violentados, ultrajados y compelidos a abrazar Ia religion catolica, pues "la evangelizacion
no fue en América un hecho apolitico i tampoeo el fenomena neutral de fa extension, sin
violencia, de una fe y una esperanza, (sino) un hecho politico y excepcional; fue el derecho
de conquista” [21]. Ahora bien, en vista de que esta cuestion va mas alla de los limites de
nuestro estudio, el tema serd estudiado con mayor profundidad por la Maestra en Filosofia,

Maria del Carmen Rovira Gaspar.

En cuanto a la proposicion, su estructura ¢s muy sencilla, ya que, al estar dividida en
parrafos, podemos analizar el contenido de cada uno y llegar a la comprension de su
construccion. Los veintitrés parrafos que integran la proposicion X quedan organizados de
la siguiente manera:

a) Explicacion del término infidelidad (1-2).

b) Consideraciones generales sobre la infidelidad (3-5).

c) Consideraciones sobre judios y paganos (6-15).

d) Consideraciones sobre herejes (16-23).

En el siguiente esquema ofrecemos una estructuracion mds detallada:

I Parrafo 1. Definicion de mfidelidad.
11 Péarrafo 2. Especies de infidelidad: a) paganismo
b) judaismo

¢) herejia,

I1I Parrafos 3-5. Consideraciones generales sobre la infidelidad:
3- El infiel no peca en toda su obra, sino solo en lo referente a la infidelidad.
4- Sin fe ningin bien'moral-hay.
5- Se refuta esta afirmacion con el argumento de que el bien es connatural al hombre,

De alli que todo bien resulte moral y natural y que agrade a Dios.
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Parrafos 0 y 7. Compulsion y coaccion:
0- No se puede obligar a fa fe, y menos con violencia, a quien nunca la ha asumido,
es decir, a paganos y a judios, pues la fe es un acto del intelecto movido por la
voluntad,
- Tampoco deben existir tributos coactivos en materia de religion.
- Las cosas temporales de fos sabditos no son jurisdiceion de la Iglesia y mucho
menos las de los no siibditos.
7- No debe llevarse la guerra por razones de fe.
Parrafos 8 y 9. Sobre la licitud de la coaccion a la fe:
8- Argumentos contra Tomés que apoyan la licitud de la coaccion a la fe.
- Contraargumentos de Alegre para negar la licitud de la coaccion a la fe.
9- El exilio es una pena gravisima que obliga de algin modo a la fe.
Parrafo 10. Derecho de guerra:
- Es contra el derecho natural llevar la guerra a los paganos por los pecados que
no afectan al projimo.
- Sin embargo, es valido llevar la guerra a cualquiera que incurre en pecados contra
el derecho natural, los cuales afectan a la sociedad humana.
Parrafo I'1. Los hijos de los infieles no deben ser bautizados en contra de la voluntad
de sus padres.
Péarrafos 12-14. Jurisdiccion y dominio:
12- La distincion entre fieles o infieles no da dominio o prelacion.
13- Algunas pruebas sobre Ja ingerencia del poder papal en las cosas temporales.
14- Justificacion de los actos del poder papal en asuntos temporhles.
Parrafo 15. Comunicacion con los infieles.
Parrafo 16. Consideraciones generales sobre los herejes. Explicacion de herejia y sus
diversas manifestaciones.
Parrafos 17-20. Sobre la tolerancia de los herejes:
17+ No existe {a tolerancia eclesiastica de los herejes.
- La tolerancia civil debe atender a la mayor conveniencia en materia espiritual. ,

18- No pueden ser exiliados los herejes que no afectan el bien comun,
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19- Argumentos contra la tolerancia de los herejes.

20- Contraargumentos de Alegre.
X1l Parrafo 21, Sobre la licitud de dar o no auxilio a los herejes durante la guerra,
XU Parrato 22. Sobre la licitud de las discusiones con los herejes en torno a la fe.

XIV  Pirrafo 23. Sobre las penas eclesidsticas impuestas a los herejes.

Alegre fundamenta sus tesis sobre la infidelidad en la cuestion 10 de la 2-2 [22] de la
Suma Teologica de Santo Tomas y nos presenta su punto de vista rcépccto a su concepeion
de la 'misnm, apoyado primordialmente en el derecho natural, al cual todos estamos
igualmente sujetos, seamos catélicos, paganos o herejes, y que no puede ser manipulado por
el poder eclesiastico, ya que su jurisdiccion debe ser entendida estrictamente espiritual.
También se apoya en los argumentos que toma de los principales juristas de la época y de
algunos antiguos (cuyos nombres podran verse en el cuerpo de notas al texto castellano). Y
este aspecto de la proposicion es de capital importancia, pues en ¢l contexto del siglo XVIII
no existia ain una clara distincion entre el poder eclesiastico y el poder politico y civil; de
alli que, a nuestro juicio, algunas opiniones alegrianas en torno al poder papal y su
intervencion en las cosas temporales (cf. p. 13) resulten extremadamente atrevidas; pero, en
torno a este punto, es interesante ver la categorica manera en que censura la ingerencia de
los papas en asuntos politicos, para después hacer una justificacion de ella (cf p. 14).
Nosotros hemos entendido esta actitud, en virtud de que, habiendo sido exiliado por Carlos
I1I'y no habiendo abtenido ¢l apoyo del Papa en turno, lo Gnico que completaria la retahila
de calamidades seria el castigo de la Inquisicion. Por otro lado, al sustentar que no existe
fuerza coactiva en materia de fe, no solo pone en tela de juicio todas las actitudes del clero'y
del poder politico vistas hasta entonces en relacion con los infieles subditos, sino que
también nos invita a reflexionar acerca del trato que recibieron los pueblos no subditos,

como los de América, en el proceso de evangelizacion.

Y ahora, en-pleno siglo XX, en el que nos vemos dia a dia bombardeados por mil
influencias protestantes que atacan a la Iglesia Catolica, resulta muy constructivo leer a

Alegre en lo referente al tema de la infidelidad, porque podemos llegar con €l a la conclusién
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de que hay instituciones y hombres, épocas y situaciones, contextos y condiciones, y que la
manera en que era asunida la religion en una época no puede servir como argumento
detractor de la torma en gue se concibe actualmente.  Ya el mismo Alegre deja entrever en
sus tesis la indignacion que e causa la injusticia y la vejacion contra los no catodlicos; sin
embargo, es como si dijera: a César lo de César, v a Dios lo de Dios, entendiendo los
hechos en su contexto y circunstancias, Lo misnio ahora, no podemos tildar de perversos a
todos fos integrantes de la Iglesia Catolica, porque vimos una pelicula poco edificante sobre
los escandalos de un sacerdote o porque leimos alguna novela de moda sobre las atrocidades
de fa Inquisicion, Lejos de pretender hacer una apologia de la Iglesia y lejos también de
dejarnos llevar por los prejuicios, nos unimos simplemente al ejército de los defensores de
fos derechos fundamentales del ser humano y apoyamos la postura de Alegre cn esta

proposicion: creer por la propia y libre voluntad.

LL ESTILO ALEGRIANO.

Alegre hace gala no solo de un suficiente y profundo conocimiento de la lengua
latina que hablaron los romanos, éino que ademas nos la presenta en su manifestacion mas
mexicana, con el influjo de la gramdtica castellana que se aprendia como resultado de un
asiduo estudio del latin y con un caudal de neologismos que necesariamente surgieron para
denotar los clementos que no existian en la época del latin clasico, como balivus-i y
personatus-us. Se trata de un latin enriquecido con el toque mexicano que representd, a
nuestro modo de ver, todo un reto a entrentar en la investigacion de la lengua, pues suponia

el estudio del método de su ensefianza y las tendencias gramaticales de su contexto

historico. Hemos de buscar las raices de estas tendencias en Europa, ya en pleno siglo

XV, en donde surge un movimiento fuertemente antibarroco siendo Francia el foco de
esta corriente denominada neoclasicismo, 1a cual surge como una reaccion contra las
extravagancias estilisticas y ornamentales en lIa lengua y que pugna por una revaloraéién de
la tradicion clasica antigua para darle la vitalidad necesaria en la cultura de ese momento.

Nuestro autor no estd al margen de estas innovaciones y se une también a este movimiento
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bebiendo de una doble fuente: la busqueda directa en las obras cldsicas antiguas y la
aprehension de obras neochsicistas europeas, fundamentalmente francesas.  Ya hemos
hablado de la obra de Alegre, en la que encontramos una traduceion en verso castellano del
Arte Poética de Bioleau, por citar tan solo un ejemplo.  De este modo, la lengua latina
alegriana, concretamente en la Proposicion X de lag Instituciones Teologicas, presenta

basicamente esia dobie influencia:

a) La tradicion gramatical clasica latina (Ciceron y Virgilio).

b) El movimiento antibarroco neoclasicista francés.

Ahora bicn, a pesar de que la proposicion esta cargada de citas textuales de la
Sagrada Escritura y de documentos pontificios, que, por lo demds, no son un obsticulo en la
apreciacion de lo alegriano propiamente dicho, hallamos una serie de rasgos que dan
caracter de literario a nuestro texto. Hay un elemento estilistico que lo dota de gran
vitalidad; nos referimos al dialogismo que introduce el autor a partir del parrato 6. El
didlogo es un recurso de larga tradicion en la antigiiedad que comenzo a tener gran influjo
entre los escritores griegos a partir de Platon en sus famosos Didlogos y que luego
encontramos muy utilizado entre los autores latinos, como Séneca y Ciceron, en su variante
denominada sermocinatio dialégica, amada también percontatio. Se trata de un juego de
preguntas y respuestas o exsuscitatio, dirigida al lector con auxilio de la interrogatio, en
donde el autor finge mantener un dialogo con la parte contraria o con el lector [23]. Ya en
fa tradicion literaria novohispana resulta también muy empleado por Eguiara y Eguren y por
Gamarra. El dialogismo alegriano y, en general, el de los autores de este periodo, tiene la
funcion de poner a la vista del lector las posibles objeciones a sus tesis, y es empleado como

recurso para defender su postura y exponer la contraargumentacion.

Es muy elegante y significativo también el juego retorico que aparece en el parrafo
I8, denominado guiasmo. Se trata de la repeticion de sonidos, expresiones o vocablos

iguales, semejantes o antitéticos, redistribuidos en forma cruzada y simétrica, de manera que,
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aunque se reconozean como semejantes, ofrezeen una disparidad de significado que resulta

antitética [24]. En este caso, el juego se presenta con los vocablos opportune-importune.

Y para dar un relieve mas estético a la exposicion, enriquece Alegre su trabajo con

alguna elegante metdfora, como la que encontramos en el parrafo 3: “... las cuales valdri la
~, » . " > Le N 1 . . -

pena abordar con breve pluma.”, o como la del parrafo 17: “... que mamaron el error

juntamente con la leche de la nodiiza..”, en las que encontramos clara muestra de [a

reminiscencia de aquellos giros clasicos que hallamos en Virgilio y en Cicerdn.

El texto en si mismo es claro y fluido, y, ademas, resulta elegantemente expuesto con
estos elementas. De este modo, afirmamos que no solo enriquece al tedlogo, al historiador

o al filosofo, sino que deleita al literato e incluso al lector medianamente culto.

Esperamos haber logrado el propésito de trasladar fielmente la exposicion del autor,
haciendo comprensible la traduccion que presentamos, en la cual decidimos apartarnos un
poco (o un mucho, a veces) de la literalidad, en virtud de que esperamos que sea leida y

estudiada en un dmbito que vaya mis alla del estrecho circulo de los filologos.

ALGUNAS ACLARACIONIES.

Debemos hacer a nuestro jurado y lectores algunas advertencias previas a la lectura
de nuestra traduccion. El texto contiene un nlmero considerable de referencias a
documentos eclesidsticos (canones, decretales, constituciones pontificias), mismas que,
gracias a [a invaluable ayuda que nos brindé el Dr. Zesati, decidimos dejar en latin, pues nos
explico que se ofrecen citando las dos o tres primeras palabras del documento y 'que, dado
que carecen de contexto, es preferible no traducirlas. En la medida de lo posible, el Dr.
Zesati localizd y corrigio la mayoria de estas referencias; sin embargo, por falta de tiempo y
de fuentes que no habia a la mano, algunas quedaron sin localizacion, dejando esta inevitable

laguna para una investigacion posterior. Ademas, algunas de ellas resultaron un verdadero
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enigma, pues descubrimos que no existia en el testo un criterio uniforme en su disposicion y
que habia, seguramente, wi wamero incaleulable de erratas que, quizd son resultado del
descuido del editor o de que Alegre duba por supuesto que sus lectores tenian pleno
conocimiento de estos documentos y que no era necesario precisar la exposicion de las citas.
Es seguro que nunca imagino que, despucs de mas de dos siglos, habria alguna ilusa latinista
interesada en ofrecer una version castellana de una minma parte de su obra y que estaria en
serios aprietos par no encontrar las fuentes que consultd. Seguramente tampoco imagind
que no sdlo la ilusa latinista, sino también tado aquel estudioso de la cultura mexicana, con
el deseo de conocer su obra y de beber de su inmensa fuente humanistica, se preguntaria qué
significado podrian tener esas referencias aparentemente indescifrables.  Otro incoveniente
que presenta esta clase de textos es la localizacion de teologos o canonistas citados por
nuestro autor, pues sobre algunas ya no es posible encontrar datos. Afortunadamente, en el
caso del presente trabajo, tan solo un autor quedd sin nota explicatoria, dado que no
encontramos en mnguna de las fuentes consultadas sus datos; se trata de Eybelio (jEybel?,

(Eubel?).

NOTAS

I Alegre, F. J., Memorias para la Historia de la Provincia que tuvo la Compaiiia de
Jests en Nueva Espaiia, México, 1940 (y 1941), 11, 207-211 y 237, en Humanistas
del Siglo XVIII, introduccion y seleccion de Gabriel Méndez Plancarte, México,

Biblioteca del estudiante universitario No. 24, UNAM, 1941, pp. 77-80.

2 En el capitulo del mismo nombre del libro Las Ruedas Dentadas, publicado en

Pliegos del Colibri por Daniel Gamez Gomez, México y Espaiia, 1964

3 Gomez Robledo, Xavier, Humanismo en México en el Siglo X VI, ed. Jus, México,
1954, p. 8.
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Santos Herndandez, Angcl, L.os Jesuitas en América, Madiid, ed. MAPFRE, 1992,
pp. 306y 307. ~

Op. cit,, pp. 142 y 143,
Gdémez Robledo, op. cit,, pp. 163-167.

Ambos textos se encuentran en el Archivo jesuita de la Biblioteca Lafragua de la
UAP.

Battlori, Miguel, La Cultura Hispano-taliana de los Jesuitas Expulsos, Biblioteca
Romanica-Hispinica, ed. Gredos, Madrid, 1966, p. 86. ’

Op. cit,, p. 55. Battlori sostiene que estos expulsos (hablando en general de los
hispanos) no eran literatos en el sentido actual de la palabra, es decir, creadores de
belleza verbal, aunque su tesis, refiriéndonos a los hispanoamericanos, resulta
errones con solo recordar la obra poética escrita en latin por Abad y Alégre (de éyste,

su traduccion al latin de la ILIADA y su poema €pico latino la ALEJANDRIADA,

entre otras).
Angel Santos, op. cit. y Miguel Battloni, op. cit., por ejemplo.

Santos, Angel, op. cit., pp. 339 y 340, aunque fue publicada posteriormente por

Carlos Matia Bustamante.
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La importancia de nuestra modernidad en torno y en busca de la esencialidad de su
diseurso, en Memoria del 1V Encuentro Nacionat de lovestigadores de fa Filosofia
Novohispana, Universidad  Autonoma  de  Aguascalientes ¢ Instituto  de

Investigaciones Filologicas, UNAM, México, 1992, pp. 319y 320.

Ihid., p. 322, Aunque la Macstra Rovira Gaspar se refiere en este aspecto
concretamente a Gamarra. creemos que se puede hacer extensivo su juicio a los

jesuitas expulsos.

Decorme, Gerardo, La_obra de fos jesuitas mexicanos durante la época_colonial,
1572-1767. 1. 1 Fundaciones y obras, México, Antigua libreria Robredo de José
Porraa e hijos, 1941, p. 187,

Angel Santos, op. cit., p. 327.

Fabri refiere otras que deja manuscritas en México: Biblioteca critica (6 tomos), en
donde trata de lenguas, gramatca, retdrica, poesia dialéctica e historia; Miscelanea

Poética y Oratoria (2 volimenes), etcétera.

Gracias a la amable colaboracion de los Padres jesuitas de la Biblioteca Fusebio
Kino, en especial, la del Padre Salvador Treviiio, pudimos ebtener una fotocopia del
tnico ejemplar completo al que tuvimos acceso, aunque existe otro en la Biblioteca
Nacional de Antropologia e Historia y en la Biblioteca Nacional sobreviven a la

inaudita desaparicion dos de los siete volimenes, pero las fechas de impresion son las

mismas en los tres casos.

Kuri Camacho, Ramon, Las Ideas Teologicas del Siglo XVIL L

Sanchez, en Saber Novohispano, Anuario del Centro de Estudios Novohispanos No.

{, coedicion de la Facultad de Humanidades de la UAZ vy el Instituto dék

Investigaciones Filologicas de la UNAM, México, 1944, p. 358.
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LIBER VIL

.1"'ROPOSITIO X.

Infidelitas vitium est, cujus diverse species recensentur. .
D, Thom, 2. 2. q. to. art, 1,

X, :[ Upliciter accipi potest infidelitas. Vel per puram negationem,

ut dicatur quis infidelis , quia fidem mon: habet, vel per
contrarietatem ad fidem , quia rebus sufficienter propositis fidem , negat
aub cam contcmnit , in. quo propric ratio infidelitaris consistit, &; ejus
malitia. . .Quamvis enim habere fidem sit supra, humanam naturam,, . ta-
men nature. congruum est , Ut mens non resistat interiorl instin@ui, &
enteriori suasioni veritats sufficienter proposita , vnde secundum hac iny
fidelitas est cantra naturam , id est contra nawralem. rationis ordinem. ..
St autem accipiatur infidelitas secundum pwram negationem:, sicut - in
illis , qui nihil unquam de. fide audicront, non habet. rationem pec-
cati. (Fom. 10.) Nam quomoda credent ei, quem non: audierunt ?
Quomoda autem audient: sine, predicante, ? Magis igitur. habet ratio-
nem peena, guia talis ignaratio divinorum ex peccato primi paren-
tis sequitur, ut alibi explicatur . ( Prop. 2.) Qui ergo sic sunt ine
fideles, damnantur- quidem propter alia peccata., qua sine fide, re-
mitti non pnssunt; non autem. propter peccatunr infidelitatis . Unde
dicitur: (Joan. 15.) Si.nan venissem, & loquutvs cis non fulssem,
peccatum non haberent, id est, in non credendo non peccarent , ut
Augustinus exponit . ( ¢ 89. in famm._) Ja{n. vero siode propria
infidelitate loquamur , ejus actos est dissentiri his , quz sunr fi-
dei « .+ .. (art 2.) Dissentiri antem cst afus intelle@us
moti a voluntate , sicut assentiri . Unde in{xdcl‘ims ’ sicut & fis
des est quidem in intelle@u , sicut in proximo subjecto; in vo-
lontate autem , sicut in proximo motivo , & ideo habet rationem
mali moralis . Contrariorum enim cadem est ratio , & sibje@um
idem . ' '




LIBRO VI PROPOSICION X,
La ifidelidad es un vicio, cuyas diversas especies son exanminadas,

Sto. [1] Tomas, 2-2, q. 10,a. 1.

1 La infidelidad puede ser entendida de dos maneras: ya sea por pura negacion
de la fe, o bien por ser contrario a clfa, porque, habiendo sido suficientemente
propuestos fos argumentos, niega la fe o la desprecia, en lo cua‘l consiste propiamente
la razon de la infidehdad y su malicia. Pues, aunque el tener fe estd sobre la naturaleza
humana, sin embargo, es congruente con la naturaleza que la mente no oponga
resistencia al impulso interior y a la persuasion exterior de una verdad suficientemente
propuesta, por consiguiente, seglin esto, la infidelidad es contra la naturaleza, es
decir,contra el orden natural de la razon, Mas, si se entende la infidelidad como una
pura negacion, como entre aquellos que nunca han oido nada acerca de la fe, no tiene
razon de pecado: “Porque jeomo creen aquéllos a quien no han escuchado, y como
oiran sin el predicador?” (Rm 10,14). Por taxito, tiene mas bien razon de pena, porque
tal ignorancia de lo divino resulta del pecado del primer padre [2], como se explica en
otra parte (Prop. 2) [3]. Por consiguiente, quienes de este modo son infieles, son
condenados ciertamente por otros pecados, que sin fe no pueden ser perdonados, mas
no por pecado de infidelidad. De donde se dice: “Si yo no hubiera venido ni les
hubiera hablado, no tendrian razon de pecado” (Jn 15,22), es decir, no pecarian por no

creer, como Jo expone San Agustin (ract. 89 in Joann.) [4].

Empero, si hablamos acerca de la infidelidad propiamente dicha, su acto es el
disentir en aquello que es propio de la fe...; ahora bien, disentir es un acto del intelecto

movido por la voluntad, al igual que asentir (a. 2) [S]. Luego entonces, la infidelidad,

asi como también la fe, estd ciertamente en el intelecto, como en el sujeto proximo, y -

en la voluntad, como en el motivo proximo, y por esto tiene razon de mal moral [6],

pues la consideracion de los contrarios es la misma, y el sujeto es el mismo.
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2 Pero. puesto que la gravedad de los pecados es considerada mas bien a partir
de la aversion a Dios que a partic de la conversion a la criatura (a. 3) [7], como se
explica en otra parte (1. 9) [8], tanto mas grave es algan vicio, cuanto mas ¢l hombre
por ¢l mismo se separa de Dios.  Ahora bien, ¢l hombre se aparta de Dios
maximamente por la infidelidad, porque quitada la fe, que es principio y raiz de toda
buena operacion.se quita of fundamento mismo de ki vida espiritual .. Luego, es claro
que ¢l pecado de infidelidad es mas grande que todos los pecados que se retieren al
género de la costumbre o a la perversidad de fas costumbres; en cambio, es diferente
acercit de los otros pecados que se oponen a las otras virtudes teologales, como se

explicara después.

Por tanto, existen diversas especies de infidelidad y en nimero determinado
de acuerdo al mayor o menor algjamiento de la primera regla de la verdad [9]. En
efecto, puesto que el pecado de infidelidad consiste en oponerse a la fe, esto puede
suceder de dos maneras: o porque alguno se opone a la fe no recibiéndola, o porque,
después de que fa recibid, la abandona. Si es lo primero, se llamara gentil o pagano,
de dondequiera que esta palabra praceda, la cual algunos investigan y resulta vana
cuestion; si es lo segundo, debe hacerse una nueva distincion, pues la fe cristiana tuvo
un doble estado: uno en la sombra y figuracion antes de la llegada del Redentor, y otro
después de la llegada del Redentor, en plena manifestacion de la verdad. Por
consiguiente, quien nicga la verdad de la fe recibida en sombra o la corrompe con una
interpretacion equivocada, ¢s judio; pero quien impugna fa fe recibida en la realidad, es
hergje. Consecuentemente, en total, pueden ser asignadas tres especies de infidelidad
ya antes mencionadas. Mas, si se distinguen las especies de infidelidad segiin los
errores en las diversas materias que a la fe se refieren, entonces no son determinadas
especies de infidelidad, pues bajo el paganismo estan comprendidos tanto el ateismo,
que elimina de en medio a todo dios, como el epicureismo, que reconoce a un dios o a
varios dioses, pero niega completamente toda providencia, y el deismo, que reconoce

a un solo y provido Dios, pero impugna totalmente la revelacion. De donde los ateos
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v los epieureistas ninguna religion tienei, los deistas admiten la religion pero
meramente natural, coma nmwuchos filosofastros de nuestros tiempos.  Entre {as
paganos deben agruparse tambien los mahometanos, los chinos y fos politeistas o

adoradores de muchos dioses.

Hay muchas sectas heréticas, como la de los maniqueos {10}, ta de los
arrianos [ 1] etectera, acerca de los cuales se trato en el segundo Prolegomena. Entre
éstos deben incorporarse también los apostatas, pues la apostasia (q. 12, a. 1) [12] no
causa especie de infidelidad distinta de la hergjia, sino que agrega cierta circunstancia
agravante, pues, para que alguno sea llamado hereje, es suficiente si ha negado un
solo articulo de fe, habiendo sido retenida en to demas la religion cristiana y, al menos,
fa profesion externa de la fe, mas, no es llamado apastata, a menos que haya
renunciado absolutamente a toda la religion y a la profesion extema de la fe para
integrarse al paganismo, como Juliano Augusto [13], o al judaismo, como Spinoza
[14], o si se dirige a la profesion de otra religion o a una abierta negacion de todo, ya
que el hombre se une a Dios primeramente por medio de la fe, mas, si se quita lo
primero, consecuentemente se quita lo segundo; por tanto, quien se separa de la fe,
evidentementie se separa por completo de Dias. Y por esto tal es llamado apostata por
antonomasia, aunque el apostata también es llamado de otras formas: ya sea quien
niega la obediencia a los preceptos divinos o quien retrocede del instituto- de vida
aceptado, por medio del que se habia entregado al culto divino, Acerca de este género

de apostasia se hablara en otro lado (1. X11) [15].
3 Pero los tedlogos disputan muchas cosas acerca de los géneros de infidelidad,
las cuales valdra la pena abordar con breve pluma.

Y ciertamente debe establecerse en primer lugar junto con Santo Tomas (q.

{0, a. 4) [16] y contra Lutero [17] y Bayo [18] que no todas las obras de los infieles




son pecados y, atn mas, que los mfieles pueden querer y obrar algun bien moral, como
respetar a los padres, socorrer a los necesitados eteéterd, pues aunque la infidelidad
sea un pecado gque aparta maximamente al hombre de Dios, sin embargo, ningtin
pecado corrompe del todo {o que es bueno por naturaleza, ya que ¢l mal no existe sino
en la naturaleza buena,como se demostro en otra parte. Por consiguiente, aunque el
inficl, en razon de pecado habitual [19], al mevos vriginal {20], no pueda realizar obras
buenas, es decir, meritorias para la vida cterpa, sin embargo, de cualquier forma puede
realizar las obras buenas para las que basta ¢l bien de naturaleza; en consecuencia, no
es necesario considerar que peca en toda su obra, sino que sélo peca cuando realiza
algo por fa infidelidad. Esto lo confirma también Santo Tomas con el argumento
optimo de San Agustin: “En efecto, asi como el fiel puede realizar alguna obra que no
se dirfja a la finalidad de la fe, pecando venial [21] o mortalmente [221, asi también
puede el wfiel realizar alguna obra buena de su género que no se dirija al fin de la
fidelidad”.  Dimos antes el pasaje de San Agustin y de otros Padres, asi como
también los testimonios de las Escrituras y de los Coneilios (Prop. 3) {231, donde
respondimos a los argumentos con los que contendia Lutero: que todas fas obras de

los pecadores son pecados.

4 Sin embargo, pueden decirse algunas cosas acerca de la intidelidad que
parecen tener mayor dificultad. Pues, en primer lugar, sin una recta intencion ningln
bien moral puede existir: “si ciertamente (u ojo es malo, todo tu cuerpo estara en
tinieblas” (Mt 6,23) [24], pero una recta intencion no puede existir sin fe, pues ésta
dirige a Ia intencion. Por consiguiente, en segundo lugar: toda obra moralmente buena
agrada a Dios, pero sin fe es imposible agradar a Dios (Hb 11,6); luego entonces, sin
fe ningin bien moral hay. En este asunto, Prospero [25]: “ninguna obra procede de
fos muertos, ninguna justicia procede de los impios... pues sin fe es imyposible”
etectera (Ad Obj. Gall) 26}, y “todo lo que no procede de la fe es pecado” (Rm

14,23). Fulgencio [27] también prueba esto (en Azor, Institutiones Morales, T, 1, 1. 8,
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¢. 25) a partir de aqguel doble testimonio de Pablo, que los pucblos no han sido
justificados, a no ser por medio de la fe. Por ello también Gregorio [28]: “si no se
engendra primero fa fe en el corazon, nada de lo demis puede ser bueno, aungue
parezea serlo, porque sin fe es imposible™ eteétera (Mor,, 1. 1L ¢ XLVL 71) [29]. De
alli también Bernardo [30]: < Quién llamaria recto al hombre que no agrada a Dios?
Mas sin fe ¢s im;‘msiblc” etcétera [317, “pues las cosas buenas -dice Clemente de
Algjandria [32]- no pueden ser poseidas mas que por los buenos, pero los buenos son
los cristianos; por consiguiente, las cosas buenas solo pueden ser poseidas por los
cristianos o por los fieles”. Estan de acuerdo con éstos: Beda [33], Origenes |34],

Jeronimo y Agustin, de quienes anadimos algunos pasajes en otra parte.

535] Sin embargo, todo esto se explica facilmente. Niego la
menor en cuanto a lo primero y distingo la prueba incluida: Coneedo que la fe dirige la
intencion hacia un bien sobrenatural que sin ella no podria ser conocido o deseado,
pero niego que la fe dirige la intencion hacia todo bien connatural al hombre, pues el
bien, asi como puede ser conocido por medio de la luz natural de la razon, asi también
puede ser buscado y deseado. La solucion es en términos de Santo Tomés (2-2, ¢. /0,

a. 4, ad 2).

En cuanto a lo segundo, respondo que la palabra del Ap(’)stol debe entenderse
en funcion de quien obra, no en funcion del obrar, pues aunque ef infiel pueda hacer
algo que agrade a Dios, sin embargo, él mismo no puede agradar a Dios sin fe, mas la
bondad y ¢l orden de la razon que reluce en el obrar, agradan a Dios, de quien procede
todo bien, tanto moral como natural. Acabamos de explicar pasajes de Prospero,

Fulgencio y Gregorio, asi como de Jeronimo, Agustin y también de otros.

Respecto a las palabras de Bernardo, Clemente y de otros Padres, debe

decirse, como Santo Tomds explica la glosa al capitulo 14 de Romanos (ibid. ad 1) que
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aquellas palabras, asaber, “Toda la vida de los inficles es pecado™ deben entenderse, o
porque la vida de los inficles no puede existir sin pecado. puesto quce los pecados sin fe
no son quitados, o porque cualquier cosa que realizan por la infidelidad es pecado
(ibid. in corp.), o porque no pueden realizar las abras buenas que proceden de la
gracia, a saber, obras meritorias, en el cual sentido se dice que el justo vive fuera de la
fe, porque o vive en la vida espivitual, a no ser por la te, que obra por medio del
amor. Y aunque Agustin, Prospero y Fulpencio havan interpretado fa palabra de Pablo
(todo lo que no procede de la fe, etcétera) en los pasajes alegados acerca de la virtud
de la fe. sin embargo, la sentencia de ellos y la sentencia comun de otros padres y
teologos es, debe interpretarse asi, que todo lo que no se hace con buena fe, es decir,
con recta coneiencia, es pecado, como si dijera; cualquier cosa que haces creyendo
que no te estd permitido hacer, es pecado. Asi hablan Belarmino {36], Sudrez [37] y,
plenamente acerca de este argumento, Azov [38] (2. Institutiones Morales, 1. 3, ¢. 29

y1 8, ¢ 25).

6 En segundo fugar establecio Santo Tomas que aquellos infieles que nunca han
asumido la fe, como los paganos, los judios, eteétera, de ningin modo deben ser
obligados a ella, puesto que creer es un acto de la voluntad, pues el hombre puede
hacer las demas cosas no queriéndolo, pero creer, solo si lo quiere, como dice Agustin
(Traet. 26 in Joann) [39]. Sin embargo, si los infieles vivieran entre los fieles y con
blasfemias 0 malas persuasiones, 0 con abiertas persecuciones, impidieran la fe de los
otros hasta ¢ punto de hacerlos desistir, si hay facultad, pueden ser obligados por la
fuerza (2-2, 4. 10, a. 8). Por esto los fieles de Cristo promueven la guerra contra los

infieles, no ciertamente para obligarlos « creer, parque, aunque los han vencido y los

tienen cautivos, los dejan en su libertad, si quieren creer; sino para obligarlos a no

impedir la fe de los otros. Sin embargo, es un asunto dudoso si los infieles pueden ser
obligados al menos a escuchar las cosas que son de la fe. Y ciertamente, si los infieles

han sido sometidos a un principe cristiano, no hay duda de que ellos pueden ser
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INTRODUCCION

" Lo mitad de oo de 1767 se supo haber Hegado alos seiiores Vierey v Visitador
pliegos misteriosos de la corte, en enya virtnd se despachaban comisarios con despachos
secretos, que no debian abrirse hasta tal o tal parte, conforme a los destinos de coder uo.
Muchas que observaron, que dichos comisarios iban a todas y solas aguellas partes en que
habia casas de la Compairia, no dejaron de sospechar que la tempestad cacria sobre los
Jesuitas. Ceso toda dida la maiiana del 25 del mismo mes. La instruccion dada a dichos
comisarios, prevenia gne la vispera de la ejecucion preparase la tropa del lugar, u otros
hombres de armas, que examinase con atencion o sitmacion interior yexterior de la casa,
Y a la hora ordinaria de abrivse las puertas o antes, se apoderase de ellas por dentro, sin
dar Ingar a que se abriese la iglesia; que en todas las puertas de la casa, iglesia y
campanario, se pusiese centinela doble, y juntanda en nombre del Rey al Superior vy los
sfetos todos de la casa, se les intimase el Real Decreto en que eran mandados salir de
todos los dominios de la Corona.  I5 obedecimieno debian firmar todos los sujetos de la
casa, con sus nombres y grados en compaiiia de el Comisario y testigos, después de lo cnal
se procedia al inventario y secuestro de hienes muebhles y papeles, los cuales eran uno de

los puntos mds importantes y recomendados en la real instruccion.

Lnretanto, estaban los colegios cercados de soldados, corriendo la voz de los

centinelas, como en una fromtera de enemigos. (...).

(..). In México tomd para si la ejecucion en el Colegio Mdximo el Visitador D.
Josepl de Galvez, que en medio de la presencia de animo 'y sangre fria, que encargaba S.

M., no pudo en diversas ocasiones contener las lagrimas. (...).

(..). el Colegio Real de S, Idelfonso, a cansa de la numerosa juventud que alli

se educaha, temia el Comisario 1. Jacinto Concha alguna inquietud.  Propuso a los




Padres el embarazo en gque se hallaba v queda admirado de a fociltidad con que de una
yq . /

leve insinnacion obedecicron, bien que con dolor v con ldgrimas qne se oian e fodas

partes al dejar ef Colegio y sus Padres 3 maestros solos, en poder de las guardias, sin las

cuales ala vista no se daba un paso en los Colegios, (...

Entretanto toda la ciudad estaba en la muayor consternacion, las calles ocupadas
de soldados y rondadas de putrullas..., lay gentes por las calles solitarias y aturdidas, sin
permitirse formar juntas ni lkablar unos con otros. [ esta confusion se estivo, I)u.vla que
se promulgo y fijo ca las esquinas el hando con la mimeva determinacion de S, M., Al
misino tiempo,se enviaron diputados a las demds drdenes religiosas, que asegurasen la
confianza y aprecio que merecian al Rey por su fidelidad, doctring, observancia de vida
ascética y mondastica y abstraccion de negocios de gobierno. Asimismo, se dio a entender
a los prelados, avuntamientos, cabildos y cuerpos politicos, que en la Real persona
quedaban reservados los justos y graves motivos que a pesar de S, M., habian obligado su

Real animo, a aguella necesaria providencia, (...)" [1],

No es nuestra proposito predisponer o conmover al lector con la descripeion que nos
refiere Alegre sobre ¢l momento de la expulsion de los jesuitas. Esta introduccion,
preparada para ser leida por un jurado suficientemente versado en la materia y por un
publico lectar informado sobre el tema, careceria de validez para tales efectos. Hemos
decidido emplearla tnicamente como punto de partida de este sencillo estudio, resultado de
la traducceion de la Proposicion X del Libro VII de las Instituciones Teoligicas de Alegre
y de algunas lecturas que sobre el tema nos parecieron pertinentes. El objetivo no es hacer
una apologia de los jesuitas expulsos, aquellos "primeros transterrados” -como los lama
Salvador Cruz-[2], sino presentar al lector nuestras consideraciones y reflexiones personales
en torno a tan debatido y controversial tema desde el punto de vista meramente literario.
Quiza en algn momento nos hemos atrevido a hacer reflexiones méds profundas, mas
amplias; es.- porque ¢l lemaes infinitamente rico y poco estudiado y esto nos invita a
formular hipotesis que podran trabajarse con mayor dedicacion en ensayos posteriores. Por

ahora, a lo largo de nuestro irabajo, fueron sucediéndose algunas preguntas que, después de




algunas lecturas, obtuvieron su respuesta, otras, yuedaron como sugerencia para profundizar

en ¢l analisis y estudio que continuaremos realizando.

Cudl es, entonces, la directriz que guiard los clementos obtenidos en esta
mvestigacton?  Somos, fundamentalmente, estudiosos del mundo clasico, humanistas que
vivimos en fucha constante por rescatar del anquilosamicnto aquellas culturas antiguas que
fincaron las bases de la nuestra, buscando incansablemente los elementos necesarios para
sembrar la semilla de la formacion en nuestros jovenes, pues ¢l humanista debe ser un
formador, un educador, y éste es el primer punto de convergencia que nos acerca a los
jesuitas, quienes asumicron, como labor principal de su Orden, la educacion.  Sin pretender
entrar en consideraciones de tipo filosofico o teoldgico -aventura casi imposible, pues la
Teologia, vista a fa fuz del siglo XVIII, era toda una cultura en su mas ampha significacion-,
quisimos hallar en esta obra al clasicista, al humanista, al mexicano; quisimos, de alguna
manera, encontrar la proyeccion de la cultura clasica en la obra de un hombre que formd
parte de una generacion de soldados que pelearon por ideales cuyo precio a pagar fue el

destierro.

Pretendemos, ante todo, ofrecer a nuestro jurado y lectores una vision de conjunto
de los aspectos mas importantes del proyecto educativo jesuita, para poder entender el

espiritu y naturaleza de la obra de Alegre, pues es alli donde encontraremos el fundamento y

significado de lo que nutrio a este singularisimo genio de la cultura mexicana; también,

haremos una sencilla revision, sin pretender entrar en polémica, de los elementos ideologicos

que, a nuestro juicio, fueron causa de aquel tirdnico decreto carlotercista, abordaremos

ademds, de manera suscinta, las consecuencias que a nivel cultural se generaron: con el
decreto de expulsion y elaboraremos una breve reseiia de la cultura mexicano-italiana que

aparectd como resultado del exilio, pues nuestra obra es fruto de este periodo.

En.un - segundo.apartado introductorio,.abordaremos concretamente la- semblanza
biobibliografica de Alegre, basandonos fundamentalmente en la que elaboré Manuel Fabri

para incluirla en la edicion de las /nstitutiones Theologicae y a cuya traduccion al espafiol
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pudimos terer acceso gracias i fa colaboracion del Dro Jos¢ Quinones Melgoza, quien
amablemente nos facilito una fotocopia de fa que publicd Joaquin Gareia [eazbaleeta en su
conmpilacion de Opiiscutos lnéditos Latinos v Castellanos del P 1 Javier Alegre, También
analizaremos la proposicidn, presentando su esquema y observando su proyeccion en ¢l
contexto del siglo XVHI y sus repercusiones actuales. Después haremos un sencillo estudio
sobre el estilo literario alegriano, a fa luz de lo que logramos reseatar de ¢l en fa proposicion
y, finalmente, presentaremos algunas aclaraciones perfinentes para la lectura y comprension

de la misma.

PROYECTO EDUCATIFO JESUITA

Desde sus origenes, la Compaiia de Jesus tuvo, como primordial actividad, la
instruccion, la educacion, Con esto resulto la primera gran Orden de los tiempos modernos
dedicada a la enseiianza. Casi todos los estudiantes mexicanos que llegaron a la Universidad
pasaron por las aulas jesuitas. Muchos fueron prelados o superiores, pero también hubo
quienes figuraron en otros campos, como Juan Ruiz de Alarcon y Carlos de Sigiienza y
Gongora. Al cerrarse las puertas de los colegios jesuitas en 1767 por orden del Rey Carlos
11, "se cerrd también en México un sistema de ensefianza cldsica que no ha vuelto a flovecer

entre nosotros” [3]y que dio humanistas de la altura de Alegre.

San Ignacio de Loyola, fundador de la Orden, fue siempre defensor de la ensefianza
de la cultura clasica, pues creia firmemente que ésta formaba las facultades huménas y
preparaba las mentes para los estuglios superiores, dando al hombre el mangjo de las armas
de la palabra para expresar la doctrina.aprendida con elegancia y propiedad [4]. En
consceuencia, el empleo de este método no justificaba su razon de ser en un mero afin de

erudicion aislada, sino que orientaba el estudio de los clasicos a la produccion literariaf5].




Fa cultura del sistema educativo jesimta era, pues, una cultura humanistica, ya que
estaba fundada en el humanismo grecorromano, el cual proponia un tipo ideal de hombre,
amante de lo espiritual y eterno por encima de lo material y caduco, de fo bello, de lo
verdadero y o bueno por si mismo, sin buscar otra utilidad o interés; "aunque, por
maravillosa paradoja, era fo mas util al hombre, porque lo cultivaba en 1o méas til que tenia,
que erd ¢l espiritu. Daba, como fruto primordial, el respeto a la - dignidad de la persona
humana" [6].  Alegre, en su proposicion sobre la infidelidad, da claras muestras de este
humanismo, en el que ticne siempre presente la dignidad del hombre, llimese sarraceno,
judio o indigena (aunque nunca utilice gentilicios americanos), de aquel que no debe ser
obligado a creer si no lo desea, que no puede ser despojado de su derecho a hacerse
eseuchar, que no debe ser juzgado esencialmente malo por no tener conocimiento de la fe y
que, en todo caso, denigrada su dignidad, puede validamente responder a las injurias que
alentan contra el derecho natural con justa guerra; en fin, toca incluso la llaga todavia
doliente del tema del exilio, exponiendo que nadic puede ser privado del derecho a

permanccer en el suelo patrio,

Para la ensefianza de los estudios humanisticos se seguian los métodos de la Ratio
Studiorum.  En todos los colegios se daban cursos de gramatica o latinidad, retorica y
poesia. El estudio de ta lengua latina era un requisito indispensable no s6lo para la carrera
eclesidstica, sino incluso para otras profesiones: "Es indudable que este conocimiento del
latin y de la antigiiedad clasica no solo servian para adquirir un conocimiento méas amplio del
castellano, sino que afinaba, ademas, el buen gusto que depuraba el sentimiento de lo bello;
hecho que explicaba las aficiones literarias de muchos ingenios de la época (...)" [7]. Pero
analicemos un poco las bases de este eficaz estudio de la lengua latina, a partir de los fines
de la Ratio Studiorum, que expone Gomez Robledo [8]. Dando por supuesto el hecho de
que la cultura grecorromana cra la mds rica en valores humanos y la mas p‘erl’ecta cn medios
de expresion, era el estudio asiduo de la lengua latina el que fincaba las bases para lograr los
propositos de formacion de los estudiantes. ;Como no iba a aprender latin quien lo estudiaba
cuatro horas diarias, aprendia de memoria parrafos selectos de los romanos para adquirir un

caudal de expresiones latinas, componia por escrito por lo menos dos veces al dia en latin
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(sieuiendo o modelo de Cieeran). hablaba en latin y era estinlado con premios y honores a
entrar en certamentes donde se hacia gran ¢jercicio de la fengua?  Solo individuos de ny
carto entendimiento dejarian de aprenderta -piensa Gomez Robledo-. ; Podriamos, entonces,
poner en duda el magistral conocimiento de esta fengua en Alegre, que era uno de los
mayores prodigios intelectuales de la épaca? En no pocas ocasiones pudimos comprobarto a
o largo de la traduccion que preparamos para este trabajo, encontrando {rases y expresiones
no solo ciceronianas (aunque son la mayoria),como errorent una cum  nultricis lacte
suxerunt, en la pagina 601, parrato 17; sino también de otros autores, como Persio: adverso
spectetur mantica tergo (pigina 590.parrafo 12); y algunas de la época de los juristas, como
aquella construccion de Tertuliano, scire quia (pagina 605, parrafo 19). Todas ellas parecian
transportarnos a la Roma clasica de la época de la Repiblica o a la férrea Roma imperial,
siempre en lucha por no fenecer, o a la de los siglos postreros en que el Derecho se erigio

como redentor de una era gue ya vislumbraba el tin.

Esta orientacion de los estudios fue el motor que dio empuje a la aparicion de un
humanismo local cuyas raices hemos de buscar también en el Renacimiento espaiiol,
fundamentalmente orientado hacia una teologia que trataba de unir lo cristiano con lo
clasico. Pero, jcudles fueron los rasgos distintivos de aquel movimiento cultural espafiol y
del surgimiento de un Humanismo Mexicano propiamente dicho? Entre otros, la bisqueda
de la identidad nacional que finca sus bases en el resentimiento criollo, el cual viene
gestandose poco a poco en nuestros intelectuales jesuitas y que se manifiesta desde el

montento en que ya no quieren ser llamados "espaiioles americanos”, sino MEXTCANOS.

Estos soldados de la dignidad humana alzan sus voces, ademas, para gritar a los
europeos detractores de América que en esta nacion, en particular, existieron y cohtinllan
existiendo, en constante lucha por la pervivencia, pueblos de elevado nivel cultural que se
niegan a fenecer, a pesar de los pesares y a pesar de la criminal espada del conquistador y del
yugo voraz del colonizador. Y, como si escuchdramos la voz de Alegre allende los mares en
el exilio, consideraban perverso el hecho de subyugar a las infieles por la sala razon de no

asumir la religion catolica: gy como asumirla sin haberles sido predicada?, nosotros
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agreganamos. jeomo comprenderla sini siquicra conoctan la lengua en la que se les
predicaba?  Tambicn influyeron la marcada dicotomia racial espanol-indigena de Nueva
Espana y los resentinmientos de las clases discriminadas. criollos y mestizos, pues cran
aspectos evidenciadores del retraso humanistico que en estas tierras habia venido imperando
hasta que los jesuitas aparecicron en la escena para defender la dignidad del hombre, sea cual

fuere si condicidn o nacionalidad,

Estos y ofros rasgos que caerian fuera de los limites de este estudio fucron los
principales elementos que figuraron en la gparicion de este humanismo jesuita, integral,
cristiano, mexicano.  Se trata de una sintesis del humanismo occidental (grecorromano y
judeo-cristiano) en el que el humanista es
"el sabio griego, siempre libre con la libertad incoercible del espiritu que no se perturba lo
mas minimo ni ante la copa de la cicuta; es el civis romamus que praclama su dignidad aun
sobre el patibulo en que le ha clavado Verres; y es el cristiano que acepta el ser entregado a
los teones antes que sacrificar sobre los altares de César”. También asimila el humanismo
cientilico, porque "sabe el verdadero humanista que el estudio de las ciencias le da la
precision de la mente, la objetividad, el apego a la realidad". 'Y para culminar, toma del
nuevo humanismo, educacion conforme a un tipo ideal humano abierto a toda doctrina
extranjera de la que pudieran rescalarse elementos validos segin la razon, todo aquello que
enriquezca intelectual y espiritualmente al hombre y tienda a su perfeccion. En suma: “tiene
al humanismo grecorromano como su base natural, al occidental y cristiano como su médula
y su mds alta perfeccion, al cientifico como su vcomplemcnto necesario y al nuevo como un
sueiio para el porvenir” [9]. Este sueiio, de alguna manera, se vio truncado por el exilio, el
cual vino a propiciar la tonica de la cultura humanistica mexicana en Bolonia, de la que

hablaremos después.

Pareciera que la pugna cntre los diversos intereses politicos, economicos y sociales y
los estudios de las Humanidades es una moira que se esconde detrds del velo del
imperialismo. Con la orden de Carlos I se abrié una brecha infinitamente grande y

profunda en el curso de la cultura mexicana y cuyas repercusiones resuliaria labor ingente
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enmunciar. Tiranico decreto aquel que vetd de tajo las aportaciones a la literatura mexicana
de hombres de gran ingenio, portentos intelectuales de la época como Clavijero, Abad,

Maneiro y, por supuesto, Alegre.

El humanismo mexicano del siglo XV, fundado en el sistema educativo jesuita,
probo  ser suficiente y capaz para formar hombres cabales y ciudadanos integros,
independientemente de cualquier consideracion de tipo religioso.  Pese al decreto de
expulsion, las rajces estaban echadas, la semilla comenzaba a dar fruto y los movimientos
independentistas comenzardn a gestarse un par de decenios después. No hay que insistir
demasiado en este punto, no es nuestro proposito declararnos en favor o en contra de la
influencia jesuita en el movimiento de insurreccion; sin embargo, no olvidemos que la mayor
parte de la poblacion con acceso a la educacion habia sido formada en los colegios de la

Orden,

Centremos nuestra atencion en una pregunta que podemos formularnos actualmente:
ipor qué los estudios de Humanidades estdn tan devaluados y son como una especie de
soslayo en la estructura curricular de la formacion "integral” de los estudiantes? Podemos
obtener una respuesta, quiza, echando un vistazo a nuestro convulsivo final de siglo: la
moira, dos siglos después, ya no se esconde detras del velo del imperialismo (al menos no
quisiéramos creerlo asi), sino detras del velo del "progreso”, de la "tecniocracia"; ¢y hemos
por ello de claudicar en la noble mision de desenterrar de los archivos la obra que nos
legaron aquellos ilustres varones mexicanos desterrados? Nuestro proposito no es traducir
per se, por un afin de erudicion estéril y vacia, sino ofrecer a nuestros educandos el fruto de
las investigaciones sobre aquella cultura clasica antigua que vio su mayor momento de
proyeccion en estos soldados que, aunque nunca esgrimicron la espada contra el enemigo
invasor, si lo hicieron contra la injusticia, el racismo y el anquilosamiento del progreso
intelectual, y que, ademas, fueron los grandes forjadores de la cultura clasica mexicana, pues
asi como las: grandescivilizaciones europeas tienen su grupo de autores denominados
clasicos, nosotros podemos validamente proclamar a los nuestros, nuestros c‘lés‘icos ,

mexicanos.



Este objetivo justifica ~creemos- por si mismo el trabajo que se ha realizado en la
traduccion del texto alegriano sobre la infidelidad, pues en ¢l hallamos wn caudal de
ensefianza humanistica que nos acerca a una mejor comprension de nuestra cultura, hoy, en
México, en pleno siglo XX. Quien pretenda conocer el perfil cultural del mexicano, no solo
tendra que remitirse a las fuentes historicas y escudrifiarlas hasta sus mas remotas raices,
sino que también tendra que hacer una escala, no menos importante, en aquella segunda
mitad del siglo XVIII, que, ademds, le ofrecerd el conocimiento del vasto mundo clisico

antiguo en la interpretacion y revaloracion mexicanas.

CAUSAS DIL DESTIERRQO

Ahora bien, otro aspecto de nuestra investigacion es abordar de manera suscinta las
causas por las que los jesuitas fueron expulsados de América y, concretamente, de Nueva

Espaiia.

Ni la pugna con Palafox, ni el tono extravagante de la Monita Privata, ni las
Propositiones aliquot, quae in scholis Societatis non sunt edocendae [10] tuvieron, a
nuestro juicio, tan gran relevancia como el eco de los conflictos que en Europa propiciaron
tanto el atentado contra el Rey de Portugal, José I, en 1758, como las corrientes
antijesuiticas francesas. Era de esperarse, consecuentemente, la expulsion de la Orden en
Portugal y Francia, pero lo que conmocion6 a la opinién general fue el decreto de expulsion
de la Compaiiia promulgado por Carlos IHl para Espafia y sus provincias de ultramar, por

razones que "se reservaba en su propia anima". ;Cuales pudieron haber sido aqueltas

razones reservadas en el anima real? Pueden formularse algunas hipdtesis que, por ahora,

escapan a los limites de este estudio; sin embargo, no resultaria atrevido pensar que el rey:

temia por su propia vida y por la pervivencia de su imperio, pues habia venido difundiéndose

en Espafia que el General de la Orden, Lorenzo Ricci, sostenia que habia reunido las pruebas

suficientes para demostrar que Carlos era hijo de un adulterio de su madre, Dofia Isabel
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Farnesio, con el objeto de colocar en ¢l trono al hermano del rey, el Infante Don Luis.
Ademas, no eran desconocidas fas doctrinas suaristas del tiranicidio y del origen populista
del poder, lo que seria la fuente mds importante de los movimientos independentistas
posteriores y lo que acercaba a los jesuitas a las nuevas ideas de la ilustracion francesa. Era
natural que -como reflexiona sobre este punto Batdori- "los que mas se sinticsen atraidos
por el nuevo espiritu de democracia fuesen algunos hispanoamericanos" [11],  quienes
comenzaron a desarrollar toda una ideologia moderna, como manifestacion de la libertad de
pensamiento, que sc expresa en contra de la Inquisicion, que, mas que una institucion
resguardadora de la fe catdlica, era fa camisa de fuerza que ataba, entre otras cosas, las

aspiraciones intelectuales, pues representaban un verdadero peligro para la corona.

Por otro lado, el sentimiento americanista y nacionalista de los jesuitas de Nueva
Espaiia debio haber despertado en el anima real ¢l temor de degenerar en una fuerza
subversiva que, quizd, no era ¢l fin Ultimo de nuestros pensadores, pero que, en todo caso,
debia ser aniquilada de inmediato, porque, siendo los jesuitas los poseedores de casi todo el
monopolio educacional en las colonias espaiiolas, invariablemente infundirian en el pueblo

estas ideas de identidad y libertad.

CONSECUENCIAS DE LA EXPULSION. UN MAYOR ACERCAMIENTO AL
ENCICLOPEDISMO.

Carlos III se apresurd a sacar de Espaiia a los jesuitas y, acto seguido, continud con
su tiranica medida en América. Fueron gravisimas las consecuencias de la expulsion, pues
eran ellos los educadores no solo de fas clases acomodadas, sino de la mayor parte de la
poblacion en Nueva Espafia. Pero no solo en el ambito educacional repercutié de manera
irreversible esta medida, sino también en el literario, pues uno de los aspectos que mas
interesaba en el decreto carlotercista era el secuestro de los documentos y la produccion
literaria de los Padres. De alli que muchas obras iniciadas nunca pudieron ser concluidas y,

mucho menos, publicadas. Grande y excepcional suerte corrio una de las mas importantes
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obras historicas de la ¢poca; nos referimos a la Historia de la Compaiiia de Jesis en la

Nueva Espuiia de Francisco Javier Alegre.

Quiza pueda preguntarsenos por qué una obra historica queda agrupada dentro de la
produccion que denominamos literaria.  Porque, al igual que Battlori, empleamos una
terminologia de cariz dieciochesco. Elos mismos se denominaban literatos, y un "género de
literatura" Hamaban a los estudios de quimica y boténica, por ejemplo.  Dice: "hoy los
llamarfamos mas bien escritores, publicistas, intelectuales, criticos... Pero, jno preferis a
todas éstas la palabra fiteratos? Ella sola, asi entendida -ampliamente, desmesuradamente,
enciclopédicamente-, tiecne la virtud de sumergirnos, por si misma, en pleno

dieciochismo"[12].

Considerado por algunos autores [13] mas historiador y "literato" (aunque no aclaran
el sentido de la palabra y parece que se refieren al de "poeta") que tedlogo, es Alegre quien
tuvo la fortuna de ver su obra historica concluida antes del destierro, habiéndola comenzado
en 1763 y terminandola en 1776, aito anterior a la expulsion [14]. No tuvo tiempo de
publicarla; no obstante, redactd un compendio de la misma "casi de memoria”, ya en Italia,
intitulado Memorias para la Historia de la Provincia que tuvo la Compaiiia de Jesis en

Nueva Espaiia,

¢Literato, poeta, historiador, filosofo, tedlogo? No importa como se prefiera
denominar a nuestro autor, aunque, si se nos permite, nosotros podriamos sugerir el término
de poligrafo, pues bien sabido tenemos que su obra poética es importantisima, que su
produccion historica es considerada como una de las principales fuentes de la época y que
fue uno de los tedlogos mas reconocidos de la época en la Compaiiia. Y es precisamente
este aspecto de la gama multidisciplinaria de conocimientos y talentos de nuestro
veracruzano el que nos ocupa en el presente trabajo, sin pretender entrar en el estudio
teologico, pues nuestro ambito-de conocimiento es, basicamente, la traduccion, y el objeto
de ella es presentarla a los conocedores para su andlisis y para rescatarla de los archivos y

ofrecerla, también, al piblico lector interesado en un mejor conocimiento de este periodo de
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la historia cultural mexicana, ese multicitado siglo XVHI que sembro la semilla de nuestra
modernidad, como acertadamente senala la Maestra Maria del Carmen Rovira: "surge con
peculiaridades que la hacen original, valiosa por si misma, respondiendo a su contexto socio-
historico" [15]. Y un hallazgo importante en la traduccion de esta obra y que resulta, en
gran medida, ¢f producto de esta orentacion intelectual, fue el eclecticismo que caracteriza
la doctrina jesuita y que la realirma como una posicion necesaria en su conlexto, pues su
proposito era "buscar la verdad alli donde se encontrara, dejar a un lado los prejuicios, ya
religiosos, ya filosoficos, y dedicarse al estudio y a la investigacion, guiados,

primordialmente, por la razon y la experiencia” [16] .

UNA CULTURA MEXTICANO-1TALIANA

Y lejos de haber triunfado el hado en la frustracion de la continuidad de esta naciente
orientacion intelectual de las ideas del siglo XVII, descubrimos que, a pesar de la
adversidad, sobrevivieron airosamente hombres que la hicieron tener vigencia aun en el
destierro y que, como pensadores, constituyen un epigrafe aparte en el estudio general de la
literatura mexicana, o mejor dicho, conforman el inicio de una literatura cuyo exponente
diferencial respecto a las literaturas hispanicas es haber creado un ambito cultural de espiritu
nacionalista, pues son ellos los primeros en proclamarse abicrtamente mexicanos. Ademas.
viviendo y actuando en un marco geografico y en ambiente cultural distintos, es natural que
la produccion salida de la pluma de estos hombres en Bolonia tuviera rasgos propios que la
diferenciaran de la anterior al destierro. La obra que nos ocupa (Institutiones Theologicae)
es un claro ejemplo de la transicion de lo mexicano a lo mexicano-ifaliano, en pleno siglo
XVIII, en que prevalece en Europa el enciclopedismo. Basta con que ecliemos un vistazo a
los indices generales de las obras de los expulsos para descubrir que abarcan multiples areas
def conocimiento, no solo de cardcter religioso, sino también antropoldgico y aun cientifico.
Debe notarse también que, al escribir en latin, el propodsito no es tnicamente emplear la
lengua de los eruditos, sino también encontrar un campo y un idioma comin con los

italianos para afirmarse ante el europeo en la lucha por su identidad. Lamentablemente, solo
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podemos enunciar estos rasgos de la cultura mexicano-italiana de los expulsos, pues es un
tema que ha sido puco estudiado, pero que abre una vastisima gama de posibles ensayos
para quicnes se interesen en protundizar en aspectos particulares que, por ahora, solo

quedan como sugerencia de investigacion.

SEMBLANZA BIOBIBLIOGRAFICA DE ALEGRE.

No pretendemos hacer una biografia y un sumario bibliografico tradicionales, pues
esto en nada enriqueceria nuestro trabajo, ademds, en cuanto a la biografia de Alegre, es
bien sabido que no poscemos mis que la que otro jesuita, Manuel Fabri, elaboré con el
objetivo de incluirla en la obra Institutiones Theologicae y que el propésito de este tipo de
semblanzas era manifestar fas virtudes de un autor desaparecido, lo cual nos lleva a pensar
que carecian de objetividad y documentacion suficiente. Lamentablemente no poseemos
mas informacion y no sabemos de la existencia de un estudio biografico serio de nuestro
autor. Sin embargo, con los pocos datos que logramos recopilar, expondremos aquéllos que

resulten relevantes para nuestio estudio.

Veracruzano de origen, nace' Francisco Javier Alegre un 12 de Noviembre de 1729
en e seno de una familia voble, refinada y, sobre todo, piadosa. Esto influye
determinantemente en su formacion, orientando su vida hacia dos directrices fundamentales:
el estudio asiduo y la vocacion a Dios. La primera, el apasionamiento por el estudio, se
manifiesta rapidamente, desde que inicia sus primeros estudios de gramdtica en la escuela
publica, donde se distingue entre los demas por su agudeza, inteligencia y extraordinaria
memoria. Comienza a los cdoce aiios el estudio de la filosofia en el Real Cdiegio de San
Ignacio de la Puebla, para pasar después a México a estudiar derechos civil y canonico.
Luego de un afo, regresa a Pucbla a estudiar teologia, ciencia que serd la chispa que habra

de encender la llama de aquella segunda directriz de su vida: su vocacion religiosa.
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Ingresa a la Compania de Jesus el 19 de Marzo de 1747, a los dieciocho afos de
edad. Alli tiene la oportunidad de acrecentar su cultura leyendo en abundancia no solo sobre
temas eclesiasticos, sino también sobre todos aquéllos que habran de servirle como
herramienta para poder acceder a un dmbito de conocimiento mds amplio.  Es entonces
cuando aprende la lengua italiana y la nahuatl, ademas de adquirir los primeros rudimentos
de la gricga y la hebrea. Hace los votos a los veinte aitos de edad y comienza enseguida el
estudio de las humanidades. A esta etapa corresponde su inagotable sed de conocimiento de
fa antighiedad fatina, y es justamente en este periodo cuando inicia su fabor fiteraria, sacando
gran provecho de la doctrina aprendida de los clasicos latinos, Ciceron y Virgilio; prueba de
ello son sus primeras obras de creacion poética, que van mas alla de ser el producto de la
incursion en el mundo de las letras de un principiante, son ya verdaderas manifestaciones de
un ingenio preclaro en la versificacion: La Alejandriada, escrita en verso latino, corregida y
publicada posieriormente en Italia;, Las Odas y Georgicas de la Maravilla Americana Nira.
Sra. de Guadalupe;, Las Elegias, que compuso a su amigo muerto, Francisco Plata, y la

traduccion de la Batrachonmyomachia de Homero, en verso latino.

Nos refiere Fabri que flega a México a ensefiar gramatica, invirtiendo gran parte de
su tiempo libre en la lectura de autores latinos, espaiioles y franceses, pues para este periodo
maneja ya también la lengua francesa. Sin embargo, esta asidua actividad intelectual
comienza a menguar su salud prematuramente, por lo cual tiene que volver a su natal
Veracruz por orden médica. Alli enseila gramética durante dos aflos, y regresa a México, ya

repuesto, para continuar sus estudios de teologia. Sustenta, después de tres meses, el

examen en el que se decidird si posee la doctrina suficiente para ensefiar esta ciencia en una -

universidad catolica. Fabri nos refiere una anécdota importante al respecto: “... suscité en

los jueces tal sentimiento de extraordinaria admiracion, que am cuando tenian jurado

mantener secrefos sus volos, todos Ios circunstantes conocieron por la alegria de los ojos y

los rostros, que Alegre alcanzaria en aguel acto, no gloria comiin, sino grande y singular.

Y el presidente mismorddelacto eserihio-confidencialmente a un grande amigo siyo estas

palabras: ** Nuestros jueces pueden afirmar con juranento, que no han examinado hoy

quien puede ensefiar Teologio dondequiera, sino a quien dard honra al lngar donde la




XV

easedie, aungue sea la Universidad mas famosa. ™. Lamentablemente es su endeble salud la
que impide que Alegre dé alguna vez clases de teologia, pues, al decir de Gerardo Decorme,
no se sabe que fa lubiera ensefiado nunca [17]. Pero nos queda, como testimonio de esta
grandeza doctrinal, su obra postuma, publicada un aflo después de su muerte [18], de cuyo
vastisimo arsenal extrajimos la proposicion que nos ocupa en ef presente trabajo y de la que

hablaremos despuds,

Ordenado ya sacerdote, es enviado a Cuba, por razones de salud, y alli enscfia
retorica y filosofia en el Colegio de la Habana. Continia estudiando y perfeccionando el
conocimiento de fa lengua griega, gracias a fa motivacion de su anciano amigo, jesuita
también, José Alaiia, quien admira a Alegre por su ingenio y erudicion. Es en la Habana
donde redacta su Arre Retérica conforme a los preceptos de Ciceran; de ella llega a pensar

Alaia que seria un digno cjemplo para dar a conocer los ingenios mexicanos en Europa.

Luego de una estancia de siete afios en Cuba, pasa a Mérida, Yucatdn, a ensefiar
derecho canodnico, catedra que tiene que abandonar pronto, por serle encomendada la
elaboracion de la historia de la Compaiiia, de la cual se hablo antes, y para cuyo efecto tiene
que instalarse en el Real Colegio Seminario de San Ildefonso. La termina después de tres

afios y tiene que dejarfa manuscrita, como ya se dijo, pues es sorprendido por la expulsion,

Después de fas desventuras sufridas para llegar a ltalia, se establece en Bolonia y
continia su fabor literaria. De esta etapa son su traduccién del verso francés al casteliano
del Arte Podtica de Boileau, los catorce libros de Elementos de Geometria, los cuatro de
Secciones Conicas, su traduccion de la Hiada al latin, entre otras [19], Pero su obra ‘més
importante es Institutionum Theologicarum Libri XVIII | la cual le ocupa los iltimos

dieciocho afios de su vida, pues muere en el destierro el 16 de Agosto de 1788.
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EL TEXTO DE LAS INSTITUCIONES TEOLOGICAS.

El texto, segiin los datos obtenidos en el tnico ¢jemplar al que tuvimos acceso [20],
se imprimid en sicte volimenes en Venecia por Antonio Zatta. Los volimenes 1-3 fueron
impresos en 1789, el 4 y el 5, en 1790; el 6 y el 7, en 1791, Ignoramos si la obra fue
reimpresa y si, en todo caso, hubo modificaciones. Nuestro trabajo fue realizado en base a
una fotocopia, que fue lo tnico que tuvimos al aleance. La indicacion bibliografica del

ejemplar que estuvo en nuestras manos es la siguiente:

PRANCISCI - XAVIERIL 7 ALEGRIL  (..),  INSTITUTIONUM
FHEOLOGICARUM 7 Libei XV 7 (...) / Venetiis / Typis Antonii Zattae, el
Fitiorum. (7 vols., 1789-1791).

La proposicion que nos ocupa (X, I V1) se encuentra entre las paginas 586 a 609

del volumen 3.

ESTRUCTURA DFE 1.4 PROPOSICION,

Ahora bien, jpor qué elegimos la Proposicion X del Libro VI de los XVIII que
integran la obra INSTITUTIONES THEOLOGICAE? Los libros V1, VII y VI versan

fundamentalmente sobre temas de cardcter antropologico y de actualidad. Se intitulan de la

siguiente manera:

a) Libro VI De homine, et ejus dotibus naturalibus.
b) Libro VII De homine, et ejus dotibus supernaturalibng.
¢) Libro VI De legibus.

Al abordar la proposicion X del Libro VI el tema de infidelidad, quisimos dar a

conocer en espaiiol el punto de vista de Alegre sobre un asunto cuyas repercusiones van mas
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alla de consideraciones meramente teologicas; en efecto, encontramos al humanista en
defensa de uno de los mas elementales derechos del hombre: ereer por su voluntad, no por la
coaccion ni por la violencia. Esto nos conduce a hacer una serie de reflexiones en torno a
los actos del poder civil y cclesiastico en contra de diferentes pueblos que fueron
violentados, ultrajados y compelidos a abrazar la religion catélica, pues "la evangelizacion
no fue en América un hecho apolitico ni tampoco el fendmeno neutral de la extension, sin
violencia, de una fe y una esperanza, (sino) un hecho politico y excepcional; fue el derecho
de conquista” [21]. Ahora bien, en vista de que esta cuestion va mas alld de los limites de
nuestro estudio, el tema serd estudiado con mayor profundidad por la Maestra en Filosofia,

Maria del Carmen Rovira Gaspar.

En cuanto a la proposicion, su estructura es muy sencilla, ya que, al estar dividida en
parrafos, podemos analizar ¢l contenido de cada uno y llegar a la comprension de su
construceion, Los vetntitrés parrafos que integran la proposicion X quedan organizados de
Ja siguiente manera:

a) Explicacion del término infidelidad (1-2).

b) Consideraciones generales sobre la infidelidad (3-5).

c) Consideraciones sobre judios y paganos (6-15).

d) Consideraciones sobre herejes (16-23),

En el siguiente esquema ofrecemos una estructuracion mas detallada;

I Parrafo 1. Definicidn de infidelidad.
It Parrafo 2. Especies de infidelidad: a) paganismo
b) judaismo

¢) herejia.

1T Parrafos 3-5. Consideraciones generales sobre la infidelidad:
3- El infiel no peca en tada su obra, sino s6lo en lo referente a la inﬁdelidad.
4- Sin fe ningn bien'moral-hay.
5- Se refuta esta afirmacion con el argumento de que el bien es connatural al hombre,

De alli que todo bien resulte moral y natural y que agrade a Dios,
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Parrafos 6 y 7. Compulsion y coaceion:
6- No s¢ puede obligar a la fe, y menos con violencia, a quien nunca la ha asumido,
es decir, a paganos y a judios, pues la fe es un acto del intelecto movido por la
voluniad.
- Tampoco deben existir tributos coactivos en materia de religion.
- Las cosas temporales de los subditos no son jurisdiceion de la Iglesia y mucho
menos fas de los no stbditos,
7- No debe llevarse la guerra por razones de fe.
Parrafos 8 y 9. Sobre la licitud de [a coaccion a la te:
8- Argumentos contra Tomas que apoyan la licitud de fa coaccion a la fe.
- Contraargumentos de Alegre para negar la licitud de la coaccion a la fe.
9- El exilio es una pena gravisima que obliga de algin modo a la fe.
Pairafo 10, Derecho de guerra;
- Es contra el derecho natural llevar la guerra a los paganos por los pecados que
no afectan al projimo.
- Sin embargo, es valido llevar la guerra a cualquiera que incurre en pecados contra
el derecho natural, los cuales afectan a la sociedad humana.
Parrafo 11, Los hijos de los infieles no deben ser bautizados en contra de la voluntad
de sus padres.
Parrafos 12-14. Jurisdiccion y dominio:
i2- La distincion entre fieles o infieles no da dominio o prelacion.
13- Algunas pruebas sobre la ingerencia del poder papal en las cosas temporales.
14- Justificacion de los actos del poder papal en asuntos temporales.
Parrato 5. Comunicacion con los infieles.
Parrafo 16. Consideraciones generales sobre los herejes. Explicacion de herejia y sus
diversas manifestaciones. |
Parrafos 17-20. Sobre la tolerancia de los herejes:
17« No existe la tolerancia eclesiastica de los herejes.
- La tolerancia civil debe atender a la mayor conveniencia en materia espiritual,

18- No pueden ser exiliados los herejes que no afectan el bien comun.
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19- Argumentos contra la tolerancia de los herejes.

20- Contraargumentos de Alegre.
XIL Parrafo 21, Sobre la licitud de dar o no auxilio a los herejes durante la guerra,
XUl Parrato 22. Sobre la licitud de las discusiones con los herejes en torno a fa fe.

X1V Parralo 23. Sobre las penas eclestisticas impuestas a los herejes.
f

Alegre fundamenta sus tesis sobre la infidelidad en [a cuestion 10 de la 2.2 [22] dela
Suma Teologica de Santo Tomds y nos presenta su punto de vista respecto a su concepeion
de la .misnm. apoyado primordialmente en el derecho natural, al cual todos estamos
igualmente sujetos, seamos catolicos, paganos o hercjes, y que no puede ser manipulado por
el poder eclesidstico, ya que su jurisdiccion debe ser entendida estrictamente espiritual,
También se apoya en los argumentos que toma de los principales juristas de la época y de
algunos antiguos (cuyos nombres podran verse en el cuerpo de notas al texto castellano). 'Y
este aspecto de la proposicion es de capital importancia, pues en el contexto del siglo XVIII
no existia aim una clara distincion entre el poder eclesiastico y el poder politico y civil; de
alli que, a nuestio juicio, algunas opiniones alegrianas en torno al poder papal y su
intervencion en las cosas temporales (cf. p. 13) resulten extremadamente atrevidas; pero, en
torno a este punto, es interesante ver la categdrica manera en que censura la ingerencia de
los papas en asuntos politicos, para después hacer una justificacion de ella (cf p. 14).
Nosotros hemos entendido esta actitud, en virtud de que, habiendo sido exiliado por Carlos
Iy no habiendo obtenido ¢l apoyo del Papa en turno, lo Gnico que completaria la retahila
de calamidades seria el castigo de la Inquisicion. Por otro lado, al sustentar que no existe
fuerza coactiva en materia de fe, no solo pone en tela de juicio todas las actitudes del clero y
del poder politico vistas hasta entonces en relacion con los infieles subditos, sino que
también nos invita a reflexionar acerca del trato que recibieron los pueblos no stbditos,

como los de América, en el proceso de evangelizacion.

Y ahora,en-pleno siglo XX, enel que nos vemos dia a dia bombardeados por mil
influencias protestantes que atacan a la Iglesia Catolica, resulta muy constructivo leer a

Alegre en lo referente al tema de la infidelidad, porque podemos llegar con él a la conclusion
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de que hay instituciones v hombres, épocas y situaciones, contextos y condiciones, y que la
mancra en que era asumida la religion en una época no puede servir como argumento
detractor de la forma en que se concibe actualnente. Ya el mismo Alegre deja entrever en
sus tesis la indignacion que le causa la injusticia y la vejacion contra los no catolicos; sin
embargo, es como si dijera; a César lo de César, y a Dios lo de Dios, entendiendo los
hechos en su contexto y circunstancias. Lo mismo ahora, no podemos tildar de perversos a
todos los integrantes de la lglesia Catoiica, porque vimos una pelicula poco cdificante sobre
los escandalos de un sacerdote o porque leimos alguna novela de moda sobre fas atrocidades
de la Inquisicion. Lejos de pretender hacer una apologia de la Iglesia y lejos también de
dejarnos llevar por los prejuicios, nos unimos simplemente al gjéreito de los defensores de
los derechos fundamentales del ser humano y apoyamos la postura de Alegre en esta

proposicion: creer por la propia y libre voluntad.

Ll ESTILO ALEGRIANO.

Alegre hace gala no solo de un suficiente y profundo conocimiento de la lengua
latina que hablaron los romanos, sino que ademas nos la presenta en su manifestacion mas
mexicana, con el influjo de la gramatica castellana que se aprendia como resultado de un
asiduo estudio del latin y con un caudal de neologismos que necesariamente surgieron phra
denotar los clementos que no existian en la época del latin clasico, como balivus-i y
personatus-us, Se trata de un latin enriquecido con el toque mexicano que represento, a
nuestro modo de ver, todo un reto a enfrentar en la investigacion de la lengua, pues suponia
el estudio del método de su ensefianza y las tendencias gramaticales de su contexto

historico.  Hemos de buscar las raices de estas tendencias en Europa, ya en pleno siglo

XV, en donde surge un movimiento fuertemente antibarroco siendo Francia el foco de.

esta corriente denominada neoclasicismo, la cual surge como una reaccion contra las
extravagancias estilisticas y ornamentales en la lengua y que pugna por una revaloracion de
la tradicion clasica antigua para darle la vitalidad necesaria en la cultura de ese momento.

Nuestro autor no estd al margen de estas innovaciones y se une también a este movimiento
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bebiendo de una doble fuente: Ta basqueda directa en las obras clasicas antiguas y la
aprehension de obras ncoclasicistas curopeas, fundamentalmente francesas.  Ya hemos
hablado de la obra de Alegre, en la que encontramos una traduccion en verso castellano del
Arte Poética de Biolean, por citar tan solo un ¢jemplo.  De este modo, Ia lengua latina
alegriana, concretamente en la Proposicion X de fas Instituciones Teologicas, presenta

basicamente esia dobie influencia;

a) La tradicion gramatical clasica latina (Ciceron y Virgilio).
b) E} movimiento antibarroco neoclasicista francés.

Ahora bien, a pesar de que la proposicion esta cargada de citas textuales de la
Sagrada Escritura y de documentos pontificios, que, por lo demas, no son un obsticulo en la
apreciacion de lo alegriano propiamente dicho, hallamos una serie de rasgos que dan
caracter de literario a nuestro texto. Hay un elemento estilistico que lo dota de gran
vitalidad; nos referimos al dialogismo que introduce el autor a partir del parrato 6. El
didlogo es un recurso de larga tradicion en la antigiiedad que comenzd a tener gran influjo
entre los escritores griegos a partir de Platon en sus famosos Didlogos y que luego
encontramos muy utilizado entre los autores latinos, como Séneca y Ciceron, en su variante
denominada sermocinatio dialigica, llamada también percontatio. Se trata de un juego de
preguntas y respuestas o exsuscitatio, dirigida al lector con auxilio de la interrogatio, en
donde el autor finge mantener un didlogo con la paryte contraria o con el lector [23]. Ya en
la tradicion literaria novohispana resulta también muy empleado por Eguiara y Eguren y por
Gamarra. El dialagismo alegriano y, en general, el de los autores de este periodo, tiene la
funcion de poner a la vista del lector las posibles objeciones a sus tesis, y es empleado como

recurso para defender su postura y exponer la contraargumentacion,

Es muy clegante y significativo también el juego retérico que aparece en el parrafo
18, denominado quiusmo. Se trata de la repeticion de sonidos, expresiones o vocablos

iguales, semejantes o antitéticos, redistribuidos en forma cruzada y simétrica, de manera que,
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aunque se reconozean como semejantes, ofiezeen una disparidad de significado que resulta

antitética [24]. En este caso, el jucgo se presenta con los vocablos opportune-importune.

Y para dar un relieve mas estético a la exposicion, enriquece Alegre su trabajo con
alguna elegante metdfora, como la que encontramos en el parrafo 3 ... las cuales valdrd Ia
pena abordar con breve pluma.”, o como la del parrafo 17) .. que mamaron el error
juntamente con la leche de la nodriza..”, en las que encontramos clara muestra de la

reminiscencia de aquellos giros clasicos que hallamos en Virgilio y en Cicerén.

El texto en si mismo es claro y fluido, y, ademas, resulta clegantemente expuesto con
estos elementos. De este modo, afirmamos que no solo enriquece al tedlogo, al historiador

o al fildsofo, sino que deleita al literato e incluso al lector medianamente culto.

Esperamos haber logrado el prapdsito de trasladar fielmente la exposicion del autor,
haciendo comprensible la traduceion que presentamas, en la cual decidimos apartarnos un
poco (o un mucho, a veces) de la fiteralidad, en virtud de que esperamos que sea leida y

estudiada en un ambito que vaya mas alla del estrecho circulo de los fildlogos.

ALGUNAS ACLARACIONES.

Debemos hacer a nuestro jurado y lectores algunas advertencias previas a la lectura
de nuestra traduccion. El texto contiene un niémero considerable de referencias a
documentos eclesiasticos (canones, decretales, constituciones pontificias), mismas que,
gracias a la invaluable ayuda que nos brindé el Dr. Zesati, decidimos dejar en latin, pues nos
explico que se ofrecen citando las dos o tres primeras palabras del documento y que, dado
que carecen de contexto, es preferible no traducirlas. En la medida de lo posible, el Dr,
Zesati localiz0 y corrigio la mayorfa de estas referencias; sin embargo, por falta de tiempo yk ~
de fuentes que no habia a la mano, algunas quedaron sin localizacion, dejando esta inevitable

laguna para una investigacion posterior. Ademds, algunas de ellas resultaron un verdadero
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enigma, pues descubrimos que no existia en el texto un eriterio uniforme en su disposicion y
que habia, seguramente, un nimero incaleulable de erratas que, quizd son resultado del
descuido del editor o de que Alegre daba por supuesto que sus lectores tenian pleno
conocimiento de estos documentos y que no era necesario precisar la exposicion de las citas.
Es seguro que nunca imaging que, despucs de mas de dos siglos, habria alguna ilusa latinista
interesada en olrecer una versién castellana de una minima parte de su obra y que estaria en
serios aprietos por no encontrar fas fuentes que consultd. Seguramente tampoco imagind
que no soto la ilusa latinista, sino también todo aquel estudioso de la’ cultura mexicana, con
el deseo de conocer su obra y de beber de su inmensa fuente humanistica, se preguntaria qué
significado podrian tener esas referencias aparentemente indescifrables. Otro incoveniente
que presenta esta clase de textos es la localizacion de tedlogos o canonistas citados por
nuestro autor, pues sobre algunos ya no es posible encontrar datos.  Alortunadamente, en el
caso del presente trabajo, tan solo un autor quedd sin nota explicatoria, dado que no
encontramos en ninguna de fas fuentes consultadas sus datos; se trata de Eybelio (;Eybel?,

(Eubel?).

NOTAS

! Alegre, F. ). Memorias para la Historia de la Provincia que tuvo la Compaiiia de
Jestis en Nueva Espaila, México, 1940 (y 1941), II, 207-211 y 237, en Humanistas
del_Siglo XVI1, introduccion y seleccion de Gabriel Méndez Plancarte, México,

Biblioteca del estudiante universitario No. 24, UNAM, 1941, pp. 77-80.

2 En el capitulo del mismo nombre del libro Las Ruedas Dentadas, publicado en

Pliegos del Colibri por Daniel Gamez Gomez, México y Espaiia, 1964,

3 somez Robledo, Xavier, Humanismo en México en el Siglo XV, ed. Jus, México,

1954, p. 8.
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Ibid., pp. 35y 30.
Ibid., p. 21.
[bid., pp. 157-160.

Santos Herndindez, Angcl, 1.0s Jesuitas en América, Madrid, ed. MAPFRE, 1992,
pp. 306 y 307. '

Op. cit,, pp. 142y 143,
Gomez Robledo, op. cit., pp. 163-167.

Ambos textos se encuentran en el Archivo jesuita de la Biblioteca Lafragua de la
UAP.

Battlori, Miguel, La Cultura Hispano-Itatiana de los Jesuitas Expulsos, Biblioteca

Romanica-Hispanica, ed. Gredos, Madrid, 1966, p. 86.

Op. cit., p. 55. Battlori sostiene que estos expulsos(hablamio en general de los
hispanos) no eran literatos en el sentido actual de la palabra, es decir, creadores de
belleza verbal, aunque su tesis, refiriéndonos a los hispanoamericanos, resulta
errones con solo recordar la obra poética escrita en latin por Abad y Alegre (de éste,
su traduccion al latin de la ILIADA y su poema épico latino la ALEJANDRIADA,

entre otras).
Angel Santas, op. cit. y Miguel Battlori, op. cit., por ejemplo.

Santos, Angel, op. cit., pp. 339 y 340, aunque fue publicada posteriormente por

Carlos Maria Bustamante.
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La importancia de nuestra modernidad en torna 'y en busca de a esencialidad de su
discurso, en Memoria del 1V Encuentro Nacional de Tnvestigadores de la Filosofia
Novohispana, Universidad  Autonoma  de  Apuascalientes ¢ Instituto  de

Investigaciones Filologicas, UNAM, México, 1992, pp. 319 y 320.
Ibid,, p. 322, Aunque la Macstra Rovira Gaspar se refiere en este aspecto
concretamente a Gamarra. creemos que se puede hacer extensivo su juicio a los

jesuitas expulsos.

Deeorme, Gerardo, La obra de los jesuitas mexicanos durante la_€poca colonial,

1572-1767. t. 1 Fundaciones y obras, México, Antigua libreria Robredo de José
Porrha e hijos, 1941, p. 187.

Angel Santes, op. cit., p. 327

Fabri refiere otras que deja manuscritas en México: Biblioteca critica (6 tomos), en
donde trata de lenguas, gramatica, retorica, poesia dialéctica e historia; Misceldnea

Poética y Oratoria (2 volimenes), etcétera.

Gracias a fa amable colaboracion de los Padres jesuitas de la Biblioteca Ensebio
Kino, en especial, a del Padre Salvador Treviiio, pudimos obtener una fotocopia del
anico ejemplar completo al que tuvimos acceso; aunque existe otro en la Biblioteca
Nacional de Antropologia e Historia y en la Biblioteca Nacional sobreviven a la

inaudita desaparicion dos de los siete volumenes, pero las fechas de irpresion son las

misias en 1os tres casos.

Kuri Camacho, Ramon, Las Ideas Teologicas del Siglo XVII: La Qbra de Miguel
Sdnchez, en Saber Novohispano, Anuario del Centro de Estudios Novohispanos No.

I, coedicion de la Facultad de Humanidades de la UAZ y el Instituto de

Investigaciones Filologicas de la UNAM, México, 1944, p. 358,
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Beristdin, Helena, Diccionario de Retorica y Poética, 6a. edicion, Ed. Porrda,
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A

LIBER vIL

PRorosirtrio x

Infidelitas vitium eity cujus diverss species recensentur..
D. Thom. 2, 2. g. 1o, arte 1.

X 1‘ Upliciter accipi potest infidelitas. Vel per puram negationem,

./ ut dicatar quis infidelis , quia fidem non- habet., .vel per
contrarictatem ad fidem , quia rebus suflicienter propositis fidem . negar ,
auk cam contemuit , in quo proprie ratio infidelitaiis consistir, & ejus
malitia. ..Quamvis enim habere fidem sit supra. humanam paturam., .ta-
mest nature congruum €5t , Ut ens non resistat interiori instin@ui, &
enteriori suasioni veritatis sufficienter proposit, unde secundum hoe in:
fidelitas est contra naturam, id est.contra.nawralem rationis ordinem. . .
Si autem accipiatur infidelitas secundumn puram negationem:, sicut in
illis , qui nihil unquam de fide audierunt, non habet. rationem pec-
cati. ( Fom. 10,) Nam quomoda credent ei, quem non:audiernnt ?
Quomada autem andient: sine praedicante, ¥ Magis igitur. haber ratio-
nem prene, guia talis ignoratio . divinorum ex peccato primi paren-
tis sequitur, ut alibi explicatur . ( Prop. 2. ) Qui ergo sic sunt ine
fideles, damnantur- quidem propter alia peccata., quz sine fide, re-
mitli non possunt; non autem. propter peccatum infidelitazis . Unde
dicitur: (Joan. 15.) Sionan venissem, & loquuitus ¢is non fuigsem. ,
peccatum non haberent , id est, in non credendo non peccarent , ut
Augustinus exponit . ( 7. 89. in fo.'nm..:) an.n‘ vero siode propria
infidelitate loquamur , cjus actus est dissentiri his , qux sunt fi-
dei o+ . . .. (art. 2.) Dissentiri autem csc’aﬂus intelle@us
moti a voluntate , sicut assentiri . Unde in‘ﬁclclims ,'~sicut'8< fi-
des est quidem in intelleQu-, sicut in proximo subjefto; in vo-
luntate antem , sicut in proximo motivo , & ideo habet rationem
mali moralis . Contrariorum enim eadem est ratio , 8 subjeCtum
idem . ' '
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LIBRO VIL, PROPOSICION X.
La infidelidad ¢s un vicio, cuyas diversas especies son examinadas.

Sto. [ 1] Tomas, 2-2,q. 10, a. I

I La intidelidad puede ser entendida de dos maneras: ya sea por pura negacion
de la fe, o bien por ser contrario a ella, porque, habiendo sido suficientemente
propuestos los argumentos, niega la fe o la desprecia, en lo cuaﬂ consiste propiamente
la razon de ta infidelidad y su malicia. Pues, aunque ¢l tener fe esta sobre la naturaleza
humana, sin embargo, es congruente con la naturaleza que la mente na oponga
resistencia al impulso interior y a la persuasion exterior de una verdad suficientemente
propuesta; par consiguiente, segun esto, la infidelidad es contra la naturaleza, es
decir,contra el orden natural de la razon. Mas, si se entende la infidehdad como una
pura negacion, como entre aquellos que nunca han ofdo nada acerca de la fe, no tiene
razon de pecado: “Porque jcomo creen aquéllos a quien no han escuchado, y como
oiran sin el predicador?” (Rm 10,14). Por tmito, tiene mas bien razon de pena, porque
tal ignorancia d= lo divino resulta del pecado del primer padre [2], como se explica en
otra parte (Prop. 2) [3]. Por consiguiente, quicnes de este modo son infieles, son
condenados ciertamente por otros pecados, que sin fe no pueden ser perdonados, mas
no por pecado de infidelidad. De donde se dice: “Si yo no hubiem venido ni les
hubiera hablado, no tendrian razon de pecado” (Jn 15,22), es decir, no pecarian por no

creer, como lo expone San Agustin (ract. 89 in Joann.) [4].

Empero, si hablamos acerca de la infidelidad propiamente dicha, su acto es.el
disentir en aquello que es propio de la fe...; ahora bien, disentir es un acto del intelecto
movido por la voluntad, al igual que asentir (a. 2) [5]. Luego entonces, la infidelidad,
asi como también la fe, estd ciertamente en el intelecto, como en el sujeto proximo, y
en la voluntad, como en el motivo proximo, y por esto tiene razon de mal moral [6],

pues la consideracion de los contrarios es la misma, y el sujeto es el mismo.




2.Quoniam autem (art.3.) pcccutorufngmvims potius ex parte aversio-
nis a Deo, quam ex parte conversionis ad creaturam adtenditur, ue alibi
explicatur, (/,9.) tanto aliquod vitium gravius cst, quanto magis homo
peripsum a Deo separatur. Per infidelitatem antem maximehomo averti-
tur 2 Deo, quia fide sublata, que omnis bane operationis est. princi-
pium, & radix, ipsum viw spiritualis fundamentum evertitur ... Unde
patet, peccatum Infidelitatis esse majus omnibus peceatis , que in
genere motis , sive in perversitate morwm contingunt .-, . Secus
autem est de aliis peccatis , qua aliis virtutibus Theologicis -oppo-
auntur, ut infra dicetur . Sccundum majorem dgitr,. aut. minorem
recessum a primi veritatis regula diverse sunt Infidelitatis species |
& determinato numero . Quum enim peécatum  infidelitatis consi-
stat in renitendo fidei, hoc potest contingere dupliciters quia aut re-
nititur quis fidei, eam. non suscipiendo , aut susceptam deserendo .
Si primum , dicetur Gentilis , aut Paganus , undecumque il nomen
venerit, quod alii inquirunt, & vane questionis est . Si sesundam ,
iterum est distinguendum . Nam fides Christiana+ daplicem habuit
statum , alium in umbra , & figura ante Redemptoris adventum ; a-

lium. post Redemptoris adventum in plena veritatis manifestationg: ..

Qui vrgo veritatem fidei in winbra susceptam negat , vel sinlstra;in-
terpretatione corrumpit , Judwus csty qui autem fidem in rei verita-
te susceptam impugnar, Hxreticus dicitur , Unde in universum tres
possunt assignari pradi@e infidclitatis species . Si autem infidelitatis
species distinguantuay secundum  crrores in - diversis , qua ad fidem
pertincnt , tunc .non sunt determinatz Infidelitatis species, Nam sib
Paganismo continetur & Atheismus , qui Deum ¢ medio tollit oin-
nem, & Epicurcismus, qui. Deum quidem , aut Deos fatetur -, sed
provideatiam omnem dencgat , & Deismus , qui Deum uwnum, &
providum fatctur, sed revelationem omuem. impugnat. Unde Atheis,
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2 Pero. puesto que Ta gravedad de los pecados ey considerada mas bien a partir
de la aversion a Dios que a partir de fa conversion a la criatura (a. 3) |7}, como se
explica en otra parte (I 9) [8], tanto mas grave ¢s algin vicio, cuanto mas el hombre
por ¢l mismo se separa de Dios.  Ahora bien, ¢l hombre se aparta de Dios
maximamente por la intidelidad, porque quitada 1a te, que es principia y raiz de toda
buena operacionse quita el fundamento mismo de i vida espiritual . Luego, es claro
que el pecado de infidelidad ex mas grande que todos los pecados que se refieren al
género de la costumbre o a la perversidad de las costumbres; en cambio, es diferente
acerca de los otros pecados que se oponen a las otras virtudes teologales, como se

explicara después.

Por tanta, existen diversas especies de infidelidad y en nimero determinado
de acuerdo al mayar o menor alejamiento de la primera regla de la verdad [9]). En
efecto, puesto que el pecado de infidelidad consiste en oponerse a la fe, esto puede
suceder de dos maneras: o porque alguno se opone a la fe no recibiéndola, o porque,
después de que la recibio, fa abandona. Si es lo primero, se llamara gentil o pagano,
de dondequiera que esta palabra proceda, la cual algunos investigan y resulta vana
cuestion; si es 1o segundo, debe hacerse una nueva distincion, pues la fe cristiana tuvo
un doble estado: uno en la sombra y tiguracion antes de la Hegada del Redentor, y otro
después de la llegada del Redentor, en plena manifestacion de la verdad. Por
consiguiente, quien niega fa verdad de la fe reeibida en sombra o la corrompe con una
interpretacion equivocada, es judio; pero quien impugna la fe recibida en la realidad, es
hereje. Consecuentemente, en total, pueden ser asignadas tres especies de infidelidad
ya antes mencionadas. Mas, si se distinguen las especies de infidelidad segun los
errores en las diversas materias que a la fe se refieren, entonces no son determinadas
especies de infidelidad, pues bajo el paganismo estan comprendidos tanto el ateismo,
que elimina de en medio a todo dios, como el epicureismo, que reconoce a un dios 0 a
varios dioses, pero niega completamente toda providencia, y el deismo, que reconoce

a un solo y pravido Dios, pero impugna totalmente la revelacion. De donde los ateos



& Lpicureis nulla est Religio : Deista Religionem  admiteunt |, sed P 581

mere naturalem , ut wulti sunt nostrorum temporum Philosophastri
Ad Taganos etiam amandandi sunt Mahometani, Sine , & Polithei,
sive plurium Deorum cultores . Hercticorum plures sunt se@a , ut

Manichaorum, Arianorum, &c de quibus in Prologomeno sccundo
aftum est, His accensendi ctiam sunt Apostate. Apostasia enim (gu.
12, .ar. 1,) non imperaat speciem infidelitatis .ab haresi distinQain,
sed quamdam . circumstantiam aggravantem. addiv.  Llzreticus enim
gnis dicatar , sufficit, si unum fidei articulum . negaverit , in reliquis
Religione Christiana ,” & fidei cxterna saltem’ professione retenta :
Apostata autem aon dicitur , nisi omnem  emnino Religionem , &
fidei. cxternam, professionem cxuerit. ad. Paganismum., ut . Julianus
Augustus , vel ad Judaismum , ut Spinosa , adt alterius Religionis

professionem , vel apertam omuium negationem defle@ens . Primo

mamque homo Deo conjungitur per fidem . Submoto antem priori,
id, quod est posterius , removetur . Unde qui a fide discedit, omni-
» 4 P
no a Deo videtur separari . Et ideo talis antonomastice Apostata
dicitur, quamyis-aliis etiam modis Apostata dicatur , vel qui divinio
. i
preceptis obedientiam negat, vel qui a suscepto vite. instituto - per

quod se divino. cultui mancipaverat, retrocedit', de- quo Apostasia -

genere .alibi dicetur, (L X11.). : o
. 3. Girca infideles autem in gencre plura disputantur a Theologis ,
qua: brevi calamo perstringere: opere pretium erit. Kt primo quidens
statuendum: cum D, Thoma ( qu. 1o, ani. 4.) contra Lytherum ;. &
Bajum, non omnia infidelium opera
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v los epicurcistas ninguna religion tienen: los deistas admiten la religion pero
meramente natural, cono muchos tilosofastros de nuestros tiempos.  Entre los
paganos deben agruparse tambicn los mahometanos, los chinos y los politeistas o

adoradores de muchos dioses.

Flay muchas seetas heréucas, como la de los maniqueos [10], la de los
arrianos [ 1] etectera, acerca de los cuales se trato en of segundo Prolepomeno. Lntre
dstos deben incorporarse también fos apastatas, pues la apostasia (¢. 12, a. 1) [12] no
causa especie de intidelidad distinta de la hergjia, sino que agrega cierta circunstancia
agravante, puecs, para que alguno sea flamado hereje, es suficiente si ha negado un
solo articulo de fe, habiendo sido retenida en lo demds fa refigion cristiana y, al menos,
la prolesion externa de fa fe; mas, no es Hlamado apdstata, a menos que haya
renunciado absolutamente a toda fa refigion y a fa profesion externa de la fe para
integrarse al paganismo, como Juliano Augusto [13], o al judaisma, eomo Spinoza
[14], o si se dirige a la profesion de otra religion o a una abierta negacion de todo, ya
que el hombre se une a Dios primeramente por medio de la fe, mas, si se quita lo
primero, consecuentemente se quita lo segundo; por tanto, quien se separa de la fe,
evidentemente se separa por completo de Dios. 'Y por esto tal es Hamado apostata por
antonomasia, aunque ef apostata también es llamado de otras formas: ya sea quien
niega la obediencia a los preceptos divinos o quien retrocede def instituto de vida
aceptado, por medio del que se habia entregado al culto divino. Acerca de este género

de apostasia se hablara en otro lado (1. XI1) [15].
3 Pero los tedlogos disputan muchas cosas acerca de los géneros de infidelidad,
Ias cuales valdra la pena abordar con breve pluma.

Y ciertamente debe establecerse en primer fugar junto con Santo Tomés (q.

10, a. 4) [16] y contra Lutero [17] y Bayo [18] que no todas las obras de los infieles

i
!
i
]
§
I
|

i
)
i
3



, csse peccata, arqueadeo . posse
infideles morale aliquod bonum velle, & operari , Ut parentes:cole-
re, subvenire cgenis &c, Quamvis enim infidelitas peceatum sit, quod
maxime hominem a Deo separat, nullum amen peccatum totum nas
tra ' bonwm corrumpit . Malum enim* non. est nisi-in natura bona
ut alibi ostensum est. Licet igitur infidelis ratione habitualis pecca-
ti, saltem originalis, non possit operari.bona. opera . scilicet werne
vit@ meritoria 3 tamen bona opera , ad que suflicit bonum. natura.
aliqualiter operari potest. Unde non oportet , gued in omni suo
opere-peecet , sed tunc peccat, quando. aliguid. ex infidelitate opera-
wr, Qued & argumento optimo Augustini. confirmat . Thomas: Sy
cut enim fidelis potest aliquid operari, quod non referat ad finem
fidei., venialiter, aut moraliter peccando s ita etiam potest Infidelia
aliquid ex suo genere bonum operari. » quod - non referat ad finem
infidelitatis .. Locum Augostini,, & alioram Patrum., sicat. & testimos
nia Scripturarum , & Conciliorum dedimus. supra., . ( prop. 3.) ubi
etiam Lutheri argamentis respondimns contendentis -, omnia  peccs
torum opera ¢sse peccata, : : :

4. Possunt tumen nonnulla de lnfidelitate dicl, qua majorem yi-
dentur habere difficultatem. Nam sine re€la intentione  nullum esse
potest morale bonum . (Man. 16.) Si-cnim oculus tuus nequam . est,
totum corpus tuwm tenchrosum erit; sedd intentio redla esse. non pos
rest sine Rde , ipsa enim intentionem dirigit: ergo, Secundo : omne
opus moraliter bonum Deo placet; (Hebr 1t.) sed sine fide impos-
sibile est placere Deo: ergn sine fide nullum est bonum morale, -Ex
quo capite Prosper ¢ (ad obj. Gall.) Nihil operis ex mortuis , nihil
justitiz procedit ex impiis . . . . Sinc fide enim impossibile &e. &
( fom. 14.) omne, quod non est ex fide, peccatum est. Fulgentius
quoque ( ap. Adjor. | 8. Instit. Mor. ¢ 25. F. 1.)

“.') .
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son pecados y, ann mas, que los mfieles pueden querer y obrar algun bien moral, como
respetar a los padres, socorrer a los necesitados etedétera; pues aunque la infidelidad
sea un pecado que aparta maximamente al hombre de Dios, sin embargo, ningin
pecado corrompe del todo lo que es bueno por naturaleza, ya que el mal no existe sino
en la naturaleza buena,como se demostrd en otra parte. Por consiguiente, aunque el
infiel, en razon de pecado habitual {19}, al menos original [20], no pueda realizar obras
buenas, es decir, meritorias para la vida eterna, sin embargo, de cualquier forma puede
realizar las obras buenas para las que basta el bien de naturaleza; en consecuencia, no
es necesario considerar que peca en toda su obra, sino que solo peca cuando realiza
algo por la infidelidad. Esto lo confirma también Santo Tomas con el argumento
dptimo de San Agustin: “En etecto, asi como el fiel puede realizar alguna obra que no
se dirija a la linalidad de la fe, pecando venial [21] o mortalmente [22], asi también
puede ¢l infiel realizar alguna obra buena de su género que no se dirija al fin de la
infidelidad”.  Dimos antes el pasaje de San Agustin y de otros Padres, asi como
también los testimonios de las Escrituras y de los Congcilios (Prop. 3) {23}, donde
respondimos a los argumentos con los que contendia Lutero: que todas las obras de

los pecadores son pecados.

4 Sin embargo, pueden decirse algunas cosas acerca de la infidelidad que
parecen tener mayor dificultad. Pues, en primer lugar, sin una recta intencion ningin
bien moral puede existir: “si ciertamente tu ojo es malo, todo tu cuerpo estara en
tinieblas” (Mt 6,23) [24], pero una recta intencion no puede existir sin fe, pues ésta
dirige a la intencion. Por consiguiente, en segundo lugar: toda obra moralmente buena
agrada a Dios, pero sin fe es imposible agradar a Dios (Hb 11,6); luego entonces, sin
fe ningan bien moral hay. En este asunto, Prospero [25]: “ninguna obra procede de
los muertos, ninguna justicia procede de los impios... pues sin fe es imposible”
eteétera (Ad Obj. Gall.) [26], y “todo lo que no procede de la fe es pecado” (Rin

14,23). Fulgencio [27] también prueba esto (en Azor, Institutiones Morales, T. |, 1. 8,



Pauli testimonio probat ,- Gentes non nisi per fidem fuisse justifica-
tas . Inde ctiam Gregorius:: (L 2. Mor. ¢, 15.) Si non prima fides
in corde gignitur, reliqua quzque esse hona non possunt, quamvis
bona esse videantur, quia sinc fide impossibile est &c. Inde eriam
Bernardus : ‘Quis re@um ‘dicat hominem non placentem Deo? Sine fi-
de autem impossibile cst &e. Bona enim, ait Glem, Alex., nisi a bo-
nis possideri non possunt; boni autem Christiani sunt; ab solis er-
go Chrisiianis, seu fidelibus bona possideri possunt . Consonant his
Beda, Origenes, Hieronymus, & Augustinus, quorum nonnulh loca
alibi atulimus.,

6. Hec.tamen omnia facile enodantur . Ad primum ‘nego mino-
rem ; & .inclusam probationem distinguo ¢ fides dirigit -intentionem
act bonum Snpcmaturalc, quod sine illa cognosci, aut appeti ncquit,
concedo; ad bonum omne homini comaturale, nego . Hoc enim ,
sicut naturali rationis. lumine cognosci potest ,-ita queri,” & appeti .
Solutio in terminis est’D. Thoma. (2. 2. ¢.ro. art, 4.-ad secundum.)
Ad secundum responded, verbum Apostoli intelligendum' de: operan:
te, non de¢ opere, Quamvis enim infidelis possit aliquid facere’, quod
Deo placct,.xpse tamen sine fide Deo placere nou potest 5 honitas
autem., & ordo rationis,. qui’ in opere relucet , Deo placet, a quo
est omne bonum tam morale, quam nawrale . Prosperi , Fulgendt,
& Gregotii loca, sicut Hictonymi, & Augustini , atque aliorum- su-
pta cxplicuimus. Pro' Bernardi, Clem,, & similibus aliorum PP, lo-
quutionibus dicendum est , ut Glossam in cap. 14, ad chnanos ex-
ponit D Thomas : (ibid.ad1.) quod
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c. 25) a partir de aquel doble testimonio de Pablo, que los pueblos no han sido
justificados, a no ser por medio de la fe. Por ello también Gregorio |28]: “si no se
engendra primero Ja e en el corazon, nada de lo demds puede ser bueno, aunque
parezea serlo, porque sin fe es imposible” eteétera (Mor, | H, ¢ XLVE, 71) [29]. De
alli también Bernardo |30]: < Quién Hamaria recto al hombre que no agrada a Dios?
Mas sin le es i|’1|b05ibl¢” eteétera [31], “pues las cosas buenas -dice Clemente de
Alejandria [32]- no pueden ser poseidas mas que por los buenos, pero los buenos san
los cristianos; por consiguiente, las cosas buenas solo pueden ser poseidas por los
cristianos o por los lieles”. Listan de acuerdo con éstos: Beda [33], Origenes |34,

Jerénimo y Agustin, de quicnes ailadimos algunos pasajes en otra parte.

5(35] Sin embargo, todo esto se explica facilmente. Niego fa
menor en cuanto a lo primero y distingo la prueba incluida: Concedo que la fe dirige la
intencion hacia un bien sobrenatural que sin efla no podria ser conocido o deseado,
pero niego que la fe dirige la intencion hacia todo bien connatural al hombre, pues cl
bien, asi como puede ser conocido por medio de la luz natural de la razon, asi también
puede ser buscado y deseado. La solucion es en términos de Santo Tomas (2-2, ¢. /0,

a. 4, ad 2).

En cuanto a lo segundo, respondo que la pala‘bm del Apostol debe entenderse
en funcion de quien obra, no en funcion del obrar, pues aunque el infiel pueda hacer
algo que agrade a Dios, sin embargo, él mismo no puede agradar a Dios sin fe, mas la
bondad y el orden de la razon que reluce en el obrar, agradan a Dios, de quien procede
todo bien, tanto moral como natural. Acabamos de explicar pasajes de Prospero,

Fulgencio y Gregorio, asi como de Jeronimo, Agustin y también de otros,

Respecto a las palabras de Bernardo, Clemente y de otros Padres, debe

decirse, como Santo Tomas explica la glosa al capitulo 14 de Romanos (ibid. ad 1) que
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delium vita peccatwm est, intelligendum est, vel quia infidelium via
non potest esse sine peccato, quum peccata sine fide non tollantur , vel
quia quidquid agunt ex infidelitate, peccatum est. ., (in corp.) vel
quia non possunt operari bona opera, que sunt ¢x gratia, nimirum
opera meritoria , in quo sensu dicitur justus ex fide vivere, quia non
vivit spirituali vita , nisi ex fide , quu per dileQionem operatur.
Verbuin autem Pauli ad Rom. : omne, quod non est ex fide &e. li-
cet Augustinus , Prosper , & Tulgentius in locis alfegatis | de fidei
virtute interpretati fuerint, tamen & corum, & communis aliorum
PP,, & Théologorum sententia est, sic intelligendum, ut omne quod
bona fide , id est rea conscientia nou agitur, peccatum sit , quasi
dixerit: Quidquid agis credens , id tibi facere non licere , peccatum
est. Ira Bellarminus, Suarivs , & plene -hoc de argumento Azorius .
(2. Inst, ib 3. ¢ 29, & lib. 8, cap. 25.) :

~ 6. Statnit secundo D. Thomas, eos iofideles , qui nunquam fidem
susceperunt, ut Pagant, Judei &c, nullo modo esse ad fidem compel-
lendos , quia credere voluntatis est. Catera enim  potest ~homo no-
lens ; credere autem nen nisi volens , ut Angustinusuinguit. (or, 26,
in. Joan. ) Si. tamen infideles inter fideles versentur , & blasphemiis
qut malis persuasionibus , vel apertis persequutionibus. fidem aliorum
impedirent, ab hujusmodi ut cessent, si facultas .adsit , »i compelli
possunt . (ibid.ar. 8.) Lt propter hoc fideles Christi contra Infideles
bellum movent, non quidem ur cos ad credendum compellant, quia
ctiampi. cos, vicissent , & captives haberenc 4 in eornm libértate re-
linquetent, an: credere vellent,. sed ut cos. compellant, ne fidem: alio-
rum impediant . Dubie tamen quastionis est , an saltem ad audien-
dum ea, quz sunt fidei , infideles compelli possint ? -Et quidem: i
infideles sint Christiano Principi subje@i,.non est dubium , eos:
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aquellas palabras, a saber, “Toda la vida de los infieles es pecado™ deben entenderse, o
porgue la vida de los inficles no puede existir sin pecado, puesto que los pecados sin fe
no son quitados, o porque cualquier cosa que realizan por la infidelidad es pecado
(ihid. in corp.), o porque no pueden realizar las obras bucnas que proceden de la
gracia, a saher, obras meritorias, en el cual sentido se dice que el justo vive fucra de la
fe, porque no vive en fa vida espiritual, a no ser por I fe, que obra por medio del
amor. Y aunque Agustin, Prospero y Fulgencio hayan interpretado la palabra de Pablo
(todo o que no procede de fa fe, etcétera) en los pasajes alegados acerca de la virtud
de la fe, sin embargo, la sentencia de cllos y la sentencia coman de otros padres y
tedlogos es, debe interpretarse asi, que todo lo que no se hace con buena fe, es decir,
con recta conciencia, es pecado; como si dijera; cualquier cosa que haces creyendo
que no te esta permitido hacer, es pecado. Asi hablan Belarmino [36], Sudrez [37] y,
plenamente acerca de este argumento, Azor [38] (2. Institutiones Morales, 1. 3, ¢. 29

yl.8, ¢ 25).

6 En segundo lugar establecio Santo Tomas que aquellos infieles que nunca han
asumido la fe, como los paganos, los judios, etce’terav,- de ninglin modo deben ser
obligados a clla, presto que creer es un acto de la voluntad, pues el\hombre puede
hacer tas demas cosas no queriéndolo, pero creer, solo si lo quiere, como dice Agustin
(Tract. 26 i Joann) [39]. Sin embargo, si los infieles vivieran entre los fieles y con
blasfenuas o malas persuasiones, o con abiertas persecuciones, impidieran la fe de los
otros hasta el punto de hacerlos desistir, si hay facultad, pueden ser obligados por la
tuerza (2-2, ¢. 10, a. 8). Por esto los fieles de Cristo promueven la guerra contra los
infieles, no ciertamente para obligarlos a creer, porque, aunque los han vencido y los
tienen cautivos, los dejan en su libertad, si quieren creer; sino para obligarlos a no
impedir la fe de los otros. Sin embargo, es un asunto dudoso si los infieles pueden ser
obligados al menos a escuchar las cosas que son de la fe. Y ciertamente, si los infieles

han sido sometidos a un principe cristiano, no hay duda de que ellos pueden ser
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diendum, fidei. verbum compelli posse saltem muléla aliqua ., aur pe-
caniaria posna detre@antibus imposita. Constat ¢x Consts Greg. XIII.
incip. Sancta Mater, & alix Nicolai 1. ejusdem argumenti . quibus
Judzi. in Pontificia ditione degentes ad fidem . audiendam convenire
jubentur sub quadam. paena pecuniaria . Quod quare. alii Christiani
Principes cum aliis Infidelibus. sibi subditis fhcere: non: . possint.?- Ith
Azarius... Contraria tamerr sententia. omnino teiienda est , quam &
probabiliorem purtat Castropalaus ( Trad. de Infid. disp. 2. p. 6.) ci-
tans. pro cadem Salmeronem, & Valentiam. Ratio. autem est”, quia
finis, & medii, ut condycentis ad finem. eadem est ratio , & simili-
ter et de utriusque redtiiudine , atque honestate judicandum. ¢ .qui
enim cogi- non potest ad uxorcm. ducendam ,* nec cogi poterit-, ut
feminam invisap , atque c¢jus dores Snquitar; sed. ad cample@endam
fidem nemno criam. subditus cogi. potest : ergo: neque cogi. potest ad
audiendam pradicationem Evangelii , qua solum  assumitor. ut me-
dium ad conversionem . Ut tamen rel,veritas magis .innotescat , con-

tra vertatur argumentum, & ot inguit Pers, sat 4. . 0 0L .

.

« « + + . . adverso spe€letur mantica tergo.

Si enim Mshometanus quisquam ,. aut alius infidelis Princeps: Catholi-
cos, aut Christianos in sua ditione degentes. sub poena pecuniaria ,
aut etiam amissionis. omniwn  bonorum , quod Rowma fieri Castropa-
laus scribit , adigeret ad Alcoranum , vel Augustanamy Confessionem P 5Q1
audicndam , ca esset vera compulsio ad' finem fidei abnegandz : cr-
go & nostra vera compulsio -est ad finem ﬁdc:i ample@tendz, Dices :
illaca esse compulsionem ad finem malum ; hic' ad bonum . [arcor ;
sed non hic de fine agitar , sed de compulsione ipsa , qui quam-
vis sit ad bonum , per se mala est . Nam profeCo si alius me ad
furandum ; alius me ad subveniendum egeno compelleret , finis di-
versus - esset , ibi  malus | hic bonus; sed



obligados al menos a escuchar la palabra de fe, por medio de alguna multa o pena
pecuniaria impucesta a quicnes la rechazan.  Consta a partir de la Constitucion de
Gregorio XIHI (comienza Sancta Mater) [40] v a partiv de otra de Nicolas 1T del
mismo arguimento [41], en las cuales los judios que viven bajo la autoridad pontificia
son obligados a reunirse para escuchar la fe bajo cierta pena pecuniaria.  jPor qué
atros principes cristianos no podrian hacer esto con otros infieles sometidos a ellos?
Asi Azor. No obstante, debe sostenerse la sentencia completamente contraria, la cual
también considera mas propable Castro Palao [42] (Traci. De Infid., disp. 2, p. 6),
citando en favor de ella a Salmeron [43] y a Valencia [44]. Ahora bien, fa razon es
porque una nusima es la razon del fin y del medio que conduce al fin, y similarmente
debe juzgarsc acerca de la rectitud y honestidad de ambos, pues quien no puede ser
obligado a casarse, no podra ser obligado a visitar a la mujer ni a buscar sus dotes;
pero tampoco ningun subdito puede ser coaceionado a abrazar la fe; por consiguiente,
ni siquiera puede ser coaccionado a escuchar la predicacion del evangelio, la cual
solamente es asumida como medio para la conversion. -~ Sin embargo, para que se
distinga mas la verdad del asunto, se discutira de otra manera el argumento, y como

dice Persio (Sat. 1V, 24):
. sea visto el saco de viaje en la espalda contraria.

Pues si algun mahometano u otro principe infiel obligara d' los catolicos o
cristianos que viven bajo su autoridad al Coran o a escuchar la Confesion Augustana
[45] bajo pena pecuniaria o incluso de pérdida de todos sus bienes, lo que escribe
Castro Palao que ocurria cn Roma, eso serfa una verdadera compulsion [46 o] a fin de
negar la fe; luego entonces, lambién la nuestra es una verdadera compulsion a fin de
abrazar la te. ‘Tu dirds [47] que aquélla es compulsion a un fin malo, ésta a uno
bueno. Estoy de acucrdo, pero no se trata aqui del fin, sino de la com'pulsi(')n misma,
la cual, aunque sea para bien, por si misma es mala; pues en verdad, si uno me obligara

arobar y otro a socorrer al pobre, el fin seria diferente, alld malo, aqui bueno, pero en




8

utrobique compulsio © >+ a1
cmala esset. Dices © hic neminem cegi ad fidem ample@endam , sed
cam auditionem solum juberi , per quam sint in statn discernendi
veram religionem a falsa. Sed hoc supra impugnatum est. Qui enim
non potest cogere ad finem , nee potest cogere ad dd |, quod solum
assumitur ratione finis, Et ob eandem tationem, saltem existimatam,
ctiam Mahometanus , aut quivis infidelis Princeps Christlanos , vel
Catholicos ad sux aaditionem compellens, nullam diceretur
tiam comuittere. : ‘
7. Quod si consuetndinem Romanam opponas. Castropalaus respon-
det, illam Judwis impositam. non esse poenam , sed tributum quod-
dam, quod Papa juste exigere potest ab illis, quibus gratis in terris
suis degere permittit. Hac tamen.responsio- frivola est. Scimus enim,
Principes jure a suis subditis tributa queedam- exigere; sed an tributum
aliquod coadlivum dn ‘materia Religionis , atue eam ob causam’ im-
poni possit, hoc dubitamus. Prasertim quum  alia tributa Princeps ab
Judwis exigere possit, :atque exigat. Et quia-simili jure possent In-
fidelus Principes fidelibus. tale tributum imponere . Secundo igitur res-
pondeo , .constitutiones, & statuta Rom. Pontificum in temporalibus 3
suorum. subditoram non-.cssc leges Eeclesie, sed privatas consuetudi-
nes, sicut -¢eterorum regnorum . Lt de his intelligendum - est illud
Ambrosii: in .omnibus sequi cupio Romanam Ecclesiam ; sed & nos
homiuis sensum habeaws, -ut videamus si quid alibi melius gerater.
Et Hieronymi: ( Epist. ad Evang, ) Quid mihi Romanam consuctudi-
nem opponis 2 Major est” orhis urbe &e. Tertio respondeo, ubi di-
verse sunt opiniones, & visa hominum, nulliys singulare falum essc
improbandum ; scd unumquemque posse’ in suo sensu abundare sinc b
Principum Catholicorum , & maxime Romanorum Pontificum crimi-
tnatione , immo cum vencratione maxima.
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ambos casos la compulsion seria mala. Ta dirds que aqui nadie es coaccionado [40 v]
a abrazar la e, sino que solo se ordena escucharla para ast estar en condiciones de
discernir entre la verdadera religion y la falsa; pero esto va iue impugnado antes, pues
quien no puede ser coaccionado a un fin, ni siquicra puede ser obligado a lo que solo
se asume en razon de un fin. Y por la misma razon, al menos estimada, se diria que
tampoco ¢l mahometano o cualquier prinape whel que obliga a los eristianos o

catolicos a eseuchar su fe comete violencia.

7 Y si opones la costumbre romana, Castro Palao respondera que aquélla no es
una pena impuesta a los judios, sino cierto (nibuto que el Papa puede exigir justamente
a aquéllos a quienes permite vivir gratis en sus tierras; sin embargo, esta respuesta es
(rivola, pues sabemos que ¢l principe por derecho exige ciertos tributos a sus sGbditos,
pero jacasa hay algin tributo coactivo en materia de religion y por esta causa puede
ser impuesto? Lo dudamos, sobre todo, dado que el principe puede exigir otros
tributos a los judios y los exige, y porque con derecho semejante los principes infieles
podrian imponer tal tributo a los fieles. En segundo Ingar, por tanto, respondo que las
constituciones y estatutos de los Pontifices Romanos en materia de las cosas
temporales de sus stbditos no son jurisdiccion de la lglesia, sino costumbres privadas,
asi como de los restantes reinos. Y acerca de estas cosas debe entenderse aquello de
Ambrosio; “deseo seguir en todo a la lglesia Romana, pero también nosotros tenemos
el sentido de los hombres para ver si algo en otro lugar se realiza mejor”, y aquello de
Jeronimo: jPor qué me opones la costumbre romana? Es mayor el orbe que la
Urbe”etcétera (Epistola a Evangelo) [48). En tercer lugar, respondo que donde hay
diversas opiniones y puntos de vista de los hombres, no debe ser desaprobado el hecho

particular de ninguno, sino que cada cual puede abundar en su sentido sin la

recriminacion de los principes catolicos y maxime de los Pontifices Romanos, mas aun,

con sumo respeto.



Quod si infideles Christia-
no Principi subjedti ad fident-andiendam compelli non” passunt, mul-
to minus i, qui sub fidelium dominio non sunt. Omnis ‘enim coa-
Qio preceptum , & omne preceptam jurisdiCtionem supponit: ergol
quum supponantur Infidetes Christiano Principt non subditi, nullo modo
possunt,ad fidem audiendam compelli, ut constans est omnium Theo-
logorum sententia apud Suarium, Azorivmque, apud quos & multas

alias quastiones reperies de'his, quae possunt Christiani Principes in
subditos , aur non subditos infideles. Verbo dicendum. In alterum
fieri non potest, quod in te juste fieri non posse arbitraris, Omne
igitur illud, quod justum titulum praberet infidelibus, v. g. Sarace-
nis ad inferendum Lellum Christianis, etiam justum  titulum “prebet
Christianis ad inferendum bellum Saracenis, Sicut ergo Christiani Ma.
hometum, & ejus dogmata verbis, & scriptis irridemus, & diris de-

vovemus: sicut infideles nobis subjeclos gravioribus), (sed alioqui li-

citis) impositionibus supra nostre Religionis homines oneramus: si-
cut subditis infidelibus usum-sux Religionis publicum, sacrificia, tem-
plague probemus : sicut ipsis omni jurisditione, honore, & oflicio
publico interdicimus: sicut pricdicationis, aut mercatut, vel alterius
rei pretextu ad nos venientes possumus non admittere, ne¢ tamen
propterca justo bello ab Saracenis impugnari possemus, ita si ea
omnia Saraceni, aut Pagani, vel infideles quicunque adversus nos
faciant, non propterea bellum Ipsis inferendum est; contra vero sicut
justo bello nos invaderent, si eorum delubra incenderemus, Idola
frangeremus , aut cos solemnitates, & ritus suos celebrantes irrideremus
palam, lapidaremus, perturbaremus &e. ita eosdem. talia in nos agen-
tes ferro, atque armis invadere licebit . Unde in Concilio Iliberita-
no (Can. 6.) sapienter instirutum cst, cum, qui invitis Paganis Ido-
la per
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Y si los inficles sometidos a un principe cristiano no pueden ser obligados a
escuchar la fe, mucho menos aquellos que no estan bajo el dominio de los ticles, pues
toda coaccion supone precepto, y todo precepto supone jurisdiccion; luego entonces,
suponiendo que los inlieles no son sometides a un principe cristiano, de ningin modo
pueden ser obligados a escuchar la fe, como es constante sentencia de todos los
teologos, en los eseritos de Sudrez y Azor, en los que también encontraras muchas
otras cuestiones acerca de aquellas cosas que peeden bacer las principes cristianos

entre los infieles sabditas o no subditos.

Ein una palabra debe decirse: no puede hacerse a otro lo que consideras que
no puede hacérsete a ti justamente. Por tanlo, todo aquello que resultara justo
pretexto a los infieles, por ejemplo a los surracenos, para llevar la guerra a los
cristianos, también resulta justo pretexto a los cristianos para llevar la guerra a los
sarracenos; luego entonces, asi como los cristianos nos burlamos de Mahoma y de sus
dogmas con palabras y escritos, y los maldecimos con imprecaciones, asi como
agobiamos a los infieles sujetos a nosotros con imposiciones mas graves (péro, por lo
demas, licitas) que las que imponemos sobre los hombres de nucstra religion; asi como
prohibimos a los subditos infieles el uso publico de su religion, los sacrificios y
templos; asi como les negamos toda jurisdiccion, honor y oficio publico; asi como no
podemos admitir a los que vienen a nosotros can pretexto de predicacion o de
comercio 0 de otro asunto; sin embargo, ni siquiera por esto podriamos ser atacados
por los sarracenos; asi también, si hicieran contra nosatros todo esto los sarracenos o
los paganos o cualesquiera de los infieles, no por ello debe llevirseles la guerra; pero,
al contrario, asi como nos acometerian con justa guetra si quemaramos sus santuarios,
rompi€ramos sus idolos o nos burldramos abiertamente de ellos cuando celebran sus
fiestas solemnes y sus ritos, los lapidaramos, los perturbaramos, etcétera; asi también
seria licito que cllos acometieran tales cosas contra nosotros, persiguiéndonos con
hierro y armas. De donde en ¢l Concilio de Elvira (Can, 6) sabiamente se instituyo

que aquel que haya roto a los paganos sus idolos en contra de su voluntad y con
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vim fregerit , quoniam hoc nec in Evangelio scriptum  est,
nec uspiam  Apostoli fecisse inveniunnur, hune, inquam, si ob eam
causam occisus fuerie, in numero Martyram non censerdum, ‘

§, Contra prejactam vero D. Thoma  doftrinam opponunt  primo
itid , quod servo dicitur apud  Lucam ( cap. 14, ) in parabola,
Compelle cos intrarc. Sccundo Gregorium (L 4. Epist. 26.) Lpisco-
po cuidam scribentem de quodam rustico: tanto pensionis overe gra-
vandus est, ut ipsa exadionis sum pwna compellatur ad reQlitudinem
festinare . Lertior Princeps , qui Judeos omues sibi subditos -editio-
ne sua jubet excedere, nisi ad Christum convestantur , cos ad fidem
aliquo modo compellit: sed aligui Principes Christiani ob id, fatum’
laudantur, ut Sisebutns, de quo in Concilio. quodam Toletano legi-

urs Bxeellentissimus , & Christianissimus Princeps ardore fidei- inflam-

matus cum regni sui Sacerdotibus in suo regno degere non sinit cum,
qui non sit catholicus &e. ergo licet infideles sibi subditos ad fidem
ample@endam compdlere. Unde & Sischuti exemplum sequuti sunt
posimodum Ferdinandus, qui Catholicus diQus est, Philippus, & alii.
Ad horum primum dicitr , illad Compelle intrare eodem sensu ‘intel
ligendum esse, quo Lcclesia Deum orar, ut rebelles nostras compet-
lat ad se propitius voluniates. Loquitur'enim textus de compulsione,
non coaltionis, sed cfficacis persuasionis vel per aspera, vel per le-
~ias ut D. Thomas loquitur, ( 22.dcFeroart.9.) & Innocent. in cap.
Majores de Baptism, ubi: intelligitur, inquit, de compulsione per in-
stantiam rationis , non per severitatem gladii materialis, vel per vio-
lentiam temporalem , quia exequutio materialis gladii est illi seryo
id est, predicatoribus,, & Apostolis in persona Petri a Domine in~
terdita. Neque contrasium docuit Aug., qui ctiam
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violencia, puesto que nien el Evangelio fue eserito, ni en parte alguna se encuentra
que los apastoles lo hayan hecho, éste, digo, si por esta causa hubiera sido asesinado,

no debe ser considerado en el nimero de los martires.

8 Pero, contra la doctring emitida por SavtoTomas, opanen en primer lugar

aquello que se dice al siervo en la parabola de Lucas “obligalos a entrar” (14, 23). En
segundo lugar, oponen a Gregorio, quicn ¢scribe a un obispo algo acerea de un
aldeano: “con tanta carga de peusion debe gravarscle, que por la pena de su cobro
debe ser obligado a apresurarse a la rectitud”™ (&pist., 1 1V, 26) [49]. En tercer lugar:
El principe que ordena que todos los judios sometidos a ¢ salgan de su jurisdiccion, a
menos que se conviertan al cristianismo, les obliga de algun modo a la fe; pero algunos
principes cristianos son alabados por este hecho, como Sisebuto [50], acerca del cual
en un Concilio de Toledo [51] se lee lo siguiente: “El Excelentisimo y Cristianisimo
Principe, inflamade por el ardor de la fe, junto con los sacerdates de su reino, no
permite que viva en su reino aquel que no sea catolico” eteétera; por consiguiente, es
licito que obligue a los infieles sometidos a ¢l a abrazar la fe. De donde también

después siguieron su ¢jemplo Fernando el Catolico [52], Felipe [53] y otros,

En relacion al primero de estos argumentos, se dice que aquél “obligalos a
entrar” debe ser entendido en el mismo sentido en que la lglesia suplica a Dios que,
benigno, impulse hacia ¢l nuestras rebeldes voluntades. Pues el texto habla de
compulsion, no de coaccion, sino de eficaz persuasion, ya sea por medios asperos o
leves, como dicen Santo Tomas (De Fer., XXM, a. 9) e Inocencio (en el capitulo
Majores de Baptismo) [54]: se entiende la compulsion a través de la instancia de la
razon, no a través de la severidad de la espada material o a través de la violencia
temporal, porque la ejecucion de la espada material contra el siervo fie prohibida por
el Sefior en la persona de Pedro, esto es, fue prohibida para los predicadores y para

los apostoles [55]. Tampoco enseiid lo contrario Agustin, quien también suele ser




ab adversariis ci- p. 993
tari soler. Solum enim contra Donatistas contendit, Hxreticos, qua-
les ipsi erant, etiam poenarum temporalium terrore , & flagellis ad
fidem revocandos; hon autem €0s, qui nunguam fidem susceperunt.
Qua distindlione utitur ctiam Innocentius citacus , & D, Thomas,
nee non Concilium Toletanum Quartum, & habetur in cap, Judwis,
distin@tione 45, de qua mox. Similiter Gregorivs (quod erat secun-
dum ) de rustico baptizato loquitur , qui ea ratione Episcopo subje~
Qus . Nam quid juris esset Episcopo in non baptizatum 2 Ad Ter-
tium distinguo minorem. Sisebutus Rex laudaturob id faQum ex pio
zelo, & animo facientis, concedo; ex natura, & conditione rei fa-
Aa, nego. In codem cnim Concilio, in quo Sischutus Rex lauda-
tur, cjus faCtum non probatur, immo in posterum fieri prohibetur.
Legitur enim ihis De Judzis pracipit san&ta Synodus, temini dein-
ceps ad credendum vim inferri .. Non cnim tales invid salvandi sunt,
sed volenges . . . Lrgo non vi, sed libera arbitrii sui_voluntate, &
facnltate , . 4t copvertantur y suadendi sunt, nou potius impellendi .,
Qui vere jam pridem ad Christianitatem coali sunt, sicut faftum est
temporibus Religiosissimi Principis Siscbuti . . . oportet, ut fidem,
quam ctiam vi, vel neccssitate susceperunt, tenerc cogantur. Lxistis
mavit- ergo Concilium, per EdiQum Sisebuti Judzos fuisse; ad Christia-,
nitatem coadtos ; & fidem vi,.ac necessitate suscepisse, quod ne de-
inceps fiat, prohibet. C- '




citado por los adversanos, ya que solo contiende contra fos donatistas. hercjes, como
ellos misimos eran, que también debian ser revocados a fa e con ol terror de los
castigos materiales y con los flagelos, mas no aquellos que nunca adoptaron fa fe.
También utilizan esta distincion el citado Inocencio v Tomds, v asimismo el Cuarto
Caneilio de Toledo, y esta contentda en el Capitulo para los judios, en la distincion 43,

acerca de la cual se hablard después,

De manera semejante habla Gregorio (de quien se tomd el segundo
argumento) acerca del aldeana bautizado, quien por esta razdn esta sujeta al obispo,

pues jqué derecho podria tener utt obispo sabre uno no bautizado?,

En cuanto al tercer argumento distingo la menor:  Concedo que el rey
Sisebuto sea alabado por este hecho de piadoso celo y de animo de quien lo realiza,
pero niego que sea alabado en cuanto a la naturaleza y condicion del asunto realizado,
porque en el mismo Concilio en ¢l que el rey Sisebuto es alabado, su hecho no es
aprobado, mds aun, se prohibe que sea realizado en adelante, pues alli se lee: “El
Santo Sinodo ordena acerca de los judios que en lo sucesivo a ninguno se le haga
violencia para creer... pues no deben ser salvados por la fuerza, sino por su voluntad;
por consiguicnte, deben ser persuadidos para su conversion, no con la violencia, sino
con la libre voluntad y facultad de su albedrio, mas bien que impelidos. Pero quienes
hace ya tiempo fueron coaccionados al cristianismo, como sucedio en tiempos del
religiosisimo principe Sisebuto... es necesario que sean obligados a mantener la fe que
también por violencia o por necesidad adoptaron” [56]. Luego entonces, et Concilio
juzgd a través del edicto de Sisebuto que los judios habian sido coaccionados al
cristianismo y que habian adoptado la fe por fuerza y por necesidad, lo cual prohibe

que suceda en adelante,




9. Dices: ergo non licet Principi diversz Religionis homines ex P ° 42
aliqua ditionis suwm civitate, vel toto suo regno expellere, quod pree- -
ter -citatos Sisebutum , Ferdinandum , & DPhilippum  etiam Justinia-
nus anno sui Imperii tertio fecisse dicitur apud Paulum- Diaconum .
Cén vie, Just.) Consequentiam hane plane concedunt Oldradus, Albe-
ricus , Alexander Imolensis, atque alii vererum J. Consultorum: ne-
gant Simancas, Azorius, Castropalaus, & plerique recentiorum cum ’
novissimo Kybelio (e jur. Pr.lib. 2.c. 1.) Respondeo, cum distindlio-
ne loquendum . Si enim Infideles, hujusmodi (idem hic dicendum -de s
Hareticis ) multos jam annos sub Reguin tutela, quicte, & pacifice
vixerint sipe ullo Religionis vera , aut publice tranquillitatis .incoms,
modo, non posse sin¢ nova, & quidem gravissima supervenjente
causa, cogi ad solum mutandum . !abent enim jus, sicut quicumque,
alii cives ad patrium, & natale solum conservandum. Lxiliuw, quteny = e
per sese est paena gravissima. Ttem dicendum, non posse in exilium Fre 1
amandari- sub ea conditione, nisi ad fidem convertantur, quia. hoLZ
esset cos ad fidem cogere, cum periculo fidei simulande ad redi. B
mendam vexationem . Quod si ex corum consortio aur Religioni
Christiana, aut publice tranquillitati periculuwn bnmineat, non dubium Het
est, quin ab toto regno expelli possint, & ita contigisse creden- :
dum est sub Ferdinando, Philippo, & Justiniano, Quod si semel ad.
missi , & pacifice per annos multos sub Dominorum suorum natura-

#i
lium regimine , & patriis legibus degentes sine nova causa juste cxpel- :
i possunt: ergo similiter non erit injurius Turca Christianis, aut i
Hwreticus Princeps Catholicis, si eos per multos annos-ibi ' commo-
rantes, natos, stabilitos sine nova causa ¢ regnis suis pellant , Sed o
de his satis. o .
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9 T divas: por consiguiente, un principe eristiano no puede sacar de su
jurisdiecion o de todo su reino @ los hambres de diferente religion, o cual se dice que
también Justiniano hizo en el aio 1ereero de su imperio, en Paulo Didgeono (en la Vida
de Justiniano), ademds de los citados Sisebuto, Fernando y Felipe,  Conceden
llanamente esta conseeuencia Oldrado [57}, Alberico [58], Alegjandro Imolense {59] y
otros de los vigjos jurisconsultos: la niegan Stuncas [60], Azor, Castro Palaa y
muchos de los mas recientes, juito con el mas reciente atn, Eybelio [61] (De lur. 1r.

Lie 1)

Respondo con la distincion que debe decirse que ciertamente, si los infieles
(lo misma debe decirse aqui de los herejes) hubieran vivido ya muchos afios asi, bajo la
tutela de los reyes quieta y pacificamente, sin ningun perjuicio de la verdadera religion
o de la tranquilidad publica, no podriait ser coaccionados a mudarse a otro suelo sin
una nueva y en verdad gravisima causa, pues tienen derecho a permanecer en el patrio
y natal suelo, ast como cualesquiera ciudadanos. Ahora bien, el exilio por si mismo es
una pena gravisima. lgnalmente debe decirse que no pueden ser enviados al exilio
bajo la condicion de convertirse a la fe, porque esto seria coaccionarlos a ella con el -
peligro de que la simulen hasta redimir la vejacion. Y, si a partir de su consorcio
amenazara el peligro a la religion cristiana 0 a la tranquilidad publica, no es dudoso
que podrian ser expulsados de todo el reino, y asi debe creerse que sucedid bajo los
reinados de Fernando, Felipe y Justiniano; y si pueden ser expulsados justamente sin
nueva causa, habiendo sido admitidos una vez y viviendo pacificamente durante
muchos afios bajo el régimen natural de sus sefiores y bajo sus-leyes patrias,
consecuentemente, de manera semejante no serian injustos el turco con los cristianos o
el principe hergje con los catolicos si expulsaran de sus reinos sin nueva causa a
aquellos que alli han vivido durante muchos afios, han nacido y se han estabilizado.

Pero ya es suficiente de esto.



1o, Lx diQlis autem patet falsitas alterius opinionis quorumdam
juris Interpretum asserentium, ob peccata contra naturam juste possc
Paganis, ectiam non subditis bellum inferri . Quod Ginesius quidam
Sepulveda olim tenuit . Distinguenda enim sunt ; ut reQe Azorius
monuit (L 8. Inst. Mor. ¢. 24.-7. 1,) duo peccatornm genera con-
tra jus naturale . Alia enim sunt cum humanz societatis injuria , &

nocumento conjunéla; alia, per qua vicinorum, aut proximorum jus,
1

aut persona non leditur. Si de hoc posteriori jure nature -loquamur,
quo v. g.' Pagani Idola colunt, praposteram’venerem-exercent ,; hu-

manis carnibus -vescuntur &c. nequeunt- proptereaiinfideles non subdi~

ti vi, atque armis ad -jus naturz servandum.compelli, Itd Soto, ¥i-
Qoria, Bannez, Covarrubias, Valentia, Suarez:, Azorius’, primi intet
recentiores Theologi. Idco enim”unus- homo - alterufn contridnaturaniv
peccantem punire non potést; aut -eum-vi, ‘atque ‘armis‘compellere ,
quia coaltio supponit jurisdi®ionem, quam privatus'in 'privatim’ non
habet; sed -tales Pagani supponuntur tien subditi : - ergo non possunt
ad hoc jus nature -scrvandum vi compelli . Item: si hoc..possunt
Christiani in-infideles, ‘etiam infideles idem poteruns.-in Christianos,
nam ad jus nature omnes zque tenemur. Item: multo magis- id: po-
terunt unus Christianus Princeps in alinum : - crgo si- aliquis Princeps
Christianus hujusmodi peccata in suo regno non puniat, poterit alius
obrea regnum cjus invadere, & ad jus naturale servandum armis co-
gere . Peccata vero contra jus nature, que in humanz socictatis in-
commodum-, ac nocumentum - vergunt,’ ut si. fidem non servent ,' si

').

5944




10 Mas, a partiv de lo dicho, es patente la falsedad de otra opinidn de ciertos
mtérpretes del derecho, quienes detienden que con justicia se puede llevar la guerra a
los paganos, incluso a los no sibditos, por sus pecados contra la naturaleza, lo cual un
Ginés de Sepiilveda [02] sostuvo en otro tiempo.  Ahora bien, deben distinguirse dos
géneros de pecados contra el derecho natural, como correctamente lo advirtio Azor
(Unst. Mor., T 10108, ¢ 24): en efecto, unos estan relacionados con la injuria y el
perjuicio contra la sociedad humana; otros, por medio de los cuales no se perjudica el

derecho o la persona de los vecinos o del projimo.

Si hablamos de este ultimo derecho de la naturaleza, con el cual, por ¢jemplo,
los paganos adoran a sus idolos, ejercen el sexo anal, comen carne humana, etcétera,
no por esto pueden ser obligados los infieles no subditos a observar el derecho de la
naturaleza por la fuerza y por las armas.  Asi opinan Soto [63], Victoria [04], Baiiez
[65], Covarrubias [66], Valencia, Suarez y Azor, los tedlogos mas sobresalientes entre
los mas recientes. Por tanto, ciertamente un hombre no puede castigar a otro que
peca contra la naturaleza u abligarlo por la fuerza o por las armas, porque la coaccion
supone jurisdiccion, la cual el hombre privado no tiene en relacion a otro privado; pero
tales paganos son supuestos no subditos; luego entonces, no pueden ser obligados a

observar este derecho de la naturaleza por la fuerza.

Asi: si los cristianos pueden lacer esto contra los infieles, también éstos
podran hacer lo mismo contra los cristianos, pues todos estamos igualmente obligados
al derecho de la naturaleza. Asi; un solo principe cristiano podra hacer esto mucho
més en relacion a otro. Consecuentemente, si alglin principe cristiano no castigara de
este modo los pecados de su reino, otro podria invadir su territorio a causa de ellos y

coaccionarlo a preservar el derecho natural [67]por las armas,

Sin embargo, en cuanto a los pecados contra el derecho natural que se dirigen

al detrimento y perjuicio de la sociedad humana, por ejemplo: si no conservan la fe, si



legazos molcnt‘, Si ll()mlCldllS, ful‘lls, Tapiiis n vicinos grassentur P J‘T}

aut sibi subditis talia permittant , neque admoniti ab iis, que com-
pescere- possunt, ac debent, eos coerceant, licite possunt, ut ab his
injuriis abstineant, vi, atque armis compelli, His enim legibus viola-
Uis ¢ 'planc’ consequitur , ut-innocentes multis ‘malis., atque xrumnis
aticiantur. Jure autem naturalt proximorum injuriam propulsare &
possumus , & debemus , talesque veluti noxias feras , atque humanz
socictatis hostes ferro, & flammis debellare .

t1, Statit 3. D, Thomas, (2. 2. ¢ 10, art. 12.) non solum infi-
deles adultos ad fidem nullo modo cogendos ; sed nec eorum  filios
nondum rationis compotes invitis parentibus baptizandos . Consuetudo
enim Ecclesie, ut D.Thomas loquitur, id nunquam habuit, ut Judeo-
rum, aut Paganorum ctiam Christiazio Principi subditorum filit, invitis
parentibus baptizentur ¢ quamvis fuerint retroadlis temporibus multi
Christiani , & Catholici Principes potentissimi , ut Constantinns , &
Theodosius, quibus familiares fucrunt SanQissimi Episcopi, ut Silyester
Constantino , Ambrosius Theodosio , qui nullomodo pratermisissent
hoc ab eis impetrare, si rationi consonum invenissent . It ideo pe-
riculoswin videtur , hanc assertionem (quam Scotus tenet) de nova
inducere, ut preter consuctudinem in Ecclesia ha@lenus observatam,
Judxorum, aut quornmcumque Infideliom filit, invitis parentibus, ba-
ptizentur . Et hujus ratio est duplex . Una quidem propter fidei pe-
riculem. §i enim pueri nondum rationis compotes baptismum susci-
perent , postmodum , quam ad usum rationis pervenirent ,. de facili
possent a parentibus induci, ut relinquerent, quod ignorantes susce-
perunt , & hoc vergerer in fidei detrimentum . Alia vero ratio desu-
mitur ex naturali justitia . TFilius enim est naturaliter aliquid pa=-
tris . Lt primo quidem secundum corpus a parentibus non distin-
guitur
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violentan a los leeados. st atacan con homictdios, hurtos y rapifias a los vecinos o si
permiten tales cosas a sus subditos y si no los corrigen, advertidas de aquellas cosas
que pueden v deben reprimir; lictamente pueden ser obligados a que sc abstengan de
estas injurias con violencia y armas, pues, vialadas estas leyes, Hanamente se consigue
que se vean afectados inocentes con muchos males y desgracias. Mas, tanto podemos
como debemos apartar la imuria del projimo por el derecho natural, y vencer por
completa a tales hombres como a fieras dafimas y cnemigas de la sociedad humana con

hierro v llamas.

11 En tercer fugar establecio Santo Toméas (2-2, q. 10, a. 12) que no solo los
adultos inficles de ningin mado deben ser obligados a la fe, sino ni siquiera sus hijos,
quienes aun no poseen razon, deben ser bautizados en contra de la voluntad de sus
padres, pues la costumbre de la lglesia, como dice Santo Tomas, nunca tuvo esto: que
los hijos de los judios o de los paganos también subditos de un principe cristiano
fueran bautizados en contra de la voluntad de sus padres; aunque hubo en tiempos
pasados muchos principes cristianos y catolicos potentisimos, como Constantino y
Teodosio, cercanos a quienes hubo Santisimos Obispos, como  Silvestre a
Constantino, y Ambrosio a Teodosio, quienes de ningin modo hubieran dejado de
pedir esto de ellos, si lo hubicran encontrado conveniente con la razon. Y por esto
parece peligroso presentar de nuevo esta afirmacion (la cual sostiene Escoto) [68],
admitiendo que, fuera de la costumbre observada hasta este momento en la Iglesia,
sean bautizados los hijos de los judios y de cualesquiera de los infieles en contra de la
voluntad de sus padres. Y su razon es doble: una, ciertamente por el peligro de la fe,
pues si los nifios, que aun no poseen razon, adoptaran el bautismo, después, al
alcanzar el uso de la razon, podrian ser inducidos facilmente por sus padres a
abandonar lo que ignorantes habian adoptado, y esto tenderia al detrimento de la fe; la
otra razon ciertamente es tomada de la justicia natural, pues el hijo por naturaleza es

algo del padre, y al principio, ciertamente, no es algo separado de los padres segin el




A dum matris utero continetur . Post nativitatem autem , ante-
(uam usum rationis habeat, continctur sub cura parentam, sicut sub
quodam spirituali utero, in quo statu ab irrationalibus non diflert .
Unde sicut bove, aut equo alterius nemo uti potest , aut quicquam
de ¢o disponere domino invito, ita contra justitiam naturalem esset,
si pucr ante rationis wsum a curd parentam subtrahatur , vel de co
aliquid invitis parentibus ordinctur . Quod- autem de Parentibus ,
idem de Tutoribus , & Curatoribus dicendum est, ad quos, parenti-
bus sublatis , infantium tutela, & cura pertinet. Gessat vero ratio D.
Thomew , si alteruter parentum fidelis sit, cap. Judwi. 28, q. 1. cap.
ex litter. de Convers. Infid. Item si a parentibus expositi, ac dere-
€t fucrint, vel bello capti, ant ab aliis furto , aut per violentiam
sublati, vel empti in potestatem fidelium devenerint . Perinde enim
est, ac si cssent omni parentem auxilio destituti , unde eorum cura
ad eos devolvitur , in quorum potestatem pervenerint . Non tamen
cessat, si parentes, aut eorum alteruter infantem baptizari petat, ba-
ptizati curam iterum assumpturus . ldem enim manet subversionis
periculum , uti re@e animadvertit Azorius .

12. Circa infidelium porro supra fideles, aut horum supra’ infideles

jurisdiflionem , & dominium cadem supra posita distinQlio servanda
est. Nam si infideles fidelibus sabditi sunt, omni infideles authori-
tate, ac dominio privastur. Cap. quum sit , cap. EX speciali de Ju-
deis. eap.Nulla, dist. 24. cap.Constituti 17, qu. 4. ubi ctiam excommunica-
ri jubentur, qui hiec munia, & publica officia Judxis committunt, cap.
Judei 2.de Judweis, capit. Nulh cod. tit. ubi infideles, aut nati, aut
cmpti, aut quogquomodo acquisiti servi dominio privantur, si servus
Christianus fiae ;
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cucrpo, mientras esta contenide en el utero de la madre; mas, despuds del nacimiento,
antes de tener uso de razon, queda preservado bajo el eutdado de sus padres, como en
un Gtero espiritual, estado en ef que no diliere de o irractonal.  De donde, asi como
nadie puede usar el buey o ¢l caballo de otro, o disponer de ¢l en contra de la voluntad
de su dueio, del mismo modo se obraria contra la justicia natural si el niflo [uera
sustraida del caidado de sus padres o se ordenara algo acerca de ¢l en contra de fa
voluntad de ellos antes del uso de fa razon. 5t bien, lo que debe decirse de los padres,
debe entenderse también de los tutores y curadores de los infantes,a quienes, perdidos

fos padres, pertenece la tutela y el cuidado de los infantes.

Ciertamente cesa la razon de Santo Tomds, si uno de los padres fuera fiel (c.
Judaei, 28, . 1, ¢. kx litter., De convers. Iufid.) [09], igualmente, st fueran expositos
y abandonados por sus padres, o capturados en la guerra, o sometidos por otros en el
robo, o a través de violencia, o, comprados,quedan en potestad de fos fieles, porque es
como si hubieran sido privados de todo auxilio de sus padres, en consecuencia, su
cuidado se entrega a aquellos en cuya potestad han quedado; sin embargo, no cesa si
Jos padres, o uno u otro de ellos pidiera que el infante fuera bautizado, para asumir de
nuevo su cuidado; pues persiste el mismo peligro de subversion, como correctamente

advierte Azor,

12 A continuacion, respecto a la jurisdiccion y dominio de los infieles sobre los
fieles o de éstos sobre los infieles debe observarse la misma distincion puesta arriba,
pues, si los infieles son subditos de los fieles, son privados de toda autoridad vy
dominio. Se ordena que sean excomulgados quienes comisionan estos cargos y oficios
publicos a los judios (c. Quum sit, ¢. Ix speciali De Judaeis, ¢. Nulla, dist. 24; c.
Constituti 17, . 4) [70]. Los infieles nacidos, comprados o de uno u otro modo
adquiridos como siervos son privados de dominio, si llegara a ser siervo cristiano (c.

Judaei, 2. de Judaeis, ¢. Nulli en el mismo tit.) [71]. EI hijo sera eximido de la



capit . Majores de Bapt. ubi ab infidelis Patris po-
testate eximitur filius , si buptismam susceperit, cap. ad hzc, cap.
Etsi Judwos , de Judwis , ubi prohibentur fideles infidelibus famula-
fi, nominatim ne famine Christiane infidelium  nutrices sint . Si
autem infideles nec temporaliter Ecclesiac, nec cjus membris, id est,
Christianis Principibus subjacent , non possunt ratione solius infideli-
tatis , aut jurisdi€tione , aut dominio in subditos f{ideles , aut infide-
les privari, Nam si -

« .« adverso spedetur mantica tergo,

Sicut Turca non posset ex sola causa Religionis Christianuim Princi-
pem omni in Turcas, aut Christianos jurisdi®ione , aut dominio pri
vare, ita neque poterit Christianus Principem Mahometanum omni in
Turcas, & Christianos jurisdi@ionce spoliare , ac dominio. Ratio au-
tem D. Thoma (ibid. art. 10.) est, quia dominium, & praelatio in-
trodufta sant ¢x jurc humano; distin@io autem fdelinm , & infide-
lium est ex jure divino; jus autem , quod est ex ipsa natura  humana
prasupponitur juri divino, quod est ex gratia, ab hocque pcrﬁcim‘r,
non cvertitur, gratia enim supponit naturami , unde dictum est: prius
quod animale , deinde quod spirituale . . . Distin€io ergo fidelium
& infideliom secundum se considerata non tollit deminium, aut pre-
lationem Infidelium supra fideles , & multo minus supra infideles,
‘13, Sed contra hanc D. Thomz do@rinam opponitur primo:
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potestad de los padres infieles si hubiera recibido of bautismo (¢. Majores, de Bapr.)
[72]. Se prohibe que los ficles sean siervos de los inficles, concretamente, que las
mujeres cristianas scan nodrizas de los inficles (¢. Ad haee, ¢. Lisi Judaeoys, de
Judaeisy [73]. Pero, si los infieles no estan sometidos temporalmente a la Iglesia ni a
sus miembros, ¢s decir, a los principes eristianos, no pueden ser privados de
Jurisdiceion o dominio en relacion a sibditos feles o inficles por la sola razon de la

inficlelidad, pues si
e mirara el saco de viaje en la espalda contraria:

Del mismo modao que el turco no podria privar al principe cristiano de toda
jurisdiccion o dominio sobre turcos o cristianos por la sola causa de la religion, asi
tampoco el cristiano podrd despojar al principe mahometano de toda jurisdiccion y

dominio sobre turcos y cristianos.

Empero, la razén de Santo Tomas (2-2, q. 10, a. 10) es que el dominio y la
antelacion han sido introducidos a partir del derecho humano, pero la distincion entre
fieles e infieles procede del derecho divino; ahora bien, el derecho que procede de la
misma naturaleza humana se presupone para el derecho divino, el cual procede de la
gracia, y por éste se perfecciona, no se excluye, pues la gracia supone a la naturaleza,
de donde se dice: primero lo que es animal, después lo que es espiritual;
consecuentemente, la distincion entre fieles e infieles considerada de ncuerdn asi
misma, no suprime el dominio o prelacion de los infieles sobre los fieles y mucho

menos sobre los infieles.

13 Pero contra esta doctrina de Santo Tomas se opone primero:




_ . Nam
Alex. V1. Indias Occidentales , & Tnsulas adjacentes divisit inter Re-
ges Mispaniz , & Lusitanie ; at cas regiones dividere non potuit ,
nisi nativos Principes ca jurisdictione , & dominio privatos existima-
ret, neque id existimare potuit, nisi ratione infidelitatis - ergo Infi-
deles hoc solo titulo omni jurisditione, ac dominio non solum infi-
deles, sed in infideles etiam ipso jure privati existimandi sunt. Op-
ponitur faQum item ab S, Gregorio 1., quiin privilegio quodam con-
cesso Monachis Sandti Medardi: Si quis, ait, Regum, Antistitum , Ju-
dicum hujus nostra preceptionis decreta violaverit, cujuscumque di-
gnitatis, aut sublimitatis honore privetur : ergo multo’ magis ob in-
fidelitatem poterit quivis Rex, aut Princeps dominio, aut jurisdi€lio-
ne privari. Quad & mohorum Pontiticum exemplo confirmari potest
Nam Zacharias Pontifex Childericum Gallie Regem deposuit, & Pi-
pinum Regem creavit. Leo tertius o Griecis ad Germanos Imperium
tanstuhit . Gregorius VIL Henricum V. Jmperatorem @ Innocentius
111, Othonem 1V., Innocentius 1V, Vedericum Il Iinperatorem regno
privavit, & Sundlio Lusitanie Regi Coadiutorem dedit , quod habe-
tur in cap. Ad Apostolice de sent. & ve jud. & in - cap. Grandi de
exces. Pralator, negl. suppl. Clemenstitem VI Ludovicum Imperato-~
rem a Joauns XXI cxcommunicatum regno dejecit . Huc etiam ‘ac-
cedit fadum Gregorii V.o, qui septan illos Romani Imperii Lle€to-
res constituit , qua omnia fadta comtancis , & fide dignis testibus
probant Bellarminus , & alii. Accedit denique magnuim momentum,
authoritas D, Thoma ajentis + Ad Lcclesiam non pertinet punire in-
fidelitatem in his, qui nunguam fidem susceperunc . .+ sed infideli-
tatem illorum , qui fidem susceperunt, potest sententialiter punire , &
convenienter in hoc puniuntur , quod subduis fidelibus dominari non

possint . . .
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i etecto, Alejandro VI dividio las Indias Occidentales y las islas adyacentes
entre los reyes de Lspaia y Portugal, pero no pudo dividir aquellas regiones, a no ser
que estimara que los principes nativos fueran privados de aquella jurisdiecion y
dominio, y no pudo estimar eso a no ser por razon de infidelidad; luego entonces los
infieles, por este solo titule, deben ser estimados no sélo como inlieles privados de
toda jurisdiceion y dominio, sing también privados Jdel mismo derecho en relacion a los

nflicles.

S¢ opone igualmente ¢l hecho tomado de San Gregorio 1, guien en cierto
privilegio concedido a los monjes de San Medardo dice: “si alguno de los reyes,
sacerdotes o jueces hubiera violado los decretos de esta orden nuestra, sea privado del
honor de cualquier dignidad o sublimidad”. Por tanto, cualquier rey o principe hubiera
podido ser privado de dominio o jurisdiccion mucho mas par infidelidad; lo cual
también puede confirmarse con el ejemplo de muchos pontifices, pues el Pontifice
Zacarias depuso a Childerico, rey de la Galia, y nombro rey a Pipino [74]; Leon I
transtirio ¢l imperio de los griegos a los germanos [75], Gregorio VII depuso al
emperador Enrique 1V [76], Inocencio 111 a Oton IV [77], Inocencio 1V privo del
reino al emperador Federico 11 [78] y dio a Sancho, rey de Portugal, un coadjutor
[79], lo cual se tiene en el ¢ Ad apostolicae, e sent. et re jud. [80], y en el c.
Grandi, De Lxces. Praclator. Negl Suppl. [81]; también Clemente VI expulsd del
reino al emperador Luis, excomulgado por Juan XH [82). También aqui se aiiade el
hecho de Gregorio V, quicn establecio a aquellos siete electores del Imperio Romano
[83]. Prueban todos estos hechos Belarmino y otros junto con sus coetaneos y

testigos dignos de fe.

Se afiade después una gran importancia, la autoridad de Santo Tomas, quien
dice: no concierne a la lglesia castigar la infidelidad de aquellos que nunca han
asumido la fe... pero puede castigar sentencialmente la infidelidad de aquellos que

asumieron fa fe, y convenientemente son castigados en estos que no puedan dominar a -




&

Lt ideo quam cito aliquis per sententiam denuntiatur
excommunicatus propter apostasiam a fide , ipso fato cjus sabdit
sunt absoluti a dominio ejus, & juramento fidelitatis , quo ei tene-
bantar . Accedunt huic D, Thoma seatentiz omnes Scholastici au-
thores , qui dire@lam, aut indiream Romani Pontificis in tempora-
lia Regum potestatem tuentur

14, Ad primum cum Cardin, Bellarmino (/2. de flom, Pontif.c. 2.)
respondeo: non divisit Alex. VI, ad com finem, ut Reges illi profi-
ciscerentur ad debellandos reges novi orbis , & ecorum regna occu-
pandas sed solum ut eo adducerent fidei Christianz predicatores , &
protegerent, ac defenderent tam predicatores ipsos , quam Christianos

ab eis conversos. It simul ut impediret contentiones, & bella Prin-

cipum Christianorum, qui in illis novis regionibus nepotiari vole-
bant . Similiter Alexandri constitutionem intellexerunt Gregorins Lo-
pez, & Vi€oria Hispani Do&ores , quos citat, & sequitur Castropa-
lws o Nullam  ergo jurisdidionem Alex, VI exercunit , neque in in-
fideles, quoniam nihil in eos decrevit, neque in Reges 1ispaniz , &
Lusitaniz, dum ab eis interpellatus arbitri more litem  composuit .
Quz vero adduntur, quamvis ad praescntem quistionem non -perti-
nent , uhi de infidelibus , qui nunquam fidem susceperunt , disputa-
mus 3 tamen ob paritatem rationis opposita  dissolvemus , Et primo
quidem illud Gregorii, an ipsius sit, incertum est. Et quamvis ipsius
forent, clausule crant , qua in hujusmodi scriptis more potius im-
precantis , quam sententiam ferentis, adjiciebantur , ue Mabillonius
adnotavit. Nam Gregorius prceptionis , ait jussionis verbum petit
4 suis auribus removeri , & Imperatores , uos inter ncquissimum

Phocam, Dominos suos appellavit .
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subditos licles; y por esto, tan pronto como alguno es declarado excomulgado por
sentencra a causa de apostasia de la fe, en el acto sus subditos son absueltos de s
dominio y del juramento de fidelidad por el que estaban obligadoa a ¢l Se suman a
esta sentencia de Santo Tomas todos los autores escolasticos que delienden la

potestad direeta o indirecta del Romano Pontifice en las cosas temporales de los reves.

14 A lo primero respondo con el Cardenal Belarmino (De Romano Poniifice, 1.
I, c. 2): Alejandro VI no hizo la reparticion para ese fin, es decir, para que aquellos
reyes se dirigieran a combatir a los reyes del nuevo orbe y a ocupar sus reinos, sino
solo para que condujeran a ese lugar a los predicadores de la fe cristiana y protegieran
y defendieran tanto a los predicadores mismos, como a los cristianos convertidos por
ellos, y al mismo tiempo para que impidieran las contenciones y las guerras de los
principes cristianos que querian negociar en aquellas regiones. Comprendieron de
manera semejante la Constitucion de Alejandro, Gregorio Lopez [84] y Victoria,
doctores hispanos a quienes cita y sigue Castro Palao. Por consiguiente, Alejandro VI
no ejercio ninguna jurisdiccion sobre los infieles, pues nada decreto respecto a ellos ni
respecto a fos reyes de Espaiia y Portugal, cuando dispuso, interpelado por ellos, el

debate a modo de juez.

En verdad, estas cosas se agregan, aunque no atafien a la presente cuestion en
la que disputamos acerca de los infieles que nunca asumieron la fe; no obstante,
refutaremos las cosas opuestas por la semejanza de su razon. Y primeramente, aquello
de Gregorio, si es de él, es incierto; y aunque fueran de ¢l mismo, eran clausulas que
en escritos de este género eran afiadidos por la costumbre mas bien de imprecar que de
llevar sentencia, como seiiala Mabillon [85], pues Gregorio busca apartar de sus oidos
la palabra de precepto y de mandato, y a los emperadores los llamé sus seilores, entre

ellos al malisimo Focas [86].




Zacharie fallum Romani DPontifi-
cis in Regum temporalia jurisdidlionem non probat, Nemo enim Theao-
logorum, etiam Ponuficie potestati additissimorum , dixcerit ob cau-
sam socordic , & ineptitudinis posse Regem a Pontifice suis regnis
spoliari , & in monasterium detradi , quod de Childerico fadtum
Zacharias ergo non Childericum deposuit , sed populo, & Regni Pro-
ceribus eum deponentibus consensit, ut exponit Glossa . Quad autem
legni Proceres Pomtificium confirmationem exquisierint , pictatis po-
tivs, quam nccessariz submissionis fuit, quod ectiam de aliis Populo-
rum, & Principum ad sedem Apostolicam recursu in rebus similibus

dicendum est. Vid. Not. Alex. in sac, OQav, dissert. 2. Ad Leonis:

L faQum respondeo, eum nullam jurisditionem, aut dominium in
terras Imperii, quas justo bello acquisierat , Carolo Magno contulis-
se; quod & ipse Bellarminus fatetur ; sed Imperatoric dignitatis ti-
tulum, quod in Augustulo ante trecentos ferme annas in  occidente
sub Gothis defecerat, Pontificem renovasse, ut haberet Romana Lc-
clesia adversus infideles, hereticos , & seditiosos Tutorem , quod of-
ficium rcpudiasse jam pridem Imperatores Orientis videbantur . Ver-
ba sunt Caroli Sigonii lib. 4. ad ann, 801, Nec aliud probant om-
nia testimonia, & rationes a Bellarmino adduQa totis tribus libris de
Translat, Imp. Romani. Ad exempla 8. Greg. V1L contra Henricum
1V., Innocendi 1L contra Othonem 1V, , Innocentii 1V, contra Fe-
dericum II, & San@ium Regem Lusitanie , tum Clementis VI. con-
tra. Ludovicum Imperatorem dicendum ¢ Romanos Pontifices etiam
Sanflissimos, & Sapientissimos nonnunquam decisiones suas Sententiis
Doflorum accommodasse , qua sua mtate communes erant, & pro-
babiliores videbantur . Unde eorum zelvs , & propositum non est
improbandum, ncc tamen omnia faQa imitanda. Erat auntem co teme
pore
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Ll hecho de Zacarias no proeba fa jurisdiccion det Romano Pontilice en las
cosas temporales de los reyes, pues ninguno de los teologos, aun los mas adictos a la
potestad pontificia, habria dicho gue por causa de negligeneia ¢ ineptitud puede un rey
ser despojado de sus reinos por ¢f Pontifice y empujado a un monasterio, lo cual tue
hecho con Childerico, sino que To consintia con el pueblo y con los praceres del reino,
quienes lo depusieron, como expone la glosa. Sin duda, el hecho de que los proceres
del reino hayan solicitado la pontificia confirmacion, e mas por piedad que por
necesaria sumision, lo cual debe decirse también acerca de otros pueblos y principes

que habrian de recurnir a la Sede Apostélica en situaciones similares.

En relacion a lo hecho por Leon I (véase Natal Alejandro, /n saec. Octav.,
dissert. 2) [87], respondo que ¢l no concedio ninguna jwrisdiccion o dominio a
Carlomagno ¢n las tierras del imperio, las cuales habia adquirido con justa guerra,
hecho que también el misma Belarmino reconoce; sino que parecia que el Pontifice
habia renovado el titulo de dignidad imperial, el cual habia terminado en el ticmpo de
Augustulo [88] poco mas v menos trecientos afios antes en Occidente bajo los godos,
para que la Iglesia Romana tuviera un tutor contra los infieles, herejes y sediciosos; los
emperadores de ()'ricnte habian repudiado este oficio ya hacia tiempo. Son palabras de
Carlos Sigonio [89] (1. IV, ad ann. 801), y no prueban otra cosa todos los testiimmios
y razones aducidos por Belarmino en los tres libros completos acerca de la traslacion

del Imperio Romano.

Respecto a los ejemplos de San Gregorio VI contra Enrique 1V, de
Inocencio 11 contra Oton 1V, de Inocencio IV contra Federico 11 y contra Sancho, rey
de Portugal, de Clemente VI contra ¢l emperador Luis, debe decirse que los Pontifices
Romanos, aun los mas santos y sabios, alguna vez adaptaron sus decisiones a las
sentencias de los doctores, las cuales, en su época, eran comunes y parecian las mas
probables. De donde su celo y su proposito na debe ser desaprobado; sin embargo,

tampoco todos sus hechos deben ser imitados. Ahora bien, en ese tiempo, la opinion



communis Dodorum apinio, Excommunicatum ipso jure ab
omni jurisdi®tione , & dominio in fideles esse privatum, quod & D,
Thomas scripsit . Quum ergo R, Pountifex Imperatorem , aut princi-
pem a fide deviantem excommunicare possit, quod nullus negat , con-
sequenter & ipsos regna , ac jurisdiCtione omni privare posse dicen-
dus cst. Sed hicc argumentatio vim nullam haber , & si ullam ha-
beret, non solus Romanus Pontifex , sed etiam Regiz Urbis Episco.
pus, immo & Palatii Parochus in temporalia Regum indire&tam ju-
risdi@tionem habere dicerentur, nam & hi spiritualem jurisdiQionem
habent in Reges. 1dem dicendum est de fa&o Gregorii 11, adversus
Leonem Iconomachum, quem Italie tributis spoliasse dicitur, quam-
vis id Natalis Alexander , (dis 1. sec. 8,) & eo multo antiquior
Onophrius Panvinius (lib. 4. de var. Pont. creat.) inter fabulas recen-
seant, Quod vero additur de Septem EleClorum creatione, in dubio
“est. Nec enim de Pontifice, qui cos designaverit, constat, Nam Del-
Jaeminus  Gregorio V., & hoc est communius, Panvinius Gregorio
X., alii cum Natali Joanni XII. , alii Innocentio 1V, id fa@um artris
buunt. Quisquis autem id fecerit, certum est, non tam propria au-
thoritate , quam ex eorundem Germanorum Principum consensu , &

recursu fecisse ad bella, & coutentiones vitandas , & tranquillitatem.

EleQionis firmandam. Unde qua dicitur Bulla durea, prodiit de Im.
perii, Principum , & Ordinum consensu . Nam si_ex sola Pontificis
authoritate jus Llectionis habuissent, non posset eligentium numerus
mutai , & uni auferri , alteri concedi sine Romani Pontificis inter-
ventu , & consensu . Atqui quum jus illud nostro szculo Comiti
Palatino fuit ademptum , & Bavariz Duci concessum, iterumque tran-
quillitatis publice causa Com, Palatino restitutum , simulque Bavarie
Duci servatum , Pontificuin nequaquam intercessit authoritas, sed Im-
peratoris simul , & Imperii consensus , & inter
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conim de los doctores era que, por el mismo derecho, fuera excomulgado de toda
Jurisdiceion y privado del dominio sobre los fieles, To cual también eseribio Tomas,
Por consiguiente, puesto que el Romano Pontifice podia excomulgar al emperador o al
principe que se apartaba de la te, lo cual nadie niega, consecnentemente debe decirse
que también podia privarios del reino y de toda jurisdiccion; pero esta argunmentacion
carcce de fuerza, y si alguna tuviera, se dina que no solo ¢ Romano Pontifice, sino
también el obispo de la ciudad regia, mas aun, también el parroco del palacio tiene
jurisdiecion indirecta en las cosas temporales de los reyes, pues también €stos tienen
jurisdiccion espiritual sobre los reyes. Lo mismo debe decirse acerea del hecho de
Gregorio I contra Leon Teondmaco [90]; a quien se dice que despojo de fos tributos
de ltalia, aunque cuenten eso Natal Alejandro (saec. 8, dis. I) y Onofre Panvinio [91]

(. 4, De FVar. Pont. Creat.), mucho mas antiguo que él, entre las fabulas.

Pero lo que se anade acerca de la creacion de los siete electores es incierto,
pues ni siquiera hay constancia sobre el Pontifice que los designd, ya que Belarmino
atribuye este hecho a Gregorio V, y esto es mas comun, Panvinio, a Gregorio X;
otros, junto con Natal, a Juan X1I; otros, a Inocencio 1V. Mas, quienquicra que lo
haya hecho, es cierto que lo hizo no tanto con la autoridad propia, cuanto con el
consenso y recurso de aquellos principes germanos, para evitar las guerras y las
contenciones y para asegurar la tranquilidad de la eleccion.  En consecuencia, las
cosas que se dicen en la Bula Aurea [92], se presentaron con el consenso del imperio,
de los principes y de las Ordenes, pues si hubieran tenido el derecho de eleccion a
partir de la sola autoridad del Pontifice, no hubiera podido ser cambiado el nimero de
electores, ser suprimida a uno y ser concedida a otro sin la intervencion y el consenso
del Romano Pontifice. Sin embargo, cuando se quitod aquel derecho, ya en nuestra
época, al Conde Palatino y se concedio al Duque de Bavaria, y por segunda vez se
restituyo al Conde Palatino por causa de fa tranquilidad publica, y juntaniente s¢
conservd al Duque de Bavaria, de ninguna manera intercedio la autoridad de los

Pontifices, sino la del emperador juntamente y con el consenso del imperio, y entre




Principes illos (aéla
padtio pace Monasteriensi firmata est . Nune quoque temporis Dyci

Hannovericnsi Ele@oratus jus ab Imperatore fertar delatum , recla-
mantibus plurimis Principibus , qui non ad Pontificis authoritatem ,-

sed ad arma pro tuendo Imperii jure dicuntur confugere . Verba sunt
Francisci Fevii, non contemnendi Theologt in tr. de Legibns. (q. .4,
art. 4.) Ex his autem patet responsio ad authoritatem D, Thome,
de qua etiam infra dicendi locus erit. '

15. Non solum autem ( qu. 1o. art. 9. ) prohibetur fidelibus, ne
sponte Infidelinm se jurisditioni submittant, verum ctiam ne cum
infidelibus communicent, Communicatio autem alicujus dupliciter pro-
hiberi potest. Primo in poaenam illius , cui communio fidelium sub-

trahitur . Poene’ autem impositio jurisditionem  supponit .. Keclesia

vero nullam jurisdi@ionem habet in cos, qui nunquam fideny suscepe-
runt. loc ergo modo Lcelesia non interdicit fidelibus communionem
infideliom, qui nunquam professi sunt fidem, scilicet Judwornm , aut
Paganorum, quia non habet de cis judicare, ut Paulus ait, (1.ad Coz,5.)
nimirum’ spiriteali judicio, sed temporali, & hoc solum, quum inter
fideles commorantes crimen aliqued committunt, ob quod temporali-
ter a fidelibus puniantur. Solum igirur hoc modo, nimirum in pee-
nam , interdicit Ecelesia fidelibus communionem illorum Infideliam ,
qui a fide suscepta deficiunt, vel eam corrumpendo, sicut Hwretici,
vel gmuino ab ea recedendo, sicat Apostate, In utrosque enim ho-
rum excommunicationis sententiam profert . Secundo - potest commu-
nio prohiberi in cautelam eorum , quibus interdicitur , ne alits com-
municent, Et quantum ad hunc secundum modum videtur csse distiu-
guendum juxta. diversas conditiones personarum, negotiorum, ac tem-
porum, Si enim aliqui ita fucrint
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aquellos principes fue firmado el pacto de paz de Manster [93]. Ahora también en
esta época, ¢ derecho de clectorado, concedido al duque de Hannover [94], le fue
quitado por el emperador a causa de muchos principes que o reelamaban, los cuales,
se dice, por observar ¢l derecho del imperio, recurrieron no a la autoridad del
Pontifice, sino a las armas. Son palabras de Francisco Fevio [95], tedlogo no
despreciable (Tract. De Legibus, g A, «. ), st bien, a partir de estas cosas es patente
la repuesta de Santo Tomas en lo que se refiere o la autoridad, acerca de fa cual se

tratard mas tarde.

15 Pero no solo se prohibe a los fieles que se sometan espontancamente a la
jurisdiccion de los infieles (2-2, g. 10, a. 9), sino también que se comuniquen con ellos.
Ahora bien, la comunicacion con alguno puede ser prohibida de dos maneras:

La primera, en virtud de la pena de aquél a quien se le ha retirado la comunicacion con
los fieles, pero la imposicion de una pena supone jurisdiccion. - Sin embargo, la Iglesia
no tiene ninguna jurisdiccion sobre aquellos que nunca han asumido la fe; luego
entonces, de este modo la Iglesia no prahibe a los fieles la comunicacion con los
infieles que nunca han profesado la fe, es decir se, de los judios o paganos, porque no
puede juzgar acerca de cllos, como dice San Pablo (1 Cor 5, 9-10), a saber, por medio
de juicio espiritual, sino temporal, y esto solo cuando cometen algin crimen mientras
viven entre los fieles, a causa del cual sean castigados temporalmente por los fieles.
Por consiguiente, solo de este modo, a saber, en virtud de la pena, la Iglesia prohibe a -
los fieles fa comunicacion con aquellos infieles que se apartan de la fe asumida, ya sea
porque la corrompen, como los herejes, o ya sea porque se separan totalmente de ella,
como los apostatas; pues en ambos casos produce sentencia de excomunion de éstos.
La segunda, puede prohibirse la comunicacion, en virtud de la cautela de aquéllos a
quienes se prohibe que se comuniquen con los otros. Y cuanto se refiere a esta
segunda manera, parece que debe hacerse la distincion conforme a diversas

condiciones de personas, negocios y tiempos, pues si algunos hubieran sido afirmados



in fide firmi, ut ex eorum cum in-

fidelibus communicatione conversio infidelium magis sperari possit
quam ipsorum subversio, non sunt prohibendi @ communicatione In-
fidelium qui nunquam susceperunt fidem , Judzorum nimirum , aue
Paganorum, maxime si necessitas urgeat . Si autem sinc simplices,
& infirmi in fide, de quorum subversione probabiliter timeri possit,
prohibendi sunt ab infidelium communicatione , & praecipuc ne ma-
gnam familiaritatem cum eis habeant , vel absque necessitate eis
communicent. Nominatim vero casus aliqui habentur in jure prohi-
biti , non quidem pro' omnibus Infidelibus, sed pro Judeis, & Sara-
cenis, qui ad hos undecim reduci possunt. Primo enim convi@us,
sive habitatio cum cis prohibetur cap, ad hac, cap. Judei, Sccundo
de Judeis. Secundo Azymorum Judaicorum comestio, Tertio iis Me~
dicis uti. Quartoab eis Medicamenta accipere. Quinto cum eis in bal-
neo lavari. Hi quinque casus habenturin cap. Nullus 28., qu.r. & iis-
dem fere verbis in Conc. Lateran, sub Alex. 111, Sexto cum Judiis con-
vivari, id est, ut Castropalaus exponit (foc. ¢i1.) eos nominatim invita-
re, aut ab eis invitatus ire, cap.omnes. .28, qu. 1. Septimo Judmorum
filios laflare ytamquam eorum nutrices, cap. ad hae de Juda@is, Quam-
vis autem in cit. cap, -dicatur: indomibus eorum, tamen etiam extra
Judzorum domos id prohibitum censent Azorius, & Suarez, alias,
inquiunt, nihil in co canone prohiberetur, nisi convivere, &. famu-
lari Judwis, quz jam per alios
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en la e de tal forma que a partir de fa comunicacion de ellos con los fieles pudiera
esperarse mas la conversion de los inticles que la subversion de los mismos, no deben
ser apartados de lo comunicacion con los inficles que nunca han asunido la fe, es
decir, con los judios o con log paganos, mdxime si agobiara la necesidad; pero si
fueran simples y débiles en su e, de cuya subversion pudiera posiblemente temerse,
deben ser apartados de la comunicacion con los inficles, y principalmente debe
prohibirse que tengan gran tamiliaridad con ellos, o que se comuniquen con ellos sin

necesidad.

Y mas aan, nominalmente se tienen prohibidos en el derecho algunos casos,
no en relacion a todos los inficles, sino en relacion a los judios y sarracenos, los cuales

pueden reducirse a éstos once.  Se prohibe:

}.- La convivencia o la habitacion con ellos (¢c. Ad haec, ¢. Judaei, Secundo De

Judaeis) [96].

2- Comer panes acimos judaicos [97].

3.- Acudir a sus médicos.

4.- Recibir sus medicamentos.

5.- Lavarse con ellos en el bafio pablico. Estos cinco casos estan contenidos en
el ¢. Nullus 28, ¢. 1y casi con las mismas palabras en el Concilio de Letran
I, bajo Alejandro 111, can. 6 [98).

6.- Asistir a banquetes con los judios, esto es, como expone Castro Palao (loc.
cit.), invitarlos nominalmente o asistir invitados por ellos (c. Omnes, 28, q.
D. '

7. Amamantar a los hijos de los judios, como nodrizas de ellos, (c. Ad haec, De

Juduaeis). Aunque en el citado capitulo se diga que en sus casas, sin
embargo, Azor y Sudrez juzgan que también fuera de las casas de los judios
esto esta prohibido; de otra manera -dicen- nada en este canon se prohibiria,

sino convivir con los judios y servirlos, cosas que mediante otros




canones prohibita sunt . Contrariun. P

tamen tenct cum aliis Castropalaus. O&avo prohibentur Christiani fa-
mulari Judweis, quod intelligendum est cum codem. de famulaw imme-
diato, & personali . Nam colonos , aut mercenarios esse Judeorum.
non csse prohibitum, patet ex usu Ttalie, & ipsius Status Pontificii .-
Nono Collegio, aut Unjversitati Judaorum legatum -aliquod relinque-:
re, leg. Quod Cornclia C. de Judwis . cap. si quis Lpiscopus de Ha-
reticis . Decimo cum c¢is matrimonia contrahere leg. ne quis 5. Go.
cod. Undecimo arma ., cibaria , vestes Judwis , aut Saracenis contra
Christianos bellum gerentibus deferre . De quibus omnibus vide cita-
tes Azorfum , Suarium , Castropalaum . & Canonici , ac civilis juris
Interpretes ad multa singularia descendentes , o

16, Jam wero secunda ex difis Infidelitatis species est IHmresis,
qua definitur: pervicax assensus .errori cuicumque veritati revelace
contrario. Requiritur ergo primo ad haresim, ut sit error, quod ad
mentem spe@at. Unde qui ex ira, aut metu, aut jocandi gratia quic-
quam contra fidem profert, aut agit, sinc interno animi .dissensu ,
non est’ Hreticus . Secundo requiricur, ut sit pervicacia.in’volunta-
te. Qui enim vera, & sufficienti informatione destituti simpliciter
credunt ea, quie a parentibus, yel Praclicatoribus suis audiunt pro fi-
dei articulis , pervicaces dici non possunt , atque adeo neque Harctici,
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nist materiatiter, Tertio requiritur, ut error sit contra veritatem di- 2 o

vinitus revelatam . Unde si quis pervicaciter defenderet ercorem ali-
quem in Geometria, v. g sinum totum non csse equalem tangenti
grad. 45., aut quid




canones ya han sido prohibidas; no obstante, Castro Palao y otros sontienen
lo contrario,

8. Que los cristianos sirvan a los judios. Esto debe entenderse en relacion a un
servicio inmediato y personal, pues es evidente por el uso de lalia y del
mismo Estado Pontificio que no estd prohibido que sean colonos o
mercenarios de los judios,

9- Dejar alguna herencia para escuela o universidad judia (Leg.: Quod Cornelia,
¢. Si quis Ipiscopus, De Haerelicis),

10.-  Contraer matrimonio con ellos (Leg.: Ne quis 3, Co. cod.).

IT.-  Ofrecer armas, alimentos o vestidos a los judios o a los sarracenos que hacen

la guerra contra los cristianos.

Acerca de todas estas cosas revisa a fos citados Azor, Suarez, Castro Palao y
a los intérpretes del derecho candnico y eivil, quienes descienden a muchos aspectos

particulares.

16 Ahora bien, la segunda especie de infidelidad de las referidas es la herejia, que
se define: adhesion persistente a eualquier error contrario a la verdad revelada. Por
tanto, para que se trate de herejia, se requiere en primer lugar que haya error, lo cual
se dirjje ala mente. De alli que quien profiere o hace alguna cosa contra la fe por ira
o miedo por el simple hecho de bromear sin disension interna de animo, no es hereje.
En segundo lugar, se requiere que haya persistencia en la voluntad, pues quienes
simplemente ereen lo que oyen de sus padres o de sus predicadores en lugar de los
articulos de fe, privados de suficiente y verdadera informacion, no pueden ser llamados
persistentes y por lo mismo ni herejes, excepto materialmente [99]. En tercer lugar, ‘se
requiere que haya un error contra la verdad revelada por inspiracion divina. Luego
entonces, si alguno defendiera persistentemente algin error en la Geometria, por

cjemplo “todo el seno no es igual a la tangente en el grado 45” o alguna cosa



huic simile, non esset Nereticus . Revelatam ay. P - €07

tem dico revelatione, de qua certissime constet, aut per propositio-
nem Ecelesiz, aut quocumque alio modo. l’atcg enim cum, cui Deus
aliquid reveleveric, si de revelatione certus sit, fide divina credere, &
non credendo, hereticam futnrum . Unde Adamus, & Patriarchx, qui
Deo sibi loquenti credebunt, fidem habuerunt divinam . Privatis au-
tem aliorum revelationibus non assentimur fide divina, quia ecarum
veritss nobis innotescere non potest, nisi per propositionem Ecclesi.
Unde hreticus non est, qui credit aliquid contrarium ¢i, quod re-
velatum dicicur 88, Metildi, aut Birgitea:. Heresis antem essc potest
vel omnino interna , seu pure mentalis, vel externa, qua internum
dissensum verbis, aut nutibus, aut fallis manifestamus, ex quibus | si
quis adesset, crrorem nostrum posset sinc aliqua dubitatione cogno-
scere. Nam si faQum exterius, aut sighum, vel verbum- sit sua na-
tura indifferens , ita ut etiam si quis adesset, non posset ex eis dis-
sensum internum cognoscere , hxresim externam  hon constituiz, uti
cumm Azorio (4. 8. ¢ 9.) tenent plerique, Ixresis item externa aut
occulta esse potest, quando per testes probari non potest, aut pu-
blica, qua potest aliorum testimonio probari. Lx his autem Hereti-
cis abi sunt publice, & nominatim denuntiati, alii universim, &
in genere, ut Lutherani, Calviniste &e. Quie distinliones prz ocu-
lis habendn sunt pro peenis in utroque Jure contra IHaxreticos
statutis ; '

17. Quari hic solet , an Principes Catholici possint Heareticos in
terris suw ditionie tolerare , citque liberum sux Se€le exercitium  per-
mittere ? Pro resolutione notandum , alios esse hwreticos, qui erro-
rem und cum nutricis la@e  suxerunt , & Catholicam religionem
nunquam post rationis usum professi sunt ,
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semejante, no seria hereje. Y digo revelada por medio de revelacion, acerca de la cual
haya constancia ciertisima, ya sea por proposicton de la lglesia, ya sea por cualquier
otro medio, pues es evidente que aquél a quien Dios ha revelado algo, si cectivamente
es revelacion, cree con fe divina y, no creyendo, resultard hereje. Consecuentemente,
Adan y los Patriarcas, yuienes creian en Dios, ¢of cual les hablaba, tuvieron fe divina,
sin embargo, nosotros, privados de las revelaciones, no asentimos con fe divina,
porque no puede manifestarsenos su verdad, a no ser que mediante proposicion de la
lglesia. En consecuencia, no resulta hereje quicn cree algo contrario a lo que se dice

que fue revelado a Santa Matilde { 100] o a Santa Brigida [101).

Ahora bien, la herejia puede ser completamente interna o puramente mental, o
externa, por la que manifiestamos disension interna por medio de palabras o
movimientos de cabeza o hechos a partic de los cuales cualquiera que estuviera
presente podria conoeer sin duda alguna nuestro error.  Sin embargo, no constituye
hergjia externa, como sostienen nuichos eon Azor (Inst. Mor., 1. 8, ¢. 9), si por su
naturaleza fuera indiferente el hecho exterior o la sefia o la palabra, de tal manera que,
aunque alguno estuviera presente, no podria con estos elementos conoeer la disension
interna.  Del mismo modo, la herejia externa puede ser oculta, cuando no puede ser
probada por medio de testigos, o ptiblica, cuando puede ser probada con el testimonio
de otros. De estos herejes, unos son denunciados puablica y nominalmente, otros,
universalmente y en género, como los luteranos, los calvinistas [102], eteétera. Estas
distinciones deben ser tenidas en cuenta para las penas contra los herejes, establecidas

en ambos derechos [103].

17 Suele preguntarse aqui si los principes catolicos pueden tolerar a los herejes
en las tierras de su autoridad y permitirles el libre ejercicio de su secta. Para dar una
resalucion debe notarse que unos son herejes que mamaron el error juntamente con

Ia leche de la nodriza y nunea profesaron la religion catdlica después del uso de la
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lum materialiter Mieretici sunts alii postquam Catholicam fidem pro-
fessi sant, sponte ad partes Haereticorum transeunt . hem alii sunt
Harctici ab Leclesia publice denantiati nominatim 3 alii solum uni-
versim , & in genere . Ulicrius ¢ alii sunt publice pacis wradtat,
aut padlis Principum in  terris suis aut sponte deditis , aut per cx-
pugnationem , vel hareditario jure acquisitis recepit jam |, & ad-
missi , alii denuo enati , aut in terris Catholicorum  admiui po-
stulantes . Praterea ¢ alia est Hareticorum ‘Tolerantia Leclesiastica
alia mere civilis , & DPolitica . Quibus  prasuppositis ,  dicendum
est I Ecclesiastica Tolerantia adversus Haereticos cujuscumgue gene-
ris, au Selle nalla est, Starim enim ac de heresi conviéti fuering
auf per evideutiam faQi , aut per judicis seatentiam , aut per pro-
priam confessionem , ab Leclesie corpore , tanquam puttida mem-
bra, rescinduntur, ut ¢x jure Canonico notissimum cst. Dicendum
1. Tolerari non pessunt , aut impune a Principibus Catholicis in
terris suis Heretici, qui novas hicreses moliuntor, aut it veteres ali-
quas ab Catholica professione discedentes transeunt . Hoc enim ml-
lis Principum paQionibus, nullis -civilibus Catholicorum legibus un-
quam permissum est » aut permitti potuit . Dicendum est 11, He-
reticos nominatim denuntiatos nullo modo posse ab Catholico Princl-
pe tolerari, quum ab omnibus Christi fidelibus, & in omnibus vitan-
di sint. Dicendum c¢st 1V, Hazreticos non denuntiatos. nominatim in
terras Catholico Principi subjeflas admitti denuo non posse ob solam
aliquam remporalem utilitatem. Ratio cst @ quia minimuin incommo-
dum , aut
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razon, entre los cuales muchos son herejes solo materialmente; otros, después de que
prolesaron la fe catolica, espontneamente pasaron a la parte de la hereiia,
[eualmente, unos son denunciados publica y nominatmente por la lglesia; otros, solo
universalmente y en género. Y aim mas, unos ya fueron recibidos y admitidos por
medio de tratado de paz publica o de pactos con sus principes en sus tierras, ya sea
que les hayan sido dadas espontancamente, o Sien que las hayan adquirido por
expugnacion o por derecho herﬁdilario; olros, en cambio, son los que nacieron o que
piden ser admitidos en las tierras de los catolicos.  Ademds una e¢s la tolerancia

eclesiastica de los herejes, otra, la puramente civil v politica.

Teniendo en cuenta todas estas cosas, debe decirse primero: Ja tolerancia
eelesidstica respeeto a los herejes de no importa qué género o seeta es nula, pues, tan
pronto como han sido convictos de herejia, o por la evidencia del hecho, o por
sentencia de juez, o por confesion propia, son mutilados del cuerpo de la Iglesia como

si fueran miembros patridos, como es bien sabido a partir del derecho candnico.

Debe decirse en segundo lugar: no pueden ser tolerados por los principes
catolicos impunemente los herejes que incurren en nuevas herejias, o bien los que
pasan a algunas antiguas apartandose de la profesion cat6lica, pues esto nunca ha sido
o pudo ser permitido por ninguin pacto de los principes, por ninguna ley civil de los

catolicos.

Debe decirse en tercer lugar que de ningiin modo pueden ser tolerados por el
principe catdlico los herejes nominalmente denunciados, puesto que deben ser evitados

por todos los fieles de Cristo y en todas las cosas.

Debe decirse en cuarto fugar que los herejes no denunciados nominalmente
no deben ser admitidos de nuevo en las tierras sometidas a un principe catolico por

alguna utilidad temporal solamente. La razon es porque el menor inconveniente o



periculum in re maxima’, qualis est animarum salus, &
Dei calus, prestat maximo commodo , & emclumento in re mini-
ma , qualis est unlitas Regni temporalis, Salus enim populi suprema
Lex cst, primario quidem mterna ; secundario autem temporalis. Di-
cendum V. Posse Christianum , & Catholicum Principem Hiereticos
difQos in terris suis tolerare, & etiam denuo admitiere, quando om-
nibus prudenter pensaris o ad evitandum majus malam , v, g defe-
Qionem totius alicujus Provincia ad Hiwretices , aut procurandum
majus bonum ' nimivum ipsivs haresis extirpationem , omnino id ne-
cessarium judicetur, ut Haretici in regnum recipiantur , aut toleren-
tur . Verba sunt Reiffenstuclii pii, & doQi Scriptoris , ( fit, de her
§ IV. m 146.) alios citantis . Lst autem hxe expressa doclrina D
Thome ajentis : (2. 2. ¢. to. art. 11, ) Sic ergo & in regimine hu-
mano illi, qui prasunt, re€le aliqua mala tolerant , ne aligua mala
pejora incurrantur . Unde illad Augustini + (2. de ord, . 4.) tolle
meretrices ; turbaveris omnia libidinibus . Sic ergo quamvis infidcles

(idem cst de Hareticis ) in suis ritibus peccent , tolerari possunt

vel propter aliquod bonum , qeod ex cis provenir, vel propter ali-
gquod malum , quod vitawr . Ex hoc autem quod Judii ritus suos
observant , in quibus prefigurabatr olim veritas fidei , quam tene-
mus , hoc bonum provenit, quod testimonium fidei nostra habemus
ab hostibus , & quasi in figura nohis reprasentatur , quod credimus,
& ideo in suis ritibus tolerantur. Et ita exponit Augustinus illud
Psalmi: Deus ostendit mihi super inimicos meos : ne occidas ecos,
ne quando obliviscantur populi tni . Disperge illos in virtute tua,
& depone cos &e. Aliorum vero infidelinm ritus , qui nihil verita-
tis, aut wtilitatis afferunt, non sunt aliqualiter
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peligro posible en un asunto maximo, como es la salud de las almas y el culto de Dios,
supera a la maxima conveniencia y ventaja en un asunto minimo, como s la utilidad
temporal del reino; pues la salvacion del pueblo es la ley suprema, en primer lugar

cterna, y secundariamente temporal,

Debe decirse en quinto lugar que ¢l prineipe cristiano y catofico puede tolerar
y también admitir de nuevo en sus tierras a los Hlamados herejes, cuando juzgue eso
completamente unecesario: que sean recibidos o tolerados los herejes en su reino,
después de haber examinado prudentemente todo para evitar un mal mayor, por
ejemplo, que todos en alguna provincia se hagan herejes, o para procurar un bien
mayor, a saber, la extirpacion de la herejia misma,  Son palabras del pio y docto

escritor Reiffenstuel [104] (tit. De haer., paragr. 1V, n. 146), quien cita a otros,

Ahora bien, ésta es la doctrina expresada por Santo Tomds, quien afirma (2-
2, q. 10, a. 11): “asi, por tanto, también aquellos que presiden en ¢l régimen humano
toleran correctamente algunas cosas malas para que éstas no lleguen a ser peores”. De
alli aquello de San Agustin (De ord., 1.2, ¢. 4) [105]: “quita a las meretrices, habras
turbado todas las cosas con los deseos”. Asi, por tanto, aunque los infieles (lo mismo
es acerca de los herejes) pequen en sus ritos, pueden ser tolerados ya sea por algin

bien proveniente de ellos, ya sea por algin mal que se evita.

Ahora bien, del hecho de que los judios observan sus ritos cn los que
antiguamente era prefigurada la verdad de la fe que tenemos, proviene este bien, que
poseemos un testimonio de nuestra fe a partir de nuestros enernigos y, en cierto modo,
s¢ representa para nosotros en la figuracion lo que creemos, y por eso son tolerados en
sus ritos. También de este modo expone San Agustin aquello del Salmo: “Dios me
expone sobre mis enemigos: no los mates, no sea que s¢ olviden de tu pueblo.
Esparcelos con tu poder y abatelos™ [[06], etcétera. Pero los ritos de los otros

infieles, los cuales ninguna verdad o utilidad aportan, de ningn modo deben ser




toletandi , nisi forte
ad aliquod malum vitandum scilicet scapdalum , aut dissidium, quod
ex hoc possct provenire, vel impedimentwm salutis corom, qui pag-
fatim siz toleraii convertuntur ad fidem . Prepter hoe etiam hereti-
corum, « Paganorum ritus tolerabat Ecclesia , quando erat magna
infidelium muttitudo. Lt ob identitatem rationis idem nunc dicen-
dum , ubi magna est multicudo  hereticorum . Quod autem ait D,
Thomas , Lcclesiam aliquando hereticos tolerasse, intelligendum est,
non quia illos cxcommunicatos non censuerit, sed quia quamvis ex-
communicalos., in. civili commercio , & conversatione simul cum fi-

delibus convivere, & cohabitare permiserit, in quo sensu etiam nunc

hereticos tolerandos dicimus, Ad quem ctiam sensum Glossa ex Au-
gustino desumpta super illud Math: (cap. 13.) Sinite utraque cre-
scere &¢. dicit, quod mulitudo non est excommunicanda, nec prin-
ceps, nimirum ob scandalum, & majus Religionis malum, quod in-
de oriri posset, quod si timeatur, inquit D. Thomas, (2. 2. ¢ 108,
art, 1. ad 5.) parcendum cst multitudini,, & detrahendum severita-
ti. Et eadem est ratio de Principe, quem sequitur multitudo . To-
lerandum enim est peccatum cjus , si sine scandalo multitudinis pu-
piri non possct , nisi forte esset rale peccatum Principis , quod ma~
gis noceret multitudini spiritualiter, vel temporaliter , quam scanda-
lum , quod exinde orirctur . Neque obstar huic decisioni articulus
3, qu. 11,, ubi D, Thomas docet , hwreticos non. esse tolerandos .
1hi enim non de tolerantia: civili , & politica , sed de  tolerantia Ec-
clesiastica loquitur , per quam Ecclesia post primam , & secundam.
correptionem , ut Apostolus docet, ( ad Tir. 3.)-si adlinc pertinax
inveniatur, de ejus conversione non sperans , aliorum saluti provi-
det, eum ab Lcclesia separando per cxcommunicationis sententiam ,
& ulterius relinquit eum judicio  smculwri @ mundo  exterminandum
per mortem, Hoc tamen posterius Leclesia non praecipiv , sed szmeu-
larium Principum arbitrio relinquit. Non cnim Deus, ( Lech.c.33.)
aut Ecclesia vult mortem peccatoris, sed magis ut convertatur a viis
suis, & vivat, dumniodo & delinquentis salus prudenter sperari pos-
sit, aut aliter a fidelibus subversionis periculum evitari .
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tolerados, a noe ser que para evitar algim mal, a saber, un escindalo, o una separacion
que pudiera provenir de esto, o ei impedimento de la salvacion de aquellos que poco a
poco asi toleradas, son convertidos a la fo. Por esto, cuando era grande la multitud de
inficles, la Iglesia toleraba los ritos incluso de herejes y paganos, y por idéntica razon
ahora, cuando es grande la multitud de herejes, debe decirse lo mismo. Y lo que dice
Santo Tomas de que la Tglesia alguna vez ha tole:ado a los herejes, debe entenderse,
no que no los haya juzgado excomulgados, sino que, aunque excomulgados, les ha
permitido convivir y cohabitar en ¢l comercio civil juntamente con los fieles, en ¢l cual
sentido también ahora decimos que deben ser tolerados los herejes. Para este sentido
también la glosa tomada de San Agustin sobre aquello de Matco (Mt 13, 29-30):
“permitan que ambas crezcan”, cteétera, dice que la multitud no debe ser
excomulgada, ni el principe, a saber, por un escandalo y un mal niayor de la religion
que de alli pudiera originarse; si se temiera esto -dice Santo Tomas (2-2, q. 108, a. 1-
5)- debe mirarse por la multitud y abstenerse de severidad. Y la misma razon es acerca
del principe a quien sigue la multitud, pues su pecado debe ser tolerado si no puediera
ser castigado sin el escandalo de la multitud, a no ser que fuera tal el pecado del
principe, que dafiara mas a la multitud espiritual o temporalmente, que el escindalo
que de alli se originara. Tampoco se opone a esta decision Santo Tomas (2-2, g. 11,
a. 3), quien enseia que los herejes no deben ser tolerados, pues alli se habla no de
tolerancia civil y politica, sino eclesiastica, por medio de la cual la lglesia, después de
la primera y segunda cotreccion, como lo enseiia ¢l apostol (Tt 3, 9-11), si todavia se
le encontrara obstinado, no esperando su conversion, atiende a la salvacion de los
otros, separandolo de la lglesia mediante sentencia de excomunion, y posteriormente
lo deja en juicio secular para ser exterminado del mundo por medio de la muerte; no
obstante la lglesia no ordena esto Gitimo, sino que lo deja al arbitrio de los principes
seculares, pues Dios (Ez 33, 10-11) o la Iglesia no quieren la muerte del pecador, sino
que prefieren que sea convertido de sus vias y que viva, con tal que prudentemente
pueda esperarse la salvacion del delincuente o, de otro modo, evitarse el peligro de

subversion de los fieles.
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18, Dicendum est VI Hwreticos qui ¢uovis honesto titalo in Ca-
tholicorum terris per annos aliquot ex Principom consensy commo-
rati sunt , sine fnova superveniente causa expelli non possunt . Jus
¢nim habent ad pateivm solum , sicat cives reliqui, & sub Regum ,
& patriarum legum tutela sunt, Unde sicut jure quererentur Gatho-
lici, si ab Ruthenorum, aut Borussorum regnis, postquam semel ad-
missi sunt, sine nova causa , solius Religionis gratia pellerentur
ity & Huwrerici juste conqueri de Catholicis possent . In his igitar
regnis, ubi Mwevetici tolerantar, licet 1. cum eis inire quosvis con-
traflos mere civiles, ur emptionis , Jocationis &e. 11, admittere filios
Hazreticorum ad Scholas Catholicas , non ramen Catholicos ad Scho=

las Hwreticornm mittere ob subversionis periculum . Quod si jam

adolescentiores fuerint , & in fide sads instrudli , & firmi possuns

ad cas Scholas miti , in quibus nihil de Religione , sed solum de
Mathematicis , aut Physiciz, vel similibus disciplinjs agitur . Dixi
seits tn fide instralfos , ¢ firmos , quoniam etiam in his nostrorum
temporam leretici, quie ad Mathematicas , & Physicas disciplinas per-
tinent , mula opportanc, importune intermiscent irreligionis, & im-
pictatis semina . I}, servire, scu famulari Heereticis . 1V, adive Tla-
reticorum templa, & ibi catholico ritu orare, aut eorum pradicantes
alire ad eorum crrores confutandos . Addit Azorius (4 8. Tust,
moral, ¢, 11, T\, 1.) V. licere cum cis rem divinam audire, & funus

‘Huretici comitari ad sepulehruin , immo cum iisdem commune se-

pulchrum habere .
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18 Debe decirse en sexto lugar que los herejes que han vivido durante algunos

ailos con cualquier titulo honesto en las fierras de los catolicos conforme al consenso

de los principes, no pueden ser expulsados sin una nueva causa sobreviniente, pues

tienen derecho al suelo patrio asi como los demas ciudadanos y estan sujetos a la

tutela de los reyes y de las leyes patrias. Conseeuentemente, asi como los catolicos se

quejarian con derecho si fueran echados de los remos de los aquitanos [107] o de los

borusos [108] solo por la religion sin mieva causa, después de que alguna vez fueron

admitidos; asi también los herejes podrian quejarse justamente de los catélicos.

Por consiguiente, en estos reinos donde son tolerados los herejes, esta

permitido al catdlico:

1.-

L
[

3.-
4.-

Ejecutar con ellos cualesquiera contratos puramente civiles,

como de compra, arrrendamiento, ctcétera,

Admitir a sus hijos en escuelas catdlicas; sin embargo, no enviar a los
catolicos a escuelas de herejes por el peligro de subversidn, pero si fueran
ya mas jovenes y bastante instruidos y firmes en la fe pueden ingresar a
esas escuelas en las que nada se trata acerca de religion, sino sélo de
matematicas o de fisica o de disciplinas semejantes. Dije: “bastante
instruidos y firmes en la fe”, parque también los herejes de nuestros
tiempos, con oportunidad o importunamente, mezclan muchas semillas
de irreligion e impiedad que son propias de disciplinas matemdticas o
fisicas,

Servir a herejes o ser esclavo de ellos,

Ir a los templos de los herejes y orar alli con rito catolico o

escuchar a sus predicadores para refutar sus errores.

Azor agrega escuchar con ellos las cosas divinas y que los herejes sean

acompaiiados al sepulcro durante sus funerales,incluso, tener sepulcro
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Neque obstant plures canones , quibus Lcclesia
per sepulturam Excommunicati pollui, aut violari dicitur, ue-in: cap,
Yeclesiam de Cons. dist. 1. cap. Sacris de Sepult. &e. Hoc enim in-
telligitur , ut ex Navarro interpretatur Azorius , de Txcommunicato
nominatim denuntiato , ut cx ipsa constitutionum ratione pacst, quia
quem vivum vitarc debemus , ctizm mortuum  comnunicare nefas.
est . VI licet Catholico filium Hewretici ex sacro fonte suscipere ,
dummoro baptismué Eeelesiz rita, & wore conferatury non vero li-
cet, ctiam uli haptismus Gatholico mate confertur, Catholicis, tradere
filium ab Heretico suscipicndum, nam snsceptor tenetur, susceptum fi-
dem Catholicam doccre, quod ab Ilaretico sperari non potest . VIIL
addunt Azorius, & Sanchez licere Hererici cum Catholica aut Catholi-
ci cum Hearetica matrimonivm , nimiram ubi conjugis Catholici sub-
versionis non est periculum, (quod in omnibus reliquis servandom
est ) & ubi Catholici cum Hareticis in codem te@o, & non solum
in eadem urbe cohabitare permiteuntar . Quia vero inter conjuges
perversionis periculum vix abesse potest , hujusmodi matrimonia il
licita esse , nec per contrariam consuctudinem Canonum  constitu-
tiont deragatum csse, re@e opinatur Reiffenstuclius (Joc, cit) cum
Laimano , & aliis. V111, addit idem Azorius, licere Catholico in ex-
tremo vitz periculo Peenitentiz Sacramentum ab Hwretico Sacerdote
suscipere . Nam jurisdi®ionem , qua Preshyter excommunicatus ca-
ret, Leclesia in casu necessitatis supplere censetur , sicut eam sup-
plet in Sacerdote simplici
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comitn con ellos (/nst. Mor., T 118, ¢ 2). Tampoco lo impiden muchos
canones, en los cuales se dice que la lglesia es violada o manchada por la
sepultura de un excomulgado (como en el ¢. ficelesiam, De- Cons,, dist. 1,
¢. Sacris de Sepult., etcétera). Sin duda se entiende, como lo
interpreta Azor a partir de Navarro [109], respecto del excomulgado
nominalmente demmeiado, comn ex cadente a partiv de la misnia razon
de lag Constituciones, porque al que debemos evitar vivo, también es |
sactilego tratarlo muerto.

6.- Recoger al hijo del hereje de tuente sagrada [110], con tal que le sea
conferido el bautismo con el rito y la costumbre de la Iglesia; pero no esta
permitido a los catolicos, aun cuando se confiere el bautismo segin la
costumbre catolica, entregar al hijo que debe ser recogido por el hereje,
pues quien recibe al nifio tiene que ensedarle la te catolica, lo cual no
puede esperarse del hereje.

7.- Agregan Azor y Sanehez [111] que esta permitido el matrimonio de
hereje con catolica o de catolico con mujer ‘hereje, a saber, donde
no hay peligro de subversion del conyuge catolico (lo cual debe
ser observado en todas las demas cosas) y donde los catdlicos tienen
permitido cohabitar con los herejes bajo el mismo techo y no solo en la
misma ciudad, sin embargo, puesto que entre los conyuges apenas puede
evitarse el peligro de subversion, Reiftenstuel (/oc. cit.) con Laymann
[112]y otros rectamente opinan que los matrimonios de esta naturaleza

son ilicitos y no s derogada la Constitucion de los canones por la
costumbre contraria.

8.- lgual afade Azor que es licito recibir el sacramento de
penitencia del sacerdote hereje en el peligro extremo de la vida, pues se
juzga que, en caso de necesidad, la Iglesia suple la jurisdiccion de la que

carece el presbitero excomulgado, asi como la suple en el simple



ad confessiones audiendas non approbato ,
aut ob aliam cavsam excommunicato, vel suspenso . Porro quicum-
que de Hereticorum , & generatim  de Excommunicatorum Toleran-
tia dicla sunt, intedligantur ubi non adest aut proprix  subversionis
periculum, aut aliorum scandalum . Ubi enim hzc adsunt, non Ex-
communicatorum dumtaxat, sed cujuscumque hominis consortium

jure divino vitare tenemur,
19. Plura tamen in pradi@am decistonem opponuntur . Er primo

quidem illad Joannis i ( 2.) Si quis venit ad vos, & hanc dodri-
nam non aflert, nec Ave ci dixeritis: qui enim dicit illi Ave, com-
municat operibus ejus malignis . Sccundo illud Paulis (ad 7. c.3.)
Hereticum hominem post primam , & sccundam correptionem de-
vita, sciens quia subversus est, qui hujusmodi est. Tertio iltud ITie-
ronymi in Lp. ad Galatas, (cap. 5.) & habetur in Deeretis : (24
git. 3,) Resccanda sunt putrida carnes , & scabiosa ovis a caulis re-
pellenda , quibus addi possent innumera Patrum loca, qui Hamreticos
luem , pestem , contaginom Christianjtatis appellant. Quarto cap, Ex-
communicamus de¢ Haereticis, ibi: Moneantur autem, & inducantur ,
& si necesse fuerit , per censuram Iccles. compellantur seculi pote-
states, quibuscumque fungantur officiis, . . . ut
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sacerdote, no aprobado para escuchar conlesiones o excomulgado o

suspendido por otra causa.

Cualesquiera cosas que se han dicho anteriormente sobre la tolerancia de las
herejes y en general sobre la tolerancia de los excomulgados, sean entendidas cuando
no existe el peligro de la propia subversion o el escandalo de los otros, pues, cuando
se presentan estas cosas, tenemos que evitar por ¢f derecho divino el consorcio no solo

de los excomulgados, sino de cualquier hombre,

19 Sin embargo, se oponen muchas cosas respecto a la decision antes dicha,

Y ciertamente en primer lugar aquello de Juan: “si alguno viene a vosotros y
no trac esta doctrina, ni siquiera el saludo le daréis, pues quien le da el saludo,

participa de sus obras malignas” [113].

En segundo lugar, aquello de Pablo: “evita al hombre hereje después de la.
primera y de la segunda correccion, sabiendo que es corrupto quien de este modo es”

(Tt 3,9-11).

En tercer lugar, aquello de Sah Jeronimo sobre la Epistola a los Galatas, c. 5
(y se tiene en los Decretos 24, ¢. 3): “deben ser cercenadas las carnes putridas y
rechazada del redil fa oveja sarnosa”. A estas cosas pueden agregarse innumerables
pasajes de los Padres, quienes llaman a los hercjes plaga, peste, contagio de los

cristianos.

En cuarto lugar, en el capitulo fxcommunicamus, De Haereticis [114] se lee:
“Sean advertidas e inducidas y, si fuera necesario, compelidas mediante Ia censura de

la Iglesia las potestades seculares cualesquiera oficios que desempefien, ... para que



pro defensione fidei
prastent publice juramentum , quod de terris sne jurisditioni sub-
jeflis universos hiereticos pro viribus exterminare studebant &e, Quin-
10 ex cap. Ad abolendam tit. eod, ibi: Statuimus insuper, ut Co-
mites, Daroncs , Re&ores , & Consules civitatum , & aliorum loco-
rum ., . prastito corporaliter juramento promittant, quod fideliter ,
& cfficaciter, quando ab eis fuerit requisitum, Ecclesiam cohtra Ha-
reticos , & eorum complices adjuvabunt bona fide juxta officium, &
pusse suum., , "
20, Hwec tamen praja@lam doCvinam non infirmant . Locus enim
Joannis, si, ut sonat , accipiatur , non heretici solum, sed omnes
omuino Xierodoxi , aut diverse doQrine homines vitandi - nobis
erunt , quod nemo dixerit , quum Paulus ad convivia infidelium
Christianos irc permittat, (1. ad Cor, cap. 10.) Intelligendum est
igitur, ubi salutare Infidelem, aut Iwreticum , est cum scandalo, &
cum periculo subversionis, Ad secundum dicendum , Paulum loqui
cum Tito, quem Cretensem Lpiscopum constitucrat , per cujus sen=~
tentiam lJieretici erant ab Leclesie  corpore separandi . Jubet igitor,
ut cos devitet, id est, ab Ecclesia separer . Deinde non est eadem
Episcopi , & aliorum Christianorum ratio. Multa enim licent Laicis ,
immo & inferioribus Clericis , qua Episcopi sine scandalo facere non
possunt , & maxime in primo Lcclesiz exordio, in quo major erat
adhibenda severitas discipline . Ad tertium diciqur, Hicronymum lo-
qui de Hereticis recens natis, & corum machinatoribus, qui statim
resecandi sant,
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sostengan pablicamente el juramento por la defensa de la fe, de que se dedicaran a
exterminar con todas sus fuerzas de las tierras sujetas a su jurisdiecion a todos los

hierejes”, etedtera.

En quinto lugar, a partir del capitulo Ad abolendan en el mismo titulo | 115],
se lees “Establecemos ademids que los condes, barones, rectores y consules de las
ciudades y de otros lugares..., despuds de haber prestado corporalmente el juramento,
prometan que, cuando les sea requerido, ayudardn fiel y eficazmente a la [glesia con

buena fe conforme a su oficio y poder contra los herejes v sus complices”.

20 No obstante, estas cosas no invalidan la doctrina dicha, pues, si el pasaje de
Juan fuera escuchado literalmente, deberan ser evitados por nosotros no solo los
herejes, sino totalmente todos los heterodoxos o los hombres de diferente religion,
cosa que nadie diria, porque Pablo permite a los cristianos ir a los convivios de los
infieles (1 Cor 10, 27). Por consiguiente, debe enterderse cuando saludar al infiel o al

hereje provoca escandalo y peligro de subversion,

En relacion al segundo argumento, debe decirse que Pablo habla con Tito, a
quien habia constituido Obispo de Creta, por medio de cuya sentencia los herejes
debian ser separados del cuerpo de la Iglesia. Por consiguiente, ordena que los evite,
es decir, que los separe de la lglesia, entonces, la razon del Obispo y dé los otros
cristianos no es la misma, pues muchas cosas estan permitidas a los laicos y también a
tos clérigos inferiores, las cuales los Obispos no pueden realizar sin escandalo y
maxime en el comienzo de la Iglesia, cuando debia aplicarse una mayor severidad de

disciplina.

Respecto al tercer argumento se dice que San Jerénimo habla acerca de los

herejes recientemente surgidos y sus urdidores, quienes deben ser cercenados




& ab Ecclesia per excommunicationem , & ab sacu- P 605

li principibus per peenas corporales, ne alios subvertant, & de his
qui Proselytos facere, & alios pervertere nituntur , intelligenda sunt
difta gravissima , & verissima reliquorum Patrum . Ad quartum res-
pondeo [, textum in cap, Lxcommunicamus, loqui de 1lereticis no-
minatim denuntiatis, & proscriptis ab Ecclesia, ut patet ex §. secun-
do ejusdem. capitis, ibi: Damnpati secularibus patestatibus, aut carum
balivis relinquantur animadversione debita puniendi . Unde non ait,
universos hereticos absolute , sed universos Ilereticos ab Ecclesia de-
notatos , id est , ruos hweresis convidtos , & damnatos LEcclesia
judicibus szcularibus puniendos tradic. i enim , uti diflum est ,
nullo mode sunt tolerandi . Respondeo 1l verba ex ciwato capite in
argumenta addutta, non de supremis Principibus, sed de inferioribog
Magistratibus , qui ad tempus ad regendas urbes » aut Provin-
cias mittebantur , intelligenda sunt, quod patet primo ex ipsis ver-
his Innoc, Il postea in codem §. ajentis , sulvo jure domini prin-
cipalis,. sic enim legendum est, non dominii , ur in aliquibus edi-
tionibus habetur. Non ergo Constitutio cum dominis principalibus ,
sed cum inferioribus Magistratibus ab illis constitutis loquitur. 11,
quia Innoc. in eod. & ibi: Si vero, paucis immutatis,, adducit ver-
ba Friderici Imperatoris , quz habentur in leg, Si vero 6. Cod. de
Hareticis . Idem est ergo scnsus illius Legis , & Pontificia constitu-
tionis, ubi eadem verba sunt . Casus ergo Legis Iriderici hic . est :
Quidam Comes habet in feudum ab Imperatore terram aliquam , ad
cujus urbes gubernandas mittit annwos, aut temporancos Magistratus .
i, si ab Ecclesia requisiti ,

P , 606




0

inmediatamente tanto por fa lglesia mediante fa excomunion, como por los principes
seculares mediante penas corporales, para que no perturben a otros; y acerca de
aquellos que hacen esluerzos por conseguir prosélitos y perverti a otros, deben

entenderse las muy graves y verisimas cosas dichas por los demas Padres.

En relacton al cuarto argumento responda en primer lngar que ¢l texto en el
¢ lxcommuiicamus  [116] habla acerca de los herejes nominalmente {117]
denunciados y proscritos por la Iglesia, como es evidente a partir del segunda parrafo
del mismo capitulo, donde se lee: “Los condenados sean dejados a las potestades
seculares o a sus magistrados principales [118] con la debida advertencia de ser
castigados™, Luego entonces, no dice que todos los herejes absolutamente, sino que
expresa que todos los herejes denotados por la Iglesia, es decir, los convictos de
herejia y condenados la Iglesia los entrega a los jueces seculares, para ser castigados;
pues €éstos, como se ha dicho, de ningin modo deben ser tolerados. Respondo en
segundo lugar que las palabras aducidas en el argumento del citado capitulo no deben
entenderse en relacion a los principes supremos, sino en relacion a los magistrados
inferiores, quicnes eran enviados a gobernar las ciudades o provincias durante un
tiempo fijado. Esto es evidente, primero, a partir de las mismas palabras de Inocencio
I, quien, enseguida, en el mismo parrafo dice: “sin perjuicio del derecho del seftor
principal” -sin duda asi debe leerse- no “del domiuio”, como esta contenido en
algunas ediciones. Entonces, la Constitucion no se expresa en relacion a los sefiores
principales, sino en relacion a los magistrados inferiores constituidos por ellos. Es
evidente, en segundo lugar, porque Inocencio alli en el mismo paragrafo Si vero
[119], aunque cambiadas pocas palabras aduce las mismas del Emperador Federico
[120], las cuales estan contenidas en la ley Si vero 6, Cod. De Haereticis. El sentido,
pues, de aquella ley y de la Constitucion Pontificia es el mismo, debido a que estan las
mismas palabras. Consecuentemente, el caso de la ley de Federico es éste; un conde
obtiene en feudo alguna tierra del emperador, a cuyas ciudades envia magistrados

anual o temporalmente para gobernarlas; éstos, si después de haber sido requeridos



) terram suam ab haretica pravitate pur-
gare neglexerint, ait Fridericus, post annum a monitione elapsum ,
terram ipsius (in quam lmperator direQlum dominium  habet ) ex-
ponimus Catholicis occupandam . . . Salvo jure domini principalis ,
(id est Comids fendatarii) dummodo super hoc nullum prestet ob-
staculum , nec aliquod impedimentum apponat ( nam in- hoc casu
feudum amittit, & dominium utile ad dominum dire@um , id est,
ad Principem redit) . Oppones vero ultima ejusdem §. verba , ubi
Tonocentius ait: Eadem nihilominus lege servata circa cos, ¢ui non
habent dominos principales ; sed ik, qui non habent dominos prin-
cipales, sunt Principes supremi: ergo constitutio ctiam ack supremos
Principes exenditar. Ad argumentum nego minorem , nam Domini
Principales ibi appellantur ipsimet Feudatarii . Quod patet, nam ea-
demmet verba leguntur in- citat, lege Friderici ; sed Fridericus nul-
lum jus habebat in supremos Principes Galliz, v. g. aut llispanie
ut corum terras posset Cutholicis occupandas cxponere 5 crgo Domi-
ni Principales tam in lege, quam in Canone citatis sunt ipsimet Feu-
datarii , qui alios dominos principales non habere. dicuntur , quod
regionein illam regendi , & gubernandi plenissimam -habeant: potesta-
tem, Adquintum eadem est responsio . k non logui de supremis Prin-
cipibus, ut patet ex ipso § exordio. 1L ewsi cum illis logueretur,
nihil probaret, nam juramentum defendendi Ecclesiam contra infide-
les, & hareticos non impedit , guomrinus hi in aliquibus , citra Ee-

clesiz incommodum , tolerentur .
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por i lglesia hubieran descuidado timpiar su tierra del ervor hereje -dice Federico-,
después de transcurrido un ano de la advertencia, exponemos que su tierra (sobre la
cual el emperador ticne dominio divecto) debe ser ocupada por los catolicos... sin
perjuicio del derecho del sefor prineipal, es decir, del conde feudatario, con tal que no
muestre ningin obstaculo en refacion a esto ni oponga ningin impedimento (pues en
este caso pierde ¢l feudo y devuelve el dominio apto para ¢l sefior directo, es decir,

para ¢l principe).

Seguramente me opondras las utimas palabras del mismo pardgrafo, donde
Inocencio dice: “no siendo menos observada fa misma ley acerca de aquellos que no
tienen sefiores principales”; pero aquellos que no tienen sefiores principales, son
principes supremos.  Entonces, la Constitucion sc hace extensiva a los principes
supremos. Respecto al argumento niego la menor, pues los sefiores principales alli son
llamados ellos mismos feudatarios, o cual es evidente, pues se leen las mismas
palabras en la citada ley de Federico, pero él no tenia derecho alguno sobre los
principes supremos de la Galia, por ¢jemplo, o de Espaiia para que pudiera exponer
que las tierras de ellos debian ser ocupadas por los catolicos. En consecuencia, tanto
en la ley como en el canon citados, los sedores principales son ellos mismos
feudatarios, los cuales -se dice- no tienen otros sefiores principales, ya que tienen

plenisima potestad de regir y gobernar aquella region.

Respecto al quinto argumento, la respuesta es la misma. En primer lugar,
que no habla acerca de los principes supremos, como es evidente a partir del mismo
paragrafo en el exordio; en segundo lugar, aunque hablara acerca de ellos, nada
probaria, pues el juramento de defender a la Iglesia contra los infieles y los herejes no
impide que no sean tolerados aquéllos en otros aspectos que nada tienen que ver con

el perjuicio de la lglesia.
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Citatur ctiam ab Reiffenstuelio cap.
Ut officium de Huareticis in 6., sed abi nihil dicitur, quod datam
do@rinam {abeta@are possit. Deniquic: quamvis omnia allara argumen-
ta cfficaciter probarent , nullos harcticos ullo modo tqlcmndos,
quod non probant , tamen dici posset , veteris illius discipline au-
steritatem , necessitate poscente , mitigatam esse per Constit. Martini
V. qua incipit ad cvitandam, editam in Concilio Constantiensi , ubi
declaratum est, nullum excommunicatum vitandum esse , nisi a Jue
dice specialiter, & nominatim excommunicatus denuntiatus sit , aut
publicus , & notorius Clerici percussor.

21, Queritur secundo an liceat Hareticis , aut quibuscumque Infi-
delibus in bello justo, aut non manifeste injusto auxilivm dare , aut
corum auxiliaribus copiis uti ? Dixi in bello justo, aut non manifeste
injusto, quoniam in tali bello neque catholicis_auvxilium dare, nec eos
in auxilium vocare licet. Dicendum igitur primo in bello, quod fal.
st Religionis propagandz causa, aut verm extirpanda causa infertur,
non licere Infidelibus quibuscumque auxilium dare . Tale enim bel-
lum manifeste injustum est. Hinc secundo : Non licet: Principi Ca-
tholico auxilium dare Infidelibus quibusvis, aut eos in auxilivm vo-
care contra Catholicos sub conditione aliqua fidei, & Catholicz Re-
ligioni perniciosa ; quum omnes Catholici Principes fidei , & Reli-
gionis constituti vindices, & propugnatores sint, Quod si omne pra-
caveatur fidei, & Religionis Catholice detrimentum , licet .omnino,
& Infidcles contra Catholicos in auxilium vocare, & eis contra Ca-
tholicos auxilium prebere , quamvis in hoc secundo magis caute pro-
cedendum sit. Raro enim in praxi citra Religionis detrimento fieri
id potest.
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También es citado por Reiffenstuel ¢l capitulo Ur officium, De Haereticis, 6
[121], pero alli no se dice nada que pudiera alterar la doctrina dada. Finalmente,
aunque todas las cosas empleadas como argumentos probaran eficazmente que ningn
hereje debe ser tolerado de modo alguno, lo cual no prueban, sin embargo, podria
decirse que la austeridad de aquella vigja disciplinn, dado que lo exigia la necesidad,
fae mitigada por medio de Ja Constitucion die Maiiin V, la cual inicia Ad evitandam,
editada en el Concilio de Contanza [122], donde =e declard que ningin excomulgado
debe ser evitado, a no ser que haya sido denunciado por un juez en particular y

nominalmente excomulgado, o ptblico y notorio asesino de clérigo.

21 Se pregunta en segundo lugar si acaso seria licito dar auxilio a los herejes 0 a
cualesquiera infieles durante justa guerra o no manificstamente injusta, o hacer uso de
sus tropas auxiliares. Dije “durante justa guerra” o “no manifiestamente injusta”,
porque durante tal guerra injusta ni siquiera es licito dar auxilio ni llamar en auxilio a

los catolicos.

Por consiguiente, debe decirse en primer lugar que durante la guerra que se
realiza para promover la religion falsa o para extirpar la verdadera no es licito dar

auxilio a cualesquiera inficles, pues tal guerra es manifiestamente tnjusta

En segundo lugar, a partir de esto: No estd permitido al principe catdlico
dar auxilio a cualesquiera infieles o llamarlos en auxilio contra los catolicos bajo
alguna condicion de fe y alguna condicion perniciosa para la religion catélica, porque
todos los principes catolicos fueron constituidos como reivindicadores 'y
propugnadores de la fe y de la religion; pero si se impide todo detrimento de la fey de
la religion catolica por, es completamente licito tanto llamar en auxilio a los infieles
contra los catolicos, como ofrecerles auxilio contra los catélicos, aunque en este

sepundo caso deba procederse con mds prudencia, pues raramente puede suceder esto
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Videndus Reiffenstuelivs in rit, de Hwereticis, (§ 1V.) &
alit ibi citati,

22, Quariwr tatio: an liceat cum Hwreticis , & universim cum
Infidelibus de fide disputare ? Breviter , ac dilucide D, Thomas.
(2. 2. ¢ 10, art. 7.) In disputatione fidei sunt consideranda alia ex
parte disputantis , alia ex parte audientium, si sit disputatio publi-
ca. Ex parte quidem disputandis consideranda est intentio . Si enlm
disputet, tinquam de fide dubitans , & argumentis cxperiri inten-
dens, procul dubio peccat . Nam dubius in fide hareticus est . Cap,
Dubius de Izretic. Bt in hoc sensu prohibetur. tam Clericis, quam
laicis de fide disputare in leg. nemo C. de summ. Trinit. Sccundo at-
tendenda est sufficientia, & .idoneitas do&tring, per quam (ad 7it1.)
potens sit ¢xhortari in do€rina sana, & cos, qui contradicunt arguc-
re, id est, veritatem defendere, & ervores impugnare . Lt quiatalis
sufficientia , & eruditio in rebus Theologicis raro invenitur in laicis,
ideo his omnino prohibitum est sub peena excommunicationis publis
ce , aut privatim de fide disputare cap. 2. de heret. in 6., quam-
quam in terris, ubi tolerantur Heretici , privatas disputationes non
esse adeo strifte prohibitas . nec excommunicationem incurri, animad-
vertant Reifl. Castrop, & alii . Ex parte vero audientivm consideran-
dum est, uteum sint instru@i, & firmi in fide, an simplices , & in
fide titubantes . Lt qoidem coram sapientibus, & 0 fide firmis nul-
tum periculum est disputare de fide 3 sed circa simplices est distin-
guendum : quia, aut sunt sohcitati, & pulsati ab infidelibus , uti
Judwis | aut hzreticis ad corruptionem fidei  vel omnino’non sunt
solicitati super hoc, sicut

’P 607
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en la practica sin detrimento de fa religion. Debe verse Reiftenstuel, en el titulo e

Hacreticis, paragr. 1V, y otros alli citados.

22 Se pregunta en Lereer lugar si acaso es licito discutir acerca de la fe con los
herejes y con los inficles en general. Breve y claramente [o expone Santo Tomas (2-2,
q. 10, a. 7): En la discusion de la fe, si es pablica, deben tomarse en cuenta unas cosas
por parte del que discute, otras por parte del que escucha. Ciertamente por parte del
que discute debe tomarse en cuenta en primer lugar la intencion, pues, si discute
como teniendo dudas acerca de la fe y empeiidndose en experimentar con argumentos,
sin duda alguna peca, ya que el que duda en la fe es hereje (c. Dubins, De Haereticis)
[123]; y en este sentido se prohibe discutir acerca de la fe tanto a clérigos como a

laicos, en la tey Nemo, C. e Sunuu. Trinit.

En segundo lugar debe atenderse la suficiencia e idoneidad de la doctrina,
por medio de la cual (Tt 1, 9) sea capaz de exhortar en la sana doctrina, de argiir a
aquellos que la contradicen, es decir, de defender la verdad y de unpugnar los errores,
Y, puesto que raramente se encuentra en los laicos tal suficiencia y erudicion en
asuntos teoldgicos, por esta razon les estd completamente prohibido discutir publica o
priv;uiﬂmente acerca de la fe bajo pena de excomunion (c. 2, De Haereticis, 6),
aunque Reiffenstuel, Castro Palao y otros adviertan que en las tierras donde son
tolerados los herejes no estan tan estrictamente prohibidas las discusiones privadas ni

acaece la excomunion.

Por parte de los oyentes debe tomarse en cuenta si son instruidos y firmes en
la fe o simples y vacilantes en ella. 'Y elertamente ningln peligro de discutir acerca de
la fe existe ante sabios y firmes, pero acerca de los simples debe hacerse distincion,
porque o son solicitados e impulsados por los infieles, como los judios, los

herejes para eorromper la fe; o en absoluto no son solicitados en relacion a esto, como
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in terris  in quibus non sunt infideles. p. 608
To primo casu necessavium est pablice disputare de fide, dummodo
inveniantar aliquiad hoc suflicientes, & idonei. Perhoc enim simpli-
ces confirmabuntur in fide, & decipizndi facultas tolletur infidelibus |
quibus etiam silentivm Gatholicorum , & maxime Pastorum, esset
erroris confirmatio, In secundo vero casu periculosum est coram siin-
plicibus disputare de fide, quia horum fides ex hoc est firmior, quia
nihil audierunt diversum ab eo, quod credunt . Lt idco non expe-
dit eis , ut argumenta infidelium audiane disputantivm contra fidem .
Quam D, Thome saluberrimam do@rinam pra oculis  habeant opor-
tet non solum Theologz Doltores ad disputandum , sed etiam Ca- wt
thechist ad populum erudiendum , & Catholici oratores ad ple- o
bem exhortandam . S
23. Superest , ut de peenis Hareticorum nonnihil  dicamus . Hee :
autem sunt in duplici differentia . Alie spivituales ; aliz corporales .
Inter spirituales prima est Excommunicatio, que omnem hxresim ex-
ternam consequitur. Non iamen hoc ipso omnes vitare tenemur, sed
solum nominatim denuntiatos , ut supra ditum est. Secunda peena est e
Irregularitas , qua sequitur Excommunicatum etiam non vitandum.
Unde omnis notorius Hareticus, sive evidentia juris, aut faQli nec ad
sacros ordines promoveri potest , Deque susceptos exercerc , etiam
abjurata hzresi, & ab excommunicatione absolutus . Tertia pana est
Inhabilitas ad quodcumque beneficium , dignitatem, aut officium Ec-
clesiasticum , cui etiam subjucent post absolutionem , nisi cum .eis
fuerit dispensatum . Quarta pezna est Iphabilitas non solum heretici,
sed ctiam prolis sux usque ad sccundam generationem . Unde filii,
& nepotes notorii -havetici inhabiles sunt ad beneficium quodyis Ec-
clesiasticum  obtinendum , cap, Quicumque de Heret. , cap, statu- o
tam tit, eod. in 6. Quinta peena est, ut non solum priventur Eccle- !
siastico beneficio Haretici , & ejus filii , ac nepotes , sed quicumque "
ad preces
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en las tierras e las que no hay inficles. En el primer caso es necesario discutir acerca
de la fe pablicamente, con tal que se encuentren algunos suficientes ¢ idoneos para
esto, pues por medio de esto los simples seran confirmados en la fe y se quitard a los
infictes fa facultad de embaucar, para quicnes incluso ¢l silencio de los catolicos y
maxime el de los pastores seria la confirmacion del error. Pero en el segundo caso es
peligroso discutiv acerca de la fe ante simples, porque a partiy de esto su fe es mas
firme, ya que no han oido nada diferente de lo que creen, y por esto no les es atil
escuchar los argumentos de los infieles que discuten contra la fe. Es necesario que
tengan presente la enteramente provechosisima doctrina de Santo Tomds, no sofo los
doctores de Teologia para discutir, sino también los catequistas para instruir al pueblo

y los oradores catdlicos para exhortar a la plebe.

23 Solo nos queda algo por decir acerca de fas penas de los herejes. Ahora bién,
éstas tienen doble diferencia; unas son espirituales, otras corporales. Entre las
espirituales la primera es la excomunion, que se hace extensiva a toda herejia externa;
sin embargo, no por esto mismo tenemos gue evitar a todos los herejes, sino solo a fos
denunciados nominalmente, como se dijo arriba. La segunda pena es la irregularidad,
fa cual se dirige al excomulgado, que tampoco debe ser evitado; de alli que todo
notario hereje, ya sea por evidencia de hecho o de derecho, ni puede ser promovido
para las ordencs sagradas ni puede ejercer las asumidas, aun abjurada la herejia y
absuelto de excomunion. La tercera pena es la inhabilidad para cualquier beneficio,
dignidad u oficio eclesidstico a la cual también estan sometidos después de la
absolucion, a no ser que haya estado arreglado con ellos. La cuarta pena es la
inhabifidad no solo del hereje, sino también de su prole hasta la segunda generacion; de
alli que los hijos y los nietos de notorio hereje son inhibiles péra obtener cualquier
beneficio eclesiastico (c. Quicunque, De Haereticis) [124] - (c. Statutum, mismo

titulo, en ef 6) [125]. La quinta pena es que no solo los herejes, sus hijos y sus nietos

sean privados del beneficio eclesiastico, sino que cualesquiera que ante las siplicas de



talium pestilentivm personarum , id est, ipsorum Hiereti-
corum , dignitates , personatas , & alin Iscclesiastica beneficia sint
adepti , ita nt & habitis careant perpetuo , & sioca receperint scien-
ter ad alia, vel similia nequaquam in postcrum admittantur . cap.
Ad hzc de Haxret. in 6. Scptima peena est privatio Eeclesiastice Se-
pulture . Sed hanc non de quibuscumque notoriis hareticis , sed de
nominatim denuntiatis , & vitandis intelligunt authores aliqui cum
Azorio, ut supra di@um est, Porro peene supradi@@ subjacent non
solum Haretici , sed ctiam iis credentes , Receptatoresque . & Lau-
tores, ac Defensores cornm . De his autem, quoniam ad eam, quam
persequimur Theologiam , non attinent , videantur Canonici Jurls in-
terpretes Reiffenstuclius , Fagnanus &e. & Morales Theojuristz  Azo-
rius, Castropalaus, Laymanus &c. Dc panis vero temporalibus He-
reticornw videndi Civilis juris Expositores . Apostasic autem , &
Apostatarum crimen , quum non sit nisi universalior hzresis , & er-
ror in summa fidei , singularem disscrtationem non requirit. De aliis
autem Apostasiz generibus alibi agetur .

S CHOULTIO N,

Disputationem de Blasphemia , <¢quam 1. Thomas hic inseruit inter
vitia {idel opposita, nos supra inseruimus , quum de vitiis Religioni
oppositis ageremus. (L 6. p.o2..)
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tales pestilentes personas, esto es, de os herejes mismos, hayan obtenido dignidades,
personados [126] y otros beneficios eclesiasticos, del mismo modo  carezean
perpetuamente de las cosas abtenidas y, si las hubieran recibido con conocimiento de
causa, de ningin modo sean admitidos en el porvenir para éstas o para cosas
semejantes (c. Ad haee, De Haereticis, en el 6). La séptima pena es la privacion de la
sepiltra eclesidstica, pero algunos autores con Azor entienden que ésta se refiere no
a cualesquiera notorios herejes, sino a los denunciados nominalmente y que deben ser
evitados, como antes se dijo. Estan sometidos a la pena antes dicha no solo los
hercjes, sino también los que creen en ellos y los encubren y su favorecedores y
defensores. Ahora bien, en relacion a esto, puesto que no ataiie a la Teologia que
perseguimos, véanse los intérpretes del derecho candnico Reiffenstuel, Fagnani [127],
eleétera, y los teojuristas morales Azor, Castro Palao, Laymann, etcétera, y acerca de

las penas temporales de los herejes dehien verse los expositores del derecho civil.

Ahora bien, el crimen de {a apostasia y de los apOstatas, puesto que no es sino
herejia mas universal y error maximo de la fe, no requiere disertacion singular, 'Y

acerca de otros géneros de apostasia se tratara en otra parte.
ESCOLIO
La discusion referente a la blasfemia que Santo Tomas introdujo aqui, entre

los vicios opuestos a la fe, nosotros la hemos tratado antes, cuando hablamos acerca

de los vicios opuestos a la religion (1. 6, prop. 23) [128].



NOTAS AL TEXTO CASTELLANO

2. Es la abreviatura de Divus. De los diversos sentidos que ofrecen
los diccionarios para este vocablo, el que nos ha parecido el mas
certero es el de iustre;, sin embargo, hemos preferido consignar en
la traduccion el de Santo por ser la forma generalizada de
denominar a Tomas de Aquino.

Se refiere al pecado original. De €l se hablara en la nota 20

Alegre, Inst. Teolog., LVIL, prop.2.

PL 35, 1856-1858.

Sto. Tomads, Suma Teolog., 2-2, q. 10, a. 2.

Es decir, es pecado.

Sto. Tomas, Suma Teolog., 2-2, q. 10, a. 3.

Alegre, Inst. Teolog., I. IX,

El primer mandamiento.

Seguidores de los errores de Maniqueo o Manes, que admitia dos
principios creadores, uno para el bien y otro para el mal.
Profesaban la metempsicosis como medio de purificacion del
espiritu, formulaban una moral egoista fundada en la distincion
entre oyentes y elegidos, y negaban los mas elementales derechos al

que no pertenecia a la secta. Se duda actualmente si debe llamarse

herejia al maniqueismo o considerarlo como una religion aparte,

independiente del cristianismo. La cuestion es absolutamente

independiente del dogma catolico, la relacion es tan solo historica,
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pues depende de que conste que su autor lo inventase o no a partir
de la verdad cristiana, que luego en su sistema habia de contradecir.
Se sabe que Manes, antes de predicar su secta, no cra cristiano, y
en su doctrina se ve, con toda evidencia, que los clementos de que
se sirvid para su nueva construceion no fueron tomados, en su gran
mayoria, del cristianismo, ya que sus materiales proceden del
dualismo de Zoroastro, de la ética budista, de la religion de
Babilonia y de los misterios de Mitra, apareciendo en todo el
conjunto  solo ligeras reminiscencias muy desfiguradas  del
cristianismo.  Si debe llamarse herejia respecto de alguna religion,
serd respecto de la babilonia, a la que pertenecia Manes, su autor.
La razon de venir considerada como herejia entre los cristianos fue
su difusion en las mismas regiones en que iba triunfando el
cristianismo, y la lucha entre ambas religiones en ¢l mismo lugar y
tiempo en los que el Oriente luchaba contra las lherejias que
surgieron en los primeros siglos de nuestra era dio pauta para
considerarla como tal.

Herejes sectarios de Atrio, quien ensefiaba que el Verbo o el Hijo
de Dios no es igual o consubstancial al Padre. Es la negacion de la
divinidad de Cristo, como consecuencia de su filiacion divina;

Sto. Tomas, Suma Teolog., 2-2, q. 12, a. 1.

Emperador romano de nombre Flavio Claudio Juliano, conocido
tradicionalmente como Juliano el Apostata (ca. 331-363). Habia

sido cristiano en los primeros afios de su juventud, pero, tan pronto
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como se vio proclamado, arrojo la mascara y manitestd su proposito
de restablecer ¢l culto pagano en el mperio. Fue de buenas
costumbres, valeroso como general y habil administrador, pero de
cardcter impresionable y voluble, lo que le Hevo a acariciar un ideal
irrealizable ya en su época, como ecra el restablecimiento del
pagantsmo.

Baruch de Spinoza. Fildsofo holandés (1632-1677), descendiente
de portugueses o espanoles. La primitiva forma de su apéllido
debio ser Espinosa, de la cual derivaron las otras, D’Espinoza y
Spinoza.  Su familia, que profesaba la religion judaica, habia
emigrado de la peninsula huyendo de la Inquisicion y se habia
establecido en Amsterdam, donde fue educado, recibiendo sus

primeras ensenanzas en el seno de la comunidad hebraica, pues sus

‘padres lo destinaban a la profesion de rabino, Aprendio lo que

constituia la educacion literaria de su religion: el hebreo, el Antiguo
Testamento, el Talmud, la filosofia y la teologia judaicas de 1a Edad
Media y la Cébala. Pero el futuro rabino no sentia afeccién por
aquellos estudios, y lo que al principio parecia una genialidad

prematura, trocose al fin en franca animadversion y odio, siendo
amenazado con la expulsion de la sinagoga. Frecuentd entonces el
trato con los cristianos y recibio lecciones de latin del médico Van
Den Enden. Estudio fisica y matematicas y ley6 a Descartes.  No
es absurdo suponer que Hego a simpatizar con los cristianos. Los

rabinos pronunciaron solemnemente su excomunion el 27 de Julio
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de 1655 y lograron de las autoridades locales su destierro temporal
de Amsterdam. A partir de esto, debemos considerar su apostasia
en relacion al judaismo, aunque Alegre no lo aclare en el texto.
Alegre, Inst. Teolog., 1. XIHL

Sto. Tomds, Suma Teoldg., 2-2, q. 10, 4. 4.

De origen aleman (1438-1546). Fue el principal promotor de la
revolucion religiosa del siglo XV1'y el fundador del Protestantismo.
Martin de Bay, identificado también como Bayo simplemente.
Teodlogo belga (1513-1598), precursor del jansenismo. Pretendia
reducir el estudio de la teologia a las Sagradas Escrituras y a los
antiguos padres de la lglesia, especialmente a San Agustin.  Se le
reprochaba de imitar a los protestantes y de recurrir a las mismas
autoridades, a lo que él y sus partidarios contestaban que lo hacian
para combatir mejor a los herejes, atacandolos en su mismo terreno.
Su sistema doctrinal se denomind bayanismo.

El pecado habitual es el efecto del pecado actual, el cual se
también el conjunto de consecuencias dejadas por el pecado en el
pecador. Su mismo nombre resulta evidenctador: el pecado actual
es un acto, mientras que el pecado habitual es un habito.

La explicacion del pecado original ha sido un problema para el
magisterio eclesiastico. En sentido estricto, lo produjo la caida de
Adan, que se narra en Gn 2 y es la transgresion de un mandato de

Dios, explicado como el pecado de los primeros hombres. El
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problema de su explicacion radica en el hecho de que se trata de un
pecado transmitido por generacion, es dectr, se nace con csa culpa
primitiva; por clo se contrapone al pecado personal, en el cual
intervienen el conocimiento y la voluntad propias.

Bl pecado venial s un acto inmoral al que le falta al menos una de
las condiciones requeridas para constituir pecado mortal, es decir,
te falta la gravedad de la materia o la perfeccion de la advertencia
o la plenitud del conocimiento.

El pecado mortal es un acto inmoral que precisa de tres elementos
condicionales: materia grave, plena advertencia 'y perfecto
conocimienlo.

Alegre, Inst. Teolog., 1. VI, prop. 3.

En el texto latino se lee Matt. 16, sin embargo, este dato es
incorrecto, pues la cita se encuentra en el capitulo 6. Se trata de
una errata.

De Aquitania (ca. 403-463). Gran defensor de los intereses de la
Iglesia contra los herejes semipelagianos. La critica modema le
considera como el mas ilustre y el mds aprovechado de los
discipulos de San Agustin. Dos de sus obras mas importantes: Pro
Augustino  responsiones ad capitula objectionum  Gallorum
callumniantium 'y De gratia Dei et libero arbitrio, liber contra
Collatorem.

Pro Augustino Responsiones Ad Capitula Objectionum Gallorum

Calumniantium;, PL 51, 155-174.
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San Fulgencio de Ruspe (ca. 463-533) ha sido considerado el mejor
tedlogo de su tiempo.

Se trata de Gregorio | “el Magno™ (ca. 540-604), uno de los cuatro
principales doctores de la Iglesia y reformador del canto coral
(canto gregoriano).

PL 75, 588; SC 32,230.

San Bernardo de Claraval (1091-1153), doctor de la Iglesia,
importante tedlogo y maestro de la vida espiritual, cuya ensefianza
sintetizaba ¢l mismo en su célebre frase: “la medida del amor a
Dios consiste en amar a Dios sin medida”.  Su influencia ha
Hlegado hasta nuestros dias principalmente a través de San Ignacio
de Loyola.

Sermon 24, Sobre el Cantar de los Cantares. Saint Bernard,
Oeuvres completes, vol. IV, 254, Paris, Louis Vives, 1906,

Su nombre completo es Tito Flavio Clemente. Célebre escritor de
los primeros tiempos de la Iglesia, nacido a mediados del siglo 11,
segun unos en Atenas y segin otros en Alejandria,

El Venerable, Historiador y doctor de la Iglesia, nacido en Jarrow,
en los confines del Northumberland y Escocia (ca .672-735).
Célebre escritor eclesidstico, nacido probablemente en Alejandria
en el 184 u 85 y muerto en Tiro a los 69 afios. |
Hay un error en la enumeracion de los parrafos, pues, siguiendo el
orden, continia el 5, aunque aparezca ¢l 6. En el siguiente aparecc

ya propiamente el nimero 6.
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Il Venerable  Roberto Francisco  Romulo,  conocido  mads
[recuentemente como  Belarmino (1542-1621). Religioso de la
Compania de Jesus y Cardenal de la Iglesia Romana, uno de los
mas grandes teologos de su tiempo.

Francisco Suarez (1548-1617). Teologo de la Compaitia de Jesis.
Brilld principalmente como teologo, filosoto y jurisconsulto. Pocos
nombres hay tan beneméritos de la ciencia catdlica en general y de
la filosofico-teologica en especial como el de Sudrez. Desde hace
tres centurias, fildsofos y tedlogos, canonistas y legistas, moralistas
y ascéticos no han cesado de tomar en abundancia la doctrina de las
obras de Suarez.

Juan Azor (1533-1603).  Jesuita espaiiol.  Publico una obra
intitulada /nstitutiones Morales, muy apreciada en los siglos XVIl'y
XVII y que promovio grandes discusiones por las teorias que en
ella sustentaba.

PL 35, 1606-1615,

Magnum Bullarum Romanum A Beato Leone Magno Usque Ad S.
D. N. Benedictum X1V, 1. I, Luxemburgi, 1742, 155-156.

Ibid., Const. Vineam, T. 11, 512-513.

Fernando de Castro Palao. Teélogo moralista espaiiol (1581-1653).
Se tiene un curso suyo completo: R. P. Fernandi Castro Palao...
Operis moralis de virtutibus et vitiis contrariis, in varios tractatus
de conscientia, de peccatis, de legibus, de fide, spe, charitate, etc.,

en él da prueba de ciencia y ponderacion profundas. Podemos
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considerarfo en el nimero de los moralistas que han Hegado a ser
clasicos.

Alfonso Salmeron (1515-1585). Teologo jesuita espaiol. Despucs
de haber estudiado en fa Universidad de Alcald, fue a Paris para
cursar filosofia y tealogia; alli conocio a San Ignacio de Loyola, que
ya iba reuniendo companeros para fundar su Orden, siendo
Salmeron el cuarto y el mas joven de ellos.

Gregorio de Valencia (ca. 1549-1603). Jesuita espaitol.  El Papa
Clemente VIII le tenia gran estima y lo Hlamaba doctor doctorum.
Los confesionales, escritos protestantes o escritos  simbolicos
designan en el protestantismo las férmulas de fe por las que un
grupo o comunidad expresa de modo publico y oficial sus creencias.
La Confesion de Ausburgo, conocida como Confesion Augustana,
fue presentada a la dieta imperial en 1530 por Melanchton,
humanista y tedlogo protestante, uno de los dirigentes del
luteranismo inicial.  En ella, se esforzd sobre todo por un
entendimiento entre las diferentes tendencias que se manifestaron
pronto en ¢l seno mismo del luteranismo y, también, entre la
confesion luterana y la Iglesia Catolica, resultando asi ser un
documento de clara intencion irénica. En el texto de Alegre, la
Confesion Augustana estd empleada para designar por antonomasia
la herejia. |

Alegre emplea dos términos de significacion muy semejaﬁte, B

diferenciados por un matiz sutil, pero que, a la luz del contexto, es
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importante no confindir. Se trata de los vocablos compulsion (del
verbo latino compello-compulsunr: empujar) que significa apremio,
urgencia o prisa, y coaccion (del verbo latino cogo-coactum:
obligar, hacer entrar a la fuerza).  Ln un principio, parecicra que
emplea estos dos términos indistintamente, como sindénimos.  Su
uso es perfectamente wntencional y la distineion resulta muy clara
después de tener presente ¢l contexto: la compulsion se entiende a
través de la instancia de la razon, es apresurar o urgir a alguien a
hacer algo razonadamente; mientras que la coaccion es un acto
violento para obligar a alguien a hacer algo por la fuerza o en contra
de su voluntad.

Inicio del dialogismo.

Epistola 1406, 1-2, a Evangelo; PL 22, 1194,

PL 77, 694-696.

Rey de los visigodos de Espaiia, muerto en el afio 621. En el 616
dicto una disposicion por la que seiialaba a los judios el plazo de un
aillo para convertirse al cristianismo o abandonar el territorio y
perder sus bienes, a mas de someterles a penas infames.

Se trata del Concilio de Toledo IV (afio 633), can. 57.

Rey de Castilla y Aragon (1452-1516). Publico un decreto en el
que expulsaba de los dominios espaiioles a todos los moros no
bautizados. ,
Se trata de Felipe II (1527-1598). Ante el incremento del

protestantismo en la peninsula, empled todo su rigor dando 6rdenes
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a la Inquisicion de que extremara su celo en la persecucion de los
heterodoxos.

Arzobispo de Arles, hacia fines de 1201; €1, Decr. Greg. 1X, 1
HIL tit, 42, cap. 3; ed. Friedberg 2, 644-5; Denzinger-Schénmetzer,
780-781.

Alegre se refiere a la escena de Getsemani, que se localiza en Mt
20, 51-52; Le 22, 49-51 y In 18, 10-11. En ella Jesus reprende a
Simon Pedro, el impetuoso, por usar su espada y cortar la oreja al
siervo del Sumo Sacerdote, ordenandole guardarla,

Concitlio de Toledo IV (aio 633), can. 57.

Oldrado de Lodi (+ 1355). Profesor de derecho en Padua, Siena,
Montpellier y Bolonia; después, oidor de la Rota y abogado
consistorial.  Su obra: Quaestiones, imprimidas en Venecia en
1571,

Alberico de Rosate (+1354). Debid nacer en Bérgamo, no ensefid
ni ejerci¢ jamas las funciones de abogado. Se le debe un
Comentario del Cddice de Justiniano y un Diccionario de Derecho
civil y eclesidstico, entre otras obras.

Alejandro Tartailo (ca.1423-1477). Llamado imolense por su ciudad
de origen, pues nacio en Imola. Fue alumno de la Universidad de
Bolonia, doctor en derecho civil, asesor y suplente del Conservador

de la Justicia.
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Dicgo Simancas.  Prelado espaiol del siglo XVI Se distinguio
como hombre de gran cultura, fue profesor de Carlos V, quien lo
elevo a la dignidad episcopal.  Escribid: Institutiones Catholicae,
Enchividinm judicum violate religionis, De dignitate Lpiscoporum,
eteétera.

No se encontraron datos sobre este autor.

Juan Ginés de Sepulveda (ca. 1490-1573). Poligrato espaiol, uno
de los mas ilustres varones de aquella época. Intervino en la
discusion acerca de la conyeniencia y derecho de Hevar la guerra a
las Indias, con motivo de la cual esciibid los famosos Didlogos y
Democrates secundus, cuya publicacion no se autorizo y fueron
duramente fustigados por Las Casas. La opinién lascasiana sirvio
para levantar un grupo de enemigos contra Sepilveda, quienes lo
tacharon de heterodoxo y hereje. Con ello lograron la condenacion
de sus escritos, que €l trato de rehabilitar en su Apollogia. Carlos V
intentd poner fin a tan dura y apasionada polémica convocando una
reunion de tedlogos en Valladolid. Fatigado de tantas
persecuciones, se retird a Mariano, una posesion proxima a
Cordoba. Murio poco después en Pozoblanco.

Domingo de Soto. Tedlogo y religioso dominico espaiiol del‘ siglo
XVI. Una de sus obras mas importantes: De justitia et de jure.
Representa en el movimiento cientifico espaiiol del siglo XVl la

cristalizacion del derecho de gentes.
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Francisco de Vitoria (la forma antigua de su apellido es Victoria, tal
como la registra Alegre en el ftexto) (1486-1546).  Célebre
catedratico salmantino, restaurador de la teologia en Espana y
fundador del derecho internacional.

Domingo Baiicz (1328-1604).  Religioso dominico espanol, que
ocupa lugar precminente en la historia de la filosofia espaiiola.

Diego Covarrubias y Leiva (1512-1577).  Tedlogo y eminente

Jurisconsulto espaiiol.

Disciplina que demuestra con la sola lumbre de la razon los deberes
y derechos subjetivos-naturales que tiene ¢l hombre, individual y
socialmente considerado.  Conjunto de reglas que regulan las
relaciones esenciales y convenientes entre los hombres. Es un
derecho inmutable y universal.

Juan Duns (o Dunsio) Escoto (ca. 1274-1308). Tedlogo y fildsofo
inglés de la orden franciscana, llamado por sus contemporaneos el
Doctor Subtilis,

CIC, Decr. Greg. 1X, 1. 11, tit. 33: De conversione infidelium, ¢. 2:

Lx literis; ed. Friedberg, 2, 588-589.

CIC, Decr. Greg. LX, 1.V, tit. 6: De ludaeis, ¢. 16: Quum sit; c. 18:
Lx speciali; ed. Friedberg, 2, 777-778.

Ibid., ¢. 5: ludaci, 773; ¢. 19: Nulli ludaeos, 778.

Inocencio 1L, Majores Ecclesiae causas, Denzinger-Schonmetzer,

iAWt P

780-781.
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C1C, Deer. Greg, N1V tiL 60 De Tudaceis, ¢. 8 Ad haee;, od.
Friedberg, 2, 773-774; ibid., . 13: Fitsi ludacos, T75-776.

Pipino ¢l Breve, Hamado asi por su pequena estatura (714-768).
Primier rey de Francia, de la dinastia carlovingia, hijo de Carlos
Martel. Poco antes de la muerte de su padre, recibio de ¢l ¢l titulo
de mayordomo de Palacio y el-gobierno de Neustria, Borgoia y
Provenza; mientras su hermano Carloman, el de Austrasia. Grifon,
otro hermano de Pipino, no obtuvo territorio alguno en aquel
reparto, por o que provoco una insurreccion; sin embargo, obligado
a capitular en Laon, fue encerrado por sus hermanos en una prision.
Pipino y Carlomdn se dirigieron entonces contra el duque de
Aquitania, Hunaldo, quien habia roto el juramento de fidelidad
prestado a Carlos Martel;, pero a poco tuvieron que regresar a sus
estados, pues los grandes habian aprovechado aquella circunstancia
para sacudir el yugo al que los habia sometido Carlos Martel. Para
hacer frente a esta insurreccion, Pipino y Carlomédn colocaron en el
trono a Childerico 111, principe de la dinastia merovingia que hacia
vida monacal (afio 742). Efectuaron diversas expediciones bélicas,
consiguiendo someter a Aquitania y llevaron después las armas
contra los sajones y los suavos, a quienes sometieron igualmente.
Estos triunfos les dieron mucha popularidad, pero entonces
Carloman abandoné la vida mundana y se hizo monje de Mohtc-
Casino. Quedo Pipino como arbitro dnico del reino, y si bien

devolvio entonces la libertad a su hermano Grifon, no quiso darle
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parte alguna en ¢l gobierno; por este motivo se puso el hermano
postergado ul frente de los descontentos y, pasando con ellos ¢l
Rhin, consiguio la sublevacion de los sajones; sin embargo, fue
nuevamente derrotado y encarcelado. Pipino ereyo conveniente que
era ya tiempo de usuepar ¢l trono, para lo cual emprendio una serie
de negociaciones con el Papa Zacarias que facilitaron sus designios.
Pipino se habia mostrado siempre muy celoso en favor de la Iglesia
y ¢l Pontifice, amenazado por los lombardos, tenia necesidad de un
protector poderoso. Se trataba casi de un quid pro quo. Consciente
de ello Pipino, envio a la Santa Sede unos legados a fin de consultar
con el Papa sobre quién era preferible que fuera el rey, el que ya lo
era de hecho o el que solo poseia el nombre de tal. Habiendo
obtenido Pipino la respuesta que deseaba, se hizo coronar en
Soissons, ante una magna asamblea y ante San Bonifacio, quien
asistid como delegado del Papa y ungio con ¢l 6leo santo al nuevo
monarca, Con este hecho consiguid Pipino dar mds visos de
legitimidad a su titulo. A Childerico 111 se le obligo a ingresar a un
monasterio. Emprendio luego Pipino nuevas expediciones bélicas,
primero contra su hermano Grifon y después contra los lombardos,
pagando asi su deuda de gratitud a la Santa Sede; de éstos tomé el
exarcado de Ravena, que entrego al entonces Papa Esteban 1. Sus
hijos fueron Carlos y Carloman, cuyo nombre también es

Carlomagno.
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En el mes de Diciembre del 780, aprovechando la ocasion de que el
Oriente estaba regido por una mujer, Irene, durante la noche de
navidad, colocd sobre las sienes de Carlomagno la corona imperial,
reconociendo ast solemnemente ¢l cardcter umiversal de su reino.
Irene tue depuesta del trono en el 802, Aparte del esplendor del
titulo de Emperador Romano, la coronacion confirid a Carlomagno
el de Guardian de la Iglesia,

En 1705, el Papa Gregorio VII promulgd un decreto contra la
investidura, prohibiendo a todo poder secular dar obispados bajo
pena de excomunion. La resistencia de los sefiores feudales contra
este decreto lue unanime. El emperador de Alemania, Enrique 1V,
fo considero subversivo y revolucionario. La ruptura entre Roma y
el Imperio era inevitable. Unas semanas después Gregorio VII
redactd su Dictatus Papae, coleccion de veintisiete tesis en que
condensaba su concepeion del poder pontificio sobre la base de una
exaltacion del primado romano en los aspectos legislativo, judicial,
administrativo y dogmdtico, con aplicaciones concretas a lo
temporal. Las proposiciones mas llamativas eran éstas dos: Que
tiene (el Sumo Pontifice) facultad para deponer a los emperadores

(no. 12) y que puede desligar a los subditos del juramento de

fidelidad prestado a los inicuos (no. 27). Esta idea, completamente

nueva, la dedujo de los versiculos de Jn 21, 17 y Mt 16, 16-20,
relativos al primado petrino, discurriendo de la siguiente manera:

Cristo a nada ni a nadie ha exceptuado del poder de las llaves. Sila



Sede  Apostolica tiene facultad  para juzgar sobre las cosas
espirituales, con mayor razon la tendrd sobre las temporales, que
valen menos. Todo lo que hay dentro de la Iglesia, esta debajo del
Papa; luego, los reyes y emperadores, con todo su poder vy
autoridad, estan sometidos i Papa; por tanto, éste puede

deponerlos.

Pronto s¢ presentd a Gregorio la ocasion de aplicar esta idea,
pues Enrique 1V, una vez que vencio a los sajones, continu6
repartiendo obispados a su entero albedrio y entabld negociaciones
con los normandos del sur de Halia para coger al Papa entre dos
fuegos. Gregorio lo amonestd seriamente y lo amenazd con
excomulgarlo y deponerlo. El emperador se enfurecio y en la
asamblea de Worms depuso al Papa, declarandolo privado de la
dignidad Pontificia (afio 1076). El Papa respondié al desafio
reuniendo un Concilio en Roma, en el que excomulgéd y depuso al
emperador, declarando a sus stbditos libres del juramento de
fidelidad. El efecto de tal sentencia pontificia fue fulminante.
Pronto todo el mundo abandono al emperador; los sajones se
rebelaron y muchos obispos que habian firmado la deposicion del
Papa se retractaron; los principes alemanes, reunidos en Tribur,
declararon que si Enrique 1V no obtenia la absolucién en el pldzo‘ de
un afio perderia la corona. En el afio 1077 se reunid una nueva

asamblea en Ausburgo, presidida por el Papa, en la que se
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pronunciaria la sentencia defintiva de condenacion o perdon; st ¢l
Papa le levantaba la censura, sepuiria siendo rey, de lo contrario,
perderia ¢l trono. Entretanto, deberia vivir como simple persona
particular en Lspira, despedir a sus ¢jéreito y a todos los consejeros
excomulgados, y se abstendria del culto pablico y esperaria
tranquilamente la decision papal.

Después de la muerte de Enrique VI (1197), dos pretendientes s¢
disputaban la corona imperial: Otdn de Brunswich y Felipe de
Suabia.  EI Papa reconocid en 1201 a Otdén, para coronarlo
emperador, en ¢l afio 1209, pero pronto hubo de enfrentarse con él,
porque habia invadido los territorios de la Iglesia y pretendia
conquistar para si toda Italia. El Papa opto por favorecer a Federico
11, rey de Sicilia, quien al recibir la corona imperial, prometio que
su antiguo reino continuaria separado del imperio.

Como Federico 1T no cumplio el voto de cruzada -hecho con motivo
de su segunda coronacion en Aquisgran en 1215- por el desarrollo
administrativo de Sicilia, fue excomulgado por Gregorio IX en 1227
por primera vez. Le fue levantada esta excomunion en 1230, Hubo
una segunda excomunion, pues Inocencio IV hizo que lo declararan
hereje y también que lo destituyeran,

Sancho 11, rey de Portugal desde 1223, pronto se atrajo el odio del
pueblo, de la nobleza y de los obispos, quienes, considerando al rey
como vasallo de la Santa Sede, pretendian estar exentos de todo

tributo, y como Sancho no quiso ceder a tales pretensiones,
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recurrieron a Inoceneto V. Lste Papa en cierto modo tenia
derechos politicos sobre Portugal, desde que Alfonso Enriquez
habia puesto ¢l reino bajo su tutela. Lin el Conctlio de Lyon del afio
1245 relevo a los portugueses de toda obediencia a su rey,
pronunciando su deposicion y nombrando regente a su hermano
Alfonso. Sancho quiso resistirse, pero fue vencido y excomulgado.
CIC, Deer. Bonif. VI ALt 14: De sententia et ve judicata, ¢.
2. Ad apostolicae; ed. Friedberg, 2, 1008-1011.

Lhid., 1. 1, tit. 8: De supplenda negligentia praclatorem, ¢, 2:
Grandi, ed. Friedberg, 2, 972-974.

Luwis de Baviera ya habia sido excomulgado por Juan XXII ( en el
texto de Alegre sc lee Juan X1i, pero evidentemente se trata de una
errata, pues el dato historico no coincidiria) por haber tomado el
titulo de Rey de los Romanos sin esperar que el Papa confirmase su
eleccion. Después cometié la osadia de disolver “en virtud de su
potestad imperial” el matrimonio de la princesa Margarita con el
principe Juan Enrique. El conflicto por este hecho fue con el Papa
Clemente VI, al cual Luis envid a Aviiion una embajada para
solicitarle suaves condiciones de paz. El Sumo Pontifice publico el
12 de Abril de 1343 una bula Prolixa retro en la que enuneraba
con dureza los muchos y enories delitos de Luis y le concedia tres
meses para que renunciara a la dignidad imperial, retenida contra

derecho, abdicara la corona de Alemania y volviera al seno de la
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folesia. Luis tingio sujetarse a las disposiciones pontifictas y fue
nuevamente excomulgado.

En torno a este tenta se hablard en la nota 92,

Religioso franciscano (1610-1670). Se distinguio como misionero y
escritor. Pasd a China en 1633, permaneciendo alli vemtisiete afios.
Juan Mabillon, de origen francés (1632-1707). Benedictino de la
Congregacion de San Mauro, uno de los escritores de mayor
renombre.

Emperador bizantino, nacido en Capadocta y muerto en el aiio 610.
Fra centurion del ejéreito de Tracia, y, habiéndose sublevado, logro
ceilir la corona imperial. Para sostener ésta en sus sienes, no dudd
un momento en derramar la sangre de cuantos se oponian a su
poder. Tal conducta exasperd a muchos personajes de su corfe, y
los principales generales prestaron auxilio a los persas, que habian
reanudado sus hostilidades contra el lmperio bizantino. Los éxitos
de éstos ponian en constante peligro al trono, al igual que las
conspiraciones que estallaban continuamente, pero Focas se
imponia a sus sibditos por medio del terror. Por fin, un yérno del
propio emperador, Hlamado Prisco, en complicidad con Heraclio,
gobernador de Africa, logro sublevar las provincias del Imperio,
Una flota, mandada por Heraclio, s¢ presentd en Octubre del afio
610 delante de la ciudad de Bizancio, que se entrego sin resistencia.
Focas, abandonado por sus sibditos, perecio a ma’n(‘)s‘ del

populacho. Su desastroso reinado durd sdlo ocho afios (602-610),
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Ipfesin. Luis fingid sujetarse a las disposiciones pontificias y fue
nuevamente excomulgado.

o torno a este tema se hablard en la nota 92,

Religioso franciscano (1610-1670). Se distinguid como musionero y
eseritor. Pasd a Chinaen 1633, permanceiendo alli veintisiete anos.
Juan Mabdlon, de origen francés (1632-1707). Benedictino de la
Congregacion de San Mauro, uno de los escritores de mayor
renombre.

Emperador bizantino, nacido en Capadocia y muerto en el afio 610.
Era centurion del cjéreto de Tracia, y, habiéndose sublevado, logro
cefiir ta corona imperial. Para sostener ésta en sus sienes, no dudo
un momento en derramar la sangre de cuantos se oponian a su
poder. Tal conducta exasperd a muchos personajes de su corte, y
los principales generales prestaron auxilio a los persas, que habian
reanudado sus hostilidades contra el Imperio bizantino. Los éxitos
de éstos ponian en constante peligro al trono, al igual que las
conspiraciones que estallaban  continuamente, pero Focas se
imponia a sus sibditos por medio del terror. Por fin, un yerno del
propio emperador, Hamado Prisco, en complicidad con Heraclio,
gobernador de Africa, logro sublevar las provincias del Imperio.
Una flota, mandada por Heraclio, se presento en Octubre del afo
610 delante de la ciudad de Bizancio, que se entregd sin resistencia.
Focas, abandonado por sus sibditos, perecid a manos del

populacho. Su desastroso reinado duré sélo ocho aiios (602-610).
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Gozo este emperador de muchas simpatias con varios Pontifices. El
papa Gregorio 1 el Grande le dirigio cartas aduladoras, y mantuvo
igualmente buenas relaciones con Bonifacio HI'y con Bonifacio 1V.
Escritor dominico de origen francés (1639-1724).  Autor de una
Historia Lclesiastica 'y una Teologia Moral y Dogmdtica. Llegd a
ser la figura de mayor relieve entre fos dominicos de Paris y uno de
los doctores de mayor influencia en la Sorbona.

Romulo Augiistulo, nltimo emperador romano, que por una amarga
ironia de la suerte llevaba los nombres del fundador y del primer
emperador de la inmortal ciudad. Era hijo de Orestes, senador
romano y jefe de un cuerpo de godos, quieﬁ se levantd contra Julio
Nepote, emperador reinante entonces, y lo vencio, renunciando a la
corona que se le ofrecia y traspasdndola a su hijo Augistulo; pero
¢ste carecia hasta de las mds elementales condiciones, tanto que
Qdoacro, rey de los barbaros, después de dar muerte a Orestes, lo
destrond sin gran estuerzo.

Humanista taliano (1524-1548). En 1579 visito al Papa Gregorio
X, de quien recibio el encargo de continwar la Historia
Lclesidastica de Panvinio (nota 91). Los criticos modernos estan de
acuerdo en considerarlo como uno de los mejores humanistas de su
época,

En el afio 726 el emperador Leon 11T Isaurico declard la guerra a las
imagenes (de alli su apuesto lconomaco, sikov-paxn) v,

obligando a dimitir al patriarca German, hizo que ocupara la silla de
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Constantimo ¢l iconoclasta Anastasio. Dio ordenes al exarca de
Ravena de que en Halia se ¢jecutaran sus edictos contra las
imagenes, amenazando pasar ¢f nusmo a Roma a derribar la estatua
de San Pedro y a aprisionar al Papa. Gregorio I dingio al
emperador algunas cartas en las que le hacia resaltar su ignorancia y
excomulgaba al patriarca intruso;, ademds, reunid un Conctlio en
Roma en el que condend la doctrina iconoclasta.

Religioso agustino, arquedlogo ¢ listoriador itahano (1529-1568).
Desde los once anos ingresd en la Orden de San Agustin y desde
entonces se dedicod enteramente al estudio de la historia.  Por
consejo de Marcelo 11, se dedicd a escribir una  Historia
Lelesidstica antigua eristiana.

Bula durea o bula de oro. Es, por antonomasia, la ley fundamental
del Sacro Imperio Romano. Fue firmada por el emperador de
Alemania, Carlos 1V en Enero de 1356, durante la dieta de
Nuremberg; a veces también es llamada bula carolina. No crea
ningin derecho, solo fija lo que de siglos atrds estaba en vigor por
tradicion y que por no estar en forma escrita habia dado origen a
multiples disputas. La bula de oro dispone que al ser conocida la
muerte del emperador romano, el arzobispo de Maguncia, como
archicanciller del reino romano, debe intimar a los prinéipes
electores la eleccion de un nuevo emperador en el plazo de un mes
en Francfort.

1.0s electores son:
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- Elarzobispo de Maguncia

2. Elarzobispo de Trévens
3.~ Elarzobispo de Colonia
4. Eharzobispo de Bohemia
5~ Elconde palatino del Rhun

6.~  Elduque de Sajoma-Wiltenberg

7.-  Elmargrave de Brandeburgo.

Los sicte electores tenian la presidencia sobre todos los principes
del Imperio. El conde palatino y ¢l duque de Sajonia ejercian el
inferregino como vicarios del Imperio, ¢l primero, en Franconia,
Suabia, Baviera y provincias rintanas; el segundo, en las provincias
de derecho sajon. El emperador debia ser consagrado en Aquisgran
por el arzobispo de Colonia y celebrar su primera dieta en
Nuremberg. De la eleccion del emperador y los privilegios de los
electores se ocupa la bula en su primera parte; tiene una segunda
que trata de la manera de paz al Imperio. Esta Constitucion ha
formado, con ligeras modificaciones, la base del derecho politico
aleman hasta 1806, por ella merectd Carlos IV que el emperador
Maximiliano lo llamara “padre del Imperio”. También esta bula
sancionaba las practicas constitucionales del Imperio, ampliando los
privilegios de la nobleza con gran perjuicio del Papa, el cual perdia
toda su influencia en la eleccion del emperador.

Miinster es la fundacion eclesiastica mds importante de Westfalia

(Alemania) en la antigiiedad, Aparece mencionada ya en el afio 800
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con motivo de haber senalado Carlomagno en su emplazamiento la
sede episcopal a Ludgerio después de someter a los sajones.  Sc
[lamaba e¢ntonces Mimigardevord, que cambid por la actual
denonnnacion en el siglo X1, desde fa fundacion de un monasterio
(que en aleman es el vocablo Anster). En el ato 1186 obtuvo
carta municipal y fue fortificada por sus obispos, que eran a la vez
sus soberanos. Estos, en ¢l aiio 1277, le concedieron algunas
franquicias y, a finales del siglo XVII, entro la ciudad en la liga
hanseatica (Hansa era una liga comereial). En 1532 se couvirtio al
futeranismo y poco tardd en ser teatro de sangrientas escenas de los
anabaptistas que se apoderaron de ella. En 1535 fueron expulsados
y la ciudad devuelta a su obispo, que abolio el culto protestante. El
24 de Octubre 1648 se concluyd en ella la paz de Westfalia,
lamada también paz de Minster (de alli que Alegre la llame
monasteriense), la cual pone fin a la guerra de los treinta afios
(1618-1648). Su importancia se deriva de fa del conflicto que con
ella termina, hasta el punto que se le considera uno de los hitos
fundamentales de la Edad Moderna. La cuestion que se dirimio en
la guerra de los treinta afios fue la siguiente: la disputa‘ religiosa en
el seno del imperio aleman entre catélicos y protestantes, asociada a
la pugna politica entre el centralismo del Emperador, fiel a la causa
catolica, y los principes nobles, partidarios de la Reforma.

Provincia alemana.

No se encontraron datos sobre Francisco Fevio ((Fev?).
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con motivo de haber setalado Carlomagno en su emplazanticnto Ia
sede episcopal a Ludgerio despucs de someter a los sajones.  Se
Hamaba entonces Mimigardevord, que cambid por la actual
denominacion en el siglo XI, desde la fundacion de un monasterio
(que en aleman es el vocablo Minster). En el ado 1186 obtuvo
carta municipal y fue fortificada por sus obispos, que eran a la vez
sus soberanos.  Estos, en el aiio 1277, le concedieron algunas
franquicias y, a finales del siglo XVHI, entrd la ciudad en la liga
hansedtica (Hansa era una liga comercial), En 1532 se convirtio al
luteranismo y poco tardd en ser teatro de sangrientas escenas de los
anabaptistas que se apoderaron de ella. En 1535 fueron expulsados
y la ciudad devuelta a su obispo, que abolio el culto protestante. El
24 de Octubre 1648 se concluyd en ella la paz de Westlalia,
llamada también paz de Minster (de alli que Alegre la Ilame
monasteriense), la cual pone fin a la guerra de los treinta afios
(1618-1648). Su importancia se deriva de la del conflicto que con
ella termina, hasta el punto que se le considera wno de los hitos
fundamentales de la Edad Moderna. La cuestion que se dirimio en
la guerra de los treinta afios fue la siguiente; la disputa religiosa en
el seno del imperio alemdn entre catolicos y protestantes, asociada a
la pugna politica entre el centralismo del Emperador, fiel a la causa
catolica, y los principes nobles, partidarios de la Reforma.

Provincia alemana. |

No se encontraron datos sobre Francisco Fevio (;Fev?).
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¢. 8 dd haee; ¢ 5 ludaei: Greporio 1X, Deeretales, 1V, tit. 6, De
ludaeis.

Sin levadura.

CIC, Decr. Bonif, VIL LV, it 6: De ludacis, ¢, 5: ludacis sive
Sarracenis: de. Friedberg, 2, 773,

La licrejia material ¢s la falta de fe en un individuo que no ha oido
hablar de la fe catdlica o no se le ha propuesto su revelacion
suficientemente, es decir, en tales herejes se cumple que la fe
catolica es defecto y privacion, pues deberian tenerla.  No son
culpables personalmente.

Santa Matilde de Hackeborn (1241-1298). Mistica benedictina del
siglqo XIII que a los siete afos de edad visitd a su hermana
Gertrudis, monja del monasterio de Rodersdorf, y desde entonces
penso en ingresar a la Orden de San Benito. Sus revelaciones
fueron consignadas en un libro intitulado Libro de la Gracia
Lispecial.

Santa Brigida de Suecia (1302-1373). La mads celebrada de las
santas de los paises escandinavos. A los trece aiios de edad fue
desposada con Wulfon, principe de Nericia, quien contaba con
dieciocho. De este matrimonio nacieron ocho hijos, uno de los
cuales fue Santa Catalina de Suecia. Al morir Wulfon en 1344,
Brigida no pensd mas que en practicar ejercicios de piedad y

penitencia.  Ella misma declaro haberse visto favorecida por
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revelaciones desde los siete anos de edad, en las que decia que sc le
aparccia Jesucristo.

Sectarios de la doctrima de Juan Calvino (1509-1564) de origen
francés. El calvinismo es la forma dada por su autor al cristianismo
reformado, o mejor aan, una denominacion adecuada para los
movimientos y direcciones teologicas derivadas de él.

Derechos civil y candnico.

Anacleto Reiffenstuel.  Teologo y canonista franciscano de origen
aleman del siglo XVII.  Escribié obras importantes como su
Theologia Moralis, y su Ius ecclesiasticum universum. Esta ltima
lo coloca en un primer plano entre los canonistas de su tiempo.

PL. 32, 1000.

Sal. 58, 12.

De Aquitania, nombre antiguo de una region de la Galia.

Boruscos o boruscios. Pobladores de Borussia o Borusia, nombre
antiguo de Prusia.

Martin Aspilcueta, mas conocido como Navarro, por su pais de
origen (1493-1586). Moralista y, sobre todo, canonista célebre.
Tres Papas sucesivos lo honrarian con su amistad, Pio V, Gregorio
X1y Sixto V. Su obra Manuale, sive Enchiridion confessariorum
el paenitentium ha sido considerada clasica. Entre sus otras
publicaciones, que se refieren casi todas a derecho canénico,
sefialamos: De redditibus beneficiorum ecclesiasticorum.

La pila bautismal.
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Tomids Sanchez (1550-1610),  Jesuita  espaiol, moralista y
canonista reconocido especialmente en materia matrimonial. — Su
gran tratado sobre ¢l matrimonio:  Disputatioman  de  sancto
matrimonii sacramento.

Pablo Laymann (1574-1635). Escritor y canonista jesuita, de origen
aleman. De talento profundo y vasto. Fue eminente en teologia
moral y cénones. Entre sus escritos, ocupa un lugar especial su
Theologia Moralis in quingue libros partita y su Justa defensio
sanctissimi Romani - Pontificis... in causa  monasteriorum et
bonorum ccclesiasticorum.  También cabe mencionar su Jus
Canonicum sen Commentaria in libros decretales.

2, 10-11,

CIC, Decr. Bonif: VII, 1.V, tit. 7. De Haereticis, ¢. 13, 3; ed.
Friedberg, 2, 788.

Ihid., ¢. 9; ed. Friedberg, 2, 781.

Concilio de Letran 1V, Const. 3, De Hacereticis.

Es decir, que son perfectamente identificados por sus nombres,

El vocablo latino que emplea Alegre es balivus-i.  Se trata de un
anglicismo latino que se traduce como bailio, es decir, poseedor de
un bailiaje. Buaile es el nombre de algunos magistrados antiguos.
Decidimos traducir el término con las palabras magistrddds
principales, ya que el de baillos no resulta familiar,

CIC, Decr Bonif. VI, 1.V tit. 7: De Haereticis, ¢. 9; ed. Friedberg,
2,781,
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Pucden verse las notas 77 y 78,

CIC, Decr. Bonif. VIL LV L 20 De Haereticis, ¢ 9 Ut officium,
ed. Friedberg, 2, 1073-1074.

En este Concilio, y después de todos tos contlictos que en ¢l se
habian tratado, el cisma y la existencia de tres Papas al mismo
tiempo, se decidid que fucra electo uno solo. La eleccion favorecio
al ttaliano Oton Colonna, llamado Martin V, quien, acto seguido,
comunico a las naciones un proyecto de reforma que fue discutido y
posteriormente formulado en siete Decretos:

.- Supresion de todas las exenciones concedidas a los
monasterios por los Papas después de Gregorio X1.

2.-  Revocamiento de uniones o incorporaciones de varios
beneficios bajo un solo titulo.

3.-  Renuncia por parte del Papa a las rentas o frutos intercalares
de los beneficios vacantes.

4.-  Suspension de todos los individuos  ordenados
simoniacamente y anulacion de todas las elecciones contaminadas
de este vicio.

5.-  lmposicion de la residencia a los benficiarios.

6.-  Prohibicion a cualquier persona inferior al Papa de exigir
diezmos o de imponerlos al Papa, a no ser que en casos graves.

7.-  Correccion de los abusos de los obispos en el vestir y en el

porte de la persona.
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Cle, Deer. Greg, 1N, L VGG T De Haereticis; ed. Friedberg, 2,
778,

CIC, Decr. Bonif: VUL LV G 20 De Haereticls, ¢. 20 Quicumque;
ed. Friedberg, 2, 10691070,

Ihid., ¢.: Statutum, ed. Friedberg, 2, 1069-1070.

El personado es una dignidad o prerrogativa eelesidstica que tiene
alguien, sin jurisdiccion alguna.  También sirve para designar a la
persona que tiene esta prerrogativa.

Prospero Fagnani (1588-1678). Canonista italiano que a los veinte
afios comenzo a ensefiar en fa Sapienza de Roma. A los veintidos
aiios Paulo V lo nombro secretario de la Congregacion del Concilio.
Disfrutd del aprecio de ocho romanos pontifices. A los cuarenta y
cuatro afios quedo ciego; sin embargo, escribid entonces su famosa
obra Commentaria absolutissima in quinque libros Decretalium,
Esta refleja una vasta crudicién, una  gran memorta y un
conocimiento nada comiin de la praxis de las congregaciones.

Alegre, Inst. Teolog., 1. 6, prop. 23.
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