RRSIOND WACKNAL AUIONOMA 5 i,

: ’ UNIVERSIDAD NACIONAL |
o AUTGNOMA DE MEXICO ‘7\/)

Facultad de Filosofia y Letras
Divisién de Estudios de Posgrado _
Colegio de Estudios Latinoamericanos

- Titulo: Asedios al problema de la identidad.
Critica de la ra=$n identitaria
- | _ latinoamericana.

. ';m .
[ T '
S e '
— )
13 .
texi . ’
(A Y ; .
%) ‘ .

s | Para obtener el titulo de:
- il Doctorado en Estudios Latinoamericanos

| Presentada por:

B h_ Héctor Guillermo/Aifaro Lépez
Oy da
. , 9T A o G
iy Director de Tesis:& % . j""f A
o  Dr. Gustavo Vargas Maxtinez. .. "’ §

o ¥ PANEE

«T; P‘lfki'wv‘.."?l‘ ‘%";':H"A‘”‘fwhs
x :tm'mnos v COLARSS

. México, D.F TESIS CON 1996
- FALLA DR ORIGEN

TESIS CON
FALLA DE ORIGEN



e e

Universidad Nacional - J ~  Biblioteca Central
Auténoma de México -

Direccion General de Bibliotecas de la UNAM
Swmie 1 Bpg L IR

UNAM - Direccion General de Bibliotecas
Tesis Digitales
Restricciones de uso

DERECHOS RESERVADQOS ©
PROHIBIDA SU REPRODUCCION TOTAL O PARCIAL

Todo el material contenido en esta tesis esta protegido por la Ley Federal
del Derecho de Autor (LFDA) de los Estados Unidos Mexicanos (México).

El uso de imagenes, fragmentos de videos, y demas material que sea
objeto de proteccion de los derechos de autor, serd exclusivamente para
fines educativos e informativos y debera citar la fuente donde la obtuvo
mencionando el autor o autores. Cualquier uso distinto como el lucro,
reproduccion, edicion o modificacion, sera perseguido y sancionado por el
respectivo titular de los Derechos de Autor.



A~

Asedios al problema de la identidad.
Critica dea razén '
identitaria latinoamericana.

Héctor Guillermo Alfaro Lépez



Para
Karime Lorenay Zaira Friné,
mis amadas hijas




e

o
i

|

i
o3

i
|

!
[

2
E

,
LA

e e g e Sl e e e T o
- -\.=
i

~

!

LY ]
v

-
E“ﬂ
}3

£

INDICE

A MANERA DE INTRODUCCION
1. CIVILIZACION Y BARBARIE: EL PRISMA DE LA IDENTIDAD

11, AMERICA LATINA CONSTRUCCION DE UNA REALIDAD HlSTORICO
SOCIAL ESCINDIDA
1. El hombre escindido
2, lmagin'ario colectivo y racionalidad

3. Europa_m'oderna: construccién de una realidad
uniﬁcada~hegem6nica El eurocentrismo

4, Htspama finis terrae
~ 5. Dinémicade la realidad escmdlda
EXCURSO SOBRE EL LABERINTO DE LAS IMAGENES

I1I. IDENTIDAD NOMADA

6.12 huella fugitiva: historicidad y percepcién
7. La méscara evanescente: representacién ideoldgica

8. El nomadismo: identidad no-identidad

CONCLUSION
BIBLIOGRAFIA

o v

12

28

31

39

54

69

97
141

- 149

153

176
196

218
221



ST |

A MANERA DE INTRODUCCION

Una investigacion es una empresa de conocimiento qué busca hacer lui sobre un objeto de
interés antes opaco. El interés es gufa de la intencionalidad cognoscitiva y, por consiguiente,
entraiia la subjetividad del investigador. No existe investigacién ni por extensién disciplina -sea
cientffica, humana, social- que pueda suprimir o marginar totalmente el factor subjetivo. De
hecho 1a subjetividad es condicién de posibilidad del conocimi_ento. Por contra, la objetividad es
una convencién historica surgida del desideratum realista sobre el que fue erigida la mOdemidad

occidental y, en cuanto tal, responde en gran medida a los mecanismos reductores de ese

desideratum. El realismo es una concepcién inmanentista del mundo que sélo considera vélidas

las propiedades repetitivas, constantes, invariables de lo inmediato. Una concepcién de semejante

 fndole propicia un tipo-de conocimiento fundado en la objetividad procuradora de precision,

rigor, pero sobre todc, seguridad en la continuidad inmediatista, El paradigma de esa objetividad
son las ciencias exactas, en ellas se extremé el pogrom contra la subjetividad arrojindola al

ghetto del error. Dentro del conocimiento cientffico aquello que tenga marcado tufo de

| subjetividad s6lo puede dar lugar al error, el cual debe eliminarse para alcanzar el acierto y con

ello mayor objetividad. !

El caos generado por la 'imprevisibilidad humana es un atentado contra el
orden que persigue la objetividad y exactitud cientfﬂcé. Esta tendencia fue plataforma‘del gran
desarrollo del conocimiento y transformacion de la realidad material. Pero también la voluntad de
poderfo que alienta en el conocimiento cientifico asf practicado acabé por revertirse contra el
propio hombre, convirtiéndose en un mediatizador del conocimiento lo que, finalmente, redund6
en la divisién del sujeto entre un ente cognoscitivo productor de saber cientffico y un ente social
presa de los instintos y avatares metafisicos.

Robert Louis Stevenson en su paribola ciisica sobre la ambigliedad humana capturd de

paso esa contradiccién. El Dr. Jekyll rige su vida y actividad cientifica por la objetividad mientras

su alter ego Mr. Hyde es un monstruo posefdo por insanas pasiones. Este dltimo se hunde en toda

1 Cf. Peyerabend, Paul K., Conira el mélodo, Barcelona, Ariel, 1989,
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aquella clase de ahominables excesos que aterrorizan y facinan a Jekyll pero que, sin embargo, no
puede permitirse. Mas no olvidemos que Hyde es producto de la oculta voluntad de poder
cientffico del escrupuloso Jekyll, Los suefios de la razén producen monstruos cuando no estin
habitados por la hondura humana.

El acto de conocimiento no s6lo ilumina al objeto desvaneciendo su opacidad también
humaniza al hombre. En el conocer el hombre proyecta ademéis de 1a razdn su fisiologfa entera,
pasiones, mitos, s{mbolos, temores y ‘toda su historia individual y colectiva; por lo que la
actividad cognoscitiva es un proceso integral de trmmfdrmacién simult4nea del sujeto y del objeto.
En ese primer destello de lo humane en la actividad cognoscitiva 4ue es' el interés -subjcti\fidad
inmediata- se escucha el llamado al hombre para que retorne del exilio bacia su hogar: el mundo,
Empero, el retorno es obstaculizado por la muralla del método. Mufalla constfu(da en Occidente |
para resistir las oleadas de lo irracional y los materiales con los que fue levantada Son la

objetividad y la exactitud. El esfuerzo por escalar la muralla desgast6 en el conocimiento el

interés primigénio de retorno a la comunién con el hogar. El método es asf inistitufdo como

~ condicién previa a la experiéncia vital como indicé la gran Marfa Zambrano: "Mas el riesgo de un

método 'a priori' es grande con respecto a la experiencia de 1a vida., Recaerfa sobre ella, sobre la

vida misma y sobre el bfotar de la experiencia, como una falt_a original, privindola de su

. indispensable inocencia. La imaginaci6n acecha siempre, siempre que se trate de conocimiento; y

en grado extremo, del conocimiemq extrafdo de la propia vida [...] La experlencia prec_ede a todo.
método. Se podrfa decir que la experiencia es 'a priori; y el método 'a posteriori’ "2

El método en la modernidad occidental pretendiendo ser el camino a través del cual se
organiza, jerarquiza y dirige el conocimiento que aspiraba a ser universal termind por estatuirse
como separacién entre el hombre y su experiencia vital del mendo. La deificacion renacentista del
hombre dio de bruces en la desconfianza acunada en el método cartesiano. La racionalidad

divinizada acaba por desconfiar del.zmundo en el que habita; la naturaleza, los objetos y los

hombres torndnse extrafios, la experiencia que s¢ 1wne de ellos va enrareciéndose. Debe

2 Zambrano, M., Notas de un método, Madrid, Mondadori, 1989, p. 18
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desconfiarse de los sentidos puesto que ficilmente pueden ser engafiados por algﬁn genio
maléfico. El dnico asidero es el pensamiento que por via del método recobra la confianza, después
de la odisea de la duda, en su propia existencia: cogito ergo sum. Descartes férmula, pues, el
epitome del método en el cual: "La claridad homogénea, extensa, y el tiempo plano y sucesivo
aparecen establecidos por el predominio de 1a conciencia, sombras de su soledad o3

El método pensadd y aplicado de manera a priori priva'a la experiencia vital de su
inocencia porque la tortura, la envicia con una claridad homogénea. Pero al constreilir la
multiplicidad y elan vital de la experiencia el método hace que lo imaginario, que fulgura en cada
acto humano, se evada con lo que el proceso de conocimiento acaba por convertirse en un ritual
hueco y mec4nico. Asimismo lo imag.inariq que circula éntre las Aa‘r:ticulaciones del método es

mediatizado por los requerimientos de 'objetividad y exactitud que le impuso la racionalidad

- instrumental. El método a priori nace signado por la carencia, por la imposibilidad de tenderse

como camino sobre el abismo de lo imaginario. El suceddneo de esa carencia es el camino seguro
que se extiende sobre el »paisaje mondtono de una realidad estatuida como permanencia
homogénea. |

El método concebido como entidad a posteriori, como sugieren las palabras supracitadas

de Marfa Zambrano, no es un camino invariable que puede ser recorrido siempre igual y con

- absoluta seguridad. Exige por su parte la revision, la critica constante, la 'Ieg'itimidad del error

que deben abrir 1a posibilidad de su ajuste, transformaci6n o, simplemente, su remplazo. Esto
altimo es necesario que se haga una vez que ya cumpli6 su funcién de mostrar una vereda entre el
bosque. Vereda que opcionalmente puede ser seguida por otros exploradores, pero antes que
cualquier cosa debe ser una invitacién a divagar, a perderse en la espesura del bosque para que
luego vuelvan a encontrarse a sf mismos. Autoencuentro que es al mismo tiempo apertura de sus
propias veredas por donde peregrinar acorde con el interés que otros recodos del hosque les
despierte. El método se configura, por tanto, después de la experiencia; una vez concluida la

investigacion la vereda queda sugerida atrds de nuestros pasos. Las palabras rigurosamente

3 Ihid. pp. 25-26.
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subjetivas del poeta lo expresaron mejor que nadie: "caminante no hay camino se hace camino al
andar..." Un método a posteriori accede y libera lo imaginario que fluye del hombre a la realidad
y dentro de su propia estructura, y, con ello, reconoce y acepta la subjetividad como base
inseparable del proceso de conocimiento, Aunque, siendo consecuentes, en ésta vision ya no cabe
hablar de método sino de Ifneas o veredas met6dicas.

Todo aquel problema cuyo atributo es la evasidad exige sean recorridas sendas diversas
para cercarlo o, simplemente, acercérsele. El problema de la identidad estd marcado por ese
atributo, por lo que no pu;ade ser rastreado a través de un camino uniforme, lineal; ha menester
para ello pergeiiar a cada paso veredas que nos permitan en un 'cl_aro del bosque encontrarnos

frente a frente, El claro es producto de 1a conjuncién de miiltiples saberes -disciplinas-. En ésta

- investigacion se¢ siguen varias veredas met6dicas para acceder al claro multidisciplinario: espero

haber salido de €1 y del bosque de la totalidad llevando conmigo el esbozo de una analftica de la
identidad.

" La analitica de la identidad aquf perfilada tiene como eje vértebrador la interconstruccién |
histérica del hombre y su circunstancia; pero-circunscrita al horizonte de la civilizacién occidental
dentro del cual, obviamente, estd comprendido su extremo occidente: América Latina, El hombré

construye su realidad histéricosocial y ésta al par construye al hombre., En éste simulténeo

. proceso interconstructivo se configura la identidad de ambos. La actividad constructiva, creadora,

es el germen de la identidad. El hombre es lo que hace, Y el hacer es inalienable de la realidad
histéricosocial, d= facto es condicién de posibilidad de ésta Gltima.

La vereda metddica central aquf seguida tiene como primer nivel de andlisis la
construccion de la realidad histéricosocial; el segundo nivel esti centrado en el anilisis de la
constfuccién del hombre; el dltimo nivel es el andlisis stricto sensu de la identidad, En cada uno
de los tres niveles se siguen a su vez otras veredas metddicas, nacidas del Interés -subjetividad- en
conjuncién con la ﬁateria tratada y la multidisciplinariedad. En ¢l primer nivel se tom6 como
objetivo para su estudio . .tic el conglomerado de fendomenos que intervienen en la construccion

de la realidad histéricosocial dos que considero primordiales y en los que de una u otra forma
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confluyen los demds: I imaginario y la racionalidad, De hecho son las lineas de tensién que
concatenan esta .nvestigacién, incluso se prolongan en la analftica del segundo nivel para
entreverarse con los mecanismos constructores que ahf se estudian: el sistema perceptual humano
y las representaciones ideoldgicas. En el nivel conclusivo se estudia la constitucién histérica y
fundamentaci6n tefrica de la identidad a parti; del concepto y fenémeno cohtrari_o pero
complementario: la difefencia. De donde se deduce una critica a las representaciones ideol6gicas
que envuelven en América Latina al problema de la identidad. De antemano debe qhedar
establecido que ésta es una analitica abierta, por tanto, puede ser transformada o remplazada. No
se busque en ella definiciones simplificadoras, acabadas o estaticas en alguno de los eleméntOs‘
contenidos en sus niveles de anilisis. | |

Unas palabras syobre lo imaginario. A semejanza de las hUell'as. dibujadas en la .playa, lo
imaginario deja una marca que s6lo es percibida en el effmero instante previo a que el .oléaje dela
cotidianidad social la borre. Para evitar que se pierda del todo esa marca ha menester haher_ un
amplio uso de herramientas teéricas multidisciplinarias asf como artfsticas, lo que permite.re-
crear una porcién del fenémeno imaginario haciéndolo de esa forma comprensible, aceptando con
éllo su inasibilidad y la imposibilidad de atraparlo dentro de una jaula conceptual,

Finalmente he de decir que se éonﬁrmé lo que era previsible desde‘ el principio, qnc la
analftica de la identidad result6 ser un espejo donde contemplq mi .imagen entrafiablemente unida

a mi circunstancia latinoamericana y occidental.
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CAPITULO

I

CIVILIZACION Y BARBARIE: EL PRISMA DE LA IDENTIDAD

La identidad sc puede perder en la persecuclén del objeto
absoluto de un deseo absojuto,

Juan Garcia Ponce.

Facundo es el panorama de una organizacién fraudulenta
-que es el octavo cfrculo del infierno- més que de la barbarie.
Pues la barbarie jqué es sino una copia en bruto de la

civilizacién?.

Ezequiel Martinez Bstrada,

Ei interés que el clvilizado siente por los llamados pucblos
atrasados es de io mds sospechoso. Incapaz de soportarse
mis; se esfuerza por descargar en ellos ¢l exceso de males
que lo abruman, los incita a probar sus miserias, los conjura
a afrontar su destino que ya no pueds arrastrar sélo.., La

clvilizacién, su obra, su locura le parece un castigo que sc hs

inflingldo y que quisiera, a su vez hacer sufrir a quienes
hasta shora se han librado de €] "venid a compartir las
calamidades, sed solidarios de mi infierno”: ese es el sentido
de su solicitud para con ellos, 6se s el fondo de u
indiscrecién y su celo.

B.M. Clora_n.
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Civilizacién y barbarie. Fsia es la grieta con que Domingo Faustino Sarmiento sign6 la
entrafia de nuestro continente. Parafraseando a Marx, bien se puede decir que: civilizacién y
barbarie es la tradicion de todas las generaciones muertas que oprime como una pesadilla el
cerebro de los vivos en América Latina,

La caudalosa dicotomfa civilizaciébn y barbarie es un intento  por expresar las
contradicciones més esenciales que cruzan nuestra historia desde el impacto de la‘conquista.
Contradicciones que desenrollando sus sutiles cauces han desembocado hasta nuestros dfas; por lo

que han dado lugar en la actualidad a encontradas y enconadas interpretaciones, las cuales abarcan

completo el espectro: desde las conservadoras hasta las radicales, desde las viscerales hasta las

sosegadas, desde las inovadoras hasta las tOpicas. Pero lo que es importante resaltar de'emre' esta
miscelénea de interpretaciones es que en ellas palpita un anhelo comin: la bisqueda de nosotros
mismos, el afdn de saber qué es lo que somos, en pocos términos, saber cudl es huestra
identidad. Por lo miémo, la dicotomfa civilizacién y barbarie asume una funcionalidad categdrial;
cada uno de los dos términos se elevan al rango de categorfas explicativas de la realiQad
latinoamericana,

Civilizacién y barbarie, como podemos avizorar, semejan una profunda mina que todav[a'

cuenta con ricos filones por explorar, por explotar: porque la bdsqueda de la identidad que

. deambula entre los pliegues de la dualidad categorial es perdurable, ¢s una errancia inagotable.

Hacia algunos de estos filones deseo conducir mi errancia indagadora; como por ejemplo, puede
ser el rico fil6n de la interaccién dialéctica de las categorfas. Pero antes ha menester dejar

asentado que la dialéctica que aquf implementare e¢s la llamada negativa; en contraposicién de la

dialéctica positiva,

De principio me centrare en la conjuncién copulativa 'y’ mediadora de las dos categorfas.
Sarmiento tituld sin lugar a equfvocos a su obra fundamental Facundo. Civilizacion ')' barbarie.
Empero, semejante tftulo esconde una elusiﬂra ambigiiedad, como la que se da entre la luz y la

sombra con sus fugitivos contrastes, ocultadores y desocultadores de los perfiles de la realidad,
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El procer argentino respondiendo a brumosos designios quizd hubiera podido titular a su
obra Civilizacién "o" barbarie, 1o cual serfa inconcebible para todo lector y estudioso del libro.
La "o" disyuntiva es por definicién segregadora, disociativa: o esto "o" lo otro pero no juntos.
De haberla incrustado en la dicotomfa eso implicarfa que la civilizacién no tiene nada que ver con
la barbarie, Sin embargo, nuestro autor sahfa que de ninglin modo podfa ser asf; a pesar de que en
¢l interior de su conciencia se libraba una sorda contienda entre deseo subjetivo y la evidencia
objetiva de incluir o de excluir mutuamente ambas catf:gorfas.l

La 'y’ copulativa se cierne sobre la dualidad uniendo, pero igualmente separando. La 'y’
no significa que civilizacién sea lo mismo que 'barbarie, de serlo no habrfa necesidad de esta=
conectiva. La conjuncién 'y’ es 1a conectiva dialéctica esencial: ella entrafia el devenir multiforme
de las contradicciones entre dos o mds términos -cosas, conceptos, categorfas, etc.—.‘

Por el contrario, la disyunsién "o" gravita. hacia la linealidad separatista, lo que la inserta
cabalmente en una estructura de ldgica formal, sustentada en el principio de no contradiccidn;
pristina mismidad sin contaminacién de alteridad: o esto igual a sf mismo o lo otro igual a sf
mismo pero nunca interpenetrandose.

La 'y’ es el eje dialéctico que permite la interaccién entre mismidad y alteridad -ser y no

ser-. Cada término es mismo respecto de sf mismo y es otro en relacion a lo demés: en la

-dinamicidad dialéctica ¢l no ser adquiere su plena significatividad a través de su funcién

definitoria del ser. La alteridad define a la mismidad, pero inversamente la mismidad define a su
vez a la alteridad; asf, por momentos cada una se permuta en su contrario, sin reducirse o
sintetizarse con €1, y segin la nueva perspectiva que asumen delimitan -definen- al otro. Pre-
existe, por tanto, en su vertiginoso devenir la reciprocidad definitoria.

Debe acotarse previamente que la 'y’ se reafirma como asociativa cuando los dos términos
coludidos pertenccen a una comiin region ontoldgica. Y es doblemente disociativa cuando los
términos se vinculan a regiones ontol6gicas distantes (p.ej. la distancia que media entre reino

animal y reino vegetal).

1 Esta pugna cn la consciencia de Sarmiento la analizare con detalle mds adelante.
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Los miembros componentes de una comin regidn ontolégica son diferentes pero afines,
por la gracia de algunos atributos compartidos, y lo que los articula mutuamente es la contigiiidad
que va poniendo en contacto las partes constitutivas de cada uno; como nos lo seiiala José Ortega
y Gasset: "Esa nucva 'vista' reclamada por la primera, serd la de otro 'aspecto’ de 1a cosa -pero
no uno cualquiera sino el aspecto que en la cosa estd contiguo al primero... La contigilidad
'l6gica’ de las 'vistas' (vulgo, conceptos) proviene de la contigiiidad real de los aspectos".2

| Antes de continuar debe quedar ratificado que la contiglidad a que me refiero no culmina
en reductibilidad, sintesis o absorcién -la famosa Aufhebung hegeliana3- de los términds, ya que
ello conducirfa a negar sus particularidades concretas y soberanmas que rechazan cualquier
abstraccionismo absolutizador. Contigiiidad en este contexto simplemente cquivale a dindmica

interactiva definitoria de los términos; o con las palabras mds precisas del conocido fildsofo

- espaiiol Fernando Savater:

]

La dialéctica de Adorno no alcanza nunca la sintesis; su movimiento se aferra a 1a negacién de
lo cxistente sin fingir o pretender reconciliacidn alguna; para Adurno, cualquier afirmacién que
superase ¢l momento negativo no serfa mds que pura constatacién idcolégica del dominio
reinante [...] La sfntesis subyuga lo fragmentado n la tolalidad misma que lo fragmenta, lo
absolutamente falso. Razones histéricas... convierten la dialéctica de Adorno en dialéctica
negativa: pero la presencia de la sintesis definitiva deja un gran hueco que viene a llenar la
esperanza utdpica”.

Lo anterior nos enfrenta a la siguiente pregunta ;Qué contigiiidad dialéctica pue_de' existir
entre dos entidades que por tradicién’ han sido consideradas antagdnicas, excluyentes, disyuntivas
como pretenden ser civilizacién y barbarie?.

Para la percepcién qblicua de la historia que s6lo vislumbra ésta desde el axioma del

progreso, l1a dicotomfa se encuentra trinsida por la ausencia. Para que el irreversible progreso de

2 Ortega y Gasset, José, Origen y Eplflogo de la Filosoffa, México, F.C.B., 1977, p. 42.

3 "Bsta aventura de las ideas yue mueren, no por aniquilacién, sin dejar rastro, sino porque son superadas en otras
més complejas, es lo que Hegel Uamaba Aufhebung, término que yo vierto con de de 'absorcién'. Lo absorbido
desaparcce en ¢l absorbente y, por lo mismo, a la vez que abolido, es conservadu”, /bid. p. 23.

4 Savuter, Fernando. Apologla del sofista, Madrid, Taurus, 1973, pp. 54-55. “La teorfa critica enticnde civilizacién y
barbaric dentro del marco de la explicacidn de la diaféctica del ilwninismo. La defensa de o particular contra la
smenaza de 1o gensral apuesta a lo no-idéntico. Frente a In totalidad igualadora, no identidad es identidad, cuya
garantfa es la filosoffa. Y filosoffa es aforanza de Heimat a cuya precisién se niega la dialéctica®. Grepor, Suuerwald,
"Civilizacién y barbaric en Nuestra América No. 11 mayo-agosto/1984, cdicién dedicada a la filosofia de la
liberacién, CCyDEL-UNAM.
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la civilizacién se realice debe ausentarse, retroceder, desaparecer la barbaric, Pero es
precisamente aquf, en este supuesto, donde asoma el protéico rostro de la contradiccién: la
ausencia del uno implica la presencia del otro; con lo que el ausente por necesidad asume el status
de presencia, es decir, de prcse_ncia con halo de ausencia. Punfual presencia de la alteridad ¢n la

mismidad. Por tanto, la condicién de posibilidad de la civilizacién es la barbarie; pero también,

la condicion de posibilidad de la barbarie es la civilizacion: el no ser de la una define el ser de la

otra.

Llegados a este punto podemos t:omprender que la contigilidad ohtolégica de categorias
de civilizacién y barbarie estriba en que reflejan la esencia histdn’ca del hombre, la cual se
plasma en el mundo inmediato en usos -haceres-,costumbres y creaciones. Esto es lo que hace
afines a Ias)dos categorfas, pero ello igualmente les otorga su sello diferencial.

Todo hombre y todo pucblo tienen andloga estructura histérico-ontolégica, pero al
manifestarse .ésta en la realidad ad"quiere formas iridiscentes, distintivas, particulares, Tal
especificidad dar4 fugar a la conciencia historica; en otras palabras, a la visi6n qﬁe un puéblo-
tiene de s mismo frente a su hacer y comprender su inherente devenir histérico. Esto acarrears
logras ;oncreros plurales de idenffdad y cultura, tan vélidos los de un pueblo como los de otré.

Sin embargo, tal toma de conciencia histérica con demasiada frecuencia cabalga acompafiada por

* los jinetes apocalipticos del poder, la imposicién y el exterminio, Un pueblo se encarama sobre el .

orbe y exhibe sus logros como el arquetipo dnico a seguir por las demds comunidades; para lo

cual forjan en la fragua de la hegemonfa el concepto que manifestard sus altos logros: la
Civilizacién?. Condepto que esgrimir4d como espada flamfgera contra los otros, para los cuales se

ha acufiado en la misma fragua el concepto estigmatizador de Barbarie,

5 Para un mayor ahondamiento en la interaccidn de cultura y civilizacion asf como de su accidentado desenvolvimiento
histérico pueden consultarse las siguientes obras:

Blias, Norbert, El proceso de la civilizacidn. Investigaciones sociogenéticas y psicogenéticas, México, F.C.E., 1986,
Hell, Victor, La idea de cultura, México, PCE, 1986.

Schrecker, Paul, La estructura de la civilizacién, México, P.C.B., 1957. Kroeber, A.L., El estilo y la evolucién de la
cultura, Madrid, Guadarrama, 1969.
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Leopoldo Zea en su obra Discurso desde la marginacion y la barbarie ha mostrado el
desenvolvimiento histérico de la civilizaci6n y la barbarie, cuyo enclave primigenio se ubica en el
mundo griego cldsico. Para los griegos -nos explica Zea-: “Bérbaro es €l que habla mal el griego,
¢l que balbuce o tartamudea. Balbus, en latin, es el ’balbuciente,= tartamudo, torpe de lengua, ¢l
que 1o .pronuncia clara y distintamente'. Esto ¢s, el hombre que esté fuera del 4mbito griego o al
margen del mundo del hombre que asf califica” 6

Cuando un pueblo ilega a este estadio, que de tan elevado pierde de vista el suelo, se
produce un esclerosamiento de ‘su propia autoconsciencia historica metamorfoseada, ahora, en

entidad abstracta que lentamente va distanciandose del hacer inmediato de la comunidad. En su

forma més brutal el abstraccionismo civilizador se consuma en un bloqueamiento del intercambio

con otros pueblos y, por tanto, se cierra el horizonte multifacético de la historia, siendo ésta

absorbida por el desenvolvimiento lineal de ﬁna teleologfa opresiva —cuyo‘culmen ser4 la idea de
progreso-.

La categorfa de civilizacién se separa asf de sus contenidos explicativos al alienarse de la

realidad. Pero algo semejante acontece con la categorfa afin y distinta de barbarie, ya que selaha
descuajado también de la realidad al verla como mera ausencia y darle una calificacién peyorativa, |

El terreno queda entonces abonado para interprétar la dupla categorial como disyunsion légica -'.

ana ajena a la otra-; o en el mejor de los casos para articularlas por mediacién de una dialéctica
positiva: donde una absorba a la otra, tendiendo un denso manto qua oculte las particularidades
de cada una y su perpetuo devenir contradictorio real-concreto, En cualquiera de las dos

alternativas -disyuncién légica o dialéctica positiva- se busca que la dialéctica negativa no exhiba

6 Zca, Leopoldo, Discurso desde la marginacién y la barbarie, México, F.C.E., 1990.

De la definicién que Leopoldo Zea da de barbarie como "balbuceo” se desprende claramente que no se debe confundir
cata con primitivismo. E! primitivismo sf es la negaclién total de la civilizacién, y, por tanto, excluyente de ésta. El
primitivo cs el hombro refractario a los "altos dones” dol espfritu, su nivel de cercanin a la animalidad es minima. Por
cl contrario el birbaro ha acc~dido al desarrollo civilizatorio pero este ha sido negado por otro pucblo cuya
civilizacién ha adoptado una actitud abicrtamente beligerante negadora de las otras civilizaciones. Y los pueblos que
no han mimetizado su modelo, que balbucean su "cultura”, pasan a ser bérbaros, sin que csto quiera decir que sean
primitivos.

Véase, Levi-Strauss, Claude, El pensamiento salvaje, México, FCE, 1964
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la interaccion de las categorfas; el no ser de una definiendo la otra de forma irreductible y
respetando su pluralidad.

La historia -comprendida desde 1a perspectiva de la dialéctica negativa-, semeja la siempre
inacabada tela de Penélope, es el ambito en que tiempo y espacio se tejen, entretejen y destejen
para formar miltiples disefios; que al dfa siguiente serdn sustitufdos por otros y estos a su vez,‘
por otros. Tiempo y espacio ofrecen todo tipo de resistencias ante las imposiciones totalitarias,
que pom;lan un tz'ek:po teleoldgico y un espacio central -sinénimos de civilizacién abstracta e

7

imperialista-. Por otro lado, el tiempo y el espacio miltiples’ remiten al suceder cotidiano

concreto, donde los pueblos y los hombres en su existir gestan la civilizacién en consonancia con
la barbarie. |

A riesgo de ser inoportunamente repetitivo, puede decirse que s6lo desde una dialéctica no
reduccionista las categorfas de civilizacién y barbarie -definiéndose recfprocamente y
simultineamente autodefiniendose en el tiempo y en el espacio- podrdn asumir su funcién de cajas
de resonancia abiertas a los vientos de la realidad; dando, por consecuencia, cabal explicacién de
esa misma realidad donde se explaya la esencia histérica humana.

También en el libro de Leopoldo Zea, Discurso desde la marginacion y la barbarie, se

nos deja entrever la capacidad interactuante como procesos historicos relativos de las categorfas,

- ilustradas con ¢l caso de la insular Inglaterra; que en cierto momento fue estigmatizada como

birbara respecto a la civilizacién continental europea pero, posteriormente, se constituyd en

7 Bl tiempo no es un momento unitario sino todos los tiempos conviviendo simulténeamente; y el espacio no es un
lugar exclusivo sino que todos los espacios son centrales y periféricos sincronicamente, Desde esta perspectiva tiempo
y espacio adquieren una dimensién inusitada, se constituyen en el pasadizo secreto de acceso al conocimiento de
Latinoamérica, Donde no hay tal lugar --utopfa-- estd todo lugar y donde no hay tal tiempo --ucronla— estf todo
tiempo: el 4mbito privilegiado de In utopla y la ucronfa es Latinoamérica Contemporfnea, con lo cual se deja entrever
v se anuncia en ella el mundo multiperspectivo posmoderno,

8 Carlos Puentes, en plan exegético de Vico, Bajtin y Borges, expresa elocuentemente la negatividad de tiempo y
espacio, aunque esto desde el eje del lenguaje:

No pucde haber sistemas cerrados, jorque cada observador describird el fenémeno de manera
distinta... El espacio y ¢l tiempo son lcnguaje; ¢l espacio y ¢l ticmpo son nombres cn un sistema
descriptivo abierto y relativo. Si esto cs cierto, el lenguaje puede dar cabida a diferentes tiempos y
espacios: precisamente los ‘tiempos, divergentes, convergentes y paralelos' de Borges.

Pucnles, Carlos, Yaliente mundo nuevo. Epica, utopla y mito, México, F.C.E., 1990 p. 41.
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creadora y difusora agresiva de civilizacion., En la transicién que evidencia este ejemplo se
aprecia como actian permutindose la mismidad y la alteridad; la civilizacién y la barbarie.

La dindmica de la dialéctica ncgativa de la realidad que aparentemente tiene una textura
tan clara con frecuencia ha sido empafiada, rarificindose en la mente, tomando un carfcter
invertido y abstracto. El ejemplo paradigmético, pero no el dnico dentro del pensamiento
latinoamericano, ha sido Sarmiento. Al inicio de este capftulo cite la benemérita figura y obra del
précer argentino, no como un mero trasunto ornamental sino para mostrar las contradicciones que
como pengador reverberaban en su conciencia. Para lo cual, fue necesarior explicitar el enfoque
tedrico utilizado para luego acceder a la dialéctica de la conciencia de Sarmiento; y finalmente,
comprender asf c6mo y por qué se dio la génesis de la multicitada dualidad categorial en esa
conciencia,

Cuando leemos el Facundo sucede que una gran cantidad de interrogantes nos toman por

‘asalto, algunas mds mordientes que otras nos empujan a zonas de penumbra que trascienden la

inmediatez del texto, Esas zonas oscuras s6lo se pueden iluminar por medio de la lectura
entrelfneada. Leer entrelineas es un acto de penetracién imaginativa histérica; cada lector y cada
época histérica hace entrafiablemente suya la obra, re-credndola y re-vivificdndola; esto es asf,

porque todo gran libro -y el Facundo lo €3 sin duda- a la par de responder ala problemitica del

- contexto que lo vio nacer, da respuesta a la problemética de épocas posteriores porque cala en los

fundamentos esenciales del mundo, de la sociedad y del hombre. A cada época le dice algo de
distinta manera.

Lo anterior conduce a una cuestion mis insondable: la autonomfa de la obra en relacion a
su autor. Una vez que ésta ha sido publicada se desgrana progresivamente de su creador pasando a
ser patrimonio de las sucesivas generaciones de lectores. Esta distanciacién -autor-obra- les
permite a los lectores acceder a la ambivalencia que se dio en ¢l espfritu del escritor al concebir su
obra. Ambivalencia que puede clarificarse con el concepto de intencionalidad. El hombre crea y
se dirige sl mundo intencionalinente, mas tal actitud se abre en una doble dimensidn: la subjetiva

y la objetiva. Todo acto intencional humano es producto del parpadeo entre ambas dimensiones:
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Todo acto humano -cxplica Luis Villoro-presenta dos facctas inseparables; por un lado ¢s lo
que cn mi intencién ha querido que sca; por ¢l otro, lo que be hecho -hdyalo querido o no-
representa para los demds, Podrfamos llamarlas, en terminologfa impropia pero corricnie,
farctas subjetiva y objetiva del acto, Las dos facetas no s¢ corresponden necesariamente”.”

Llegados a este punto es includible la pregunta ;Qué intencionalidad tanto objetiva como
subjetiva tenfa Sarmiento al escribir su obra? Para responder comenzare por lanzar una propuesta
ambigi_la, pero que representard .una puerta de entrada para responder en lo sucesivo a la
interrogante arriba planteada. Sarmiento en su intencién subjetiva hubiera deseado titular a su
libro civilizacién "o" barbarie y por el empuje de la intencién objetiva fue llevado a titularlo
civilizacion y barbarie. Como siguiente paso en la resolucién de la pregunta, servirdn
perfectamente las palabras que Sarmiento dirigi6 en una carta al presidente del 'Circulo Frentano'

de Larino, Italia el afio de 1874:

Perturbaciones inevitables en nuestro modo de ser han venido a truerme con mayor viveza la
misma impresién que en la cdad temprana me indujo a promover la educacién de la masa
popular. Joven alin, en 1827, vefa desfilar las bandas de Facundo Quiroga, de quicn hlce mfs
tarde la biografla, que con el thiulo de civilizacién y barbaric 1a imprenta de Zonzogno ha
solicitado permiso de verier al italiano. Invadfan aquellas mi provincia natal, y al contemplar
pueblos, porque pueblos eran, siguiendo en pos de un aventurero, asolando la tierra como
aquellas irrupciones que destrufan imperios en Asia, revelando en-su traje y fisonomfa la dltima
escala de los pueblos cristianos, jqué falta a estas muchedumbres, me decfa, y que pudiera
: darsc a sus hijos, a fin do que un dfa se cicguen fuentes de donde cmanan estas turbias
. corrientes humanas? Arrojedo lucgo a Chile por una de sus oleadas y como usted, sostenido
por un hombre eminente de aquel pafs, ensaye crear Bscuelas Normales, organizar un sistema
de educaci6én general, propagando mejores ideas que sobre su distribucién y alcances habfamos
heredado de la cacién europea que colonizd csta parte de América®. 10

La carta citada arriba es la mejor sfntesis que se puede tener de la vida, el pensamiento y

la obra de Sarmiento. En escasas lfneas el pensador argentino resume su vida desde su juventud

“cuando estando en su provincia "en 1827, vofa desfilar las bandas de Facundo Quiroga” hasta su

madurez de exiliado en Chile. Su pensamiento lo plasma con la dicotomfa civilizacién y barbarie

que tiene como centro de confluencia y conflicto la figura de Facundo Quiroga de quien nos

9 Villoro, Luis, El proceso ideoldgico de la revolucidn de independencia, México, UNAM, 1981, p. 89.
10 Pelix Bravo, Héctor, Sarmiento pedagogo social, Buenos Aires, EUDEBA, 1965, pp. 13-14,
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informa "hice mds tarde la biograffa”. Y finalmente ¢l nicleo de su obra prictica lo expresa cn su
atAn de "crear Escuelas Norniales, organizar un sistema de educacin general, propagando
mejores ideas que sobre su distribucién y alcances habfamos heredado de 1a nacién europea”. Pero
bajo estas tres instancias sentimos correr un torrente de pasiones y pensamientos en furiosa pugna,
concretizada en la visién que nos brinda de las hordas barbaras de los gauchos que "invadfan
aquéllas irrupciones que destrufan imperios en Asia, revelando en su traje y fisonomfa la dltima
escala de los pueblos cristianos”. La imagen de inmediatb nos remite a las depredadoras
expediciones del asidtico Atila ¢l azote de Dios contra los civilizados puéblos europeos. Esto no
€3 gratuito, ‘Sarmiento buscé fijar en la mente de sus contemporineos y en las generaciones
posteriores la imagen de- Fzcundo Quiroga como la del moderno Atila. Sin embargo, cum&o
leemos con cierto cuidado el libro Facundo. Civilizacion y barbdrie la figura del caudillo gaucho
méis que producirnos animadversién acaba por hacersenos grata, incluso admirativa; la
explicacién puede encontrarée porque en el fondo Sarmiento nos transmite su velada admiracién
por el caudillo. La pregunta que se impone es /no serd porque la figura de Facundo entrafiaba lo
més querido y real para Sarmiento de su pals, de su mundo?; la pregunta parece contradecir su
clara y declarada cruzada contra la barbarie y su apuesta a favor de la civilizacién, Para encontrar

una respuesta que nos permita aclarar estas contradicciones, intentaremos adentrarnos en los

* mecanismos articuladores de la conciencia de Sarmiento; por supuesto siempre desde el dngulo

hipotético. Para lo cual nos servirs comprender primeramente los procesos interactivos que se dan

- entre conciencia y realidad.!!

Cuando la realidad inmediata se torna cada vez mis agresiva eﬁ proporcién directa se
acelera el fortalecimiento de los mecanismos defensivos del individuo. Mecanismo que ya de por
sf estdn en proceso de consolidacién. La conjugacién o articulacion entre realidad inmediata y
subjetividad humana no se realiza de manera automitica y arménica, sus relaciones se dan en

violentas colisiones. Una vez que los mecanismos de defensa se han consolidado plenamente,

11 Para una mids minuciosa comprensién de los confliclos entre conciencia y realidad social véase de Adorno,
Theodor, W., "Acerca dc la relacibn entre sociologia y psicologfa”: en Henning Jensen (comp.) Teorfa critica del
sujeto. Ensayus sobre psicoandlisis y materialismo histérice, México, Siglo XXI, 1986, pp. 36-76,
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entonces la subjetividad genera y se aferra a suceddneos -entidades defensivo-compensatorias-
que cxtrapola a la realidad y que tienen come finalidad darle seguridad y servirle, a su vez, como
puente de conexién con el mundo entorno. Al angostarse la natural subjetividad interponiendo los
mecanismos de defensa -obturadores y cobertores- la razdn se enfrasca en el juego de lo abstracto,
respondiendo sélo a las experiencias universales imposibilitindose, por tanto, a la comprensién de
lo particular, de lo heterogéneo, de lo miltiple en sf; sobreponiéndole en cambio los suced4neos
racionalizadores ya mencionados, los cuales son construcciones tcoricas, modelos abstractos. El
individuo en el que con mayor especificidad y acidez se presenta este proceso en todos sus matices
es el intelectual,

En el dmbito latinoamericano las relaciones del intelectual con su realidad alcanzan
niveles trigicos. En nuestra América la realidad se encuentra transida de: violencia, su caricter
indeleble y definitorio es lo ind6mito. Y las miltiples dimensiones que le dan .forma

yuxtaponiéndose como son el colonialismo; el independentismo, el liberalismo, el romanticismo,

‘la dictadura, el socialismo, etc., etc., semejan un laberinto donde el minotauro intelectual se

siente atrapado lo que le ocasiona una vorigine de sentimientos contradictorios: escapar, cobrar
victimas o ser sacrificado. Carlos Fuentes sondeando en sf mismo ha expresado con nitidez el

conflicto que vive el intelectual Latinoamericano:

. el escritor latinoamericano, por ¢l sélo hecho de serlo en una comunidad semifeudal,
colonial, iletrada, pertenece a una élite y su obra cs definida cn alto grado por un sen’imiento,
mezcla do gratitud y verglienza, de que debe pagarle al pueblo el privilegio de scr escritor y de
convivir con la elite. Pero también por una sospecha, destructiva de multiples generaciones
literarias, de que a pesar de todo sélo se dirige, desde el ala liberal de la élite, al ala
conservadora de la misma' y que ésia cscucha sus declaraciones con soberana indiferencia.
Finalmente, esa sospecha conduce a una decisién de abandonar las letras, o por lo menos
compantirlas con 1a militancia politica... En paises sometidos a la oscilacién pendular entre la
dictadura y la anarqufa, en lo que la dnica constante ha sido la explojacién; en pafses
desprovistos de canales democrddcos de expresin, carentes de verdadera informacién publica,
de parlamentos responsables, asociaciones gremiales independientes o una clase intelectual
emancipada, el (intclectual) individual se vio compelido a ser, simultincamente, legislador y
reportero, revolucionista y pc:u.mdor".12

12 Fuentes, Carlos, La nueva novela hispanoamericana, Joaquin Mortiz, México, 1980, p. 12.
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Ante la centrifuga agresividad de la realidad social latinoamericana el intelectual -ll4mese
novelista, fildsofo, profesor, poeta, ensayista, periodista, etc.- al suceddneo que recurren sus
mecanismo de defensa es a la asuncién de modelos tedricos o corrientes -formas- de pensamiento
que se producen allende las fronteras nacionales y que luego son traspuestas a la reacia
circunstancia propia. La posesién de sendas armas tedricas trafdas principalmente de Europa,
embriaga al intelectual autodefficandose, convirtiéndose asf en un dictador que sanciona cémo
debe ser la realidad. En términos pragméticos, tal actitud se exterioriza asumiendo cargos,

: |
actitudes o tunciones abierta y activamente politicas. Estas actividades pragmdticas terminan por
canalizarlo dentro del marco econdémico, politico y cultural pergefiado por la clase en el poder, al

grado que consciente o inconscientemente acaba justificando el status.

A Sarmiento, con la violencia que hacfa presa de su provincia natal estalldndole en los

sentidos, fueron desarticuldndosele los enlaces con su realidad; para no sucumbir se refugio en el

manantial del pensamiento europeo abrevando las principales teorfas en boga: "ilufninismo",
"romanticismo” y "socialismo utbpico”" que 'vcndréh a ser para él la sibiliana voz de la -
civilizacién, que habfa que decifrar para que su mensaje esparciera las sombras del
"oscurantismo" latinoamericano.

Dentro del eclecticismo de que se nutri6 Sarmiento el peso directrfz recaerd sobre el
iluminismo —aulnque en su €época ya era un tanto anacrénico- que acabard por anegar su
romanticismo: tendencia que por su acentuacién en lo particular, lo nacional y lo folklérico
canalizaba lo soterrado de la subjetividad del escritor argentino: su-provincianismo, su amor al
costumbrismo y su piedad por los de abajo. El iluminismo fue el vehfculo de su creciente
racionalismo y punta de 'anza de su proyecto de reforma educativa y social. Pero asimismo, més
cabalmente fue el iluminismo racionalista el suceddneo que le dio seguridad personal ante un

mundo que hostilizaba su misién predestinada como intelectual !, Por eso el romanticismo que

13 "Dos caras: la persistencia, que supone una fe en la legitimidad del trabajo intclectual y que otorga el antidoto para
la flaqueza, como si hubiera una misién para el intelectual; y, en el reverso, la inoperancia respecto de los embates de
la reatidad... Eo cuanto al segundo aspecto, no me cabe duda de que la literatura deviene claramente coadyuvanic de

1a 'acci6n' y ticne que servir a un determinado contenido que puede heber sido para Sarmieunto la construccién de otra
sociedad, aunque para algunos de sus lectores sea 8610 la consolidacion de una ciase; en todo caso, el intelectual tienc,
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igualmente exalta las pasiones, ¢l irracionalismo, no podfa de ningin modo garantizarle
seguridad; en cambio el iluminismo con su maciso universalismo cosmopolita tenfa que ser la
forma de pensamiento a la que con fervor se someterd. Pero él no serd el unico que vivird
semejante transformacién. Una preburguesfa en ascenso hard suyo el iluminismo racionalista, serd
su ideologfa de combate,

E! iluminismo permea todos los resquicios y define la ideologfa del Facundo que, en
dltima instancia, configur6 la estructura ideolégica que dio seguridad a la intelectualidad
preburguesa, la cual buscaba fundamentar la doctrina que consolidarfa en €l haz del clan unitario
a los grupos dispersos preburgueses, bajo la hegemonfa de uno de ellos: el grupo porteiio
ganadero, del que Sarmiento acabd haciendo su polftica.

Una de las medidas iniciales del clan unitario fue tomar distancia del pasado inmediato
colonial: borrar su nexo genético con la realidad histérica concreta sobreponiéndole Ia entelequia
de la_civilizacién; lo que redundé en una negacién u olvido de los logros espectficos del
colonialismo espaiiol, incluso llegando a la denostacién,

Sarmiento, por tanto, para realizar sus proyectos se integré activamente a la polftica‘bajo
la férula de los unitarios portefios y en consonancia a ellos finc6 y se aferré a una construccion
abstracta: La Civilizacidn, la cﬁal no les podfa significar otra cosa que sinénimo de Europa y en

‘relacién a su circunstancia argentina se plasmaba en la ciudad, mientras, por el.contrario,' la
barbarie se ubicaba en la campafia. Y es precisamente en la abstraccién que hicieron de la
civilizacién europea donde Sarmiento y los unitarios encontraron la racionalizacién que foﬁiﬁcaba
sus mecanismos de defensa, inclusive en lo econémico y lo polftico, contra una realidad que por
doquier tenaz amenazaba cor: desbordarlos imponiéndoles la mdltiplicidad, la heterogeneidad de
un mundo hecho de represién, sufrimiento, injusticia y miseria, La solucion que éncontré

Sarmiento contra esos males fue la que se desprendfa de su abstracto proyecto civilizatorio: la

entre ambos aspectos, una via de realizacién como ), lo cual, al conferirle poder, lo confiere en general, inviste a la
figura y la convierte en modelo... Bi intelectual, pues, como situado en la totalidad, como mds alld de las clases y
como, desde cstas alturas, logrando el €xito, un éxito que a partir de la aspiracién personal se proyecta
abstractamente”, Domingo Faustino Sarmicnto, Facundo, Civilizacién y barbarie, Caracas, Biblioteca Ayacucho,
1977, Prélogo Noé Jitrk, p. XXIX.
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educacién, como panacea contra los males ancestrales de su pueblo. Por sus mismas rafces era un
loable proyecto que estaba condenado a la inoperancia por incompleto, en él se dejabda sentir la
eterna disyuntiva de nuestros pafses jc6mo educar y elevar el espfritu si los cuerpos se degradan
en el hambre y la opresién? obviamente el grupo portefio no estaba dispuesto de ir més alld de la
reforma educativa. La respuesta fue el huracanado asalto de la barbarie, de la realidad concreta
contra las murallas de la arcadica civilizacién, cuyo vigfa y estratega mayor era Domingo
Faustino Sarmiento, - |

Las hordas de Facundo Quiroga, o en otros términos, la campaiia argentina, a golpe de
concretitud acabd por introducirse €n la construccién teérica de Sarmiento. Si el activo pensador

argentino finalmente titulé a contrapunto de su anhelo subjetivo a su obra cumbre Civilizacién y

barbarie, fue porque a pesar de las espesas construcciones tedricas -resultado de sus mecanismos

defensivos- que pudo erigir, de una u otra forma las mismas s6lo alcanzan validéz en la medida

.que plasman més cercanamente el flujo de la realidad. Este es el rumor que entrelfneas se deja

escuchar en ¢l libro de Sarmiento, |
- 'El proyecto civilizatorio europeo en la configuraci6n abstracta de los unitarios, por su
restriccién a ese limitado grupo social e intelectual de ilustrados, jam4s hubiera podido trascender

sus fronteras para estructurar y realizar el proyecto de unidad nacional argentino. Sarmiento no

- podfa negar que la unidad argentina la lograron los barbaros gauchos; de esta forma, la barbarie

americana de la campafia raliz6 la unificacién que nc pudd llevar a efecto la civilizada y europea
sociedad bonaerense. La provincia pudo primeramente autounificarse bajo la égida de Quiroga,
como ratifica Sarmiento: "Pero aquella fuerza birbara estaba diseminada por toda la. Republica,
dividida en provincias, en cacicazgos; necesitdbase una mano poderosa para fundirla y preséntarla
en un todo homogéneo, y Quiroga ofreci6 su brazo para realizar esta grande obra"14,

Posteriormente siguiendo la inercia de su descomunal empuje y como colofén de su propia

unificacién la campafia terminé por unificar Ia totalidad del pals:

14 fbid., p. 115
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Asf la Provincia rcaliza las grandes cosas por medios insignificantes ¢ inapercibibles, y la
Unidad bdrbara de la Repiblica va a iniciarse a causa de que un gaucho malo ha andado de
provincia ¢n provincia levantando tapias y dando puilaladas. 15

La realidad americana en su plena concretitud y obedeciendo a su inmanente y necesaria
dialéctica -negativa- se sobrepuso a la idealizaci6n del ésquema civilizador europeo. La
heterogeneidad acabé por fecundar e imponerse al estatico y formal modelo de identidad abstracta
de civilizacion sobre el que se acunaba la subjetividad de Sarmiento. Por ello contraviniendo su
intencionalidad subjetiva de titular a su obra civilizacién o barbarie fue llevado por lo objetivo de
la realidad a titularla civflizacién y barbarie.

En el otro extremo el barbaro alarido de los federales con el gaucho Juan Manuel de

1016 represent6 el

Rosas a la cabeza: ";Mueran los salvajes, asquerosos, iﬂrnundos unitarios
momentdneo triunfo de ia concretitud en su mis descarnada expresién. La guerra interna
argentina entre federales y unitarios se desbord6 en una corrosiva y veloz expansién de la
concretitud -la barbarie- a través de todos los tejidos y drganos del modelo abstracto de
civilizacién europea hnitario, hasta finalinente atacar la integridad de su estructura ésea. Lo que a
la postre signiﬁc6 la revalidacién,'la legitimizacién, la aceptacién de la especificidad y las
particularidades diferenciales e idiosincracicas de la compleja realidad latinoamericana.

Una vez que los unitarios finalmente se consolidaron en el poder buscaron acorralar a la
l;ar_barie, atenuar su voraz concretitud; exterminando al gaucho que torpemente balbuceaba y se
enredaba en la marafia del lenguaje de la civilizacién. Sin embz;rgo, de una u otra forma los
limitados logros de los unitarios se debieron gracias a que previamente la provincia pudo poner
los cimientos de la unidad nacional argentina. Asi, titilando luminosamente a semejanza de un

faro desde las sombras a que fue relegada por el proyecto europeizante unitario, nuestra barbarie

se constituyd en la gufa del pensamiehto critico y revolucionario que busca por sobre la espesura

15 Ibidem.
16 Ibid. p. 237.
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ideol6gica la mdés profunda, concreta y heterogénea realidad latinaomericanal 7. El camino

programético a futuro quedaba asi sefialado: barbarie y civilizacion.!®

17 La conciencia de Sarmiento vivié entrampada en csta encrucijada imponer un modelo abstracto de civilizaciéa y
sigilosamente ser envuelto por el soterrado rumor de los recuerdos de provincia, Contradicciones qus finalmente se
resolvieron en Ia asuncién de una identidad intelectiva y vivencial invertida, falsa.

18 En otros términos Ia barbaric --1a concretitud latinoamericana— sefialando ¢l camino y dinglondo a la teoria, lo que

redundard en 1a creacién y asuncidn de nuestra civilizacién "birbara”,
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CAPITULO
11

AMERICA LATINA: CONSTRUCCION DE UNA REALIDAD
HISTORICOSOCIAL ESCINDIDA

Lo imaginario del poder y ¢l poder de lo imaginario se dan més
bien de un solo golpe de mancra que serfa lo real lo que vendrfa a
desvaneccrse, allf donde este elemento imaginario faltara... lo
imaginario no es precisamente upa expresién deformada de la
realidad

Laénnec Hurbon

Toda sociedad es un sistema de ixitcrprctacién del mundo; y aun
aquf el término 'interpretaci6n' resulte superficial e impropio,
Toda sociedad es una ronstruccién, una constitucién, creacién de
4o mundo. Su propla jdentidad no es otra cosa que ese "sistema de
interpretacién”, ese mundo que ella crea. Y esa es la razén por la
cual (como ocurre en cada individuo) la sociedad percibe como un
peligro morial todo ataque contra ¢se sistema de interpretacién; lo
percibe como un ataque contra su identidad, contra sf misma,

Cornelius Castoriadis
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Después de una azorosa travesfa surcada de tormentas, piratas y monotonfas atracé en
puerto 1a Flota de Indias. Para el comin es motivo de beneplicito y verbena, Lujosas
mercaderfas de Flandes, Italia, Francia e Inglaterra llegan en ella, asf como noticias de
Espaﬁg. Pero més importante es la mercaderfa de la palabra legal escrita que en la Flota se
aposenta. Ello es motivo de satisfaccién para algunos, los mis piadosos. Para otros, los
poderosos propietarios, es motivo de furia, Y para los muy pocos, motivo de contrariedad y
conformismo. En la Flota de Indias arribaron las nuevas disposiciones del Rey para la
proteccidn4e los indios, que ser{m incorporadas al corpus de las Leyes de Indias, que se dilata
sin cesar, pareciera que no tiene fin, como las desdichas de sus "sdbditos Gltimos” los indios.

- El virrey, contrariado, sabe de los problemas que implican las humanitarias
disposiciones del monarca; pero a final de cuentas, hombre conciliador, sabe lo que tiene que
hacer, lo que demanda la tradicion de su cargo: armonfa entre los intercses de la Corona y de
los colonos. Ante sus ojos esti el pergamino con el sello real. Lo conternpla por un secular

instante, Con gesto resignado besa el sello. Levanta el documento posidndolo sobre su cabeza,

Y ante los testigos cortesanos emite sefiorialmente las palabras fundantes que dividirdn la

historia de América Latina hasta nuestros dfas, las Leyes de Indias:

“Se acatan pero no se cumph‘m“.l

Una vez terminada la ceremonia son giradas las ordenes para que ¢l texto sobre las

1 “...18 Recapilacién de las Leyes de Indias de 1680, en la ley 9, titulo 4, libro IIl, redactada sobre Ia base de
disposiciones anteriores ahora puestas cn lenguaje mis terminante, mand6: que no se pueda hacer, ni se haga
guerra a los indios de ninguna provincia para que reciban la santa fo catflica o nos den la obediencia, ni para
otro ningdn cfecto. |

Bstos propésitos institucionales so enfrentaron a las necesidades y a los apetitos del grupo encargado de Ia
actividad colonizadora. Surgié la lucha entre el derecho y la realidad, entre la ley cserita y 1a préctica de las
provincias, El indio podia ser libre dentro del marco del pensamiento y de la ley de Espafia, pero la realizacién de
esa franquicia sc verfa contrariada por obsticulos poderosos de orden social, Sin embargo, las ideas de libertad y
proteccién de los nativos fucron parte inseparable de ese complejo cuadro histérico, como atributos de la
conciencia espaiiola en América®. Zavala, Silvio, Por la senda hispana de la libertad, México, FCE/MAPFRE,
1992, p. 27.

"Mientras Carlos V dejaba cacr sobre la colonia novohispana una lluvia de leyes proclamando el dominio
cmincate de la corona sobre tierras, aguas y subsuclo y protegiendo a los indigenas y sus comunidades, la
oligarquia criolla proclamaba su propjo credo: ‘La ley se obedece pero no se cumple’

La distancia entre la corona y Ia colonia, entre 1a legalidad y ia realidad, entre la autoridad cjercida legftimamente
y la abusada de facto: ¢l vacfo fue llenado por la pleyade de los caciques, los jefes locales y sus clanes -familias,
asocindos, guardnespaldns, matones a sucldo, amantes- quc gobermaban de hecho al México profundo,
imponiendv su capricho personal por encima de las instituciones piblicas y las leyes. Bl caciquismo sigue vivo, en
México y en Latinoamérica, a todos los niveles de la vida local y concreta”. Puentes, Carlos, Nuevo liempo
mexicanv, México, Aguilar, 1994, p. 59.
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disposiciones de proteccion de los indios sea enviado hasta los remotos confines de virreinato,
El virrey en la soledad del ensimismamiento rememora la escena de la ceremonia que acaba de
realizar y la ve reproducida infinitamente, como las imégenes de dos espejos contrapuestos, a

lo largo del reino: regidores y miembros de las audiencias reproducirin la misma ceremonia

'que él, y sabe que todo seguiré igual,

El virrey piensa para sf "La sabidurfa y la bondad de Su Majestad son ilimitadas
porque esta cerca de Dios, pero destos sus dominios muy distante encuéntrase su sombra. No
es cosa de contrariar a quienes dan sustento y grandeza aj Imperio. Y aunque bien es cierto los
encomenderoé se exceden en ultrajes con los indios no se debe limitar 1a labor cristiana y

civilizadora que ellos hacen. ;Qué serfa de esos indios dejados al natural de su salvajismo, ala

intemperie de su mundo primitivo si no es por nuestra gufa y proteccién? Dios nos encomend6

esta cruzada y tenemos que cilm’plir con ella, para grandeza suyh y de Su Majestad”.

Como despertando de un afioso letargo, en un Gltimo girén de pensamiento, antes de
continuar las actividades concretas e inmediatas 'que le requieten, el virrey concluye con voz
que dirige al salén ya vacfo "Extrafio destino del Nuevo Mundo oscilar y golpearse una y otra
vez contra dos realidades insumisas e:irreéonciliables, ¢l ideal sofiado y la terrenalidad brutal,

No cabe duda en estas tierras todo esti fuera de lugar, al revés, escindido".

Woamom o p e
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mi - El hombre escindido
o En América Latina es vox populi que las leyes, no sélo las de Indias, son acatadas
e pero no se cumplen; el sentido profundo de semejantes palabras como una cuchilla cruza
_. m” rasgando nuestra historia y a ambos lados de la estela dejada quedan dos mundos, dos
» realidades contradictorias en perpetua pugna, Y, a su vez, cada una de esas dos realidades es
1 m i un microcosmos de antinomias. La famosa frase virreinal es, pues, la verbalizacién de una
s escision general en la que desembocan adquiriendo su forma mds definlda todo el ciimulo de
i contradicciones que como una llaga abierta marca y da su carfcter distintivo a todo el
*-:*a horizonte de la realidad y del hombre latinoamericanos. El acatar pero no cumplir
2y
_i simb6licamente puede expresarse como la cuerda floja tendida en el vacfo sobre la que
-
,,i,{ | deambula haciendo milagros de equilibrismo en su cotidianidad el latinoamericano. Cada
i pensamiento, palabra, geéto 0 pasién encuéntranse signados por ese malabarisn.lfojentre dos
o ~realidades. Las sociedades latinoamericanas vienmen a ser los escenarios donde Ia
_T‘ representacion del hombre escindido se lleva a cabo,
%“m Esta situacién es objeto de exaustivos analisis por parte de tebricos extranjeros en
w: quienes despierta sentimientos encontrados, que se traducen en explicaciones y argutnentos
C T - cuestionantes,' pero curiosamente ... de s{ mismos y de su bropio lugar de origen, més que de
wa América Latina. jPor qué tal inasibilidad de nuestro continente? jse deberd quizis a que
T intuyen o saben que América Latina es la inversidn, el espectro denunciador del unificado y
! :” hegem6nico mundo desarrollado? Uno de los aspectos que exacerba su curiosidad
| :; investigadora es el desfase existente entre el afin inextinguible de los latinoamericanos por
.Lw_..:_ darse instituciones liberales y democréticas, y una realidad férreamente autoritaria que se
0.1 empefia en ahbgar ~-incluso en sangre- esos idcalizados anhelos. Lo paradéjico, como observan
o . esos analistas, es que hasta los dictadores in4s montaraces o los presidentes més autoritarios
i - proclaman a voz en cuello su ideario democratizante. Esta situacién se traduce en la
| . formulacion de legislaciones sumamente avanzadas, como reconoce ¢l soci6logo Alain

ba Rouyuié:
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No sc pucde pedir peras al okino. Los vetos sociales estdn por encima del poder legal. Hoy
América Latina no es avara de icgislaciones perfectas, dc vanguardia, inaplicables ¢
inaplicadas, csas ciéreas blu sky laws que se enarboelan en las instancias internacionales, El
poder judicial tampoco cscapa al destino de la ley. El lcnguaje popular y el folklor
proverbial son reveladores al respecto, jAcaso no dicen aqui: 'A los amigos se les hace
juslicia yl a los cnemigos sc les aplica I ley’, y alld: 'La justicia es para los que llevan
ruanas'?

Las palabras de Rouquié no adolecen de mérito, comprueban lo evidenie, pero
tornanse erriticas al presentir el abismo que se abre bajo la perfeccibn de nuestras
legislaciones, que no es otra cosa que la desgarradora tensién por acercar el polvo de lo
cotidiano a la armonia de l_as celestes esferas jurfdicas o, en términos filos6ficos, por subsanar
la escisién entre lo cbncreto y lo abstracto.

La contradiccion jurtdico-polltica se plasma en la lucha entablada entre el universo
de la legalidad formal y el particularismo de las relaciones personales y de poder. Empero,
¢sto es s6lo la parte perlférica del problema, el cual desborda cualquier supuesto formal para
descender cubriendo hasta el dltimo rcsquicio de la vida pablica y privada en cada uno de los
pafses latinoamericanos. Por lo que bien puede decirse que en nuestra regién continental las
contradicciones -0 escisién- tienen un indeleble movimiento multidimensional.
Contradicciones que ciclicamente van del 4mbito sociolégico pasando por el psiéol()gi‘co hasta
calar en el dominio ontol6gico y de allf nuevamente a su correlato social. De hecho ésta linea
de movimiento ciclico es la que seguiremos en nuestro anélisis [;ara acceder a la comprensi(m
de 1a escision del hombre latinoamericano. Para ello tengamos presenté que la _realidz;d
humana es una totalidad concatenada donde se funden y confinden en su interaccgiénf mdltiples
niveles o, como ya decfa, dimensiones. | |

El ser social de los latinoamericanos esta determinado por la manera como sc¢ ha
delineado, asumido y vivido la escisi6n, que encuentra reflejo y complemento en una
estructura psfquica escindida. Aspirar a la nobleza del ideal y quedar atrapado en las redes del
poder patrimonial, Ejercer con toda impunidad el autoritarismo y hacer ofdos sordos del

lejano llamado de la ley. Araflar desesperadamente la civilizacion y ser el inmutable

constructor de la barbarie, Tales son algunas de las encrucijadas de que estd surcada la

I Rouquié, Alain, América Latina. Introducciion al Extremo Occldente, México, Siglo XX1, 1989, p. 113,
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ondulante senda del ser social en América Latina,

Es de subrayarse que el ser social latinoamericano en gran medida es apuntalado y
solidificado en su escisién por el factor que significan los mecanismos verticales de poder.
Sociolégicamente, para ejemplificar, enire varias s¢ han categorizado dos de las
manifestaciones mais representativas del poder como son el caciquismo y el clientelis:ao,
inalienables de los regfmenes patrimoniales de nuestras realidades nacionales, Por ser
categorfas sociol6gicas explicativas de caracter histérico, resulta obvio que dejan de referirse
exclusivamente a personajes encarnados y tradicionales como son el "cacique" y su
"clicntela”2. Con estas categorfas se pretende asimismo dar razén de como son entabladas las
relaciones sociales entre los latinoamericanos. El caciquismo y el clientelismo son formas
viciadas de la conducta del ser social, que lo mismo hacen acto de presencia en las més

remotas y aisladas zonas rurales como en el coraz6n de las urbes; en la mis inhGspita

rancheria como entre los escritorios de una oficina burocrética. Por lo mismo, puede decirse

* que caciquismo y clientelismo son las relucientes fibras del denso entramado de relaciones de

poder que los latinoamericanos, tejen y destejen a lo largo de su vida. Este entramado acaba
por amortajar al latinoamericano en un status tradicionalista y poco flexible, que refuerza y

petrifica las contradicciones: paralizando su dindmica y lo que de positivo y salvador tienen.

" Esta forma particular, histérica de ejercicio del poder -parafrascando a Michel Foucault- fue

interiorizada por medio del violento control corporal, modelando conjuntamente el espfritu y
la-psique de los latinoamerica: s, quedando asf preparados para reproducir en cada uno de los
actos de sus relaciones sociales el orden vertical jerirquico esencial a toda dominacién
patrimonial. Cada individuo segin el rol qué le permite la situacién que tienc que enfrentar,
por momentos asume ya sea el papel de cacique que otorga dédivas o el de clientela que tiene

que estar eternamente agradecido y pagar con servicios el favor. En sintesis el caciquismo y el

2 Al hablar de caciquismo y clientclisino no se piensa, pues, s6lo en aqucllos sujetos que poseen extensos
latifundios que se asientan sobre el trabajo servil (no contractual) de los arrcndatarios, y a los cuales a su vez el
cacique patrocina, es decir, les hace favores, con lo que estos se convicricn ¢n sus clienles cautivos,
comprometidos a pagur renovadamente el favor al cacique.

3 En México tal situacién adquiere un matiz muy propio. Es un pafs que en ¢l terreno politico y social es cl
producto histérico de la unién de dos puebios tenazmente autoritarivs, que ejercfan ¢l poder vertical y
jerfrquicameme: ei indio y ¢l espaiiol. Fl Tlatvani y el Rey irradiaban su poder desde la punta de la pirfmide
sucial, estableciendo un complicado sistema de alianzas dosificado a través de prebendas y represiones, halagos y
olvidos; todo ello envuelto por ¢l halo del rilualismo y la mitificacién que todo vrden politico totémico conlleva,
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clientelismo son algunos de los sfintomas sociales de la escision del hombre latinoamericano.

Cuando ¢l latinoamericano conducido por la inercia de la cotidianidad encalla en una
de las dos realidades -sea la real o la ideal- busca ocultarse, tomar distancia lo mis que puede
ri¢ la otra, llegando incluso a denostarla; generdndose en su interior sentimientos en turbia
pugna, que lentamente lo van empujando a la incertidumbre sobre Ia veracidad y estabilidad
de su circunstancia, sintiendo ésta como extrafia a él mismo. Lo que de fondo es también-1a
proyeccién de sﬁ propio extrafiamiento, es decir, la mostracion de su escisién interna; que en
su misma mostracion se fusiona, interaccionando, con la escisién social. Dando un paso més
alld del extrafiamiento siquico, la escisién, como tren de ondas repercute en el 4mbitc
ontolégico existencial; ahf, el extrafiamiento es transfigurado en la indeterminacién césmica
que es la angustia,

Heidegger que reflexiond con acerada lucidez sobre el problema existencial de la
angustia, consideraba que la tensién agobiadora que produce se origina en su caricter difuso.
Puesto que la angustia no se dirige a algo determinado como objeto. Es la inasibilidad pura,
ya que implica la imposibilidad fundamental de ser determinado. Esa .indeterminacién,

o

dltimadamente, tiene su rafz en la nada. "La angustia hace patente la nada™ .

La angustia nos da la medida de la finitud del ser del hombre porque la nada tiene su morada

* entre los pliegues del existir. La angustia del existir significa sentir la zarpa de la muerte en

cualquier momento. Asf, pues, para Heidegger lé muerte €s mis que un suceso empirico
casual, s la clausura de la temporalidad del ser ahf (el hombre); es la revelacion de la frontera
del existir de la existencia, lo que de ninguna manera debe emparentarse con ¢l miedo. La
angustia es la suspensién del hombre en la nada al filo de su muerte:
La angustia ante la muerte os angustia ‘ante’ el 'poder ser' mds peculiar, irreferente e
irrebasable. Bl ‘ante que' do esta angustia es el 'ser en el mundo' mismo. El 'por que’ de

esta angustia es ¢l 'poder ser' del 'ser ahf' nbsolgtameule, No hay que confundir con el
temor de dejar de vivir 1a angustia ante la muerte”

4 "Estamos 'suspensos’ en [a angustia. Mds claro, la angustia, nos deja suspensos porque hace que se nos escape
cl ente total. Por esto sucede que nosotros mismos -estos hombres que somos-, estando en medio del entc, nos
escapemos de nosotros mismos. Por esto, en realidad, no somos 'yo' ni 'tu’ los desazonados, sino 'unv'. S6lo
resta ¢l puro existir en 1a conmocién de ese estar suspenso en guc no hay nada donde agarrarse”. Heidegger,
Martin, ;Qué es metafisica? y otros ensayos, Buenos Alres, aiglo veinte, 1979, p. 47.

5 "Este ro es un sentimiento cualquicra y accidental de ‘debllidad’ del individuo, sino, en cuanto fundamental
encontrarse del "ser ahf', ¢l 'estado de abierto' de quo el 'ser ahi’ existe como yecto 'ser relativamente a su fin'
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En su sentido historico inmanente 1a reflexién heideggeriana sobre la muerte responde
especificamente a Ja problemética del contexto europeo y no al latinoamericano, por lo que ha
menester filtrar sus propuestas para comprender su viabilidad en nuestro medio. Para el
europeo la muerte, desde los albores de la modernidad, habfa constitufdo el punto de arribo
final, no una constante en y de la existencia: eso fue lo que puso en cuestion Heidegger. Por el
contrario, para el latinoamericano gracias a la violencia cotidiana en sus distintas
manifestaciones la muerte es un acaecer siempre presente, ineludible amante a lo largo del
camino; por esta razdn su angustia no tiene como centro de gravedad ese algo tan familiar y
objetivo que es la muerte.9

Recordemos que para Heidegger 1a angustia es difusa experiencia que no se dirige a
algo determinado, sin Sembargo, en el latinoamericano la angustia al no fundarse
explicitamente en la sombrfa espectativa de Ja muerte alcanza su cabal indeterminaci6n en el
fugaz instante en que la nada se le presenta como el espacio vacfo que se abre entre las
realidadés en que oscila su vida, y_que en cualquier momento puede engullirlo,

En el espacio vacio el peso c6smico de la nada agobia al latinoamericano por la

soledad a que induce. En ese momento toda la fragilidad del abandono social se deja sentir;

incluso los pardmetros de su temporalidad social se obnubilan, ya que la temporalidad llega a

vivirse a partir del rol social ‘que en ese momento esta jugindose. La sola espectativa que

implica quedarse a medio camino entre las realidades contradictorias que representan el ideal

Con esto se aclara ¢l concepto existenciario del morir como syecto ser relativaments al ‘poder ser' més pecullar,
irreferente c irrcbasables gana en rigor el deslinde por respecto a un puro desaparecer, pero también por respecto
a un 'sblo finalizar' y finalmente respecto a un 'vivir' del dejar de vivir." Heidegger, Martin, Ser y liempo,
México, FCE, 1971, p. 274,

6 La filosofia de Heidegger, como cualquier otra, tiene una flsonomfa dual; 1a trascendencia y la inmanencia. En

su aspecto trascendente se eleva por encima del momento histérico que fe dio nmacimionto llegando incluso a
convertirse cn cspiritu del ticmpo. En cambio por su aspecto inmanente encuéntrase sélidamente incrustada en su
contexto histérico, al que busca dar respuesta en sus problemas inmediataments esenciales. La reflexién
heideggeriana brotd cn el vjo del huracdn del siglo XX. Las guerras totales de nuestro siglo instalaron en cl centro
de la conciencia europea el problema de la muerte (colofén por demds 16gico, porque desde mediados del siglo
XIX ¢l problema clave de la filosoffa europea fue ¢l de la vida humana con la Lebensphilosophie "filosoffa de la
vida" en Alemania como punta de lanza) la cual ante su delirante masividad y cotidianidad hizo que los curopeos
depusieran la actitud evasiva, que desde los inicios del mundo moderno, tuvieron para con clla, Por tal razén la
filosnfls d¢ Heidegger ticne comu cje determinativo 1a muerte, en la versién mds crepuscular de todo el
cxistencialismo; con lo que puso en evidencia que hasta ese momento la muerte para ¢! curopeo no habfa sido una
presencia, una compaitia constante sino ¢l umbral final. Bn otras palabras, habfa sido una evasion de la nada, en
arus de alirmar I supuesta absolutidad del ser. En cambio para ¢! latinoamericano In mucrtc ha sido y es la nurma
de la cotidianidad, su historia y tradicion, en cierto modo, son una apelacién constante a la muerte.
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del deber ser y la concretitud del ser le llenan de zozobra, de angustia, y para no sucumbir a
esa inasibilidad busca aferrarse a una de las dos realidades huyendo de la otra. Lo que no es
més que una hufda de su propio ser. Asf, la escisién que se da en lo ontolégico existencial
encuentra confluencia y plenificacién en la escisién social,

Desde el horizonte escindido -su circunstancia- ¢l latinoamericano vive su relacién con
el otro. El otro confirma mi ser social cuando ejerzo sobre €l el rol que la situacion del
momento me exige: verbigracia cacique o clientela, Sartre con puntual claridad y distincién
francesa teorizaba artificialmente que "el otro es mi infierno", pero no repar6 qué existen
realidades, que no son las europeas, donde su meditacién en términos concretos y pricticos es
completada en lo limitado de su fundamento. Si bien el otro es mi infierno también es... mi
salvacion, quien mejor puede atestiguarlo es el hombre latinoamericano. El otro es para él
frenética, apasionada y desgastante lucha; forma de relacién todo lo lejana que se quiera del
cortés, ascéplico y geométrico infierno sartreano. Mas, el otro es salvacion porque lo dafio o
me dafia pero al hacerlo encontramos la salvacién, ya que ese acto de ambigua violencia
confirma nuestros roles sociales, ratificindose nuestro ser como evasién o la evasién como ser
social.” Infierno y salvacién simbolizan, por consiguiente, el extrafiamiento de la vida en su
desnuda urdimbre cotidiana. La fil6sofa hingara Agnes Heller en sus intrincados anélisis
» ! '

-sociclégicos acertd a comprender y exponer la accion corrosiva de la extrafiaci6n en la

cotidianidad:
La vida cotidiana es, de todas las csferas de la realidad, ln que mfs se presia a lz
extrafiacién... Bn la copresencia y sucesién hetcrogénea de las actividades cotidianas no
tiene por qué revelarse ninguna individualidad unitaria; e! hombre agotado por y ¢n sus
'roles' puede oricntarse en la cotidianidad no sélo cumplir adccuadamente con ellos. La
asimilacién espontdnea de 1as normas consuetudinarias dominantes pucde convertirse en s
misma en conformismo cnando ebque las asimila es un individuo sin ‘columna vertebral' y
la particularidad que aspirs a una 'buoma vida' sin conflictos refusrza aun més ese
conformilsmo con su fe.,. Cuanto mayor es la extradacién producida por la estructura

econdmica de una sociedad dada, tanto ds irradia la vida cotidiana su propia extrailacién
sobre las demds esferas.

7 Cabe hacer la observacién de que la mayorfa de los pueblos latinoamericanos son sumamenic dados al
cercmonial, de ahi que las formas de intercambio social scan envucltas con ¢l refinado halo del circunloquio y la
ponpa, por cso la mancra de dadarsc sc presenta de manera evasiva y paraddjica. El dafio, pues, no
neccsariamente sc¢ hace fisicamente, Por la misma ceremonivsidad cl dafio mds bien recorre laberinticas
manifestaciones psicolégicas: la excesiva muestra de simpatfa v de amistad puede ser la s monifera anna para
daflar. Caso contrario, la mds desembozada y firica eneinistad puede esconder gérmiencs de hermandad. En
resumen la forma de dafiamiento no es directa sino ambigua.
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Hay extrafacidn desde que existe un abismo entre ¢l desarrollo humano -especifico y las
posibilidades de desarrollo de los individuos, cntre la produccién hwnano especifica y la
participacién consciente del individuo cn clla... Rejetimos: la vida cotidiana no es
cxtrafiada, por nccesidad, a consccuencia de su estructura, sino sélo cn determinadas
circunstancias socialvs 8,

En el texto supra;:itado hay dos puntos sobre el extrafiamiento que cabe acentuar: el
primero, el hincapié que se hace en el factor econ6mico -dentro de la tradicién marxista- como
su centro difusor y, segundo, su naturaleza histérica, Es de importancia que estos dos puntos
sean retenidos, ya que puede aseverarse que la escisién social sobre la que se erige ¢l
extraﬂamien_to de la cotidianidad en Ameérica Latina 6bedece, entre varios, tanto a factores
ecc “Omicos, politicos como histéricos; aspectos sobre los cuales ahondaré en su génesis y
despliegue al final de este capftulo.

Para que el extrafiamiento no termine por anularlo el latinoamericano realiza una pirueta
mortal de encubrimiento. Como no puede eludir la escisién entonces intenta ocultarla
"guardando las apariencias”, "conservando las formas". Estas expresiones tfpicas del 1éxico
popular son el fulgor de ese acto de celosa preservacién, de santificacién de una estructura
social signada por la escisién. Las "apariencias”, las "formas” no son méis que la inmediatez
escindida y buscar cubrirla es el supremo acto social de mala concienciag, que es acosada una
y otra vez por el tdbano de la inseguridad y del remordimiento: por pretender ser lo que nd se
es y de hacer lo contrario a lo que se debe, |

En semejante mala conciencia e¢s donde reside la sustancial destructividad de las
contradicciones que en América Latina se multiplican en diversos niveles, no en la
contradiccion en s y por st ﬁsm, la cual es en esencia cambio, fluir incesante, negacién a
cualquier estabilidad cosificadora. En sintesis, la contradiccién es critica con anhelo de
auténtica y verdadera salvacién para trascender, para enmendar lo escindido. La critica es,

pues, el escorzo salvador de la contradiccién; pero a condicién de que la contradiccion o

contradicciones sean comprendidas en su fundamento y génesis histérica,-€ste es el paso

8 "...cl moderno desarrollo capitalista ha cxacerbado hasta el extremo esta contradiccién. Por cso la estructura de
la cotidisnidad extrufiada crapez6 a expansionarse y a penetrar en las esferas en las que no es necesaria ni
constituye una condicidén previa de la orientacién, sino que es incluso obstéculo para csta dltima®.

Heller, Agnes, Historia y vida cotidiana, Aportacion a ta sociotogla sociatista. México, Grijalbo, 1985, pp. 65-7.
Y Cf. Junkélvitch, Viadimir, La mala conciencia, México, FCE,1987.
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inicial para inficionarles ¢l sentido critico.

Pero también, la mala conciencia es afianzada sutilmente cuando en un resquicio de
"lucidez” el latinoamericano intenta acabar con las relaciones concretas de poder elevindose al
ideal redentor, pero el error, es decir, la mala conciencia, radica en creer que el dnico ideal
posible corresponde al modelo europeo o estadounidense, que por sus "bondades" e
"inmaculada perfeccién" debe copiarse acriticamente. La critica sale sobrando, ante el
comprobado resultado que les ha dado a esos paises desarrollados su propio modelo. Asf, esta

erritica salvacién termina por encallar en lo que Samuel Ramos definié como mimetismo

‘extralégico; el cual ha redundado en traumas y negaciones psicolégicas, sobre las que de una

punta a la otra de América Latina se hace constantemente desde distintos enfoques tedricos y
metodoldgicos una caudalosa corriente de anilisis.

Atenazado por la escision el latinoamericano se acuna en la autocomplacencia con lo

“que evita criticar sistemiticamente y a fondo -hasta sus dltimas consecuencias- lo real y 10

ideal en que oscila su mundo, desde el parimetro de la dinimica de sus contradicciones; de ser

ello posible este serfa el primer paso para lograr su legftima consonancia. Como adelante en
Ifneas precedentes, condicién para poner-en marcha la critica es la comprensién del

fundamento y génesis historica de las contradicciones que cruzan a nuestra América, para ¢llo

- es necesario, entonces, remontarnos hasta su epicentro en Europa.
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Imaginario colectivo y racionalidad

José Ortega y Gasset proponfa que el hombre es un ser situado en una circunstancia;

Heidegger hablarfa del Dasein, el ser ahi. El yo entabla su didlogo salvador con la

circunstancia envuelto por el rumor de 1a historia. El plédstico y personalisimo aforismo "yo

soy yo y mi circunstancia, si no la salvo a clla no me salvo yo", mascarén de proa de la
filosoffa orteguiana, debe entenderse mis alld de una sencilla romanza que entonan hombre y

circunstancia, !

de fondo lo que busca es poner en evidencia el proceso de construccion de la
realidad histéricosocial, La circunstancia se salva construyéndola. Y, a la vez, el hombre
como ser social’se salva y encuentra a st mismo en ese proceso de construccién, de ahf el
sentido de la doble afirmacién inicial del yo. Pefo para que estc se dé ha menester entrar en
juego la imaginacién. |

Toda realidad humana es una construccién erigida sobre la sélida evanescencia de lo
imaginerio. Ortega y Gasset para salvarse como espaitol y a los espafioles imagind la
construccién de una sociedad moderna, una Espafia -y por lo tanto el pensamiento espafiol- a
1a altura de los tiempos modernos; libre de 1a remora del pasado medievalizante que arrastraba
en ese momento su pafs. De hecho el nicleo inmanente de 12 filosofia orteguiana era eco del
incbnsciente colectivo hispano por crear una sociedad alterna. Desgraciadamente cuando ese
proyectd constructivo estaba en marcha, la inercia de las estructuras sociales cosificadas se
trocd en la violencia de la guerra civil que destruy6 a la sociedad emergente encarnada en el
imaginario de la Repiblica. La construccién devino destruccion. Lo que demuestra que toda
realidad humana se construye a través de un perpetuo movimiento histérico, del cual forman
parte inalienable fuerzas centrifugas a las que tiene que embridar, aminorando as{ lo mds

posible su funcién disgregadora. Mas, en sentido contrario los mecanismos cohesionadores -

constructivos- puecstos en marcha por lo imaginario pueden verse desarticulados, dependiendo

1 Para una més amplia explicacion de Is filosoila de José Onega y Gasset y de las implicaciones particulares de su
conuvcido aforisino véase mi libro: La filosoffa de José Ortegu ¥ Gusset y José Gaos. Una vertiente del
pensamiento latinoamerivano, México, UNAM-CCyDEL, 1992.
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esto del grado de petrificacitn de las estructuras sociales precedentes. El proceso construetivo
historicosocial no responde, por tanto, al canon del movimiento lineal: de 1a historia como la
irreversible y triunfal marcha del progreso.

Marx vislumbré la hondura del proceso de construccién social, pero d€bido a la
estructura l6gica de su obra acabd por hacerla pendular hacia el axioma econémico. Para €] la
sociedad es un proceso de autoconstruccion donde interactdan los factoes de orden ccondmico
con los de orden superestructural. Siendo los primeros los que condicionan a los segundos,
atn cuando s6lo sea en "Gltima instancia". La inconsciencia que marca las relaciones sociales
de produccién en la base econémica determina a las formas de conciencia de la superestructura

jurfdica y polftica2

. En el marxismo la inconsciencia tiene, pues, un subrepticio y crucial
papel en la construccion social pero encalla en la limitante econémica. La inconsciencia no es
un atributo en sf y por sf de las relaciones de produccidn. Cuando "los hombres contréen
determinadas relaciones necesarias e independientes de su voluntad" es porque con
anterioridad, més allé de la esfera econdmica, se sucedén los procesos inconscientes que gufan
las acciones de los hombres. El espacio econémico no es méis que el punto exterior -concreto-
de cruce y confluencia, entre otros, de las pulsiones'del inconsciente: entendido.éste como
inconsciente colectivo,

Comers obvio, por tener su origen en el inconsciente, el imaginario colectivo se
rebela a cualquier enclaustramiento de orden econdmico y, més adn, desborda clasificaciones
16gicas u ontolégicas. La infinita constelacién de actos humanos de que esta surcado el
espacio social encuentra su razon de ser y condicidn de pos?bil:‘dad en el imaginario
colectivo. A partir de los mecanismos cohesionadores y creativos disparados por el imaginario

colectivo la sociedad construye su realidad, simultineamente credndose a sf misma como

devenir historico. El imaginario colectivo como acto creador despliégase como proceso de

2 "..en la producciébn social de su vida, los hombres contraen determinadas relaciones necesarias ¢
independicntes de su voluntad, relaciones de produccién, que corresponden a una determinada fase de desarrollo
de sus fuerzas productivas maierisles. B! conjunto de estas relaciones de produccién forma la estructura
econdmica de la sociedad, la base real sobre la que o levanta la superestructura jurfdica y polftica y a la que
corresponden determinadas formas de conciencia social. Bl modo de produccién do ls vida materiai condiciona el
proceso de la vida social, polftica y esplritual en general. No cs la conciencia del hombre la que determina £u ser,
sino, por el contrario, el scr social es lo que determina su concicncia”. Marx, Karl, "Préloge de la Contribucion
de la critica de la ccunomia polftica" en Marx y Engles, Ohras Escogidas 11, Moscd, Progreso, 1977, p. 344,
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construccion de la realidad histérico social. Cornelius Castoriadis que ha reflexionado

sibilinamente sobre esto dice:
Los intentos tendientes a hacer 'derivar' las formas sociales de 'condiciones fisicas’, de
'antecedentes’ o de caracterfsticas penmanentes del hombre fracasan regularmente y, lo que
¢s peor adn, carccen de sentido, Aquf la ontologla y la 16gica heredadas estdn desprovistas
de medios de trabajo pucs sc ven condenadas a ignorar el ser propio de lo histéricosocial.
No s6lo esta I6gica y csta ontologfa no pueden ver cn la creacién sino una palabra, y una
palabra torpe (salvo en un contexto teol6gico en ¢l cual... sélo sc toma en consideraci6n la
pseudocreacién, sino que se ven irremisiblemente impulsadas a preguntar: jcreacién por
quién? Pero la creacién, como obra de lo imaginario social, de la sociedad instituyente
(sacietas insiltuens, no societas instituta) cs el modo de ser del campo histéricosocial,
modo er\jvir(ud del cual ese campo cs. La sociedad es autocreacién que se desplicga como
historia,

No existen sociedades que puedan eludir las rifagas del tiempo. El imaginario
colectivo esta hermanado con la historia pero no son lo mismo; sin embargo, el imaginario
colectivo no se desenvuelve en el vacfo, tiene su asiento en el movimiento histérico, a pesar
de que, replto, no es historia. Una sociedad no es igual a otra en la medida que cada una
configura su realidad acorde con el despliegue en la historia de su propio imaginario. Por ello,
Jo que para una sociedad es "real" para otra -ya sea anterior, coetinea o posterior- puede no
serlo. Para las sociedades occidentales lo “real” es el universo de la racionalidad y todas las
ramificaciones de ella surgidas.

Sin temor a equivocos, puede afirmarse que el logro més deslumbrante y trascendental

del imaginario colectivo europeo fue el haber impulsado la dilatacién del "imperio de lo

racional”, para convertirlo en el basamento sobre el que levant6 su desarrollo histérico. El

proyecto racional acabd por trazar los perfiles precisos de la construccién y representacion de

la realidad europea y, por ende, americana. La realidad escindida latinoamericana fue
construlda asi por sus propios hombres, pero a su vez esa misma realidad configuré
escindldamente al latinoamericano en un movimiento circilar interconstructivo. Pero
tengamos presente que América fue producto de la expansi6n europea, lo que quiere decir que

fue creada o "inventada” -as{ lo argumenta Edmundo O'Gorman -como alter ego de ese

3 Castoriadis, Cornelius, "Lo imuginario: 1a creacidn en el dominio historicosocial” en Los dominios del hombre:
las encrucifadas del laberinto, Barcelona, Gedisa, 1988, p. 7.

4 En suma, es la institucién de la suciedad lo que determina aquello que es 'real’ y aquello que no lo es, lo que
ticne de sentido y lo que carece de sentido, La hechicerfa eru real en Salem hace tres siglos y aun més. 'El Apolo
de Delfos cra en Grecia una fuerza tan real comno cunlyuier otra’ (Marx)”, Ihid., p. 69
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continente; aunque por su peculiar desenvolvimiento histérico América Latina no realizé con
exactitud y plenitud ese cometido, y es ahf donde estd el gérmen de su escision. La
construccién y representacién de la realidad americana tiene, pues, su extensién explicativa a
partir del imaginario colectivo europeo y de las formas racionalizadoras de poder (ue asumid
distintamente en los casos de América Latina y Estados Unidos. Para comprender mejor lo
dicho, veamos con mayor detalle los complejos flujos de interacciones, mecanismos y
procesos que implican el imaginario colectivo y la racionalidad.

Como ya adelanté, imaginério colectivo y racionalidad son las fuerzas fecundadoras' de

construccién de la realidad histéricosocial: mas, cada una tiene su 4mbito de dominio, su

¥

parpadeante reino de luz y sombra. El inconsciente es el 4mbito del imaginario y las

estructuras del pensamiento el de la racionalidad. En su impulso por emerger de la psique lo-
imaginario se transfigura en fuerza proyectiva. 1magina¢i6n es proyeccion con anhelo de
consumacién. Lo imaginario viene a ser por ello el supremo acto de la voluntad con que el
hombre proyecta su pdsible realidad social. Todas y cada una de las sociedades proyectadas
por lo imaginario a lo largo de la historia, incluso las m4s imperfeétas, revelan hasta en los
lugares m4s recénditos e insospechados esos vestigios centellantes que la imaginacion va

sembrando.por doquier, y que le otorgan a las sociedades ese halo de inmarsecibilidad, al que

. ninguna clencia social ni con el més sofisticado instrumental te6rico y metodolégico pueden

acceder del todo. El ascenso de lo iméginario encuentra desembocadura en la racionalidad,
entabléndose asf su ondulante diélogo. |

Por su parte la racionalidad es realizacion en vilo. Racionalidad es realizacién en
espera de la simiente activadora de lo imaginario; 1a cual llevar4 a la raz6n a emprender su
perenne didlogo con el mundo. Dando nacimiento de esta manera a la unificacién racional de
los saberes -economfa, politica, ciencia, cultura, etc.- como visién teérica y de intervencion
sobre la realidad. La razén en su diflogo con el mundo se bifurca en dos texturas: crftica y

constructiva.5

La textura critica de la razén que para mayor precisién denominaré pensar crtrico®

5 Véase, Morin, Bdgar, Pensar Europa. Las metamorfosis de Europa, Barcelona Gedisa, 1988, pp. 83-90.
6 Aqul pensar (critico) debe ser entendido cercano a la concepeién que del pensar tenfa Heldegger, v. infra
capilo I, 8.
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ticne como objetivo el rechazo, la impugnacion de todo aquello que violente el didlogo con lo
real; ya sea porque no se siga la coherencia del pensamiento o porque no se consideren 1os
elementos profundos de la realidad. La textufa constructiva de Ia razén que denominaré razon
constructiva -la cual, una vez que pase por ¢l filtro de la conciencia subjetiva de la
modernidad se constituird como "razén instrumental’-, se realiza a sf misma a través de
estatuirse como sistemas de teorfas o de ideas icusioﬁadés por la rigorosa deduccion l6gica:
atributo insoslayable de la raz6n constructiva, Ademds, Ia configuracion I6gica de la razon
constructiva fa leva a tomar una posicion beligerante contra todo aquello que no se ajuste a la
estructura formal de los sistemas por ella creados.

Es precisamente-en esta doble textura de la raclonalidad donde qucda al descubierto-el
acercamiento o el distanciamiento respecto al imagiﬁério colectivo. Lo que podrfa resumirse
en la siguiente ecuacion elemental: la racionalidad cuanto mds cercana esta del imaginario se
transforma en pensar critico; y cuanto mds se aleja del irnagfnario se vacla de contenidos
transmutdndose en razén constructiva. A esto dltimo cabe agregar que la raz6n constructiva
también contiene, por consiguierite, elementos imaginarios, pero por su distanciamiento éstos
quedan circunscritos al orden formal, La razén constructiva es 14 cdscara de la imaginacion
c@yo fruto fue previamente dejado podrir.

La raz6n “constructiva para crear un orden l6gico sin contaminacién de la

heterogeneidad inalienable de la realidad requiere de lo imaginario, pero éste es mediatizado

como un mecanismo unificador-homogéneizador del proceso constriictivo; evadiendo de esa
manera los removentes cuestionadores que sori la caracterfstica esencial«del pensar critico. En
sfntesis, puede argllirse que en la razén constructiva la heterogeneidad es ahogada ¢n la
homogeneidad l6gica. Y en el pensar critico lo imaginario alcanza su bienitUd porque entrafia
el progresivo y necesario acercamiento a la realidad, resaltando con ello la particularidad, la
heterogeneidad, lo especifico por encima de la abstraccién homogenizadora.

La modernidad se avoc6 a la consolidacion de la razén constructiva y ésta, a su vez,
fundament6 la modernidad. En el reciclaje entre la modernidad y la razon constructiva fueron
precisdndose, definiéndose los contornos de lu razén instrumental o ratio -como la identitican

algunos erfticos de la modernidad-, esto es, la razon empujada a su estrechamiento absoluto
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como pragmatismo: explayado como agresivo comportamiento técnico sobre -0 contra- el
mundo. Inclusive, la misma rafz etimolégica de ratio remite a una primigema faciliad téenica,
el cilculo:
Eltérmino ratio -cxplica Kolakowski-; como s¢ sabe; provicne del verbo reor, que ¢n su
ongcn s:gniﬁcaba a accibn de calcular o contar. Razon, pues, queria decir origmalmentc
chlculo o facultad de caleular; més (arde pasé a significar en gencral 1a faculiad de juzgar
corrccmmento En cl lenguaje actual quédan adin rastros de esta etimomgln i A SU vez,
entre los que prociuman el cislto a fa razén, hay muchos que consideran como propiedad

necesaria del comportamicnto racional precisainentc su capacidad para dar réspuesta en
forma cuantitaliva 4 las cucstiones planteadas por la razén.

Eni conceptograffa aristotélica piiede expresarse que la raz6n constructiva es potericla
que alcanza su plenitud ciiando se constima -0 consume- comio dcto en la razén instrumental,
De set i proceso conistriictivo formal pasa 4 ser acci6n purd; actividad désenfreriada que ante
sit avance alters la inmediatez, a semejanza del incendiv que recorre “los bosgiies
qliemdndolos, para despuiés levantar una tirbe sobte el terreno calcinado.

La razén instrumefital actda bajo la fétula de una visién oblicia de la realidad, que

considera s6lo Importantes y determinantes las propiedades constantes y repetitivas de la

inmediatez: descartarido todos dquellos atribiitos que nio lo sean. Efi consectiencia termfriase

por admitir como lfrefutable el dxioma de que el mindo obedece a2 un otder tacional
perineable a la razén. Todo lo que existe es inteligibie y tlene ufia razén de ser. El mundo
histéricosocial, por tanto, sélo puede ser una constriccién formal -l6gica-. La ratio para
reafirmarse como Instrumentalidad tiene ia necesidad de independizarse de la naturaleza, para
posteriormiente retotnar a ella domindidola. Situacién que con clarividencia denuncié Max

Horkhelmer: o |
Ce hecho, cra necesariv que la razén sc desprendicta de los nmiomentos objetusles y se
hiciesc Independientc para arrancarse de las manos de 1a violencia naturai ciega y-dominar
Ia natiraleza en aquella misma medida que hoy nos produce verdaderamente pavor; iaas la
razén no sc ha percatado de cste emanciparse como dc nlgo necesarlo a la vez que
aparente; ha reunldo en uin momén la mitologfa y la supersticién con todo 1o quie no cabe
reduclr al timitado esprity subjetivo. La desventiru -quc ha ncarrendo la autodestruccién-
no ha estribado en 1o que 1a razén lleva n término, sino en su autoéitronizaciéiy: la razén
subjetiva, con el drgullo inherente, a todo cegarse, se ha resistido antes 2 conceder que su
cxistencia independicnte no se la deba u sf misina, shi, en propurcién altfsima, a la
divisisn del trabajo y al proceso de confromtacién del hombre y la naturaleza y cuanto inds

7 Kolakowskl, Leszek, "Bl raclonalismo como ideologia® en Tratado sobre la mortalidad de lo razon. Carucas,
Momte Avila, 1992, p. 195.
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a sabicndas lo niega, con mayor ahinco ticne que ufanarse de sf misma y ante los demis
como un ser absoluto,8

La razon instrumental pudo dominar a la naturaleza porque previamente la unificé en
unra vision inmediatista signada por la continuidad repetitiva, Asimismo mediatizé lo que
consider6 un peso muerto para el conocimiento; la esencia. Es decir, proyecté la
trascendencia a la repetitividad de la inmediatez, Aparencializ6 ¢l ser. Asf, la razon
instrumental trasladé su formalismo-a la realidad inmediata y de ahf fue deslizado hacia la
esencia, Aunque es de precisar que esto era €l colofon de una tendencia que venfa de més atrés
de la modernidad: la identidad entre ser y ente. Mas la modernidad lo hizo en sentido
contrario a la Edad Media, para la cual la apariencia se identificaba pero supeditdndose a la
esencia. La modernidad supedito la esencia a la apariencia. Esto fue claro para sociedades que
quedaron deslumbradas ante un mundo del que habfase desvanecido 1a sombra protectora €
infinlta de Dios. E! mundo secularizado udse pafpable, orgidsticamente disfrutable,
cuantificable, El tiempo y el espacio ajenos 1 toda trascendencia soportaban su propio peso, el
cual podfa y tenfa que ser mensurable, Contar, medir, cronometrar, etc. fueron los
mateméticos cimientos sobre los que la razon instrumental y el imaginario colectivo -
mediatizado en la esfera formal- construyeron las estructuras Sociales curopeas en el vortice
entre li Edad Media y el Renaclmlento.

Para acceder a la comprension de esto Gltimo debemos retroceder a sus antecedentes
hist6ricos en ¢l mundo griego y medieval hasta llegar a los albores de la modernidad; ello nos
permltird a la vez explicar, en el siguiente subapartado, como se dio el despliegue del
imaginario colectivo y la racionalidad instmmel;tal en términos de concrecién constructiva de
la realidad histéricosocial europea moderna. El imaginario colectlvo y la racionalidad han
sufritlo inumerables metamorfosis a lo largo de la historia de la humanidad, en la propia
Europa no han sido lo mismo desde los griego hasta nuestros dias aunque, por supuesto,
existe una clara ifinea de continuidad. Veamos, pues, sus diversas transfiguraciones en Europa.

El uso de la racionalidad no es ni ha sido coto privado europeo, muy por el contrario,

¢s patrimonio comdn a toda cultura en cualquier latitud del orbe. Sin embargo, fue en Europa

8 Adorno, Theodor, W. y Horkheimer, Max, "Sobre ¢l concepto de razdn” en Socioldgica, Madrid, Taurus,
1966, pp. 210-11.
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donde adquirid un cardcter indeleblemente especifico y peculiar. En otras regiones la
e racionalidad cra e¢jercida bajo directrices eminentemente utilitarias -verbigracia, resolver

problemas inmediatos de agricultura, de caza, de crfa de animales, sobre la exactitud de las
14

estaciones del aflo, etc.- interpenetrandose ademds con pricticas y concepciones mégicas,

religiosas y mitolégicas; por lo que era una racionalidad que serpenteaba entre los meandros

8

de la irracionalidad llegando ambas, en muchos casos, a confundirse. Mientras ¢n Europa o,
T | para hablar con extrema puridad, en la Grecia Cl4sica fue donde esa fase irracionalista fue
dejada atrds o sepultada, La escrutadora conciencia helénica puso en cuestion los nebulosos
arcanos de los dioses: el cosmos divino comenzé a hundirse en la agonfa del desquiciamiento.
La razén asimismo se retrajo acotando su campo de injerencia en la actividad inmediata,
-asestando con ello un profundo tajo que marco las fronteras entre lo racional y lo irracional.
a Y, finalmente, hizo el giro mds significativo del pensamiento en la historia de la humanidad:
~ la razén re-flexiono sobre sf misma, con lo que dio lugar a la esfera autonoma de la
racionalidad, ya desgajada de los inmediatistas fines pragmaticos de la actividad cotidiana. Su
imperio de acerado cristal pasé a ser el pensamiento teérico. Theorein -teorfa- era para los
griegos contemplacién dt;: lo trascendente del mundo, pero ademis contemplacién de Ia propia
contemplacién. Actividad intelectual que resumfase en el concepto que era la piedra angular de

- todo el edificio filoséfico griego: el Logos.

En el principio el Kaos sefioreaba el Universo. Del turbién del kaos emergi6 el
principio rector, organizador de lo disperso. E! logos confirié orden al kaos disparando la
génesis del Kosmos: totalidad orgénica, armonfa de las esferas, como cavilaban los
pitagéricos. Asf, la remota y mitol6gica cosmogonfa engarz6 con la cosmologfa del naciente
pensamiento filos6fico. El kosmos encontré su figura determinativa y su plasmacién dltima en

Lo la Physis de donde, en términos filos6ficos, proceden todas las cosas inclufdas las deidades y
el hombre. El logos que clama cn el interior de la physis encuentra resonancia en ¢l hombre,
La racionalidad del hombre o "logos humano® viene a ser, por tanto, una esquirla de ta
racionalidad general o "logos universal’.De los presocraticos fue Herdclito quien mejor
comprendié la universalidad y cabal secularizacién del logos universal, asf como su

.- imbricacién con el fugaz logos humano, en los siguientes de sus oraculares aforismos se
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plasma esto:

Este mundo, ¢l mismo para todos, no lo hizo ninguno de los dioses ni de los hombres, sino
que ha sido cternamente y ¢s y serd un fuego cternamente viviente, que se encicnde segiin
medidas y sc apaga segin medidas,

"Una sola cosa es 1o sabjo: conocer la verdad que lo pilota todo a través del todo.

Sabio es que quienes oyen, 1o a mi, sino a la razén, coincidan ¢n que todo es uno.?

La physis -auténtica realidad- satura de contenidos, perseverancia l8gica y cualidades
trascendentes al logos humano; pero, ain mis, lo puebla de suefios e imaginaciones. La razén
es vivificada por la realidad y ésta, a cambio, recibe la gracia de ser comprendida, de ser re-

creada. Asf fue porque para ¢l griego la razon era sustancialmente objetividad; razon

objetiva que estaba en comunion con la totalidad de lo existente. Dentro de la prictica del

logos -como razén objetiva- el criterio de verdad es la consonancia de una accidn, de la
integridad de una vida ¢ inclusive de los afanes y luchas de todo un pueblo cun respecto a la
totalidad, La existencia por sobre su muliiplicidad ha de conmesurarsc siempre con la
estructura objetiva de 1a physis, del mundo, en fin, de la totalidad,

El sedimento que el logos universal -a través de la physis-va dejando en el fondo del
logos humano es el imaginario colectivo, fuerza generatriz y proyectiva que fue construyen_ilo
la rgalidad historicosocial griega por autonomasia: la Polis.

La polis es la encrucijada donde logos e imaginario colectivo coinciden fusiondndose.
La armonfa c6smica encuentra su reflejo y realizacién simétrica en el orden social, Para dar
explicaci6n de esta unificacién el pensamiento griego, en su cenit que fueron las filosoffas de
Platén y Arist6teles, acufi§ dos ideas medulares de hondas y prolongadas repercuciones en la
cultura occidental: plenitud y continuidad. 10 Platén en el Timeo le confiere al rdundo la
capacidad de rcalizar en potencia o en acto lo necesario para el perfeccionamiento y la
fecundidad autotrascendente de la humanidad, Esto significa que la plenitud tiéndc a llenar

todos los huecos vacfos del universo. Semejante idea tuvo su complemento en la metafisica

9 Gaus, Jusé (versidn), Antologla de la fllosofta griega en O.C. T-11, México, UNAM, 1991, pp. 258-60.

Para wma apreciacion més completa de 1a construccion de la racionalidad (del logos) en ¢l mundo griego,
principshnente entre los presocrdiicos véanse las siguientes obras: Comford, Pruncis M., La fllosofia no escrita,
Barcelor, Aricl, 1974, Guthrie, W.K., Los flldsofos griegos de Tules a Arisidteles, México, PCE, 1953, Jeager,
Werner, La teologla de los primeros fldsofos griegos, México, FCE, 1952

10 Vedse, Nishet, Robent, Historia de kt ideq de progreso, Bareelons, Gedisa, 1991, pp. 13640,
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idea aristotélica de continuidad, que consiste en la suposicién segun la cual cualquier etapa o
perfodo del devenir cosmico y social contiene en sf las semillas del siguiente perfodo, que es
superior al precedente. He aquf prefigurada cn estas dos ideas 1a nocidn futura de progreso.

El logos universal tiene como designio la plenitud y continuidad de la physis. Pero es
¢l imaginario colectivo ¢l que hace de esas dos ideas, previamente procesadas por el logos
humano, la fuerza o plan configurador de la estructura histéricosocial de la p::)lisl I El logos
humano -racionalidad-proyecta y construye por medio de las ideas de plenitud y continuidad,
transidas de imaginacién, la realidad social griega.|2 La polis es, pues, correlato de la
armonfa cosmica, porque ésta dio orden al caos por mediacion de la plenitud y continuidad. 13
Sin embargo, la reverberante luminosidad de la razén griega ird sumiéndose en el claroscuro
interior del cristianismo,

La transicién del helenismo -a través del filtro latino- al cristianismo significé el fin de
un largo dfa hacia la espesura de la noche. Esa "noche oscura” por la que peregrina ¢l alma,
como la contemplaba en medio de sus arrobos mfsticos San Juan de la Cruz, implicé la
metamorfosis de la concepcién griega de la razén o alma como objetividad a la concepcion

cristiana del alma como subjetividad, punto intermedio y de depuracién obligada de lo que

serfa con el rodar de la historia la concepcién sobre la que se fincd el proyecto de la

. modernidad: la conciencia como subjetividad pura.

La paulatina desintegracién del mundo cldsico desfiguré la realidad imaginada y
construfda durante siglos -asentada como ya expuse en.una visién objetiva-, surgiendo la

necesidad de imaginar otra realidad. El imaginario colectivo cristiano conducfa ahora a una

“retraccion, a una imagen transmundana de la realidad. El hombre cristiano cerr6 los ojos ante

——

11 Cf. Bscohotado, Antoniv, De physis a polis. La evolucién del pensamiento filoséfico griego desde Tales a
Sdcrates, Barcelona, Anugrama, 1975.

12 Cabe precisar que el proceso de construccién de la realidad histéricosocial confleva en sf mlsmo mecanismos
de poder y ocultamiento, El hombre libre en ¢l mundo helénico podfa entregarse serenamente a la tarea reflexiva
de contruccldn de su realidad social gracias al trabajo esclavo que, por ende, cra consecuencia de la nceesidad
I6gica del imaginario colectivo entre lus griegos. De ahf que la democracia atenicnse, subproducto del imaginario,
tenfa como correlato necesario el esclavismo.

13 Para ¢l griego la razdn asf como la physis eran figuras o momentos del logos universal, por lo que la condicién
de posibilidad de su cxistencia sélo podfa darse como objetividad y ésta, a su vez, manifestibase como
comunicacién soclal, Bl logos que moraba eu cl alma humana finalmente ¢ra dia-logo entre los hombres, y de
estos con las divinidades. Halo divino del logos que nunca se difuminé del todo, a pesar de su irreversible
sceularizacion,
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un mundo cuya corrupcion le taceraba negdndolo, por lo que tegd a sentirlo como extraio. Al
ensimismarse el cristiano creyd encontrarse a sf mismo. En ese resquicio interior su alma era
ilumiada, abrigada, posefda por la luz divina. El alma como subjetividad extdtica Jocalizé la
verdad en su propio interior; “El cristianismo al nacer -dice Marfa Zambrano- habfa
ensimismado al hombre volviéndolo hacia dentro, ya que 'en el interior del hombre habita la
verdud'. Ahora la verdad habitaba también en el interior del hombre, mé4s solamente en ese
interior. Y no en cada uno por entero, sino en el interior de algo hecho entre todos estaba la

verdad". 14

El imaginario colectivo medieval proyect6 la realidad como el espacio donde eran

impresas -como accién modeladora- las formas especfficas creadas por Dios, las que

correspondfanse con un monolftico y rigoroso orden estamental que duplicaba la armonft

universal divina.!> Por 1o que el orden social cstéha nimbado a través de tedas sus
articulaciones por el sentido de trascendencia. El hombre medieval, perteneciera a estémento
cualqujera o ejerciera el oficio que fuera, a cada paso que adelantaba a lo largo de su vida
adentribase o, mis exactamente, retornaba al seno de la eternidad de donde habfa iniciado su
16 |

camino.

Al Cesar lo que es del Cesar, pero finalmente el reino del Cesar es un breve y remoto

.suburbio de la infinita Ciudad de Dios. La materialidad de! mundo s6lo era ese instante

impedecedero en que la mirada del hombre cuando emerge de la interioridad extética se cruza
con la mirada de Dios, esto es, el momento en que la mente humana al posarse sobre la.
fugacidad de la materialidad terrena queda prendada de la trascendencia divina que en ella pre-
existe, Lo que, en qltima instancia, no era més que sellar herméticamente el anillo de fuego de
la subjetividad de! alma. Pero la frigil alma, ovillada en el seno de Dios empieza a rebelarse

desgarrando la eternidad que la cre6 a golpes de arrogante temporalidad. La historicidad

14 Zambrano, Maria, El hombre y lo divino, Madrid, Sirucla, 1992, pp. 18-19,

15 “Pues bien, si de ésta (dc) la idea medicval del mundo, es parte la de la organizacién cstmnental de la socicdad
cs, en dltimo ténnino, efecto de la constitucion formal del mundo todo, Ja explicacién de la idea medieval del
mundo a que nos mueve nuestra propia idea de éste, estd en pensar, invirtiendo los términos, que la idea de un
mundvo de seres compuestos por formas dadas a la materia o, construfdos por fonmas puras, cra efecio de la
urganizacion estamental de la sociedad, que asi reflejarfa, sin conciencia de cllos su propia organizacién o
constitucién, cn su idea del mundo todo”, Gavs, Jos&, Historia de nuestra idea del mundo, OCT-XIV, México,
UNAM, 1994, p. 88. |

16 Ct., LeGoff, Jacques, et al., EI hombre medieval, Madrid, Alianza Editorial, 1990,
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incendiard la Ciudad de Dios y entre sus cenizas sdlo sobrevivird la vision secularizada, lineal
del devenir. El Renacimiento serd ese llamado de la historia que, como viento que se filtra
dentro de una cdmara sellada por siglos, hard estallar su sofocante e inmutable orden,

El humanismo fue el argumento que el Renacimiento esgrimié contra la vision

- medieval del hombre como imagen de Dios y, por tanto, sujeto a su implacable designio. El

7

hombre a cuya dignidad cantarg embelesado Pico de la Mirandola! ’ tendr4 como marca propia

la libertad, pero sobre todo la razén secularizada, Esto le llevard a gestar su propia religion,

Lareligion del hombre. La revelacion del hombre ser4 la deificacion de €l mismo:

Convertido en religién del hombre, ¢l humanisino rompe con el cristianismo, el cual,
siendo religién para el hombre, no podia fundarse en el hombre. Porque al mismo tiempo
con la concepeidn griega del hombre. La idea gricga del hombre es tan laica, profana,
nacida de la physis, tan dependiente del universo que no podia, ni siquiera en secreto, ser
divinizada. Por cllo, aun cuando nacida del acoplamiento del privilegio cristiano ofrecido al
hombre con la virtud griega inscrita en ¢l hombre, ¢l hunanismo es una mutacién genética
- con respecto a uno y otra. Sc ha nutrido, ademds, con una jalea rcal hasta entonces
desconocida: el poder cientffico y técnico que da el dominio de la naturaleza, 18

El Renacimiento en aras de otear ¢l horizonte que abrfase en el futuro abnubilé su
pasado inmediato revalorizando o, mejor aiin, re-creando su pasado lejano; sin darse cabal

cuenta en lo demasiado que debfa a ese pasado inmediato y en lo no tan demasiado que debfa

+al pasado lejano, El renacentista quiso ver el futuro a través del prisma de la antiguedad

clasica, para lo cual intenté exorcisar su inmediato pasado medieval. Pero lo que ocurri6 fue
que, como dicen las palabras arriba convocadas de Edgar Morin, se hizo una amalgama inuy
peculiar entre las tradiciones griega y cristiana. Del pasado griego recuperé la férmula de
Protigoras: "El hombre es la medida de iodas las cosas", en una interpretacion tan textual que
la descuajé del mismo contexto griego trascendentalizandola. Porque la férmula no significa la
superioridad del hombre sobre el mundo sino la sumisién a él. La cualidad del hombre, para

los griegos, consiste en ser reflejo racional del mundo. El hombre es la medida de todas las

17 "...el homnbre es el intermediario de todas las criaturas, emparentando con las superiores, rey de las inferiores,
por la perspicacia de sus sentidos, por la penetracién inquisitiva de su razdn, por fa luz de su intcligencia,
intérprete de la naturaleza, cruce de la cternidad estable con el tiempo fuyeste y (fo que dicen los persas) copula
del mundo y como su himenco, un poco inferior a los dngeles, en palabras de David. Muy grande todo esto
cietamente, pero no lo principal, es decir, que sc arroguc el privilegiv de excitar con justicia la méxima
admiracion”. Dc la Mirandola, Pico, De la dignidad det hombre, Madrid, Bditora Nacional, 1984, pp. 103-4.

18 Morin, Bdgar, op. cit. p. 79.
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cosas, en cuanto que las cone ;e pero igualmente esto le hace ser consciente de su papel como
sicrvo de la armonfa césmica del logos universal, La sombra del logos humano es la
contensiosa sofrosine, que pone freno a la hybris que amenaza con enloquecer de poder a la
razon, Trastocando ¢l sentido, para el Renacimiento la vision protagérica s6lo pudo significar
dominio del hombre sobre ¢l mundo gracias al carcter objetivo de su racionalidad. 19 No es,
pues, aventurado decir que el Renacimiento -la Europa moderna- invent6 su propia Grecia
antigua, ¢ inclusive moderna.20

Respecto a la Edad Media los renacentistas pretcndiei'on rechazarla oponiéndole el
temple helénico - pagano; mas la aurcola divinizada del hombre la conservaron pero ya no
entendida como una dédiva de Dios sino como un atributo propio. Atributo que tiene su
residencia en el interior. el hombre pero que puede desdoblarse exteriormente. El hombre se
constituye como un haz divino con el don de volcarse al &exteriur cual semidios, capaz de
dialogar consigo mismo sin la mediacién de Dios -el didlogo entre el hombre y: Dios habfase
extraviado cn el mutismo de Ja noche medieval-, para luego crear, transformar y... destruir el
mundo. La Edad Media leg6 al Renacimiento la divinizacién de la subjetividad, pero
autonomizada de Dios. Lo que vi_ﬁo a ser uno de los decisivos vuelcos copernicanos del
pensamiento europeo. |

Si para los griegos el alma como objetividad tenia un fundamento ontoldgico (ser

inmanente), al pasar por el ensimismamiento cristiano dio lugar al alma como subjetividad con

19 "En cfecto, la idea occidental de humanismo, al considerar al hombre fin de lo existente, supone que ¢l mundo
estd hecho para scrvir al hombre; éste , con esa conciencia, al saberse finalidad Wltima de odas las cosas, se
atribuye la facultad de servirse de cllas, de explotar la realidad en su propio provecho” Bonifaz Nufio, Rubén, "El
humanismo prehispinico” en Ef humanismo en México en visperas del siglo XXI. Actas de congreso celebrado del
22 al 25 de abnil de 1986, México, UNAM, 1987, p. 41.

20 Siempre se ha dado comno un hecho incuestionable que la Grecia antigua fue la matriz de donde brot6 la
Europa occidental, tal supuesto parte de una ideologizacién como lo denuncia Samir Amin: "La tesis culturalista
euroc*ntrica propone una filiacién 'occidental' bastante conocida -la Grecia antigua, 1a Europa cristiana feudal y
luego capitalista- que constituye una de Ins idess corrientes entre las més populares.,. Esta construccidn, asf como
a de la antitesis que s le opone ('el Oriente') separa a la Grecia antigua del medio verdadero en cuyo seno se
desarrolld, que es precisamente 'cl Oriente', para anexar arbitrariamente ¢l helenismo a la curopeided”. E!
Eurocentrismo, critica de una ldeologia, México, siglo XXI, 1990, pp. 86-7.

A las palabras de Samir Amin debe agregarse que no fuc sélo la Grecia antigua sino lambién la moderna que
fueron apropiadas por Buropa, gracias a un complejo proceso de invencién, Grecia no fue el origen de Europa,
sino que Europa moderna inventé a Grecia. Subre csta tesis que desarroliaré en un trabajo posterior pucden
consultarse como bibliografia contextvalizadora: Constantine, David, Los primeros viajeros a Grecia y ¢l ideal
helénico, Méxicu, FCE, 1989, Tsigakou, Pani Maria, Redescubrimiento de Grevia. Viajeros y pintores del
romanticismo, Barcelona, Serbal, 1985,
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Jundamento metafisico (ser trascendente), pero el Renacimiento hard la pirueta mortal e
invertird los tévminos, El alma se transfigurard en conciencia: que llevard hasta sus tltimas
consécuencias la subjetividad del cristianismo. Conciencia es subjetividad total que entronca
coﬁ la concepeién griega de exteriorizacién objetiva pero en este caso para dominar -Aybris
rompiendo las cadenas de la sofrosine -, pero a diferencia del alma su tundamento es
epistemol6gico. Asi, mientras el alma (fundada ontolégica o metafisicamente) tenfa como
cualidad la funcién epistemoldgica, con la conciencia cambia radicalmente esto, pues lo
episiemolégico se convierte en su fundamento y lo ontolégico en un atributo: el cual es
donado a la realidad por la conciencia, que se autoestatuye como generadora de sentido.
Cuando la conciencia buscé exteri_orizarsé proyecta su subjetividad cognoscitivamente
enhebrandola con el devenir, Temporélidad que al unirsé con la conciencia‘ dard lugar a la
historia moderna, Ello ejemplifica la capacidad del hombre moderno de conocer el mundo y
de actuar sobre él confiriéndole estatus ontolégico para luego transformarlo; exhibiendo de ese
modo el don humano Jivinizado y» divinizador de constituir el ser para ponerlo a su servicio:
Y asf, vino ﬁ surgir esta divinidad extrai.i.a. humana y divina a la vez: la historia divina,
mds hecha, al fin, por ¢l hombre con sus acciones y padecimicentos. La interjoridad sc
habfa transferido a 1a historia y el hombre individuo se habfa hecho cxterior a sf mismo, Su
mismidad fundada en Ja verdad que lo habitaba quedaba ahbora transferida a esa

semideidad: la historia, Deidad entera como depositaria del espfritu absoluto, deidad a
medias porque como los dioses paganos, estaba creada, configurada por el hombre.2!

La historia, por tanto, es el acto fundante de la subjetividad constituyéndose en
objetividad. Y como historia divinizada tiene el mismo cardcter que postulé Agustin de
Hipona: lineal. El impulso motriz de desenvolvimiento de esta visién de la historia le viene
dado de su dimensién dirigida sin retorno hacia el futuro. El futuro serd el tiempo por
excelencia de la modernidad. Sobre él se fundaran esperanzas, suefios y utopfas, pero encima
de todo ello, el afin indomable de creacion, Una y otra vez el hombre occidental prefiado de
futuridad serd calcinado, a semejanza de Icaro, cuando en su soberbia pretenda alcanzar cl Sol
de lo ain no sido; cuando crea que al fin {a utopfa se ha realizado; cuando el acto creador se

satisfaga con ¢l resultado conseguido al fin de la ardua jornada, Bajo este impulso siempre

21 Zumbrano, Marfa, op. cit., p. 19.
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hecho cenizas y siempre renovado de hamb;;e de futuro, Occidente ira forjando el mundo a
golpes de destruccién y creacion. Tall fuer;a fiustica tiene nombre: la historia como idea
progreso.

De lo precedente se deduce el primordial papel desempefiado por el imaginario
colectivo en la apertura de la modernidad que fue el Renacimiento. El futuro como lo entendi6
la modernidad és antes que ¢ualquler otra cosa, la encarnacion del imaginario colectivo qu.e
emerge desde la difusa profundidad de la subjetividad social. Recordemos que desde la entrafia
de la subjetividad -inconsciente- va dilatandose el imperio de la racionalidad; \pero esa entraila,

o magma de significaciones como lo define Cornelius Castoriadis, es lo imaginario: savia que

nutre y vitaliza a la raz6n. Al amalgamarse imaginario colectivo y racionalidad instrumental le

- abrieron paso a la subjetividad de la conciencia para perforar la muralla de soledad en que

habfase ac'ohtonad_o,_y podef de esa forma construir la realidad unificdndola a partir del

proyecto de la historia como progreso. Proyecto que, por demés, conllevaba supuestos de

podery dominio, es decir, hegemonizadores del capitalismo. S
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Europa moderna: construccién de una realidad unificada-
hegemdnica. El eurocentrismo.

1 aprcsténdose a

La Europa moderna emerge del dilatado otofio de la Edad Media
lanzar su dominio sobre el mundo. Europa a las puertas de la modernidad es una realidad cuya
osamenta encuéntrase tensionada por la energfa de poder, que se expande como descarga
eléctrica recorriendo todo su organismo, galvanizéndolo para la confrontacién: tanto a su
propio interior como hacia el exterior. En ese momento mis que nunca en su historia Europa
presenta la apariencia de un torbellino en vertiginoso movimiento de destruccién, mutacién y

2 Dindmica que ir4 perfilando lo que se constituir4 como la més depurada realidad

* unificada-hegeménica y unificadora-hegemonizadora.

Entre 1a vastedad de fenémenos que configuraron la retfcula histéricosocial de Europa
moderna hubo una continuidad determinativa que, como ya expuse, fue la interaccién de
imaginario colectivo y racionalidad; Ifea de continuidad que en nada semeja una Ifnea de
montaje industrial con su invariable y agobiadora monotomfa, por contra, implica una

interaccién conflictiva, cambiante, tortuosa y, por supuesto, en algunos momentos

. apasionadamente venturosa. Puede entonces afirmarse (ue dependiendo del tipo de interaccién

que establecen imaginario y racionalidad asf se han delineado las realidades sociales en las
diversas eiapas histéricas europeas; de igual manera el mundo moderno asumié distintos
escorzos a partir de c6mo se di6 1a mencionada interaccién.

Ahora bien, el imaginario colectivo circunscrito al formalismo de la razén instrumental

construyé la realidad europea moderna como una entidad unificada. Bajo el primado de la

1 Cf. el inigualable libro de Hulzinga, Johan, El ofoflo de la Fdad Media, Madrid, Alianza Universidad, 1984,

2 Cf. North, Douglass C. y Thomas, Robert Paul, E! nacimiento del mundo occidental. Una nueva historia
econdmica (900-1700), Madrid, Siglo XXI, 1991. :

"La Buropa moderna se ha autoconstitufdo cn un caos genésico en el que se han anudado conjuntamente las
potencias de orden, desorden y organizacion... la burguesfa, el capitalismo, los estados nacionales, las téenicas,
los conocimientos, la ciencla van a ser a la vez productos y productores de un 'bucle’ espiral autogencrativo, que
retroactia sobre los desarrollos purticulares que lo constituyen, cstimulindolos e integrdndolos. Este bucle
adquiere ln forma de un 'torbellino’ que al igual que un torbellino aérev o acuftico, estd formado por el encuentro
de dos flujos en apariencia antagdnicos, pero que se vuelven complementarios para coustituir una forma
auwtoorganizante y una unidad activa”, Morin, Bdgar, Pensar Europa. La metamorfosis de Europa, Barcelom,
Gedisa, 1988, pp. 24-25.
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constancia y la repetitividad s6lo podfa concebirse la realidad como exterioridad unificada,
consolidada ya en el ierreno de la préctica social en sistemas econ6micos, polfticos, culturales,
cientfficos, etc., como fueron por ejemplo el mercantilismo, el liberalismo y el socialismo:
que bien pueden llamarse las transfiguraciones sistémicas de Europa. Pero lo que le dio su
forma definitiva a la construccién del mundo europeo y que, ademds, le sirvi6 para imponer
su propio modelo a otros pueblos y continentes fue el espiritu hegeménico que brota de la
misma simiente del proceso unificador. Veamos esto en su concrecidn histérica.

Los siglos X1V y XV contemplaron como las ciudades eran invadidds por un artefacto
de precisi6n construfdo con primor artesanal y aliento monumental -destellos gremiales ya
anacronicos de 1a Bdad Media-. Los principales edificios pdblicos, cuyo contenido simbélico
guiaba la conducta y las.reuniones de la colectividad, fueron coronados coii relojes. La gente

pronto lleg ha acostumbrarse a su murmurante presericia. Resultaba c6modo tecibir del reloj

la indicacién o, m4s exactamente, la orden recordatoria de emprender la actividad en turno. |

Paulatinamente el simbolismo del edificio fue transferido a la mAquina. El tiempo se-convirti6
en sfmbolo de inovimiento, de dindmica formal, pero sobre todo de... ganancia. "El tiempo es
oro" divisa cincelada a fuego en la piel del Renacimiento s6lo podfa haber sido facturada por

sociedades que concebfan el espacio como temporalidad productiva y medio de obtencién de

. ganancia.

Como rio bastaban para ello los relojes monumentales fue necesario empequefiecerlos
para que el burgués tuviera en su hogar o en su bolsillo el recordatorio de la perversidad que
significa perder el tiempo "indtilmente". El hombre qued6 prendido por las manecillas del
reloj, como remedo del alfiler que ensarta una mariposa en un tablero clasificatorio, Pero
qué se debfa éste delirante afin por medir el tiempo y su acatamiento incondicional? Jqué
procesos socioecondmicos incidieron en 1a idea de que el tiempo era una entidad mensurable y
cusles fueron sus consecuencias?

La Edad Media no tenfa prisa, la vida cotidiana arrullibase en el apacible ritmo de la

eternidad. Todavfa hasta los albores dei siglo XIIl el tiempo era una patente divina. Dios

habfa creado ¢l tiempo para cercar a sus creaturas y que su vida, transida de temporalidad,

3 CI., Auali, Jacques, Historias del tiempo, México, FCE, 198S.
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fuera un recordatorio de que fa finitud {inalmente s6lo es un fugaz trinsito a la eternidad,
hacia el propio Dios, Todo llegaba a su debido tiempo no habfa porque apresurarse, Pero en ¢l
discurrir del siglo XII1 la concepcion del tiempo sufre una alteracién, éste se torna agresivo,
El hombre parafraseando a Prometeo arranca el tiempo de las manos de Dios
sc:culﬂriz‘i’mdolo.-"‘r

El tiempo humanizado o, mis exactamente, racionalizado va permeando todas las
actividades soclales, pero principalmente las mercantlles. Dindmicos grupos de mercaderes y

S son portadores de la nueva

aventureros o mercaderes aventureros -la naciente burguesfa-
vision del tlempo. A su paso todo lo cuantifican unificdndolo. Las aisladas regiones

medlevales pronto serdn inundadas por la marea del nuevo sistema social: el capitalismo

~ Mercantilista. E| espacio pasé a ser el dmbito cerrado propio de los negocios que eran

saldados a través del tréfico de mercancfas en tlempos estipulados. La raclonalidad mercantil
obtird geométricamente el espacio y cristalizd aritméticamente el tiempo.

La burguesfa aprendi6 a poner al corriente las cuentas y deudas acumuladas a través
de la distancia tanto regional como s‘upranaclonal.6 Los puntos de interseccién de esta voraz
red mercantil fueron las ferias. A lo largo del afio y durante determinado tiempo las ciudades

ubicadas estratégicamente convertfanse en centros de concurrencia -para intercambios

- econémicos de toda fndole. Las ferias eran los lugares donde comercio, dincro y sistema

financiero entretejfanse para consolidar la ley del valor de cambio que iba socavando la ley del
valor de uso sobre 1a que estaba asentada la Edad Media. La dimension diferenciadora y
particularizante que implica el valor de uso sucumbi6 ante la homogeneizacién, que es la
consecuencia propia del valor de cambio. Por consigu’ente, la integridad de las esferas de la
vida social fueron configuradas y fusionadas a partir del pardmetro unificador.

Los mercados locales de escaza infiuencia del medievo donde era intercambiado el

excedente fueron absorbidos por el mercado nacional en ciernes. El capitalismo mercantilista

4 Cf., Toulmin, G. y Goodficld, J. El descubnimiento del tiempo, Barcelona, Paidos, 1990.

5 Cf., Svmbart, Werner, El burgués , Madrid, Alianza Universidad, 1972,

6 Las sucicdades de coparticipacidn (svciedades andnimas) fueron perfeccionadas durante los siglos XIV-XV, asf
como la nocidn de seguro marftimo, inicialmente como defensa contra los piratas que asolaban ¢l Mediterréneo, lo
que ya implicaba una depurada vocidn del tiempo en funcidn de la ganancia, By decir, los seguros eran la
wtilizacidn pragmética de tiempo y dinero.




para su desarrollo se tundé en la nocién abstracta de mercado nacional, sometiendo en un
extremo a los mercados locales por el incremento del excedente y en el otro extremo a los

mercados lejanos -mercado exterior- a las exigencias de la construccién del mercado

: nacional.7

La co:ﬁbinacién de razén y dinero dio nacimiento a una manifestacién muy especial de
mentalidad: el racionalismo mercantilista, que iba enhebrdndose finamente con los mis
complejos procesos socioecondmicos. Sin embargo, esta mentalidad utilitaria, inmediatista,
muy propia de la burguesfa, desconfiaba del abstraccionismo puro porque intufa que atentaba
contra el soporte de esa misma mentalidad: la razén instrumental, Mas la condicion de
posibilidad de la mentalidad pragmética es la abstraccién, Tengamos presente que el
mercantilismo nace del comercio no de la industria; por ello, a diferencia del artesano que es
un productor estitico y realista porque entrampa su percepcién en los primbres orfebrerfsticos
de la creacién del objeto, el mercader es imaginativo porque al ejercer la funcién mediadora
del comercio: i‘ntcrcar’nbia objetos idcntificidudolos abstractamente. Al hacerse abstraccién de
las cualidades concretas y particulares de los objetos se pretende igualarlos para
intercambiarlos; es, por tanto, un abstraccionismo cuantitativo, numérico.8 Este

abstraccionismo que surge del corazén de los intercambios comerciales cotidianos es en

" esencia el propulsor de los mecanismos légicos, matemdticos y sistematizadores de la razén

instrumental,
Ahora bien, lo que le dio a la razén instrumental sus contornos definitivos para

constituirse como teorfa cientffica del mundo fue aquello a lo que siempre temié y combati6,

- la visién cOsmica y sacra del universo sobre la que estaba fundamentado el escolasticismo

medieval, pero antes la descuaj6 de su contenido critico, posesiondndose exclusivamente de su
monumental formalismo saturado de alambicadas sutilezas silogfsticas. Con la imaginaci6n

propia del creador de ficciones el novelista (ensayista y cientffico) Ernesto Sabato tuvo la

7 Véase, Amin, Samir, op. cil., pp. 128-143.

8 "La industria produce cosas concretas, pero ¢l comercio intercambia esas cosas y ¢l intercambio tiene siempre
en gérmen la abstraccién , ya que cs una especie de gjercicio metaférico que liende a la identificacién de eates
distintos mediante cl despojo de sus atributos concretos... lo abstracto concluye por dominar a lo concreto. No
fucron las mdquinas quicnes desencadenaron ¢l poder capitalista, sino cl capitalismo financicron quicn sometié a
la industria a su poderfo” Sabato, Brnesto, Hombres y engranajes cn Obras-Ensayos 1, Buenus Aires, Losada,
1970, pp. 174-5.
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lucidez para desanudar esta madeja historica:

Pero con palancas y ruedas no se hace Ja ciencia moderna: es necesario unir los hechos
con un esquema racional y abstracto. Por cso, paradojalmente, la cicncia positiva no pudo
surgir sin Ja ayuda de la lglesia, pucs micntras su faz técnica y utilitaria proviene de la
burguesfa, su lado teérico, la idea de una racionalidad del Universo (sin la cual niguna
cicncia cs posible) provicne de la cscoldstica. De ¢ste modo, apenas la burguesfa ha llegado
a la ctapa de la cicucia, hace suyo el tema dc la abstraccién que caracterizaba a la
escoldstica, pero lo instrumenta a su modo, uniéndolo al saber concreto y utilitario,
cntrelazdndolo a los poderes temporales de la miquina y el capitalismo y, a través del
nimero, al tema de la belleza en la proporcién, que cra tipico del bhumanismo.?

. ¥
El burgués en su época herdica de mercader aventurero ¢s un desarraigado que se
desliza traficando a todo lo largo y ancho de la superficie europea. Las profundidades arcanas
del mundo le abruman, por lo que prefiere hacer ofdos sordos de su llamado. No queda

prendado de las insondables e irrepetibles cualidades de los objetos, sGlo busca manipularlos.

‘Entonces {cémo es que esta sombra itinerante que era el burgués dio lugar a la fusion de

técnica utilitaria con la cosmovision escol4stica, insuﬂahdole' a la vez la fuerza proyectiva de
lo imaginario (formalizado) para as{ generar una sociedad unificada hegeménica? La respuesta
estd en una de las figuras paradigméiticas del Renacimiento: el humanista.

Los humanistas eran un fino segregado de la clase mercantil. Los humanistas de la
primera hornada denotaban claramente su ascendenéia burguesa ya que su visién tenfa un
fuerte sentido naturalista y vital. Lo que los identiﬁéaba con los valores de su clase; /a
libertad y el realismo. En esta etapa ihicial, su busqueda entre las ruinas de la cultura
grecolatina no tenfa un caricter de conservacion del pa.;;ado en sf y por sf misiao, sino que
entrafiaba algo mis préctico y necesario para los intereses burgueses en la construccién de su
propia sociedad: la recuperaci6n del esplritu clvico grecolatino. El espiritu civico consistia en

la concatenacién 'y plasmacion de las formas de organizacion social de la antiglledad, que

conllevaban el compromiso y la responsabilidad contrafdos por el ciudadano ante su

comunidad. Esto lo tradujeron los humanistas como una nueva valoracién de la vida que no
era dictada por el designio divino del principe sino que emanaba de los ciudadanos, de la

sociedad en conjunto establecida en el espacio de la ciudad. 10 Era, pues, una manifestacion

Y Ihid. p. 166.
10 Cf., Baron, Hans, En busca del humanismo civico florentino. Ensayos sobre el cambio del pensumiento
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- auton6émica de organizacién que tenfa como centro neurdlgico la ciudad. Por eso, para los
- humanistas era inequivoco el sentido de ciudad como civitas y no como urbs. Es decir, civitas
e como ¢l dmbito propio de las "emociones”, de los "rituales” mercantiles, del "simbolismo" del
- dinero y no urbs que es el espacio ffsico -urbe- que nace de la organizacion de las piedras en
- términos de refugio y defensa contra los enemigos.“ Sélo la civitas podfa responder al anhelo
- |
- de arraigo, pero sobre tpdo de poder que el burgués llevaba como panoplia y ariete en sus
,_; correrfas, Cuando la civitas quedé perfectamente establecida y delimitada como cje irradiador
- de poder de la burguesfa fue entonces que quedé institucionalizado el burgo, la ciudad del
- burgués.
B Pero el burgo asimismo representé entre muchas cosas la apoteética transicion de la
us
a cultura burguega en civilizacién europea. La civitas fue, por tanto, el escenario donde una
. clase social en ascenso creaba su cultura para luego convertirla en instrumento de dominacion
- . - como civilizaf:i(&n.12 Todo lo que estuviera més alli de la ciudad no pertenecfa a la
. “civilizacién y dnicamente podfa ser presa del oscurantismo medieval -preﬁguraciéh de lo que
B en América designaremos como barbarie-. Por lo que era menester incorborar, incluso a la
. |
_ fuerza, esas zonas fordneas al 4mbito de la ciudad-civilizacién; la cual vino a constituirse
- como la plataforma desde donde era unificado y hegemonizado el espacio opaco en torno, que
- | . amenazaba a las luces de la ciudad. | |
", El burgo era el asentamiento propio, inalienable de los humanistas, que siempre se
vieron a sf mismos como los preclaros hombres de la civitas o, m4s exactamente, como sus
| - escrutadores y donadores de sentido. De ahf la necesidad que llegarbn a imponerse de
- recuperar el espiritu cfvico grecolatino; por ello de ningin modo podfan concebirse como
_— hombres de la urbs. Cuando la civitas es llevada a su concrecién, a su realizacién, deja de ser
w. un proyecto del imaginario para convertirse en una realidad de poder, el burgo; paralelamente
el humanismo sufre una metamorfosis: de consistir en una forma de ser pas6 a constituirse en
’ una forma de saber. 13 vSaber como expresion de poder”. Y fue también en ese momento que
- medieval al modemo, México, FCE, 1993, Heller, Agnes, E! hombre del Renacimiento, Barcelona, Peninsula,

1980.

11 Véasc, Sennet, Richard, La conciencia del ojo, Barcelona, Versal, pp. 25-36.

12 No cs gratuite que ciudad y civilizacién tengan su origen en la misma rufz etimoldgica: civilas

13 Véase, Nicol, Bduardo, "Humanismo y ética” en El humanismo en México en visperas del siglo XXI, ed. cil.,
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los humanistas quedaron ofuscados por ¢l éxtasis de los logros ya no sélo espirituales sino
materiales de la antiguedad clésica convirtiéndola en culto y divertimento cortesano. De ser
revolucionarios y contestatarios pasaron a ser reaccionarios, meros anticuarios. Bajo esta
inercia regresiva, si antes cuestionaban el supuesto designio divino del monarca pasaron ahora
a reformular el derecho divino del rey, como convenfa a la cada vez més estrecha alianza entre
la burguesfa y el monarca absoluto.

El humanismo transité del tema de la libertad y el realismo hacia el tema de los
valores de la Iglesia: el dogma y la abstraccién; en otras palabras, permutd ¢n dogma y en
abstraccién la antigiiedad grecolatina. Y el imaginario cuyo impulso proyectivo eran la

libertad y el realismo acab6 dando de bruces en el discurso del poder, que amalgamoé la

‘técnica con la cosmovisién medicval. Discurso que por demés exalté como modelo de ser

humano al hombre... europeo. Hombre que por ser el "culmen de la racionalidad” tenfa y
debfa ser el modelo a seguir por el resto de los cuasi-hombres. Aunque no[ es dificil entrever
que bajo &scmejante argumentacion, lo que estaban haciendo los humanistas era tfasladar la
prictica de la racionalidad tal como ellos la entendfan y ejercian a una mftica esencia humana
europea. Finalmente. lo imaginario que encarnaba radiante en la utopfa humanista del

Renacimiento termin6é por convertirse en un idealismo abstracto, universalista, que cuando

-entré en contacto con el Nuevo Mundo no tuvo la capacidad para comprender y aceptar las

especiticidades inalienables de los indios americanos, para los cuales la utopfa no fue una
salvaci6n sino un conducto m4s para la mimetizacién con el europeo. Ahora bien, tengamos
presente que la utopfa no, significa en su auténtico sentido imposibilidad sino todo lo
contrario, posibilidad: lo que no se da en este lugar y en este momento tiene que darse en otro
luga~ y en otro momento; es, pues, un proyecto a realizar. Por lo que pertenece mis al orden
de lo "real" que de lo "ideal". La utopfa es ensuefio en pos de concrecién, Es anhelo de la
civitas democritica y libertaria. Pero lo sabemos, en el momento que la utopfa cree realizarse
instantineamente se cristaliza. La civitas se esclerosa en burgo. En suma, la utopfa como
espfritu de la libertad y el realismo humanista burgués que oponfase al discurso del poder

sucumbié cuando pasé a ser sin6nimo de ideal y de imposibilidad, pero sobre todo llegh a

pp. 205-14,
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transformarse en el sudario que envolvfa a la propia voluntad de poder.

El humanista dejé asf 1a mesa servida al cientffico: que utilizé la unidad de la técnica

~ con la estructura formal de la cosmovisién medieval como instrumento transformador de la

realidad. Erasmo de Rotterdam era la faz complementaria de Galileo Galilei. Al igual que
Jano, ei primero era el rostro que contemplaba hacia el pasado y el segundo el rostro que
miraba al futuro, Humanisxﬁo y ciencia fueron, por consiguiente, los surcos que dibujaron los
perfiles definitorios de la razén instrumental, tanto en su aspecto cognoscitivo-manipulador de

Ja realidad como en las formas de poder politico-econémicas ejercidas sobre la sociedad.

Veamos aliora con detenimiento estos procesos,

En 1513 fue publicado en Florencia un libro incendiario: Il Principe, escrito por el

més sagaz y controvertido de los humanistas, Niccolo Machiavelli. Las sobrias palabras del

libro pronto dividieron al mundo politico europeo, para algunos fueron oriculo para otros

motivo de feroces anatemas. A pﬁﬂir de la obra de Maquiavelo el ejercicio y la comprensién
de la politica ya no fueron los mismos. Como todo libro esencial E! Principe incide en varios
niveles de la realidad; en uno inicial representa el momento en que la imaginacién creadora
logra captar, conjugar y expresar los movimientos que dan forma a una épdca histérica. Amén
de ser el reflejo de una época, el libro fundamental es un universo en s{ mismo cuya sustancia
es intemporal, por eso tiene la facultad de perforar el tiempo par proyectarse al futuro, con un
mensaje siempre renovado. Como ningin otro humanista Maquiavelo supo percibir los
movimientos teldricos de 1a polftica renacentista. Tan fue asf Jque con nitidez abrumadora
describié 1os "usos polfticos" tal cual comenzaban a estilarse en el mundo europeo moderno,
lo que quiere decir que los exhibi6 libres de los atavismos y rezagos feudales con que eran
encubiertos. La polftica fue desnudada de los elaborados ropajes éticos y religiosos que
estorbaban sus movimientos; fopajes (ue para esa época ya ¢ran bastante anticuados:

Ningin hombre de su época vio con tanta claridad la direccién que cstaba tomando en toda

Europa la evolucién de la polftica, Nadie comprendid mejor que él ¢l arcafsmo de las

instituciones que cstaban sicndo desplazadas y nadie acepté con mayor facilidad el papel

que la fuerza bruta estaba desempeiiando en ¢l proceso.

Pero nadie dio cn esa época mayor valor que Maquiavelo al sentido informe de la unidad

nacional en que esa fuerza sc basaba de modo oscuro. Nadie percibi6 con mayor claridad
que ¢l la corrupeibn moral y politica que acompadiaba a la decadencia de lcaltades y
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devociones consuctudinarias... 14

Magquiavelo al presentar a la politica en su cabal neutralidad y concretitud dejé a la

vez, al descubierto el vacfo que se agita entre las artlculacmnes de esa neutralldad Vac{o que ,

se llena a s{ mismo por medio de la violencia. La Realpolitik o polmca concreta no es mds
que el resultado de las multiples formas de violencia que van desde el engaﬂo hasta el cnmen.
pasando por todo el amplio espectro de la carrupc:dn.ls Ese mescrutable vacfo que vxste las |
diversas mdiscaras de la violencia seculanzada fue lo que llen6 de horror a muchos de los
contempordneos de Maquiavelo, pero él no estaba mventando nada sn‘no descrnbleudo
lucxdamente esa s‘tuacion. Por ello, Maqunavelo es el menos "maqulavéhco de los pensadores:
politicos. Pero lo que hace de E! Principe un libro esencial y cxcepcnonal es su dlmensmn
trascendente que por dem:is lo hace nuestro contemporineo.

Como ningin otra obra renacentista E! Principe expresa el ms:ante en que la razdn

1

mstmmenta! ey consciente de ser el medio de una ﬁnahdad suprema que es la concentraczén y

f | 3_,‘;_«

| acumu!aczdn de poder en y del Estado. Que 1mclalmente fue materiallzada humamzﬁndose en

. L4 L
‘fl \_'é" xiﬂ‘

vla ﬁgura del principe o monarca absoluto. Esto €s comprens1ble en la medida que en la f:tapa

ST A R S P A ng{}t“dn}

maugural en la formacién del Estado modemo éste €s mdlcermble del monarca, sonunoylo

i o poner el F*ufer

| mistho* de ahf el sentxdo de la proclama tardfa de Louls XIV L'Eta: c esr mo:..

CERt LSRN .i;:'f}. s
Sila obra de Maquiavelo significa el espejo hecho verbo donde s rcconoce a sf misma

SR IR SR Sy

.la razén instrumental en su prfstlmdad polmca smmltdneameme represema la toma de?,,j |

BN AN i‘,k m wsi‘h'h

: conc:enc:a del Mmmnlsta en su funcién de vehfculo de ese tipode rac:onalidad Easu libro

R { SRS H{? i" 1‘!”" :‘.i‘s{\ “h.-
Maquiavelo toma el papel de consejero del principe Lorenzo di Pxero de Medlci Bl

. '5
':“\!l SPf :.NL'

Magniﬁco ; aunque en realidad, Maquiavelo al 1gual que a ihayorfa de sus colegas
humanistas eran los funcionarios que articulaban y ponfan en movimiento la aplastantc marcha

del aparato estatal.

14 H. Sabine, George, Historia de la teorla polftica, México, FCE, 1963, p. 252.

15 Bsto explica ¢l tono cinico de los consejos de Maquiavelo en su libro, como ¢s cjemplificado en las sigulentes
represeiutativas palabras: "Y sc ha de entonder csto més: que un principe, y sobre todo un princlpe nvzvo, no
puede observar todas aquetlas cosas por las que los hombres son estimados buenos, ya que necesita a menudo,
para mantener ¢l Bstado, obrar con fe, contra la caridad, coutrn la Humanidad y contra 1a religién. Le es, pues,
preciso tener un anfnimo dispuesto a girar segin loy vientos y variaciones que la fortuna le ordenen, y... no
apartarse del bien, mientras puecda; pero saber entrar en ¢l mal, de nccesitarlo."Maquiavelo, N., E! Principe,
México, Aguilar, 1976, p. 252,



El monarca estructurd el Estado con los humanistas o, méds precisamente, con sus
saberes profesionales, Sus conocimientos en derecho romano, administracién, politica y letras
tenfan como finalidad, al par de la conduccién estatal, reciclar el discurso que exaltaba y
justificaba el poder del monarca -adn por encima de las leyes-, revistiéndolo de h4bitos laicos

y civiles pero sacralizados. El accionar.del monarca fue presentado como trascendente, ya que

obedecfa a una l6gica superior a €l mismo y que no podfa desacatar. Con ello justificaba todos

sus actos, colocandolos en un plano inatacable por derecho propio, era la versién renovada del

derecho divino de los reyes.16 De e¢sta manera los humanistas estaban llewiﬁdo a la esfera
estatal la racionalidad de que sentfanse portadores: plantando la semilla de la raison d'Etat. La
racionalidad estatal era esa l6gica superior que dictaba y juzgaba los actos del monarca. Mﬁs

de ser su argumento justificatorio paéé a ser la trituradora del propio monarca. |

La racionalidad instrumental en su expansivo avance a través del cuerpo polihco de las

sociedades europeas Ilegé a intercambiar y. d.,sechar a sus prescmdnbles dgentes -los.'-i

“f .‘ 5 X

g
humanistas- conforme se hac(a més lmpersonal como fue el caso del proplo Maqulavelo que

63

fue utilizado, castlgado y desechado por los sucesivos e mestables gobernantes de la chﬁblu.a |

17 SRR -

de Florencna Con cl correr de los siglos llegaré el momento en que la raclonahdad

desecharé también al monarca para alcanzar su verdadera ﬁnalldad el pader por et poder o

‘plasmado en el Estado impersonal del capitalismo contemporéneo. La razén de cstado es, por |

tanto, ese vacfo que se llena a sf mismo con la violencia impersonal y. que acaba devorando |

tanto ‘3 :8us - forjadores internos como al mundo social. exterior. en; persecuclén slempre’j,»_-

insaciable de mayor poder. Sin gmbargo, lo que devela el libro de Maqmavelo esrﬁmcamente" :

un escorzo, una figura -la politica- de la raz6n instrumental en su'lnmenso despliegue_;

unificador-hegemdnico. | S . G E

El esfado renacentista -y postrenacentista- se dialectiza con los fenémehoé ‘econégl'nicos
mercantilistas. De hecho el Estado es el centro de las tendencias mercantilistas, es el sujeto y
objeto de la politica econémica del mercantilismo, No podfa ser de otra forma en la medida

que la burguesfa vefa frenado su crecimiento por la aristocracia y el corporativismo

16 Cf., Nevillo Figis, John, E! derecho divino de los reyes, México, FCE, 1942,
17 Véase, Chabod, Federico, Escritos sobre Maquiavelo, México, FCE, 1984, pp. 247-374.
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medievales, que obstaculizaban a cada paso ¢l movimicito del intercambio mercantil y por

[ O

- | ende 1a consolidacién del valor del camiﬂ;u. l'F.ra, por tanto, inevitable la alianza de la

i burguesfa con el monarca, que también estaba empeiiado en lucha contra la aristocracia. Para
lievar adelante la centralizacion estatal necesitdbanse cuantiosas sumas de dinero para sufragar
los gastos de sus burocracias -léase cipulas de humanistas- y de sus ejércitos. Semejantes

cantidades de dinero sélo podfa proporcionarlas la burguesfa financiera. La centralizacién

-

politica encontré su correlato en la centralizacién financiera, cada una era la contrafigura de la

o otra. El mercantilismo al encauzar las fuerzas econdmicas a la esfera estatal logrd la

PRI T

consolidacién total del poder absolutista:

A
;

- _ ...¢qué sc proponfa hacer el mercantilismo con las fucrzas econdmicas, cn interés del
Bstado?.,.pretendia servirse de cllas, no cn interés de los sdbditos directamente, sino para
fortalecer ¢l poder mismo del Estado; ¢l poder del Estado era la mira central del
mercantilismo. Y, al decir esto me refiero en primer térmiuno al poder del Estado en el
exterior, frente a otros Estadvs. El poder del Estado en el interior, frente a sus sdbditos,

e

e quedaba en segundo plano de la discusién, a menos que se tratase de la necesidad de una
- , ingerencia del Estado para alcanzar los fines perseguidos, y el fortaleclmiento del poder
S interior del Bstado constitufa, en realidad, un aspecto de la accién unifieadora, Se

comprende, pues, que estos dos aspectos del mercantilismo, el punto de vista de la

unificacién y el punio de vista del poder, se armonizasen perfcctamente entre sf y le

imprimiesen un sello de unidad, Y casi es imposible destacar el otro aspecto, a saber: el de
' su indisoluble conexién.18

[ Fhae

[ F

e . El mercantilismo aport6 el nutriente econémico a la razén instrumental en su funcién
de medio de fortalecimiento del poder. En la medida que iban integrindose Estado y
| estructura econdémica bajo el primado del poder éste simultineamente era descargado para
demoler las organizaciones medievales. El resultado fue el nacimiento de los Estados

nacionales.
El mundo histéricosocial medieval tenfa como centro de gravedad una forma universal
- que a su vez cohesionaba un contenido particular. La forma universal sustentibase en la
Iglesia y en la nominal Monarqufa Universal encarnada en el Sacro Imperio Romino
Germanico; estas dos columnas otorgaban una relajada unidad a entidades particulares como:

regionalismos, provincias, primitivos centros urbanos, corporaciones, gremios, ete. El

18 lleckschier, Bl F., La época mercantilisia. Historta de la organizacion y las ideas econdmicas desde el final de
la Edud Mediu hasta la sociedad liberal, México, FCL, 194K, . &.
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hombre medieval tenfa una marcada inclinacion particularizante; por enciraa de las fronteras
sentfase espiritualmente unido con el resto de los hombres europeos gracias a los nexos que le
daban la Iglesia y el Imperio, sinénimo de ello era el latin lingila franca curopea.

Implacable el avance del mercantilismo socavé las estructuras particulares mientras en
consonancia el Estado disolvia el universalismo medieval al atacar a la Iglesia derribando de
paso el hueco Imperio.lg El Estado fue el instrumento de uniﬁcaciéﬁ que organizaba las
"racionalizaba el espacio" -territorio nacional- .bajo

operaciones  mercantiles,

condicionamientos materiales en términos de poblacién dptima, transportes, medios de

defensa, etc.

El capitalismo dio lugar a un contenido universal -unificado- que es la nacitn, la cual
hegemonizé la realidad .europea encubriendo los particularismos medievales. Asimismo, el
nuevo sistema asumfa una forma de cardcter particular que es el Estado Nacional, Particular
porque asf_enfrentaba a los demds estados nacionales, que entraban en mutua contienda a
partir de querer transforimar su particularidad estatal en universalidad buscando dominar o
absorber a los otros estados.20 Tanto al interior como hacia el exterior de las nuevas naciones
la racionalidad: instrumental manifestaba su voluntad de poder acallando la voz de lo
p'arlicular-diferencial en Europa.,

El racionalismo estatal se present6 como la imagen nacional que ocult6é, mis no destruy
completamente, los particularismos regionales, sefioriales, corporativos, etc. Sintomético fue
que entre los siglos XVI y XVII habfanse popularizado las tipologfas por ejemplo de "el
inglés", "¢l francés”, “el espafiol”. Pero la més clara muestra del proceso de unificacién fue la
difusibn que tuvo el término "Europa", el cual todavia hacia 1450 pertenecfa s6lo al

vocabulario de los doctos, pero un siglo después fue la palabra de uso corriente que sustituy6

19 "Por cso la fuorza indudablemente mds podervsa del mercantilismo se proyectaba hacia dentro y no bacia
afuera; se dirigfa contrn los organismos sociales todavia més delimitados, contra las ciudades, las provincias, los
palses y lns corporaciones que habfan tmperado en Ia vida social a 1o'largo de la Edad Media... Asf considerado,
el mercantilismo es, nnte todo un sistema unificador, Tenla como adversario la fusién medicval de unlversalismo
y particularismo y tendfa, principulmente, a imponer los objetivos del Estado en un campo econdmico
homogéneo, supeditando toda la sccidn ccondmica a los puntos de vista que convenfun a lus necesidades del
Estado y de su territoriv y que se cocebfan como fonnando una unidad”. Ibid., p. 6.

20 Cf., Tilly, Charles, Coercidn, capital y los estados europeos e 990 a 1990, Madrid, Alianza Universidad,
1992,
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a Jade "Cristiandad” con gue se autodesignaba ese continente en la Edad MediaZ!

Ahora bien, el despliegue unificador de Qccldente donde mostrd, de primera instancia,
toda la cruda vivlencls de su tendencla hegemonizadora fue en Ja misma Europa. Asf como
lfneas atrds expuse que ¢l proceso de dominacidn se dio al Interlor de cada nacién, de igual
manera la dominacién Negd a darse entre las naciones de Europa oceldental que pusieron a la

disposicidn de su expansion a las naclones de Europa Oriental, "El Occidgnte dentro del

",

Occidente":

; )
Grun parte de Buropa oriental -dlee Gunder Frank- fue convertidu en granero y proveedor
de madera y otras materips primay pora cubrlr ln domanda de desarrolio de Eurcpa
occidental, Bsto condujo a la concentracién do la propiedad do In tierra y de los ingresos cn
¢l Este, asf como a la sujccién de los campesinos a una ‘segunda servidumbre', de forma
que los scfiores y mercaderes pudieran prosperar por la dependencia de Buropa oceidental
de ln oriental para el swninistro do materias prinas necesarlas para su desarrollo”,22

La organizacién de relaciones entre las naciones europeas pudo articularse y
consclidarse también gracias alf posterior desarrollo industrial, el cual era consecuencia de los
notables avances cientfficos y tecnolégicos que eran ariete de la racionalidad instrumental, La
técnica derivada de la ciencia fue instrumentada para transformar y dominar el mundo natural

WM

y'social. ... las necesidades técnicas forzaban los avances de la ciencla pura y éstos trafan
n 23

. nuevas posibilidades de la técnica".“” La ciencia venfa a ser, pues, el engrane que completaba

la inmensa maquinaria de poder sobre la que fue fincado el desarrollo europeo.

De esta forma la Europa renacentista construyé su realidad moderna a partir de
procesos hegemonizadores unificadores en una vertiginosa retfcula que cubrfa ampliamente las
particularidades diferenciadoras y las desigualdades de un sistema que fue disehdndose en
términos de centros de poder y periferias dependientes. Todo esto no fue méis que la obertury
de la sinfonfa de dominacién que la racionalidad instrumental comenzaba a ejecutar, El
Renacimiento representé ademés la toma de conciencia europea de su superioridad, la cual
s0lo podfa tener la misién de dominar al resto de los pueblos del orbe,

Era légico que una vez dada la unificacién y hegemonizacion hacia ¢l intertor de ly

21 Véase, Tenenti, Alberto, La formacidn del mundo moderno, Barcelona, Criticu, 1989, pp. 143-48,
22 Gunder Prank, Andre, La acumulocion mundial, 1492-1789, Madrid, siglo XXI, 1985, p. 42.
23 Sabato, Ernesto, op.cit., p. 173.

66



s

Lot

-

Ty

K YT P

R P pe—

o — ey

R VY .

7T

nd

Y1

(%1

propia Europa,24 el ansia de poder de la razén instrumental -que sostiene ¢ impulsa la
integridad de la estructura capitalista- por su propia inercia serfa dirigida contra aquellos
pueblos allende sus fronteras, buscando modelarlos como una imagen invertida de sf misma;
es decir, construir esas realidades "unificindolas y hegemonizdndolas" pero de manera
dependiente. La razdén instrumental europea en su explosiva dilatacién exterior cre6 su propio
discurso justificatorio; el eurocentrismo. Discurso que encontr6 su autosacralizacién en la
invencién genealGgica cuyo origen se ubicaba en el mundo grecolatino continuaba con el
cristianismo y que finalmente incidfa en la mitica europeidad. Esta genedlogia ademdés es
articulada con una teorfa de la historia -idea de progreso-, un proyecto politico y una serie de

determinantes econdémicas que organizan ¢l mundo en centros y periferias, Empero, tal

proceso unificador global por las fisuras propias de su fundamento estd condenado al

fracaso.25

El eurocentrismo hace que las esprciﬁcidadeé de la historia europea sean a;xlpliﬁcadas
atribuyéndoles cualidades universales; en contfapartidzi, las especificidades histéricas de otros
pueblos, por ser opuestas, son consideradas en o por su particularidad como carentes de
universalidad. Incluso, las desigualdades al interior de esos pueblbs son atribuldas a esas

mismas particularidades, que al ser desgranadas de su historicidad servirdn para "justificar y

-confirmar" los prejuicios que sobre ellos se han dirigido como: la irracionalidad,

incapacidad, impotencia, etc., para desarrollarse, para progresar. Ante esto los europeos se
aherrojaron la titdnica misién de universalizarlos bajo el pardmetro uniﬁcador~hegem6ni§o de
la civilizacién europea.

"En la etapa de despegue (du;ante el Renacimiento) los elementos o supuestos

componentes del eurocentrismo daban a su vez fundamento a la ideologfa del capitalismo
4

24 Para entender los antecedentes més remotos de la hegenionizacién interior en Buropa véase Moore, R.1., La

formacidn de una sociedad represora. Poder y disidencia en la Europa occtdental, 950-1250, Barcolona, Critica,
1989,

25 "El desarrollo ulterior de la historia de esta conquista del mundo por ¢l capitalismo iba a demostrarnos que
" aquella no lograrfa en absoluto la homogeneizacién -ni siquiora progresiva- de las socicdades del plancta, ni 4

partir del modelo curopeo. Por el contrario, esta conquista iba a continuar profundizando de ctapa en etapa la
polarizacién en ¢l senv dei sisterna mundo, su cristalizacién en centros acabados y periferisy incapaces de
recuperar un atrasu cvidente que no deja de agravarse, haciendo de esta contradiccion del realismo realmente
existente, insalvable cn ¢l marco del sistema capitalista, la contradiccién principal inds explosiva de nuestro
ticmpo”. Amin, Samir, op. cit., pp. 75-6.
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mercantilista, el cual inspirdbase en una vision estética de la vida econdinlca quu tenfa como
axioma el que en el mundo s6lo existfa una cantidad limitada de recursos econdmicos, que
unicamente podfan ser acrecentados por un pafs usurpindoselos a los demds. Esta visidn
inducfa a considerar vanos aquellos intentos para lograr un progreso dentro del propio pafs, sl
no eran arrebatados a otros pafscs una parte de sus recursos. Complementariamente lu
voluntad de poder politico era considerada el vehfculo para apropiarse de las riquezas e todo

el mundo.26 De ahf el empuje de una entidad particular como el Estado por universaiizarse

]
frente a otros estados,

Ese es el motivo por el cual la incipiente politica colonial de Ias potencias europeas, cuyo

méximo exponente en ese momento era Espaila, estaba dominada por la avidez de metales
- |

preciosos, la explotacién absoluta de los recursos naturales y de la fuerza de trabajo abor(gen,

y la despiadada utilizacién de la fuerza militar. Polfticé que oscilaba entre la piraterfa y el

comercio legal. Sin embargo, la racionalidad instrumental europea en su rapaz aspecto

mercantilista, al ser filtrada por la circunstancia excéntrica y contradictoria espafiola tom6 un

sesgo propio y peculiar: que asf serfa proyectado para construir la realidad latinoamericana

escindida.

26 Véase, Heckscher, Eli P, op.cit., pp. 459-75.
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Hispania Finis Terrae

...pues estamos

- en mundo tan singular,

- que el vivir sélo es sofiar;
y la experiencia me enseiia
- que ¢l hombre que vive, sueiia
S lo que es, hasta despertar.
- Sueiia el Rey que es Rey, y vive
con este engafio mandando,

disponiendo y gobernando;
- y este aplauso, que recibe
: prestado, en el viento escribe,
L y en cenizas le convierte . .
L | la muerte, jdesdicha fuertel:
= j¢que hay quien intente reinar,
- viendo que ha de despertar

| ; ~en el suefio de la muerte?!

- . | Yo sueiio que estoy aquf

de estas prisiones cargado

y sofié que en otro estado

més lisonjero me v{

{Qué es la vida? Un frenesf,

{Qué es la vida? Una ilusidn,

una sombra una ficcién,

y el mayor bien es pequefio; ’
que toda la vida es sueﬁo]

y los suefios, suefios son.

L.t

1 Un ente Ee ﬁccién suefia y al obnubilarse en el suefio responde a los suefios de una
',_,3 : nacién, de la cual él es asimismo un suefio. Segismundo suefia a' Espafia y ésta se suefia en
- Segismundo. El famoso mon6logo del personaje de Pedro Calder6n de 1a Barca se escucha por
"i los corredores de la historia de Espafia, regode4ndose en las vastas galerfas de su imperio
- "donde no se pone el sol"; porque-forzando la frase- el sol no puede ponerse donde reina la
: oscura roca de la mazmorra en la que estd encadenado Segismundo. El pueblo espafiol sélo
- por up breve momento alcanzé a contemplar desde su mazmorra imperial el enceguecedor
-3 destello del sol antes de que sucumbiera en el horizonte,

- 'De manera ansloga Espafia llega al pindculo de su suefio imperial desquicidndose en el
- fondo de la mazmorra de Segismundo. Atin y cuando éste salga de ella para convertirse en rey
: de Polonia, o aquella para emitir el canto de cisne borbdnico a fines del siglo XVIII, Espafia y
- Segismundo sostenidos por ¢l hilo de la incertidumbre negardn el mundo para entregarse al

I Calderén de la Barca, Pedro, "La vida es suefio” en O.C., T-1l, Dramas Madrid, Aguilar, 1987, p. 522.
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pendular entre 13 vida y el sueiio o, mis ¢xactamente, para encerrarse de manera autista en la
creencia de que l1a vida es sueflo.

La Celestina, primera gran obra de la modernidad hispana, es el ventanal que Espaiia
abre al mundo para mostrarse y para contemplar la vorigine de la realidad europea que va
construyéndose en térmminos de unificacién y hegemonizacién, La obra del bachiller Fernando
de Rojas estd surcada por ese sentido de relativismo que inunda a la Europa renacentista.
Puede decirse que La Celestina es el epitafio que la Espaiia dindmica y modernizadora del
siglo XV intenta escribir para sellar 1a Edad Media, En esta obra la pasidn goza todo lo
habido, la ambicién devora todo a su paso y €l dinero con toda su terrenalidad capitalista
compra las mercancfas y lasalmas, Pero con todo y ello una sombra nubla ese rutilante
despertar modernizador hispano que se exhibe en la obra de Fernando de Rojas, es el suefio al
acecho, Sueﬁo que es el leit motiv de las alucinadas correrfas de Don Quijote y Don Juan,
Personajes que con su persecucion de quimeras y de goces corporales ejemplifican

acabadamente la vocacion espailola de ser la finis terrae del mundo y el espfritu. En'la amplia

~curva histérica que va del siglo XV al siglo XVII una serie de complejos acontecimientos

“invertebraron” la historia de Espafia. Entre esos dos extremos temporales el relativismo

modernizador que clama en La Celestina (1499) culmin6 en el absolutismo retrogrado que

- oprime a Segismundo en La vida es suefio (1635). Absolutismo que acabl por empujar hacia

la atonfa y al evasionismo al pueblo espafiol y que se muestra en toda su crudeza en la
obsesiva frase: "“... que toda la vida es suefio, y los suefios, sueﬁos son”, |

Ante este giro histérico total y definitivo las preguntas rompen las amarras ;Por qué
Espaila que era portaestandarte de la modernidad europea quedd petrificada en un
pseudomedievalismo? ;Qué fenémends histéricos incidieron para propiciar ese rezago? /Cémo
es que lo imaginario y la racionalidad interactuaron a lo largo de ese giro en la construccion
de la realidad histdricosocial espaiiola? Para dar respuesta a estas preguntas haré un
seguimiento de la historia de Espaiia a partir de la bifurcacién de dos dmbitos claramente
establecidos: la estructura econémico-social y la esfera polftica. En esta dltima haciendo
hincapi¢ en el desenvolvimiento constructivo del Estado asf como en sus fundamentos

inherentes; los cuales le confirieron su cardcter particular y diferencial al Estado espaiiol

It
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respecto a los demds Estados curopeos. Y finalmente, de la dialéctica entre la estructura
econémico-social y la esfera politica extraeré la correlativa forma de mentalidad social
generada por ella,

Como ningin otro pueblo europeo Espaiia se asomd al mundo moderno precedida por
los mejores augurios. El accleramiento de su historia durante el siglo XV desencadené una
serie de fuerzas internas que la pusieron a las puertas del imperio y con paso sélido la
encaminaron hacia la modernidad. Esta impresionante expansién se explica por el peculiar y
diferente desenvolvimiento  histérico que tuvo Espaia respecto al resto de Europa,

Recordemos que ese pafs fue en cierto modo el preservador de aquel ideal que fue la

‘ europeidad, ya que €l recibié el impacto de la invasi6én musulmana y la contuvo al igual que

en el otro extremo frente a las invasiones asiiticas lo hizo Rusia2

. La victoria de Charles
Martell en Poiter (732) sobre el Islam evité su propagacion en el resto de Europa, pero fue
gracias al desgaste que los musulmanes sufrieron en su confrontacién con los celtfberos lo que
verdaderamente los contuvo. Empero, la invasion musulmana en la penfsnsula destruy6 las
baronfas y el desarrollo feudal de la Alta Edad Media principalmente en Castilla, Por lo que se
ha dicho que ésta no tuvo Edad Media completa aunque si progresivas précticas
medievalizantes, cuando en el resto del continente el medievo comenzaba a difuminarse.

Es de suma importancia tener presente que la regién catalano-aragonesa, como
avanzada del imperio carolingio, fue uno de los reductos que evadieron la conquista islimica.
Por lo que su desarrollo estuvo en consonancia con el medievo francés, Esta region, por tanto,
vivid con mayor plenitud el ciclo medieval hasta desembocar consecuentemente en la
modernidad capitalista, Pero este desarrollo fue mediatizado a la postre por el preponderante
proyecto castellano,

Ocho siglos, ocho inconmensurables siglos le llevé al humus poblacional celtfbero

expulsar a los musulmanes de la penfnsula, Este largo y sinuoso movimiento bélico que ha

sido calificado funambulescamente como La Reconquista,3 fue el acontecimiento que

2 Cf. Zea Leopoldo, América en la historia, Madrid, Revista de Occidente, 1970.

3 Aquf es incvitable la controversia, después de semejunte extensién de tiempo jpucde llamarse invasores a
aquellos que se reprodujeron generacién tras generacidn en csa licrra peninsular y que, incluso, llegaron a
weslizarse gencrosamente con el sustrato primigenio ibérico? Por ello, es justo decir que 1os imusulmanes, al igual
que los judios, eran en cierto sentido wnto o mds espafoles que los que primitivainente asf han sido considerados.
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determiné el rumbo historico de Espafia. Pero también la Reconquista fue el punto focal desde
donde se proyectd el haz de trayectorias del imaginario colectivo, lineas de tensién por las
que Espafia transité y construyé contradictoriamente su realidad.

La frontera primero avanza con lentitud generacional. Después de la batalla de Las
Navas de Tolosa (1212) la ambicién exacerba la bremura. El populoso sur ¢s la gran promesa
que desvela la imaginacién. Adelante de la dGltima linea fronteriza establecida existen fertiles
territorios que hay que poseer. El imaginario a cada avance fronterizo se enciende buscando
aniquilar al Islam para proyectar un mundo cristiano de oscilantes perfiles en los territorios ya
m:upados.4 Los triunfos son la sefial inequfvoca de ser el pueblo elegido por Dios para

encabezar la Gltima gran cruzada contra el odiado infiel musulman, Para que no quepan dudas

el imaginario es concretizado en el terreno religioso en la imagen gufa de Santiago apostol -l

supuesto hermano de Cristo-. jNo fue acaso Compostela (Campus Stellae) 1a tierra espafiola
elegida por el santo para descansar y bendecir eternamente en sus luchas a este pueblo!

Ahora bien, esta intermitente marcha fronteriza fue precedida por la descomposicion y
ruptura final de una serie de enlaces, que durante ¢l mayor tiempo del asentamiento moro
habfan articulado las relaciones entre los tres grahdes pueblos que integraban y distingufan a

Esnafia: cristianos, musulmanes y judfos. La mayor parte de los siglos de reconquista en

*realidad fueron de convivencia pacifica -resulta imposible siquiera pensar en ocho siglos de

guerra perpetua e incansable-, inclusive la cohabitacion de este trinomio estuvo signada por el
mestizaje en su varia expresién. Mdis cada tir6n del avance cristiano fue seguido por la
violenta erosién de la unidad-diferenciadora entre los tres pueblos, Cada vez fue tomando
mayor impulso la valorizacidén autoafirmativa a partir del exaltamiento racial-religioso. Asf,
los cristianos buscando su autoafirmacién voltearon hacia su pasado para encontrar o

interpretar miticamente su historia y justificar su accion bélica presente. Era la recuperacion

Bajo cste razonamiento aquf consideraré a los tres grupos como espaitoles, diferccifndolos dnicamente por su
prictica religiosa. S6lo después de la expulsion de los musulmanes y judfos, Uamaré cspafioles & los cristianos.

4 Valga cl paralelismo con el papel jugado por la frontera en ¢l imaginario estadounidense. El violento avauce
fronterizo del Far West fue el propiciador de la construccién de esa nacidn, todo ¢l destino posterior de los
Estados Unidos estd de una u otra forma implicito cn la expansién hacia cl oeste. Instituciones, mentalidad,
formas de conducta y proyecto imperial, hasta nuestros dias, tiencn su centro irradindor en c! imaginario
desencadenado por la marcha fronteriza, hnaginario que tamnbién asumid un cardcier beligerante frente a los
indios hnsta destruirlos. Beligerancia que no terminG con la limitante de la costa oeste, sino mds alld, hasta cubrir
¢l murdo entero. Al igual que en Espaita no termind con la limitante de Granada
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comunitaria de la memoria colectiva del pasado para que le sirviera como sustrato al
imaginario y tomar distancia agresiva de las otras religiones y proyectar la futura sociedad
cristiana exclusivista,

Los cristianos de tanta convivencia con el Islam por multiples canales habfan
terminado por asimilarlo. El islamismo e¢ra una parte inalienable que los cristianos llevaban
dentro de sf; pero igualmente nunca perdieron la certidumbre de que no eran lo mismo. Esta
conciencia de saberse diferentes respecto a musulmanes y hebreos permitié unir a todas las
comunidades cristianas de la penfusula, a pesar de las claras diferencias existentes entre ellas,
Tal reconcentracién del cristianismo hizo que el imaginario constituyera al Islam -como
después al judafsmo-como el gran Otro radical. Tan fue asf que pasé a ser el campo
magnético que unifico 1a otredad existente entre los propios cristianos -que estaban separados
por particularismos y regionalismos recalcitrantes- convirtiéndola en semejanza, en forzada
mismidad. Entre el bosque de lo diferencial cada crisciano encontro en la fe y con el enemigo
a la vista la mismidad con el otro cristiano. Fernando Savater con sus siguientes palabras nos
deja constancia de la elusiva interaccién entre mismidad y otredad;

Nunca varios lograrian ser Uno si no existiese la posibilidad de ergfrentarse a olros que, a
su vez, constituyen o son constitufdos desde fuera como Qtro.

En esta npidad 5u; Jaindividual se rednen los prestigios de la soledad con lns irrenunciables

~ ventajas de la compafifa; es decir, para poder soportar a los otros cuya pluralidad necesita,

cada hombre tienc que suponer de algdn modo que no son rcalmente otros, que todos
compaiten una misma individualidad, sélida y solitaria, intuida por oposicién frenle a otras
“de su mismo género,

Lo dnico, pues, qus permite la compaiifa y la solidaridad cs el reconocimiento de lo mismo
en lo mismo; los grupos humanos sélo logran tal identificacién por la via do la exclusién y

el enfrentamiento. Ser de los mfos e¢s no confundirme ni contaglarme con quienes
constituyen lo otro,”

Por "exclusién" y "enfrentamiento" la Espaiia multiétnica, pluralista e igualitaria ira
muriendo para dar paso a la unidad de la Espaiia cristiana. Como a lo largo de toda su

historia, la penfnsula en esta encrucijada serd convulsionada por los choques entre los

procesos incorporativos -"totalizacién"- y desintegrativos-"regionalizacién”-. Lo que muestra

que mis que ningin otro pafs de Europa Espafa estd expuesta a los flujos y reflujos de las

5 Savater, P., Contra las patrias, Barcclona, Tusquets, 1985, pp. 26-7.

+



S 1 |

T u

T

;, It VI

Becta b ey
: .

Lis oo,

———

.
PThown

.

!

74

fuerzas centrl{fugas y cohesionadoras del movimiento histérico general, pero que en érminos
particulares de la historia de ese pafs se manifiesta a través de los procesos incorporativos y
desintegrativos,

Los diversos grupos cristianos fueron, pues, incorpordndose en un organismo que fue
concentrando descomunales fuerzas vitales, para luego ser lanzadas asestando el golpe
definitivo al Islam; elan vital desbordado ain més alld de los oceanos, una vez que la dltima
frontera interior con el Islam haya sido borrada. Esta elasticidad social, como la definfa
Ortega y Ga;sset, conllevaba a imaginar un proyecto unificador que diera sentido de vida en
comin hacia el futuro.®

Los siglos ultimos de la reconquista fueron el disparador interno del capitalismo
mefcéntilis_ta. Toda la economfa cristiana fue canalizada hacia la guerra total lo que,
obviamente, implic6 profundos reajustes en el aparato productivo, incrementindose en
términos absolutos la demanda primeramente de utilerfa héliéa, pero asimismo de textiles,

7 Ello posibilité el surgimiento de empresarios particulares asf como de

comestibles, etc.
industrias encabezadas por los judfos y criptojudfos, cuya situacion minoritaria y ambigua
entre musulmanes y cristianos les daba cn amplio margen de flexibilidad y libertad.® Ademés

de que el 4mbito de oficios que ejercfan: finanzas, comercio, medicina, letras, leyes, etc., no

- los sujetaba a la tierra ni 4 la guerra, cso les permitfa actividades lucrativas -que despertaban

el resentimiento y la envidia de los cristianos-, pero sobre todo la libre expansién de la
abstraccién era lo que les ayudaba a mirar por encima del horizonte bélico en que estaban
inmersas las otras dos grandes comunidades. De hecho tanto judfos como judfos conversos
eran la punta de lanza de la burguesfa mercantilista en la penfnsula; por lo que bien puede
aseverarse que en ese momento inicial del capitalismo en Espafla, ellos encarnaban en su

manifestacién més depurada la fusién del imaginario con la razén instrumental de la

L)

pues

6 "En toda auténtica incorporacién, la fuerzs ticne un carficter adjetive. La potencis verdaderamente sustantiva
que impulsa y nutre ¢l proceso cs siempre un dogma nacional, nn proyecto sugestivo de vida en comin |...] Los
grupos que integran un Bstado viven juntos para algo: son una comunidad de propositos, de anhelos, de grandes
utilidades, No conviven por esar juntos, sino para hacer juntos algo", Oncga y Gassct, Jusé, Espada
invertebrada, 0.C., T-1Il, Madrid, Revista de Occidente, 1966, p. 54.

7 Véase, De Ia Peda, Serglo, El antidesarrollo de América Lavina, México, Siglo XXI1, 1984, pp. 125-30.

8 Cf. Castro, Américo, Espaida en su historia. Cristiunos, Moros y juslios, Buenos Aires, Losada 1948,

Castro, Américv, La realidad histérica de Espata, México, Porria, 1982,
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modernidad, Por eso eran los consejeros y administradores mds cercanos de los Reyes
Catolicos y de sus antecesores. En este grupo minoritario el proyecto de una Espaiia
capitalista estaba en germen.

Pero todos los grupos judfos a pesar de su ambigua situacién estaban envueltos por el
fragor del momento histérico, lo que significa que no se podfan salvar del todo de ser
arrastrados por el temporal bélico-religioso. Temporal que entre sus miiltiples golpes de
destruccién y creaci6n iba dibujando la cartografia de la futura nacién espafiola, unificdndola
¢n lo econdmico-social, politico, administrativo y cultural? o

Pieza clave en el avance reconquistador fue la formacién de las ciudades, ellas eran la

seflal fronteriza o, mds precisamente, los puntos unificadores de la red fronteriza, Para

~contener la respuesta musulmana los reyes de Castilla favorecieron la formacion de centros

urbanos otorgdndoles privilegios, llamados fueros. Los fueros, otorgados durante la
repoblacién en el siglo XII, eran una especie de contrato establecido entre las Comunid\adcs-
las ciudades- y los reyes; para que éstos tuvieran el apoyo de aquellos y contener asf el abuso
de fuerza y el dominio de los sefores feudales regionales. Las relaciones entre los reyes
castellanos y las Comunidades mediadas por los fueros estaban imbuidas de un profundo

sentido afectivo que buscaba resolver los cowidictos democriticamente: "Los municipios o

. consejos que forman la 'Comunidad', representan el origen de las Cortes espailolas y la

garantfa de ciertas libertades locales a través de los fueros de cada Comunidad castellana” 10

Las ciudades fueron el punto de incidencia de todas las fuerzas que se agitaban en

torno a la reconquista, por lo que oscilan entre definirse como urbs o civitas, es decir, entre

9 El proceso incorporativo del cristianismo fue dando lugar a la integracidn totalizadora naclonal. Asf como
también estimul6 Ia formacién de nueves reinos independiontes, ¢n los que a la larga se gestaron procesos
desintegrativos regionalistas con su secucla de separatismos locales y particularistas, Tendenclas que, para ser
preciso, s¢ encontraban soterradas mucho antes de la reconquista. Hay que tener en cuenta que ¢l problema del
individualismo y ¢l separatismo en Espaila se incrusta desde sus origencs cn ol alma y la menialidad primigenia de
los diversus grupos celifberos. Individualismo regionalista que los hacfa feroces guerreros y notables guerrilleros
pero pésimos para formar cjéreitos orgfnivos. Esta do fondo orn la mentalidad ¢ue primaba entre los
conyuistudores de América, grupos de individualistas que s6lo se unfan gracius a los prestigios personales del
caudillo De ahf ¢l sentido de la frase espaiiola "igual al roy, menos dincros”. Individualismo quo cn gran medida
fuc la simicnte de la democracia hispana redicval. Para un seguimicuto de los orfgenes histéricos de esta
mentalidad véase: Cabo, Angel, Condicionamientos gzogrdficos de la historia de Espafa y Vigil, Marcelo, Edad
Antigua, ¢n Historia de Espafia tomo |, Alfaguari/Alianza Universidad, Madrid, 1973,

10 Bonilla, Luis, Las revoluciones espuilolas del siglo XVI, Madrid, Guadarrama, 1973, p. 100; Cf. Pérez,
Joseph, La revolucion de las Comunidades de Casiitls (1520-1521), Madrid, Siglo XXI1, 1985,
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asentamiento ffsico para la defensa y &mbito donde circula todo tipo de trifico -emociones,

rituales, sfmbolos, comercio, etc-. Inercialmente las ciudades pasaron a ser el asentamiento

natural de la burguesfa judfa, criptojudfa y cristiana, asf como punto de interaccién entre los
diversos estratos sociales como los artesanos, los hidalgos y la nobleza. Pero asimismo eran el
lugar donde se realizaban las transacciones mercantiles destinadas a la guerra y la exportacién,
Esta estrecha conjuncién entre clases, grupos, estratos y operaciones mercantiles fue creando
a la Comunidad ¢n torno a la idea determinante de municipio libre. Tengamos presente que
todas esas ciudades fronterizas fueron constituyéndose a partir de hombres libres que
'provenlan, incluso, de lejanas regiones y que acudfan a los asentamientos urbanos en busca de
la promesa de una vida mis libre ¢ igualitaria. Tanto en sus relaciones ‘interiorcs como con el
rey las Comunidades estaban regidas por un sélido y claro sentido democratico. Era, por
tanto, una democracia nacida de¢ las necesidades inmediatas, de la dindmica particular de cada
situacién y de cada Comunidad. Democracia. real, firmemente anclada en la tierra 'y en la

historia. Su antecedente directo e inmediato era el pluralismo medieval pr_opio de la

convivencia de las tres grandes religiones. No es excesivo afirmar que el gran logro del

imaginario colectivo fue la concretizacién de la democracia en las Comunidades. Lo

imaginario por mediaci6n de la memoria colectiva recuperé y re-cre6 el multisecular

. pluralismo hisp4nico para plasmarlo en la democracia de las ciudades. Pero la democracia de

las Comunidadés s6lo fue una fugaz utopfa, ya que serfa socavada desde el interior por la
razén instrumental de la pujante burguesfa y desde el exterior por el golpeo de la cada vez mds
fortalecida raison d'Etat del absolutismo habshirgico finalmente.

Tragico resulta pensar que esta democracia hispénica a cuya tradicién pertenece
América Latina fue dejada de lado al ser olvidada o no comprendida del todo por los criollos
independentistas. Movidos por su 4cido antihispanismo optaron por yuxtaponer el modelo
democratico norteamericano cuyos prestigios np les permitieron entender cabalmente que
pertenccfa a una tradicidn histérico polftica todo lo lejana que se quiera de la nuestra. La
democracia estadounidense y el institucionalismo polftico que la articulan tienen su rafz
teoldgica en ¢l protestantismo,

L.a burguesfa cristiana en consonancia con la burguesfa judfa y criptojudfa buscaban
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construir una realidad unificada cuyo centro rector era un mercado -¢conomfa- en indetenible
expansion dentro de un marco de orden y legalidad, El medio para lograrlo era apoyando a la
realeza en su necesidad de centralizacién del poder para expulsar al Islam y controlar a los
sefores de la guerra cristianos. Pero no debe soslayarse que en ese momento los motivos
econoémicos de la burguesfa se imbrican con el resto de los grandes motivos de la reconquista;
religiosos, politicos, culturales, etc., por lo que la burguesfa como toda la sociedad cristiana
en su conjunto arden en la cruzada contra el infiel. Para esta sociedad, por tanto, s6lo existe
un camino perfectamente delineado y depurado a través de ocho siglos de relaciones con ese
otro radical que es el Isiam. que molded la historia y la mentalidad cristiana, y es continuar la
reconquista hasta sus ultimas consecuencias a lo largo del norte de Africa. Este fue el
primero, ¢l més natufal ¢ intimo gran proyecto imperial de Espafia y, por consagracion, el
mas popular.l :

La reconquista y su éxtensién el proyecto imperial africano eran embridados y
conducidos por el reino de Castilla; que la misma_ guerra y su expansion territorial' lo habfan
convertido en el més grande y poderoso de la penfnsula. Por ello mismo de Castilla surgi6 el

magno proyecto de unidad nacional. Este reino fue el forjador de lo que hoy entendemos por

Espaiia. Pero como elocuentemente afirm6 Ortega y Gasset, Castilla también deshizo a Espaiia

+ con su gradual hundimiento en el absolutismo y su decadentismo particularista, ya irreversible

durante el reinado de Felipe II:

Castilla ha hecho a Bspafla, y Castilla la ha deshecho. Nicleo Inicial de la incorporacitn

ibérica, Castilla acerté a superar su propio particularismo ¢ invité a los demis pucblos
poninsulares para que colaborasen cn un gigantesco proyecto de vida comtn. Inventa

Castilla grandes empresas incitantes, que so pone al serviclo de altas ideas juridicas,

moruales, religiosas; dibuja un sugestivo plan de orden soclal... Pero si nos asomamos a la

Bspafia de Polipe 111, advertimos una terrible mudanza... Castilla se transforma en todo lo

mds opuesto a sf misma: se vuelve suspicaz, angosta, sérdida, agria. Ya no se ocupa en

potenciar 1a vida de las otras regiones; celosa de ctlas, las abandona 4 sf mismas y empicza

n 1o enterarse de lo que en cllas pasa.12

Castilla impuso su sello seiiorial medievalizante a la reconquista, aunque con

11 "Bl pucblo vefa ¢l proyecto con regocijo por un triple motivo tradicional y emocional: seguridad ante ¢l
peligro, esperanza de botin y ensanchamiento de la fe cristiana; cra, ¢n suma, una empresa ue posefa ¢l clemento
imds importanie que s¢ requiere para toda ejecuicion feliz, 1o popular” (p. 77). "En swmna los capafioles aspirabun sl
imperio, perv no ul curopeo 3ino al afrcano”. (/bid. p. 88). Ortega y Medina Juan A Reflexiones histdricas.
Méxivn, CONACULTA, 1993,

12 Espania invertebrida, ed, cii., pp. 69-70.
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basamento mercantilista moderno; esta inclinacion con las sucesivas monarqufas fue
consoliddndose, marcando con su impronta el sentido y destino de las instituciones en la
penfnsula y en América. Hay «que tener presente que no fue Espafia quien descubrié y
conquisté América, sino Castilla, 13 Y, por lo mismo, fue ella la que trasladé sus propias
instituciones sefioriales medicvalizantes en América, La unién de Isabel con Fernando
incorporé a Castilla el segundo reino en orden de importancia en Espaila, el aragonés-catalén,
Pero 4dn con la completa modernidad de este dltimo, que en muchos sentidos era opuesto al
castellano, no pudo influir mayormente en Castilla y sf m4s bien ésta supeditd a su designio al
reino de Fernando. !4

En los Reyes Catdlicos resumnfase la encrucijada que vivfa Espaila entre el pasado y
el futuro; entre medievalismo y modernidad; entre particularismos regionalistas y unidad
nacionlal...-Ellos fueron asimismo el catalizador definitivo de voluntades y convicciones

nacionales, que utilizando la fe como instrumento de dominio transformaron la cruzada

espiritual contra ¢l infiel en unidad de poder politico y econdémico. De hecho ellos pusieron en

“marcha la racionalidad del Estado, sin consumarla Factor culminante, descisivo y de

prolongadas repercusiones en el proceso de construccién unificadora de la realidad espaiiola,

asf como de todo ¢l futuro del imperio que comenzaba a abrirse con el empuje castellano

" conducido por los Reyes Catélicos, fue la creacion de la gramdtica de la lengua castellana.

Cuando el humanista Antonio de Nebrija (criptojudfo) escribe su Gramdtica es
pelnamente consciente de estar creando un eficaz instrumento de expresién pero que cs
simultineamente un sistema de dominacién que servird como arma al imperio, como lo

externa en su famosa dedicatoria a la reina Isabel, Pero al imperio ha que se referfa Nebrija y

13 "No cabe duda de que Isabel promuovié las leyes y los usos de Castilla en América, v que insistié cn roservar
América para Castilla tanto en tus bulas papales de donacidn como en las restricciones pricticas a la emigracién,
Después de morir Isabel, Pernando suavizé las restricciones para permitir que hubiera una pequeila emigracién de
aragoneses. Pelipe 11 confirmd en 1596 que la emigracién era un derccho de todos los espailoles, pero el comercio
siguié limitado al monvpolio con sede en Sevilla®, Kamen, Henry, Una sociedad conflictiva: Espania 1469-1714,
Madrid, Alianza Editorial, 1984, p, 103,

14 "El modelo cultural triunfante fuc ¢l centralista castellano, austero, hidalgo, Intransigente y nllitar, que se
impuso finalmente por la fuerza a la otra gran alternativa nacional, ¢l proyecto catalén, meditcrrineo, comercial,
herético y sensual. Otros grupos étnicos mds primitivos, como los vascos o los gallegos, dotados de una peculiar
y semi-pagana vida popular, con um literatura fundamentalmente oral, ricos en atavisinos y particularisinos, poco
sensibles a los atavismos de la modernidad téenica y critica quedaron encerrados en sf mismos, parcialmento
descolgados del proyecto colectivo del Bsindo®. Suvater, B., Contra lay patrias, ed. cit., p. 58
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que sobreentendfan la reina Isabel y el pueblo cristiano era ¢l africano. Porque el castellano sc
definié a st mismo marcando sus limites diferenciales respecto a la lengua 4rabe, que era la
lengua de circulacién franca entre los reinos peninsulares. En una dimensién mis profunda
puede argidirse que la gramitica e¢s la racionalizacion instrumental de la lengua. Al ser
aprisionada la lengua dentro de las coordenadas de la gramética significa que el formalismo de
la raz6n instrumental mediatiza al imaginario, del cual la lengua es una manifestacién, Asf, la
lengua que por sobre todo es un medio de comunicacién, convivencia y hermandad al ser
domesticada por la gramética se convierte en instrumento de dominacién:
Dc acuerdo con [la] definicién de Nebrija, la lengua c¢s mis bien ese 'logos’, la
racionalidad misma que define interiormente ¢l proceso colonizader, Bl lenguaje, bajo esta
perspectiva racional, confunde sus significados con ¢l principio teolSgico de conversion, y
con la- racionalidad interior al proceso de sujecién o vasallaje, culpabilidad, castigo y
subjetivacién a clla ligados. La gramitica, como In catequesis, describe un proceso de
destruccién de un orden discursivo y su sustitucién por otro, que lo vuelve dependiente de
una situacién soclal, tecnoeconémica ¢ histérica exterior, 13

Todas estas trayectorias en conflicto y que fueron desencadenadas por la reconquista
hardn eclosi6n en la fecha clave de toda la historia de Espaiia: 1492,

En ese afio cae Granada, Gltimo reducto musulmin; la avanzada de la burguesfa
peninsular es decapitada, al ser expulsados los judfos, tras aflos de persecuci6n fanética
atizada por la propia Corona; pronto los judios conversos -llamados también marranos o
cristianos nuevos- seguirdn el camino del exilio. La intervencién de la Corona al interior de
las Comunidades fue consolidada, al elegir a sus regidores; pero principalmente al
institucionalizar la imposicion del corregidor que era la cufia exterior que introducfa el poder
monérquico para controlarlas. 19 En ese afio excepcional Nebrija entrega su caja de Pandora -
Gramdtica- a 1a reina Isabel de Castilla.

Pero el acontecimiento més espectacular que di6 el giro decisivo a la historia posterior

de Espaila y que hizo palpables los signos de la tendencia de la Corona fue el descubrimiento

de América. El Nuevo Mundo en alta proporcion acabé por exacerbar y consolidar oscuras

15 Subirats, Eduardo, El continente vaclo, México, Siglo XXI, 1994, p. 238,

16 Desde el siglo XIV la monarqufa castellana comenzdé a minar lentamente la soberanfa democrfitica de las
Cumnunidades, yn que los reyes lc anularon a la comunidad In facultad de elegir a sus propios regidores
unponiéndoseios, aunque cstos pertenccicran a la misina comunidad. Posterionnente, fa Corona nombrd a un
corregidor, cuya procedencia era exterior al municipio, para que ayudara -controlara- al regidor y rindieru
cuentas a la monarquia.
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tendencias de la historia de Espaiia, La gricil y pluralista carabela de la nacién espaiiola
regresd del descubrimiento de América convertida en un inexpugnable y absolutista gale6n.
De principio el proyecto imperial africano, que era un proyecto herofco burgués y

17 cambi6 de rumbo tomando un sesgo aristocrdtico, Respecto a las tierras

popular,
descubiertas la burguesfa fue maniatada para que no tuviera control ¢ ingerencia en ellas. Si
bien es cierto que la conquisté tenfa mucho de empresa priw.rada,18 la Corona se las arreglé
pronto para controlar esa situacién destruyendo a los conquistadores.19 Respecto a América
los Reyes Cat6licos dieron poco y recibieron mucho a cambio. La Corona y su soporte la
ariStocracia desde un principio se posesionaron y fueron posesionados por la realidad
americana, trastocando la cruzada contra el infiel musulman en cristianizacion del indio
pagano. Pero, como adelanté lfneas arriba, implic6 la pendulacién del interés por el
mediterrdneo africano hacia el proyecto imperial atlantico euroamericano, aunque éste,
supeditado a los interes espaiioles en Europa.Z'0 América pasé a ser dentro de la dilatada

cartografia imperial hispana el manantial de recursos para sostener su polftica expansionista

europea que era prioritaria sobre cualquier otra alternativa, Polftica que era una extension del

viejo suefio del Sacro Imperio Romano Germénico que aliment6 las perennes ambiciones de la

casa Habsburgo, y que impuso esta dinastfa a una Espafia que no se identificaba con ese
suefio,

Una vez que Carlos V, primer monarca Habsburgo, fue coronado emperador el gifo
absolutista de Espaiia fue definitivo.21 El dltimo y desesperado intento de la burguesfa
espafiola por esparcir las sombras del poder absolutista que cernfase sobre el imperio fue la

rewolucion de los comuneros de Castilla, Al ser cancelados por el emperador los fueros la

17 Es de tenerse en consideracion que las difencias y distancia atribuidas en la actualidad entre la burgues(a y el

resto de las clases populares en la Espaiia del siglo XV cran minimas, eran més los elementos que las unfan; ya

que cn ¢se momenlo oXistfa una seric de premisas histéricas que los unificaban. S¢ movian dentro de¢ un comdn

horizonte mental y de intereses: como eran los factores religioso y mercantil tensionados estos por el espfritu de

cruzada contra el Islam.

18 Cf. Ruiz Geytfn, Beatriz, "Lo moderno y lo popular en el descubrimiento de América®, en Latinoamérica.

Variacivnes sobre un mismo tema, México, UNAM-CCyDEL, 1992,

19 Bl juicio de residencia contra Hernan Cortés (ue un ejemplo entre muchos de como la Corona, que no estaba

dispuesta a ceder nada de América, controlé a los conquistadores, -

20 Ortega y Medina Juan A., Reflexiones hisidricas, cd. cit. pp. 80-81.

21 Cf. Brandi, Kurl, Carlos V. Vida y fortuna de una personalidad y un imperio mundial, México, FCE, 1993,
Chabod, Federico, Curlos V v su imperiv, México, FCE, 1992.
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respuesta instintiva de sobrevivencia fue inmediata, pero los comuneros fueron aplastados

en 1521 en la batalla -carnicerfa- de \.!illalar:22

meses después cafa Tlatelolco, el dltimo
bastién mexica,

La Corona aprovechando la debilidad y dispersion de la burguesfa después de la
derrota la replegd, evitando la transicién que ésta comenzaba ha realizar para transitar de la
fase mercantil-financiera a la industrial, El incipiente desarrollo industrial fue asf totalmente
marginado. Después del diluvio todas las plagas bfblicas cayeron sobre la burguesfa. Los
gremios artesanales que habfan entrado en crisis por la expansién burguésa recuperan sus
privilegios. Paulatinamente la estructura corporativa de la economia y sociedad hispana se
reconstituye, bloqueando los ltimos y débiles embates del capitalismo, quedando estancado
en un mercantilismo "cojo”, incompleto. La burguesfa claudica definitivamente, decide no
seguir la luché contra los artesanos peninsulares y contra la competencia desleal de las
manofacturas de Flandes, Francia, Italia e Inglaterra. El acoso de los altos impuestos acabd
por hacer su labor de poda. Los restos de la burguesfa superviviente, traiciondndose a sf
misma y, por tanto, al proyecto de una Espafia capitalista, tuerce la ruta y unciendose a los

intereses de la aristocracia se inclind hacia el productivo proteccionismo comercial, propiciado

por las riquezas succionadas de América.?3 La burguesfa decidié "hacer la América”. El

" comercio ultramarino se convirtié en el negocio mis rentable. En el interior de la peninsula la

22 "Con el triunfo de los imperialistas en Villalar podemos afirmar, con el historiador Soldevilla, que se produce
'el divorcio entre el puceblo y la superestructura que lo devora’. Es la superestructura que implanta el imperialismo
de Carlos V y que significa el auge de la alta nobleza y de los magnates de la clerecia, mientras los trabajadores,
los intlectuales, los hidalgos de la nodesta economfa quedan silenciados y perdida toda esperanza de participacién
en ¢l Estado. Solamente el halago, lo palaciego, ¢l engancharse al carro triunfal de esa absorbente ¢ hipetrofiada
superestructura imperial pucde dar oportunidad a los no poderosos para situarse, gracias al ofrecimiento de sus
servicios, o mantenerse puramentc apartados, sin acercarse a la gran méquina que implanta ¢l absolutisme, El
poder lcgislativo, ¢l control de los tributos, son exclusiva funcién dc la realcza y quedan ajenos a cualquier modo
de colaboracién popular, ni siquiera indirecto. En todo caso se cspera més ‘gracia’ que ‘justicia’, micntras las
ciudades, las Hermandades, los municipios, pierden todo su poder icpresentativo y politico. Pero todo ello da
origen también a la desjerarquizacita de lo nobiliario, que pierde su mérito histdrico para convertirse cn paluciega
comparsa de la realeza. Lo cortesany ha sustilufdo a lo heroico, y la tiranfa a la democracia®. Bonllla, Luis, op.
cit., pp. 238-9

23 "La polftica real asesta un golpe mortal a las ponibilidades de emergencin de ung burguesfns mederna como
clase hegemdnica. La propia insuficiencia el desarrollo interno impide Ja unificacion completa a través do un
mercido nacional ¢structurado por la interdependencia de grupus, rumas y regiones en expanaion. Anics de que
logre instalarse sOlidamenie en Espaita un eshozo orgénico de sistema monofacturero; ln cmpresa indiana
comtienza o inndar ¢l pafs de metales preciosos y contribuye o generar un proceso inflacionario, parie de lo
‘tevolucion de los precios que sacude o Buropa®. Keplan, Marcos, Formacion del Estado Nacional en América
Latinet, Buenos Aires, Amorrortu, 1983, p. 62,
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otra fuente de riqueza fue el monopolio aristocrético de la produccidn lanera de La Mesta®® y

e su envio al extranjero. La mentalidad comercial de la burguesfa y la aristocracia se configurd

especulativamente: no se debfa arriesgar una renta segura, alta y facil corriendo el riesgo de la

industrializacion masiva de la lana en Castilla, la cual era exportada para su procesamiento en

Flandes,

“qpe

No es de extrailar que ante este panorama hasta la burguesfa més dindmica y visionaria
e como era la catalanoaragonesa, prefiriera convertirse ¢n rentista y adquiriera tftulos
e nobiliarios, Quienes vinieron a cubrir el hueco dejado por la burguesfa espafiola fueron los

genoveses, intermediarios y especuladores del comercio lanero internacional, que répidamente

5 se incrustaron en el centro monopélico de Sevilla, de donde hacfanse partfcipes de las riquezas

e

provenientes de América. Esta anomalfa es !a que exhibe la conocida letrilla satfrica de

. Francisco de Quevedo:

Nacc cn las Indias bonrado,
donde el mundo le acompatia; '
viene a morir ¢n Espaiia,
, y es en Génova enterrado.
Coow Y pues quien le trae al lado
“ es hermoso, aunque sea fiero,
: poderoso caballero
- es don Dinero.23

Los banqueros alemanes, por su parte, controlaron el sistema financiero hispano.

Tanto genoveses como alemanes y mercaderes de otras naciones europeas, obviamente, no se

identificaban con la realidad econ6mica espafiola sino con la de sus respectivos pafses, por lo

AP

que la riqueza que extrafan de la penfnsula la enviaban a sus lugares de origen. También los

24 El Honrado Consejo de la Mesta, gremio de cuidadores de ovejas castellanas, obtuvo su reconocimiento hacia
fines del siglo X1 y fue liquidado a principios de siglo XIX. La Mesta jugé importante papel en el proyecto de
e unidad nacional emprendido por Castilla; ya que ademds de servir como apoyo polltico, aportaba recursos
ccondmicos necesarios para ¢l sostenimiento y fortalecimiento de la Corona. Pero a su vez, el apoyo que la
P Corona dio a la Mesta redund$ cn grave conflicto entre los intereses agricolas y los pastoriles. Los rebalos
trashumantes de la Mesta invadfan terrenos agricolas destruyéndolos. La monarquia jug6 su apuesta a favor de las
rentas que le brindaba la Mesta, lo que representd la decadencia de la produccidn agricola, agravando el
. desequilibrio de Ia econcmia total de la penfnsula. Incluso este gremio parcee ser que tuvo acliva participacin on
f la expulsién de los judfos. Véase ¢l libro clisico sobre el tema: Klein, Julius, La Mesta, Madrid, Alianza
bev Universidad, 1985.
25 Quevedo, V., Poesfa original completa, Barcelona, Plancta, 1981, "Poderoso caballero es Don Dincro”, p.
' 717.
A :
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grandes tentdculos monopolistas con los que la Corona sujetaba a las colonias ultramarinas
como ¢l Consejo de Indias, la Casa de Contratacin y el Consulado de Sevilla acabaron por
dar la puntilla a Ia posibilidad de desarrollo de la libre empresa,

Espafa asimil lo mis devastador de los efectos distorsionantes que el impacto de
América signific6 para Europa, al igual que antes habfa protegido al continente de la
"devastacién musuimana®, La misma consolidacién del absolutismo-en la peninsula fue: lo que
sirvié como amortiguador de la desarticulacién econémica provocada por el flujo de la riqueza
americana, que finalmente favoreci6 el desarrollo modernizador de otros spafses europeos,
encaminando a la propia Espaiia él subdesarrollo. Asf, mientras Espafia vivia por un lado, el

proceso de construccion unificadora-hegemonica de la realidad paralelamente ésta iba siendo

erosionada por la desintegracion de la esfera econdmica. La red unificadora de 1a realidad fue

tejida por los Reyes Catélicos con los hilos de la reconquista, pero fue consolidada por la
dinastia Habsburgo cerrando la red con la hegemonizacién. Pero al haber expulsado_.a la
burguesfa cristiana, asf como al haberse permitido el control cxtranjero)_ de la ecbnomia, el
proceso de construccién unificador-hegeménico perdi6 su base de sustentacion real,
inmediata: la red acab6é mostrando desgarraduras por doquier. Sin embargo, la descomunal

caparaz6n imperial ocult6 la enfermedad de los 6rganos interiores. Las rupturas y escisiones

- que se manifestaron en la construccién de la realidad econdmica, asf como en las demis

eéferas sociales, fueron desplazadas fuera de la penfnsula para ser incorporadas a las colonias
americanas.

El firme sentido de ser el nicleo universal del imperio le dio a Espaila la certeza de
cr;:erse por ¢ncima y mis allf de los particularismos de sus colonias; por lo que era
"deducible" ¢ "incuestionable" que las escisiones estaban en las colonias no en la peninsula,
El colonizador hispano se proyectd invertidamente cn el Nuevo Mundo, imaginando que lo
escindido no estaba cn él y en su propia realidad sino en ¢sos naturales y en sus respectivas
realidades. Ahora bicn, mientras el nicleo tuvo el impulso para dilatarse la unidad central se
mantuvo, pero cuando fue frenada la inercia imperial el fraccionamiento, el regionalismo mds

¢xtremo, sobl'evillien'0n26. Para completsr ia visién global de construccién de la realidad

26 "Micntras Bspafia uvo cmpresas a que dar cies o+ y se cernfa un sentido de la vida en comiin sobre la

3
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histdricosocial espaitola y sus correlativas escisiones sigamos la configuracion de la esfera
politico estatal.

Los dos personajes en los que se inspir6 Maquiavelo para escribir El Principe fueron
Cesar Borgia, aventurero que se perdid en el laberinto de intrigas de las ciudades estado
italianas y ante cuyo carisma sucumbieron lo mismo Leonardo da Vinci que Magquiavelo, y el
rey Fernando de Aragén. Mientras Borgia no pasa de ser una curiosa anécdota incidenta! en la
pelfcula de la historia del pensamiento politico occidental, el segundo por derecho propio debe
ser considerado el numen que preside al del libro del humanista italian@M4s la relacién de
Magquiavelo con Espafia no termina con la alegorizacién polftica del Rey Catélico. El Principe
y su autor correrdn ardua y paraddjica jornada por las sendas dell mundo hisp4nico.

El Principe fue libro de cabecera d¢ Carlos V, y no porque el emperador

nostalgicamente buscara en €l la figura de su abuelo Fernando de Aragdn sino porque era su

- gufa programética en la forja del Estado absolutista espaiiol. No obstante Carlos V acepté que

El Principe fuera puesto en el Index de libros prohibidos en 1559, al igual que las obras del
otro humanista esencial para la historia polftico cultural de Espaiia, Erasmo de Rotterdam. 2’
Pero el libro de Maquiavelo, o més exactamente sus preceptos, al igual que los de Erasmo,

sobrevivieron a través de extrafias metamorfosis hasta llegar a moldear bloques enteros de las

. realidades politicas de Espaiia y Latinoamérica contemporéneas,

La ambivalente relacién de Maquiavelo con Espaiia c'omienza con la visién que éste
tenfa tanto de la realidad de esa finis terrae como del rey Fernando de Aragén; el cual es
clasificado por el florentino no como principe plenamente nuevo -moderno- sino como de
quasi principe nuovy. La incertidumbre de Maquiavelo de clasificar al monarca espafiol como
“casi nuevo" obedecfa no s6lo a lo limitado de sus dtiles conceptuales que de hecho €l estaba
creando -no basindolos cn.una realidad pasada sino contemporinea a él- sino también por ¢l

accionar polftico de Fernando sobre la realidad hispana cuya textura era demasiado evasiva.

convivencia peninsular, la incorporacién nacional fue awnentando o no sufrié quebranto”. Onegn y Gasset, J.,
Espafla invertebrada, ed. cit., p. 65, Conforine fue fraccionindose ¢l imperio su reflujo dltimo cayd sobre lu
metrpoli que gracias al eslabén cohesionador, que cra més fuerte en cl centro, de lo polftico y lo religioso -que
afinmaban la hispanidad y la fc catélica- asf como por ¢l intento de desplazar fuera de sf lay escisiones fue que en
un postrer aliento de unidad, Espafia pudo sobrevivir como nacién.

27 Cf. ¢l libro esencinl y modélico sobre este crucial tema: Bawillon, Marcel, Erasmo y Espata, México, FCE,
1966.
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Ello es ejemplo de la dificultad que siempre representd para la mente europea de asir esa
realidad proteiforme; no en balde eso fue lo que hizo que Erasmo temeroso rechazara las
multiples ofertas que se le hicieron para que visitara Espaiia.

Resumiendo, lo que hace de Fernando un quasi principe nuevo respecto a otros
principes nuevos europeos es que en €l la calculadora racionalidad instrumental, de que es
encarnacién un soberano absoluto, queda trabada por el puro voluntarismo, como nos lo

explica el historiador Diez del Corral:
.
La virni de don Pernando resplandece més bien en su habilidad para enfrentarse con la
'necesidad’ que en la prevision prudente y sabia del curso de los acontecimicntos, En este
extremo su conducta es un tanto marginal respecto del concepto de 'razén de Estado’ que
sc desprende de las piginas del Principe. El volunlarismo, el movilismo coutinuo y un

tanto aparatoso de don Fernando prima, scgiin Maquiavelo, sobre su estricla racionalidad -
0, i sc preficre esta expresi6n, brilla més a posteriori que a pn’an‘28 '

El voluntarismo de Fernando -y obviamente también de Isabel- era consecuencia dé la
vertiginosa dindmica y colosal variedad de aconteciminentos que vivia en esos ‘momentos
Espaiia, que como vendavales azotaban la frégil arxpazén del Esfado itinerante que construfan
los Reyes Catdlicos. El Estado de Fernando e Isabel transforma, pues, la ‘racionalidad
instrumental en voluntarismo, que €s acto puro que obédece o responde reflectivamente a la
"necessitd" que presenta una realidad demasiado expansiva cbmo para sujetarla con los

mecanismos de poder de un Estado ain no consolidado. Dentro de este marco se comprende

norqué cuando este voluntarismo estatal buscé desplegarse por mediacién de sus miltiples

mecanismos de control social, se torné su accionar difuso, incapaz de aglutinar s6lidamente y
de una vez por todas la fuerzas desintegrativas, como era el caso de los reinos y sus tendencias
regionalistas, Ello revirtié en freno que desaceler6 la unificacion total del Estado Nacional
Espafiol; maxime que los propios monarcas cat6licos liquidaron lo que era el soporte
modernizador de su Estado al cxpiulsar a sus minorfas econémicamente mdis productivas y

que, ademis al interior del Estado ¢ran el vehfculo de la racionalidad instrumental. Semejante

28 Dicz do Corral, Luis, Pensamiento polftico europeo y la inonarqula de Espafn, Madrid, Alianza Universidad,
1983, p. 39. "La fulta de pautas moralos de! monarca |Fernando] siempre dispucste, segin Maquiavelo, a invocar
grandes ideales y después o sacrificarlos sistemdticamente a Jas conerctas necesidades “necesidades' de lay
sihwciones politicas en que se encuentra, es considerada por ¢l florentine como rigida consecuencia de su
condicidn de principe nuovae”, tbidem.
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oquedad del Estado fue llenada por los reyes recurriendo al factor religioso y al carisma de su

presencia personal. Empero, a través de otros canales también le diecron un mfnimo de

fortaleza a su Estado plantando la semilla de una especie particular de racionalidad a medio
camino entre el voluntarismo y la raison d'Etat absolutista,

Al igual que los rebafios trashumantes de la poderosa Mesta, Fernando e Isabel
recorrfan la penfnsula sin tener una capital fija que fuera ¢l asiento del poder y la
representacién de la unidad nacional. Lo que coadyuv6 en una polftica de consenso -
naturalmente s6lo entre los cristianos-, basada en alianzas, consesiones, subterfugios,
pactos..., esta polftica pudo prosperar gracias al apoyo popular. Para los Reyes Cat6licos el

buen gobierno no significaba Ia aplastante imposicién de un Estado moderno, ello se ve claro

en su politica hacia las Comunidades: por un lado buscaban reforzarlas, pero por otro lado las

controlaban haciendo que alcanzaran la autonomfa bajo la tutela de la Corona -este era el
objetivo de introducir al corregidor en las Comunidades- para lo cual fomentaron ﬁSixﬂismo la
creencia de que la cooperacién con ella cquivalfa a la democracia y l; libértad~ Lo que
traducfase en la total interaccidn del imaginario colectivo con los Reyes Catélicbs, sin la cabal
mediacion formalista de la razén instrumental. El imaginario era lo que dirigfa el

voluntarismo del accionar polftico de los monarcas. De igual forma lo que impidi6 que las

- tendencias absolutistas, en germen en los reyes, prosperaran fue la falta de una capital fija en

la que se reunira la aristocracia, y que pudiera imponerle condiciones a la monarqufa, lo que
si ocurrio con los Habsburgo. Lo que evité la asimilacién y préctiéa completa de los preceptos
del Principe fue 1a cosmovisi6n tomista, que se constituy6é como el principai soporte tedrico-
politico de la monarqufa espaiola, Ante el tomismo el maquiavelismo se disgregd por
miltiples vericuetos, para convertirse a la postre en el rumor subterrdneo que dialogaba con el
propio tomismo,

El tomismo corresponde a la fndole misma de la tendencia histérica que segufa la
Espaiia habsbirgica en el siglo XVI. Para los neoescoldsticos hispanos no hubo duda ante la
paradoja implfcita en la eleccién. Por estar Espafia-en la avanzada de la modernidad europea el
Unico sistema filosofico que era capaz de embridar los movimientos centrffugos de 1a nueva

época, como p.¢j. la Reforma protestante, s6lo podfa y debfa ser el tomismo: una vision
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coherente y jerarquizada del siglo X111 para defenderse de la desintegracion modernizadora del
siglo XVI, y proponer de esta forma una modernidad construfda a la manera de una catedral
gética.29 El tomismo respondfa a la inclinacién realista de la mentalidad espafiola pero
también a la necesidad de trascendentatisme religioso. Realismo y religién eran concatenados
en una cosmovision que ordenaba satisfactoria e, incluso, artfsticamente la sociedad de lo
imperfecto -sensible- a lo perfecto -divino-. Esto traducido ideolégicamente en términos
sociopolfticos de la realidad espafiola significaba que ihdividualismos, particularismos,
regionalismnos, etc., quedaban supeditados orginicamente al monarca: que astuaba en nombre
de sus sibditos, como ¢l agente mejor ubicado y més apto para esa funcién. Actuacién que se
presuponfa era un reflejo de Dios; por tanto, el rey estaba =obligado moral y religinsamente a
imponer las leyes publicamente reconocibles de Dios. Asf, en la aplicacién del esquema
tomista a la realidad hispana se le quitaba a lo particular su filo critico y dispersivo para darle
su lugar definitorio en un monalitico orden estamental y reglamentista.30

La eleccién fue obvia también porque el tomismo era la unica filosoffa que brindaba

un especial sentido cristiano de racionalidad humana. Racionalidad que servia muy a propdsito

29 La filosoffa de Tomds dc Aquino es una armoniosa estructura intelectual, semejante a la ingrivida y sacra |
armonfa de las catedrales géticas, pero al igual que las catedrales el tomismo encuéntrase recorrido por la tensién:
que ca las construcciones géticas estd en su punto de interseccién cn el arco de medio punto, y ¢n la filosoffa de

" Tomds de Aquino en la interseccién entre fc y razén, Esta tensién fue ¢l origen del conflicto que desgarrd al

pensamicnto medieval. Pero en ¢l tratamieato que le dio al conflicto, ¢l Aquinate buscaba superar las antitesis
naturales cotre fe y razdn, con lo que a su vez, pretendin fundir dos épocas histéricas con tendencias divergentes
Ia Edad Media y la Modernidad, Bpocas que atn por sobre su clara oposicién, Tomés de Aquino se avocs en su
filosoffa a fortalecer el sutil nexo de continuidad existente entre ambas épocas. Pero jcudl fue cse tratamiento que
Tomés de Aquino hizo del conflicto? Primero pretendié demarcar las fronteras cntre razén y fe pero buscando los
contactos posibles y compatibles cntre las dos, para inmediatamentc ecncontrar los puntos de continuidad entre lo
racional y lo supraracional. Mas csto conllevaba una revalorizacién del mundo sensible, ya que a contramarcha de
la tendencia medicval, se debfa partir del conocimiento de los entes particulares para ascender al mundo inteligible
del ser perfecto: Dios; el cual da sentido de perfectibilidad a la imperfectibilidad del mundo sensible. Pero ello en
una visién orgénica, jeréirquica, que partfa, pues, de lo particular para ascender -acteder- a lo universal,

30 Ademds de ofrecer el tomismo una metaffsica inicial para la moderna filosoffa curopea, que sentfan los
te6logos cspafloles que podfa desviarse ante la linea anglosajona del siglo XIV marcada por Duns BEscoto y
Guillermo de Ockham, los cuales, sobre todo el segundo, habfan llevado hasta sus ultimas consccuencias I
scparacidn entre razdén y fe, La "navaja” de Ockham abrié un profindo tajo en In ¢sfera de la fe por donde se
desangré los dltunos rescoldos de ln Bdad Media, y dejé ¢l camino expedito para ¢l experiencialismo puro. El
nominalismo vckhamista iba a dar dircctamnente al individualismo socinl que neguba la  matriz metaffsica -
universalisnio trascendental social- que los teSlogos espaftoles crefan que sélo podia ser ¢l factor cohesivnador del
mundo que s¢ abrfa ante suy ojos cspiritualizados. Incluso la afirmacién por parte de Duns Escoto de o
singularidad de laa crcaturus, fundada en el principio de no contradiccién, sélo podfu ser tenida comno una
anienwza por los tedlogos neoescoldsticos hispanos, ya quo su propia tealidad los cnfrentaba a una desquiciante
dinfmica d¢ lo panicular, que era menester conjugar en una visién concaienada universalista, para darle
explicacion y conduceién,
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para incorporar a pueblos no cristianos, que la expansién imperial espafiola encontraba a su
paso, a la vida cristiana de la civilizacidn europea. Finalmente, el tomismo daba una apoyatura
-"frégil"- a la monarqufa hispana habsbirgica para conciliar la racionalidad instrumental del
Estado moderno con un orden mundial ccuménico. En otras palabras, el Estado espaiiol se
hechd a las espaldas la titdnica, y de antemano condenada al 'fracaso, misién de conciliar 1o
inconciliable la universitas christiana medieval y la raison d'Etat moderna3l, el tomismo era
una de las columnas que sostenfan esas antagdnicas construcciones.

Ahora bien, si los Reyes Catblicos jamds dieron el paso tltimo hacia la racionalidad
instrumental del Estado sus sucesores, la dinastfa Habsburgo, si lo daré‘n pero bajo los
peculiares condicionamientos que imponfa la necesidad de conciliar medievalismo con
modernidad. En csta desesperada conciliacién también estd la sombra de Maquiavelo. La
Corona y sus ide6logos hicieron gala de un antimaquiavelismo oficial y de un maquiavelismo
soterrado, ello explica los alambicados_usos y desusos, encuentros y desencuéntros con los
preceptos politicos del humanista florentino, '

Se rechazé a Magquiavelo no por su propuesta "absolutista”, que de hecho era la piedra
de toque del castillo estatal de Jos Habsburgo, sino por la amenaza de tiranfa implfcita en su |

acentuamiento en que ¢l Estado no es una cbra de arte divina y sf mis bien un artificio.

- Semejante concepcion contradecfa los fundamentos tomistas de la teorfa neoescolistica

desarrollada por Vitoria y consolidada posteriormente por Francisco Suarez: ¢l Estado como
un todo ordenado, en que las heterogéneas voluntades de la colectividad y del monarca se
armonizaban jerdrquicamente bajo la pirpura de la ley natural y en interés de la felicitas
civitatis o bien comin. Resumiendo, puede decirse que la negacion oficial del maquiavelismo

"

obedecfa a que éste "...desprovidencializ6 el Estado, es decir, al elevar el cuerpo polftico
fuera del contexto histérico canceld el papel teleolégico o providencial que la 'historia’ habfa
asignado al Estado espaiiol de la Contrarreforma. Esta tension entre ¢l 'bicn comidn' y el

cdlculo del poder, entre el Estado como un todo orgdnico y el Estado como artificio, entre la

31 A la lurga la Universitas Christlana quedd disuclta ante la razdn de Bstado (interés de un Bstado sobre otro),
pero los espafioles siempre se aferraron hasta el siglo XVII a una utépica armonfa, Conseeuencia de cau tension
fuc un logrg notable, ¢l derecho internacional de Prancisco de Vitoria, que cuestionaba la tesis del derecho del
mfy fuerte sustentada por los estados curopeos, una vez que ¢l derecho canbnigo, de supuesto origen divino, fue
invalidado.
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politica como misién y la politica como arte o ‘ciencia’... entre estrategia inclusivista y
exclusivista, esa tension continda condicionando la agenda politica del mundo ibérico en este
siglo actual".:*l2

Los preceptos de Maquiavelo para ser aceptados, fueron disociados de su fuente y
absorbidos diversamente por ¢l pensamiento politico espafiol para integrar con sus esquirlas
los fundamentos tomistas del Estado, La tradicién jurfdica medieval que asentaba que los
sujetos politicos se definen por su ubicacidn social y misién cristiana se la intentd ajustar, a
través del maquiaVeli'smo, a la unificaci6n racional que.llevaba a cabo el Estado absolutista
espafiol justificando de esa manera su despliegue de pdder intolerante, ortodoxo catélico y
violento. Laa misién cristiana encauzada por ¢l iibrc albedrfo tenfa que coincidir con la

racionalidad absolutista del Estado. Por otra parte, dado ¢l cardcter "inmoral", y anticristiano

que los neoescoldsticos hispanos le atribufan al maquiavelismo, pretendieron “Gnicamente”

~circunscribir “algunas” de sus propuestas a una funcién -valga la analogfa arquitecténica-

ornamental del Estado, es decir, de una mera fachada moderna para presentarla frente a la
agresividad de los demés Estados europeos modernos. Pero lo cierto es que en términos reales
al maquiavelismo se le dio una funcién més determinante: ser la columna que representaba el
concepto moderno de Estado con su forma particular y contenido universal fundado en la
raz6n instrumental; columna a su vez paralela a la tomista, que representaba el concepto
medieval de Estado con su forma universal y contenido particular quintaesenciado ¢n la
nocion de Universitas Christiana. Asf, pues, tomismo y maquiavelismo eran las columnas que
sostenfan la monstruosa béveda polftica que coronaba y unfa al imperio espafiol. Més; la
tensién producida por los conceptos antagénicos que intervinieron en la configuracién del
Estado espaiiol a la larga produjeron fisuras, escisiones -sobre todo ello se hizo ostensible
cuando la dindmica histdrica dejé muy atrds a ese desmesurado experimento-, haciendo que las
columnas‘ se resquebrajaran al no resistir el peso, viniéndose abajo la béveda que aplastd a
todo el universo hispdnico en el siglo XVII -sélo el Estado borbénico en el siglo XVIII

ofrecerd una alternativa incierta y effmera-. Las escisiones ¢n la esfera polftica dialectizéndose

32 Morse, Richard M., £l espejo de Prospero. Un estudio de la dialéclica del Nuevo Mundo, México, Siglo XX1,
1982, p. 71. '
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con las escisiones de la esfera econdmico-social, generaron formas especificas de construecion
de la realidad historico-social y de mentalidad que condicionaron el devenir del mundo
hispano-americano, como veremos més adelante,

Incluso la hurocracia, vehiculo de la racionalidad instrumental en la construccion de la
raison d'Etat estaba minada por la escisién, De suma importancia fue la fundacién de la
burocracia castellana, ya'qﬁe por medio de ella el imaginario colectivo fue mediatizado
encauzindolo por via formalista a su unién con la racionalida instrumental; pero, a su vez,
¢sta Gltima no fue dirigida como en el resto de Europa, en término pleno, a la construccion
unificada hegeménica capitalista de la realidad hispana, sino contrariamente para aniquilar la
tendencia modernizadora de Espaiia,

La burocracia castellana33

tuvo como modelo a la moderna burocracia aragonesa-
catalana, pero no tu;ro la misma eficiencia que ésta, porque actuaba desde el marco semifeudal
propio de Castilla. La burocracia de los Reyes Catdlicos fue el factor que le dio flexibilidad a
su Estado itinerante, y que ademés fue el mecanismo de que se sirvieron para controlar a la
aristocracia, Pero conforme recibfa privilegioé y s¢ convertfa en una élite, la burocracia
castellana fue hipertrofidndose preparando asf el camino para el Estado autoritario de los
Habsburgo:

“Aunque los Reyes Catélicoﬁ_ no innovaban al instituir que la burocracia fuera de letrados,

con su preferencia por los juristas hicicron que los letrados se transformaran en la €lite del

sisterna administrativo castellano... Fueron los elementos indispensables en la transicion del
gobicrno medieval de los Reyes Catdlicos al Estado burocrftico de los Austrias, 34

En la transici6n de los Reyes Cat6licos a los Habsburgo -Austrias- la burocracia fue
gradualmente entregindose a la aristocracia lo que redund6 en su accionar, ya que sus
resoluciones fueron haciéndose més lentas y sopesadas. Pero primordialmente gener6 un

férreo reglamentarismo que con minuciosidad maniaca controlé y domesticd hasta destruir, las

33 Bsta burocracia de letrados fue producto de la reforma universitaria llevada adelante por ¢l Cardenal Cisneros,
que imponfa cubrir dicz aitos de derecho candnico o civil. Pero ¢l grosor Jde esa burocracia se evitaba que fucra
de la aristocracia. Durante ¢l reinado de los monarcas catdlicos su cuerpo buroerftico administrativo ¢ra extrafdo
de entre la burguesfa y los nobles menores (hidalgos), que al ser favorecidos eran jos m4s leales 4 la Corona,

34 Kumen, Henry, op. cit., pp. 60-1.
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energias del pueblo espaiiol. Esto en consonancia, por supuesto, con la lnquisicién35 '
instrumento polftico-religioso que fiscaliz6 conciencias, costumbres y libertad espiritual, en
aras de mantener la pureza de la fe. Dehecho la Inquisicién era la visagra que trasmutaba los
¢xitos politicos y las victorias militares ¢n triunfos de la fe, Aparato burocritico e Inquisicion
eran los mediatizadores de las relaciones de poder y contenedores de las novedades y cambios
del mundo éxterior. Eran los candados que sellaban el palacio imperial,

La reafirmacién del caricter retardatario de la burocracia puede observarse en la
forma como asumid y desarrollé el humanismo renacentista. A contracorriente del humanismo

italiano de orientacién cfvico republicana, el de los humanistas de la burocracia castellana era

‘marcadamente nacionalista y monarquico. Por lo que era un humanismo circunscrito a la corte

y ademds mediatizado por la religion: de esa forma se evit6 su influjo modernizador.
l.a Corona, la aristocracia, la burocracia, la Iglesia, la Inquisicién y demis

insttumentos de control social tendieron el manto del absolutismo en su orientacién mis

L
el - on g W

aniquiladora sobre ¢l pueblo espafiol y todo su u'niversq colonial. El fabuloso siglo XVI.que se¢
abri6 lleno de premesas para Espafia entrd en el ocaso clausurado herméticamente por las
fuerzas més retr6gradas. La imagen arquitecténica que mejor expresa esa agonfa finisecular

del XVI es el agobiador y omnipresente mausoleo del Escorial, metifora del poder hecho

. piedra. Simbdlicamente puede decirse que el Escorial fue la prisibn que erigieron los

monarcas Habsburgo para encerrar y controlar la heterogeneidad, la individualidad, el
regionalismo, las particularidades, el pluralismo... que eran nutridos por el imaginario
colectivo. La delirante simetrfa de ese monumento necrofilico fue diseflada por la racionalidad
instrumental, El Escorial fue la morada final a la que arrib6 la historia errante de Espafia y
que alcanzd su esplendor peregrino con los Reyes Cat6licos. Los mecanismos de construccion
unificadora hegemonica de la realidad hispana tenfan su centro irradiador en el Escorial; desde
ahf todos los hilos con que se unfa y dominaba al imperio eran trenzados desde su interior por
¢l espectral monarca absoluto Felipe 11, apodado por el historiador mexicano Juan A, Ortega y

Medina, la "araila escurialense”. Felipe 11, a semejanza de un Dios burdcrata, con sosegada

35 Parn una descripeién del accionar de los mecanismos de control y poder de la Inquisicién véase mi texto
"Conciencia histérica y poder en ¢l descubrimiente y la conquista® cn América Latina Historia y Destino.
Homenaje a Leopolde Zea, Mixico, UAEM, 1993, ‘Tomo 111, pp. 29-35.
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| "_. cOlera administrativa tejio su telaraia divina a lo largo y ancho del imperio para aislarlo del

‘“‘1 - mundo: evitando la corrupcion del cambio, del tiempo. Este monarca convirti6 a Espaiia y su

ra imperio en un inmenso Escorial, rodeado por mayestiticos muros que protegfan contra la fuga

B e de eternidad que en su interior regodéabase. Como reflejo, para los espafioles el universo se

- escindid en un interior religioso que conducfa puntual a la trascendencia y a la estabilidad

—I - kpolftica:36 donde Tomds de Aquino y Maquiavelo deponfan sus contradicciones légicas y
- |

L naturales para hermanarse en el abrazo de la eternidad; y la otra parte de la escisién era un

:l m.... mundo secular exterior regido por intereses econdmicos y por la guerra que convertfa a

Estados y hombres en lobos del hombre, Pero ese mundo exterior de la modernidad al que
ahora le cerraba las puertas Espaiia, paradéjica y dolorosamente, fue el mundo que ella misma
ayudé en gran medida a financiar. De hecho cada espaiiol al ensimismarse pas6 a convertirse
en un breve Escorial; flexibilizando la metéfora, puede decirse que el Escorial con toda su
necrofilica opulencia pasé a simbolizar la mazmorré interior que cada Segismundo espaiiol
llevaba a cuestas. Dentro del Escorial imperial girando la eternidad fue gestando la
obsolescencia del siglo XVII y su reverberante barroquismo. Sigamos esta dltima vuelta d‘e
tuerca,

El mundo hispénico en el siglo XVII vivi6 en vilo obsesionado por la transitoriedad de
la Naturaleza. Cambio y muerte eran los fenémenos que atenazaban la conciencia espaiiola,
por lo que habfa que defenderse de su irrupcién aniquiladora; ¢llo sélo podrfa lograrse
conservando, restaurando, mitificando la realidad, aunque fuera al borde de la agonfa, Mis en
la égonfa también alienta la pdlida luz de la vida, y siempre serd préferible conservar €se
hélito de vida, porque en €l ain palpita la afloranza del pasado. Pasado que ya no tiene futuro

y que por lo mismo hay que restaurar, incluso mitificindolo, ornamentindolo. Espafia de ser

36 El carficter antimoderno del Bstado barroco espafiol (siglo XVII) que habfa derrochado su mejor potencial en
la lucha contra la Reforma protestante, concebia la liberlad no a la manera moderna como halo de inmunidad que
envolvia a cada individuo sino como obediencia, voluniaria o "activa" hacia ¢l poder estatal personificado en la
figura de) monarca, que recibfa "linca” divina para actuar en bien de la comunidad, Tal sustrato catdlico de la
politica s6lo podfa permitir ¢l libre albedrio en ¢l seno de 1a gracia cristiana: “El corolario de la libertad asi
concebida era un Bstado cuya funcién principal cra ¢l mantcnimicnto del orden a través de la administracion de
justicia, justicia que tanto premiarfa el mérito como castigarfa la delincuencia” (Morse, Richard, op. cit., p. 85).
En resumen ¢l Bstado barroco agudizando la tendencia que segufa ¢l Estado espaiiol del siglo XVI utilizé a
Magquiavelo como punto de trunsicién entre ¢l Estado como bien comiin a el gobiemo como ante, representado en
Ia habilidad polftica del monarca para vadear entre las feroces tormentas de un mundo en vertiginoso cambio.
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I un pueblo vitalista que vivia enfrentando constantemente el riesgo entre los siglos XV y XVI,
para ¢l siglo XVII se habfa metamorfoseado en un pucblo agonista; como lo anunciaba San
= Juan de la Cruz a finales del siglo XVI:
Bsta vida que yo viva
¢s privacién de vivir,
- y usf es continuo morir
hasta que viva coaligo.
Oye, mi Dios, lo que digo,

— que esta vida no la quiero;
que muero porque no muero,37

|

|

I

|

I _, Habfa, pues, que conservar el pasado, las tradiciones, ¢l poder, ¢l Estado. En el orden
polftico nada de novedades ni de invenciones intelectuales; sélo reflejos espontineos,

I espasmos adaptativos alg flujo irregular de la historia regida por el prinéipio de inestabilidad

I mundial. La razén de Estado maquiavélica tecnificada, instrumental, fue transformada en el
siglo barroco espaiiol en personificacién pura, encarnada en la agudeza polftica qel rey, el

l caudillo o el lfder, que al carecer del fuerza o medios con que hacer frente a las circunstancias

o adversas que constantemente presentaba una realidad inestable debfa recurrir a la razén de

l = Estado. La racionalidad instrumental devino en agudeza polftica del gobernante, As{, mientras

l h en el resto de Europa la raz6n instrumental trituraba a los monarcas, para acabar de construir
. i

los Estados impersonales modernos que uvnificaban y hegemonizaban la realidad europea, en

Espaiia se iba en sentido opuesto, cada vez mayor personificacién de la razén de Estado, De
- ahf la incapacidad de fundir acabadamente en un mismo proceso la unificacion y' la
{ B hegemonizaci6n, que incluso llegaban a desarticularse en esta tictica de acomodacién ante los
cambios de la realidad politica.

Al irse cerrando de manera absolutista en Espafia ¢l contacto con los cambios

modernizadores que ocurrfan en el exterior y en el interior las posibilidades de desarrollo

a social, 1a mentalidad hispana canalizé el imaginario hacia lo fantdstico y grotesco. El hambie

. de novedades del pueblo espafiol que en el siglo XVI habfa sido despertada por los

prodigiosos horizontes que darfan los descubrimientos y conquistas de sus hombres, fue

37 De la Cruz, Sun Juan, Obras Completas, Madrid, BAC, 1982, "Coplas del alma que pena por ver a Dios", p.
10
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contenidia, maniatada y manipulada por ¢l sistema de poder, Su creatividad, inventiva y
realismo fueron cegados, revirtiendo sobre sf mismos; es decir, la mente espailola perdié ¢l
contacto con las realidades del mundo y los cambios que la nueva orientacién histdrica
imponfa. Tal orientacién era -y es- de tipo empirista fundada en el conocimiento cientffico-
tecnoldgico; pero la mentalidad espaiola fue bloqueada, lo que redund6 en un rechazo de la
ciencia y la técnica, deslizindose invariablemente hacia lo fabuloso, como observa

agudamente el kistoriador José Antonio Maravall:

t
Pero faltos de una técnica precisa para ¢l conocimiento y dominio del mundo empfrico, lo
maravilloso se confunde para cllos con lo fabuloso. Ahora, un nucvo sentido dc la
naturaleza y, a su servicio, una nucva cicncia de las cosas naturales, permiten dar realidad
concreta a lo maravilloso y transformarlo en la extraiieza de nucvas cosas que a diario sc
descubren, 38 :

La mente espaiiola ante la "falta de técnica precisa” para conocimiento y dominio del
mundo empfrico transmutdé -confundi6- lo maravilloso del mundo moderno con lo fabuloso
medievalizante. El cientismo de la realidad moderna fue evitado, proyectando y reforzandose
las soterradas tendencias fabuladoras del pueblo espafiol. Elio sélo podfa conducir a la
reafirmacién de un trasmundo, a contramarcha de la plana inmediatez empirista de corte
cientffico tecnoldgico del mundo moderno.

Ahora bien, la ciencia moderna tiene como fundamento un declarado iﬁmanentismo, lo
que implica que en ningin momento debe haber un distanciamiento con la realidad tangible, a
la cual se busca transformar, El ancla de la ciencia con Ia realidad es 1a rechné. Por eso al
serles bloqueado el acceso a la técnica moderna a los espafioles, perdieron el anclaje con esa
realidad; llegando, en consecuencia, a concebir ésta como un sueflo, Y,. ya metidos en el
tobogén de inversiones, al suefio lo concibieron como realidad. Para los espafioles del siglo
XVII la vida pas6 a ser un suefio. Tal era la concepcién del universo de un pueblo escindido
que vivia oscilando entre los extremos de una realidad escindida; afirmando uno, negando ¢l

otro o confundiendo los dos extremos: el del mundo empfrico sin esperanza y ¢l trasmundo en

el seno de Dios:

38 Maravall, J.A., Antiguos y modemos. Visidn de la historia ¢ idea del progreso hasta el Renacimiento, Madrid,
Alinnza Universidad, 1986, p. 78.
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...materializar ¢l ideal; hacer de la idea espiritual algo tangible, de carne, sangre y hucso;
convertir este mundo cn ciclo, y el ciclo en realidad; en suma, hacer de ambos un intento
doloroso, iniitil y de antemuno fracasado, un infierno. Porque ningiin pucblo se atrevié a
llevar la secularizacién del ideal religioso tan lejos y por tanto tiempo, y tan inqucbrantable
y tesoncramente como lo hizo ¢l espaiiol; y en cllo radica toda su gloria y execracién, toda
su verdad y mentira. El cspafiol secuiarizaba lo espiritual, pero al mismo ticmpo
cspiritualizaba lo scglar hasta un grado tal que ¢l cquilibrio por fuerza habrfa de romperse
en perjuicio de las dos tendencias y, desde lucgo, con gran dafio para las aspiraciones y
rcalidades humanas, Espaila comenzaba hacer asf ¢sa carrera lan dcsorblmda cn la historia,
que tan absurda resultarfa entonces como nos parece también hoy

El famoso realismo espaiiol no es més que el anhelo de concretizacién del sueiio cn
este mundo: desesperado intento por arafiar, por asirse a esta realidad inmediata, Por eso en el
presente siglo Ortega y Gasset tenfa como proyecto filos6fico cultural el maridaje del |
idealismo alemdn con el realismo espaiiol para darle a éste un anclaje I6gico, sistemético en el
mundo. Que el realismo hispano depusiera su tendencia fabuladora para constituirse en
conocimiento rigurosamente mt:taﬂsico:40

Enclaustrados los espafioles en su Escorial interior -individual- e, imperial
configuraron una forma de vida como escenario donde era representada la inmutable
eternidad: con toda su dinimica humana prefiada de estatismo trascendentzlista. Era el

theatrum mundi*! barroco. Mientras el barroco en la Europa reformista estaba circunscrito al

. 4mbito estético, en Espafia era una cosmovisién que signaba los usos y costumbres de la

cotidianidad. E! barroco permitié en un agénicb suspiro... fundir a las antinomias que se
desgajaban de las escisiones de la vida cotidiana bordeada por el acoso de la muerte. Un
mundo claustrofébico, estacionado en la intemporalidad, que sélo prevefa el cambio
ocasionado por la muerte, ornamentada con delirante barroguismo. Cambio que mds bien era
confirmaci6on de la perennidad de lo inmutable. La muerte es la ruptura par excellence de la
cotidianidad, abre la posibilidad de la transgresién dentro de un marco estético; por eso el
barroco espafiol vive extasiado con el peso de la muerte encima, a los lados y debajo. La

muerte es el cambio que confirma lo inmutable. Pero si habfase Illegado a este extremo en el

39 Ortcga y Medina, Juan A,, op. cit., pp. 92-3.

40 Viéndolo por cl lado afirmativo José Gaos crefa que el trascendentalismo capaitol podia ser una alternativa
salvadora contra la unidimensionalidad empirista y consumista en que quedd entrampada la modernidad.

41 Cf. Kumitzky, Horst y Bcheverria, Bolfvar, Conversaciones sobre lo barroco, México, Facultad de filosofla y
Letras, UNAM, 1993,
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siglo XVII es porque previamente la vida cotidiana fue cosificada por el imperativo absolutista
habsbirgico.

El barroco hispano-americano pretende transgredir las fronteras entre lo real y lo
ideal; la vida y la muerte; la vigilia y el sueilo. En esta serie de transgresiones el individuo se
juega el yo, Pero la misma teatralizacién barroca de la vida hace que ese yo se extravie dando
lugar a la duda que una y otra vez se presenta: ;quién soy yo? ¢"una ilusién, una sombra, una
ficcién" o muy probablemente un enjambre de suefios? I:l _Earroco por su naturaleza intrinseca

, = N |
s6lo puede dar lugar a la pregunta, dejando la respuesta al‘iilo de la muerte, tn la agonfa.

Esta orientacion vivencial del barroco condujo inercialmente a una separaci6n entre la
racionalidad instrumental, que por su naturaleza tiene que estar siempre en contacto
transtormador con la realidad, y el imaginario colectivo que se hundié en la fantasfa.#2 En
otros términcs, puede decirse que el barroco-espaiiol es resultado del imaginar.'io que se vuelve
-0 revuelve- sobre s{ mismo, al haber sido asfixiado en su movimiento de proyeccion
constructivo histéricosocial, El barroco es el imaginario entregado a la orgia de l1a forma, de
Ja retérica, del girar enfebrecid’gobre el eje de la eternidad; pero desgranado del pragmatismo

de la razén instrumental. La realidad histéricosocial -barroca- vacilante entre la vida y el

suefio fue trasladada a América lo que acabé por exacerbar las antinomfas de una realidad

- escindida gestada al calor de la conquista en el siglo XVI. Ello se ejemplifica en la

comunicacién y confusion que implica la teatralizacién entre Ia méscara y el rostro que es la

sefial distintiva del barroco americano.

42 "... al lado de las inedidas de contencién del impulso inquisitivo inventor ¢ innovador, que con Pelipe 11 se va
imponicndo, las cuales amortiguarfan gravemente aquel afén. Le dejarfan, en cambio, campo libre en sectores que
no s¢ consideraban, ni polftica ni intclectualmente, peligrosos. En cllos siguié desarrolldndose ampliamente -
Hlevando incluse a extravagancias que nos son familiares, en la época del barroco- el gusto por lo nuevo; pero siu
correspondencin ya con aquellos {errenos en que el pensamiento racional opera auténomamente, la atraccién por
la fantasfa y ta arbitraricdad, meramente literarias, aparece como muy otra cose de aguel deseo de conocimiento y
dominio del mundo natural que inspird nuestro siglo XVI". Maravall, J.A., op. «it., p.101,
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5

Dindamica de la realidad escindida

Ce Acatl, ¢l aio 1-Cafia habfa llegado.
El Tiempo coagulado ¢n presente eterno sucumbfa ante el impacto del cambio, de la temporalidad
siempre tendida hacia el futuro. El mito perecfa ante la historia 0, més exactamente, el mito se
dilufa en las arterias de la historia.

A lo largo del continente americano los pueblos indfgenas de més alta cultura tuvieron la

aterradora y esperanzada certeza de que la ancestral profecfa tenfa cumplimiento: Quetzalcéatl,

Kukulkan, Gukimatz, Viracocha rctornaba para reclamar su reino. Sellando asf el tiempo sin

tiempo pero abriendo con ello un nuevo ciclo, que se pretendfa era la actualizaci6n de la eternidad

que sancicnaba la comuni6én del hombre con el cosmos. Pero lo que llegd no fue ¢l dios sino el

“viento de la historia que conducfa las naves de los conquistadores. Por nebulosos azares mito,

wrofecta e historia coincidfan confabuldndose para dar muerte a un universo, propiciando el

surgimiento de otro diametralmente opuesto.

A partir de fines del siglo XV el mundo vivird muchas veces las escenas de destruccion,

transformacion y creacién llevadas a cabo por Europa sobre otros pueblos. “La vision de los

vencidos”, esquirlas de dolor indfgena, fue suscrita y reproducida por otros pueblos en Asia,
Africa y Oceanfa, Sin embargo, la expansién europea no debe sér reducida a una mera empresa de
explotacion econémico-poll'tica. Su complejidad va més all4 de ese reduccionismo simplificador,
Europa emergfa de la Edad Media hambrienta de goces y conocimientos inmediatos
transformadores del mundo. La preocupacién por la condenaci6n eterna se dejé de lado cuando
fue probada la ambrosfa del mundo terrenal. Aunque de todos modos habfa que ampliar las
fronteras del reino de Dios o, en otros términos, del Occidente cristiano. Pero ese afin de goces
correspondfase con el proceso intensivo de unificacién y hegemonizacién que se daba con
variados matices en toda la Europa rcnacéntista. Hambre de terrenalidad y unificacion

hegemonizadora con su secuela de ciencia y tecnologfa prepararon a Occidente para deshordar sus
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propias fronteras, ¢xtendiendo su sombra de dominio sobre ¢l mando enterv. El milagro curopeo
se habfa realizado. !

La cxpansién europea obedecfa a una peculiar dindmica histérica articulada por la
concatenacién de complejos procesos internos, que por su fina integracién le confieren una Iég'ica
inherente, La l6gica de su dindmica expansiva cubre la totalidad de los ambitos natural e
histéricosocial en sus miltiples niveles e interacciones. Pero ademids, semejante dinimica estd
atravesada por un objetivo preciso: la destrucci6n, transformacién y creacion de la realidad sobre
la que’ se implanta'y, en la cual, genera a su vez inéditas dindmicas. Nuevas dinimicas que
oé_y_i_gmente se encuentran en fntima interaccién tanto entre ellas como con la dindmica gldbal
expansiva occidental. Por lo que bien visto el despliegue dominador de Occidente es un
acontecitniento histérico que nunca se encdentra estdtico ni tampoco es unilateral, sino que esta
perpetuamente agitado por una pluralidad de dindmicas en interdependencia, a las que slo se
puede acceder a través de graduales acercamientos en profundidad, para ello ka mencster seguir
la fluencia de cada una de las fases de la dindmica desencadenada por Europa. -

Las etapas de la dinidmica expansiva europea son histéricas y por lo mismo van

modificAndose y reajustindose a partir de los cambios que sufre ese continente en todos los

ordenes. Y en un aspecto mis restringido a partir de los agentes dinamizadores internos de cada

- pals europeo en su momento de crecimiento y esplendor imperial. En su fase expansiva inicial

(siglo XVI) el rostro que Europa, a través de Espaiia, presento a los pueblos en Américé fue el
del sojuzgamiento intensivo. Primeramente debido a la confrontacién bélica, donde la superior
tecnologfa occidemal mostré su capacidad destructiva frente a las rdsticas armas indfgenas. En
seguida, la muerte masiva se presenté en el terreno de las enfermedades virales trafdas por los
europeos. No del todo se ha reparado en la funcién, no consciente ni intencional, de la
enfermedad como instrumento clave en la accién destructora y transformadora llevada a cabo por
Occidente sobre otros pueblos. Africa, América y Oceanfa hasta antes del contacto europeo no

habfan conocido tal magnitud de muerte masiva ocasionada por enfermedades. Muerte que, en el

L Cr. Jones, B.L., EI milagro europeo, Madrid, Alianza Universidad, 1990.

v n e e e



=
———
[} 2

’W |
\‘ ‘ i
O'J -
!J T amdl
; y

LS}

99

caso de los pueblos prehispdnicos, fue vivida como un castigo y abandono de sus dioses. Para los
hispanoeuropeos csto represent6 la pérdida de grandes contingentes de fuerza de trabajo, pero
ellos estaban "acostumbrados” a convivir con ese tipo de enfermedades, yé que habfan
desarrollado defensas naturales contra ellas. Por lo mismo, supieron responder al reto re-
estructurando los mecanismos de distribucién y utibizacién de la fuerza de trabajo sobreviviente ¢
incorporando mano de obra esclava trafda de Africa. Era la inicial manifestaci6én en América de la
racionalidad instrumental que asf controlaba y administraba la fuerza de trabajo. De esta forma la
enfermedad permitié al hispanoeuropeo  poner la primera piedra 'de la unificacién y
hegemonizacion sobre Jos territorios conquistados.

La historia europea sobre todo al final de la Edad Media va acompaiiada por la sombra de
la enfermedad masiva, Cada tir6n del proceso civilizatorio europeo extrafiamente trae aparejado el

crecimiento y consolidacion de las enfermedades. La argumentacion usual ante éste hecho es que

ello era provocado por las condiciones de alta insalubridad que privaban en los cerrados

asentamientos humanos, como los primitivos centros urbanos medievales; pero es una explicacion
circunscrita al terreno médico inmediatista. Si puede argiilrse una inefable correlacion entre

civilizacién y enfermedades?

, €s porque el proceso civilizatorio europeo tiene un caricter
diferencial y distintivo, respecto al proceso civilizatorio llevado a cabo en otras latitudes.

La distanciacién y dominio sobre ¢l mundo natural que fue gestindose al tinal de la Edad
Media vino aparejado con la dilatacién de las enfermedades masivas, por lo que no es arriesgado

conjeturar que entre el desarrollo civilizatorio europeo y la enfermedad existe inalienable

comunidad, una interaccién no aclarada atn del todo>. Lo que redundé en una convivencia de la

2 ¢t Sigerist, Henry B., Civilizaclén y enfermedad, México, FCE, 1987. En csta obra ¢l autor muestra con claridad
la estrecha relacidn que existe entre civilizacién y enfermedad en Occidente pero las conclusiones que extrae son de
tipo positivo, ya que considera que la civilizacién, por inedio de 1a medicina, hace retroceder a la enfermedad.

3 sin caer en ecologismos simplificantes puede verse éste fendmeno al trasluz de los pueblos prehispénicos, que por su
desarrollo histérico, cosmovisién y concepto cultural -que incluye su medicina herbolaria- vivian en méis estrecha
comunién con ¢! mundo natural. El hombre y la comunidad cultivaban la armonfa con ¢l cosmos. La enfermedad, por
tanto, para cstos pucblos sélo podfa ser resultado de! desajuste de esa armona, cuyo corrector era su medicina natural,
que restablecta Ja continuidad natural eatre hombre, comunidad y cosinos, Las enfermcdades, consideradas graves
tenfun uo carficter espiritual, es decir, de pérdida del contacto con los divses, para lo cual estaba cl ritual salvador del
chamanistno. ‘
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racionalidad con la enfermedad mediada por lo imaginario. Es de observarse que en cada brote
ciclico de enfermedades masivas en Occidente la racionalidad instrumental sale fortalecida,
porque la recomposicidn socioecon6mica posterior a la devastacion de las enfermedades propicia
avances civilizatorios, en especial cientifico-tecnol6gicos que se plasman de manera inmediata y
pragmdtica en la medicina; la cual es, por tanto, estructurada en la modernidad occidental por la
racionalidad instrumental,

La medicina cientffica para el siglo XVII se encuentra bien consolidada contribuyendo de
manera eficiente y sutil al control social*, La racionalidad médica se autoinstituye como
poseedora de saber y donadora de salud y orden social. Pero t;:n los albores de la modernidad,
donde el desarrollo de 1a ciencia era adin primario, las formas de control social propiciadas por la
cnf‘crmgdad se expresaban no en la medicina sino en la administracién de los recursos humanos
sobrevivientes para"hacer més productivo el control del entorno, De esta forma la racionalidad
instrumental mediatizaba la enfermedad para< unificar y hegémonizar los cuerpos y el espacio, En
América la mayor parte de los pueblos prehisp4nicos sufrieron los efectos de las 'enfermedades
europeas, los sobrevivientes fueron controlados corporalmente y doblegados moralmente dejando
expedit el camino hacia sus mentes para que recibieran con més facilidad el mensaje evangélico
del cristianismo, para ser configurades-cemo cristianos productivos.

De importancia fue también la mortandad dejada por la violencia y las enfermedades ya
que al despoblar el continente americano, este justificaba la categorfa imaginaria de continente

3 . Espacio vacfo donde el caos, el desorden sefioreaba. Vaciar ¢l continente de las culturas

vacio
ya establecidas para imponer su civilizacién fue uno de los impulsos dinamizadores de Ia
dominacién colonial en su expansién primera. S6lo a partir de llevar el ordén a donde prima ¢l
caos se 'podfa -y debfa- constuir una nueva realidad o, en ditima instancia, remodelarla como

proyeccion de la propia Europa.

4 véase Foucault, Michel, La vida de los hombres infumes, Madrid, La Piqueta, 1990 y Hayward, J,A., La historla de
la medicina, México, FCE, 1956,

% Bujo una perspectiva que se inspira cn cl historiador cstadounidense Frederick J. Turmner, Leopoldo Zea hace una
reflexidn sobre éste tema en el cxcelente cnsayo "América, vacio de Buropa" en Regreso de las carabelas, México,
UNAM-CCyDEL, 1993,
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Al estatuir a esa otra realidad como vacfo pletérico de caos facilitaba el accionar de la
raz6n instrumental para construirla como realidad unificada-hegemonizada. El concebir a la
realidad americana como dmbito de caos era una construcci6n del imaginario colectivo europeo,
pero ello en un sentido sumamente ambigiio y complejo. En el fondo el desorden que los ojos
occidentales vieron en los nuevos territorios era la otredad que murmura en el interior del propio
Occidente, Era el espectro de la misma civilizacién occidental, que para exorcisarlo lo proyectd
en el mundo descubierto, que asi era construido como radical otredad y por lo mismo era
justificable su condena y su dominacion, argumentada por el logos para acabar con su caos. Esto
puede entenderse a partir de 1a investigacion gue sobre el desorden llevo a cabo el antropdlogo y

'
socidlogo Georges Balandier que nos dice:

E! desorden, ¢l caos no estdn solamente situados, estdn rcprcsénladus: con la topologia
irnaginaria, simbolica, se¢ asocia un conjunto de figuras que manificstan su acci6n ¢n ¢l interior
mismo del cspacio civilizado. Son figuras ordinarias, cn ¢l sentido de que se encuentrar
trivialmente en la sociedad, pero estdn en situacién de ambivalencia por lo que se dice de cllas
y lo que cllas designan. Ellas son lo otro, complememario y subordinado, objcto de
desconfianza y temor 3 causa de su diferencia y de su condici6n inferior, motivo de sospecha y
generalmente victima de acusaci6n. Ocupan la periferia del camnpo social en el sistemna de las
representaciones colectivas predominantes, a menudo en contradiccion con <u condicion real y
el reconocimiento de hecho de su funcién. Son los medios del orden al nismo tiempo que los
agentes potenciales del desore :n, La mujer, ¢l menor, ¢l esclave o ¢l dominado, el extranjero -
utilizados como significantes- s¢ encuentran entre las figuras mnfs frecuentemente aprovechadas
. por las culturas de las sociedades. ., "6

Los requerimientos colonizadores imponfan, pues, que la ofredad construida durante
siglos dentro de Occidente, debfa ser expulsada de si para imprimirla en otras realidades, y asf
negar en los otros 1o que ya anteriormente se habfa buscado ;legar dentro de sf. ‘Esto nos conduce
a las preguntas ¢ cdal es y cOmo se origind la otredad inmanente de Occidente ? y ¢ como se did
su rechazo 7

Toda colectividad cuando es totalmente fiel a su propio proyecto constructivo de la

realidad margina una serie de clementos, que son asf creados como alteridad y que si bien forman

6 Balandicr, G., El desorden. Lu teorla del caos y las ciencias soctales. Elogio de la fecundidad del movimiento.
Barcelona, Gedisa, 1990, p. 96.




B

Pre

102

parte inextricable de sf mismo son indeseables porque atentan contra ¢l proyecto comin
constructivo, Pero si esos elementos muestran capacidad de sobrevivencia, consistencia y
recurrencia ha menester asimilarlos, mediatizéndolos dentro del marco establecido por el propio
proyecto, Mds, si perseveran en su marginalidad entonces se buscars expulsarlos, imprimié€ndolos
sobre aquellos con los que se ticﬁc contacto inmediato y continuo, pero que en sentido estricto no
pertenecen a la misma colectividad, Esto trae como consecuencia que la alteridad inmanente del
otro sea diluida, para construirlo imaginariamente como una otredad trusccndcntc a partir de la
propia otredad rechazada de uno mismo, queddndo preparado ¢l paso para su destruecion. En el
otro niego o rechazo lo que previamente en mi negué o rechace. Obviamente, entre m{:s restrictivo
-simplificante- sea el proyecto de construccion de la realidad historicosocial, mayor cantidad de
elementos quedaran fuera, Puede llegar el caso que tales elementos marginados sean superiores
cualitativa y cuantitativamente a los preservados dentro del proyecto constructivo, y es entonees
gue la impugnacion de aquellos es mas aguda contra las insuficiencias y la fragilidad de las bases
del mismo proyecto que los neg6 y rechazd. En rigor éste fue ¢l camino seguido por Occidente
desde los orfgenes grecolatinos,

El proyecto racionalista griego tendié a privilegiar ciertos aspectos del mundo, los
homogeneizadores y simplificadores, procediendo a una seleccion, clasificacion y parcializacion
de la complejidad dél mundo, Lo multiple y diferencial fue exiliado siendo revestido por lo
imaginario de forma negativa, esto es, como una amenaza que ponfa en evidencia las

contradicciones v errores del proyecto racionalista. Al ser lo maltiple y diferencial rechazado se le

‘condend a vegetar en los subterrdneos de la realidad del inconsciente colectivo, Esta misma logica

llevo a que en términos humanos se negara a aquellos pueblos y hombres que eran diferentes a los
gricgos. Hombres por cuya diferencia se les calificd o, mis exactamente, se les construyd
imaginafiumente como barbaros. En ellos los griegos recrearon su propia otredad: ¢l salvaje. ¢l
canfbal y demds seres, que oscilaban entre lo mitico y lo monstruoso, poblaban desde vscuros
tiempos el imaginario colectivo helénico. Pero esas terribles figuras deben entenderse como una

conjuncién de todo aquetlo que el proceso civilizatorio griego iba dejando atrds; ¢l primitivismo,
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el salvajismo dejado a espaldas pero siempre rumoroso fue as{ sublimado. Asimismo ¢l caos -y lo
‘que lo implicaba o complicaba- que era combaﬁido por el logos fue impreso en las mencionadas
figuras, las cuales, a su vez, fqeron proyectadas en los vecinos hombres no griegos para ser
construidos como radical otredad, como bdrbaros imaginarios. Es de acotarse que al paralelo de
la construccion de la otredad del otro se perfila el discurso que fija sus contornos con precision
para luego, en basc a una argumentada justificacion, segregario o suprimirlo. El discurso racional
griego fijo la silueta del barbaro que se incrusté en todo el desenvolvimiento de la culwra
occidental. Barbaro que serd e:;humadn una y otra vez por lo imaginario a conveniencia de cada
época hist()ricé en Occidente para con ello exorcisar su otredad negada7. A ello hays que agregar
que cada una de esas epocas histOricas, acorde con su forma de construccidn de la realidad, crea
su especifica otredad que es amalgamada con la que recibe del torrente del pasado. Al barbaro se
suma la alteridad de otros espectros.

La otredad recreada por ¢l imaginario colectivo grecolatino perme6 a la Edad Media pero
ahora enriquecida por el imaginario cristiano. Para el cristianismo la otredad radical es lo
demonfaco con su sobrecogedora cauda: brujerfa, mesianismo, herejia, paganismo, idolatria,
poligamia, sodomfa, etc. Otredad que se impondrd con posterioridad a todos aquellos seres
marginados por el homogeneizador avance de la modemi»dad. que rechazaba la improductiva
forma de vida de goliardos, vagabundos, locos, ladrones, méndigos, nigromanes, buhoneros,
bufones, homosexuales, prostitutas,.. Toda esa reverberante otredad constituye lo que el
historiador Norman Cohn llama los demonios familiares, creadores del gran miedo en Occidente,
como remata Jean Delnmeau®, El torrente de la otredad alimentado por varios afluentes durante
siglos desembocod en la finis terrae ibérica, donde alcanzé su enriquecimiento detinitivo al

adherirle lo que era rechazado por los cristianos hispanos, para los cuales el otro radical eran

7 "Al teasladar a sus bordes al no humano o al birbaro, ¢l Occidente emprendia de hecho un movimiento de
denegacidén de sus propias divisiones internas sobre la base del desarrrollo indefinido de una racionalidad
instrumentada que exige nivelarlo lodo a su paso”. Hurbon, Laénnec, El hdirbaro imaginario, México, FCE, 1993, p.
212.

8 Colm, N., Los demonios familiares de Europa, Madrid, Alianza Universidad, 1980. Delumeau, J., El miedo ex
Occidente (siglos XIV-XVIll). Unu ciudad sitiada, Madrid, Taurus, 1989. Y para el terreno literario puede consultarse
Mayer, Hans, Historia maldita de lua literatura. La mujer, el homosexual, el judiv. Madrid, Taurus, 1977.
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musulmanes, judios y heterodoxos de toda laya, La otredad sedimentada por siglos en la
conciencia europea fue desplazada hacia aquellos continentes que sucumbfan ante el avance de
Occidente. Los terrorfficos seres que encarnaban la otredad imaginaria viajaron en las naves
hispanocuropeas que dirigianse al Nuevo Mundo, como nos refiere Roger Bartra: "Durante el
siglo XVI, acompaifando a los conquistadores, llegaron a América unos seres extrafios cuya
identidad es intrigante. Aunque parecen simples comparsas en el gran teatro de la conquista, al
dcten(:rnos a estudiarlos descubrimos que son portadores de una inmensa carga simbéliéa. Es
posible que sean también los guardianes de antiguas claves que nos ayuden a entender la identidad
de la llamada cultura occidental”.® '

Esos "seres extrafios” se dispersaren a lo largo del continente vacio y se abatieron sobre
los indigenas sobrevivientes. De esta forima América se convirtid en el espejo donde Occidente
contemplaba su reflejo inverso. Tal tue, entre otras, una de las razones de que la inmanente
otredad de nuestro continente, con su original pluralidad, particularidades, diterencias, en suma,
su complejidad nunca fue ni ha sido vista ni comprendida por Occidente, Lo que vid, repito, fue
lo que de ella misma le sobreimprimio.

Pero también los territorios conquistados, estatuidos como vacio cadtico, tenfan que ser
llenados y ordenados sobre la base de una eficaz articulacion econémiza y politica, Lo cual se
llevd a efecto por ¢l impulso de los sucesivos ritmos expansivos de Europa o, para ser mis
explicito, a partir de las etapas historicas del capitalismo: mercantilista y con posterioridad
industrial. En la etapa mercantilista 12 manera en cdmo s¢ llena econdmicamente ¢l vacfo es,
paraddjicamente, saquedndolo -vaciandolo- ya sea de forma episddica o como explotacion
continua -intensiva- de los recursos humanos y naturales. Ello era 16gico debido, primero al poco
desarrollado nivel cientifico-tecnoldgico-administrativo, y luego debido a los fundamentos
ideoldgicos del mismo mercantitismo, que concibe el incremento de la riqueza sélo usurpandosela
a otros. El mercantilismo tuvo la funcion de desmantelar y reabsorber las estructuras econdémico

politicas de los pueblos conquistados para instaurar las nuevas estructuras de explotacion y

9 Barira, R., E! saivaje en el espejo, México, UNAM-ERA, 1992, p. 7.
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produccion, cuyo objetivo final es vincular umblicalmente a las colonias -constituyéndolas asf en
reflejo inverso- con las metr6polis. Prefigurando el capitalismo mundial con sus nmicleos de

dominacidn y sus contornos depegzdz'emes'o

0, con otras palabras, el mercado mundial regido por
la ley del valor de cambiu que unifica y hegemoniza al mundo bajo la directriz occidental.

Complementariamente las instituciones politicas, jurfdicas y sociales implantadas por
Occidente son los patrones racionalizadores que ordenan la vida de los pueblos subyugados, asi
como la administracion distribuye la riqueza succionada para enviarla a la metrdpoli, reciclando
una fraccién en la colonia. En especial ¢l aparato pulitico, dominado por la minorfa europea, es el
centro de comando natural desde donde es instrumentalizado ¢l cosmos que pone bajb control al
caos. Mas ese cosmos -orden- es presentado para su difusion y asimilacion a través de su
revestimiento exterior, la cultura en su version abstracta: la civilizacion enroped.

La compleja y rica diversidad étnico cultural que existfa en la Europa premoderna fue
unificada y hegemonizada después de largos siglos de luchas y control social, dando lugar a las
"culturas nacionales”. El paso siguiente fue la entelequia llamada "cultura europea”, que ya en ese
estadio de tan elevada abstraccion se autoinstituyd como "civilizacion europea”, civilizacion sin
més. Ahora que eso estaba dentro de la 10gica que cincelé a los modernos estados nacionales.
Pero ello encubre una contradiccién entre cultura y civilizacion, que a partir de la expansion
dominadora europea se resuelve a favor de la civilizacion, Tal contradiceion se explica si partimos
del supuesto de que cultura y civilizacion no son sinménimos, como las han considerado en
ciertos contextos intelectuales, Pensadores como Giambattista Vico y Jean Jacques Rousseau
comprendieron su contraposicién, apoyando la concrecion de la cultura contra el abstraccionismo
y voluntad de poder que entraiia la civilizacion,

La esencia det hombre es la historicidad. La cultura es un hacer inalienable del hombre
sobre la cual éste proyecta su historicidad. La cultura como historicidad muéstrase como proceso
critico y creador, siempre en transformacion inovadora y plural, que por lo mismo llega a

oponerse a los estatismos, reduccionismos y uniformaciones del fendmeno affn pero asimismo

10 ¢f, Amin, Samir, £l capitalismo periférico, México, Nuestro Tiempo, 1974,
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opuesto de civilizacion, como observd con agudeza Theodor Adorno: "La cultura no es verdadera
més que en un sentido crtico-implicito, y el espiritu, cuando lo olvida, se venga de sf mismo en
los criticos que él mismo crfa. La critica es un elemento inalienable de la cultura, en sf misma
contradictoria; [...] La critica no dafa porque disuelva -esto es. por el contrario, lo mejor de ella-,
sino en la medida que obedece a las formas de rebeli(m".l ICrcar, contemplar o simplemente vivir
la cultura nos humaniza, Pero la percepei6n ingenua cuando se avoca a la absorcion de los bienes
culturales scpara‘ vada uno de los aspectos; el aspecto objetivo es descuajado del aspecto subjetivo,
Con lo que los bienes culturales son autonomizados de sus rafces productoras, llegando a
concebirlos como un milagroso mani otdrgado por una entidad supraterrena, De t‘al forma, la

cultura acaba por ser interpretada como el reino autdnomo del espfritu: inmaculado primero en su

separacion del proceso productivo y después de la realidad histdricosocial. La dialéctica entre el

espirttu y la realidad, entre lo inmanente y lo trascendente queda alienada. La cultura asf

concebida termina por ideologizarse perdiendo o difuminando su funcion critica, con lo que
finalmente se la deshistoriza,

Es a partir de la ideologizacién y deshistorizacién de la cultura que ésta viene a ser
utilizada o instrumentalizada como argumento de poder de un pueblo sobre otro. En otras
palabras, esto signitica que la cultura al ser ideologizada desgranindola de los procesos sociales
que le dieron orfgen asf como de la temporalidad de su contexto histdrico, se le trasmuta en
civilizacion, Y al divinizarse -fetichizarse- una cultura sobre el pedestal del argumehm
racionalista de la civilizacifn, es entonces cuando un pueblo mella e] tilo critico de su cultura
autoalienandola y autoaliénandose, Y erigiéndola como un modelo paradigmético a imitar la

empuja ha desbarrancarse en el precipicio de la segregacidn y el racismo, de la negacion y la
12

'L Adurno. Theodor, Critica cultural y sociedad, Madrid, Sarpe, 1984, p. 228.

12 L4 culura de cada pueblo entra en contacto de forma inicial con Js culiura de otros puchlos por medio de sus
realizaciones materiales; esto se da como flujo incrcial de intercambios que se filtran por diversos canales
cnnquecicndose mutuamente las culturas de los distintos puchlos. El problema estriba cuando uno de esos pucblos se
prenda de 1a radiante imagen que le ofrecen sus bienes culturales, a seinejanza de Narciso extasiado frente a su imagen
acuitica swtocerrindose of horizonte de hermandad y comunion intereuitural,
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La cultura metamorfoseada en civilizacion como instrumento colonizador fue la
exterioridad, la afilada apariencia del impulso expansivo de Occidente frente a los pueblos que fue
dominando. Asf el vaclo entrdpico del continente americano fue llenado y puesto en orden por lo
imagindrio -formul- y la racionalidad instrumental (en sus variantes ibérica'3 ¢ inglesa), que
construlan la realidad del Nuevo Mundo unificandc!a v hegemonizdndola por mediacion de los
mecanisnios econdmicos, politicos, y juridicos, los cuales eran arropados exteriormente por el
abstraccionismo c:’vi(:‘zaton‘o occidental, El corolario de todo éste proceso fue 1a construccion, en
los territorios conquistados, del sujeto trascendental moderno; que es el correlato 16gico y
necesario del estrechamiento simplificador con que es construida la realidad histérichsocial de la
modernidad europea y americana, Toda sociedad genera consciente o inconscientemente un
proyecto de hombre en consonancia al proyecto constructivo de su realidad. Occidente comenz6 a
formular su proyecto de hombre desde los albores de la modernidad capitalista y alcanzé su
consagracion en Ié genealogfa humanista cartesiana-kantiana del sujeto trascendental cognitivo.

El sujeto trascendental de la modernidad entraiia, pues, la unificacion y hegemonizacion
del hombre europeo, el cual, sobre ese pedestal, se erige como hombre universal por su actividad
racionalista: subjetividad que se exterioriza objetivandose al ir paralelamente construyendo
historicamente a hombres de otras latitudes como subjetividad trascendental tutelada. Los otros
son construidos a imagen y semejanza del sujeto trascendental colonizador pero a la manera del
negativo de una fdtograffa. esto es, como sujetos trascendentales colonizados:

Es cl Yo vacio que se desprende del racionalismo cartesiano. El problema de la no identidad y
de la perdida de cardcter, de la homologacion y la homogeneizacién de las culturas historicas
en ¢l seno de la civilizacion industrial y ¢s inseparable de la constitucion del sujeto moderno
segin to definid ¢l idcalismo trascendenta] de Kant. Se trata de la constitucién filosofica,
juridica y aun teoldgica del 'alma’ moderna, de la 'interioridad’, de Yo como principio racional
de dominacidn ajeno y enajenador de cualquicra formas reales de vida, exiliado de la

comunidad y la nawraleza, y, al mismo tiempo, opuesto a ellas como principiv de control y
dominacién, ¢s decir, como un principio colonizador en el inds amplio de los sentidos. 14

I3 Lo ibérico como suma de lo espaivl y 1o portugués.
14 suhirats, Eduardo, EI continente vacio, México, Siglo XXI1, p. 27,
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Los indfgenas sobrevivientes de la conquista, de las enfermedades y de los trabajos
forzados fueron construidos como otredad imaginaria, y para no ser marginados o acabados de
exterminar tuvieron que aceptar la imposicién de ser transformados en sujetos trascendentales,
Esto dltimo justificd a ojos del europeo su intervencion salvadora y asimiladora de esos otros
civilizandolos. Semejante doble movimiento exhibe las fases de la Iégica de la colonizacion (en la
que nunca se contempla la alteridad inmanente del otro, del indigena). En la primera fase, el
occidental desplaza su propia otredad rechazada imponiéndola en el otro, para en una segunda fase
negdrsela, justificando asi su accién civilizadora, que convierte al indigena en sujeto
trascendental. De ser construidos como bdrbaros imaginarios pasaron a ser estaMidos como

civilizudos imaginarios. Pero también las posteriores poblaciones surgidas del mestizaje serdn

sometidas a éste proceso acabando por ser estatuidas como conglomerados de sujetos

trascendentales modernos. \", finalmente, después de tan intrincado periplo, la conciencia
occidental retorna a sf conciliando y reforzando su identidad -en el fondo disociada- como sujeto
trascendental régido por el principio logico de no contradiccion, Purﬂ su lado. a los sujetos
trascendentales colonizados se les suministrd una identidad no contradictoria quintaesenciada en la
caiegorfa racista de indio, que los hacia legibles, luc'alizahlcs y controlables, Pafalclu fue el caso
de los africanos que recibieron ia categorfa de negros. Lo que signific6 unificarlos y
hegemonizarlos desconociendo y borrando las particularidades y diferencias de cada etnia, grupo,
pucblo. |

Ahora bien, los indigenas americanos tuvieron en términos concretos contacto pragmético
con sujetos emplricos occidentales como el descubridor, el pnnquistador, el colonizador, el
misionero y el letrado; los cuales, respondiendo a la fndole propia del mercantilismo se resumfan
en una mezcla de traficante y cruzado. La voluntad de dominio la llevaban a flor de piel.
Posteriormente, los descendientes de los indigenas asi como los pueblos surgidos del mestizaje
entraron en contacto con la figuras prototfpicas del capitalismo industrial como el empresario, ¢l

industrial y ¢l financiero, que son una mezcla de mercader y revolucionario: su afin de imponer la

globalizacién técnico-industrial hace més difusa su voluntad de poder. A final de cuentas, los
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sujetos empfricos del mercantilismo y el industrialismo europeo exhiben distintos aspectos del
mismo poliedro: el sujeto trascendental de la modernidad,

Pero tambfen a través de esos sujetos empfricos occidentales las realidades dominadas
impusieron sus condicionamientos, repercutiendo, incluso, en el mismo ndcleo de dominacion:
Europa. En su esfuerzo por subyugar a los puehlos indigenas tomaron elementos particulares de
su cultura. En un primer nivel, los europeos asimilaron las técnicas adaptativas al medio, a las
condiciones locales, que los indfgenas practicaban. Ello les facilitd el aprovisionamiento
subsistenciario en un espacio que empezaban a conocer, En éste primer nivel se dio de t‘orma‘
inmediata la interaccién -fusion- entre la dimension fecnuldgica de la racionalidad inStrumental y
las técnicas de trabajo indfgenas. En un segundo nivel, algunos fragmentos de la cosmovision, la
mentalidad y las estructuras sociopolfticas son decuajadas de sﬁ matriz contextual para ser
asimiladas de forma subrepticia por la civilizacién occidental, siendo asf instrumentalizadas para
luego revertirlas dominadoramente sobre los indfgenas. Pero en ese reciclaje 1a matriz occidental
sufre alteraciones que la modifican, propiciando con ello el surgimiento de una configuracion

cultural antes inédita, De lo anterior se deduce que por muiltiples canales subterrdneos sobreviven

y fluyen los ¢lementos de la cultura dominada, los cuales interactian con los de la civilizacion

occidental de impredecibles y peculiares maneras. Ejemplo paradigmatico es como la otredad

inmanente que Europa desplazd para sobreimprimirla en América tue uno de los elementos que a
pesar de su esfuerzo por suprimirla, méis profundamente penetrd en el inconsciente colectivo
amalgamédndose con los elementos de las culturas indigenas. Asf, el mesianismo, la herejfa,
paganismo, la posesién, el utopismo, etc. pasaron a formar parte de la cultura indfgena y de las
culturas mestizadas. Esta otredad desplazada y rechazada con el correr del tiempo vendrd a ser el
basamento de lo imaginario colectivo de grandes sectores de poblaciones americanas. Otredad que
tensionando a lo imaginario colectivo se volverd incluso contra la propia matriz civilizatoria
occidental, impugnando violentamente el rechazo de gue ha sido objeto por siglos. Semejante

iridiscencia cultural -hibrida- adquirié una dindmica propia que, por momentos, le hard rozarse

con la cultura oficial occidentalizante, definida y defendida asf por los grupos en ¢l poder, en
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otros momentos correran paralelas y la mayor parte de las veces estarin en pugna. Esta
heterogeneidad de flujos dindmicos ¢s lo que articula la dindmica global de las sociedades

dominadas por Occidente. .

Es de subrayarse que cada uno de los continentes y pueblos que recibieron los efectos de
la onda expansiva curopea reaccionaron con matices diferentes, Pero ello también fue
consecuencia de que el despliegue europeo no acciond igual en cada uno de los continentes que
sucumbieron ante su avance. Las diversas manifestaciones de accion -efecto-respuesta llevaron a
los europeos a modular sus estrategias, que en gran medida dependfan de las transfiguraciones
sistémicas de la propia Europa y de los avances cientificos y tecnoldgicos que ello trde aparejado,
pero también a la capacidad de defensa de los pueblos dominados. De esta tensién germiné un
conjunto de pueblos extracuropeos, eén otras palabras, pueblos nacidos de la accién destr =
transformadora y creadora europea. Pueblos que, por lo mismo, tienen una dinimica proj 1. que
ya no es la europea, pero tampoco la anteriormente aborigen. Una conocida tipologfa'de tales
pueblos ha sido formulada, aunque un tanto esquemdtica y estdticamente ya que s6lo contempla

unilateralmente el proceso expansivo de Occidente sobre el mundo y no hace hincapié en el

|

-
movimiento contrario,'“por el antrop6logo Darcy Ribeiro, que observa que los pueblos

extrac Jropeos en sfntesis son los cuatro siguientes:

Los pueblos extracuropeos del mundo moederno pueden ser clasificados en cuatro grandes
configuraciones historico-culturales. Cada una de cllas ecngloba poblaciones muy diferenciadas
pero también suficientemente homogéneas en cuanto a sus caracterfsticas étnicas bésicas y en
cuanto a los problemas de desarrollo que enfrentan, como para ser legitimamente tratadas como
categorias distintas. Tales son las dc los Pueblos Testimonio, los Pueblos Nuevos, los Pueblos
Trasplantados y los Pueblos Emergentes.

Los primeros cstan constituidos por los representantes modernos de vicjas civilizaciones
auténomas sobre las cuales sc abali6 la expansién curopea. El segundo grupo, designado como
Pueblos Nuevos, esid represcntado por los pueblos americanos plasmados en los tltimos siglos
como un subproducto de la expansidén curopea la fusion y aculturacién de matrices indigenas,
negras v ecuropeas. El tercero -Pueblos Trasplantados- csté integrado por las naciones
constituidas por la implantacitn de contingentes curopeos en ultramar que mantuvieron su perfil
étnico, su lengua y cultura originales. Por dliimo, componen ¢l grupo de Pueblos Emergentes
las naciones nuevas de Africa y de Asia cuyas poblaciones ascienden de un nivel tribil, o de la

15 Para una explicacion de como se da ese movimiento inverso, csto es, del mundo hacia Occidente véase el libro de
Taynbee, Arnold, El mundo y el Occidente, Madrid, Aguilar, 1953.
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condicién de meras factorias coloniales, a constituir ctnias nacionales” !0

Con el surgimiento de los Pueblos Testimonio, Nuevos, Trasplantados y Emergentes
Occidente propicié ¢l advenimiento de la civilizacién ecuménica movida por una dindmica global;
la dindmica de la globalizacitn, pero a su vez, constituida por un amplio espectro de dindmicas
que cada vez van haciéndose més particulares, conforme se regionalizan.La dindmica global -
ecuménica- en una etapa avanzada de su desarrollo revierte toda su inercia sobre i misina
Europa. La lucha por el reparto mundial entre las potencias europeas se torna inclemente vy
destructiva; con lo que aquel continente acaba desgastindose en esas luchas par"a huego ser
desplazado como centro de poder occidental por Estados Unidos y por el effmero imperio
s_(wiético. Lo que finalmente da lugar a la constitucion de una serie de nuevas sociedades
nacionales auténomas. Con lo que la dindisica ecuménica y regional tiene que sufrir reajustes. La
complejidad de la dinidmica ecuménica puede.ha(:erse legible por mediacién de tres principios
enunciados por ese pensador disruptivo que es Edgar Morin: dialogico; recursividad
erganizac'ional,' hologramdtico: "El principio dialogico nos permite mantener la dualidad en el
seno de la unidad. Asocia dos términos 4 la vez complementarios y antagonistas (...) Un proceso

recursivo es aquel en el cual los productos y los efectos son, al mismo tiempo, causas y

productores de aquello que los produce (...) Somos, a la vez, productos y productores. La idea

recursiva es, entonces, una idea que rompe con la idea lineal de causalefecto, de
producto/productor, de estructura/superestructura, porque todo lo que es producido reentra sobre
aquello que lo ha producido en un ciclo en si mismo auto-constitutivo, auto-organizador, v auto-
productor. El tercer principio es el principio hnlograméticoi En un holograma fisico, ¢l menor
punto de la imagen del holograma contiene la casi totalidad de la informacién del objeto
representado. No solamente la parte estd en el todo, sino que el todo estd en la parte (...) La idea,
entonces, del holograma trasciende al reduccionismo que no ve més que las partes, y al holismo

que no ve mis que el todo."17

16 Ribeiro, D. Lus Américas y la civilizucion, México, Extemporaneos, 1977, pp. 93-94.
17 “De alif que la idea hologramitica esté ligada, ella misma, a la idea recursiva que cstd clla misma, ligada a la idea
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La modernidad europea depur6 un proyecto hist6ricosocial diferente a los que se daban en
otras latitudes; por lo que al sobrevenir la expansi6n planetaria de Europa se enfrenté a
sociedades diametralmente opuestas. Sociedades que al ser conquistadas recibieron el implante del
proyecto de aquel continente. Las estructuras polftica, econdmica, cultural y religiosa se
extrapolaron con esas mismas estructuras de los puchlos dominados. Las nuevas estructuras
surgidas de la extrapolacién no correspondfan en términos de pureza con las matrices originales
puesto que contienen elementos de ambas pero a la vez son distintas; matrices respecto a las
cuales se establece una relacion dialdgica de complementariedad y antagonismo. Aunque por su
predominancia exterior esto es més notorio respecto a su refeente occidental, como ¢s el caso de
los Pueblos Nuevos y Trasplantados -no asi los pueblos Testimonio cuya relacion con Occidente
sigue siendo de oposicién no de comple: wentariedad-. Lo .anterior puede ejemplificarse con la
nocién de temporalidad,

La temporalidad occidental tiene como base el tiempo de la produccion inmanente, que es
una concepcion lineal del tiempo aplicado a la produceion, a la transformacion de la materialidad.
Es un tiempo unidireccional no reversible que se atiene a la regularidad secuencial de pasado,
presente y futaro. Por coutra, los pueblos prehispanicos generaron el tiempo mitico de la
trascendencia que a la vez que se desprendfa daba forma a su visién cosmogénica y cosmoldgica.
Al extrapolarse una y otra concepcion de la temporalidad surgi6 en los pueblos mestizados una
concepcion 0, mis exactamente, una vivencia y concepeion maltiple de la temporalidad, los
tiempos "convergentes, divergentes, paralelos” de que hablo Borges. Asf, el tiempo unilineal es
transgredido a cada paso por la eircularidad mftica. De ahf 14 visién giie ofrece América Latina de
pervivir a través de maltiples temporalidades que se complementan y oponen en relacién a las
matrices europea ¢ indfgena; pero que finalmente ¢s una multiplicidad temporal que es vivida
escindidamente por la mala conciencia del hombre latinoamericano, que no lo revaloriza

precisamente como lo que es, un tiempo propio, diferencial con igual validez y legitimidad que

dialdgica de la que partimos.” Morin, B., Introduccion al pensamiento complejo, Barcelona, Gedisa, 1994, pp. 106-
108. .
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los tiempos que le sirvieron de fundamento. Lo que de hecho ya es muestra fehaciente del
caracter peculiar de la dinimica regional que se desprende de la dindmica ecuménica.

La dindmica occidental .-capitalista- no es, pues, unidireccional; el principio recursivo
organizacional nos informa que la dependencia se genera en doble sentido. Los pueblos
colonizados pasan a depender de 1a metrépli, pero a la par de ser efecto de la expansion imperial
son causa de dependencia de la metr6poli hacia ellos, Documentado esta el efecto transformador
de América en todos lo ordenes europeos. De hecho Occidente acaba por delimitarse como tal a
partir de la conquista y colonizaci6n de América, cﬁ otra palabras, se¢ auto-produce y auto-
organiza como realidad histérico social unificada-hegemonizadora colonialista.v La tension
dialogica entre ambas realidades es el disparador de la recursividad. La complementaridad y
antagonismo como tren de ondas se proyecta en doble sentido Siendo‘ica'(lisa y efecto, efecto y
causa del dominador y ¢l dominado. El principio hologramético nos especifica que la dindmica de
cadd una de las regiones del mundo colonial -¢ incluso metropolitano- contiene o, mejor adn,
reETeja la casi totalidad de la dindmica ecuménica; la cual, recursivamente, es causante y asimismo
efecto de las dindmicas regionales. Sigamos la interaccion de estos tres principios asf como la
clarificacion de los elementos expuestos anteriormente en este apartado por via de la
ejemplificacién histérica con la conquista y colonizacién hispanoetropea de América.

El contacto inicial hispanoetiropeo con el Nuevo Mundo se realiz6 en las islas del Caribe
donde encontraron los primeros indicios del "caos” que envolvia a esos misteriosos territorios,
Obedeciendo a la 16gica del mercantilismo el Almirante de la Mar Ocedno Cristobal Colon busc6
desesperadamente oro. Oro que harfa la grandeza de Espafia y de Occidente porque “sélo allf”
podria dérsele un uso adecuado. Pero el Almirante no encontro las doradas ciudades de Oriente
sino las islas caribeilas; no encontré oro pero sf a los zemfes: quintaesencia del desorden, del caos
de esas regiones. La mirada cosificadora del descubridor quedd atrapada en esos objetos. Zemf
era el nombre genérico dado por 1os tainos a objetos rituales de diversa indole. Los zemles eran 1o
mds valioso y codiciado para los indfigenas ciribefios. A cada zemi se le daba el nombre de un

anepasado, tenfa funciones polfticas, propiedades terapedticas y climaticas, posefa sexo, hablaba
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y s¢ movfa;. estaba hecho de cualquier material y se le dedicaba una profunda pero desigual
veneracion, Pero lo més inquietante para la percepcion inmediata occidental, acostumbrada a la
figuracion antropomorfizada renacentista, era su apariencia exterior ya que tenfan la forma més
inverosimil que escapaba a cualquier intento de cenirla con catégorlas racionalistas occidentales.

Para asimilar, interpretar y controlar a los zemies no quedaba mds que hacer violencia
sobre ellos para imponerles ¢l orden de la razon. Colon y el religioso catalan Ramon Pané
pusieron su atencion sobre el conjunto de cosas que los indigenas caribenos adoraban,
calificandolas por ‘momentos como fdolos, empero ¢n la mayoria de los casos respetaron ¢l
nombre de zemf, Los zemfes y las informaciones acumuladas sobre ellos fueron enviadas a
Europa donde acabaron siendo estudiados por ¢l humanista italiano Pedro Martir de Anglerfa
(capellin de la reina Isabel de Espaiia). Con éste humanista empieza la flagrante imposicion del
orden sobre el desorden de los zemfes. Si Colén es el sujeto empirico occidental que sobre la
marcha descuhridora‘actuali:‘ea las categorfas réciunalcs. Pedro Martir es ¢l sujeto lrasccndcn‘tal
moderno que racionaliza desde Europa la informacion que le suministra ¢l sujeto emplirico, Ellos
simbolizan la doble mirada de Occidente sobre las tierras descubiertas: la del asombro y la
basqueda, y la ordenadora gue impone la ley del logos a distancia; ¢s decir, son la mirada que
codifica a partir de tratar de asir una inmediatez extraia y vertiginosa, y la mirada que descodifica
-cosifica- los objetos y documentos que se le ofrecen coagulindolos con tantasmagorfas historicas
y racionales, Es una progresiva dilatacion de las mediaciones gue terminan por ocultar al objeto
primario y, por lo tanto, a la realidad de donde fue descuajado,

La primera interpretacion de did Pedro Martir de Angleria del zemf fue la de considerarlo
una imagen, ¢l "simulacro” de un espectro. Con lo que estaba exhumando y actualizando el lado

oscuro de Eurupa.wEl espectro es ung creacion imaginaria de la cultura europea cuyas

18 “BL, hecho es gue Pedro Manir consigue y -ofrece a su lector- los medios de imaginar y de ver ese objeto exdtico
que e lepa de las islas. Le da una configuracion, le presta una identidad y extrapolar sus crecncias, Pero sobre todo
expone una imagen zemf-espectro capaz de producir efectos de sentido que acaban por opacar ¢f dato ctnogréfico y
sustituirlo ™.
Gruzinski. Serge, La guerra de las imdgenes. De Cnstobal Colon a "Blade Runner® (1492-2019), México, FCE,
1993, p. 23.
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reminiscencias se hunden en la antiguedad latina y que entroncd con el imaginario del
cristianismo. La siguiente ctapa del periplo transfigurador de Pedro Martir fue convertir el zemf{
¢n un diablo y finalmente en un {dolo: se habfa suplantado totalmente al zemi, el caos habfa sido
vencido, el orden racionalizador comenzaba a imponerse:
De Coldn a Pané, de Pedro Manir a Oviedo, 1a mirada vecidental sobre los objetos de las islas
s¢ hs endurecido progresivamente en la doble centidumbre de identidicar una immagen y
reconocer en ella al diablo. Pasado ¢l chogue de lo desconuvcido y fa primera interpretacion
colombina, tentativa y Mexible, se efectud el encuadre (Pedro Mdntir), se redujo el campo, se
estilizo y se dramatizd Ja ‘visidn americana’, en realidad réplica pura y simple de un deji-vu
curopeo. La mirada del colonizador colocd sobre lo indigena la red reductora pero eficaz y
comoda de lo demoniaco. La clave se ha mostrado de una vez por todas, la suerte esti hechada.
Desaparicidn de lo singular, salto del descubrimiento al reconocimiento, la negativa a

comprender no ¢s una falla de la mirada sino un imperativo acompaiiado de una maldicion
lanzada contra las descomulgadas y malditas im:igencs."lg

En los zemies se manifestaba lo especifico y particular de los indigenas caribeiios que la
mirada occidental no alcanzaba a comprender, ello por la configuracion unificadora
hegemonizadora de su racionalidad intrumental, que incluso buscd destruir o mediatizar esa
especificidad. En suma los zemfes condensaban lo imaginario de los aborigenes del Caribe: como
obhjetos-dios eran los puntos de interseccién entre la trascendencia lnftica y ¢l mundo inmediato
con que daban coherencia a su universo mental, Los zemies eran, pues, la poliédrica imagen que
servia a lo imaginario para terrenalizarse sirviendo ademas como factor de construccion de la
realidad historicosocial indfgena caribeﬁa. El encuentro de espafioles y caribefios significd
asimismo la confrontacion de dos expresiones de lo imaginario, que en su manifestacion exterior
inmediata se di6 como, segin observa ¢l historiador Serge Gruzinski, guerra de imdgenes. Las
imigenes cristianas continuando ¢l ciclo de la reconquista -concluido en la Penfnsula- fueron
utilizadas contra las imdgenes “paganas”. Pero ¢l problemna contiene mayor hondura, la
confrontacion de imaginarios entraia por parte de Occidente la desaparicion de la alteridad de el
otro: "En efecto, desde los primeros contactos de los conquistadores con los caribes, no se ve en

accion sino un didlogo que va de lo mismo a lo mismo, y que diffcilmente se aparta de lo

19 jbid. p. 31.
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imaginario, (No serfa, pues, a partir de esa disolucion de la otredad de ‘el otro', por lo tanto de
e¢se rechazo de toda novedad real, de toda irrupeién de un nuevo mundo real, como se desarrollé
¢l proceso de la conquista del myndo? 20

Espaila hacia fines de'l siglo XV sintetiza el inicial proyecto expansivo europen, su
accionar en los territorios conquistados exhibe en gérmen la dindmica eccuménica asf como la
dindmica regional hispdnica. Esta dltima tuvo como factor propulsor y especitico la "guerra de
reconquista” durante ella fueron construidos como otredad musulmanes y judios que dejaron en la
concienciz cristiana espafiola afilados los mecanismos imaginarios de construccion de el otro.
Otredad que fue condicion de posibilidad del proyecto uniticador-hegemdnico sobre el que se
erigié ¢l Estado nacion espaiol. Esa otredad fue desplazada de la Peninsula para ser proyectada en
América, cuyo primer acto se representdy en el Caribe, el segundo acto fue representado en el
vertiginoso escenario continental,

Antes de la llegada de los espanoles al Nuevo Mundo existia una compleja diversidad de
grupos étnicos, cada uno con sus peculiaridades distintivas, identitarias, las que adquirfan relieve
gracias al desarrollo que cada grupo tenfa. Existfa un amplio éspectro que iba desde las altas
culturas hasta grupos sumamente primitivos. Como no puedo detenerme ¢n la descripeion de la
integridad de esas culturas aquf sélo me avocaré principalmente al mundo mesoamericano y a las
transformaciones que suttié por ¢l implante occidental.

La cultura indigena en Mesoamérica ¢s el resultado de una serie de flujos y acarreos que
en gran medida confluyeron en la cultura nahuatl; en ésta se encuentra perfeciamente delineado,
con sus particulares acentos indiosincrasicos, lo imaginario del mundo prehispénico
mesoaméricano. Como ya se seiialé lo imaginario estd inextricablemente unido al mito o més
exactamente, a los contenidos eternizadores que dan forma al mito, pero en Europa se intentd
rechazar esa carga mftica a partir de la dilatacion de la razén en su textura instrumental, La
textura critica de la racionalidad no rechaza v mitico, dialoga con él. Por ¢l contrario en ¢l

mundo indfgena la racionalidad siempre estuvo bajo la directriz del orden mitico. Ello es notorio

20 Hurhon, Laénnee, op.cit., p.13.
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en la proyeccion de lo imaginario y ¢l orden mftico para la construceion de la realidad
historicosocial indfgena. Lo cual significa que lo imaginario es coherente con el sustrato
primigenio que lo nutre, los contenidos eternizantes del mito -arquetipicidad, simbolismo,
analogfa-. Mircea Eliade subraya cinco caracter(sticas del mito, que son las que tinalmente o
definen:
De una manera general se puede decir que el mito, tal como es vivido por lis sociedades
arcaicas, 1°, constituye la historia de los actos de los Scres Sobrenaturales; 2° que esta Historia
s¢ considera absolutamente verdadera (porque se refiere a realidades) y sagrada (porque cs
obra de Seres Sobrenaturales); 3°, que cl mito se refiere siempre a una ‘creacién’, cuenta edmo
algo ha llegado & la existencia 0 cOmo un comportamicnto, una intuicion, una mancra de
trabajar, se han fundido; cs ¢sta la razon de que los mitos constituyan los paradiginas de todo
acto humano signiticative: 4%, que al conocer el mito, se conoce ¢l ‘origen’ de las cosas y, por
consiguiente, sc llega a don marlas y manipularlas a voluntad; no s trata de un conocimicnto
‘exterior’, ‘abstracto’, sino de un conocimicnto’ que se¢ 'vive' ritualmente, ya al narrar
ceremonial mente ¢ miwo, ya al efectuar el ritual para el que sirve de justificacidn; 5°, que, de

una manera o ue otra, se 'vive' el mito, en el sentido de que se estd dominado por 1a potencia
e . 9
sagrada, que exalta los acontecimicntos que s¢ rememoran y se reactualizan”, =}

De lo anterior cabe destacar la sacralidad que se desprende de la experiencia religiosa-
mitica la cual permite alcanzar el sustrato del ser, asf como descubrir la realidad primordial de
donde emergié ¢l cosmos comprendiendo el devenir en su conjunto.zz El mitol es una realidad
original viviente a la que no se¢ deja de fecurrir una y otra vez, actualizado como explicacién y
vivencia del mundo que se habita. Asimismo el mito establece una clave para las creaciones
posteriores que para ser sancionadas como verdaderas tienen que repetir ¢l arquetipo original;
el relato de la creacién‘primera del cosmos, que se presenta como estructura narrativa simbdlica
y que sirve para dar cuenta de las creaciones posteriores que por analogfa se identifican con
aquella a través de la continuidad y permanencia. En otro nivel el mito comunica la aparicion de
los dioses precisando ¢l horizonte de su influencia, mostrando como los ancestros o las potencias
sobrenaturales hiciéronse presente en el mundo terrestre, En un nivcll altimo presenta el

ordenamiento de las distintas regiones y sus entresijos. Ya en este Gltimo nivel se denota

21 Bliade, M. Mito y realidad, Barcelona, Labor, 1985, p. 25.
22 ¢f, Vemant, Jean Pierre, Mite y pensamiento en ki Grecia antigua, Barcelona, Ariel, 1973.
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claramente como engarzan cosmogonfa con cosmologfa sin una distincién fronteriza tajante y
nitida, Pero también la amalgama de cosmologfa y cosmogonia expresa la profunda unidad de
imaginario y pensamiento mftico.

Los .indfgcnas mesoamericanos -y los incas- se imaginaron a si mismos como nueblos
solares. La representacion solar era el catalizador de su imaginario colectivo, Por lo que era
natural que el inito cosmogénico tuviera tundamento en su concepcion solar. El conocido mito
cuenta que el universo es el resultado de la cvg ion de distintos soles, que van acompaiiados por la
accion de los dioses. Cada sol concluye «un un ciclo cuando es presa de violentos cataclismos que
desintegran ¢l orden creado, adviniendo . on ello el caos: ausencia de movimiento (tiempo) y lugar

(espacio), total oscuridad sin vida. hasta que la accidn o, mas exactamente, ¢l sacrificio de los

“dioses da lugar a la creacion de un nuevo sol. Vuelve la luz, ¢l tiempo de los dfas y las estaciones

fluye sin interrupeion, todo lo creado encuentra asiento en un lugar determinado con una funcién
inutable y pfecisa. El sol impone un orden fundamental ¢n el devenir cosmico y humano, por
tanto, la vida y creaciones de los seres humanos respondfan al movimiento solar. -

El movimiento del sol a lo largo del aiio establecfa una trayectoria definida con exactitud
en un eje este-oeste y en una division cuatripartita del espacio cosmico y terreno. Lo que daba pic
a la constitucion de una vision cosmoldgica. Verticalmente ¢l cosmos era dividido en tres niveles:
inframundo, superficie terrestre y espacio celeste. Horizontalemente el universo estaba seiialado
por cuatro rumbos que se corresponden con las estaciones del afio y con nuestros puntos
cardinales.23 El punto donde contlufan los niveles verticales asf como los rumbos horizontales era
el centro del espacio cosmico constituido por los espacios sagrados que eran las piramides; las
cuales venian a ser el simbolo de la unién entre las fuerzas creativas del cosmos pero también
escenario donde actuaban los dirigentes del mundo terrestre. El simbolismo vertical de la
piramide era reproducido en el terreno de las estructuras sociopoliticas. El mundo nahuatl -as
como el maya y el inca- estaban presididos por un monolitico orden de poder organizado

verticalmente. El Tlatoani gobernante y sacerdote derramaba su poder divino; incuestionable e

23 ¢f. Lebn-Portilla, Miguel, La Filosofia nahuatl estudiada en sus fuentes, México, UNAM, 1979.
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omnipotente desde la punta de la pirdmide social y material, El arden sociopolftico era correlato
de la concepcién mitica que daba vida a la cosmogonfa y cosmologfa nahuatl. A la divisién y
ordenamiento del cosmos sigue la asignacién de dioses, potencias, colores, sfmbolos y cualides a
cada una de las regiones para (iue se distingan entre s y sean gufa para reproducir ese orden
terrenalmente en las ciudades.,

El pensamiento mitico y lo imaginario que originan la cosmogonia y cosmologia
proyectan a éstas de forma inmediata en el trazado de las ciudades mesoamericanas, que se
buscaba reprodujeran el orden divino en la morada terrenal de los seres humanos. De hecho eran
arquetipos de la ciudad ideal que dotaban de sentido al espacio terrestre: “... su esquema se
encuentra multiplica.dn‘ en diferentes lugares y tiempos de Mesoamérica, porque la mentalidad
mitica que adoptd esos arquetipos intentd afanosamente reproducirlos en la tierra y radicar, en
cada una de las residencias de los seres terrenos, el edén de la fertilidad, ¢l ombligo del mundo, la
moidda de los dioses. la estera del poder, ¢l evanescente lugar de los orfgenes, la fuente de la
sabidurfa y la ciudad magn(ﬁca".24 Fue en Teotihuacan donde'pensamicntn mitico ¢ imaginario

colectivo alcanzaron su mds perfecta concretizacion terrenal, En aquella ciudad la cosinogonfa

vive su perenne actualizacion y la cosmologfa se trasmuta en pétreo diseid sagrado, sacralizando

todo el espacio en torno. 2> Teotihuacan fue el gran hito urbano de Mesoamérica por o que se

convirtid en modelo posterior de todas las urbes indfgenas hasta llegar a Tenochtitlan, Ciudades
cuyo disefio arquitecténico exibe una cefiida armonfa con el espacio natural circundante, l.as
piramides estaban construidas para que semgjaran montafias en cuyo interior se crefa existfan
cuevas colmadas de agua y de semillas nutricias. Eran recintos que almacenaban las fuerzas

vitales del inframundo. Esto contrasta con las ciudades europeas cuyo disefio estd pensado como

24 Elorescano, Enrique, Memoria mexicana, México, FCE, 1994, p. 205.

25 v en Teotthuacan el disedio urbano y la mayorfa de Jos monwmnentos hacen hincapié en la semejanza de la ciudad
con ¢l orden césmico: subrayan la presencia ubicua de los dioses en el espacio terrestre. Sus edificios piramidales,
templos, grandes plazas y calzadas son espacios construidos para realizar ceremonias colectivas, procesiones
multitudinarias y actos liturgicos solemnes. El santuario y ¢l templo dominan el palacio, de 1a misma manera que los
dioses y sus sacerdoles s¢ imponen sobre los gobernantes. El sentido del simbolismo espacial de Teotihuacan es que la
ciudad, sus templos, plazas y santuarios son un territtorio imantado en todas sus partes por lo sagrado: un trasunto del
orden divino en 1a morada terrestre de los hombres”, id. p. 202.




120

oposicion y punto de dominio de la naturaleza sobre la que se incrustan, De alli que
arquitectonicamente se muestren como un rompimiento con ¢l entorno.

Asf como las ciudades eran una reproduccion terrenal del espacio cosmico, ¢l tiempo
también encontraba correlato en la tierra. El movimiento solar era productor del tiempo. El
devenir y su fragmentacion cronoldgica se transformd en lapsos régidos por dioses y fuerzas
cosmicas, bajo cuya égida el tiempo era entendido como un  proceso regulado por potencias
benéficas o hefastas. Este tiempo sacro, sarurado de dioses, es 1o contrario a la secularizacion
que chtraﬁaba la sentencia del filosofo presocritico que atirmaba “todo estd leno de dioses”, esto
significaba el rechazo de lo sacro implfcito en el mito, en aras de afirmar la racionalidad de la
realidad. Pero cbmo los filhsofos presocrdticos carccian de una tradicion conceptogréﬁca

tilosOtica detras, recurrieron a las imigenes religiosas con que previamente contaban, En cambio

“para el pensamiemo mfitico mesoaméricano el todo estd lleno de dioses s6lo podia significar la

mitificacion del tiempo y del mundn, lo quc hace ademds que cada cosa persevere en y preserve
sus particularidades diferenciales, porque ellas son hasamento de la permanencia del orden
primordial y sacro. Particularidades que no eran ni podfan ser reducidas a una esencis,
abstraccionadora y homogeneizadora.

El cardcter sacro del tiempo no busca explicar un acontecer sino revelar la escencia
26

sagrada que dio principio, organizacion y movimiento al universo:““sin embargo, el tiempo sacro
concebido por el pensamiento mitico tiene tres representaciones interactuantes ajenas a la idea de
un tiempo profano construido por los hombres: primordial, clelico y circular. El tiempo
primordial remite a la fundacién cosmogénica, tiempo perfecto original de la creacion del todo, de

hecho es el articulador de los otros dos tiempos es, valga la paradoja, tiempo sin tiempo. Tiempo

estatico y sin significacion que es inmediatamente atacado por el desgaste y el deterioro cosmicos.

‘Destruccion simbolizada por el mito de las catéstrofes ciclicas de los cinco soles. La perfeccion

inmaculada del momento fundante es crosionada gradualmente hasta llegar a la destruccion total,

para luego recuperarse a través de una nueva creacidn yue restaura ¢l momento primordial en que

26 cf, Ouow, Rudolf, Lo sanlo. Lo racional y lo irracional en la idea de Dios. Madrid, Alianza Editorial, 1980,
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el universo renace. Las ceremonias rituales bésicas entre los indigenas tenian el objetivo de
reanimar ¢l cosmos pretendiendo abolir el tiempo transcurrido y retornar a la plenitud original
de la creacion, conjurando el desgaste del paso del tiempo. Era una manera de escapar al tiempo
real reactualizando siempre el pasadn.27

Tiempo primordial y ciclico se vincularon con la nocién de que la secuencia infinita de los
ciclos volverfa a repetirse luego de transcurrido un extenso periédo. En la vision sacra del tiempo
nu. existe diferencia entre pasado. presente  futuro que forman un bloque unitario, una secuencia
ininterrumpida del acto creador cosmogonico, mis que una cronologfa propone una genealogia,
una continua filiacion del presente respecto al pasado. La esencia sagrada del pasado es ohjctolde
culto. Culto que por natural extension se - olica a los ancestros, ¢sto es, a los muertos.zs El culto
al pasado omitfa el desgaste acarreado or el ﬂﬁir de la temporalidad estableciendo un nexo
directo entre el pasado mftico y el present  El pasado confluia en el prescﬁte c;*an la aureola de las
cosas que resisten el paso del tiempo y ¢l | “esente era revestido con ¢l prestigio y la fuerza de lo
duradero y casi inmutable, A contrapunto L modernidad occidental acabdé por cencebir el pasado
como algo muerto o lejano del presente, es 1) diferente y en cierto modo contrario a lo actual, 2%
Para las sociedades prehispénicas el pasado es algo vivo, una realidad profundamente integrada en
el Iprescnte. Tradicién actualizada una y otra vez, presencia evocada por todas las artes y medios
posibles, y no s6lo como en Occidente por obra del historiador, ¢l cual al historiar lleva a cabo un
exorcismo del pasado. La escritura de la historia occidental, como propone Michel de Certau, es

la forma de cancelar, de controlar y convertir el pasado en algo muerto: "La historiogratfa trata

27 Las ceremonias tenfan lugar en los recintos saprados, templos y palacios que cran cl simbolo del poder territorial
politico. Ritual y ficstas eran por cllo tinbién una legitimacién del grupo dirigente, una celebracién césmica del poder
establecido.

28 Ej culto a los ancestros se apoyaba en la creacion de la resureccién de los muertos, cuyo modelo era el mito de la
mucrte y resurrcecion del dios del maiz.

29 "De modo que si pard el pensamiente occidental sdlo es histérico ¢l acontecimiento que se produce en un ticmpo y
en un espacio profanos, despojudos de todo sentido trascendente, para la mentalidad mexica lo histérico es
exactamente 10 contrariv: ¢l hecho que tiene peso es ¢l que estd dotadoe de una significacién que trasciende ¢l tiempo y
el lugar en ¢l que se ubica, En tanto que el pensamicnto histbrico occidental ha trabajado siglos por desligar los hechos
humanos de sus implicacioncs sobrenaturales, sagradas o suprahistoricas, la concepeibn mexica funde
inextricablemente la aceidn humana con lo sagrado, a tal punto que para ella séle es real 1o que estd imbuido de lo
sagrado. De hecho, al hacer del espaciv v del tiempo, dmbitos sagrados toda la realidad del mundo nahuatl se torna
una 'realidad sagrada'. Florescano, E., op.cit. pp.163-165.
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de probar que el lugar donde se produce es capaz de comprender el pasado, por medio de un
extraiio procedimiento que impone la muerte y que se repite muchas veces en el discurso,
procedimiento que niega la pérdida, concediendo al presente el privilegio de recapitular el pasado
en un saber. Trabajo de la muerte y trabajo contra la muerte."30 De hecho en la diferencia entre
la concepeion del tiempo indfgena y la oceidental late el problema de la diferencia entre el mito y
la historia. Tanto el uno como la otra comparten la obsesién por los origenes, pero el mito no
tiene interés por la sucesion de acontecimientos posteriores que se desenvuelven en el tiempo. Por
lo mismo rechaza que el presente o el futuro puedan minimamente alterar el sentido de la primerd
creacion. El cometido del mito es que presente y futuro se mantengan fieles al pasado
reactualizando ¢l momento originario en que se reveld por pimera vez el sentido Gitimo de las
cosas,

Méis que las mayestdticas imagenes de los dioses la entidad en la que fisicamente
imaginario y pensamiento mitico anudaban cosmogonia y cosmologfa, fusionando a la vez espacio
y tiempo, era el calendario solar. El calendario era el factor que permitfa a la memoria
mitocolectiva de los pueblos mesoamericanos recordar las ceremonias propiaciadoras de las
fuerzas sobrenaturales, contribuyendo con ello al manteniniiento del orden c6smico; pero _ademés;
cohesionaba las aspiraciones sociales de sobrevivencia social dando a cada individuo los valores
con que encontraba el sentido vital asi como su sitio en ¢l cosmos:

Las ideas nahuas y mayas acerca de I:  "ioses, ¢l mundo y e} hombre forman, desde luego, una
cosmovisidn original, ¢n la que sviv cxtrinsecamente caben las clasificaciones |6gicas
occidentales. E) mundo de los valores es distinte tanbién, asi como el sitio del hombre ¢n ¢l
cosmos, empezundo por la idea de que ¢l set humano forma un todo unitario con su mundo y
no ¢s ¢l amo que pueda utilizar a la nuuralezs, dominarla y explotarla para su propio beneficio.
Pero a la vez, las maneras de vivenciar, comprender y expresar la realidad en ¢l mundo
mesoamericano en yeneral son parecidas a las civilizaciones antiguas, fundsmentalmente

porque ¢l origen y la existencia toda del cosmos se adjudica a 1a accidn de seres o cnerglas
sobrenaturales; es decir, se trata de un pensamiento esenciatmente rcliginso.“:”

30 centeau, M. de, La escritura de la historia, México, Universidad Iberoamericana, 1993, p.19.
31 pe 1a Garza, M.."El universo temporal de los mnayas y de los nahuas” en Dascal, Marcelo (comp.) Relativismo
culinral ¥ filosoffa. Perspectivas norteamericana y latinoamericand, México, UNAM, 1992, pp. 147-148,
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Este sujcto indfgena y su universo cOsmico recibieron el impacto de la civilizacifn
occidental siendo transformados en sujeto trascendental y en realidad unificada-hegemonizada.

Europa a través de Espaia se posesiond del Nuevo Mundo con una voracidad indudita.
Todo fue nombrado, transformado, destruido para ser construido nuevamente, Caidas las grandes
teacracias solares azteca e inca esa voracidad no tuvo limites: en ¢l principio todo fue narrar y
clasificar. El discurso verbal tejid su red de significados sobre los nuevos territorios re-
credndolos. Nombrar es el acto genésico de lo imaginario. El discurso lingiifstico es la forma
imaginaﬁa de primera y auténtica api‘npiapién del hombre sobre ¢l mundo. Por eso Espana
convirtié en cronica el vertiginoso mundo que sc¢ abria ante ella para posecrlo. En esta tarea de
dominio por medio del verbo Espaiia era la mejor preparada en Europa. La gfafnéti'ca de Nebrija
representd la primera toma de concienciz por parte de un pueblo occidental de las infinitas
posibilidades de poder que tiene un idioma para poscer ta realidad y avasallar a los otros.

Uno de los més sofisticados y evasivos instrumentos de imposicién cultural
hispanoeuropea fue el género literario de la Crénica en él, ademds, se expresén algﬂﬁas de las
contradicciones de lo qué vendri a ser 13 cultura americana. Por su cardcter discursivo la ernica
es la nanifestacién del poder por medio de la palabra. Es la memoria del coanisﬁdof encarnada
én verbo. Verbo prisionero que forcejea por escapar de su celda de papel, pero a la vez verbo
plenipotenciario que nombra para descubrir y ocultar, que esconde y reconoce al mundo que
sucumbe ante su voracidad. La cronica es lo que los ojos hispanoeuropeos comempian. LY qué es
lo que contemplan?, un mundo que al destruirlo nos lo dan a conocer. Un mundo que al
ofrend4rnoslo en su poster agonfa lo perpetdan como un momento titilante en la eternidad, Al
intentar desvanecer los rastros de las culturas y el mundo prehispanico marcindolas a fuego con
un idioma y categorizaciones europeas, la cronica espaiola les dio una borrosa existencia; pero
existencia al fin, la cual, con el paso del tiempo serd recuperada de maltiples maneras, con lo que
se clarifican sus difusos contornos.

Pero la palabra también es ley que acompaidia a los conguistadores sobre un territorio que

parece no tener fin y cuya inconmensurabilidad es un vacio que amenaza con el delirio de la
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irracionalidad a la razén. La inica forma de dominar ese vacfo es pobldndolo, sembrindolo de
ciudades. Ciudades que para poder ser edificadas tenfan antes que sujetarse al mandato de la ley
escrita, cristalizada por Felipe Il en las Ordenanzas de Descubrimiento Nuevo y Poblacicn
(1563).32 '

Para fundarse una ciudad tenfa antes que apoyarse en la racionalizacion de la ley.
Racionalizacion que proyectdhase sobre el espacio fisico para sujetarlo, acotarlo, conocerlo y
controlurlo. Es en el disefio de las ciudades donde se observa de manera inmediata la accion de 1o
imaginario y la razon instrumental por dominar el espacio natural del Nuevo Mundo. Mientras las
ciudades prehispanicas exiben por doguier un decidido anhelo de armonfa cosinica con el entorno,
fas ciudades hispénicas son una abstraccién del poder que busca subyugar d la naturaleza. En la
traza de las ciudades, como dice Sergio Buarque de Holanda, no se dejo nada al azar. La
racionalidad instrumental geometrizo el espacio agreste y lo imaginario les insuflo vida al
convertirlas en una metifora de las ciudades espafiolas al filo del vacfo americano:

Ya a primera vista, cl pl‘OplU trazado de los centros urh.mus en la Amcnca Espanola, denuncia
¢l decidido esfuerzo para vencer o recticar la fantasfa capnchma del p..ll\.'l_]b agreste: es un acto
conereto de la voluntad humana Las c.alh,s no s¢ dejan moldear por 1.1 smuusldad y las

asperezas del suelo: sc les impone el elgnu volunwnu de lu linea recta. El plano regular no nace
atqui ni mucho menos de una idea rchglo-m comno la que mspir() la construccién de las c:udadt.s

del Lacm y mis wrde la de las colomias romanas, de acuerdo con el rito Llru-;"o. fue .

simplemente un triunfo de fa aspiracion a ordcnar y dominar ¢l mundo umqm\ladu EI trazado
rectilineo, con cl que se cxpresa la direccion de la volumad hacia un fin previsto y Llogtdu.
manifiesta bien tal defiberacién. Y no es por casualidad por lo que unpcra de modo tan dCCIdldo
ese trazado cn todas las ciudades espaiiolas, las primeras ciudades 'abstractas' que erigieron los
curopu)s en nuestro contincnte”, 33

Semejante afan racionalizador del espacio alcanzd su perfeccién en pleno corazén de la

32 v Las ciudades |...) cran espafiolas en un sentido sumamente formal y legalista. Eran fundadas como un acto
polftico, para ocupar la tierra y establecer los derechos de conquista. Pero ninguna ciudad podia ser considerada
legftima si no la precedia la ley. La ciudad tenfa que ser imaginada, fijada cn la ley antes de ser fijada en los hechos,
La fonna de la tradicion romana tenfa que preceder a la realidad y mantenerse por encima de ella. La ley de la ciudad
produjo ¢l hecho de la ciudad. Y en seguida, la ciudad procedié a irradiar desde su centro ¢l poder espadol,
subyugando a la poblacidn indfgena”, Fuentes, Carlos, El espejo enterrudo, México, FCE, 1992, p. 152.

33 Buarque de Holanda, S. Raices del Brasil, México, FCE, 1955, p. 78. “...en ¢l plane de las cindades
hispanoamericanas s¢ expresa la idea de que el hombre puede intervenir arbitrariamente y con éxito en el curso de Jas
cosas y de que la historia no solamente "acontece’, sino que @mbién puede ser dirjida ¢ incluso fabricada”. Ihid. p
R(),
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selva con las reducciones guaranies de los jesuitas. Esta orden introdujo el factor utpico
religioso en el urbanismo del Nuevo Mundo. En las reducciones jesuitas la racionalidad
instrumental entablé una amhigua_ alianza con la religién para transformar y dominar ¢l mundo
natural americano.” Era un pacta efimero que fue destruido finalmente por los intereses
antiutopicos y pragmiticos de los imperios espaiol y portugués, porque habiendo surgido esa
alianza -racionalidad y utopismo religioso- de la misma I6gica imperial se volvié contra ella

;
conviertiéndose en competidors. Maguiavely acabd por ganar la partida a Tomaso Campanella,
La mano de la Corona se dejo sentir duramente en la planificacion de las ciudades. A
larga distancia la racionalidad estatal habshurgica dirigio cada trazo de las citidades, habfa que
evitar fantasfds y caprichos a que tan inclinado es el espafiol y en éste caso fos conquistadores.

Las ciudades eran centros neurdlgicos en 'a estrategia imperial puesto que son los enclaves de

impusicion y articuilacién del dominio de la Corond -metropoli- sobre los tetritorios conquistadus

-colonlas-, Son satélites del centro peninsular. La burocrdcid representante direécta de la

monarqufa, con su delitante tinucia semejante 4 Ia casufstica de tn confesor jesuita al par de
gobernar levantd poblados y ciudades, supervisando la construccion de principio a fin, Lu
constriiceion adgiirfa légitintidad al expresar los simbolos del poder. La plaza mayor efa el eje de
la edificacion y. por tanto, de la ciudad: erd un cuadrilatero que servia de base para el trazado de
las calles. Las cudtro principales calles surgfan del punto medio de cada lado de la plaza v de las
esyuinas salfan otras dos, procurando que cada esqiina irdse hacia uno de los cuatro puntos
cardinales. Pero sobre todo debfa estar flanqueada por los sfmbolos de poder absoluto: 1a iglesia,

el ayuntamiento y el palacio de gobierno, completados imnediatamente por la picota y la horca. 3

34 »Muy pronta, cf significado del progecto jesuita estalla a la vista de manera evidente: una reinvencisn del paisaje,
del espacio, sometido por la linea, pot la pledra el orden de un pensamiento sometido, como en Pekin, en Versalles o
en San Peteshurgo, a las leyes de la razdn. Lo que se ha construido aqui, eh ¢l corazén de la selva, seguramente 1o es
la ciudad deb sol de Camnpancila. Es una ciudad del orden “civilizador®, racional, productivista, de un orden que se
quicre tan perfecto que sélo un Dios tnico y todopodernso podrfa haber pensado ¥ deeretado su construceion”.
Lacowture, Jean, Jesuitas. 1. Loy conguistadores, Barcelona, Paidos, 1993,

. 542

35 En ¢l periddo de siemnbra y Norecimiento Jde Tas ciudades en ¢! Nuevo Mundo la moma- 7 habsburgica intervino,
al igual que cn Espaiia, para controlas los municipios. La Corona did cada vez mayor pow. 1 sus representantes en
los municipios como eran ¢l Alealde Mayor v ¢l Correpidor, supeditados al Virrey, lo que los ponia en conflicios
jurisdiccionales con vtras instancias oo los cabildos municipales y sus alealdes ordinarios. Pero ids adn, fa Cormu
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1.a red urbana hispanoeuropea es un acto de posesion y en cuanto tal implica un acto econdmico,

politico y religioso.

Metaforicamente pucede decirse que por esas mismas calles que partfan de la plaza mayor
se desplazaron, para desembocar en el "barbiro” espacio rural, 1a racionalidad instrumental y lo
imaginario como articuladores de las estructuras ccondmica, polftica, cultural y religiosa
reconﬁgurando los vastos territorios que estaban mds alld del lfmite urbano. De esa mancera se
daba orden al vaclo entropico. Caons que, empero, st rebelaba a fa imposicion del orden
racionalizador; inclusive la zona de influjo de la red urbana fue detenida durante mucho  tiempo
en los lfmites fijados por las tribus "salvajes” nomadas. que se negaban a las bondades de la
civilizacion. De hecho los Himites impuestos por chichimecas al norte y araucanos al sur del
continente tueron los Ifmites del imperio habsburgico en América. Economfa, politica y religion
hispanoeuropea fueron impuestas con minucioso reglamemarismo s$in que nunca lograran una wral
integracion cn las realidades americanas, plantdndose asf la semilla de |‘a dindinica Je la realidad
historicosocial escindida, 30 Los principlos de la dindmica ecuménica pueden afinarse en su
dimension reglonal con los conceptos acuftados por'el notable socidlogo Nurbert Elias’’ .

La interdependencia es concepto clave para comprender a la sociedad como configuracion, esto es

que cada socledad produce una figura -modelo yocial- a partir de las acciones de tos individuos.

implantd la venia de los oficios con lo que propicid el surgimiento de un gobierno  municipat de cardeter oligérquico
en las ciudades. Comenzando asl a gestarse en América una de sus contradicciones fundamentales entre entre una
oligarqufa suceddnen, dependiente de la oligarqufa metrupolitana y una poblacion dominada, y ambas rigiéndose por
¢ddigus opuestos pero uniday por un mismo precepto: "Se acata pero no se cumple”. .

En América las comunidades y sus instituciones municipales cobraron nueva vida Bl estudo Hano de 1oy
eolonizadores encontrd en el Conscjo Municipal de la ciudad ¢l drgano iddnen para dar curso i sus aspiraciones
sociales, pero también era el valladar para defenderse contra tos excesivos privilegios de los prandes descubridores v
sus descendientes asf como de los abusos de poder de las autoridades representantes de la Corona
36 “Un reglamentarismo miinucioso y universal pretende operar sobre todas fas fuerzas, las actividades y formas. Las
consecuencias de esie acentuado rasgo de la accidn imperial en Ainérica son miltiples. Baste seflalar aquf gue, desde
¢! punto de vista mis general, se produce una sobreimposicidn sin integracién de la antondad, ks instituciones, e)
Jderecho, el lenguaje, 1a religion y la cultera de la metrdpoli, a una realidad geogrifica, histdriea y socioecononmica en
parte hieredada del perfodo preeolombine y en parte creada por 1a propia colonizacion. Aparcee asi tempronamenie 1a
dicotomfa entie ¢l pals aparente o formal y el pafs real, que contribuye a reforzar {a fulta de integracion por
inerdependencia y que, con modificaciones, perdura en los pafses latinoamericanos hasta ¢i sigle XX.

Kaplan, Marcos, Formacion del Estado Nacional en América Latina, Buenos Ajres, Amornits, 1964, pp. 69-70.

37 Las obras en que Norbert Elias expone sus conceptos socioldgicos son los siguientes: Sociologia fundamental,
Barcelona, Gedisa, 1982: La sociedad cortesana, México, FCE, 1982, El procesv civihzatono. Investigaciones
saciogenéticay y pyvicogenéticas, México, FCE, 1989,
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Cada accidn individual depende de toda una serie de acciones precedentes que desencadenan a su
vez otra serie de acciones posteriores. El juego de ajedrez es el gué mejor ejemplifica la
vertiginosa reticula de acciones que originan una figura social. Ahora bien, tales relaciones de
interdependencia estan recorridas por o que Norbert Elias define como equilibrio de tensiones:
que es la distribucién movil de los antagonismos, que por momentos se inclinan  hacia un lado y
después al otro. el equilibrio llega a romperse cuando uno de los prntagcmistas/antagonistas
adquicre mas poder o porque aparece un nuevo grupo que desea tener acceso al reparto de poder
del que estaba marginado, En la interdependencia entre mayor cantidad de protagonistas haya,
mayores garantfas habrd para la perpetuacion del equilibrio de tensiones, Asimismo argumenta
Elfas que el propio equilibrio de tensiones es el caldo de cultivo dqnde surge la unidad de
dominacién -p.ej. el rey en la sociedad cortesana- que, a su vez, manipﬁla el equilibrio de
tensiones: volviendo sucesivamente a cada uno de los grupos protagonistas en antagonistas de los
otros, reproduciendo asf ¢l equilibrio de tensiones. Reproduccion que es el origen de poder de la
unidad de dominaci6n.38 Cifiendo fos conceptos de Norbert Elias a nuestra argumentacion se
puede decir que la dindmica ecuménica al desplegarse en América asume en su cardcter rcgtiunal |
una dindmica escindida producto de la composicion de realidades asincrénicas, configuradas a
partir de la conquista. Tal configuracién tuvo en los grupos peninsulares y las estructuras
hispanoeuropeas la unidad de dominacion que permitié equilibrar las tensiones que en las
interdependencias se daban en las miltiples realidades que componen el taplz americano. Era un
equilibrio que evitaba la centrifugacién producto de las escisiones que cruzan la realidad
histéricosocial colonial, Pero adem4s era un equilibrio facilitado porque en mayor o menor grado
cada una de las realidades integrantes -indigena, negra, hispana, mestiza- contenfan elementos de

las estructuras dominadoras, las cuales convivian en tension y equilibrio en el corazén mismo de

38 Los grupos de poder que detenninan y son determinados por la unidad de dominacién producen comportamientos y
objetos culturales, lus cuales Hegan al resto del cuerpo social no por sunple difusion progresiva sine por una lucha de
compelencia que hace gue fas capas bajes tinten @ Dy prupos de poder. Ante semejante competencia los grupos de
poder productores de cultura aumentan sus exigencias culturales -mayor perfeccion y refinamiento- para darles un
valor discriminante que les permita poner nucvamente linies y contred al resto de las capas sociales. Pero los grupos
de poder asf como la misma unidad de dominacion estan atrapados por sus propios rituales de control -habitus-. La
competencia confiscadora, concluye Norbert Elias, ex €] motor del proceso civilizatonio.
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cada una de ellas, Es de agregarse que en ¢l caso colonial la oligarqufa impuesta por la metr6poli
-aristocracia y letrados de capa y espada que desplazaron a los conquistadores- jugd el papel de
unidad de dominacién que equilibra la dindmica de interdependencias entre los distintos grupos y
estructuras. Ese mismo papel era reproducido a todo lo largo y ancho del imperio por las
oligarqufas tanto de las colonias como de la Penfnsula en sus respectivas regiones, Asimismo
todas en conjunto guardaban entre cllas un ¢quilibrio de tensivnes bajo la unidad de dominacion
de la Corona, que siempre supo mover fus piezas de ajedrez, Vedmos, pues, como se desarrollo la
implantacion de las estructuras hispanoeuropeas -obviamente también lusitanas- para unificar y
hegemonizar ¢l mundo americano, lo que redund6 en la configuracion de la dindmica de una
realidad histdricosocial escindida,

Impulsada por el capitalismo mureantilista la racionalidad metropolitana acotd su

horizonte colonial: cerrd herméticamente su imperio, estructurd la economfa Jde las colonias en un

esquema radial y centrffugo dirigido desde 1. Penfnsula Ibérica, Las colonias estaban destinadas a

satisfacer las necesidades y en exclusivo orovecho de la metrdpoli. Constituyéndose como
economfas dependientes y exportadoras orga izadas en funcion del comercio a larga distancia, El
objetivo era la provision de materias primas - metales preciosos. Al privilegiarse la extraceiGn de
metales preciosos ello redundd al principic en utn menoscabo de Ja explotacion agricola e
industrial, Desde el enfoque peninsular las colontas americanas solo jugahan el rol de simplé
mercado complementario de la economia metropolitana, A cambio  las  colonias  eran
aprovisionadas de algunas materias primas y productos europeos. Todo ello estrechado por el
monopolio de las grandes dinastfas de mercaderes, la aristocracia y la Corona con centro en
Sevilla.3?

El modelo econdmico imperial reflejaba ¢ incorporaba contradictoriamente dos tendencias
de tuerza, Primera los intereses de poder, riqueza y prestigio de la Corona y, segunda fas

presiones de la nube de grupos ¢ intereses penfnsulares y europeos, asf como oligarquias y demdés

39 ¢r. H. Haring, Clarence, Comercio v navegacion entre Espata v las Indias. En ta época de los Habsburgos,
México, FCE, 1939,
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grupos dominantes americanos. Sin embargo, estas tendencias ahondarin sus tensiones porque:
"Las realidades americanas refractan y modifican las intensiones originarias de la Corona y la
MetrGpoli. Los contlictos generales y sectoriales entre los distintos grupos inciden en la
concepeion, la aplicacion y los resultados de la politica econdémica. *40pyricularizando puede
decirse que los elementos de la realidad americana que transformaron el proyecto econdmico
ibérico son aquellos que tuvo que tomar de la realidad prehispanica. Recordemos que los
espafioles hicieron un amplio uso de fa infrasstructura de los pueblos indfgenas. Lo que significd
un reciclamiento y utilizacidn de las estructuras economicas de los indiéenas. sobre todo aquellas
ya que con anterioridad estaban encaminadas a la explotacion de los recursos naturales; esto es, la
parte técnica de la economiy indigenu  fuu ﬁmdfda con la parte instrumental de la economia
hispana, lo que maodificd a una y otra, dando lugar a una nueva cstrucu‘l'ra econdmica de
dominacién: que tue canalizada para uniticar y hegemonizar econdmicamente bajo la ley del valor
de cambio los territorios sometidos. Estos procesos econdmicos y la dindmica por ellos generada
era acotada por el marco politico que tos dirigfa y les daba su organicidad racional,

El Estado espaiol moderno se constituye después de un dilatado perfodo bélico -la
reconquista- pero también es producto de choques raciales, sociales, religiosos, polfticos y
regionales, los cuales, al buscar darles respuesta, desencadenan el proceso unificador hegeménico
en la penfnsula. Ademds ¢l Estado espaiiol estaba cruzado por tensiones que tenfan origen en los
fundamentos que le daban forma y coherencia: el tomismo que apuntaba hacia un orden mundial
ecuménico y el maquiavelismo que era sostén de 1a racionalidad estatal, con ¢l que se pretendia
contemporizar con la modernidad. Esas tensiones con el correr del tiempo agudizdronse hasta
llevar al Estado habsbirgico a su desintegracion, Sin embargo, en las primeras etapas de los
descubrimientos y conquistas en América esas tensiones internas le dieron capacidad de maniobra
y clasticidad para asimifar y, a la vez, segregar a los indfgenas. El profundo sentido de ser el
preservador de 1a Universitas Christiana meidieval le permitio al Estado-lglesia espaiiol absorber

a los indigenas bajo el status de subditos de la Corona, sanciondndolos como cristianos que

40 Kaplan, M., op.cit., p. 69,
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formaban parte de la ecumene catSlica. La racionalidad instrumental del Estado por su parte
implementaba eficaces formas de control y explotacién econdmica de e¢sos mismos stbditos
cristianos: los indios, Ello no implicaba, pues, ninguna contradicién puesto que de fondo
respundfa a la logica que articulaba al propio Estado espafiol, que era asi coherente con la
dinimica de sus propias tensiones. De haber seguido integramentte las lineas politicas que
establecfa la tendencia modernizadora el Estado espafiol hubiera sido un reflejo de la actuacion de
la racionalidad instrumental inglesa ¢n América, la cual carecio de la elasticidad hispana para
absorver a los indios y si més_ bien los aniquild. De hecho, el distinto despliegue de la -
racionalidad entre aquellos dos pueblos origind en el caso inglés pueblos Trasplantados, mientras
en ¢l caso hispano pueblos Testimonio y Nuevos. Por otra parte, las tensiones del Estado espaiiol
en un primer movimiento dialéctico tueron el sustrato sobre ¢l yue se proyectd la unificacion y
hegemonizacién. En un segundo movimienio se instituye como su contrario: Ia escisién entre la
institucionalidad y la pragmaticidad o, en otras palabras, entre lo real y lo ideal que marcard la
dinfmica de las multiples realidades -regionaleé- escindidas.*! Movimiento que vuelve a su
contrario consolidandolo y éste, a su vez, se dialectiza con su contrario, sin s{ntesis. Esto puede
comprenderse mejor st lo apreciamos en su movimiento real historico, Et Estado espaiiol frente a
los territorios conquistados no fue una estructura monolftica, por contra, tuvo la capacidad de
metamorfosis segin las etapas de su expansion cornguistadora como nos 1o explica el historiador
Brian Connaughton: "Se pueden identificar cuatro grandes etapas en el acomodamiento del Estado

espaiiol en América: la de la factoria comercial, la de la administracion burocrética, la de la

41 vpydrfa ser... especialmenie rico, tomar como constante el contrapunto entre Estado y Sociedad civil: ver como s¢
constituye la-socicdad a partir de tensiones emire instutucionalidad y efectividad. Aqui ¢s donde sc vuelvan tarde o
temprano las reales oposiciones internas en la conformacidn de las sociedades americanas. Aqui es donde puede
buscarse la descstructuracién y restructuracidn de los conjuntos sociales, de los aparatos de Estado y del poder ¢n su
sentido mis amplio.

Una de las peculiares fuerzas del Estado en fa época colonial era su capacidad de convivir con la disparidad
y orquestarla finalmente en torno a la Ceroma  La monarquia habsburgueza, ¢n particular, asumio ese cardcter
multiforme. Bsw modalidad del poder se presté por parte de la monarquia y sus representantes de regir finstmente la
sucicdad a través de umn escrutinio constante por autoridades laicas y celesidsticas, pero se congenid también con la
cnmicnda constante de 1 politica oficial acompaiiada por un grado varidble de supresidn ¢ ceoptacidn de la
disidencia." Connaughton, Brian, "El azar, la contradiceion v fas aproximaciones tentativas en la configuracion de la
América Latinacolonial®, En torno al Nuevo Mundo, México, UNAM-FFL, 1992, p. 152,
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integracion de los espacios interiores, y la de la pretendida sujecién mercantilista. En cada etapa
j'ugaron su papel el azar y las contradicciones internas de los espafioles y los indigenas en la
conformacion de la poliftica del Estado espafiol. La adaptacién a estas contingencias signo las
aproximaciones siempre tentativas en la forja cambiante, evolutiva de una polftica oficial, "4? Es
claro que cada etapa de acomodamiento del Estado espaiiol en América fue producto de ajustes
entre los fundamentos y proyectos estatales con las realidades americanas. La prihlera etapa tue
implementada en ¢l Caribe que seguia el modelo portugués de factorfa, pero fracasdé porque no
habfa una oferta caribefia de productos necesitados en Europa. Las siguientes etapas tueron
implementadas en el continente, Por lo que asimismo fueron resultado de las condiciones
prevalecientes en esos territorios. Veamos los mecanismos de estructuracion interna del Estado
hispano ante los influjos de las realidades americanas que, por ¢l periodo al que nos
circunscribimos es este apartado, cﬁrrcsponde a la segunda y tercera etapas, es. decir las del
peridédo habsbargico.

El descubrimiento, conquista y colonizacion del continente tuvo un cardcter
eminentemente popular donde predomind el esfuerzo privado ¢ individual por sobre la accion
oficial del Estado, lo que revela la faceta modernizadora y capitalista de Espaiia. Pero todo ello
estaba envuelto por el halo medievalizante como se evidencia con las capitulaciones  -contrato
suscrito entre la Corona y el jefe de la expedicién, que ticn_e su antecedente en las Cartus de
poblacién dt.t la Edad Media castellana, que tijaban los derechos que 1a Corona se reservaba en los
nuevos territorios por descubrir y las mercedes concedidas a los participantes de la empresa. Los
gastos corrfan a cargo del organizador de la empresa que podfa ser al mismo tiempo caudillo
militar, empresario o finanzador. L.as capitulacionese aparte de llegar a convertirse en un titulo
negociable y objeto de multiples operaciones jurfdicas fueron ¢l puente primero y principal con ¢l
nuevo derecho en los territorios conquistados, Este derecho tenfa una cardcter particularista, cada
capitulacion constituyd el e6digo primordial -especie de fuero municipal- en los territorios

descubiertos. Las capitulaciones iban acompafiadas de privilegios extraordinarios de caracter

42 Ibid.. p. 154.
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sefiorial, Se les dio el titulo de Adelantado -vitalicio o hereditario- a los jefes de las expediciones
descubridoras. Lo que les facultaba para repartir tierras y en ocasiones para hacer repartimientos

de indios. Asimismo se le permitid la provision de oficios plblicos en las ciudades de su

que se propicid la creacion de la primera aristocracia. los conquistadores, que Hegd en ocasiones a
superar ¢n poderfo y rigueza a la vieja nobleza peninsular, con el tiempo ambas aristocracias
- tendieron a unirse, Empero, la aristocracia de los conquistadores acabd por ser doblegada por la
Corona ¢n aras de crear otra oligarquia que respondiera a sus intereses: "Fue asf como la vieja

I jurisdiccion, a todo esto se unieron otras recompensas de marcado cardcter patrimonial, con lo
Edad Media castellana, ya superada o en trance de superacion en la Metrdpoli, se proyectd y se

continud en estos territorios de las Indias A3

La preponderancia del factor privado (capitalista moderno) en las empresas descubridoras

¥
I

y conquistadoras tue cediendo ante la cada vez acentuada presencia del Estado. La Corona
Ve

desencadend desde la penfnsula toda una horda de letrados de capa y espada. Esta burocracia fue

la que consolidd el aparato estatal hispano en América. Pero los puestos encumbrados del

gohierno y 1a administracion fueron ocupados por individuos extrafdos de la nobleza peninsular,

1& I que se habfa mantenido ausente en la etapa inicial de los descubrimientos y conquistas,
. ,

- Bisicamente esas fueron las matrices de donde surgieron los dos tipos de burocracia que la

i n Corona incrusté en América: una burocracia profesional, los letrados- Oidores y oficiales de la

I Real Hacienda- y una burocracia polftica- Virreyes, Presidentes, Gobernadores y Alcaldes
4

- Mayores o Corregidores-, Los primeros tenfan asiento en la Real Audiencia y fueron el arma

d eficaz de la Corona para contener las tendencias disgregadoras que el excesivo poder de la

¢¢¢¢¢

aristocracia conquistadora propiciaba. Ella también fue factor primordial que dio cohesion y

. continuidad historica, doctrinal orginica ideolégica 4 la empresa colonizadora. Era un aparato
I L burocritico que se renovaba de hombres pero no de linea polftica, que era impuesta desde 1a

— metrépoli, Su misma perpetuidad como aparato acabd por esclerotizarla, convirtiéndose en una

u remora: ahogando cualquier posibilidad de cambio ¢n un océano de papel como eran los informes

43 capdequi, J.M.Ots, El Estacdo espaiol en las ndias, Mésics, FCE, 1941, p. 17,
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con que meticulosamente se tenfa que notificar a 1a Corona de todo lo que acontecfa en el terreno
polftico, econémico, social, reiigiusu...44 |
La burocracia politica, por su parte, guardd un caracter més individualizado ya que por
provenir de la realeza peninsular tenfa un mayor margen de manjobra para llevar adelante una
Ifnea politica donde imprimfa su propia personalidad, Pero hasta cierto limite porque al tener que
apoyarse en los letrados profesionales, éstos marcaban la frontera a sus atribuciones; (ue no era
mas que la forma en como la monarquia controlaba a sus propios miembros envfados a la Indias.
Mas las diferencias entre una y otra burocracia profesional se acentuaban en el terreno juridico,
La burocracia profesional apoyaba su accionar en ¢l Derecho espafiol de precisa orientacidn
uniformadora y hegemdnica, como convenfa 2 la linea de intereses establecida desde la
metrépoli.45 En cambio I burocracia polf ica fundaba su accionar en el Derecho Indiano, nacido
para resolver los problemas particulares que ofrecian las realidades americanas; de ahf su claro
cardcter casufstic0.46_ Ahora bien la situacién no siempre fue tan esquemética entre las dos
burocracias y los dos tipos de derecho ya que incluso podfan invertirse, Cuando se prcscntﬁ
conflicto ¢l Dereecho Indiano cedio ante los poderosos intereses del Derecho Espafiol:
Pueron los virreyes de entonces -los buenos virreyes- los que propugnaron por la inteligente
aplicacién de los preceptos del Derccho Indiano, con su doctrina encaminada a defender el
interés econémico de la comunidad frente a los intereses privados de los latifundistas (...)
Fueron por el contrario, lus Oidores de la Real Audiencia (...) los que hicicron prevalecer a los
preceptos del Derecho Indiuno -u pesar de ser éste ¢l Derecho principal- los del Derecho
espailol histdrico -po obstante su caricter de Derecho supletorio- inspirado en el viejo Derecho

Romano Justinianeo: Defensa. sin limitaciones, de las facultades duminicales del propictariv,
con sus conocidos jus urends, jus frucndi y jus abutendi®7

44 |3 desconfianza de la Corona, nacida de % distancia y las malas comunicaciones, fue ¢l factor que le Hevod o
regimentar maniacamente las altas atribuciones concedidas a virreyes y gobernadores que mostraran la mais minima
sefial de independencia. El miedo a las tendencias individuatistas y separalistas exacerbaban la necesidad de controt,
por ¢so habfa que informar absolutamente de todu: nu cabe dudi de que hay costumbres (ue siempre perseveran,

*Una tendencia asimiladora y uniformista, S¢ pretendid desde la Metrdpoli, primero por los monarcas de la casa
de Austria, y més todavia por los de Ia casa de Borbon, estructurar la vida juridica de estos territorios cou una vision
uniformadora y watando de asimilarlos a fas viejas conceperrnes peninsulares” Capdequi, op. cit. p. 12
45 "un casufsmo acentuado Y. ¢n consecueneia, una gran profusion. No se intentaron, salvo cn contadas vcasiones,
amplias construcciones jurfdicas que comprendicsen las distintas esferas del derecho, Se legislé, por le contrario,
sobre cada caso conecreto y se tnutd de generulizar, en la medida Jde lo posible, la solucion sobre cada caso adoptada”.
Ibidem.

47 hid. p. 45.
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En términos jurfdicos la escision también estaba as{ marcada. La burocracia, profesional y
politica, era celosiimente vigilad? por la Corona a través de visitas y Juicios de Residencia para
que su alta tecnificacion siguiera funcionando como correa de transmision de la racionalidad
estatal, para finaimente unificar y hegemonizar los territorios americanos. La burocracia fue el
vehiculo que llevo adelante la politica econdmica, cultural y refigiosa instaurada por ¢l Estado
espaiiol. En el terreno ccondmico administid y controlo 1afucrza de trabajo indfgena: primero
hajo el stams de encomienda -con su correspondiente fuente de reserva las rchccimics y
corregimientos- y en su transicion al cuatequil o mita, que era el repartimiento de un cierto
nimero de dfas/hombre de trabajo al mes, lo gue significaba un paso adelante de la encomienda
porque buscaba mayor eficiencia y p' wuctividad del trabajo: es una etapa de mayor
racionalizacion intrumental del trabajo. Y segundo por los tributos y reasentamiento de la fuerza
de trabajo, eran cambios y situaciones que respondfan a los flujos de la acumulacion mundial de
capital y de las necesidades particulares de Espaia,

La racionalidad burocrética supo articularse con los aspectos instrumentales de las
précticas ’poi[tic.as indfgenas de dominacién. Asf las formas de ejercicio vertical del poder que
prevalgcfan en Espafia, primero gracias a los conquistadores y después a la burocracia, formaron

una interdependencia con las andlogas estructuras de poder indfgenas para cumplir con un mismo

objetivo ta dominaci6n y utilizacién de la fuerza de trabajo para la explotacion territorial,

Pero resulta que ese espacio vacio asf concebido por el imaginario occidental y que se
buscaba con voracidad dominar ddndole un orden racional: nombrandolo, cercandolo con
ciudades, explotindolo econdmicamente y controlindolo polfticamente estaba poblado por otros.
Allf estaba el desorden supremo: el indfgena. Fue sobre ese otro que en particular lo imaginario y
la racionalidad instrumental se abatieron para construirlo, transfigurarlo y utilizarlo segin los
requerimientos de la dindmica expansiva occidental, El indio fue una construccion de lo
imaginario formalizado hispanoeuropeo y, como tal, fue recepticulo de las  categorfas

conformadoras del sujeto trascendental muxlerno, Pero con la diferencia de ser una proyeccion
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invertida del sujeto trascendental europeo, es decir, un hombre escindido.

El sujeto trascendental moderno hispanoamericano se formé a partir de dos paradigmas
del contexto espaiiol de los siglos XV y XVIl: uno era el movimiento popular de misticismo
espontaneo difundido por los alumhrados48. ¢l otro era el sistema disciplinario de la vida interior
promovido por la Iglesia‘tg. La subjetivacion del mistico -atumbrado- y del militante -cristizno-
comulgaban en la creencia de 1a unidad espiritual con lo divino pero ello como resultado de haber
recorrido con antelacion ¢! tortuoso camine de la renuncia, la obediencia, 1a subyugacion de la
:arne, la negacion de s por medio del trabajo mortiticador, propio de los ejercicios espirituales
que conducfan a la apotéosis de convertir al individuo en una im'itaciéh de Cristo, como querfa
Tomds de Kempis. Pero éste hombre que 12vaba en su interior la espiritaalidad infinita y absoluta
era ademds o, por lo mismo, portador del principio de awtoridad, Espiritualidud v autdritarismo
constitufan cnnjuiitamentehlas dos caras del sujeto trascendental espafiol: la cara medieval del yo
absoluto v 1a cara de la subjetividad moderna con su tendencia unificadora hegemanica. Asf, el
Yo absoluto medieval del mistico y del héroe, gue tenfan como basamento el misticismo de
alumbrado y la disciplina del militante cristiano, fue tilrado por ¢l cedazo de la modernidad para
desembocar en los _sujems empfricos del misionero v del guerrero -conquistador-; que ya en sl
mismos eran la pendulacion entre el Yo absoluto medieval y la subjetividad moderna. Figuras
que se templaron primero en la fragua de la recdnqﬂist:rﬁo.

El yo trascendental hispanoeuropeo para no diluirse en la otredad del indfgena americano

respondié  autoritariamente; en un primer momento con violencia -acto reflejo defensivo y

48 ¢, Mirquez, Antonia, Los alumnbrades, Origenes v filosofia, Madrid, Taurus, 1980.

49 Bn ¢l movimiento de los alumbrados s exaltaba 1a vida interior cn una relacién inmediata con lo absolute,
idemtificando al espfritu subjetivo con ese absoluto; lo que suponfa uma concepeidn de la vida y lo terrenal como
deleznable y pecaminosa. La escesis y la purilicacién vran ¢l vehiculo necesario para dejar atrds esos monientos
vitales, sociales ¢ historicos. configurindose asf el swicto cristiano. El otro paradigma, el sisiema disciplinario interior
de la Iglesia militame, cuyo ideario sustentdbase en el principio de unidn awtoritaria a la institucion, a su puder y
preceptus dio como resultado una subjetividad dominada pero a la vez agresiva.

50 “La construecion Jel sujeto eristiany contrarreformista respondid a esta constelacidn espiritual con la exaltacion
extdtica del alna absolwa, la consecuencia final de una turbacion espiritual, del “vuelo del espinte’, del arrebato
mistico de la conciencia wentificada con Dios [..,] Y respondia asimismo mediante una voluntad unificadora de
obediencia ¢ ipualacion, de persecucion absolwta de todo lo gue fuera diferemte a una preestablecida identidad
ductrinaria, histdricamente definida a Lo largoe del procese de 1a Reconquista”. Subirats, Eduardo, op. cit., p. 306.
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ofensivo-, para en un segundo momento constituir a los sobrevivientes en imagen inversa de sf

mismo, esto es, hacer del indfgena un sujeto trascendental pero dominado:

Positivamente, ¢l individuo converso adquirfa las dimensiones modernas de un sujeto racional y
abstracto. Pue éste el detinitivo logro del reconocimiento juridico y teoldgicn del indio, lo
mismuy en el confesionsriv gue en los tribbales de Ia Inguisicion, como una conciencia
discursiva, como un sujeto virtual y como libertad. Su identi dad personal estaba perfectumente
trabada con las justituciones teoldgicatnente sancionadas del poder colonial. Bl indw',
guienquicra ue esta instancia fieticia llegara a denominar, era v mas bien habia sido convertido
en un sujeto racional moderno en la misma medida en que fue desposefdo de toda su realidad
historica o comunitaria, experencial y, por tanto, también lingdistica, y al misma tiempo
puseido por ¢l discurso civilizador. »31

Conquistadores y misloneros proyectaron su imaginario sobre el universo indfgena -asf
como el indfgena sobre los espaioles al imaginarlos como una especie de deidad-, pero fue la
religion y los dioses de éstos a los que concibieron como entidades satdnicas: *..,una parte de las

culturas indigenas adqguirfa para los religiosus la realidad amenazadora y sombrfa de o

denonfaco™2, Para un puebiu con alta sensibilidad religiosa como el espaiiol resultd natural gue

las religiones indigenas fuesen un aspecto que origing atencién y escozor por la gran distancia que

guardaban entre sf. De ahi que fuera en el terreno religioso donde con mayor virulencia se.
presentd el conflicto de los imaginarios. El misticismo autoritario hispano se hecho a cuestas la
mision evangelizadora de salvar a esas creaturas de la posesion demonfaca, Iyangelizacion qgue
ademds implicaba que la subjetividad del Yo ahsolutn se objetivara a través de dar sentide 2 ese
otro, el indfgena. Ello significd asimismo que lo imaginario le extrapold la owedad del propio
conquistador. Lo que conllevaba negar la alteridad inmanente de los indfgenas pava imponerles
una otredad trascendente, imaginaria. Para luego, a su vez, negdrselas convirtiéndolos ast en un
ente civilizado, es decir, en un sujeto trascendental moderno. En resumen, ¢l indigena fue
primero construido como un ente proclive al satanismo lo que en un sigaiente acto implicaba la

accidn salvadora, lo gue finalmente desembocaba en a creacion del indio eristianizado, Donde se

SUphid, pp. 30301,
52 Gruzinski, Serge, La colonizacion de lo imaginario. Sociedades indigenas v occidentalizacion en el Méxicu
espaiol, sigloy XVI-XVI, México, FCE, 1994, p. 186,
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muest. 1 con nitidez la estrategia de la racionalidad y lo imaginario occidental es en la confesion.

Durante ¢l siglo XVI y bajo la presién de la contrarreforma fa confesion en Europa
convirtibse en una prictica mis opresora y hostil, vehiculo de formas de sujecion y de los
cambiantes esquemas de conocimiento. Depurada y aprobada por sus resultados en Europa la
confesion fue sisteméticamente utilizada por los religiosos espaiioles en los indigenas, El discurso
confesional esta enmarcado por categorfas y sistemas muy ajenos al indigena. Al ser introducidos
los mecanismos de indagacion psicologica del interrogatorio -confesion- en la mente de los
penitentes, desarticulaba las. redes sociales de solidaridad, asi como o lazos fisicos y
sobrenaturales que estructuraban el universo indigena:

En general, ¢l vito de la confesivn trascendio 1a esfera espiritual, v se convinié en una compleja
empresa de dominacidn y control de cucerpes y mentes, un proyecto de desterritorializacion gue

apanaba al individuo de su cubiura y su medio, y le imponii la idea del dolor y el pecado enun

lenguaje dnico con pretensicnes universalistas. Es claro que la difusién de la confesién
coincidié con ¢l desplome de las sociedades indigems y el establecimizwe del orden colonial.
Seria diffcil negar que la confesion contribuyt en forma indirecta ¢ intelectual, af deterioro de
las estructuras mentales, sociales y familiares, ¥ a In climinacion de cidigos ancestrales y
formas antiguas de solidaridnd que controlaban el funcio namicnto de las  sociedadces
prehispénicas” 33

La introspeccion de la confesion debia contormar al sujeto en sentido occidentél, ya que
establece las relaciones del sujeto con su interioridad dentro del horizonte humanista occidental 2%
La introspeccion pretendfa sondear hasta en los més lejanos rincones de 1a memoria del penitente
indfgens  organizando el material mnemotécnico con categorfas de tiempo occidental:
concatenacién de causas y efectos personalizados que dan forma a la trayectoria irreductible del
yo biogritico. La temporalidad occidental fue infisionada en la conciencia indigena asf como el

concepto del mal, lo que redund6 en la emergencia del sentimiento de culpabilidad. Una vez que

53 Gruzinski, Serge. "individualizacion y aculturacidn. [y confesion entre los nahuas de México entre los siglos XVI y
XVIY en Sexualidad vy matrimonio en la América Hispinica, coordinado por Lavrin, Asuncion, México, Conaculia-
Grijalbo, 1991, pp. 113-114.

54 “Esta es la base psiquica e intclecual en que sc apuya la prictica de la confesién catdlicn. Se necesitan dos
requisitos previos fundainentales: la asimilacion de un aparato conceptual exdtico y 1a aceplacidn, por parte de los
naturales, de su posicion como sujetos occidentales ¢n un sentide doble: come vectores de un individualismo
cmbrionsrio y como sujetos ideoldgica y psicoldgicamente dominados del confesor catdlico,” tbid. p. 109.
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fue perfecta y sélidamente estatuido €l mecanismo confesional de dominacién interior se podia
aplicar a todos los campos inmediatos de la actividad indfgena: el cuerpo, el sexo, los sueios, las
fantasfas, pero primordialmente al trahajo.55 Constituyéndolo en sujeto racional -cristiano-
productivo: objeto de explntaci{'n;ﬂ’ .

La introyeccion de los represivos preceptos cristianos en la conciencia indigena los
prepard para ¢l sincretismo religioso v la aculturacion.” Mucho se ha especulado sobre la
vertiginosa y masiva conversion al cristianismo por parte de los indigenas, lo cierto es que en
gran medida semejante actitud encubria i necesidad de salvar a sus dioses. Conocido es el horror
que descorazond a los religivsos espafioles al descubrir tras los altares catdlicos a los {dolos
indigenas, o en los adoratorios ocultos en cuevas encontrar a indios "cristianizados" rindiendo
pleitesfa a sus dioses ancestrales. Ello era, pues, una forma de defensa de su inherente otredad
ante fa yuxtaposicion de la otredad imaginaria del espafiol. Pero al ser descubiertos y destruidos

sus dioses ¢l imaginario colectivo indfgena conducido por su memoria mitocolectiva trasmuto sus

55 para anclar al indfgena cn la realidad unificada-hegemonizada que iba construyéndose se evitd que Hepara a
convertirse en un iransfuga de clla, para que no se relugiara ¢n las miltiples dimensiones  del trasmundo en que
agitdbase su vida en ls época prebispdniea, Por eso fue fiscalizado estrechamente ¢} conswmo de pulque y sustancias
alucinégenas, siendo asf desvinualizado su consino puesio que se habfa perdido la comunicacion con los dioses.
Aungue esas medidas no evilaron el posterior excesivo consumo que condujeron a la embriagucz que procuraba Ja
evasion ante la imposibilidad de escapar de la nueva realidad colonial. |

36 Dentro de este marco cs que debe comprenderse la polémica de Las Casas con Sepdlveda. Ambas posiciones a
pesar de lo contradictorias  debido a su atuendo argumentativo  (medieval-catdlico en ¢} prinero y renacentista en el
segundvy) y a los sentimientos diverpentes, en ¢l fondo coincidfan en la necesidad de couvertir a los indigenas en
sujetos moddhos 1 la manera oceidental aunigue tutelados por la Iglesia (Las Casas) y controlados por la Corona
(Scpiilveda), De ahi que la polémica tuviern como eje 1a racionalidad del indio americano, '

57 La aculturacién se desplicga dialécticamente por lo que puede hablarse de una dialéetica de la enajenacién culral
0, con {6rmula mnenos alambicada, de una dialéctica de la aculiuracidn. Los extremos de esta dialéctica son la
aculturacion material y \a aculturacidn formal. Una y otra forma de aculturacion son diferentes pero complenientarias
y penctran zouas distintas de la cultura y In personalidad de Jos pueblos. La aculturacidn material se mueve dentro del
orden socioldgico y clnoldgico, micntray que la culturaeion formal lo hace demre de la esfera psicotopien. La
aculturacion formal desaniculs o blquea las estructuras psicoldgicas de construeeidn cultural. El inconseiente, 14
memoria, fa razén  se ven contuminadas por estructuras andlogas de fa culirg extranjera, Sincreticarente en la
psicologla del pucblo aculturado conviven bloques integros de una psicologla ajena. La aculturacién naterial cambia o
defonma las eapresiones indiosinerdsicas materiales de 1o culture de un pueblo, lo gue origing el sineretisme en el cua!
la religion, a técnica, cl are, ete. gradualmente van sicudo suplamados por amplios seguienios de b cultura fordnea.
Cuando ¢l impacto de una cultura sobre otz ey demasiado paderose o vinlento s dos formas de aculuracion
interactuan perforando simultdneamente tanto ¢l dishito material como ¢l dmbite psiceldgico. Cuandn,por ef contrario,
s¢ presenta un interzambio cultural “pacificn” una forma de aculrucidn puedv propresivameime, alingue no siomgies:,
conducir 4 vira, Asi por ¢jemiplo, si la culura ha sulrido sineretsmos en el epden inateril s accion se dilst st
afectar por igual la estructurn psicoldgica; obviamente, ¢ movimiento de Jo taopbien e sentido ivenso de o
psicoldgico a lo material.
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deidudes paganas en cristianas; como se ejemplifica en ¢l sincretismo gue exibe la figura tutelar y
¢l culto de la Virgen de Guadalupe, Paradigmdtica concretizacion de lo imaginario en la imagen
mestiza pintada por el indio Marcos de Aquino a instancias del arzobispo de la ciu.dad de Mcxico,
fray Alonso de Montufar,>8 EI sincretismo que fundia deidades paganas con las cristianas fue un
fendmeno generalizado a o largo del comincntesgz que ademds serfa ¢l punto de interseceién
dunde se unirian -y separarien- fos Pueblos Testimonio con los Pueblos Nuevos coexistentes en un
mismo territorio -y después en un mismo pafs independiente-, Mas, en el sincretismo la
subjetividad del Yo absoluto hispano que se objetiva buscando instituir al otro como subjetividad
colonizada se convierte en ¢l indio en objetividad que asimila y transtforma los contenidos
religioso culturales del conquistador, para articular la interdependencia entre religién cristiana y
religion indigena. Interdependencia que, por lo mismo, afectaba también el universo religioso del
conguistador tanto en su veta ortodoxa como heterodoxa, como puede ilustrarse con el caso de la
orden franciscana, |

En los inicios de la colonizacién los franciscanos cifieron su mision evangclizadura ala
pulftica vrtodoxa de tabula rasa: imposicion del cristianismo a toda costa sin transigir con el
"paganismo demonfaco” de los indios, pero la misna realidad les hizo modular sus estrategias
para una mejor propagacion del precepto cristiano. La ortodoxia cristiana nutrfase en la idea
providencialista de que los espafioles eran ¢l pueblo cICgido para llevar la religion a las almas
perdidas en el demonismo: "Uno de los efectos de las ideas providencialistas que lcgitimahan el
avance del imperio espaiiol fue transformar la tierra y al hombre americanos en mero escenario de
fa accion espaiiola: la naturaleza cobra vida cuando interviene en ella el europeo; los indigenas
solo pasan a ser sujetos de la historia cuando dan testimonio de la gesta del conquistador; ¢l

pasado indfgena se reanima cuando lo reanima la mirada del vencedor, "60A contrapunto la

S8 cf, Lafaye, Jaques, Quetzalcwitl v Guadalupe: La formacion de la conciencia nacional en México. México, FCE,
1977, ,

39 Sobre la imposicién y transformacion religiosa que sufrieron los pueblos indigenas de mis alta cullura en
Mesoamérica y los Andes véase las ubras fundamentales: Ricard, iobent, Lu conquista espiritual de México, México,

FCL, 1986 y Duviols, Pierre, La destruccion de las religiones andinas (durante la conquista y la colonta), México,
UNAM, 1477,

0 Blorescano, E. op.cit, p. 282
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evangelizacion despertd en Jos franciscanos tamblién soterradas tendencias heterodoxas. En contra
del discurso legitimista del fmperio ¢l discurso mistico tranciscano se nutrfa de las corrientes
subterrdneas del cristianismo primitivo y do las ideas mesfanicas medievales. Todo esto sazonado
con la eseatologha milenarist el monju espiriiuiisti ealubrés Joaquin de Fiore, gue en las Indias
serfan articuladas y difundldas por oy escritos de Jerdnimo de Mendieta, maximo exponente del
controvertido milenarismo Sranciseann. N EL mblenarismo tenfa como proyecto de trastondo
implementar en el continente los ideates de pobreza y pureza evangélica de 1a Iglesia primitiva. En
la vertiente de Joaquin de Flore ol Milenln era en esencia ¢l reino destinado a los pobres. a los.
mas humildes y a ios ditimos entre todos [os hombres, Bl Milenio no tuvo cumplimiento pero cald
en las profundidades de la mentatidad indigenn fundiéndose con sus propias ideas escatologicas,
Timension Gltima de la interdependencin de Jas dos religiones en su orientacion mistica y
mitoldgica: "En tanto la Iglesin ha admitido, blen o mal, le sobrenatural, la imaginacion mitica
mexicana ha podido ser canalizada parclalmente en el sentido del mesianismo judfo cristiano, 02
En resumen, el discurso sabvacionista Jegitimador del dmperio y el milenarismo
salvacionista son expresion del Yo ahsolutnmquc muestra fos acercamicntos, contradicciones y
distanciamientos propios del imaginario colectivo y la ricionalidid en ¢l terreno religioso, ¢l cual
es la parte que refieja al todo, ante el impacto e influencli que significd América en la conciencia
hispanoeuropea. El Yo absoluto bajo el atuendo de suhjetividad trascendental moderna lHeva
conmigo la disociacion de los elementos que la conformaron y que proyecta en América, bajo ¢l
imperativo ilusorio de negar esa disociacion a través de producir el orden -mistieo- racional sobre
el vacfo entrépico. Pero durante el periddo colonial sélo puso las bases dinamizadoras de la
realidad histdricosocial escindida, Realidad en la cual gueds incerto ¢l hombre latinoamericano,

forjado histéricamente como hombre escindido. sea como integrante de Pueblos Testimonio,

Nuevos o Trasplantados. .

61 passim, Phelan, John Leddy, Ef reino milenario de los franciscanos en el Nuevo Munda, México, UNAM, 1472,
62 Lafaye, Jaques, Mestus, cruzadas, utopias. El judeo-cristianismo en las sociedudes ibérivas, México, FCE, 1984,
p. 92.

3 E| diseurso legitumista imperial pretendia convertir ¢f ideal religiose en realidad y 21 diseursa nhlenrista anhelaba
convertir la realidad en ideal.
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EXCURSO SOBRE EL LABERINTO DE LAS IMAGENES

La Europa renacentista tratando de desvanecer su pasado medieval ascético se entregé a
los dilatados placeres del mundo inmediato. Extraer goces infinitos de una realidad material finita
fue la divisa del mundo moderno. Cada unou de los sentidos del hombre curopeo fuerﬁn
despertados por la sensualidad que emanaba de una realidad que ya no estaba cubierta por el
manto viscoso, pecaminoso de lo aparente. Conforme el mundo moderno depuraba sus perfiles asi |
también los sentidos corporales se depuraban, organizdndose e¢n una jerarquia distinta de la que
privo en la Edad Media, en ésta el ofdo y el tacto ocupaban el lugar privilegiado de los sentidos.
En cambio, ya desde el siglo X111, la jerarqufa de los sentidos fue trastocada, iniciando la vista su
avance hasta finalmente colocarse en el pindculo de la jerarquia de los sentidos en el siglo XV,
donde ha perdurado hasta nuestros dfas pero en el presente siglo acompaiada por el vido. D(mdg
mejor quedaron registrados todos estos cambios en la jerarquizaéién de los scnti_dos, en especial
las etapas de ascenso y consolidacion de la vista fue en la pintura, arte visual por antonomasia,
Aln mis, la pintura es el lugar privilegiado desde el cual la percepcion visual exhibe su profunda
relacién con el magma -lo imaginario- que propicia la dinimica constructiva de la realidad
histéricosocial moderna,

Durante el siglo XIII la pinwra occidental emprendié una lucha por reformar sus propios
fundamentos a partir de la creacion de: una nueva perspectiva visual -convenciones que permiten
organizar el cuadro-; una nueva imagen pictdrica -elementos de color y linea, luz y sombra-; un
nuevo simbolismo -significado o iconogratia de la imagen fundada en el campo epistémico de la
sociedad-. En aquel siglo Giotto y Cimabue fueron los paladines de la revolucion pictdrica
europea. Ellos dejaron la pintura bizantina plana atrds. Los iconos medievales con su mayestdtica
figura envuelta por el fondo dorado que representa lo infinito -bdsqueda de un mundo abstracto,
negacion de la realidad sensible- fueron relegados para abrir paso a {a pintura inovadora.

Al abandonar prontamente Giotto la rudeza bizantina la pin‘tura adquirio una nueva

perspectiva, la composicién pictérica se torna mnds elaboradia y compleja. En las obras de este
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pintor italiano el mundo, la realidad aparece por primera vez organizada en distintos plaros, los
cuales estdn en estrecha relacion con los personajes que gracias a ello comienzan a tomar vida. A
pesar de ser personajes que adn _ticnen caricter religioso no puede ocultarse que son un trasunto
de la burguesfa, que con su incansable actividad mercantil comienzan en el siglo XIII a poner las
hases para la construccion de una realidad, su realidad histéricosocial unificada-hegemonica, que
genera una serie de cddigos -campo epistémico- que se expresan simbolicamente en la pintura de
Giotto,

En el siglo X1V Europa estd preparada para recibir la nocion de perspectiva elaborada por
el maiemitico drabe Al Hazen, Para el siglo XV la perspectiva matemética fue fijada
pictéricamente por Masaccio y Piero della Francesca!. Asimismo en este ﬁltimn siglo con ¢l
invento de la imprenta y la cabal deﬁniciéh del canon tipografico se termind por hacer de [a vista
el organo perceptivo determinante del hdnbre ﬁccidental. Su cultura se convirtié en una cultura
visuadl, en ello fue determinaunte la pintura qu'e, asu vez, iba siguiendo los pasos de un mundo qhe
ripidamente afianzaba sus contornos especificos, ajenos a cualquier trascchdentalismo. La imagcn
que de la realidad presenta ya en esa époﬂca la pintura s la que se funda en el desidertum del
realismo. La via para alcanzar semejante desideratum tue la perspectiva. Pero el concepto de
perspectiva por la fndole de aquello que define no es un concepto plano ni estitico. es, valga o
riistico de'la expresion, un concepto mutante -proteiforme-, Mutabilidad que c)hcdcce a la variable
interpretacion que de él hogce cada época histdrica, pero también a las mutaciones que la realidad -
el objeto- introduce en él.

Los artistas del Renacimiento quedaron embriagados por las maravillosas pnsihilid'a'des
que ofrecia la perspectiva para representar los diversos planos en gue se articula la realidad
inmediata. Asi, para los pintores renacentistas la perspectiva significo 1a representacion ilusoria

de profundidad tridimensional en una tela bidimensional: pero ademds la perspectiva consiste en

! Para una completa exposicion sobre 1a asimilacion y desarrollo de o perspectiva en el arte enropeo véase White,
John, Nacimiento v renacimiento del espacio pictérico, Madnd, Alianza Forna, 1974, Y para una retlexion tedrica
subre las imphcaciones de {n perspectiva en el arte, principalimente pictrico, véuse Arnheun, Rudolt, Ef poder del
centro, Estudio sobre Ly composicion en las artes visuales, Madrid, Alianza Forma, 1984, Paris, Jean, El espacio y la
mirada, Madrid. Taurus, 1967,
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la contemplacion de la realidad desde una distancia dindmica y a partir de un centro privilegiado:
que en tal situacion es el artista, pero también es la clase social -burguesfa- para la que pintay a la
cual pinta,

L.a pintura renacentista es narrativa porque cuenta historias permeadas de simbolismo
grecolatino y que ademds se organizan a partir de convenciones -perspectiva visual- abstracta y
matematica, que por lo mismo, exigen un elaborado deciframiento por parte de la razon. Pero en
un sentido mids profundo ¢s narrativa porque "narra” el ascenso y accionar de la burguesfa en su
proceso constructivo de la realidad. La perspectiva renacentista no se hunde en el infinito de lo
sobrenatural sino que es unu pmfund:‘dud impuesta por una subjetividad privilegiada a una
realidad inmanente y finita, La pintura perspectivista de los albores de la modernidad se significd
como la roma de conciencia por parte de la burguesfa de ser el centro privilegiado de

contemplacion, del poder de su percepcion visual y de como ésta se imbrica con la organizacién -

construccion- espaciotemporal de la realidad historicosocial, esto es, con lo imaginario y la

racionalidad instrumental, Incluso, esta racionalidad evidencid la formalizacion que estaba

haciendo de lo imaginario al codificar abstractamente la experiencia estética de la perspectiva en
los miltiples tratados que sobre pintura proliferaron en el Renacimiento, como por ejemplo los de
Alberti, Leonardo da Vinci y Alberto Durero. En esos tratados, sbbrc todo los dt; Durero, se
codificd y fijé mateméticamente la perspectiva; asf la subjetividad proyecta una perspectiva
matematizada sobre la realidad, con lo que le otorga unidad, coherencia y profundidad. El cuadro
se convierte en una retfcula que geometriza art{sticamente ¢l espacio.z

La pintura de uniperspectiva del Renacimiento era punto de convergencia entre la
percepcion visual y la realidad. Pero, mds an, ¢sta tendencia pictérica oscilaba entre la
mediatizacion de la percepcién visual -como reflejo de la unificacion y hegemonizacion de la

realidad- y la intervencion de la percepeicn en ¢l proceso de construccién de la realidad. El paso

2 El "cxtremado realismo” que gracias & la perspectiva logrd esta pintura hacia parecer que suplaniaba a la realidad
misima, ésta ilusién sc debfa asimismo & gne todavia en el Renacimiento la realidad tenfa segmentos de fuga -
multiplicidad, heterogencidad, cte.- que daban la sensacion dz desorden. Pero la pintura perspectivista subsanaba eso
brinddndole a la percepeion visual por adelantado una realidad perfectamente sellada y concatenada.
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decisivo para acceder totalmente al desideratum de realismo fue dado por la pintura holandesa del
siglo XVIL,

Nada més apacible, acogedor, fntimo y... engafioso que la pintura realista holandesa. A
diferencia de la pintura narrativa renacentista ésta es una pintura que describe un instante
cristalizado en el tiempo y el espacio. La mayor parte de la pintura holandesa presenta una
obsesiva precision por el detalle, al grado de que bien pueden tomarse por fotograffas. Es, pues,
"excesivamente realista”, ello en gran medida tiene su explicacion en ¢l hecho de que en el siglo
XVII la realidad es concebida como auténoma y con una estructura matemitica propia, por tanto,
tiene una profundidad, una perspectiva que le es inherente. Ya no es la perspectiva visual -
subjetividad- l1a que impone un orden matemético a la realidad como en l2 pintura renacentista;
orden matemético "al que s6lo se puede ac :eder por medio de la ciencia y la tecnologia’:

Los holandeses presentan su pintura como descripeion & la realidad visible, més que como
imitacién de acciones hwmanas significativas. Unas tradiciones pictricas y artesanales ya
establecidas, ampliamente apoyadas por unx nueva ciencia experimental y uma nucva
tecnologia, confinmaron ¢l papel Jde Ias itndgenes como ¢l vehiculo para un nuevo y seguro
conocimicnto del mundo. Cienas caracterfsticas de sus imigenes parecen decir esto: la

frecuentc ausencia de un punt de vista fijo, como 8i la realidad tuviera prioridad sobre el
cspccmdor...3. '

Con la pintura holandesa el concepto de pespectivai sufre una mutacion. La pespectiva la
impone ahora la cambiante realidad; pero la supucsta estructura objetiva, matemitica de la
realidad es en el fondo un trasuhto de la unificacion y hegemonizacion que para ese siglo es
completa. Sin embargo, lo engafioso de esta facinante escuela pictérica es que los
autocomplacientes burgueses que aparecen retratados con delirante exactitud en esas pinturas
tienen una profundidad que escapa a la sujecion de la objetividad. Profundidad que cala en la
irracionalidad de las pasiones psicolégicas de los personajes. La tersura estdtica de los rostros,
posturas y paisajes por instantes anuncia las tensiones gue se agoipan en las rugosas almas de esos

incansables mercaderes holandeses, Por otra parte, en el siglo XVII ¢s palpable la disociacion

3 Alpers, Svetlana, El arte de describir. El arte holandés en el siglo XVU, Madrid, Hermann Blume, 1987, p. 27.
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entre subjetividad y objetividad, haciendo valer ésta dltima sus condiciones a través de la ciencia
y la tecnologfa. El auténtico milagro de la pintura holandesa es que por sobre su predominante
inclinacion hacia fa objetividad logra el equilibrio de las contradicciones -disociaciones- entre lo
objetiva y lo subjetivo, gracias a lo imaginario -no formalizado- que nutre al arte. La dimensi6n
onfrica, mitica, fantastica, creativa de lo imaginario en que se sustenta el arte fue rechazada por la
ciencia fisico matemdtica. De hecho la disociacion de arte y ciencia es correlato de la disociacion
de sujeto y ubjeto, Pero el arte pictérico holundés fue ese dltimo recodo del camino donde todavia
arte y ciencia caminaron junt()s con todo y sus tensiones mutuas. Empero, serd la dimnension
objetiva de la pintura holandesa la que domestique la percepeion visual, evitando asi que de reojo
trate de mirar hacia un trasmundo que debfa ser absolutamente clausurado. Todavia hubo un
previo paréntesis en la arrolladora tenden -ia de unidimensionalizacion -aplanamicnto; "realista”
de la 'percepcién visual. Ese exdtico paréntesis fue L pintura C(mtrarrefm'lnista'cspaﬁoiu del Greco

y Zurbardn®,

Mds alld de las normas estéticas que impuso El Concilio de Trento (1563) para producic
un arte catolico propagandistico que pretendfa una intencionada y artificiosa cvasi(m.de la realidad
inmediata, lx pintura espafiola encabezada por ¢l Greco y Zurhardn hace eco de la tendencia que
configuraba la realidad historicosocial hispana anémalamente con respecto al resto de Europa.
Como expliqué con anterioridad. ¢n Espana realidad ¢ irrealidad se confundian, adn ya bien
entrada la modernidad. Por ello la convencién en que se tunda la pintura de esos dos grandes
artistas es una perspectiva visual mistica: es una profundidad que paitiendo del realismo se hunde
en ¢l trasmundo y viceversa. Incluso ¢l elaborado sistema barroco de pliegues de los ropajes que
envuelve y da carnalidad a la imagen de los personajes sirve para acentuar la espiritualidad de
estos. Ejemplares son las figuras del Greco cuyo alargamiento de flama espiritual las impulsa a
clevarse misticamente hasta tocar el ciclo. La obra El entierro del conde de Orgaz es

paradigmdtica de esta concepeion pictérica’.

4. Cf. Ayaiz Maltory, Nina, Del Greco a Murillo, La pintura espuriola del siglo de Oro 1556-1770, Madri, Alianza
Forma, 1991, Scbastian, Santiago, Cuntrarreformu y barroco, Madrid, Alianga Forma, 1981
5. "El emtierro del conde de Orgaz, por cjemplo, estd dividido en des por una linea horizontal, abajo los cuerpos se
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El simbolismo -iconograffa de la imagen- de la pintura espafiola es el de los codigos
epistémicos que dieron forma a esa sociedad: la oscilacién o extrapolacién entre la vida y el
suefio; entre realidad y trasmundo; entre ecumenismo cristiano y racionalidad de Estado. Asf, por
mediacion de esta escuela pictdrica la percepcién visual apreciaba en éste mundo realista los
efluvios de la espiritualidad ultraterrena. En la América hispana la pintura barroca se tornd mis
terrena; los repliegues que cubren a las figuras les confieren una sensualidad que las arraiga en ¢l

mundo inmediato, Los personajes que pueblan la pintura barroca en Hispanoamérica hajo los

pliegues religiosos gozan del mundo sensible y el mds allid sdlo es mirado de reojo cuando se abre

un paréntesis en el vértigo voluptuoso de la vida.sncial. por donde se filtra la melancolfa que
como un recordatorio les dice a los hombres barrocos de Las Indias: memento mori. Entonees, la
mirada sensualmente mistica se eleva a los ciclos. Es de observarse que Ja pintura harrota
espafiola recibio la influencia de la pintira narrativa italiana renaceatista v de la pintura
descriptiva flamenca. Pero mieht’r&s éstas utilizaban sus convenciones. imdgeney y simbolismo
para crear y consolidar una vision inmanentista -realista- de la realidad y que asf fuera apreciada
por la percepcidn visual. La pintura espafiola utilizaba esos recursos para mostrar el trasmundo,
que se dabapor sentado (ue estaba inserto en fa realidad inmanente.

Con posterioridad la pintura neocldsica y romdantica reafirmaron la linca lruzada por la
pintura italiana y holandesa; 1o Gnico que variarn, segdn los supuestos estéticos de cada una, sers
el simbolismo de la imagen. La perspectiva fundada en la proporeion matemdtica no fue tocada.

Para los neucldsicos la resimbolizacion consistié en cedir ta imagen a los canones clésicos -

- precolatinos-. Para los roménticos la imagen adquirfa un nuevo valor simbolico cuando se le

oxigenaba con los canones estrictamente imaginativos.
Los paisajistas ingleses y los naturalistas no apelan a valor simbolico alguno, es nds, lo

suprimen puesto que recurren a una referencia directa con Ia aturalesu.

apifian unos contra otros, mientras que arriba ¢l alma ascicude, por un tente repliviis, siendo esperada por satas
monadas cada una de las cuales tiene su espontaveidad”, Deleuze, Gilles, El pdiegue Leibniz v el Farroco. Barcelona,
Paidos, 1989, p. 44,

En ese libro Deleuze ejemplifica, a través de Ja filosoffa de Leibniz, que el sistema de plicpues del barroco entraitaba
toda una vision del mundo y de la vida, que inclusive tiene ramificaciones hasta nuestros dins en ¢l neobarroco,
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Es con los impresionistas que los fundamentos de 1a pintura gestados desde el siglo XI1I
comenzaron a ser cuestionados en su conjunt06 Para los impresionistas la pintura s6lo es campo
de luz y color. La perspectiva inaugurada por el Renacimiento sufre su mutacién decisiva, Con el
cubismo y ¢l abstraccionismo la descomposicion de la imagen es total pero, a la vez, es
desintegrada la perspectiva objetiva y unilineal, dando lugar a la multiperspectiva. El espacio
visual de la pintura burguesa, abierto por Giotto, fue barrido por la pintura cubista y abstracta,
Pero esta revolucion pictarica debe comprenderse en su contexto,

El siglo XX es escenario del inicio de la desintegracion del proyeeto racionalista moderno
occidental, v con ello la realidad histéricosocial unificada-hegemdnica comienza ha exhibir
profundas grietas. La uniperspectiva como punto  de vista hrivilegiado y dominador de la
burguesia se ha derrumbado ante la multiperspectiva de la postmodernidad. La multiperspectiva es
la contemplacion -y accionar- de la realidad desde multiples puntos de vista, Traducido en
términos sociales significa el ascenso de grupos y clases antes marginadas asi como de las
periferias capitalistas dependientes, que anteriormente eran parte del paisaje que era contemplado
por un centro privilegiado: el artista, la burguesfa y Occidente.

Con la pulverizacién de la uniperspectiva y el advenimiento de la multiperspectividad la
vista tuvo que compartir con la percepcién auditiva la posicion de privilegio en la jerarquia de los
sentidos. £l mundo no solo estd constituyénduse como ambito d.e multiplicidad visual, sino
tambiér donde se dejan escuchar miltiples voces. Imdgenes v sonidos acosan por doquier la
percepcitn del hombre en el ocaso de la modernidad.

Ahora bien, la pintura aunque es un laberinto deslumbrante de imdgenes es sélo un

escorzu de lo imaginario, Pero asimismo las imdgenes permiten ¢l acceso a la totalidad de 1o

6 Cf. Hofmann, Werner, Los fundamentos de arte modemo, Barcelona, Penfnsula, 1992,
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imaginario, para de¢ ahi remitirnos nuevamente a la parte, que ¢s lo imaginario manifestandose en
fa actividad perceptiva que capta las imigenes pictéricas. La pintura es, pues, una puerta de
entrada que va de la parte al todo y del todo a la parte de lo imaginario, y su seguimiento nos
acerca también a la comprension de la inalienable interaccion de hombre y realidad en el proceso

de su construccion mutua.
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CAPITULO
Il
IDENTIDAD NOMADA
Hay mds cosas en ¢l mundo gue en toda nuestra filosoffi.
Shakespeare,

a idemidad serd convaulsivi o no serd.

Max Emst,

La contradiceidn ¢n of debido tiempo, es ¢l crisol de la verdad,

Antonin J, de Irisarni

Pero ese paradigma de Occidente, hiju de 1a herencia fecundada de
la esquizofrénica dicotomia canesisna y del puritanismo clerical,
gobierna tambicén al doble cardeter de la praxis veeidental, por una
parie antropoeéntrica, etnocen trica, epocéntrica, cuando se trata del
sujeto (porque cstd fundada sobre la auto-adoracidn Jdel sujeto:
hombre, mnaciébn o ctnta, iondividuo); por olra parte y
correlativamente manipuladora, congeladamente "obje tiva", cuando
se trata del objeto, Este piradigmi no existe si no e en relacién con
la idemificacion de la racionalizacidn con la cficacia, de la eficacla
con los resultados cuantificables, o8 inseparable de tody una
tendencia clasificatoria, reificatoria, cle,

Edgar Morin.
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Fanny Louise de Trobriand de Kércdcm Aristeguieta (30 afios) esposa del conde
Dervieu du Villars escucha extasiada a su distinguido visitante aleméan, personaje del dfa en
Parls. Los encantos de madame Dervieu du Villars convencieron al viajero para asistir a su
saldn a narrar sus experiencia.:; ¢n aquellas exdticas tierras del Nuevo Mundo. Los
intelectuales franceses reunidos en el salén de Fanny escuchan, segin los intereses de cada
uno, ¢l torrente verbal del invitado de honor, La presencia del baron Alexander von Humbolde

en la capital francesa, después de su viaie a las colonias americanas de Espaia, es una sombra

que nubla fugazmente la apotéotica coronacion de Napoledn Bonaparte pero también es motivo

de efervescencia intelectual,

Reverberdndole adn en el alma y los ojus las maravillas de América Humbolde habla
de prisa y a menudo apenas parece tomar aliento. Quiere encontrar las palabras apropiadas
para comunicar las imigenes de lo vivido. La mejor forma que su poderosa mente sintérica
encuentra para hacerlo ¢s combinando entusiastas, romanticas descripeiones de la belleza de
los paisajes y su firmamento con series de cifras estadfsticas ccondmico geoldgicas, Todo ello
condimentado con agudos comentarios ﬂlosﬁficus y dcidus crfticas polfticas,

Las evocaciones de Humboldt exhuman en Fanny profundos recuerdos de su lejana
Venezuela, Recuerdos que desea compartir con su noble primo, cuya tardanza la incomoda, El
joven Je¢ veintitn aftos, cabellos y ojos negros hace su aparicion, El primo de Fanny ofrece
una extrafta meccla de seguridad y ensofiacion, parece ser alguien que presiente pero no et
todavia seguro de su mision, Mezcla que hace diffcil a sus interlocutores  asirlo,
comprenderlo,

"Simdn Bolivar, gusto en conocerlo” Humboldt lo observa con detenida distraccion
pareciéndole superficlal, irreflexivo ¢ inconstante. Por el contrariv, al joven Bolivar e
impresiona la prestancia, inteligencia y amplitud de vision del baron, De inmediato se dio
cuenta que ¢l ilustre explorador, adn con el aroma de tierras americanas exalandole. es el
hombre que mids conoce en ¢l mundo de su aitorado continente, No en balde cuando sea 2]
Libertador le designard "Descubridor del Nuevo Mundo, cuyo estudio dio a Anicrica algo
mejor que todos los conquistadores”.

Contorme discurre la tertulia la simpatfa entre el europeo v el americano se anuda.
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También Bolivar sucumbe al hechizo de las etéreas descripciones y la abrumadora estad(stica.
suscribiendo asimismo las invectivas contra la ignorancia y la crueldad, el despotismo y la
barharic espaiiolas. Humboldt como hombre ilustrado, liberal y defensor de la justicia cree,
hegelianamente, en el progreso histdrico del espfritu y la libertad. Hace participe a su oyente

de su ferviente deseo de ver una América emancipada de la opresion y unida por el idioma

espafiol no como lengua imperial, segin querfa Nebrija, sino como vehfculo de comunicacion

humana del saber entre las distintas culturas del continente,

Los ujos del baron centellean, "Amigo mio, somos afortunados de vivir en una época
gloriosa. La ilustracion, ¢l conocimiento, la ciencia son los altos dones que hacen la gra;ndeza.
de Europa y que reparte al mundo para liberarse. No olvide que la libertad y el poder son
inseparables del saber, En América, esa gran desconocida bara nOsSOtros y no es exceso decir

que tambicn para ustedes mismos, se espar ird la oscuridad de la ignorancia y la servidumbre

cuamde eleance completamente 1a luz que gufa el progreso de nuestra época”. Comy una

descarga esas palabras recorren a Bolfvar. Vibrando al unfsono de Humboldt en ese mnmcnio
so0lo puede pensar "Sf, ese ¢s ¢l camino”, En la deslumbrante vision mo.derna humholdtiana. el
futuro Libertador intuye las rafces profundas de América y sus luchas,

"Indudablemente 1a América espaiiola estd madura para ser libre, pero carece de un
gran hombre que inicie la marcha”, Bolfvar entristecido por ¢l cdmentarin de Humboldt |
replica, ¢on palabras cuyo eco resonard a lo largo de su cpopeya libertadora, "Un continente
escindido obstaculiza el surgimiento de grandes hombres, el odio y el resentimiento gue nos
legth Ee “a nos divide. Los criollos somos americanos por nacimiento y europeos por

derecho, estamos en perpetuo conflicto disputando a los indigenas los tftulos de posesién para

~ mantenernos en ¢l pafs en que nacimos y al mismo tiempo tenemos que luchar contra la

oposicion de los peninsulares”. La tertulia va hundiéndose en la noche, La conversacion se
adelgaza y difumina,

Una frase de finesse y despedida, "Segin tengo informado un amigo suyo, Simdn
Rodriguez, trabaja en Viena con un famoso quimico conocido mfo". Bolfvar en silla de posta
se dinge a la capital austriaca, en ¢l camino rememora la platica de Humboldt identificindost

con ¢l por medio de las ideas, Incluso, por un instante, presiente que son como dos espejos
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contrapuestos que reproducen mutuas imégenes idealizadas. Sin embargo, algo le dice que la

reproduccion de su propia imagen identitaria est invertida con respecto a la s6lida y unitaria
l |

Ll

imagen del baron von Humbeldt,

I Los magros datos suministrados para la recreacion de esta conversacion fueron tomadus de las siguientes obras,
la bella biografia sobre ¢l Libertador de Waldo Frank, Nacimiento de uin mutids, en Retratos Culturales, Minirid,
Aguilar, 1963 y la biogratia clisica subre el exploradur alemdn de Hanno Beck, dlexander von Humbolds,
México, FCE, 1971.
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6
La huella fugitiva: historicidad y percepcion

Dentro de la totalidad natural la psique humana es su 4mbito mas complejo, Al grado
de que inclusive escapa una y otra vez a la vision cientifica de Ja modernidad, que no ha
podido configurarla como entidad mensurable, libre de interferencias extracientficas -
"ruidos"-, De hecho las teorfas psicologicas de corte cientista quedan entrampadas en su
propia inercia policiaca de buscar por doquier regularidades, continuidades ¢ invariabilidades
¢n la psique humana, que si bien es cierto se encuentra unida inalienablemente al mundo
natural, correspondiéndose por lo mismo a ciertos procesos de la naturaleza, va més alld de
€S0 Procesos,

Como lo vislumbré Bergson y actualmente lo ratifican las miie imaginativas e
inovadoras tendencias de las ciencias naturales la naturaleza no puede cedirse al estrecho
canon del evolucionismo mecénico y lineal! sino a una evolucion creadora. La naturaleza en
su dilatacion creadora produce todo un universo de inéditas y reververantes formas de tauna y
flora, que perennemente enriquccc_n a la totalidad natural, La naturaleza responde, pues, a un
vasto movimiento sinfonico donde la complejidad de la improvisacién y la creatividad ticnen
un lupar privilegiado. Esta sinfonia encuentra resonancia en la psique humana, Pero, aun mas,
la psique con su propia complejidad y variabilidad creativa es un campo que desborda los
procesus de la naturaleza. La psique es punto de confluencia y unidad entre el hombre y el
mundo natural, pero también es el 4mbito donde uno y otro toman distancia. En cierto modo
puede decirse que es en la psique humana donde la naturaleza se consuma pero a la vez se
consume a s{ misma para metamorfosearse y dar lugar al fendmeno propiamente humano.
Entendiendo tal transicién como un proceso creativo, a distancia de supuestos a priori o
artificiales regularidades que obedecen a no menos supuestas leyes mecdnicas que rigen el

movimiento de la naturaleza. Puede argiirse que la psique es el dmbito privilegiado de la

I "Se trata al menos de reconocer aguello que ha quedado siempre silenciado en las teorfus de T evolucion: ln
inventividad y creatividad, La creatividad ha sido reconocida por Chomsky como un fendmeno antropoldgico de
base. Hace falta gerepar que e creatividad iarca todas Tas evoluciones biologicas de maners adn mis novedosa
que v eveligion istirica, teocnal estd atin lejos de haber redescubierto tdas las invenciones de 1a vida,
comenzande por I maravilla gonstitnida por k eflula®. Morin, Edgar, Introduccién al pensumiento complejo,
Rarcelona, Gedisa, 1993, p, R0,
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creatividad, comprendida ésta como interaccion de la creatividad natural y humana: las que en
esa interaccidn van tejiendo el etéreo entramado de lo imaginario,

En la topografia de la p's.iquc humana -por denominarle de alguna manera- es en el
inconsciente desde donde busca expandirse lo imaginario. Pero el inconsciente se
autoconstituye a partir de sus especificos arributos que marcan al flujo de las pulsiones, El
simbolismo, la alegorizacion y la arquetipicidad marcan con su impronta eternizante los
contenidos de las pulsiones que dan forma al inconsciente individual y colectivo. Todo
acontecer real e histdrico que cruza por el inconsciente es destemporalizado al ser arropado
por simbolos, alegorfas y arquetipos. Cuando es'e. acontecer retorna a la vealidad se instituye
come acontecer transido de sustancia mitica. Los mencidnadns ai_rihulus del inconsciente son
asimismno la sustancia que da forma al mito o, con mayor rigor, al orden mitico.

El pensamiento miftico es en esencia una articulacién orginica de los atributos del
inconsciente. Lo mitico antes de ser una peculiar forma de vivencializacién y explicacion del
universo es un constitutivo del inconsciente. Ahora bien, lo imaginario, cuyo asiento de
despliegue es el inconsciente, es marcado por los atributos de éste dltimo, El pt:hsamicmu
mitico es coherente con la sustancialidad del inconsciente de ahf su estrecha hermandad cos o
'imaginario. Al exteriorizarse lo imaginario encue:*ra cauce y perfil defiatorio al ser
conduéido por los meandros donde discurre la memoria, vids evactamente lo imaginario es
fundamento profundo de la memoria, De esta manerda ¢l camino queda. perfilado para que lo
imaginario entable sus relaciones con cualquiera de las texturas de la razon: critica o
instrumental, |

En Occidente, como ya expuse, desde el umbral del mundo grecolatino la racionalidad
se orienté hacia una toma dwe distancia de lo imaginario, lo que redundd en la gradﬁal
formalizacion de €ste Gltimo. Asi, la filosoffa nace a partir de una demarcucion con el mito, el
cual desde la perspectiva racionalista es considerado como 1o icracional por antonomasia. La
negacion del mito conlleva la negacion de la propia otredud de Occidente, La civilizacion
occidental buscard por todos los medios 1 zar o poner bajo férreo control 1a irracionalidad
mitica,

Los filésofos presocréticos lograron la hazafa de transformar el terror cosmico que
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despierta lo sacro, plasmado en el mito, en racionalizacion defensiva contra la alteridad
cosmica. Semejante acto defensivo fue el reflejo a partir del cual 1a razén se amurallé dentro

de sf misma para forjar su propia unidad, su identidad, concibiendo a la vez la esencia en

- perpetua defensa contra la corrosion del devenir de la realidad inmediata. La identidad de la

razon consigo misma, surgida defensivamente contra el terror a lo sacro, fue proyectada a un
mundo trascendente confiriéndole unidad y secularizindolo, La identidad entre pensamiento y
esencia quedo asf consolidada,?

De la physis los griegos solo contemplaron su parte ordenada no su tase entrdpica. La
actividad racionalizadora del logos impone orden dando nacimiento al Cosmos, pero no
acepta la condicién de posibilidad de esa actividad ordenadora: ¢l caos, el desorden, El miedo

a la alteridad cercend al pensamiento griego la capacidad de concebir plenamente la unitas

multiplex, la conjuncién de lo uno y lo miltiple concretos propio de la realidad. Para quelo

uno transite a lo mdltiple y viceversa tienen que cruzar antes por el desorden, por lo

irractonal, por la alteridad®. Esro implica que la razon se acerque a lo imaginario, torndndose

asi pensar critico, el cual tiene su fundamento en la capucidad de dialogar con lo irracional y
comprender la entropia, posibilitando con ello la dialéctica de lu unitas multiplex. Sin
embargo, la racionalidad desde su cuna griega al tormalizar lo imaginario, esto es, los

atributos que le son conferidos por el inconsciente, creyd que imponfa su dominio a lo

irracional -orden mitico-, a la heterogeneidad; pero el rumor de lo mitico a lo largo de la

historia de Occidente no dejard de escucharse,

Paraddjicamente, la civilizacion occidental tue estructurdndose en un mito que
consistfa en el exorcismo del orden mftico. Construyd el mito de su pureza racional sin
contaminacién de lo irracional, Esto se explica porque la logica racionatizadora, que rechaza
lo mitico, ¢s parte de la dindmica histdrica que configura a los moderuos Estados nacionales,

Pero a su vez los procesos politicos, econdmicos ¢ ideologicos que articulan a los Estados

2 Exa misma actitud defensiva de la racionalidad hizo que ¢f hombre gricgo se autoinstituyera como windad; la
unidad propia del civilizado. A os otros, por el contrario, los coneibio como alteridad, es decir, birbaros,

3 Entre Herdelito y Parmnénides se ventitd este conflicty, resclviéndose en favor de la tendencia metafisica del
seaundo, lo que signd el curso de T flosolfa vecidental. Empero, o gque evitd que b raciomalidad griega se
hundiera en ¢l absoluto simplificante fue su concepeion objetiva del ser, ya que fue un resquicio por donde
todavia pudo manifestarse komultiplicidad
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nacionales subrepticiamente adquieren su cohesion como totalidad organica gracias al orden
mftico.

Como bien lo entendieran Adorno y Horkheimer ¢l mito siempre retorna. El eterno
retorno del mito. El orden mftico se introdujo por la puerta trasera de la modernidad
adoptando nuevas ¢ imprevisibles méscaras: como las de la ciencia y la teenologfa. Incluso oy
pliegues protundos de la racionalidad instrumental est4n permeados por el mito, De ahf que
cuando imaginario y racionalidad instrumental se exteriorizan lo hacen, a pesar de todo,
tensionados clandes:inqmeme por el orden mftico. Asf, la construccion de la realidad
histéricosocial va realizandose al paralelo dt. manera simbdlica, alegdrica y arquetfpica: lo que
hace las veces de cemento social, Pero el proceso de construccién de una realidad unificada-
hegemonica por necesidad conlleva el oficial y declarado rechazo, marginacion e, incluso, ¢l
exterminio dei! orden mitico; el cual, al no ser reconocido y aceptado por los atributos
irracionales que el inconsciente le presta acaba por manifestarse violenta y perpetuamente de
multiples maneras. Si la racionalidad instrumental se niega a entablar didlogo con lo irracional

es porque pretende ser coherente con su propio fundamento, de lo contrario atentarfa contra

- clla misma. Buscando trenar el eterno retorno del orden mitico -y su cauda de alteridad- para

consolidar la construccion unificadora-hegemdnica, la racionalidad instrumental actda dentro
del sistema perceptual, que juega el papel de victima y fiscal ¢n esa forma de construecion de
la realidad histdricosocial.

La percepcién no es un directo e ingenuo asomarse al mundo a través de los sentidos,
ya que entraia todo un sistema donde. inclusive, 1a misina interaccion de los elementos que lo
integran implica un cuestionamiento a cualquier concepeion yue apele a la percepeicn directa,
sin mediaciones, Ahora bien, todo sistema perceptual es histérico, 1o que significa que es una
organizacion que se transforma histdricamente; sus componentes van conjugindose de manera
distinta en cada época. Los factores o.' en rigor, fuses -ya que es un todo moviente que

componen ¢l sistema perceptual son las enunciadas a continuacion:
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Conciencia intencional; sujeto sentiente-reflexivo, entidad psicocorpdrca.
Niucleo perceprual integrado por:

-sujeto perceptivo

-actividad perceptiva: medios

de comunicacion

] -campo epistémico de percepcion

Realidad vivida, multidimensional: realidad histdricosocial,
Intencionalidud: cohesionadora v articuladora del sistema perceptual A

Unamuno en sus apasionadas meditaciones sobre el hombre siempre impugné el
abstraccionismo y la cosificacion en que el mundo moderno le habfa encerrado y vaciado. A
tal tendencia histérica le opuso la concretitud de lo que definid con evocadora aura cristiana
como el "hombre de carne y hueso”. Lo modernidad deviene en cnh(:chtu abstracto de hombre
porque lo concibe como mera subjetividad cognoscitiva; ahora que el enjundioso pensador
vasco encalla en el extremo opuesto, ya que comprende al hombie como plena corporeidad
sentiente. Empero, ¢l ser humano no se -educe a esos dos aspectos por separado: reune a
ambos, el uno es correlato del otro; pero también el hombre es algo mas que esa merd unién
de aspectos,

El Renacimiento tuvo una certera vision det hombre cuando lo visualizé como un
microcosmos, reflejo simétrico del macrocosmos, Posteriormente las més precisas y preciosas
reflexiones de Goethe sobre el hombre fueron encaminadas a dilucidar su sentido
microcésmico. Pero el microcosmos humano tiene una residencia que le es impuesta por una
frontera primaria y natural: la corporeidud. La primer certeza indubitable de! hombre -claro,
excepto para Descart_es y toda la caterva de sus seguidores- es su corporeidad; unidad osed y
carnal, como consideraba Unamuno, pero asimismo es estructura psfquica. La corporeidad es,
por tanto, encarnacion pstquica, entidad psicocorporea.

El hombre como entidad nsicocorporea se manifiesta en ¢l mundo de manera
sentiente. 1a dimension sentiente del ser humano es compromiso consciente y encarnado entre
el yo. intransferible y particular de cada uno, con el mundo y con las demis entidades
psicocorporeas -los otros hombres-. El hombre psicocorporeo se tiende, distiende, contiende

en y con el mundo y éste abre sus horizontes para ser vividos, para copular con el hombre. El

o s —p— o

4 Para Ja claboracion ded presente apartado dus obras en especial fueron bdsicas, ya que hicieron las veces de ledt
maotiv de mi reflexion, es decir, que aportaron los elementos y el impulso para ks reflexion personal y son fas
siguicntes: Merleau Ponty, Maurice, Fenomenalogia e la percepcion, Barcelona, Peninsula, 1975 y Ming Lowe,
Domald, Historia de It percepcidn burguesa, México, FCE, 1986,




TEIR HRAR S ———— R

¥

wpr

, 158

compromiso sentiente del ser humano con ¢l mundo se concretiza por mediaci6n de tres
figuras: sentimiento, emocion y expresion.

Con el sentimiento la psicocorpureidad se vincula directa e inmediatamente con ¢!
mundo. Es el modo peculiar en como el yo responde a las Incitaciones y al llamado del
mundo. Con la emocion el yo se aparta del mundo y su reaccion lo leva a envolverse en su
propio sentimiento o cimulo de sentimientos; ya no es s6lo sensibilidad exteriorizada sino que
es una suceptibilidad autocontenida en el interior de la psicocorporeidad. La emocion e,
pues, ¢l mundo sentido pero Nevado al Interior del hombre para ser vivido ahf. La eniocion
como sehtimiento interiorizado refluye al mundo por via de 14 expresion, £l gesto, ¢l hubla v
el acto son las manifestaciones progresivas de expresion del hombre el yo de cada uno- como
entidad psicocorporea. El sentimiento después de ser tiltrado por 14 emocion se transforina en
expresividad, la cuél. en Su contacto con e mundo genera una nueva cauda de sentimientos, lo
que completa el ciclo sentiente, A lo anterior hay que agregar que ya en las inanifestaciones de
la expresion se abre paso la retlexividad de la conciencia intencional. La dimension sentiente
de la psicocarporeidad es conipletada y enriguecida con la dimension reflexiva; tales son los
perfiles definitorios del sujeto sentiente-reflexivo.

En la modernidad capitalisia la unificacién y hegemonizacin de la realidad tiene como
correlato la fragmentacidn de la psicocorporeidad. De hecho esa fragmentaci(m es condicion
de posibilidad para llevar a cabo el proceso de unificacién y hegemonizacién, La misma
racionalidad que construye de esa forma la realidad racionaliza la psicocorporeidad
fragmentandola en multitud de partes, para luego unificarla y hegemonizarla por medio de la

3 -. Al ser frapmentada nw

ciencia vy 1a tecuologfa -p.ej. con la medicina racionalista
psicocorporeidad estoy preparado para objetualizar a los otros, esto es, para fragmentarlos,
los cuales a su vez e nhjetualizan6. El hombre fragmentado construye una realidad

indiferenciada -unificada hegemdnica-, 1a cual, a su vez shonda y refuerza la fragmentacion.

Todo ello redunda en la pulverizacion del compromise sentiente con ¢l mundo. El ciclo

5 Cf. Foucault, Michel, Ef pacimiento de la clinica. Una argueologla de ta miradu midica, México, Siglo XX,

1966,
6 Adelantando s problemducs en que profmdizare mis adelante, se puede decir gue o vbjetualizacion
cosificacion- que encubre la psicocorporeidad fragmentada fue soporte del isties paneipto de identidad A=A en

la modernidad.
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sentiente queda bloqueado o desarticulado. Tengamos presente que el proyecto racionalista
occidental estd signado por la toma de distancia del mundo para retornar a él dominindolo. El
sentimiento, la emocion y la expresion al estar transidos por la voluntad de poder se deslizan a
la hipertrofia, siendo vividos cada uno por separado, insuficiente o intermitentemente, La
salida encubridora que permite la ilusion de su unidad y continuidad armdnica és la protesis de
la tecnologfa, 1a que al injertarse en ¢l ciclo sentiente acaba por tecnificarlo. El ciclo sentiente
tecnificado es la consonancia logica Jde ura realidad cientftico teenoldgica unidimensional,
indiferenciada,

La reflexividad de la conciencia intencional -inalienable de la psicocorporeidad- incide
en ¢l ciclo sentiente, Pero la reflexivitad en cuanto tal e¢s una compleja urdimbre de
pensamiento -razdn-, pulsiones, lo imagir.ario, creencias y represestaciones ideoldgicas, Esta
urdimbre es cohesionada por 1a conciencic tempoespacial que se dr‘rige intencionalmente hacia
el mundo, més especiticamente, a su horizonte histéricosocial, a través del micleo perceptual
que, asimismo, produce los contenidos de la conciencia. Desde los contenidos de la
conciencia el hombre enfoca a la realidad para comprenderla y vivirla como relaciones
intencionales. Por eso los contenidos de la conciencia no pueden ser un retlejo pasivo de la
estructura ccondémico social, es decir, mera ideologfa como lo interpretd el marxisino.
Respecto a las represemtaciones ideoldgicas Mo intentaré explicarlas aquf ya que son el tema
central del siguiente apartado,

La entronizacion de la raicinnalidad en Occidente rcpresenu’) el momento en que la
razon creyd encontrar la unidad pre-existente dentro de sf misma. Consecuencia de ello fue
que la razdn acabo siendv fundamentada jmr la formula de hierro de Ta 1ogica formal: cuyos
principios de identidad, no contradiccion y tercero exclufdo encorcetaron casi hasta ahogar la
expansividad y tluidez multiforme de la razdn. La racionalizacion ldgica derived en un vivir
fuera de la vida o, en su variante, vivir 1a vida como sibia comtemplacion, vida tilosética par
excellence. Pero mds grave resultd el que la racionalizacion borré de su horizonte 1a
maravillosa y muiltiple evanescencia de Ia realidad conereta, ya que la censurd como una
viciosa orgia de semiseres que atentaban conra fos prestigios de su sobria claridad y

distineion:
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Bl pensar lleva consigo una exigencia que le es propia. Por algo fue sentido como
salvacién de vida, un vivir fuera de [a vida. Cuando se ve inteleciualmente, se descubre
una presencia pura, transparente, y ¢l pensamicnto anula el tiempo porque presenta ung
cuincidencia perfecta, la de ver con ¢l objeto visto; una simultancidad que ha Liecho de la
contemplacion, gor mucho tiempo, la imagen de la vida perfecta {...]  El pensar es
actualidad y apenas puede comprender el pasado, el pensar capta ¢l ser y deja fuera 1o gque
¢s a medias, o que es y no es, o que no puede entrar bajo el principio de contradiccion, El
pensamicnto unifica cuanto ilumina; al revelar nunca lo hace dejando caer su luz sobre un
s¢lo objete, sino que muestra sus conexiones; es un trozo catero de 14 realidad con una
cicrta contextura lo que deja ver, De ahf lo existencin de distintos saberes, la constitucion
de las cicneias |...} Esto quicre decir que aquello que hay v no es, en cuanto que de algin
modo afecte a nuestra vida, no tendrd ante nuestros 0jos continuidad .’

Las ideas peneradas por este tipo de racionalizacidn obviamente tienen que estar
sustentadas por los principios logicos de identidad y no contradiceidn consigo mismas, por lo
que necesariamente deben excluir a cualquier tercer idea -término- que trate de introducirse en
¢l monolftico esquema ldgico; ya que un tercer término representa el dislocamiento de fa
identidad de 1érminos: es lo mismidad transida de alteridad, Ademids esia mismidad
contradictoria no puede ser aceptada porque es el dcido que termina por corroer la fragilidad

8. Ahora bien,

de los principios logicos que solventan a la mismidad, a la identidad 16gica
semejante estructuracion logica de la racionalidad es el cedazo purificador de lus impurezas
de la irracionalidad del orden mitico.

Lo imaginario circula entre las dimensiones sentiente y reflexiva de la
psicocorporeidad, a las que les brinda armonfa, comunidn y concatenacion. Lo imaginario no
010 estd en constante didlogo con la razon sino también con la corporeidad. El cuerpo en st y
por si mismo ¢y pirotécnica erdtica de lo imaginario, que en su chisporroteo hace perminar la
multiplicidad del amor. El amor es el oasis privilegiado de lo imaginario. Puero Ly anificacion

y hegemonizacion de la corporeidad se corresponde con la de la reflexividad quedando asi

cercado y formalizado lo imaginario. La erotizacion de la corporeidad deviene sexualizacion

7 "Este reino -cl de la realidad sin ser- ¢s el de 1a eualidad simple y aun ¢l término cualidad parece excesivimente
racionalista para sugerir esa condicidn de 1o que no podemos nombrar de ninguna manera. La cualulad es siempre
un salto; toda cualidad parcce estar rodeada de un abismo, emerger Sorprendiéndonvs con su misterio. La
cualidad ¢s pura existencia que no admite ser fundida con otia. La razén, naturalmente, ha pretendido siempre
reducir 1a cualidad a lo mensurable, a lo continuo. L razén por naturaleza tiende a anular tedo abismo.”
Zambrano, Maria, EL hombre v [o divino, Madnd, Sinseld, 1992, pp. 182-R4.

8 La racionalidad instrumental gque unidica y hegemomza la realidad se revierte para unificarse v hepanonizarse a
sf misma.
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incorporea; esto ¢s, la objetualizacién -fragmentacién- del cuerpo se trasmuta en
pornografizacion, El cuerpo es desnudado para ser convertido en un objeto méis de consumo.
La conciencia tempoespacial que organiza el entramado de 1a reflexividad ayuda a ésta
para que se coording con la corporeidad, lo que significa la unidad de tiempo y espacio, Para
Husserl, una vez que ha sido aplicada la epojé, 1a conciencia retiene el sucesivo devenir del
ubjeto intencional, Cada impresion del objeto es retenida e incorporada con la anterior. Asf la
protension (uin-no- sido) e integrada con lu retencion (ha-sidv) y la impresion (ahora). Los
tres -mstantes consutuyen la conciencia temporal como corriente pura de vivencias”. Mas el

propio fundamento idealista de la fenomenologia husserliana separa tiempo y espacio,

privilegiando al primero en detrimento del segundo, ¢llo obstaculiza la comprension de la

unidad inalienable de ambos. A lo cual hay que acotar que el idealismo es plenamente

coherente con la tendencia Jel mundo moderno de separar tiempo y espacio para convertirlos

en dimmensiones vacias, como sefala el sociélogo Anthony Giddens:
La scparacién de ticmpo y espacio supuso, sobre todo, el desarrollo de una dimension de
licmpo 'vacfa', que fue 1a pulanca principal que apané ¢l espacio de la localizacion |...] )
vaciamiento del tiempo y del espacio no es en absoluto un proceso unilineal sino que se
desarrolla de manera dialéctica. Bn las circunstancins sociales estructuradas por la
separacion de espacio y tiempo son posibles muchas fonmas de "tiempo vivido'. Mis atin,
la disociacidn entre ticmpo y espacio no significa que desde ese momento ambos se
convicitan en  aspectos mutuamente extrafios de la organizacidn social [...] Las
organizaciones y la organizacion tan caracteristic... de la modemidad son inconcebibles sin

la reintegracion de espacio y tiempo disociados. La organizacién social moderna supone la

courdinacidn precisa de las acciones de muchos seres humanos {isicamente ausente: entre
s, 10

Lu separacion de tiempo y espacio en la fenomenologfa tiene su justa correspondencia
eon la separacion de conciencia y corporeidad. La conciencia es registro de la remporalidad y
la corporeidad es una extensién de la espacialidad. Buscando subsanar tales 5&paraci0ncs la
tenomenologfa de i{nea existencialista introdujo 1a magnitud explicitamente humana; como fue
el caso de Heidegger y Sartre, por su lado Merleau-Ponty enfatizard lo humano a partir de las
formas de percepcion haciendo una fenomenologia de la percepcidn. Siguiendo mi propia

linea de argumentacion, se puede decir que la conciencia tempoespacial retiene ¢l devenir de

————

9 Cf. Husserl, Edinundo, Meditaciones cartesiunas, México, FCE, 1986,
0 Giddens, A., Mudernidad ¢ identidad del yo. El yo y la sociedad en la época contempordanea, Barcelona,
Peninsula, 1994, pp. 29-30.
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la realidad no sélo en su temporalidad sino también en su espacialidad cuando se dirige
intencionalmente a la realidad; proyectdndose més alla del vivir presente: del aquf (extension-
espacio) y ahora (distancia-ticmpp) hacia el allf y entonces (pasado-futuro). La reflexividad-
sentiente se entrevera en la conciencia tempoespacial. £ hombre vive y comprende la realidud
historicosocial tratando de sincronizarse con sus ritmos tempoespaciales, Cada hombre esti
lleno de recuerdus y previsiones; ¢l presente vivido nos proyeéta al pasado asf como al futuro,
Hacemos planes sobre la base del pasado pa-a proyectar nuestro futuro, No hay recuerdo sin |
prevision. Igualmente desde la perspectiva tempoespacial enfoco a los otros, que con su
existencia ya implican una conciencia reflexivo-sentiente de mi mismo y de lo que estd en
lontananza, Constituyen, pues. mi compromisn psicocorporeo con la realidad cambiante. Pero
si ¢sta ha sido unificada y hegemonizada rermina por separar y vaciar tiempo y espacio, que
asi serdn retenidos -percibidos- por la conciencia intencional, intentando sinc.ronizarse con
esos ritmos vacfos por via del nicleo percepuual,

El lvujcto perceptive se gesta historicamente como tal a partir de la cohjunci(m y
proyeccion de sus cinco sentidos corporales -oido, olfato, paladar, tacto y vista- hacia la
realidad, La percepcion sensorial es un acto histérico, no se percibe igual en todas las épqcas.
Cada época histdrica reconfigura al sujeto perceptivo a partir de una nueva organizacién
jerdrquica de lus sentidos. Obviamente que la manera en como se jerarquizan los sentidos estd
en relacion directa con el proceso constructivo de la realidad histéricosocial seguido en cada
época.

l.a Edad Media rue un mundo cerrado y local dominado por la ley del valor de uso y
la presencia ommseiente de Dios. Para ¢l hombre medieval el universo cortdbase en los limites
fronterizos del teudo donde habitaba, 1.os escasos informes y rudimentos culturales los recibia
auditivamente, Los habitantes de 14 localidad estaban en con-tacto cercano ¢ intimo; dentro de
cada una de ellos v del hermético entorno habitaba Dios, el cual les permitfa entrever aquello
que percibfun como la salvadora eternidad. Una realidad asi s6lo podfa broducir un sujeto
perceptivo que organiza sus sentidos en base a la prioridad del ofdo y el tacto. Estos son los
sentidos més personales, propios de la intimidad, que requieren para su tuncionalidad

constante la estrecha relacion y comunion entre los seres humanos y de éstos con el mundo.
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Son los sentidos de la cercanfa por antonomasia. Pero ya en el atardecer de esa época el
hombre medieval tuvo la necesidad de afinar la vista para alcanzar las fronteras de la nueva
¢época que vertiginosas se abrian alejandose,

Conforme se expandfa la red mercantil los candados que sellaban las localidades
feudales fueron abiertos, y al quedar franqueado el paso la ley del valor de cambio se
introdujo en ¢l corazén de ese mundo desalojando a la ley del valor de uso, Mientras csta
altima fomenta la cercania entre los hombres y con e mundo, la ley del valor de cambio, por
contra, impone la distancia: los hombres se separan v ¢f mundo ¢s una lejania que solo se
zanja a través del comercio. Al ampliarse el mercado las operaciones mercantiles son
efectuadas cada vez a mayor distancia por lo que se hacen mdis ahstractas v las relaciones
humanas son mediadas alienadamente por el frio brillo del dinero. Brillo que sélo puede ser
percibido por la vista, El sentidn visual fue asi entronizado en la caspide de la jerarquia
sensorial.

El _mundo capitalista s¢ universalizaba sin cesar; por lo mismo su sefa de identidad'cs
la distancia, que so6lo puede ser rastreada por el indiscutible sentido de 1a lejanfa: la vista, La
primacfa de la vista coadyuvé en la objetualizacion de los otros y de la realidad, asf como en
la distanciacion y el consiguiente vaciamiento de tiempo y espacio, para ser percibidos de esa
torma.!! La cultura tipografica consolidada en el siglo XVI codificd los pardmetros en que
quedo encliadrada la vista y su consolidaciér en la jerarquia sensorial, Paralelamente, a mayor
abstraccionismo de las operaciones mercantiles, mayor abstraccion de la cultura tipogréfica
que hace de la imagen un concepto mental, interior, abstracto dejando de ser una mera
semejanza de algo flsico. La percepcién visual, por tanto, s¢ torna mas abstracta haciendo que
el sujeto posea un interior sin armonfa con el exterior. La oguedad entre uno y otro fue
licnada por el desbordamiento de imdgenes. Las cuales en su excedente son la muestra
concreta de la formalizacidn de lo imaginario.

La racionalidad instrumental al intentzr despojar de su carga irracional -mftica- a lo

imaginario formalizandolo to empujo 4 circunscribirse concretamente en las imagenes. De ahi

11 El proceso Je construceion de 1n realidad histdricosocial wnificada-hegemdnica de la modernidad oceidental
entraiia ¢l vaciamicnto de tiempao y espacio al ser convertidos tamnbién en entidades mensurables y cuantificables.
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que en no pocas ocasiones que s¢ les haya tomado como sinénimos. El mundo moderno al
instituirse de manera absoluta en una cultura de imégenes hizo que lo imaginario, cautivo de
éstas, contribuyera a la ordenacidn y aplanamiento propios de la realidad unificada-
hegemdnica. Lo imaginario formalizado consolida el orden al yuxtaponersele transfigurado en
imagenes abstractas y cosificadoras. Asf ¢s evitado o desviado el desorden implicito en su
carga irracional qué puede expandirse por las arterias de la sociedad, produciendo con ello
una realidad histdricosocial creativa donde adquieran voz propia para expresarse la
multiplicidad y lo particular.

Cada época produce su propia actividad perceptiva. €sto es, sus medios de
comunicacion acordes con los fundamentos de su cultura y la organizacion jerdrquica de los
sentidos. Los medios de comunicacidn de la Edad Media fueron la oralidad y la quirografia;
mientras ¢n la modernidad son [ tipografia v la electrénica, Los medios de comunicacion -con
caracterfsticas propias y diferentes cada uno- le permiten al hombre éntrar en relacion
historica con otros hombres y la realidad; pero ademds son rcccptzi;:ulus de informacion y
conocimientos, que son reciclados para ser difundidos por los propios medios de
comunicacion,

Los sentidos en desnudo contacto con ¢l mundo captan sensorialmente -sienten-
sonidos, aromas, sabores, superficies, centelleos de imdgenes, ete, pero al fundirse cbn los
medios de comunicacién perciben y son organizados por el campo epistémico, sobre el que se
funda la realidad historicosocial. Como campo epistémico debe entenderse el conjunio de
codigos en torno a los cuales se organizan la conducta -formas de vida- y el conocimiento
intelectual de cada época. EU campo epistémico medieval tuvo como cbdigo organizador la
anagogr‘a: que presupone el ser absolute de Dios; que como ser trascendente crea y sostiene el
devenir inmanente. Conducta y conocimiento dependen de El, y se dirigen a El por via de la
fe. La anagogia es, pues, ¢l conjunte de eadigos epistémicos que ordenan la vida y el saber
intelectual del devenir en funcion de a fe en el ser absoluto de Dios.

El orden epistémico del mundo moderno se configura a partir de la secularizacion de
la realidad y su consecuente racionalizacion cuantificadora fisico matemdtica. Por c¢llo ¢l

¢ddigo organizador de la conducta y ¢l conocimiento tiene asiento en la ciencia y la tecnologia
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que posibilitan dominar el mundo inmediato, material,

Ahora bien, el ndcleo perceptual es el medium que conduce a la intencionalidad del
sujeto psicocorporeo. El concepto de intencionalidad, au;éntica piedra angular de la
fenomenologfa husserliany, proviene de la escoldstica medieval; para la cual era la facultad
que permitia al conocimiento humano la presencia directa en la realidad, pero no en su
materialidad sino en la forma -substancial o accidental- de las cosas: "Ese conocimiento de la
furina sin la materia se da mediante la intencionalidad de la facultad cognoscitiva., El
cumplimiento de esta intencinnalidad consiste en un hacerse el ohjém conocido (o
cognoscible), es un transfbrmafse en él. Pero, como la facultad no puede hacerse el objeto de
manera fisica, se hace él de manera intencional; y comh no puede quedar de ¢l una presencia

fisica, se queda una presencia intencional, que es una copia real y fiel de él mismo, una

-semejanza o ‘especie’ [...] La species no es solo el medio por el cual, sino el medio en el cual

se conoce" 12 . La escoldstica medieval tuvo clara conciencia de que la intencionalidad es la
accion por la cual el hombre percibe y conoce la realidad, haciendo que la realidad material
devenga psfquica en la mente, para de ahi retornar como proceso de construceion de la
realidad. Pero también qued6 patente que la intencionalidad es, por sobre todo, un dirigirse a
la realidad transido de mediaciones: species, entre ellas una tuvo pérticular cnngiderucién, la
phantasia,

Los filésofos medicvales tanto drabe:, Avicena y Averroes, como cristianos, Alberto
Magno y Tomés de Aquino, aceptaban que la intencionalidad era recorrida por una especic de
fantasma, en otras palabras, por la imaginacion: " ... esta comp&nsién del proceso que va de
la sensibilidad al conocimiento, la codificaron y elaboraron mucho inds alld de Aristoteles. En
particular, ellos convirticron los estudios de éste, del sentido comin de la imaginacion y de la
memoria, en un sistema ampliado de seatidos internos gue prccedc.n a la inteleccién como tal

[...] Los sentidos internos, en grupo, se entendicron como preparando un fantzu;ma"I3 . La

12 Beuchot, Mauricio, "La percepeion sensible ¢n Sante Tomnds de Aquine” en Benitez, L. y Robles, J. (comp.),
Percepcion: Colores, México, UNAM, 1993, pp. 20-21, La teorfa tomista “...liene un aspecto general y filosdlico
que nos parece verdadero y froctifero aun en la actualidad, y que ¢s la necesidad de una species o imagen gue sca
intermediario para que las cosas fisicas devengan psiquicas en la mente, y que, sin embargo, no quite ¢l realismo
a la percepeidn. No vemos otra munera en que s¢ pueds efeetuar esa delicada operacidn de hacer que los objetos
scusthles sean presentes a la interioridad del sensor o cognoscente”. thiod. p. 29,

I3 "Pero, con igual facilidad y de mancra mis probable, pucdo traer a mi mente una ‘imagen’ que no csld an
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phantasia ery, pues, para los escolésticos ¢l vinculo que cohesionaba y comunicaba realidad,
sentidos y conocimiento: pero la p)umtasia se manifiesta a través de la intencionalidad,
Retomando esta interpretacion medieval para ceilirla a la argumentacion que he venido
desarrollando hasta aqui, se pue(ie decir que la intencionalidad que tensiona la integridad del
sistema perceptual -conciencia intencional, ndcleo perceptual, realidad vivida- es una entidad a
través de la que, entre otras mediaciones, se¢ despliegan interactuando -fusionindose o
distancidndose de acuerdo a la tendencia historica de las sociedades- lo imaginario y la razdn
en un dobie movimiento: accién y retroaecion; esto es, como componentes de la percepeion de
la realidad y como construccion de ésta dltima,

El' sujeto psicocorporeo se dirige intencionalmente a la realidad inmediata para
emprender su diario vivir: enfocando la realidad desde su ubicacion psicocorpored (agui-
ahora) hacia la perspectiva de horizontes distantes (alli-entonces), lo que viene a ser el midrco
de actitudes o significados desde el que moviliza sus cambiantes cspectativays, intereses,
vivenciay y coﬁochnicntos. Es, por tanto, la relacion del Immhw con la realidad uh constante
desplazamiento tempoespacial desde 1o personal e Intimo hasta lo rcmlnn v anonimo, Pero en
ese desplazamiento cada sujeto se encuentra con los otros sujetos generdndose con eilo una
intrincada red interpsicocorporea, que lleva consigo un conocimiento -sentiente dirigido a la
accidn y comunicacion con el otro y la realidad, Mas, ¢l otro es la puerta de acceso a la
multidimensionalidad de la realidad, disparindose con ello una serie de espectativas que
implican el despliegue constructivo de lo imaginario y 1a razom,

Al entablar mutuamente contacto intencional los sujetos construyen al paraleln su
realidad histéricosocial estructurdndola nudtidimensionalmente. La realidad vivida se dilata
de manera horizontal en constelaciones sociales clases y grupos de toda indole- y de forma
vertical ¢n Aaceres- econdmico, polftico, cultural, ete.- El cruce inimterrumpido de ammbos
ejes- horizontal v vertical, constelaciones y haceres- c_uni”tgnru s multiples  dimensiones
historicosociales en que el sujeto psicocorporeo se bicerta y deseavuelve intencionalmente,

Ahora bien, dentro de las constelaciones sociales siempre existe una que sobresaie para

— ~ ep——.- [ Ve bt i i

Bgada o un suceso Unico, un fantasina snyo  dindimico, impregnado e memonia, enentado deomanera
ueltisensorial”. Sepper, Dennis L., "Ver la luz: Los rayos de Newdon, la memoria de Goethe y B pereepeson de
la cieucio" en Percepcidng  Colores, ed. cil., pp. 138-39.
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dominar a las demés. Dominacion que comienza con la imposicion de la manera en ¢6mo
articula su propio sistema perceptual, En la modernidad occidental fue la burguesfa yuien
impuso ¢l dominio de su sistema perceptual, como nos ilustra el historiador de la percepeidn

burguesa Donald Ming Lowe:

Lu estratificacion de fa socicdad burguesa por clases también fue una estratificacion
perceptual dominada por el trivnfante campo de la percepeidn burpuesa. La burguesfa fue
contenida por otros campos perceptuaies en tiempos anteriores, pero en la sociedad
burguesa, el campo burguds de la pereepeion ejerci una hegemonia sobre las reatidades
percibidas de las otras clases y estratos Lu aristocracia campesima, la religion organizada,
el campesinado, el proletaciado ¥ hasta lu oculto: ¢ada cual consiguid su propia realidad,
un mundoe autocontenido de eoherencia y yalidacion interna. No obstante, bajo |a presicn
det campo perceptual burgues, cada una de estas realidades o mundos tuvo gue retroceder

y hacer adaptaciones inerias™. R

Lous haceres conforme acotan su campo de accion y desenvolvimiento permiten la

consolidacién de un sustrato simbolico -lo inconsciente inftico que permea las diversas

dimensiones verticales-, una coherencia y signiticacion, asi como un ritmo interno propio.
Semejantes atributos de los haceres son coditicados y sistematizados [ogicamente a posteriori
para configurar los miltiples saberes: quedando asf establecidas la economfa, la politica, ete.
En una sociedad cuyos horizontes son sitiados por la simplificacidn los saberes con su
estructura racional perfectamente delineada y especializada se yuxtapone a los haceres,
sobreimprimiendoles su eshecialismn con {0 cue se toma al saber por el hacer. Los ritmos con
que se mueven todas las dimensiones sociales son coordinados -unificados y hegemonizados-
por el campo epistémicy (cddigos que ordenan la conducta y ¢l conocimiento de una époci)
impuesto por una clase, en Gste caso la burguesfa. La multidimensionalidad horizontal y
vertical que compone el conjunto de la realidad historicosocial se subordina a las espectativas,
intereses, conocimientos y vivencias de la burguesfa; 1o que a su vez le confiere concatenacion
a la realidad historicosocial creada por lo tmaginario colectivo -formalizado- y la racionalidad
instrumental, Asimismo, ¢l sujeto psicocorpores -conciencia interna tempoespacitl- busca
sincronizarse consciente e incnnsci;:mememc con los cambiantes ritmos de la realidad. Pero en

la sociedad burguesa ol sujeto psicocorpores tiene que adaptarse a los ritmos subordinantes de

o s e e RL TR

14 Ming Lowe, D., vp.cit. p. 60
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la realidad unificada-hegemdnica, Por lo explicado hasta aquf se puede comprender como cada
una de las fuses componentes del sistema perceptual, en el mundo capitalista moderno, sufrié
los efectos de la tendencia. que busca transformar la nmultidimensionalidad en
unidimensionalidad de la realidad. La unificacion y hegemonizacion es el corsé
unidimensional con ¢l que se pretende comprimir las miltiples dimensiones que integran la
realidud historicosocial. Esto necesariamente condujo a que el sistema perceptual fuera
apresido y prensado; su vigilante y éastigadnr €s, como _lu definid Edgar Mordn, ¢l paradigma
de simplificacion que evita cualqﬁier tentativa de fuga hacia la complejizaclon inherente a la
realidad:
Asf ey que el paradigma de simplicidad es un paradigima que pone orden en el unjverso, y
persiguc al desorden.El orden se reduce a unn ley, a un principio. L simplicidad ve a lo
“une y ve a lo milliple, pero no puede ver que lo Uno puede, al mismo empo, ser
Multiple. Bl principio de simplicidad o bien separa lo que estd ligado (disyuncion), o bien
unifica lo que es diverso (reduccion). 15

Pero también el sistema perceptual, aprisionado por la simplicidad, se convirtié en el
vigilante que censaba todo aquello que no respondiera al paradigma simplificador, L. realidad
histdricosocial  en  Occidente  fue ‘constufda, percibida, vivida 'y comprendida
simplificadamente, rechazando la alteridad y la trascendencia complejas. EL inmanentismo
romo contempordneo es una exacerbacion del paradigma de simplicidad. Esto nos lleva
necesariamente a la pregunta historicogenética ¢(En qué momento del desarrollo de Oceidente
germind el paradigma de simplificacién y cudles fueron las fuerzas que coadyuvaron en su
desenvolvimiento?

El acotumiento -simplificacion- del sistma perceptual que se dio en la modernidad
capitalista ¢s un fendmeno histérico; y en cuanto tal atravesd por una serie de etapas que
acluraron y afirmaron sus contornos especfficos. Sistema perceptual y paradigma de
simplificacion ban recorrido una larga senda en la historia occidental, y en cada una de las
etapas de esa historia moderna su union se ha estrechado mas y mas. Sigamos, pucs, la huella

fugitiva dejada en ese recorrido histérico por la percepeion y su insobornable vigilante el

15 "Con ess voluntad de simplificacion, el conocimiento cientitico se daba por mnsy 1 ' de develor Lo simplicidyd
escondida detrds de fa aparente multiplicidad y el aparente desorden de ios tenomenns”. Mor, £, Ingrodicun
of persamiento complajn, ed. eil., pp. 89-90,
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paradigma de simplicidad: auténtico basamento de la unificacidn y hegemonizacion de
Occidente, |

La Edad Media era un mundo donde no existfa una precisa demarcacion fronteriza
entre realidad sensible e irrealidad trascendente -no sensible-. Esta dltima fue una institﬁci(m
imaginaria que era vivida como mds real que aquella, El trasmundo permea con su inascible
presencia todos los resquicios-del mundo sensible. Infinitud y finitud son los dos rostros de un
mundo donde la complejidad es la marca propia. La experiencia primaria de los hombres
medievales encontrdbase subsumida en un sistema de pensamicnto en el que la causalidad es
sobrenatural la que, por tanto, invalida el contenido de la naturaleza inmediata, Se piensa mds
alld y en contra de la informacion repetitiva que suministran los sentidos: y ¢l sistema
pereeptual vive abierto a la complejizacion, La constante ingerencia de la trascendencia en la
inmanencia permite. que la mulﬁplicidad compleja del mundo, de la realidad, se exprese sin
cortapisas, que asi es captada por el sistema perceptual.

Con la aparicidn de la burguesfa entre los siglos Xy XHI principia ¢l desarrollo de
cxpcriencias; sociales indditas; se disocia la trabada retucidn entre realidad inmanente ¢
irrealidad trascendente, elaborandose un nuevo principio de explicacion causal: 1a causalidad
natural. Sobre éste hecho fundamental es de observarse, contra la opinion gener'ul, que ¢l
pensamiento burgués disocia realidad ¢ irrealidad no para quedarse empfricamente frente a
frente con la inmediatez, sino para crear imaginariamente una realidad pseudoempirica regida
por la ley de la causalidad natural,

La nueva sociedad burguesa fundada en la cconomfa de mercado estimula el
empirismo pragmdtico del mercader y el artesano, para traficar con ¢l mundo inmediato,
evadiendo toda pregunta sobre qué hay mis alld de €1, El burgués se limita a establecer
mecanismos funcionales, su mentalidad es prictica, manipuladora, La experienciy burguesa
delimitd perfectamente una realidad operativa, Aquella que se comporta siempre de una
manera previsible cuando se actda sobre ella, esto sin importar lo que pueda ocurrir cuando se
fa trasciende. Ello condujo a la primera gran conquista de la mentalidad burguesa que
consistio en simplificar, aplanar ¥ rudimentarizar la realidad; absteniendose de cualquier

andlisis a profundidad o que aludiera a la trascendencia. La delimitacion de la realidad




oo bt e e w5

-

L]

- -

e =l

b

ik

Wy

e

A“

170

sensible fue signada por la visibn de su comportamiento como repetitividad invariable,
Repetitividad que fue extrapolada al comportamiento social, Esto represent6 el triunfo en toda
la linea de la profanidad. La sccularizacion de la realidad fue el primer paso en firme del
paradigma de simplicidad. 1.0 antt;rinr tuvo su respuesta a nivel tedrico,

Roger Bacon y los tranciscanos de Oxford (siglo XII) piensan 4! mundo en el
contexto de la causalidad natural, en donde no tienen ninguna ingerencia operativa fueizas
sobrenaturales. Esa posicidn condujo a la famosa Querclla de los Universales. Primera v
definitiva crisis de la escoldstica, La Querella se ventild entre dos grandes posiciones.
realistas y nominalistas, Los primeros defendieron la imagen tradicional de la escoldstica,
donde era axiomitica la interpenctracion de realidad e irrealidad: "La postura realista
extrema, llamada también ‘plaionismo’, consiste en la aceptacion de entidades independientes
de los individuos, estableciendo esas emvidades separadas como universules"10 | Para io:
realistas los universales expresan entidades cuya dnica y verdadera realidad es la inteligible: la
percibida por la mente, aquella que se expresa en conceptos. Asf, el género o la especie no el
individuo es lo que constituye la auténtica realidad.

Por contra, para los nominalistas la verdadera realidad ¢s lo sensible, o cognoscible
por los sentidos. Pero es de subrayarse que desde esta perspectiva los sentidos son
controlados, es;rechazlas y determinados por el aparato epistemoldgico y metodoligico. La
experiencia inmedia, sensible es constredidi. por la vision conceptual; lo que implica a nivel
teGvico ¢l primer aplanamiento del sistema perceptual: "La postura nominalista consiste en
areptar solo cntidades no individuales, aceptar las menos posibles, o que se puedan reducir,

!

.
en todo cuso. « individuos”''. El nominalismo considera que los conceptos son palabras

vacfas, formas intelectuales que implican un cierto grado de abstraccion, que no pertenecen al
mundo de 1o que constituye i realidad, la cual estd integrada por individuos. Esta negacidn
del comceptor dio de bruces con la negacion del dogtﬁa cristianu apoyado en la tradicioén
18

plaionica . sabemos, la Querella no fue propicia a los realistas, Ia historia confabulibase

D

16 Beuchot, Mauriciv, & prohlema de los universales, México, UNAM, 1981, P. 22, "La postura realista
modernda consiste ot postalar Jos universales  como entidades memales que corresponden o propiedades
inherentes .« fas cosas”, Mhidem,

VT thidem.

18 Bl nominalismo no fue un tedo monolflico que se gestd en las brumas del escolasticismu, tuvo variay
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en su contra. Los nominalistas estaban encabalgados en la cresta de 1a ola moderna. El triunfo
del nominalismo significé el reconocimiento de la realidad empfrica, pero también ¢l
estrechamiento y control de su pluralidad, asf como el enclaustramiento de fa complejidad por
via de la inicial fundamentacion tedrica del paradigma de simplicidad.

Las experiencias iniciales de la profanidad sufrirn un secular proceso de elaboracion
racional que culminard entre los siglos XVII v XVII con el pensamiento sistemidtico
cientitico-tecnolégico. En ese perfodo se pretendié en definitiva racionalizar lo contingente ¢

inascible, horrando, ahora, el origen experiencial del conocimiento. El expericncialismo fue

sublimado ¢n aras de afirmar el valor eterno y universal de la racionalizacion,

la silueta de la razdn instrumental quedd asf bien dibujada. La razén instrumental
transformd la realidad natural -sensible- en realidad cognoscible, la cual tenfa que ser
cmcndi‘da romo conjunto de fenomenos comprobables experimentalmente. La heterogéneidad
de los hechos de la realidad debfa ajustarse a los nuevos principios cstahlecidu# por ¢l
abstraccionismo de la racionalidad, lo que de una u otra manera significaba su borramiento
como hechos concretos y diferenciales.

Durante el siglo XVIIl queda totalmente configurada y delimitada la mentalidéd
burguesa, asf como el campo epistémico que codifica las formas de vida y los conocimientos,
El concepto -desideratum- de realismo ¢s base de la imagen del mundo gue esa mentalidad se
forja:

La imagen de que la realidad es, ante todo, realidad sensible y natural y no realidad
infiltrada de sobrenaturalidad es plenamente asumida por fa burguesfa; a tal punie su
manera de vivir y de pensar estd compenctrada de esta imagen, que la adopta coma it
teorfa, casi como una idcologfa. Bsto es lo que indica la palabra realismao que comicnza a

usarse: el propdsito vehemente de afinnar 1a existencia de la realidad y ¢l sostenimiento y
defensa, casi militante, de los valores implicitos cn ese tipo de realidad”. 19

La vision del mundo como un mero dmbito objetivo fenoménico, realista produjo uwna

manilestaciones y vertientes de las que cabe resaltar dos: 1a empirica y 1a acsdémica. El nominatismo empinieo fue
producto de la experiencia inmediata, vital y mercantil de 1a burguesia, motivado a su vez, pur un apartuniento de
las formas medievales de preduccion. El nominalismo académico fue propiciado por ¢l contacto con ls cultura
drabe a través de las cruzadas y del reciclaje que se hacia de esa culra en Espaia. Bste contacto ofreesd o
Furopa el acervo de la cultura cldsica, descubriéndose cop ello a AristOteles, base del nominatismo que dio joy
argumentos contra ¢l dualismo platdnico en que se fincaba ¢l realising.

19 Rotnero, José Luis, Estudio de la mentalidad burguesa. México. Alianza Editorial, 1989, p. 72.
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reaccion en cadena de disociaciones, La primera, como expuse palabras atrds, fue la de la
realidad sensible disociada de la realidad sobrenatural; esto condujo al postulado de que la
naturaleza se conoce a partir de la experiencia y no por revelacion,

La segunda disociacion es la de hombre y naturaleza; la cual lleva a que la naturaleza
sea concebida como simple objeto de conocimiento. La dltima de las disoclaciones es la del
hombre consigo mismo; al ser separado del wrasmundo y de la naturaleza ¢l hombre es
empujado a encerrarse dentro de sf mismo, los hombres inch aislados mutuamente. La
disociacion del hombre se hace patente en la vision dual que de €l tiene el mundo moderno;
homo faber-técnico-versus homo metanhysicus,

Cuando el hombre se distancia corporal y psicoldgicamente de la naturaleza descubre
(ue mda'ella constituye un orden, un espacio con ciertas caracterfsticas gue pueden ser
filtradas por'la mente a partir de su observacion, siswematizacion, control y manejo. Ello
reduida en la creencia de que la naturaleza funciona con und coherencia mcc{mica, por
consiguiente, tiene que ser un sistema: ¢l sistema de la naturaleza, Si se puede intervenir en
Su curso es precisamente porgue constituye un sistema regular ¢ invariable; a idénticas causas
corresponden idénticos etectos naturales, La ciencia moderna como sistema pretende ser un
reflejo explicativo-racional del sistema de la naturaleza. Pero el carcter explicativo de la
ciencia se apoya en el susodicho concepto de objetividad, de realismo que rechaza cualquier
intervencionismo subjetivista del hombre, La ciencia autojustifico su objetividad a partir del
punto de vista arqumédico del observador cientffico. El punto de vista arquimédico, a
semejanza del perspectivismo sobre ¢l que se desarrolld la pintura occidental hasta antes de la
aparicion de la multiperspectiva introducida por impresionismo y ¢l cubismo, consiste en un
enfoque exterior ¢ imparcial que desde un punto de vista unico y privilegiado observa
objetivamente la profundidad -espacio- y movimienio -tiempo- del mundo, Este perspectivismo
objetivista pone en evidencia la voluntad de dominio que putre al conocimiento cientffico
occidental, Por eso la subjetividad que en el momenty mds inoportuno puede exhibir ¢l lado
oscuro, itracional de la actividad cugnuscitiva racionalista tiene que ser rechazada del terreno
uhjeliivistu de la ciencias arguinentando gue g subjetividad es factor de desorden, de ruido

dentro de fa armonia mecdnica del sistema natural, La fisica newtoniana fue el paradigma
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inicial mds depurado de tal concepeidn: "En Newton, pues, no s6lo no encontramos una
distincidn entre el mundo fisico y el mundo de la percepcion cotidiana, De esto, 10 que puede
inferirse, yendo contra toda una tradicion, es lo que Newton estd tratando de huacer es
enmarcar o circunscribir el tcrrenl) de la fisica en ¢l estudio de los fendmenos. Lo que Newton
piensa y deticnde es que nosotros (y tenemos que) identificar a los cuerpos sélo por sus
manitestaciones fenoménicas, al igual que podemus identificar las causas o principios
generiles que mueven a esos cuerpos desde los tendmenos” 20
El moderno conocimiento cientffico tiene como eje vertebrador la matematizaicion del
universo; dentro de la organicidad 16gica del método experimental, ya que a través de €l se
h_ucde encontrar y formular leyes que ayudantha acceder a ese orden matemdtico
homogeneizador de la complejidad de la realidad. El método cientifico es el arma inherente
i | lomo faber para enfrentarse a la naturaleza e incertarse en la reafidad historicosceial, Pero
al intentar transitar del orden natural al orden social el homo faber se hunde en la disociacion
porque contra su voluntad tiene que girar en redondo hacia la subjetividad del homo
metaphysicus, incubando la incertidumbre sobre la falacia de la objetividad de su
conocimiento cientftico.
Con Descartes el dilema del dualismo disociador se plante6 en su expresion mas cruda
y dramdtica; sustancia material -res extensa- y sustancia pensante -res cogitans- desembocan
en und ruptura epistemoldgica y vital. La sustancia material -extensa- pasd a ser el objeto
propio del conocimiento cientifico y la sustancia pensante el objeto de la metafisica y la ética,
una y otra sustancia se excluyen o anulan mutuamente;
Rey del Universo, huésped del Universo, el sujeto se desplicga cntonces en el reino no
ocupado por la ciencia. A la eliminacion positivista del sujcio le responde, desde el polo
opuesto, la eliminacién metafisica del objeto, e} mundo objetivo se disuelve en ¢l sujeto que
piensa. Descartes es el primero que hizo surgir ¢n toda sy radicalidad esa duatidad «que
habria de marcar al Qccidente modernu, postulando aliernativamente al universo objetivo

de 1a res extensa, abiento a la ciencia, y ¢l cogite subjetivo, irreductible prisner principio de
)
realidad”.?1

Recordemos la impactante salida surrealista de Descartes a la encrucijada del dualismo

- i

20 Lara Zavala, Nydia, "Newton: percepeion y explicacion cientitica” en Percepcion: colorss, eil.eit po 111,
21 Morin, E., ihroduccion & pensamiento complejo, ed. ¢it., p. 66.
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a través de... 1a glindula pineal. En esta cartesiana gldndula las dos sustancias se abrazan (0
se abrasan?), Pero tan precaria solucién no podfa ocultar que en ¢l corazon del dualismo
sustancial palpita ¢l arduo problema de la oposicion de sujeto y objeto. Oposicién que condujo
directamente a la descomplejizacion del mundo, porque la rica complejidad del mundo es
también producto de los miltiples escorzos y figuras, que al igual que un caleidoscopio,
adoptan en el ritual de su danza la inalienable unidad de sujeto y objeto. Por otro lado, la
separacion de sujeto y objeto derivo en el aplanamiento de cada uno y, por tauto, en la
simplificacion del horizonte en que se mueven, La simplificacion absoluta del horizonte de la
realidad desde el siglo XVI vino a convertirse en el cercado que atrapd y constrind al
sistemia perceptual occidental. Cercamiento que por demds es correlato del proceso de
unificacion y hegemonizacion de la realidad historicosocial,

Ahora bien, si entre sujeto y objeto se da una repulsion y anulacion reciproca, al‘
Mismo tiempo soﬁ inseparables. La parte de la realidad marginada del Ul“l() lleva hacia el
otro22, Pero I tendencia historica de Occidente encauzada por el paradigma de simplicidad
llend la parte marginada, oculta de sujeto y nhjeku con la imposicion y la dominacion, y a
partir de ello los unificd y hegemonizo dentro de su mutua disociacion. Ello, ademds, permitié
la unidad, la identidad del sujeto especificamente europeo consigo mismo, con los otros
sujetos europeos y con el ohjeto. Homo faber y homo metaphysicus son las dos caras
disociadas del hombre europeo pero unidas por la voluntad de poder, ¢jercida primero hacia
su interior para unificar lo disociado y proyectada exteriormente después para hegemonizar a
pueblos y hombres que se cruzaban en su camino expansionista, como fue el caso de los
pueblos prehispinicos en América,

Los Pueblos Nuevos v Trasplantados (e incluso en gran medida los Pueblos
Testimoniv y Emergentes) originados como tales a partir del efecto de la expansion europea
fueron llevados a configurar su sistema perceptual a semcjanza del europeo, siendo asi

occidentalizados. Lo cual obviamente estd en relacion directa con la unificacion y

-

22 "La par e L alidad oo por el objeto leva nuevamente hiacia el sujeto, la parte de fa realidad oculta por
1 sHjeto, Nevs poevan epie Baeis ol obieto. AUn mds: no hay objelo si o es con respecto @ un sujeto (que
ubserva, aiskt, detine, piensa), ¥ no hay sujeto sino es con respecto a un ambiente objetivo (que le permite
reconocerse, definirse, pensarse, etc., pero tambidn existin)™ Mhid, p. 67,
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hegemonizacidon que se hizo de su realidad historicosocial, Pero al hacerlo de manera
invertida, esto es, como pueblos dependientes las disociaciones soslayadas en Europa por el
paradigma de simplicidad y su correlativo sistema perceptual -uniticado y hegemonizédo- dio
como resultado la agudizacién de‘las disociaciones, es decir, produjo al hombre y la realidad
estindidos americanos. Mas fueron escisiones encubiertas por las representaciones ideoldgicas

que se articulan al interior del sistema perceptual,
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‘La mdscara evanecente: representacion ideolégica.

Las fases movientes del sistema perceptual . conciencia intencional, nicleo perceptual,
realidad vivida, intencionalidad - confluyen para su resolucion en las representaciones
individuales y colectivas de ta realidad historicosocial. La pereepeion alcanza su realizacion en
la constitucidn de representaciones de variada gama, de las que un_scctbr deviene en
representaciones  ideoldgicas, Para comprender mejor el proceso por el que algunas
representaciones  devienen iqeolégicas h2 menester retomemos lo visto en el apartado
precedente. |

El hombre como entidad psicocorpirea se relaciona de manera sentiente con el otro

hombre y con el mundo. Estableciéndo-e asi el primogénio compromiso entre hombre y

mundo a través del ciclo sentiente: sentimiento-emocidn-expresion. El ciclo sentiente se
encuentra estrechamente unido a la reflexividad de la conciencia intencional que, e¢n cuanto
tal, es un entramado de pensamiento, pulsiones, lo imaginario, creencias ¢ ideologfa. Este

entramado es coordinado por la conciencia tempoespacial, 1a que se dirige intencionalimente

- hacia el mundo, en su expresion més circunscrita, la realidad histdricosocial.

De las fases del sistema perceptual su nucleo -sujeto perceptivo, actividad perceptiva
(medios de comunicacidn), campo epistémiuuv de percepeion -cumple la tuncion de medium
donde evoluciona lé intencicnalidad de fa conciencia. Asiiismo el ndcleo perceptual al estar
dirigido intencionalmente a Ia realidad configura los contenidos de lu mnciem‘ic} 0, CON otras
palabras, las representuciones. la intencionalidad es un dirigirse a la realidad atravesado de
mediaciones; la intencionalidad misma de hecho es un despliegue mediado. Se autoconstituye
en cuanto intencionalidad a partir de vehiculizar proyectivamente hacia la percepcion de la
realidad el entramado que integra a lo reflenividad de la conciencia. Entramado que al
dirigirse a la realidad va estructurandose como mediaciones de la percepeion. La
intencionalidad de fa conciencia como tejido de mediaciones acciona y retroactda sobre la
realidad, es decir, percibe v construye, vivencinliza y comprende ajustando sus prnpins ritmos

. . . . Lo 'O R [ ! w s b
a los ritmos multidimensionaies de [ teadidad hstorieosocial, Las mditiples dintensiones de ta

"é ;
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realidad y sus correlativos ritmos son concatenados por el campo epistémico -codigos- que
organiza la conducta y ¢l conocimiento interno que cada época histérica desarrolla, La
conciencia imencional para poder hacerse inteligible la percepcion de la realidad
historicosocial construye representaciones individuales y colectivas,

Debe quedar perfectamente asentado y claro gue 1a representacion de ninguny manera
¢s un puro reflejo de la exterioridad, ni una reproduccién que se imprime mecanica o
pasivamente en la conciencia. Toda representacion social es representacion de algo o de
alguien. No es, por tanto, un duplicado de fo real o de o ideal; asi como tampoco es a parte
subjetiva de la objetiva, ni la parte objetiva del sujeto. Las representaciones son el proceso a
través del cual se establecen las relaciones entre extremos antitéticos. En el fondo toda
representacion ¢s un conjunto, un trensado de relaciones que ¢l hombre capra, pero que
también produce perceptivamente en su relacion con la realidad y las cosas.

La percepcidn capta exteriormente en las representaciones las vertiginosas relaciones
que dan forma al mdltiple tapiz de la realidad, dotandole, asimismo, de una més acabada
coherencia. As{ como el sistema perceptual se resuelve en la constitucion de representaciones,
éstas a su vez actGian sobre el sistema perceptual, constituyendo de esa manera los contenidos
de la conciencia. Lo cual le permite a los individuos y a la sociedad guiarse vivencial y
cognoscitivamente en la realidad, Las representaciones son, por consiguiente, una
manifestacion de conocimiento que dota de sentido dentro del incesante devenir social a los
acontecimientos y actos que nos son habituales. Tal conocimiento troquela las evidencias de
nuestra realidad consensual:

El conceptu de represeniaciin social designa una forma de conocimiento especifico, el
saber e senticlo comiin, cuvos contenidos manifiestan la cperacién  de  procesos
generativos v funcionales socialmente caracierizados. En senlido mds amplio designa una
Jorma de penseuniento social, Lus representaciones sociules constituyen modaiidades de
pensamiento pridico orientados hacia la comunicacion, la comprension 'y el dominio del
emtoma social, material ¢ ideal. En tanio que lales, presentun caracieristicas especlficas a
nivel de organizacion de los contenidos, lus operaciones meniales y la logica. la
caracterizacion social de los comtenidos o de los procesos de represeniacion la de
referirse a las condiciones y a los contextos en los que surgen las representaciones, o iy
comunicacione: mediante lay que circulan y a las funciones o las que sirven dentro de la

interaccion - or ol mundy v lus denais -1

— S o —

| Jodelet, Denise, “La representacion Social: fendmenos, concepto y teoria® cn Moscovici, Serge, el al.,
Fsicologio social, 1. Pensumienio ¥ vida social  Psicologiu sociol ¥ problemas sociales, Barcelona, Paidos, 1993.
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Como deja entrever el texto supracitado las representaciones son ¢l punto de
interseccién entre la conciencia intencional -subjetividad- y lo social -objetividad-; por lo
mismo, es de agregarse, que si bien ¢s cierto en un nivel primario la representacion es un
saber de sentido comdn en un nivel més profundo es basamento del conncimiento tedrico. Los
atributos propios y fundamentales de las representaciones son la restitucion y la sustitucion.
La representacion no s6lo restituye de forma simbélica o signica 1o que estd ausente o
aproxima lo lejano sino que también puede sustituir lo que estd presente. Se restituyen en la
conciencia entidades y sus relaciones como personas, objetos, acontecimientos materiales -
ccondmicos, politicos, culturales, cte.- o psiquicos -ideas, imdgenes, etc.- Mas éstas entidades
pueden ser sustituidas por otras, ello gracias a lo imaginario que actiia en las representaciones,
factor clave en la representacién de la identidad.

Todo lo anterior nos dice que las representaciones conforme depuran sus perfiles
llegan ha adquirir una autonomia y una .et‘icacia especificas, que se coneretizan en una
estructura discursiva que circula por la colectividad. Con lo que se ratifica que las
representaciones que se hacen los individuos y la sociedad de 1a realidad no son mero retlejo
de ésta dltima. Es més, son elemento decisivo en el proceso de construccién de la realidad
historicosocial, puesto que al mismo tiempo son soporte de lo imaginario y de la racionalidad.
Percepcion es re-presemacion, nunca simplificada sensoriedad.

4 representacion es en resumen aquello que le permite a la colectividad filtrar y
definir los mecanismos constructivos de la realidad. Las representaciones al restituir lo
ausente asi como sus relaciones exhiben {a profunda unidad existente entre percepoion,
conocimiento y construccion de la realidad historicosocial. Pero asimismo es de acentuarse
que en las representaciones queda en evidencia el facior de clase social ?

Todo individuo encuéntrase incerto en una posicion o lugar social desde donde entra a

pp. 47475,

2 "Por ta pante Ia representacion social se define por un contenido: informuciones, tmdagenes, vptuones,
actitades, ete. Fste contenido se relaciona con un sujeto: un trabajo a realizar un aconteciniento ceondinico, un
persomje social, ete, Por laotra es Ja representicion social de un sujeto (individuo, familia, grupo, chise, ete ) e
relacion con otro sujeto. De estr furma, Fa representacion ey tributaria de 1y posicion quie ocipin by sujetos e s
socicdad, L economia, la culara®, Ihidem.
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formar parte de las relaciones intergrupales: que determinan la  dindmica de las
representaciones. La colectividad produce representaciones en las que se captan -perciben- las
relaciones que articulan el campo epistémico. Del interaccionar de individuos, grupos,
instituciones surgen representaciones que LXpresan el conjunto de codigos en torno a los que
s¢ organizan la conducta y el conocimiento prictico y tedrico en cada momento histérico.

El campo epistémico de 1a modernidad capitalista fue conformado a partir de las
necesidades e intereses de la burguesfa, elfo tuvo su correlato en la organizacion ad hoc del
sistema perceptual. Lo cual condujo inercialmente # la activacion de las representaciones
destinadas a regular, anticipar y justificar las relaciones de dominacion establecidas. Esto dio
lugar a representaciones que van més alld de la funcion représemaciunista de captar relaciones
antitéticas -subjetivas y ob_ictivas- que dotan de seatido ante los cambios de la realidad para
servir de gufa vivencial y congnosciiiva. Aquella variante de las representaciones tiene como
funcién reproducir los esquemas de pensamiento socialmente establecidos: estas son las
representaciones ideologicas, Tales representaciones oculian las contradicciones de clase que
existen en ¢l fondo del proceso de construcceion de la realidad historicosocial. |

La palabra ideologfa tue acunada por Desttut de Tracy, cabeza de les idéologues
franceses del siglo XVIII, con ella pretendfa fundar una teorfa sobre la formacion y desarrollo
de las ideas partiendo de un rudimentario sensorialismo. El error de semejante teorfa es que
acabd por concebir ¢l estudio de las ideas ¢ sf y por sf mismas, es decir, separadas de su
produccion social, Con lo que la teorfa de la ideologfa de Desttut de Tracy convirtfose ella
misma en ideologia. Queriendo corregir esta interpretacion de la ideologfa Marx y Engles
postularon su programa en la celebérrima imagen de la ideologfa como "conciencia falsa®
determinada por las relaciones sociales de prm!ubcién. Cumo denota la expresién "conciencia
falsa" para Marx y Engles ¢ra una torme de error socialmente condicionada, por lo que su
critica a la ideologfa consistia en la mostracion de una creencia no justificada, supuesta en
algunas concepeiones tedricas. Es de remarcarse que por sobre las miltiples variantes y
matices que ambos fildsotus alemanes le dier-n a! concepto de ideologfa -y posteriormente sus

epigonos- de una u otra mancera lo hicieron incidir en a estructura econdmica. Infraestructura

FrOT e

3 ¢l Horkheimer, M. y Adorno, Th., "El voncepto de ideologin® en Soctologica, Madrid, taurus, 1900
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donde se gesta el ocultamiento de las contradicciones que entrafian los sistemas sociales

asentados en al division de clases. Ocultamiento que alcanza su formulacion precisa en la
superestructura a través de instrumentos y discursos: politicos, religiosos, filosificos, etc,
Ello permite regular la conflictividad inherente al sistema, legitimando la estructura de clase
vigente y, por consiguiente, a la clase social dominante, que presenta sus valores, intereses
particulares y cosmovision como universales,

El discurso ideoldgico creado por tedricos -idedlosos- al servicio de la clase
dominante ticne como cualidades definitorias® : institucionalizacion de esos valores en
aparatos ideoligicos que aseguran su reproduccion. Naturalizacion de lo historico que afirma

como leyes eternas y naturales {ormas de convivencia y organizacion social surgidas bajo

diversos provectos de las clases dominantes. Espiritualizacion de o politico que deriva

basicamente de la idea esencialista de lo polftico, que postula que por encima o debijo de la
lucha de clases siempre se¢ mantiene idéntico a si mismo, Presentacidon impositiva y dogmditica
de algunos valores y sistemas de enunciados teoricos aislados gue, en su supuesta neutralidad,
pretenden no expresar compromiso polftico alguno, Negacion del futuro como pnsihilidud
abicrta y, por tanto, la sacralizacion del presente y del pasado como lo vérdadcramcntc real,
Fetichizacion o inversion de la realidad, donde las ideas son el sujeto histdrico principal que
orienta a los hombres en su destino. Divinizacion del orden establecido como querido asf por
Divs.

Ahora hien, las anteriores cualidades con (ue caracteriza el marxismo al discurso
ideoldgicu son consideradas, repito, como producto del ocultamiento de las contradicciones
que se presentan en la esfera econdmica, Pero este reduccionismo adolece de limitaciones y
estrecheces. Que, por otra parte, son comprensibles en Marx v Engles debido a {as limitantes
de las herramicntas tedricas y conceptuales con que ¢n ¢se¢ momento contaban, asi como al
fundamento de praxis social que los impulsaba, esto es, que la inercia pragmadtica no les
permitio sutilizar o profundizar méis alld de las limitantes de su concepeion sobre la ideologfa.

Buscando corregir parte de esas limitantes dentro del marxismo Antonio Gramsci

considerd que 1a ideologfa no podfa residic eaclusiva ni primordialmente en el anclaje

4 Ve, Danel Junet, Fermando, ddeologia v epistemologia, México, ANUIES 1977 pp 71 73
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econdmico y las ideas ocultadoras propiciadas por éste. Asf, por principio no estimé a la
ideologfa como un mero sistema conceptual. Por contra, hizo hincapié en la difusién del efecto

ideol6gico que se infiltra entre los usos y costumbres de los individuos y la colectividad en su

5

hacer cotidiano.” Para el marxista italiano la ideologfa, pues, adquiere plena significatividad

en la medida que se concreta y expresa en las practicas inmediatas, cotidianas de los hombres
y, no tanto como pretendfa la linea ortodoxa del marxismo, que piensa que es a partir de la
posicién que se tiene en el proceso productivo. Esta certera interpretacién de Gramsci abre las

puertas semicerradas de la ideologfa permitiendo el acceso a una comprensién mis amplia de

su compléjidad.

Por mi parte debo agregar a la interpretacién gramsciana que si la ideologfa en un
nivel inmediato estd adherida a cada uno de los actos cotidianos es porque a la par de un
pensar es un hacer, con el que las colectividades construyen dfa a‘ dfa su realidad
histérlcosocial; eso sélo puede significar que la ideologfa va también incerta en. los actos de
percepcion, De ello se deduce que en las representaciones existe un nexo inextricable entre
percepcion e ideologfa. La asimilacién y asuncién de una determinada ideologfa comienza con
la percepeion de la realidad en que se produce esa ideologfa. Pero ¢s de agregarse que en el
nexo entre percepcién e ideologfa manifiéstase la transicion de la intencionalidad a una cierta
inintencionalidad, esto es, de lo que puede considerarse conocimiento verdadero hacia la
representacion ideoldgica. Transicién implicita en el acto constructivo de la realidad
hist6ricosocial.

Como se explico con anterioridad el acto de percepcién es un dirigirse
intencionalmente al mundo, que conlleva el desenvolvimiento de las distintas fases del sistema
perceptual; pero la intencionalidad del sujeto psicocorpéreo al dilatarse en infinidad de actos y
aconteceres da lugar a segmentos inintencionales que se escabullen a la directriz vivencial
cognoscitiva de la propia intencionalidad. En cierto modo puede decirse que esta dimensién de
actos inintencionales semeja el haz de fibras con que se teje la méscara envanescente de las
representaciones ideoldgicas. Para llevar adelante el proceso de construccion de la realidad sin

que sufra desarticulaciones a cada paso, como producto de sus tensiones internas, la

5 Cf. Ponelli, Hugues, Gramsci y el blogue histrico, México, Siglo XX1, 1082
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colectividad se enfunda en la mdscara evanescente de la ideologfa. Evanescente porque las
representaciones ideolégicas no son un fenémeno estitico al estar inmersas en el devenir
cotidiano. La ideologfa de hecho es algo que cada dfa una colectividad actualiza haciéndola y
rehaciéndola, ajustindola y transformédndola. La representacion ideologica es una respuesta a
las necesidades cambiantes de ocultar oposiciones pero también de aligerar la violencia
fluyente que se manifiesta a lo largo del sistema entre todas las constelaciones sociales:
... la superestructura ideoldgica no sc reduce a un mero reflejo mecanicista oscuro y falso,
dc la infracstructura, por el contrario, la ideologfa producc cn los agentes sociales un cierto
efeclo de conocimiento y desconocimiento prdctico. La idcologfa da la legitimacién a la
estructura de clases vigente contribuyendo de esa manera, como factor de cohesion o
'ccmento social' [...] Podrfamos decir que, 1a funcién cohesionadora y de ligazon de la
ideologfa produce en los hombres fijindoles sus papeles en la sociedad, csta generada
inintencionalmente, ya que lo cultural sélo re-producc las condiciones previamente
existentes, Esta mudalidad esencial de la ideologia, su inintencionalidad nos permite
comprender ¢l caricter difuso de la misma, aun para sus mismos productores y
beneficiarios. Bste carfcter inintencional es valedero tanto para los grupos dominados

como para la clasc hegeménica, los primeros Infernalizan y viven como propia la
idcologfa, los otros también la viven y les sirve.9

La representacién ideolégica no es, pues, un arma int(;‘ncional y diab6lica que una
constelacion social esgrime para sojuzgar a las demés constelaciones sociales. La distincién es
clara, como lo precisa el texto arriba convocado, las constelaciones dominadas "internalizan"
y "viven" como propia la ideologfa mientras que la constelacién dominante también la "vive"
pero con la diferencia de que le "sirve". Esta mutua vivencializacion de la ideologfa es la que
permite que todas las const;alaciones que componen la colectividad trabajen conjuntamente ¢n
la construccién de la realidad histéricosocial. Realidad que queda configurada por el campo
epistémico de la constelacién burguesa del que finalmente se sirve ésta. Los cddigos que
componen el campo epistémico son una concrecién de las representaciones ideol6gicas. Tales
cOdigos son captados por la percepci6n sellindose asf el cfrculo entre representacién
ideoldgica, cotidianidad y percepcion.

Ahora bien, la percepcién galvanizada por 1a intencionalidad lleva a la produceidn de

representaciones que brindan un conocimiento abstracto de la realidad por mediacion de:

imdgenes que condensan conjuntos de significados; sistemas de referencia que permiten

6 Danel Janet, . op. cit., pp.64 v 67,
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interpretar 1o que nos acontece, incluso dando significado a lo imprevisto; categorfas que
sirven para clasificar circunstancias e individuos con quienes tenemos que ver algo y;
finalmente, feorfas que posibilitan estructurar los hechos dédndoles organicidad y sentido
l6gico. La contraparte la integran las representaciones ideoldgicas que llegan a ser producto
de la percepcién de relaciones . inintencionales, Las representaciones .ideolégicas son
igualmente el punto donde la ideologia de nivel prdctico-preconceptual se dialectiza con la
ideologla de nivel teérico-reflexivo.

Buscando depurar las ambigiiedades del concepto de ideologfa sostenido por el
marxismo Luis Villoro delimité con precisién los dos mencionados niveles de la ideologfa.
Para Villoro el nivel practico-preconceptual se expresa en el concepto sociolégico de la
ideologfa, mientras que el nivel tedrico-reflexivo se expresa en ¢l concepto noseoldgico7 .
Una vez delimitadas las dos esferas conceptuales establece su conexion por via
interdisciplinaria; lo que finalmente lleva a éste filésofo mexicano a comprender las creencias
y su dindmica social, estimando que el conjunto de creencias insuficientemente justificadas de’
un grupo social son el cimiento de la ideologfa. Pero més aiin, las creencias insuficientemente
justificadas son la vfa de acceso a las actitudes que por ser ¢l vehiculo de los intereses de
grupo o clase son la fuerza motriz de la ideologfa:

... podriamos entender como ‘interés de grupo o de clase' un conjunto de actitudes
permancntes, comunes a los micmbros del grupo social, dirigidas a una clase de objetos,
que tienden a dar satisfaccién a necesidades propias de esc grupo. Asf, esas actitudes
permancntes pueden explicar que exista un comnportamiento de un grupo, consistente al
través de varias situaciones, dirigido a cumplir con necesidades dcl grupo: cohesidn,
defensa, dominio, etc. Pero csas mismas actitudes permanentes penmiten explicar también
que los miembros del grupo lleguen a ciertas creencias generales, mediante la operacién de
'generalizacion’ propia de la idcologfa [...] Bl concepto de interés colectivo
corresponde...a las 'disposiciones a actuar' afectivos o valorativos, o ‘actitudes
perinanentes', las cuales permitcn enlazar lus necesidades preferenciales de un grupo o
clasc con sus creencias. Por ejemplo, las necesidades de un grupv dominante, para

mantener sus prerrogativas sociales, dan lugar a un interés especifico, ¢l cual, a su vez,
condiciona la aceptacién decicrtas ideologfas que justifican csas prt:rrogatl\m.'.“.8

7 "Asl, mientras el concepto noseoldgico de ideologla se refiere dircctamente a entidudes verbales, que pueden ser
verdaderas o falsas (cnunciados), ¢l concepio socioldgico se refiere dircctamente a hechos psfquicos, que pueden
tener causas y efectos sociales (ereencias)”, Villoro, L., El concepto de ideoiogla y otros ensayos, México, FCE,
1985, p. 22.

8 Ihid., pp. 131.32,
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A las palabras citadas de Villoro debe agregarse que no toda creencia es en sf misma
ideoldgica. Existen creencias legltimamente justificadas que vienen a ser integrantes de la
reflexividad de la conciencia intencional y tienen la funcién primordial de dar segﬁridad al
individuo sobre la consistencia del mundo en torno y, en especifico, sobre la concretitud de la
realidad construfda por la propia sociedad. Ortega y Gasset, en su famosa distincién entre
ideas y creencias definfa el caricter vital y necesario de éstas tltimas al expresar que “las
ideas se tienen y en las creencias se esta" )

En cuanto a la argumentacién de Villoro vemos como precisa los eslabones
intermedios que unen la infraestructura con la superestructura al mostrar la continuidad de la
ideologfa en su nivel sociol6gico con la ideologfa de nivel noseol6gico. Y ello a partir de
introducir la nocién de actitud, auténtico eslabon perdido en la critica que hace el marxismo a
la ideologfa, que daba por sentado su paso automético de las relaciones sociales de produccién
a la superestructura. Completando la argumentacién de Villoro se puede decir que la
intencionalidad entrafla en sf misma una serie de actitudes dirigidas hacia Za realidad para
satisfacer necesidades de varia {ndole, que se reflejan de inmediato en las representaciones.
Como ya se explicd, de la intencionalidad se desprenden actos, actitudes inintencionales las
cuales, empero, se tifien con el tinte del intérés de clase que Ic darj su color a la méscara
evanescente de la representacion ideol6gica.

Toda representacion, incluyendo por supuesto la ideologfa, tiene los atributos de ld
restitucién y sustitucién, pero en las representaciones ideolégicas tales atributos tienen un
matiz diferencial. Las representaciones son el marco que proporciona un conocimiento
préctico pero también tedrico permitiéndole al hombre conducir su vida cotidiana -pretedrica-
y conceptual -tedrica-. Los conocimientos pricticos y teéricos estédn signados a la vez por la
tendencia historica con que se construye la realidad social. Asf, por ejemplo, en la
modernidad capitalista el conocimiento prictico y teérico estd marcado por el paradigma de

simplicidad; lo cual puede apreciarse en las ciencias exactas cuya pretension de estar fundadas

9 "Con las creencias propiamente no hacemos nada, sino (ue simplemente estamos en ellay. Precisamente lo que
no nos pasa jmnds -si hablamos cuidadosamente- con nucstras vcurrencias. Bl lenguaje vulgar ha inventado
certeramente Ju expresidn ‘estar en la creencia’. En efecto, en la creencia se esid, y lu ocurrencis se tiene y se
sostiene. Pero la crecncin es quien nos tiene y sostiene o nosotros”, Ortega y Gasset, Jusé, Jdeas y Creencius en
Obras Completas -V, Madrid, Revista de Occidente, 1970, p. 384
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en leyes omniabarcadoras y reductoras de la multiplicidad ¢s muestra palpable del
sujetamiento al paradigma de simplicidad. Asimismo, los cddigos que articulan ¢l campo
epistémico de la sociedad son determinados por la simplicidad, que fulgura en el desideratum
de realismo: ¢je vertebrador del campo epistémico de la modernidad occidental. Desideratum
que es aceptado como creencia que da consistencia y concrecion a la realidad histdéricosocial
que es vivida como firme cotidianidad. En este caso el papel de los atributos de las
representaciones es ser el soporte que permite el conocimiento que surge de restituir y
sustituir -de manera reflexiva, imaginaria, pulsional, etc.- la realidad inrhediata. Pero en las
representaciones ideolégicas la restituciébn y la sustitucién no tienen como objetivo el
conocimiento de la realidad sino el encubrimiento de las contradicciones entre las
constelaciones sociales que conlleva el proceso de conétmccién de la realidad histéricosocial.
Las relaciones de dposicién entre las distintas constelaciones que integtan la colec;tividad son
restituidas de forma simbdlica y sfgnica libres de contradicciones. De igual manera las
antitesis entre las cons;élaciones sociales son sustituidas por relaciones donde sélo prima la
armonfa y la concordancia, De esta forma la percepcitn, por medio de las representaciones
ideoldgicas captard una realidad donde no existen contradicciones. Armonfa preestablecida a

nivel sociolégico que sera estructurada -codificada- a nivel noseoldgico por el discurso de los

" idedlogos. Logrando que la realidad unificada y hegeménica sea aceptada y asumida como una

entidad institucionalizada, ahistérica, espiritualizada, dogmatica, fetichizada y divinizada.

En suma, la representacion ideolégica es un encubrimiento de las contradicciones de
clase que se presentan en las relaciones sociales de produccién, pero no se reduce
exclusivamente a ésta esfera. Las representaciones ideolégicas se generan en la totalidad de
los ordenes de la vida social. En una colectividad signada por las oposiciones entre las
diversas constelaciones sociales lo econémico es una parte entre otras que integran los
procesos constructivos y dinamizadores del sistema. Por mucho que la tendencia histérica del
capitalismo haya dado un papel preponderante a la base econdmica no es una determinante
solitaria sino que se dialectiza con otros factores para formar parte del vasto conglomerado de
variantes constructoras de la realidad histéricosocial. La representacion ideologica es

asimismo el cemento social que permite que el proceso constructivo de la realidad
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histdricosacial en su figura unificada y hegemonizadora capitalista se consolide, para que de
esa manera acabe siendo introyectada sin grandes cuestionantientos; lo cual, primero se dio
como circuito completo en Europa para después ser proyectado a su entorno colonial,

Los territorios de ultramar que conquistaron los europeos fueron construfdos como
proyecciones inversas de la propia Europa jugando en ello un papel determinante su sistema
perceptual como productor de representaciones ideolégicas. Las estructuras de gobierno
virreinales como extensién de los Estados espafiol y portugués fueron sostenedores de las
representaciones ideolégicas que ocultaban las oposiciones que presentibanse a todo lo largo y
ancho dé las estructuras sociales colonizadas. Antagonismos no sélo econémicos sino también
raciales, de creencias, de conceptos de tiempo y espacio, etc., eran y son la marca distintiva
de éstas colectividades. Ahora bien, de suma importancia' es resaltar que las sociedades
coloniales -Pueblos Testimonio, Nuevos y Transplantados- reproducen de miltiples maneras
el mismo proceso de constitucién de representaciones ideoldgicas occidental. Lo que nos
conduce a las siguientes preguntas de largo alcahce e implicacién histérica (Cémo fue que a
partir de la reproduccién de las representaciones ideolégicas‘ asimiladas -hercdadas- las
colectividades latinoamericanas después de la emancipacién continuaron el proceso de
construccion de su realidad histéricosocial, soslayando los antagonismos que siguieron
preexistiendo? y {C6mo le dieron forma al discurso de su identidad? antes de contestar debe
agregarse que las representaciones no son tapices exclusivamente abstractos que se hace la
conciencia como resultado de los procesos de la percepci6n; también las representaciones
tiecnen una dimensién concreta que abarca la integridad del espectro de¢ las realizaciones
materiales del hombre y las colectividades. Asf pues, las representaciones conjugan lo
abstracto y lo concreto de la vivencia y el conocimiento. Es a partir de su concrecién que las
representaciones térnanse entidades comunicables que circulan entre la colectividad: sean
como vestidura de objetos estrictamente materiales 0 como construcciones discursivas,
Ejemplo paradigmatico de éstas ltimas son las constituciones politicas.

Los (li.s’c't_:fsos constitucionales polfticos son una de las mds acabadas muestras de
representaciones que en un momento histérico hizo Occidente de su propia configuracién

polftico social -implicitas también en los discursos constitucionales estan las demas
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dimensiones de los haceres colectivos-, Entre los siglos XVII y XVIII Europa consolido la
construccion de su realidad histdricosocial bajo la orientacién del paradigma de simplicidad
encarnado en la ciencia ffsico matematica. La deduccion l6gica de esto fue que si el mundo
natural se rige por leyes flsicas y matemdticas otro tanto debe suceder con la realidad
histéricosocial. Las colectividades europeas y estadounidense llegaron asf a autoconcaebirse
como cuerpos politicos perfectamente orgénicos de los que habfa que extraer y conocer, como
en ¢l caso de la naturaleza, las leyes eternas que rigen a tales cuerpos polfticos. Incluso al
orden que apreciaban en la convivencia polftica entre los individuos le atribufan un carécter
geométrico; por tanto, ese mismo cardcter geométrico debfan tener los discursos
constitucionales polfticos'? . Sin embargo, ésto debe verse como un doble movimiento de la
racionalidad instrumental y lo imaginario formalizado, creando por un lado la realidad social
con el cincel simplificador fisico matemdtico y' por el otro codificsndolo con las
representaciones discursivas constitucionales. La racionalidad iﬁstrﬁmental construye -
racionaliza- en un primer movimiento la realidad hist6ricosocial y en un segundo movimiento
gira sobre s{ misma para imponer institucionalmente més orden y racionalidad a su propia
obra a través de la geometrfa constitucional. Por este motivo, el constitucionalismo europeo y
estadounidense pretende ser reflejo exacto de =Ia rcalidad unificada hegemonica:
... desde un punto de vista puramente polftico, el primer gran esfuerzo de racionalizacién
8¢ lleva a cabo cn los siglos XVIIl y XIX, cuando varios pafses de Occidente redactan y
aswunen sus propias constituciones, Una constitucidn [...] es un plan racional normativo a la
mancra de la Efica geométrica de Spinoza. S¢ enuncian primero los principios generales,
que en algunos casos scrian los derechos del hombre, principios de cardcter axiomético, de
los cuales sc deducen otros principios de tipo general que norman la convivencia y luego el

resto de la legislacién, De modo que el constitucionalismo es la pretensién de ordenar la
muy variada vida social plasmando en los hechos una polftica geométrica.“

Las constituciones polfticas ain por sobre las variaciones particulares de cada una

10 "Los objetos de la geometrfa hay que construirlos para que pucdan comprenderse a fondo. Naturalmente, este
acto constructivo ¢s un proceso mental, no wn proceso temporal, Lo que se busca cs el origen cn la razén, no en
el ticmpo. Se trata de analizar los objetos geométricos hasta llegar a sus clementos primarios, para construirlos
después mediante un proceso sintético de pensamiento. El mismo principio rige para los objetos polfticos [...] La
cuestién «ue se debate no es la historia, sino Ia validez del vrden social y politico. Lo dnico que importa ¢s ¢l
fundamente legal del cstado y no su fundainento histérico. La teorfa del contrato socinl respondfa a csta cuestién
del fundamento legal”, Cassirer, Brust, £l mito del Estado, México, FCE, 1947, p. 206.

i1 Villegas, Abelardo, “ldentidad, tradicionalismo y modernidad en América Latina® en Hulsz Piccone, B, y
Ulacia, M. (cditores), Mdy alld de litoral, México, UNAM-FFyL, 1994, p. 414,
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llenan la funcion de ser modelos de normatividad racional de las sociedades europeas, 1o que
a la vez les servfa de coartada justificadora de la "grandeza” de su civilizacién. Asf para el
europeo (como para el estadounidense) es axioma ¢l que la marca de los pafses civilizados es
darse constituciones racionales que normen jurfdica y polfticamente la convivencia entre los
individuos.

En América Latina el proceso de emancipacién conllevé en muchos aspectos una
ruptura con ¢l pasado. Pero esa ruptura debfa ser el punto de arranque para caminar hacia el
porvéni_r. Un futuro de progreso. A semejanza de Lot, el personaje bfblico, habfa que caminar
hacia adelante sin voltear al pasado a riesgo de petrificarse en estatua de saL La luz que
alumbraba ese camino que se abrfa promisorio en el horizonte era el constitucionalismo, Luz
de la civilizacitn occidental que esparcirfa las tinieblas de nuestro pasado bérbaro. Durante y
después de la gesta emancipadora el constitucionalismo fue una obsesién para los criollos 2

Resultd incuestionable a los libertadores que el marcd jurfdico que brinda una
constitucién era lo més adecuado para recibir los contenidos doctrinarios del movimiento
independentista, Los que al pasar por el cedazo racionalizador. de la constitucién serfan el
organon que impondrfa orden al caos, a la anarqufa social. Las constituciones que brotaron
por doquier pretendfan cefiirse a los arquetipos europeo y estadounidense. El principio
articulador de las constituciones latinoamericanas es de fndole platénica. Las constituciones, al
igual que los arquetipos -eidos- que moran en el inmarcesible Topos Uranos, deben imprimir
su orden racionalizador sobre la realidad aparencial, insumisa, Y si esa realidad sigue
perseverando en su anarqufa ha menester hacer intervenir el correctivo demiurgico, es decir,
el autoritarismo dictatorial, Dictadura que en términos pragméticos fue cada vez més necesaria
para responder al desbordamiento de los conflictos concretos que surgfan de los intereses y

espectativas en pugna entre las miltiples constelaciones sociales. De esta forma quedd la arena

dispuesta para la confrontacion ciclica entre dictadura y democracia, Entre el formalismo

12 “El constitucionalismo fue casi una obsesién desde el primer momento. Sin que se pudieran establecer
principlos vlidos de representatividad, se convocaron por todas partes congresos que debfan asumir la soberanfa
de la nueva nacién y sancionar la carta constitucional que, de arriba hacia abejo, moldearfa la nueva sociedad.
Los principios parcefan sélidos, indiscutibles, universales. Pocas opiniones -ninguna- los objetaban, Sé6lo los
contradecia la realidad social y econdmica, que desbordaba los marcos ductrinarios con sus cxigencias concrelas,
originales y conflictivas”. Romero, José Luis, Sitwaciones ¢ ideologlus en Latinoaméricu, México, UNAM-
CCyDEL, 1981, p. 69.
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politico institucional y el casuismo de 1a Realpolitik dictatorial13

Las constituciones implementadas después de la emancipacién pasaron a ser la
ciudadela jurfdica que dentro de sus murallas fincé la estructura republicana de las naciones en
América Latina. Sin embargo, los cimientos de la ciudadela estaban falseados. Esas

constituciones no eran reflejo de la racionalidad que construfa unificada y hegemdnicamente la

. realidad hist6ricosocial, por el contrario eran el manto geométrico que se tendfa sobre una

realidad histéricosocial escindida. Por ello, el constitucionalismo latinoamericaiio es més una
representacidon ideol6gica que estrictamente una representacion a la manera europea, El
discurso cohstitucional europeo es una representacién porque reproduce los enlaces y la
dindmica que bajo el paradigma simplificador construye la realidad social; de ahf la simetrfa
de la constitucién y la organizacién social. La constitucién es el espejo donde una colectividad
altamente desarrollada refleja -representa- sus ordenadas y cdactivas estructuras jurfdico
polfticas. A contl;amarcha las constituciones latinoamericanas soslayabah las escisiones en afas |
de erigirse como arquetipo modelador. Pero como era de preverse semejante efecto modelador
termina en la corrosién que ahonda las escisiones. La conciencia criolla fue el escenario donde

se exhibié este drama. El paradigma de la conciencia criolla en el que tal drama con sus

~ juegos de luz y sombra se llev6 hasta su catarsis dltima fue Simdn Bolivar.

En el Libertador se superlativizan las grandezas, aspiraciones y limitaciones de la
conciencia criolla, lo cual puede apreciarse en particular en su visibn y actuacion
constitucionalista. Del complexo racial del imperio espafiol en América los criollos son los
primeros en tomar conciencia de su americanidad y ello a partir del distanciamiento y
diferenciacion de sus progenitores espafioles. Entre otras cosas aquella toma de distancia
implicé la defensa de intereses creados, lo que traducfase en lucha no sélo contra el poder
peninsular sino también en la necesidad de pouer distancia respecto a las castas. Por las que

los criollos guardaban mds temor que de los espafioles. Empero, hubo criollos que tuvieron

13 De hecho las sucesiones clclicas de democracia y dictadura responden a ia lgica inherente de la configuracién
histérica latinoamericana como realidad unificada-hegemonizada invertida. Esto significa que ambas responden
cohercntemente a csa 1dgica: la democracia formal ajusta las realidades latinoamericanas #l modelo unificado-
hegemdnico occidental, la dictadura consolida su inversidn. Asimismo la dictadura como fonna absolutista y
personalizuda del poder representa la astucia de b raison d* Erat maquiavélica encarnada en Bl Principe, o8 decir,
¢n ¢l dictador latinvamericano.
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una visién mds amplia y generosa, ddndose cuenta que sélo integrando con equidad a las
castas subalternas podrfa configurarse la unidad de cada una de las nacientes repiblicas, y més
ampliamente de la patria grande americana. El conflicto de intereses y visiones entre las
distintas facciones criollas desgarré profundamente la conciencia criolla, siendo ademds la
simiente de nuevas escisiones asf como del ahondamiento de las ya existentes. Escisiones que
se buscé cubrir con los regimenes constitucionales. Todas esas tensiones que agolpibanse en
la conciencia criolla encontraron nftida expresion en ¢l desenvolvimiento de la conciencia
libertadora de Simén Bolfvar,

La instauracidn de la primera repiblica venezolana en 1813 no favoreci6 a los pardos,
permaneciendo inalterado el regimen esclavista. Bolfvar haciendo eco ¢n ese momento de los
intereses mantuanos -oligarqufa criolla- postula que hay que "reducir a los esclavos a su
deber”. En esta fase Bolivar y los mantuanos crelain que podfan obtener la emancipacién sin
ceder‘comp"romiso " v a los pardos y los esclavos. Pero las derrotas sufridas por los
ejércitos insurgen. - en 1014 llevaron a Bolfvar hacia una toma de cbnciencia a partir de una
profunda reﬂexiénl y autocrftica, que se manifestd en un camblo de estrategia sobre la
situacién de las constelaciones sociales subordinadas: "Es el momento de la biograffa politica
de Bolfvar que nosotros definirfamos como el de la supeditacién de su conciencia social
w14 Egte giro fue acompaiiado por la
proclamacién de los decretos de abolicién de la esclavitud en 1816. Decretos que fueron
formulados, reformulados y ahogados en los interminables debates de los sucesivos congresos
como el de Angostura, Mis adn, Bolivar se postuld por una mayormente equitativa
distribucién de la tierra, sobre todo entre las amplias bases de los ejércitos libertadores.
Resulta claro que con todas estas medidas el Libertador pretendfa poner los soportes para la
construccién de la realidad social en términos de las nuevas tendencias del capitalismo, pero
no en forma dependiente. Porque s6lo sobre la base de una realidad estructurada
racionalmente se podfa erigir un auténtico régimen constitucional, esto es, que la constitucién

tenfa que ser una verdadera represemtacion de la realidad y no una mera representacion

14 Soler, Ricaurte, "Bolivar y la cuestidn nacional” cn Varios, Bolivar y ¢l mundo de los liberiadores, México,
CCyDEL-UNAM, 1993, p. 46.
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ideologica. La respuesta de la mayorfa criolla fue inmediata, temerosa de que las castas
atentaran contra sus intereses bloquearon las iniciativas de Bolfvar, Lo que ahondé la distancia
entre ¢l Libertador y su propia constelacién social -los mantuanos-, como observa con
profundidad ¢l pensador panamefio Ricaurte Soler:
Las mncdiatizaciones de que fueron objeto en csos congresos Jas medidas anticsclavistas de
Bolivar comprucban la distancia, que se¢ hacfa cada vez mayor, entre un dirigentc con
perspectivas nacionales cn in fundacién del Bstado y poderosus scctores de la aristocracia
criolla que limitaban el marco de sus intereses clasistas o las bases organizativas del Estado
en formacion [...] Su fracaso a este respecto y su muy limitado éxito en cuanto a la

abolicién de la esclavitud son reveladores, por cierto, del poder de los sectores mfs
arcalcos de las 'oligarqufas agro-cxportadoms'. 15

La necesidad de entallar estructura de.la realidad histéricosocial y constitucion polftica
tensiona hasta el borde de la eclosién las constituciones creadas por Bolfvar, Ello es notorio
cuando queda atrés el perfodo de la patria boba. Perfodo en el que se crefa ciegamente que la
Iégalidad del texto jurfdico sobreimprimirfa la legalidad en la realidad social. Los sucesivos
fracasos en esa direccién hicieron que Bolivar viera con claridad la necesidad de reconfigurar
previamente la realidad histéricosocial, transitando asf de la patria boba hacia la teologla
bolivariana, en caracterizacion del historiador venezolano Luis Castro Leival® . El perfodo

de la patria boba es liquidado por la contraofensiva espafiola, que incidié en la toma de

‘conciencia de Bolfvar y su distanctamiento de la oligarqufa criolla,

La certera visién del Libertador sobre el problema constitucional se observa en el
rechazo que hace del modelo federal norteamericano para Venezuela, ya que un federalismo
implantado en una realidad escindida s6lo podfa conducir a la centrifugacion de esa realidad vy,
por tanto, a la perpetuacidn de las escisiones, A cambio propuso en 1819, inicio de la teologfa
bolivariana, una constituci6n democritica y republicanu, unitaria y centralizada, fundada en el
reforzamiento del poder ejecutivo, que debfa ser elegido por cuatro afios y reefegible una sola
vez, después de su primer mandato, El presidente de la repiblica tenfa que ser detentador de
poderes extensos. Acompafiando la 16gica del pensamiento de Bolfvar vemos que un ejecutivo

fuerte debfa polarizar en su persona el poder necesario, para convertirse en el instrumento que

15 thid. p. 47.
{6 Custro Leiva, Luis, De la patria boba ¢ la teologla bolivariana, Carucas, Monte Avila, 1991,
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llevard adelante la racionalizacion homogeneizadora de la realidad escindida. Para que ese
poder excesivo del ejecutivo no fuera contraproducente el Libertador previé una serie de
contrapesos: una cidmara de representantes, elegidos por el pueblo y un senado. Este Gltimo
estuvo inspirado en el senado romano y la cdmara de los lores, Los senadores debfan ser
vitalicios y hereditarios, 1a primera generacién era elegida por el congreso. El senado estaba
formado por los principales jefes militares o politicos distinguidos en la gesta emancipadora.
El senado hereditario tenfa la funcién de perpetuar la forma republicana del Estado. El altimo
contrapeso eran las cAmaras de moral y educacion, cuya funcién era corregir las ofensas a las
costumbres y a la dignidad del Estado, asf como velar por la educacién de los nifios y la

juventud. En sfntesis, el poder ejecutivo debfa centralizar para unificar y las cdmaras tenfan

que poner lfmite al poder de aquel consolidando la unificacién de la estructura social.

Para la constitucién de Bolivia en 1826 Bolfvar refuerza todos los principios de
gobierno fuerte, estable y total. Proponiendo para el poder ¢jecutivo un presidente vitalicio
quien nombrard a su vez un presidente vitalicio que le sﬁcederé, ala mahera del modelo
constitucional haitiano. Una vez terminada la gesta bélica Bolfvar contempla qtie los intereses
de las oligarqufas criollas refuerzan las escisiones en sus respectivas regiones, a ello contesta

con el reforzamiento del poder ejecutivo. Su diagndstico e¢s que a mayor poder de la oligarquia

criolla mayor pulverizaci6n en la unificacién de la realidad social, por lo que habfa que

incrementar el poder del ejecutivo', puesto que s6lo desde €] se podrfa articular a la nacién,
base de la creacién del Estado. El ihstrumento para ello era la cimara de moral. Y el Estado,
a su vez, era el vehfculo de liquidacién de las relaciones precapitalistas de produccion,

instituyéndose como homogeneizador de la sociedad civil:

En cl fondo, Bolfvar intenta resolver aquf el problema principal que plantea cl estudio de ln
vida polftica latinoamericana desde la independencia: ¢l de las relaciones entre los
ciudadanos y el Estado, y el de lus relaciones entre Estado y nacién, Bolivar es uno de los
escasos hombres politicos que ha comprendido el peligro que podia representar el
nacimicnto de un Estado sin la' formacién correlativa de una nacién que es necesariamente
la base de cste Estado. Intenta, con su poder moral, violar la historia, tratando de encerrar
al cucrpo social ¢n una armadura de acero con el fin de ensefarle por la fuerza cl
aprendizaje muy ldcido, pero cuyo concepto de nacidén y Bstado parccen por otra parte
bastante borrosos", 17

17 Minguet, Charles, "Democracia y poder en ¢l pensamiento politico de Simén Bolivar” en Bolivar y el mundo
de los libertaores, cd. cit. p. 15,
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Las tensiones y contradicciones de las constituciones bolivarianas son evidentes, es
flagrante en primer lugar: “... el dilema fundamental en el pensamiento de Bolfvar entre la
necesidad de la libertad y la del poder necesario para desarrollar esa misma libertad*!8.
Simén Bolfvar sfmbolo de la libertad queda atrapado entre las coordenadas geométricas del
poder en sus propias constituciones, En segundo lugar buscando configurar un tejido social
homogéneo -unificado- a través de un poder gjecutivo fuerte abre las puertas a.la dictadura, Su
intencionalidad deviene inintencionalidad. Las constituciones de Bolfvar de intentar ser
representacion de una realidad que antes debla homogeneizarse se trasmutardn en una
representacion ideoldgica en manos de la oligarqufa criolla. El Libertador que rechazé ser
entronizado como dictador perpetuo dio los argumentos para la dictadura, La oligarquia,
criolla habiendo derrotado a Bolfvar y ya una vez instilada en el poder instrumentalizé
ideolGgicamente el constitucionalismo, convirtiéndose en limitante de la democracia gracias al
poder dictatorial:

Se manifcsté ciertamente, un viraje hacia posiciuucs'mﬁs conservadoras, como si sc
hubicra desatado un acentuado temor por las formas tumultuosas que podia tomar el pleno
ejercicio de la soberanfa popular desprovista de ciertos frenos institucionales [...] Los
grandes principios inspiraron grandes constituciones; pero aunque éstas se inspiraban en
aquéllos, asomaba en sus textos la preocupacién por reducir los ricsgos de una oxcesiva
democracia. Sin embargo, no habfa mancra de contener con prescripciones constitucionales
o0 legales una irrupcién social que venfa de muy honde, y fucron mis bien los gobicrnos

fuertes los que sustituyeron a las constituciones, a las que usaron como pudieron o, a
veces, como quisieron los nuevos grupos de poder que se¢ constitufan. 19

La dialéctica producida por la emancipacién: la nacién constuyendo al Estado y el
Estado construyendo a la nacién, como querfa Bolfvar, fue obturada por la oligarqufa criolla
agro-exportadora al apoderarse del aparato estatal. El Estado fue convertido en instrumento
modelador de la nacion bajo la orientaciébn que convenia a sus intereses: incertarla en el
mercado mundial, de manera dependieﬁte y cuya funcién era suministrar materias primas a las
metrépolis industrializadas. En esto el constitucionalismo hace también las veces de correa de

transmision de la occidentalidad. Las escisiones del mercado interno latinoamericano son

18 Wbid. p. 12. '
19 Romero, José Luis, Simaciones e ideologia en América Lating, ed. cit., p. 78,
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soslayadas por las representaciones ideoldgicas de las constituciones otorgdndole una legalidad
ideal occidental para sf conectarlo con ¢l mercado mundial creado y dominado por Qccidente,
Lo que a su vez tenfa ¢l cfecto retroactivo de actuar sobre la percepeion que los criollos tenfan
de realidad americana, concibiéndola como espacio que debfa ratificar su herencia racional
occidental a través de la civilizacién y el progreso. La conclusién resulté obvia era menester
acabar con la barbarie y el caos americano. Este proyecto civilizatorio guiado por el
giroscopio constitucional fue 'materializado cuando los liberales -con sus distintas
denominaciones en cada repdblica- alcanzaron el triunfo definitivo sobre los conservadores.
Lo que 'asimismo significé la solidificacion de las constituciones como representacién
ideolégica.

Dentro de la l6gica constitucional los indios fueron dotados de derechos que los
convertfan en ciudadanos libres e iguales a los demds, gozando de derechos contractuales.
Pero a cambio eran destrufdas sus estructuras sociales comunitarias, adémés les eran
expropiados sus territorios. Y eso no fue todo, por ser una remora bdrbara tenfan que ser

aniquilados asf como otros grupos que eran asimilados a la barb’arie. "No ahorre sangre de

- gaucho" era la orden de Domingo Faustino Sarmiento a sus generales en la campaiia por

expandir las fronteras de la civilizacién en la Argentina, El ideal civilizatorio constitucional

“era el supuesto ideolégico que disparaba los resortes de la conciencia intencional de

Sarmiento, como expuse. en el primer capftulo. El constitucionalismo liberal tenfa su asiento
irradiador en las ciudades, verdadero ofsis de la civilizacién en medio del barbaro desierto
campestre.

Las constituciones liberales consumaron la vocacién de arquetipo platénico que
exhibfa sus destellos racionalizadores, ordenadores, reductores en un mundo irracional,
incivilizado, hieterogéneo que debfa y tenfa que ser redimido aunque fuera a sangre y fuego,
para después de esa purificacion recibir la gracia de la legitimidad jurfdico polftica. Pero como

bien sabemos, en términos reales las escisiones siguieron existiendo y multiplicindose; sin

embargo, la consecuencia duradera del orden legal idealizado es que forjé una identidad

ideologizada de la realidad y del hombre latinoamericanos que pretendfa ceflirse al modelo

identitario occidental cuyo soporte es ¢l paradigma de simplicidad. Sarmiento crey6 encontrar
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su identidad americana y argentina adhiriéndose a la legalidad civilizatoria occidental.

Recapitulando y ampliando parte de lo expuesto en este apartado se puede decir que el
constitucionalismo es sfntesis de representaciones ideoldgicas y, como tal, codifica y oculta
una realidad que fue y es unificada y hegemonizada dependientemente por mediacién de lo
imaginario y la racionalidad instrumental europea. |

La perfeccién formal y racionalizadora de las constituciones latinoamericanas no sélo
busca subsanar la oposicién implicita entre ¢l es de 1a realidad concreta y el debe ser juridico,
sino que también intenta ocultar las escisiones internas propias de cada una de las republicas.
EsciSiones que, obviamente, por ser multidimensionales conﬁgui‘an una identidad escindida.

El primer grupo que tom6 conciencia de esas escisiones, a partir del surgimiento de su
conciencia nacional, fueron los criollos. Bolivar es alto ejemplo de tal despertar de la
conciencia nacional, pero también de asuncién de las escisiones que estdn enraizadas en la
conciencia nacional criolla. Escisiones que, como las vi6 y vivi6 Bolivar, desgarraron a los
'crioll.os.

Para ello el coﬁstitucionalismo fue la salidé racionalizadora pero al mismo tiempo
alienada, ya que entrafiaba la yuxtaposicién de modelos econémico politicos foraneos propios

de la modernidad capitalista en su etapa de despegue industrial. Finalmente comprendemos

. que aquellas constituciones politicas son representaciones ideol6gicas porque a la vez que son

simbolo de biisqueda de identidad paralelamente resultan una enajenacién de esa identidad 20

20 Los criollos son una constelacidn social eminentemente urbana de ahf gue su visién del mundo americano csté
teidida por la vrientacién urbana, 1o que a la vez marca sus construcciones idea)dgicas asi como la aurcola que le
imprimirdn a su identidad.
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El nomadismo: identidad no-identidad

Identidad es cambio perpetuo, temporalidad que en el 4mbito social asume el carécter
de historicidad. Identidad es no identidad puesto que es un acaecer histérico: su estigma el
nomadismo. Mas para llegar a una concepcién de semejante indole la noria de la historia
occidental tuvo que dar su giro definitivo en el que los abismos de esa historia se han hecho
totalmente evidentes, Ese dltimo giro, que algunos con premura definen como posmodernidad,
se significa porque la vara que sefialaba los logros y grandezas de Occidente se ha
transformado en la serpiente que enrosca su cuello. Esto es la causa de que en la actualidad
estén siendo exhumados ancestrales problemas que crefanse saldados definitivamente. Entre
eliasméz"iﬂl’);destflcar el de la identidad, que cobra nueva relevancia al trasluz de la orientaciéh,
que sigue ¢] mundo en este ocaso de milenio. |

En cierto modo el problema de la identidad asemeja el ojo de la cerradura por donde
s¢ puede entrever toda la configuracion histérica de Occidente. Asimismo, en las respuestas
que se den a tal problema esta impifcito el destino futuro dé esa historia. Historia que,
ademds, no sélo es de Occidente sino que envuelve al mundo entero y que de manera peculiar
nos atafie en lo fntimo a los latinoamericanos. En el problema de la identidad el hombre de
América Latina se juega su autoconocimiento como ser particular y, a la vez, universal. Ello
entrafia el conocimiento de lo que es y de lo que quiere ser en el decurso de una historia que
es desdoblada de lo particular a lo universal y viceversa. que le pertenece y de la cual forma
parte infaltable,

La relevancia del problema de la identidad vino acompafiada por su insercidn en su
horizonte mis amplio de conocimiento, dejando de ser un tema marginal o limitado por el
enfoque especializado filos6fico. Para comprender en la actualidad tal problema ha menester
accedef a ¢l desde una perspectiva global y multidimensional, ello también como reflejo de
una realidad hist6ricosocial que al entrar en crisis sus mecanismos unificadores hegemdnicos
ha evidenciado su rostro multidimensional. Como un remedo de Virgilio, quien mejor nos

puede guiar a través de los sucesivos efrculos de esas dimensiones profundas es Martin
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Heidegger, filosofo que en nuestra centuria hizo las més aguda ¢ influyente reflexién sobre la
identidad en relacién a su correlativo: la diferencia,
moderno, Esto se denota en ¢l acentuamiento y marcada preponderancia que en su
personalfsima reflexion da a la diferencia. En la aciualidad cualquier meditacién seria sobre la
identidad debe tener en consideraciéon Ja diferencia. Por su cardcter disruptivo y critico la
diferencia a lo largo de la historia del pensamiento occidental fue marginada, ocultada,
deformada o simplemente diluida en la identidad. Los motivos son obvios, dar carta de
naturalizacién a la diferencia signiﬁcaha un peiigro para la historia occidental conducida por
el paradigma de simplicidad. Paradigma que es vertebrado por un concepto de identidad
unitario, agresivo, inmovil, ¢s decir, sedentario, Identidad sedentaria enfundada en lo que
llamaré la férmula de hierro de la légica formal cuyas soldaduras son los principios de no
contradiccién y tercero excluido. | |

En el texto titulado precisamente Identidad y Diferencia, Heidegger reflexiona sobre
la relacién entre ambos términos. Este famoso texto es una compilacién de dos conferencias
independientes y ejercié una influencia decisiva en el deconstruccionismo posestructuralisté,

aunque es de observarse que fue interpretado de manera artificiosa € incluso en direccidn

“contraria a la orientacién heideggeriana. Resumidamente la Ifnea argumentativa central de

Identidad y Diferencia es la siguiente. Con el nacimiento de la filosoffa en Occidente surge
un nuevo "hacer” que se plasma en la "teorfa" , la cual esta fundada en la generalidad y la
totalidad. Sin embargo, la filosofia en la aurora presocratica sufri6 una bifurcacion que marcéd
todo el destino del pensamiento occidental. Por un lado los presocréiticos afirmaron como
objeto de la indagacién teérica el ser en cuanto ser, pero no concebido en general o como
totalidad. Asimismo se dio por sentado la d:'ferehc:‘a del ser con lo ente. Ser y ente o son lo
mismo. Son diferentes. Mas por otro lado, se identificé el ser con lo ente. La filosoffa
buscando dar una respuesta a la pregunta por el ser encalld en lo que no ¢s ¢l ser: lo ente. Esta
vertiente del pensamiento griego fue consolidada por Plat6n,

Con Platdn la filosotfa extravfa su ruta primigenia y auténtica al aseverar que el ser es

la idea -eidos-. El ser se identifica con un ente que es la idea, la cual es un algo comin a la
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multiplicidad del universo. Es fundamento de la realidad sensible, Las ideas estdn signadas
por la intemporalidad, es una eternidad ajena 2 la temporalidad de las cosas. El dualismo entre
el mundo de la ideas y ¢l de la presencia -apariencia- se ahond6 cuando la verdad pas6 a ser
propiedad del primero.-La verdad se acuesta del lado de la idea y es lo com(in y general que
esta més alli del mundo sensible, Platén borra, pues, la diferencia entre ser y enté para
establecer a cambio una diferencia en el seno del ente mismo: el ente verdadero, las ideas y el
ente no verdadero, las cosas. La filosoffa en cuanto pregunta por el ser del ser se trastoca en
metafisica que es interrogaci6n del ser en cuanto ente -ideas-. La consecuencia fue el olvido,
la maginacion, de la diferencia en el pensamiento occidental,

A partir de la metaffsica -indagacién sobre la idea- la realidad fue estatuida como
totalidad, unificando lo diverso, poniéndose con ello en marcha la historia de Occidente.
Porque, como afirma Heidegger, la historia de Occidente es metafisicd . Mas ain, la
metafisica dio pauta a la gestacién de las ciencias dotdndolas de categorfas, cuyo eje fue la
identidad de ser y ente. El conocimiénto absolutizador de la metafisica expresado en los

saberes particulares de las ciencias tendi6 a la planificacién y dominaci6n de los entes. Saber

como sinénimo de dominaci6n. La metafisica nace marcada por el extrafiamiento del tiempr

convirtiéndose en lo que no es : un tema. El tema de la historia, de la fisica, de la polftica,

. etc. El tiempo coagulado por la metafisica es transformado en objeto manipulable,

controlable, dirigible, ‘El tiempo pasa a ser entidad mensurable, formando parte de la

subjetividad que lo dirige a la planificacién y a la ordenaci6n, es decir, que lo convierte en

tiempo del trabajo y de la produccién. Lo que redunda en que el hombre no esté en su ser sino
desterrado de €. Tal desterramiento es dirigido por el cdlculo, en otras palabras, por. la
racionalidad.

Al ser determinado el hombre como racionalidad fue trasmutado por la metafisica en
un mero ente, Empero, el hombre no es en stricro sensu un ser racional, lo que le distingue en

sentido amplio es el pensar:

I Aruro Leyte en su magnifica introduccién al texto de Heidegger sintetiza ste aspecto fundamental de la
argumentacién del filoséfo alemdn diciendo que: "Nuestra historia es metaflsica porcluc hemos llevado adelante lo
que pensé In metafisica: Hemos realizado ¢l mundo de las ideas a! configurar la realidad fisica de acuerdo con la
'psrmanencia’ (identidad), y hemos teologizado, esto es, unificado un mundo diverso, producicndo un todo,
aunque este tenga la forma de produccién”. Heidegger, Martin, Identidad y diferencia. Barcelona, Anthropos,
1988, p. 38.
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{,Acaso el pensar no es sdlo una distincidn del ente llamado hombre que, como tal ente,
ocupa simplemente un lugar en el todo del ser? Pero el pensar no ¢s una cosa; cn realidad
no ¢s nada determinado, y no porque sca algo indeterminado, sino porque su ser consiste
simplemente en 'cstar abierto al ser', en scr una relacién constante con ¢l ser, que de cste
modo s¢ convierte ¢n correspondencia, porque ¢l ser mismo sélo dura en tanto que ocurre,
cn tanto que sc presenta,.. al hombre w2,

El claro donde ser y hombre se transpropian es la mismidad en que se pertenecen
mutuamente; pero esa mismidad no es identidad del ser consigo mismo y con ¢l hombre.
Heidcgger deja establecido que el ser no es un significado, por ello carece de propiedades; la
identidad no es una propiedad del ser, por contra, el ser surge de la identidad. En la entrafia
de ésta identidad originaria tiene lugar la pertenencia -transpropiacion- de ser y pénsar,
pasando a ser propios gracias a su estado de abierto. Son uno del otro. Pero el acerado filo de
la técnica se ha introducido ¢n esa pertehencia, que no tiene nada que ver con hombre y ser,
sin embargo, les hace y deja ser imponiéndoseies y dirigiendd su pertenencia y conducta.

La consistente argumentacion heideggeriana nos lleva ineluctablemente a pensar el ser
no éomo fundamento sino a partir de la diferencia, al considerar que el ser antes que cualquier
otra cosa es acaecer. El ser es transitividad que se constituye como lo ente. El ser en la

sobrevenida se muestra y en la llegada que es lo propiamente ente se encubre, como nos dice

- categbrico Heidegger:

El ser sc manifiesta como sobrevenida desencubridora, Lo ente como tal, aparece a la
‘manera de csa llegada que sc encubre dentro del descubsimiento. El ser en sentido de la
sobrevenida que desencubre, y lo cnte como wl, en el sentido de la llegada que sc¢
encubre, s¢ mucstran como diferentes gracias a lo mismo, gracias a la inter-cisién. La
intercisién da lugar y mantienc separado a ese Entre dentro del cual la sobrevenida y la
llegada, entran en relacién, se separan y se rednen, La difcerencia de ser y enie, ¢n tanto
quc inter-cisién entre la sobrevenida y la llegada, es la resolucién desencubridora y
encubridora de ambas. En la resolucién reina ¢l claro de lo que se cicrra veldndose y da
lugar a la separacién y la reunién de la sobrevenida y In llegada. Al intentar pensar la
diferencia como tal, no la hacemos desaparccer, sino que la seguimos hasta el origen de su
esencia, y en ¢l camino pensamos la resolucién entre la sobrevenida y la llegada [...] se
trata del ser pensado desde Ia diferencia” 3 ‘

En la sobrevenida y la llegada ser y ente entran en relacifn, se separan y rednen, La

2 bid., A. Leyte, introduccibn p.45.
3 thid. pp. 139-141.
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diferencia estrictamente hablando es la separacién, en donde ser resuelve la sobrevenida y la
llegada -desencubrimiento y encubrimiento-. Como colofén a la argumentacién heideggeriana
cabe agregar que el ser es destino que se clarifica cuando se nutre dela memoria®, Entre la
memoria y el destino se hace y i'ehace la identidad como temporalidad, como historia.

Ahora bien, la identidad de ser y ente cuyo origen localiz6 Heidegger en la Grecia de
Platén alcanzé histéricamente en el Renacimiento su pétrea afirmacién, Es ¢l momento en

que la metaffsica desbrozé el camino para ¢l conocimiento cientffico natural, El ser estatuido

como ente posibilitd las sintesis universales de espacio y tiempo de la ciencia moderna, Este

nuevo saber, reproduciendo el sentido metafisico de totalidad, pretende que el mundo natural

puede ser explicado a partir de la interconexién del todo con el todo, Los procesos de un
fendmeno se explican no por su carcter especffico sino por su relacién con otros fenémenos.

Una cosa se explica en funcién de otras. Lo particular no tiene razén suficiente en sf y por sf

~ mismo, en sus propiedades especfficas. Todos los entes obedecen a un fundamento comiin, a

los mismos principios ffsicos en el espacio. En cuanto a la temporalidad los fenémenos sufren
una serie de desarrollos internos en que se preserva el mismo principio de enlace a lo largo del

proceso sucesivo de transformaciones. La cadena de desarrollos es conocida racionalmente y

ese conocimiento nos permite prever y controlar los estados futuros de los fenémenos, de la

materia. Se puede unir todo acontecimiento en una férrea lfnea de causalidad en que cualquier
efecto producido por determinada causa es conocido con antelacién, La visi6n cientifica

concibe el universo acordonado en sus propios lfmites, descansando en s{ mismo y siguiendo

sus propios principios auténomos: “"No s¢ trata de describir procesos naturales sino de

explicarlos conforme reglas y principios comunes. Se trata de dar raz6n. Quien conozca las

fuerzas y los principios de su explicatio o desarrollo podri prever los estados futuros. Quien

anticipe los estados futuros podr4 intervenir para provocarlos o evitarlos. El hombre se realiza

al crear una segunda naturaleza sobre la primera; para ello debe conocer su curso y

4 = .. Heidegger, en sus obras tardfas, designa el pensamiento ultrametafisico, ¢l peusaticnto (ue rememora al
ser, pero que por lo mistno, jamds lo hace presente, sino que siempre lo recuerda como algo ya 'ido': cs preciso
'dejar marchar al ser como fundamento', afirma la conferencia de Zeit und Sein. Al ser no se accede por medio de
la prescncia sino solv por el recuerdo; la razén es que el ser no puede definirse nunca como aquello que estd, sino
svlo como aquello qu2 sc transmite: el ser cs proyeccion, destino”. Vattimo, Gianni, "Dialéctica, diferencia y
g:zzmamicnlo débil" en Vautimo, G. y Aldo Rovatti, Pier (eds), El pensamiento débil, Mudrid, Céiedra. 1990, pp.
32-33.
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dominarlo"?, Empero csa segunda naturaleza, la fue erigida también sobre la identidad social
de ser y ente,

Por miiltiples caminos el esquema del saber cientffico fue proyectado sobre el saber
social, Aunque mejor cabrfa decir que hubo una interaccién basada en el mismo fundamento,
estoes, porque los saberes cientifico y social se mueven en el mismo horizonte metaffsico,
como afirma Heidegger. De ahf que la historia de Occidente es una expresién de la metafisica.
Dentro de ésta historia metaflsica el tiempo y el espacio vacfos de la produccién mercantil se
corresponden con la temporalidad causal y la interconexién espécial de los fen6menos tal
como lo postulan las ciencias naturales. De hecho al estar fundados metaffsicamente tiempo y
espacio natural y social pasan a convertirse en construcciones imaginarias intemporales ¢
‘inespaciales, porque son proyecciones de un concepto de ser absolutizador que al identificarse
de esa manera con los entes les inflige la tortura de la eternidad, desnuddndolos del verdadero

“cambio y la multiplicidad. Entes naturales y sociales son, pues, instituidos como 0pacos
remedos de la eternidad. Esto tiene su correlato en la dimensién social concreta poniendo las
bases para la representacién ideolGgica de un sistema como ¢l capitalismo que desea verse y
vivirse como eternidad.

La representacion ideol6gica da por un hecho la identidad entre ser y ente encubriendo
la diferencia lo que, obviamente, redunda en el ocultamiento de la finitud de todo sistema
social asf como de las contradicciones entre sus distintas constelaciones sociales, que se
presentan en el proceso de construccion de la realidad histérico social, Las bases de semejante
ideologizacion son claras: si toda la historia de Occidente esta fundada en la identidad de ser y
ente aln por sobre sus transfiguraciones sistémicas es una historia inalterada. Incluso la

garantfa de su incambiable continuidad es la herencia griega. He aquf ¢l resorte ideolégico que

“dispara el proceso de invencidn y apropiacion excluyente de la Grecia clisica como cuna de la

L L]

civilizacion europea. Tal argumento encubre, por consiguiente, que esa forma de identidad ¢s

en sf y por misma hist6rica, pero ademés deja de lado el que cada transfiguracion sistémica

europea fincada ¢n esa forma de identidad es asimismo histérica® .

2 Villoro, Luis. El pensamiente moderno. Filosofia del Renacimiento, México, FCE, 1992, pp.73-74.

El derrumbe del socialismo y ¢l momentdnco repunte del capitalismo han tenido la vinud de poner en evidencia
Ia meednica de las representaciones ideolégicas de la "posmodernidad”; cuando silvestres idedlogos postulan “el
fin de la historia” y ¢l triunfo, por tanto del liberallsmo. Lo que de fondo cstdn haciendo es repetir la cansada
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Con el blindaje de la identidad de ser y ente el paradigma de simplificacién fue
convertido en ariete de la razon instrumental y lo imaginario -formalizado- en la construccién
de la realidad histéricosocial unificada-hegeménica. La identidad en y del mundo moderno
capitalista significé un desehvolvimiento histérico en el que dentro de la "jaula de hierro”
metaffsica no s¢ permitid el ingreso de la diferencia o, més exactamente, no fue la lfnea
central configuradora de Ia realidad, puesto que ello representaba el reconocimiento del ser -
como acaecer y de la temporalidad que alienta la reverberacion de lo miltiple, de lo complejo.

Ello s6lo puede conducir a la ruptura de la cadena homogeneizadora de los entes con la

-subsiguiente aceptacion de su preexistencia sostenida en sf y por sf gracias a su especificidad,

su particularidad, su diferencia. Pero mis grave resulta que el ser concebido como
temporalidad hace patente y legitima los ciclos perennes de caoS y orden lo que deriva en el
desmembramiento de¢ la identidad sedentaria y la desactivacion de sus mecanismos
coaccionadores. |

La seﬁd de identidad de la realidad histéricosocial capitalista es el paradigma de
simplicidad, Ahora bien, es necesario que nos detengamos en la expresion z'demidad de la
realidad, de primera instancia suena un tanto extrafia debido a .que cuando reflexionamos o

fabricamos discursos sobre la identidad lo hacemos en relacién directa a un ente particular; el

. hombre. La realidad enfocada desde la orientaci6n meramente humana es convertida en un

supuesto que no requiere mayor explicacion ni desentrafiamiento profundo. Estd allf y s6lo es
horizonte, paisaje donde se desenvuelve -retoza- la identidad humana. Sin embargo, el dato
inicial que debe dilucidarse en una analltica de la identidad es el de la construccién de la
realidad histérico social. El hombre se construye al comp4s de la construccién de su propia

realidad histéricosocial, por lo que es una relacién interconstructiva. El celebérrimo aforismo

“de Ortega y Gasset "yo soy yo y mi circunstancia, si no la salvo a ella no me salvo yo" apunta

en esa direccion porque recoge el espfritu de la dialéctica creadora de la identidad entre
hombre y realidad. Asf pues, resulta incompleto hablar de identidad del hombre sino es
referida a'la realidad en perpetua construccién e¢n que éste va credndose, de lo contrario

correse el riesgo de resbalar por la pendiente de la ideologizacion del problema, Que

balada de la cternidad del capitalismo.
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convierte la identidad en una abstraccién a pesar de que sea entendida como diversidad, de
hecho lo diverso termina siendo asf petrificado.

La analitica de la identidad contluye hacia la comprensién de la multidimensionalidad
-concatenada- del problema, donde interactian diversos niveles que van de la realidad
histérico social inmediata, pasando por el individuo hasta llegar a las colectividades
compuestas de constelaciones sociales, para de ahf revertirse dialécticamente al proceso de
construccién de la realidad histérico social. Esta analftica nos exhibe ademis el mecanismo
articulador de la identidad; la dialéctica negativa de la unitas multiplex. A lo largo del capftulo
Il expuse el proceso de construccion dela realidad histéricosocial occidental, tanto en su
nicleo -Europa- como ¢n su contorno -periferias-, con lo que implicitamente accedimos a la
comprension de la identidad de esa realidad. Veamos ahora los siguientes niveles de
interaccion de la identidad: el individual y el colectivo. Empero, antes deben hacerse algunas
precisiones sobre ¢l concepto de identidad.

- El problema de la identidad en Occidente a quedado varado en una interprctacién'
claustrofébica; un térmi.no se encierra en sf mismo golpedndose contra las breves paredes de

7

una tautologfa, la mismidad. Algunos como Locke’, Hegel y Heidegger vieron con nitidez la

oscuridad de éste callején sin salida, el dltimo lo describié de la siguiente manera: "Asf la

" formula mdés adecuada del principio de identidad, A es A, no dice s6lo que todo A es él

mismo lo mismo, sino, més bien, que cada A mismo es consigo mismo lo mismo, En la
mismidad yace 1a relacién del 'con’, esto es, una mediacién, una vinculaci6n, una sintesis: la
unién en un;a unidad. Este es el motivo por el que la identidad aparece a lo largo de la historia
del pensamiento occidental con ¢l cardcter de unidad" 8, La formuta de hierro A=A al ser
proyectada en la realidad acaba por convertirse en fantasmagorfa. Hegel empujado por los
supuestos dialécticos de su filosoffa cuestioné esa nocién milenaria de identidad, haciendo,
en cambio, resaltar las contradiceiones propias del devenir. Postulé que la identidad lleva en
su corazén la diferencia, la oposicién. La identidad, por tanto, no es una relacién simétrica,

arménica o de equilibrio que estd por encima de las vicisitudes y cambios histéricos.

7 Vease Locke, John, Ensayo sobre el entendimiento humano, México, PCE, 1956, Libro Segundo, Cap(tulu
Q(XVII De la identidad y de la diversidad,
Heidegger, M., op. cit,., pp. 63-65.
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Conclusidn, no hay una eséncia comuin a toda la realidad,

Las contradicciones -negatividad- tan fundamentales en la dialéctica hegeliana para su
desgracia eﬁcallan en la sfntesis. La temporalidad concluye su cabalgata al ser devorada por la
eternidad, consuméndose la sfntesis del Espfritu Absoluto. La cambiante concretitud social se
hunde en el abstraccionismo. Este dramético giro es en gran medida explicable porque en la
época de Hegel los mecanismos unificadores hegem6nicos han alcanzado su plena perfeccion,
esto es, en término histérico social se ha consumado plenamente la unidad propia del
‘pa:radigma de simplicidad. La filosoffa hegeliana es tributaria de la dindmica constructiva
del mundo europeo; incluso cn forma peculiar refleja el expansionismo unificador-
hegemonizador que comenzaba a llevar adelante ¢l Estado prusiano sobre Alemania® .

Del naufragio de la dialéctica hegeliana sobrevivieron los restos de la negatividad; la

diferencia, la contradiccidn, la oposicién, la no identidad fueron rescatados en nuestro siglo

- por Heidegger y 1a Escuela de Frankfurt que ampliaron Ja posibilidad de que por distintas vias

la identidad fucra comprendida no como un dato unitario y cerrado sino como abertura,
cambio, conquista permanente: se pierde, transforma y gana, para perderse una vez més.., La
fuente nutricia de la identidad es el riesgo. El riesgo que afronta a cada instante el némada
cuando sale al encuentro del otro, de lo opuesto, para reconocerlo y dialogar con élm. La
errancla del némada lo conduce ha adentrarse sin temor en desconocidos territorios mfticos
donde circula el caos. Por la experiencia de sus andanzas el némada sabe que el caos es la otra
cara del orden, por lo que es mejor aceptarlo, no rechazarlo sino comprenderlo es el mejor
pasaporte para transitar por esos territorios desconocidos para la razén. Identidad némada'l
cuya errancia ¢s, pues, guiada por la negatividad, el no ser, el cambio: Que es €l energético
del pensar critico. El nomadismo de la identidad evita ¢l sedentarismo de una dialéctica de

totalidades que se entrampa en el absoluto de la sfntesis. La®scuela de Frankturt - en especial

9 cr, Taylor, Charles, Hegel y lu sociedud moderna, México, FCE, 1983. Henrich, Dcicter, Hegel en su
{ ntexto, Venezuela, Monte Avila 1990,

"La identidad sélo ha sido verdadernmente tal (0 ha existido ¢n forma plena) cuando se ha puesto en peligro a
sf misma, entrcgdndose entera en ¢l diflogo con las otras identidades; cuando, al invadir a otra, s¢ ha dejado
trunsfonmar por ella o cuando, al ser invadidz, ha intentado transforroar a la invasora, Su  mejor mnancra de
rotegerse ha sido justamente el arriesgarse”. Echeverrfa, Bolivar, "La identidad cvanescente” en Hillsz Piccone,
t! y Ulacia, M., Mds alld del litoral. México, FFyL-UNAM, 1994, p. 394,

I°A diferencia del némada ¢l sedentario contempla tranquilamente lo otro, lo distinto, a través del estrecho
marco de su veotana. La cual en cualquier momento pucde cerrar para ya no escuchar los ruidos que distracn a
su raz6n.
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Adorno - y Heidegger, al igual que Hegel, son tributarios de su época reflexionan sobre la
negatividad y la diferencia desde la perspectiva del ocaso de 1a modernidad. Es el momento en
que la realidad unificada - hegemdnica inicia su desintegracion y con ello la identidad deja de
ser un absoluto para transmutarse en una relatividad. ldentidad relativa, concreta, no
absolutizada, cuyas categorfas son tiempo y espacio en perpetuo cambio y movimientolz, y
que la hacen oscilar entre lo que se fue y lo que se debe ser. Sigamos ahora este oscilar en la
identidad individual y colectiva,

Cada hombre no es portador de una identidad inmutable que lo determina y le dicta su
hacer y vivir cotidiano!3 . De facto su identidad particular es condicién de posibilidad de la
identidad particular de los otros, pero esto implica a su vez una toma de conciencia, Adolfo
Sénchez Vézquez subraya la importancia de la conciencia, asf como la historicidad de esta, en
el problema de la identidad:

No solo la identidad es histdrica; también lo es la conciencia de clla. Reconocer lo idéntico
¢s reconocer ciertos referentes que permanccen a través del cambjo. Pero cste
reconocimicnto, o conciencia de la identidad, s¢ da desde un presente que se nutre de un
pasado y apunta a un provenir. Herencia y proyecto forman parte de la conciencia de la
identidad, Mas no todo ¢l pasado sc integra cn ella, sino lo qué de él se considera
pertinente desde un promontorio actual. Asumirlo asf, supone una memoria histérica que lo

va cribando y que, desde la perspectiva del presente, inclina en un seatido u otro la balanza
de los olvidos y los recuerdos” 14 ‘

Cabe destacar en las citadas palabras de Sdnchez Vizquez su observacién de que la

conciencia de cada individuo sobre su identidad tiene como sustrato la memoria. Sin memoria,

de hecho no es posible identidad alguna. La memoria es instancia suprema de recuperacién del

12 v . todos los procesos en cl espacio y en ¢l tiempo estdn cn movimiento, Quicre deeir, que ticnen detcrminada
direceién y ritmo de desarrollo. En algunos procesos la direccién del mnovimiento y su punto final se conocen. Por
c_lcmplo la vida de una persona cs un continuo proyectarse hacia ¢l futuro, ¢s decir, un continuo movimicnto hacia
c¢l punto terminal: la muerte. Eso, «<n gran medida, lc da scntido y oricntacién préctica su vida (...) En la
comprensién  de las tres dimensioncs de nuestro ser concreto sc gesta y cristaliza la capacidad de determinar
nuestro propio destino; nuestro porvenir individual , de clase y como nacién. En esto consiste la identidad. La
identidad de un sujeto individual o colectivo es el compés o la bnijula que orienta su odisea a través de la
historia", Dicterich, Heinz "Emancipacion ¢ identidad de América Latina: 1492-1992", cn Varios, Nuestru
Agu‘n‘ca y el V Centenario, Ecuador, "El Duende”, 1990, pp . 61-62

I3 El pensamicuto y la cultura gricga cldsica cerraron su esplendor con una definicién dogmética: "el hombre es
animal racional". Decfinicién perfcctamente codificada y cstablecida dentro de la ldgica formal aristotélica, Ia
diferencia especifica del hombre respecto a los animales es la esencia racional. La racionalidad fue la prinicra
definicion estdtica y universalizadora que Occidente dio al hombre, después serfan la socialidad y la praxis. Pero
fuc cn la centuria pasada que se 11036 a la comprensibn de la csencia humana como historicidad. La
Lebensphilosophie alemana tuvo clara conciencia de que la esencia hwnana concreta era el canbio, lo cual fue
ratificado por el historicisino que no dudé en concebir lo humano como historicidad. El hombre es cambio, es
historia; no porque haga historia sino porque su ser es histérico. Lo que dio pdbulo a que en este siglo pudicra
{ neebirse 1a identidad como un proceso que se hace y deshace en el tiempo.

Sdnchez Varquez, Adolfo. “ldentidad ¢ historia® en Mds alld del litoral, ed.cit., p. 347.



b

| SR}

.

3

4

‘

- [
Iy
H

206

pasado. Pero el pasado no se recupera como un continum que se extiende hasta el presente, ni
tampoco se recupera "tal como acontecié”. Es un pasado transido de desfases, rupturas,
desvfos, cambios y olvidos. Pasado que se pierde y re-conquista pero como un acto de re-
creacién. Cada hombre tanteando en medio del brumoso camino de la memoria recupera su
pasado recréandolo. El fundamento recreador de la memoria es producto de lo imaginario que
al engarzar recreativamente los distintos pasados consigue la identidad de uno mismo'y del
entorno -realidad y objetos-: “... sin la participacién de la imaginacién no hay identidad
psicoldgica posible (...). En rigor, la imaginacién en su actividad psicolgica participa
decisivamente en la creacién de la identidad mediante nexos temporales que pone, En general
puede decirse que ¢l hombre alcanza la idea de la identidad de lo cambiante - en la
exterioridad o en la subjetividad- cuando, ¢n la confluencia de lo psfquico total, a la
imaginacién le éorresponde 'ver' como continuo en el tiempo lo que aparece como
discontinuo” 1,

~ Pero si es un imaginario formalizado por la racionalidad instrumcntﬁl recrea ¢l pasado
alienadamente, es decir, como pasado imperialista que busca actualizarse en el presente para

conformar una identidad petrificada, excluyente de la diferencia de las otras identidades. Una

identidad asf es la que participa activa y alienadamente en el proceso de construccién de la

- realidad unificada-hegeménica, Semejante identidad oculta entre sus pliegues la disociacién, el

exilio que vive de sf el individuo occidental. En su otro escorzo, en la medida que lo
imaginario esté en consonancia con el pensar critico podré recrear el pasado de manera que se
exalten las especificidades identitarias de cada ser humano. Sobre todo haciendo del pasado
algo actuante que dé lugar a manifestaciones auténticas de vivencia, convivencia y
reconocimiento entre los hombres y no solo pertenecientes a la misma comunidad sino
también en relacién con hombres de lejanas latitudes.

Lo imaginario recorre por via de la intencionalidad el sistema perceptual pasando a ser
parte de la creacion de las representaciones‘y es en éstas donde, en sentido estricto, se plasma
la identidad de los hombres y los objetos como permanencia y cambio a través del espacio y el

ticmpo. En las representaciones se refleja, pues, la identidad mediante los nexos

15 1bid. Lapoujade, Ma. Noel, "la identidad det yo, p. 406-407
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tempoespaciales que ellas ponen, coordinan, reproducen o conjugan en esto lo imaginario
juega un papel central,

En las representaciones percibo al otro, el cual me abre a lo maltiple concreto: la
colectividad. Pero al percibir al otro, formo una representacion no sélo de €l sino también de
m{ mismo. La representacion que hago de mi surge a partir de mis relaciones con los otros los
que, por su lado, en las representaciones que se hacen de mi me atribuyen una serie de
cualidades y defectos, al igual que yo de ellos. Esto es ¢l disparador de un haz de expectativas

para la acci6n. Se espera que ¢l otro actie en funcin de esa representacion y a partir de ello

‘defino mi actitud -actuacion- tanto hacia él como hacia mf. En otra palabras, encuadro a los

otros y a mf en los roles preestablecidos. En el rejuego de las representaciones se configura la
retfcula imaginaria de los roles sociales, como apunta con su acostumbrado rigor y claridad

Luis Villoro: 4

El individuo tiene, & lo largo de su vida, muchas representaciones de sf, segin las
circunstancias cambiantes y los roles variados que se le adjudican. Se enfrenta, de hecho, a
una disgregacién de imdgenes sobre sf mismo, Un factor importante de esa disgregacion
son sus relaciones con los otros, Bn la comunicaeién con los demds, éstos e atribuyen
cietos roles socinles y lo revisten de cualidades y defectos. La mirada ajena nos
determing, nos otorga una personalidad (cn ¢l sentido etimolégico de 'méscara’) y nos
cuvin una imagen de nosotros. Bl individuo sc ve cntonces a sf mismo como los otros lo
miran., Ademds, cl yo forja un ideal, se¢ ve como quisicra ser. Ante esta dispersién de
Imégenes ¢l yo requiere ¢stablecer su unidad, integrarlas en una representacién coherente,
Podemos entender por 'identidad’ csa representacién unitaria de sf mismo", 16

Entre la articulacién de los roles sociales circula lo imaginario. El rol es una forma
especifica de construccién imaginario del otro y de uno mismo. Sin embargo, los roles ¢n las
sociedades obturadas por el paradigma de simplicidad se transforman en auténtica prisié:l
porque han sido fabricados por un imaginario formalizado por la racionalidad instrumental, El
rol se convierte en una identidad automatizada -sedentaria-. Lo paraddjico es que mientras més
se estrechan las paredes de esa prisi6n las disociaciones en la identidad de los individuos
integrantes de sociedades altamente desarrolladas tienden a ser negadas o desplazadas para dar
lugar a la ilusién de solidez de su identidad. Por contra, en América Latina los roles sociales

por ser producto de 1a violencia ¢ imposicion patrimoniales muestran en términos concretos a

16 vilturo, Luis. “Sobre la identidad de los pucblos” en Varios, América Latina historia y destino, Homengje a
Leopoldo Zea, Vol. U, México, UNAM, 1992, p. 397,
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cada momento la identidad escindida del hombre de ésta region, Todo ello hace que, como
expresa Villoro, la mirada eurocéntrica determine al latinoamericano; mirada en la que,
ademis, el europeo proyecta -desplaza- sus propias disociaciones sobre aquel que es mirado.
Asf, por mediacién de la mirada fordnea alienadora el latinoamericano vive sus roles como
trdgico e inescapable destino y no como lo que son,‘historicidad. Ahondéndose su angustia
por lo que se cree carencia de identidad. A esto contribuye también el que es tomada como
modelo la identidad europea pero en su dimensién externa automatizada, que encubre
coactivamente las disociaciones con la férmula de hierro A=A. De hecho la identidad
escindida del latinoamericano se encuentra igualmente cercada por la férmula de hierfo.
aunque de manera invertida: correlato légico de una realidad unificada-hegemonizada
invertida en relacién a su modelo europeo. A pesar de los cuestionamientos tanto una como
otra identidad no han dado ¢l paso decisivo hacia la identidad ndmada, que apenas empieza a
dejar escuchar la imprevisible errancia de sus pasos.

La identidad individual precisa su silueta al interior de la colectividad, es decir, se

define como identidad dentro de una identidad mayor. Entre individuo y colectividad

despliégase la dialéctica negativa de la unitas multiplex. En una dimensién mayormente -
abarcadora cada representacion - individual y colectiva- es espejo de la identidad donde se
refleja la dialéctica de lo uno concreto y lo multiple concreto. Es una dialéctica que va un paso
més all4 de donde queda varado el abstraccionismo hegeliano de la dialéctica del amo y el
esclavo y de su extensién la concretud limitada de la dialéctica de la lucha de clases’ que
preconiza el marxismo. En la dialéctica negativa de la realidad histdricosocial se despliega un

vasto espectro de contradiceiones, sin sintesis, a través de la doble relacién identitaria interior

_y exterior de lo uno y lo miltiple concretos! 7, Doble relacién que Sénchez Vizquez codificd

de la siguiente manera; " a) identidad de lo mismo y de lo otro en cuanto se halla habitada por

17 Obviamente ta oricmaci6n concreta de la dialéctica negativa slo pucde significar que ésta ¢s movimiento de lo
rcal. Real/Dialeltik que ¢s caracterizada por Georges Gurvitch de la siguicnte manera: "En tanto que movimiento
rcal, 1s dialéctica ¢s ¢l cumino (i dia) ugopmdu por las totalidades humanas, en vias de hacerse y deshacerse, en
¢} engendramiento reclproco de sus conjuntos y de sus partes, de sus actos y dc sus obrus, asf como en la lucha
(ue cstas totalidades desarrollan contra los obstdculoy internos y externos con que tropiczan en su camino, Dado
que en estas totalidadey: en movimicnto reales se hallan incluidas las concicncias colectivas ¢ individuales, y, mis
ampliamnente, los fendmenos psfquicos totales, con las midltiples significaciones humanas que captan y que los
penetran, la dinléctica, ¢n tanto que movimicnto real, excluye toda proycceion, tanto en cl scr de lu naturaleza
como ¢n la ruzén y en las conciencias separadas de las realidades de las que forman partc”. Dialéctica y
sociologla, Madrid, Alianza, 1971, pp. 245-246.




~~~~~

vvvv

LY ]

LY

%}

.-

1.

——
L.

v

209

diferencias y oposicicaes internas, y b) identidad de lo propio en su relacién con lo ajeno, o
sea: las otras identidadcs".18 Desglosemos esta codificacion, lo uno, el hombre -de carne y
hueso- es una identidad liecha de contradicciones, oposiciones, rliferencias. A cada instante el
hombre es otro dentro de la cahereﬁcia de su identidad. Dfa a dfa el hombre a lo largo de su
\‘rjda emprende la lucha constructora deggu identidad, esto es, de su no identidad. No identidad
commo expresion fluyente de la identidad. Pero simultineamente cada individuo eniabla
relaciones de oposicién, de diferencia primero con estos que son los otros coetineos: su
entrafiable colectividad y, después, por grados de distanciamiento con aquellos otros, hasta
los m4s remotos. Puede suceder que conforme se incrementa el distanciamiento la dialéctica
llega a sufrir dislocaciones o esclerosamiento, Como veremos. La multiplicidad concreta -la
colectividad- se articula de constelaciones sociales -grupos, clases, etnias, etc,- lgs cuales cada
una interiormente esta determinada por oposiciones, contradicciones. A su vez cada
constelacion entabla relaciones de contradiccién y diferencia con las demds constelaciones.
Este infinito rejuego de contradicciones sin sintesis entre lo uno y lo miltiple da lugar a la
configuracién -en el sentido que da a éste concepto Norbert Ei-fas- de la identidad de cada
colectividad y de cada hombre. La identidad en término concreto -no encubierta por la
represgntacién ideolgica- a cada instante se hace, deshace y rehace. Se conquista para
nuevamenfe perderse. Por otra parte, este es el movimiento dialéctico de lo que con
anterioridad llamé otredad inmanente (v. supra cap. II, 5), que conlleva el reconocimiento de
la alteridad del otro. Esta dialéctica de la otredad inmanente se opone a lo que también designé
como otredad trascendente. Esta tltima viene a ser la negacién, el no reconocimiento de la
alteridad del otro, ello como resultado de un intrincado recorrido que puede resumirse asf: en
la fluencia, en ¢l cambio de la identidad va gener4ndose una otredad que puede no ser
satisfactoria ya que no responde al proyecto ideal que se impone el individuo o 1a colectividad
de lo que cree debe ser su identidad y, por tanto, se rechaza esa otredad encarnéndola en
figuras imaginarias -p. ¢j. el barbaro- que son exvrcizados al imponérselas a los otros mis
distantes. Justificando de esa forma la dominacién sobre ellos, puesto que ahora ¢sos otros

son una representacién de la propia otredad rechazada, de la cual hay que "salvarlos”. Lo que

18 sgnchez Vézquez, A., op. cit. p. 345,
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de fondo implica un no reconocimiento de la alteridad inmanente del otro por haberlo
construido como figura imaginaria de uno mismo. El proceso de construccion de la otredad
trascendente -imaginaria- de facto significa el enrarecimiento o la pardlisis de la dialéctica de
lo uno y lo mdltiple concretos.

La identidad que se forjan los individuos es una representacion en la que se reconocen
a sf mismos y reconacen a los otros como miembros de la misma colectividad, la cual los
cobija con ¢l marco normativo de valores, imégenes, sfmbolos, mitos que los distinguen de
otras colectividades. La colectividad se cohesiona en un movimiento centripeto que se expresa
también en las representaciones colectivas que hunden su rafz en el pasado. La representacion

que una colectividad tiene de sf en el presente es resultado de multiples representaciones

sedimentadas del pasado; que son activadas y recuperadas para ser incorporadas con las

‘representaciones del presente por medio de la memoria. En su dimension colectiva la memoria.

completa y expande la memoria individual, que en sf misma es parcial, limitada, fragmentaria.
Ahora bien, es necesario que nos detengamos en este tema crucial para comprension de la
identidad, el de la memoria colectiva.

El fil6sofo Pierre Bertrand haciendo una muy personal interpretacion de la concepcion
de la memoria en Freud planted esclarecedoras ifneas de seguimiento. La memoria se abre en
un amplio abanico de manifestaciones, que bien pueden resumirse en dos, memoria

inconsciente y memoria preconsciente:

Por un iado, especifica Bertrand, habria ¢! inconsciente y sus objetivos fuera del tiempo;
por ¢l otro, ¢l preconsciente y, con €1, la aparicién del ticmpo. Pasado sempiterno,
"virtualmente inmortal” ¢n un caso, y en ¢l otro, memoria preconscicnte que precisamente
hace perccer ese pasado, remplazindolo por un pasado fechado. Existirfan dos clases de
memorias preconscientes. Una primera que tuvo curso cn la prehistoria de 1a humanidad y
que cspecialmente en el mito, cternizd cl pasado (cjemplo del padre convertidv en Dios),
preparando as{ ¢l terreno para la memoria inconsciente. Por lo tanto, una memoria
preconsciente mitica. Una segunda, que en cierta manera rehace la misma accién pero a la
inversa, que teinporaliza el pasado cterno propiv del inconsciente y, de csta forma, ocupa
¢l lugar de este, Una memoria preconsciente histérica que, cvidentemente, no se ejerce
stno (...) en ¢l nivel de la vida cotidiana, de la actividad cientffica, contribuyendo en
particular a la obra de la historia, sirviéndole de motor y de modelo. La primera memoria
serin memorin, .. oscurantista y la segunda, una buena memoria... que nos pone frente a la
reatidad tal como es”, 19

19 Bertrand, 1., BT olvido: revolucion o muerte de la historia, México, Siglo XX1, 1977, pp. 19-20.
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Como se deduce del texto supracitado los contactos-interacciones- de la memoria con
la historia son multidimensionales y multidireccionales, por lo que es evidente que la
memoria no tiene carficter metahistdrico, es decir, no es una sustancia que se constituya afuera
o por encima de la historia. Es més, cada una es condicién de posibilidad de la otra. Sin
embargo, agrega Bertrand, existc un corte entre la memoria inconsciente y la memoria
preconsciente, gue no es originado por la manera en c6mo se estructuran sus contenidos, en
un caso eternizdndolos y en el otro temporalizdndolos, sino por... el olvido. Paradéjicamente
el olvido es también el que permite la uni6n entre ambas memorias. Los hechos que son
olvidados pasan a constituirse como ausencias,' vacfo que rompe la continuidad entre una y
otra memoria. Mas, por otra parte, el olvido que fundamentalmente afecta a la mempria
preconsciente, ya que es una ruptura del continum de la temporalidad, ¢s conservado como
recuerdo en la memoria inconsciente, como "hecho cumplido instalado en la eternidad”. El
olvido es un recuerdo con carﬁctér activo. |

El fundamento constitutivo del pasado' eternizado es ser siempre presente; pasado
reactualizado por la repeticion y el recuerdo. A tftulo personal debo agregar a la
argumentacién de Bertrand que ello es posible porque con anterioridad se le dio forma mitica,
Por eso ¢l pasado que una y otra vez actualiza la memoria inconsciente se exterioriza en
términos alegéricos, simb6licos y arquetfpicos. Los cuales entrafian el despliegue de lo
imaginario en su proyeccién constructiva de la realidad histéricosocial. Como se desprende de

lo expuesto, €l olvido no es algo que pueda sustentarse en sf y por sf mismo, es producido por

-el cruce de las maltiples direcciones que siguen los procesos histéricos que lo instalan en la

memoria, de la que llega a formar parte constitutiva. La historia no se desarrolla como lo
preconizé ¢l discurso historicista eurocéntrico, como una sucesién lineal de la temporalidad
que, ¢n algin caso extremo, como el de Hegel, fue interpretada como sucesion rigurosamente
l6gica. La historia esta lejos de adecuarse a un canon légico construido a priori, toda ella
encuéntrase transida por una multitud de factores extralégicos entre los que, inciuso, puede
destacarse el poder que, como lo evidencié Foucault, es difuso. .

El poder circula en todas direcciones y es inasible, s6lo es conocido por sus efectos y

las huellas que siembra por doquier. Huellas que se cortan en cualquier recodo, calle, plaza o
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bajo un puente para reaparecer en cualguier alto mirador o torre pandptica para "vigilar y

castigar”. La historia en consonancia al poder circula multiformemente. La imagen que mejor

cuadra a este desenvolvimiento multiforme ¢s aquella creada por Borges en la pléistica y

profunda frase de que "no hay un tiempo sino tiempos convergentes, divergentes, paralelos”.

La convergencia, divergencia y paralelismo de los tiempos que dan forma a la historia suelen
ir acompafiados y reforzados por el poder y su secuela de violencia que siempre cobra
victimas. La historia unida al poder con frecuencia conduce a la amnesia, el olvido. Entre los
efectos disgregadores que acarrea el avance de la historia y el poder, la memoria preconsciente
-que para ceilirla a la orientacién de este apartado y ampliando su sentido llamaré en lo
sucesivo memoria historicosocial- sufre rasgaduras, es decir, se le impone el olvido. Ante
ello, la memoria inconsciente -que designaré como memoria mitoco: - tiva- busca amurallarse
en la eternidad presérvando lo que ha sido olvidado, para defender as: la identidad especffica,
fluyente de las constelaciones sociales:la comunidad, el grupo, la etni:. etc.

a ,

‘Cuando un pucblo conquista a otro sistemdticamente lleva a.:lante la ruptura de la
memoria histricosocial del vencido. Todo dominador (jue pretenda poctuar su control sobre .‘
el vencido sabe que no basta con la mera sujecion ffsica. Tiéne que introducirse en las
estructuras profundas de la personalidad del dominado para desarticular su identidad
idiosincrasica. El dominador tiene que imponer su propia estructura psicolingﬁistiéa que
gradualmente penetra en la conciencia ocasionando graves cortes en el continum de la
memoria histéricosocial. Esto se ejemplifica cuando slendo culturas antfpodas, la cultura
conquistadora impone su propia concepcion del tiempo y la historia con. lo que disloca los
patrones temporales de la memoria del conquistado. Tal fue el caso de la conquista en
América; en el indigena se extrapolaron conflictivamente la memoria histéricosocial del
conquistador y vla suya, Asf, al indfgena se le impuso la 'identidad -sedentaria-
hispanceuropea, que obviamente ¢ra considerada por los conquistadores como superior a la
del indfgena. Fue la anexion de lo otro a 1o mlsmo,

La memoria mitocolectiva ¢s la entidad que contribuye a que, por sobre todas las
destrucciones y olvidos, sobrevivan las esquirlas de la identidad del pueblo vencido. Ya que al

coser con ¢l hilo imaginativo de la eternizacion los cortes ocasionados en la memoria

FRETT S R
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histéricosocial permite, aunque opacamente, restablecer la continuidad identitaria. Lo que,
incluso, puede ser un valladar contra el pasmo, la anomia y la pardlisis ocasionados por la
imposicién de las representaciones ideolégicas del dominador. Aquf las representaciones
ideolGgicas tienen la funcién de mistificar los sistemas de conducta sociales -hdbitos, usos y
costumbres-, 10 que deviene en individuo# o colectividades que cuestionan su identidad.
Mistificacion que en un sentido inmediato, cotidiano ocasiona que individuos y cole.ctividades
desconozcan, rechacen o denigren su propia identidad llegando, por complemento, a
considerar la identidad del'dominador como mejor y superior. Introyectan, pues, una imagen
cosificada de sf mismos.

El dominador cohstruye al dominado como otredad trascen.lente -imaginaria- lo que
deriva en representaciones ideolégicas desvalorizadoras de €ste Glti- 9, que al ser asimiladas
hacen que el dominado acabe por verse desvalorizadamente.20 L. mirada cosificadora del
dominador dispara en el dominado lé mala conciencia cuyas resy:.estas de imitacién, de
mimésis extralégica que reproduce los factores periféricos, ext: :0s de la cultura del
dominador. Al decuajar esos factores ¢l proceso chltural en '_su coijunto el dominado los
extrapola a su circunstancia sin que se integren del fodo con los elementos de su cultura
propia; creando una hibridez cultural que entre més contlictiva se muestre, repercute en
escisiones de la identidad. |

Al ser asimilados los valores culturales hispanoeuropeos distorsionaron las.
especificidades de la identidad plural de los pueblos indfgenas unificAndolos vy
hegemonizindolos bajo el primado de la identidad occidental impuesta por el conquistador.
Papel primordial para llevar adelante la destruccién de las identidades colectivas ih_d[genas
imponiéndoles la identidad del sujeto trascendental moderno fue el interpretado por el Estado
Jue, como extension del Estado absolutista peninsular, tenfa como objetivo legitimar y
codificar las representaciones ideoldgicas facilitando con ello la circulacion del discurso

dominador. El Estado colonial brind6 el marco dentro del cual se asignaron, reprodujeron y

20 “Ly mirada ajena, reduce al pueblo marginado a la figura que clla le concede. Muchos micmbros del pucblo
dominado o marginal, que comparten la cultura dominante, no pueden menos de verse a sf mismos come el
dominador los mira. La imagen que sc les presenta no coincide necesariamente con la que, de hecho, tene cf
otro sino con la que ellos creen que sc mostraria si asumieran la mirada del otro. Se ven a sf iisnos marginados,
dcgcudicntcs. insuficientes, como creen (ue se verfan si tuvieran los ojos del otro. Esa imagen gencralimente sc
subrepone a la que guardan de sf las capas sociales médy inmunes a asumir la cultura del dominador, pero sc
infiltra también en clla y la contunde”. Villoro, Luis, “Sobre la identidad de los pueblos”, ed. cit., p. 398.
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petrificaron los roles identitarios impuestos por el hispanoeuropeo a la pluralidad étnica de las
sociedades coloniales americanas. Las representaciones ideolégicas promovidas y reforzadas
por la Corona a través de su extensién colonial consolidaban la dominacién imponiendo la
identidad hispanoeuropea que silenciaba las divergencias y velabauas escisiones que semejante
forma de dominacién iba ocasionando en la identidad de los otros grupos raciales. Por ello los
Pueblos Testimonio, Nuevos y, con posterioridad, Trasplantados estuvieron marcados por la
identidad escindida. Mas para imponer-su identidad el dominador tiene que arriesgarla en su
confrontacién apropiativa de la identidad del dominado.

De hecho, esta intepretaci6n de las identidades donde una devora a la otra y esta a su
vez influye a aquella es el impulso motriz del mestizaje americano, como nos sefiala en su
dimensién cultural Bolfvar Echeverrfa: "El mestizaje cultural ha consistido en una
'codigofagia’ practicada por el cédigo cultural de los dominadores sobre los restos del cddigo
cultural de los dominadbs. Ha sido un p'roceso" en el que el devorador ha debido, l;mchas
veces, transformarse de modo radical para absorber de manera adecuada la sustancia
devorada; proceSo en €l que la identidad de los vencedores ha tenido que jugarse su propia
existencia intentando apropiarse la de los vencidos 21 g mestizaje es el fenémeno idéneo en
el que nftidamente se expresa en toda su concretitud la negatividad, esto es, las diferencias, las
oposiciones, la dinimica infinita de las contradicciones que, sin embargo, es saldada en las
representaciones ideoldgicas cuando es exhibida como sfntesis de culturas o de razas.
Mestizaje: es identidad contradictoria, moviente, némada: identidad abierta por excelencia,
nunca acabada ya que lleva en su seno la dialéctica negativa de la unitas multiplex concreta. El
problema radica cuando el hombre de América Latina vive su mestizaje mediado por la mala
conciencia, concibiéndolo como un error o en el otro extremo apologético como sfntesis,
incluso, en el desvarfo vasconceliano como “sintesis cOsmica”. Es de agregarse que
hist()ricamenté fueron los mismos hispanoeuropeos los que primero crearon una imagen
desvalorizadora del mestizaje que su propia accién habfa producido. La degradacion del
mestizaje podfa alcanzar una precaria redenci6n gracias al elemento salvador occidental, es

decir, en la medida que se asimilara mayormente a la identidad unificada hegemonica

21 Echeverrfa, Bolivar, op. cit., p. 394,
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occcidental, tal como fue estatufda ideoldgicamente por el Estado colonizador.

Los Estados republicanos surgidos de la Independernicia permitieron a la oligarqufa
criolla reciclar las representaciones ideolGgicas que sobre la identidad habfa codificado el
Estado colonial, La oligarqufa criolla siempre tuvo claro que el peligro de fondo para ella
provenfa de los otros grupos raciales que eran vistos como inferiores; ya que ademis de
implicar un atentado contra su dominio politico y econ6mico, ponfan en cuestién las
ambigiledades de su identidad. La que era representada por un lado como heredera del pasado
prehispénico o, por el otro lado, como continuaci6n directa de lo hispano conquistador, esto
seglin la mayor o menor amplitud e influencia del sustratn indfgena en cada repdblica. Pero
los criollos no se identificaban con los otros grupos americanos, esta ambigiledad era
apuntalada adem4s por una indeclinable y marcada orientacién identitarla occidental, Fue a
partir de esto Gltimo que la representacién ideol6gica de la identidad criolla y de los otros
grﬁpos tuvo que ser reajustada tomando el modelo codificado por el Estado y la sociedad
colonial, Lo occidental hacia las veces de eje legitimador de su identidad, la cual encontraba
confluencia en el concepto de civilizaci6n, lo otro, el mestizaje, las castas, lo teldrico eran una
grotesca deformacién de la civilizaci6n, Deformacién que en su e;menazante expansividad no
alcanzaba ¢l rango de identidad civilizada era, simplemente, barbarie.

Esto Gltimo fue mistificado en gran medida por el discurso liberal decimondnico, que
rechazo lo indfgena e, incluso, en no pocos casoslo hispénico en aras de exaltar la categorfa
imaginaria de civilizacién occidental como fuente nutricia de identidad. Dentro de esta l6gica
fue comprensible la cruzada aniquiladora del indio, que ya ni siquiera era considerado como
otredad trascendente. Esto es palpable en la conciencia republicana del procer argentino
Sarmiento. Todo 1o cual revela las indeterminaciones que adn existfan en la centuria pasada
sobre la conformacién de la identidad, ya que las representaciones ideolégicas todavia
respondfan a varios de los resortes del Estado colonial espaiiol. Ello hacia necesario ajustar las
representaciones ideol6gicas sobre la identidad a los nuevos requerimientos del capitalismo
mundial, dindmica en la que se trataba de insertar a los estados republicanos de América
Latina, cuyo papel serfa el de productores de materias primas. La identidad tenfa que estar

ahora en consorancia con la rearticulacion de la realidad unificada hegemonizada -invertida-

. o
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bajo la directriz del capitalismo industrial,

El pleno ajuste -reformulacion- de las representaciones ideoldgicas sobre la identidad
pudo realizarse entre las décadas iniciales del presente siglo, el nacionalismo fue factor de
suma importancia para ello. Como mecanismo unificador interno y de defensa exterior el
nacionalismo latinoamericano fue el resultado de un complexo de fuerzas endGgenas y
exdgenas: acelerada expansién del imperialismo estadounidense; conformacién de las
burgucsfas regionales; estructuracién de la sociedad civil con el consiguiente ascenso de las
clases medias, consolidacién del corpor'ativi‘smo regido patrimonialmente; etc. Todo ello
asimismo posibilité 1a legitimacién de los sistemas pol[ticos burgueseé, lo que a su vez
permiti6 la creacion de poderosos mitos por las capas intelectuales que asf respondfan a esa
necesidad de legitimacién, Tales mitos pretendfan ser reflejo de la identidad regional o
continental latinoamericana; p. ej. los mitos reformulados por José Enrique Rod6 de Ariel y
Caliban o los formulados, posteri(;rmente,\ por el grupo Hiperiép. Agudos andlisis sobre la
correlacion entre representacion ideoldgica de la identidad y legitimacion del sistema politico

burgués han sido realizados por Roger Bartra para el caso mexicano: "... la racionalidad
inherente a la unificacién del Estado moderno requiere una estructura mitolégica para

fundamentar su legitimidad. No existe una legitimidad puramente racional que emane de las

.estructuras econdémicas capitalistas y/o de la burocracia moderna, La legitimidad de los

sistemas polfticos modernos genera una mitologfa capaz de crear el 'sujeto’ del Estado
capitalista. Esa mitologfa es la que se desarrolla en torno a la nocién de cultura nacional y,
mis especfficamente, en torno a la gestacion de una identidad de caricter” 22

Con sus matices, segtin la peculiaridad histérica de cada pafs, la critica de Bartfa
puede hacerse extensiva al conjunto de los pafses de la regién. Asf se desembocéd en un
discurso latinoamericano sobre la identidad que fue haciéndose cada vez més elaborado y
refinado gracias a los novedosos aportes tedricos europeos. Gradualmente se incorpord ¢n la

reflexién sobre la identidad latinoamericana el concepto de diversidad que lleva implicito la

diferencia. Empero, tales discursos en no pocos casos derivaron en representaciones

22 Ban, R., Qficio mexicano, México, Grijalbo, 1993, pp. 33-34. De fonna m4s amplia la critica cullural al
problema de Ia identidad del mexicano la desarrolls Bartra en su libro La jaula de la melancollu. Identidad y
metamorfosis del mexicano, México, Grijalbo, 1987,
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ideoldégicas legitimadoras del statu quo. Una de las constantes en estas representaciones

B!

- ideoldgicas es la carencia o evasién de una analftica de la identidad que siga la constituci6n

- s

—-'4 histérica asf como la fundamentacién de la particularidad, la oposic®n, la contradiccion

1 g inherentes a la identidad en relacién al proceso constructivo de la realidad histéricosocial.
] Puesto que ello implica una critica a esas mismas representaciones ideol6gicas que al par de

u _ legitimar un sistema hacen del cambio y la diversidad un disfraz que oculta a ia formula de

CR hierro de ia identidad sedentaria.

= En suma, una critica al problema de la identidad latinoamericana debe principiar por

la formulacién de una anaiftica para conciuir no con una mera descripcién o sintesis sino

precisamente con la critica a las representaciones ideoldgicas que envuelven al problema. Pero

esto, a la vez, debe concebirse como el prime-r paso para la creacion de un discurso que
. prevea, nos haga comprensible y aceptemos el advenimiento de la identidad némada,
] = Haciendo asf eco del llamado heideggeriano de Fernando Savater que propone: "S6lo quien
descubre lo’irreductible de la diferencia puede edificar en el hueco de tal diferencia el nuevo

T discurso filos6fico”.23

o L
t

e 23 savater, P., Apologla del sofista, Madrid, Taurus, 1973, p. 133,
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CONCLUSION

América Latina fue ¢l resultado de la expansion destructora, transformadora y creadora
europea. En ese momento la historia se hizo universal. El mundo qued6 interconectado por una
dindmica ecuménica, globalizadora, cuyos ritmos eran impuestos por las transfiguraciones
sistémicas generadas y vividas por Europa. A partir de la dindmica ecuménica cada region del
planeta produjo una dindmica especifica y diferencial. La dindmica disparada por Europa es
articulada por dos entidades: lo imaginario y la racionalidad. Estas dos cntidades son, por lo
mismo, vertebradoras del proceso de construccion de la realidad histéricosocial.

Los seres humanos erigen una segunda naturaleza -realidad histéricosocial- sobre la
realidad estrictamente ‘natural. Pero esa segunda realidad o realidad propiamente humana es
construfda a través de aquellos atributos distintivos del ser humano, lo imaginario y la razon; los
cuales guardan intrinsecas relaciones de acercamiento y distanciacién, comunién y mediatizacion,
ello en gran medida dependiendo de cual de las texturas de la racionalidad -critica o instrumental-
es puesta en accién por la colectividad. El proyecto de constructién histéricosocial europeo fue
orientado por la racionalidad instrumental, lo que redund6 en la distanciacién y mediatizacion de
lo imaginario, que acabé asf por ser formalizado.

Racionalidad instrumental y lo imaginario formalizado fueron el catalizador y
concatenador de las estructuras econémicas, politicas, culturales, etc. .para ser encauzadas al
proceso de cohstrucci(m de la realidad hist6ricosocial occidental. En el caso europeo ese procesb
constructivo estd signado por el paradigma simplificador de la realidad. Cada una de las
transfiguraciones sistémicas de la modernidad europea, llimense capitalismo (con sus sucesivas
etapas) o socialismo, estuvieron definidas por la negacion, el ocultamiento y el rechazo de la
complejidad inherente y propia de la realidad a través de unificarla y hegemonizarla,

Semejante proceso constructivo fue proyectado por Europa en su dinimica expansiva
ecuménica para construir 1os territorios colonizados como realidades historicosociales unificadas y
hegemonizadas, esto es, como reflejo invertido de s{ misma. Pero esa inversién se tradujo en

escision para los Pueblos Testimonio, Nuevos y Trasplantados producto de la expansion europea
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en América.

La identidad unificada hegemoénica de la realidad tiene correlato inalienable en la
construccion de la identidad del ser humano, La identidad de la realidad y del hombre es un
producto interconstructivo. El hombre construye la realidad histéricosocial y ésta
simultdneamente construye al hombre. El devenir interconstructivo es una dialéctica negativa -sin
sintesis-, dialéctica de 1a uniras multiplex concreta generadora de identidad concreta.

El hombre como ente individual y social construye su realidad por.via del sistema
perceptual, que es un compldxo moviente integrado por la conciencia intencional, el nicleo
perceptual, la realidad vivida -multidimensional- y la intencionalidad. A lo largo de estas
suéesivas fases del sistema perceptual se configuran y desplazan lo imaginario y la racionalidad

para desembocar en representaciones de la realidad histéricosocial., Las representaciones son

recepticulos de informaci6n que envfa la realidad social -c6digos epistémicos- para construir al

hombre, pero también son el 4mbito donde se depuran y confluyen lo imaginario y la racionalidad
para proyectarse constructivamente sobre el mundo, de esa forma va delinéandose 1a identidad
humana individual y social.

La configuracién unificada hegeménica de Occidente did lugar a una identidad disociada
del hombre europeo; identidad disociada que a su vez es la (inica que puede construir una realidad
histéricosocial unificada hegeménica, Sin embargo, ¢.. Europa esa misma concatenacién hermética
y de poder de la realidad, propiciadora del desarrollo en todas las estructuras de acjuel continente,
otorgd a la identidad disociada del hombre europeo €l espejismo y la certeza de unidad de su
identidad sedentaria, regida por la férmula de hierro de la l6gica formal. Identidad que debido al
resquebrajamiento que sufre la realidad unificada hegeménica comienza a ser cuestionada desde
sus rafces. Lo que antes habfa sido un dato indubitable es ahora problematizado, abriéndose con
ello la posibilidad del advenimiento de la identidad némada.

El europeo proyecté su identidad disociada encubierta como homogeneidad en el mundo
colonizado americano y al compds que lo construfa invertidamente concibié a los hombres de

estos territorios como identidad escindida, correlato légico de la realidad hist6ricosocial

p—
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escindida. Cuando los hombres latinoamericanos se liberaron de los europeos para construir su
propia realidad acabaron por reproducir y consolidar las escisiones que histéricamente se les
impuso. Ademds ¢l hombre de nuestfa regién debido a la mala conciencia se ve, siente y vive
como identidad escindida porque se coteja con la identidad "homogénea” europea.

Identidad escindida que para evitar sus efectos disolventes fue y es encubierta por las

representaciones ideoldgicas. Una analftica de la identidad debe concluir con una critica cuyo

ariete y panoplia deben ser la diferencia y la especificidad concretas que pongan en evidencia a

esas representaciones ideologicas, asf como la historicidad de las escisiones.

R
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