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INTRODUCCION

Un motivo de los que, en buena medida, impulsan v preocupan a la culture
de nuestros dias, s la objetividad, la critica y la creacion de nuevos valores. Eslas
cuestiones han sido una constante en todas las filosofias v, en la obra de Nietzsche,
constituyen una de sus directrices predilectas.

Intentamos ver si es posible hallar en Nietzsche alguna forina o formas para
determinar y acrecentar el valor de los seres o fuerzns que se despliegan
constantemente en puestro entormno.

En el capitulo uno analizamos el concepto de verdad en Nietzsche.
Generalmente se supone que para decidir sobre la posibilidad de los juicios
valorativos, debe indagarse antes su posible validez o verdad. Sin embargo, Nietzsche
transmuta la cuestion de los juicios valorativos; argumenta que toda verdad es ya la
expresion de una valoracion o perspectiva de los seres del mundo. Asf, contra quiencs
defienden que lo fundamental es la dilucidacion de la verdad y no la del valor, el
filésofo emprende una critica al concepto de verdad, no de manera inmanente, pues ¢l
sabe que una critica asf implica, como principio, ¢l mantenimiento o la destruccion del
concepto criticado.

El critico que mantiene la "verdad®, esto es, el que combate dicho concepto,
pensansandolo hacer de manera inmanente, o sea, asumiendo la verdad de sus propios
juicios, en realidad sé6lo arguye contra algin sentido de la verdad, mientras que sc
atribuye a si mismo la utilizacion correcta de este término. Una critica asf no pone en
tela de juicio a la verdad, sino sélo a alguno o algunos de sus sentidos; no es
realmente una critica a dicho concepto como tal.

En cambio, el critico que arremete contra todo sentido de la verdad y cree

1ue puede proceder en esto en forma inmanentemente, asumiendo 1a verdad de sus



propias ascveraciones, destruye de esta manera su propia posibilidad de criticar. Si
dicho individuo quisicra, con todo, alirmar su critica, tendria que hacerlo sin asumir la
irrefutabilidad u objetividad de sus juicios, sino desde otrn perspectiva. Lsto es
precisamente lo que hace Nietzsche. Més aln, ¢l 1o pretende negar ¢l concepto de
verdad absolutamente, sino relativizarlo o condicionarlo.

Asi pues, la critica nictzscheana a la verdad no utiliza las estrategins propins
de ésta. Como hemos dicho, para Nietzsche tods verdad es la expresion de una
valoracion. Esta es realizada, en virtud de gue toda evaluacion supone una tendencia
de apropiacién del mundo, no por diferentes sercs sino, méas bien, por diversas
fucrzas.

En consecuencia, las diversas caracterizaciones ~¢l silencio, el enigma, la
méscara, las cuales examinamos el capitulo uno- que Nietzsche predica de  las
estrategias a seguir pura sbordar la "naturaleza” de los seres del mundo, son pensados
por ¢l filosofo en términos del concepto de fuerza. A la par, lo propio de la fuerza se
revela a través del andlisis de esas caracterizaciones o determinaciones.

Atrds ennumeramos esas determinaciones: ¢l silencio, el enigma y Ia
mascarn. Resumimos ahora el examen que efectuamos de dichos conceptos en cl
capitulo uno, El silencio proviene no de una carencia sino de la multiplicidad de voces
y de su resistencia ultima, eu tento que fucrzas, o ser apropiadas o reducidas por
alguna verdad comprensiva, La diversidad compleja de lus voees, la multivocidad
vosta de las cosas impide determinar con exactitud la naturaleza y el origen de las
voces o fuerzas; la realidad se muestra entonces enigmética.

Nietzsche elige el concepto de fuerza como una de sus claves filosoficas,
precisamente por su enigmaticidad, por su riqueza significativa, porque puede
predicarse de muchas cosas en muchas formnas, por su multivocidad que, como tal,
reclama siempre una interpretacion,

Una interpretacion, al limitar al enigma, pone o hace posible el sentido; sin

embargo, In multiplicidad de las fuerzas se resiste a ser sometida y enmascarnda por



un solo sentido o fuerza interpretativa. La mascara vale porque le da un rostro al
enigma; la determinacion del acertijo posibilita el significado y Ia construccion de
verdades, pero su valor es limitado, no puede fijarse ningin poder enmascarado,
ninguna detenninacion, si esto significa absolutizarla,

No puede conferirse o la fuerza un significado univoco, mi se puede
absolutizar ¢] valor de unas fuerzas contra otras. Puesto gue en la multivocidad de la
"fuerza” se expresan fos miltiples modos de las cosas, en el capitulo dos se ansliza
como Nictzsche, al intentar dar una interpretacion de la "fuerza®, procura atender
tanto a la especificidad de los scres como al conjunto de los mismos, en cuanto tal.
Nietzsche trata de ver qué fuerza, sea entendida ésta como una realidad o como un
principio interpretativo, pudiera constituirse en criterio de valoracion.

Si se privilegia o un ser por encima de olros, ¢l resto resulta devaluado; si se
confiere mayor valor a la totalidad se rebaje también a las fuerzas purticulares que
configuran al mundo, Con el eterno retomno de lo mismo Nietzsche evita caer en estas
dos conclusiones y afirma el valor de cada fuerza en su especificidad.

Puesto que el retomo eterno de lo mismo significa que todo lo posible ha ya
ocurrido y se repetird  idénticamente un infinito numero de veces -sin que, por lo
mismo, pueda determinarse un principio o un fin del proceso-, se anulen las
concepciones evolucionistas, escatologicas o progresistas de lo valioso. Lo mas
“grande” y lo nds "pequefio”, lo mas “desarrollade” y lo més “primitivo”, lo mds
“fisico” y lo mds "espiritual”, se condicionan mutuamente y no poseen ningin valor
Imenor o mayor.

Sin embargo, el ctemo retomno de lo idéntico tiende a negar el aspecto
subjetivo, interpretativo o espiritual de las fuerzas pues supone un conjunto finito de
eventos para que lo idéntico pueda regresar: en tanto que toda interpretacion o vision
del mundo, como se ve en el primer capitulo, oculta y puede ser objeto de perspectivas
o interpretaciones sin fin (de ahi su enigmaticidad), este aspecto de las fuerzas resulta

negado por la afirmacion de 1a finitud de eventos en el etemo retorto.



Asi pues, Nietzsche, al afimmar el eterno retomo de lo mismo, debe
necesariamente postular la existencia de una fuerza finita o determinada  como
cenfipurante del cosmos. Sin cmbargo, la linea argumentativa que de aqui se
desprende ¢s incongruente con ¢l perspectivismo, la enipmaticidad y la
indeterminacion propias del conocimiento y Ia realidad, tal como Nietzsche los
concibe, scgin se ve en ¢l capitulo uno.

Con ¢l retorno eterno de lo idéntico Nietzsche tiende a privilegiar o lo finito
por encims de lo infinito, valora o infinito -el tiempo cterno- pero sbélo conio
condicion o medio del retorno de Yo mismo. Pone al infinito por fuera de lo finito en ln
medida en que aquél no afectn a éste mas que para su retomno; o sea, la cternidad del
tiempo no abre un infinito de acontecimientos, antes bicn, los impide. Ademds, con el
etemo retorno de lo mismo Nietzsche absolutiza, no a nivel intramundano sino
supramundano, ¢l valor de la necesidad {reate al del azar, el de la inmovilidad frente
al del devenir, ¢l de la afirmacion frente al de ls negacion: dentro del tiempo se
afinnan todas estas cualidades; esto es, en cada ciclo, eslabén o "Gran Afio" del
devenir se afirman estos principios, pero sc fos niega en la consideracion de la cadenn
o de la "totalidad". Sin embargo, la filosofia nietzscheana expresa sus dudas con
respecto al retorno de lo mismo y no se ejecuta de acuerdo con éste; mds bien al
contrario, ¢sta se cjecuta principalmente a través de la negacidn, a través de la
bisqueda no de las identidades sino de las diferencias, no a a través de deducciones
sino de pensamientos fulgurantes, etc.

Pero Nielzsche se aferra a la concepeién del retomo eterno. Al menos wn
razén de ello estriba en que no halla otra forma para afirmar el valor de las fuerzas en
toda su diversidad: si nada viene primero, si nada ¢s la mera derivacion de lo que
ocurrié antes, el valor de cade ser se afirma como tal. Sin embargo, la critica del
filésofo al concepto de casualidad abre la posibilidad de romper con la vision del
tiempo que el etemo retorno etaca, pero sin recurrir al concepto del retomo de lo

idéntico.



Respecto al problema de la causalidad, Nietzsche arguments que, en
genernl, los sucesos no son ¢l mero efecto de algin acontecimiento o acontecimientos
previos, de esta forma Nietzschie concede o cada suceso el valor de su propia
autodeterminacion, novedad o creatividad, Nietzsche aplica su critica a la "cansalidad”
cast sdlo a conceptos culturales tales como el de lu Hibertad o Ia culpa, pero tumbién
lo legn & aplicar universatmente, a la totalidad de los acontecimientos.

Con estn critica al concepto de causalidad se abre la posibilidad de
interpretar le etemidnd det devenir de otrn forma que conto ¢l retorno de lo idéntico.
Gilles Delenze hace precisamente una interpretacion del etemo retomo en este
sentido. Para Deleuze lo que regresa -o se mantiene relativamente en el devenir- no es
todo lo que ya fue sino algo diverso, retorna Jo que ya fue, mas no todo lo que hubo
sido, y lo que asf retormu no lo hace necesariamente de idéntica forma sino
transformado.

Hasta aqui nos identificamos con esta interpretacion del etemo retorno; mas
no asi con otros puntos de la interpretacién  deleuziana, los cuales muestran al eterno
retornio como un principio selectivo, en el sentido de que significaria la destruccidn de
todo nihilismo y decadencia. Con esta interpretacion Delewse afirma nuevamente
cierto evolucionismo; tan ¢s asi que Deleuze critica a Hericlito cuando afirma, como
también siempre hizo Nietzsche, que el mundo deviene en ciclos permanentes de
creacion y conflagracion o destruccion. Deleuze, precisamente por su interpretacion,
no puede explicar este nihilismo etemno y natural del mundo, que Nictzsche, por otra
parte, afirma inequivocamente del devenir.

En el capitulo tres queremos cxplicar de que manera la filosofia
nietzscheana afirma precisamente la decadencia como un cardcter inherente al devenir
mismo. Nictzsche arguments que no puede existir una fuerza sin interaccion con otras
fuerzas; es propio de una fuerza ejercerse contra u a través de otras, ta} ejercicio

podria ser para rechazar o asimilarse otro poder, pero ninguna de estas dos tendencias
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podria ser ejecutads hasta el final; de hacerlo, la fuerzn dejaria de interactuar con otras
fuerzas, dejaria de cjercerse v, por lo tanto, desapareceria como tal.

Como se ve, una fuerzn debe hallar oponentes, obstaculos y resistencias para
realizarse, un poder debe encontrarse relativamente limitado o frenado, separedo de lo
que puede, para poder seguir como tal. Asi pues, una fuerza, no puede ir en lodo
momento hasta et final de su poder o hasta lns Wltimas consecuencias, dicha tendencia
solo puede efectuarse dentro de ciertos limites, conforme al freno puesto por otras
fuerzas,

Una fuerzn obslaculizada significa que contiene una cantidad de poder sin
utilizacion, una cantidad de poder guardado, o, pars decirlo mejor, dicha capacidad
frenada es utilizads, al interior de un sistems de fuerzas, pars tratar de dominar o no
ser vencida por los otros poderes con los que internctia en ese sistema. Pero, al mismo
tiempo, una fuerza puede acrecentar sus capacidades a través del poderio acumulado
por ¢l complejo del que forma parte.

Asl pues, un poder, en virtud de su necesaria composicion o interaccion con
otros poderes, representa a la vez, en diferentes grados y sentidos, pérdida y ganancia
de capacidades, debilitamiento y fortalecimiento, decadencia y crecimiento. Por esto
puede entenderse que Nietzsche afirme que los seres més desarrollados o complejos
representan, tan solo por ello, el mayor grado de fragilidad y decadencia; muque
luego vea en ellos los dnicos seres con la fuerza o capacidad suficientemente grande
para revertir el proceso de decadercia que los condujers a lo que son.

Nosotros percibinos que Nietzsche arroja varias directrices -a las que hemos
culificado como dispositivos- para que tal reversion o transmutacién pueda efectuarse.
Sin embargo, ] transfiguracion no significaria aniquilar toda fonna de decadenciu
sino imprimirle otra direccion, integrarla con otro poder a los movimientos culturales,
1 otarla de nuevos significados.

La vida se desenvuelve en forma tragica precisamente porque el dolor, la

ignorancia, ¢ debilitamiento, el cansancio, los males, etc., regresan siempre aunque



y—

de muy diversos modos, Ain asi, Nietzsche pone la tarea en no detenerse, en actuar
sin inventar ideales, mundos o empresas negadoras del significado pleno de la vida,
Lo que Ia existencia ha abierto para el hombre, lo que en ln existencia humana ha
brotado, lo que he arrustrado o las naciones v a las culturas, lo que algunios cuantos
individuos han prendido al destino de sus pueblos, es una volunted puesta en la

redencién y en ¢l mal, sélo que muchas veces con lu ceguera de ln irreductibilidad de

estos enigmuas.
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CAPITULO I
LA VERDAD EN NIETSCHE

Para elgunos intérpretes de Nietzsche , éste no distingne lus "verdades™ por
el grado en que se aproximan a un objeto que es externo ¢ independiente de cllas: "El
‘lominalismo’ de Nictzsche -explica G. Vattimo- ¢s integral. El sujeto no es sino
nctividad de poner, sobrepasar, falsificar.” (1). En cambio, parn otros lectores del
filosofo, como para E. Blonde!, Nietzsche si bien “... tiende a considerar la realidad
conto un texto... Al mismo tiempo... intenta que aparezea la hondura y profundidad de
lo que existe fugra del texto, para asi relacionar el texto y el lenguaje a su origen
oculto... esia es In empresa dual y contradictorin de ln gencalogia...” (2). Habennas,
por su parte, estd cercano a la opinién de Vattimo sobre el punto en cuestion, pero,
contra éste, sostienc que, a pesar de lo que el propio Nietzsche mantuvo, de su
gencalogia no puede derivarse un "nominalismo integral”: "si es correcto que 'sin un
dar valor a las ficciones logicas... ¢l hombre no podria vivir' entonces las condiciones
subjetivas de la constitucién de un mundo manejable de casos idénticos no son,
empero, puras 'invenctones'..” (3). Segin Habermas, Nictzsche nunca saca las
consecuencias, ya mencionadas, que salen de su propio planteamiento. Nosotros, en
contraste, vemos que no son pocos los pasajes que parecen justificar la interpretacion
de Eric Blondel, en el sentido de que Nietzsche habrinse empeflado en develar la
realidad iltima de las cosas. Tal como expresa G. Colli: "La prevencion positivista cs
dura de morir, y aun cuando vuelva entre abstracciones melafisicas, Nietzschie piensa
todavin aferrar ‘hechos' entre las manos." (4).

De Ja nuchedumbre de opiniones vertidas sobre la cuestion de la verdad en
Nietzsche, hemos entresacado sélo algunas, no con el dnimo de analizarlas y
decidimos por alguna, sino simplemente para poner en evidencia la variedad de lus

mismas. En cuanto a nosotros, queremos circundar esas opiniones, distinguiendo las
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actitudes que Nietzsche adopta respecto o la verdad en diferentes ocasiones, con

intenciones v temples diversos.

1.1 El silencio.

1.1.1 El silencio como resistencia de la realidad,

La realided calla porque scresiste a ser reducids a cuslquicr especie de
algoritmo, Las cosas no permanecen silentes porque, como si no fuerun nada,
carecicran de cualquier forma de expresion, No parecen mudas por falta de voz, sino
por el constante fluir de mil voces que parecicran venir y reverberarse por todos
lados. Entre sf entablan diglogos, discusiones ¢ himnos de alta frecuencia que nosotros
no podemos percibir.

Sélo somos capaces, en un principio, de captar cierto mngo de frecuencias:
conforme logramos ampliar dicha escale, empezamos ¢ oimos a nosotros mismos,
nuestros mas leves movimientos, lus voces insospechadas que se ocultan en nosotros.
Las lenguas que salen de "nosotros” se confunden con las del "exterior” . Se vuelve
imposible ofr a nada en especifico. De ningin lugar particular parecicra provenir
sonido alguno. Sélo escuchamos un ruido blanco de fondo que, como manto, encubre
Ia supuesta identidad y especificidad de cada cosa.

Cuando nos escabullimos y nos perdemos bajo ese manto ocurre fo que
cuando encendemos ung fogata: los leflos, la solidez de las cosas desaparece en la
fluidez de lus llamas, en las cadticas espirules del humo que se desprende, pura uego,
desaparecer repentinamente en la nadn del espacio. Aparentemente cl caos desaparece
y se reconfigura el orden previo. Después de haber utilizado el fucgo~caos para
calentarnos, el frio regresa a nosotros, mientras que las particulas de humo se
esparcen sin que podamos inteligir el rumbo especifico de cada una de cllas: cada una
calla su destino; sdlo podemos generalizar sobre su comportamiento: "desaparecicron”.

11



El hecho de que ante nosotros reaparezca el orden anterior, significa que el
silencio que guarda cada cosa respecto a su naturaleza peculiar no expresa sino un
orden mas profundo del mundo? Tal vez. "Nétese ~dice Nietzsche- lo que nos sucede
con tn musica, lo primero es aprender a ofr. Es menester pereibir un tema o un miotivo,
distinguirle, aislarle, limitarle hallando en ¢l su vidn propia. Después se necesila
trabajo y buena voluntad pars soportarle no obstante lo que tenga de extrafio ... Mas
¢sto no sdlo sucede con lo misics; de la misma manera exactamente aprendemos a
amar fas cosus que amamos. Y al final son recompensadas nuestra buena voluntad,
nuestra paciencia, nuestra equidad y nuestra dulzura para con lo extrafo, cuando lo
extrafio se alza lentamente delante de nosotros el velo, mostrando una nueva ¢
incfable belleza." (5).

Sin embargo, obsérvese que c} énfasis de este argumento estd pucsio no
sobre la disposicién de lo extrafio a levantarse el velo sino sobre la accién que cl
escucha debe emprender para limitar lo extraflo,

A cada escucha la mitsica le lHega de diferente forme, le transmite un
mensaje diverso, lo transporta a parajes diferentes. "Con todo, creo que al presente
estamos ya curados de aquells ridicula inmodestia que sentenciaba desde nuestro
punto de vista, que fnicamente desde nuestro dngule optico ern licito trazar
perspectivas” (6).

Ninguna interpretacion, formula o algoritmo captura el "micleo” de las
cosas. Estas, como fuerzas, resisten ser avasalladas y vencidas absolutamente, (7). Son
¢l obsticulo sin ¢l cual ef hombre o irfa tras nada, sin el cual su sfén de conquista y
expansién serfu inconcebible, sin el cual no habrla motivo para anprender tares

alguna ni saciar ningin anhelo.



1.1.2 Elsilencio como estrategia.

El mismo intento de hacer hablar las cosas es una interferencia que puede
impedirnos escucharlas sin el ruido distorsionaste gencerado por ¢l mismo intento. Por
cllo callar es también una estrotegin pare dejar obrar y comunicarse n lus cosas con
nosotros.

Se ve surgir aqui un conflicto; si las cosas resisten, en Wltima instancia,
nuestros intentos de arrancarles muchos de sus secretos, ni siquiera callar podria ser ¢l
medio para atravesar su interioridad.

Hay, mejor, que desinquietarse, abandonar los propdsitos, abstenerse de toda
accion -que no del afan- de aferrar la iltima verdad de las cosas. Hay que tender
nuestro afén de capturar verdades como red de fondo, dejarla ahf, inmévil en la
profundidad de las aguas, 1o ir tras de ninguna presa particular. Més alld de ésto:
desprender la red de todo punto fijo al que la hallamos atado, dejarse llevar por las
cormientes & inciertos destinos. Descargamos de todo el andamiaje pesado de
conceptos con los que solemos abordar la realidad, aligerar nuestro ser. Errar por un
tiempo, alejarse de los caminos trillados: "E! ulma mas vasts, que puede recorrer

extraviarse y errar mas lejos dentro de st misma: la mds necesaria, la que por placer
se precipita en el azar... y se alcanza a sf misma en ¢l mas vasto circulo, el alma mas
sabia, a quicn la Jocura invita mds dulcemente.” (8). No se lrata de arrojarse al
abismo, el Hmite lo pone el perimetro de] alma misma, su capacidad de resistir y nos
ser rebasada; basta con ésto, ya se anda aqul por el filo de la navaja.

Asi pues, s necesario acallar los impulsos que normalinente nos dominan,
impedir que su ruido enturbie nuestras otras voces. Dejar de proferir y predicar
nuestras verdades, quizd incluso con el peligro de ser arrastrados y atrapados por otra
verdad. Hablando de la voluntad de llegar o la "verdad”, Nietzsche argumenta que este
abandono podria ser simplemente " ..la voluntad ocasional del espiritu de dcjarse

engaflar, quiz4 con la maliciosa intencion de que no es asf... Quizi hay aqui un placer
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causado por lo arbitrario de todas estas manifestaciones de poder.” (9). En este caso,
¢l abstenerse de creer v proclamar estas verdades no pasaria de ser un juego en el que
nada importante se apostaria. El cardeter de este juego se reduciria a un mero cilculo,
en ¢l que no nos pondriaios a nosotros mismos en juego. Nuestras jugadas y sus
consecuencias permanecerian nlejadas de nosotros, sin inquictar ni perturbar nuestras
"verdades”. Asi ocurre cuando nos endilgamos el titulo de *buscadores de la verdad”,
alumbrando las cosas con la misma luz que siempre portamos.

Pero apagar nuestra ldnpara, acaller nuestrs reconfortable conciencia
verdadern, significa otra cosa. hinplica exponerse a lu obscuridad y tener la voluntad
puesta en que o suerte nos sca favorable. Como ya dijitnos, no se trata de arrojarse ol
vaclo, ni jugarse el 1odo por ¢l todo o de "afinner todo el azar de un golpe” (10).
Proceder de tal forma seria consumirse y perder toda posibilidad de habla en un
instante. Los seres no pueden jugar de esta formn, este privilegio le estd reservado al
cosmos, en la medida en que éste constituye cierta forma de totalidad, "Porque el
lanzamiento de dados es lp afirmacion multiple, la afinnacién de Jo_maltiple. Pero
todos los miembros, todos los fragmentos se lanzan en una tirada: todo e) azar de una
vez." (11).

Apostar nuestras verdades en el silencio significa arrojarlas ! libre juego de
las ofras fuerzas que nos constituyen. Apostar asf significa confrontar sus palabras en
un foro donde ninguna voz tiene, de entrada, preponderancia sobre las demds. Es un
foro donde todas las voces cesan para que hable la que pueda y quicra. " Y otra vez
valvié o hablarme el silencio sin voz.... El silencio viene a cubrir o hierba cuando ln
noche es mds silenciosa ... las palabras més silenciosas son las que traen los
tempestades... " (12). Tempestades éstas que podrian ahogamnos. Tal como nos hace
saber Giorgio Colli, Apolo era temido en la Grecia antigua por el poder flechador que
cjercia, desde lejos, mediante las puntas del logos . (13).

El que calla, y se sumerge en la deriva del Jogos subtermineo y mudo, ¢l que

se despoja de Jos recursos logisticos a los que amafiada y convencionalmente se aferra,
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requerira echar mano de cualquier ayuda, venga de donde venga. Al pensador puede
ocurrirle que incluso lo que antes habia desechado como pura ficcion y basura, se
transmute en su guia v nuevo tmpulso de vida,  Esto debe ocurrir necesariamente asi,
pues, en el abandono, cualquier luz o voz parecert bondadosa; y efectivamente lo serd
porque habra rescatado una vida; incluso la podra renovar, si el individuo aprovecha
jugosamente el recurso recién oblenido.  Se engaflan, argumenta Nietzsche, los que
consideran que hubo una intencion detris de su rescate. Lo mds que podria decirse ¢s
que el cardcter mismo del universo hace posible el surgimiento de esos sentidos.

Pero que haga posible ¢t nacimiento de nuevos sentidos y verdades, no
equivale a decir que los construya con necesidad, pues para que el sentido se realice
se requicre de la contraparte: que el individuo transmute el caracter contingente de su
encuentro con las fiterzas que se le ecercaron, lo llamaron o lo forzaron & tomarlas,
que troque en necesarias tales contingencias. Cierto, el que anda en busca de la
verdad, y calla thcticamente sus prejuicios, para reimpulsar las voces de las que antes
sc escudaba, debe, no esquivar, sino dejarse golpear por la suerte. Es en este sentido
que Georges Bataille habla de lo "voluntad de suerte” (14). Con este concepto
Bataille enfatiza ek cardcter uctivo de la suerte; ésta 1o es un enfe que se entregue a
cualquiera en el mismo grado ni con la misma pasion, Efectivamente, ye que todos
somos complices del azar -pues es, segin Nietzsche, un caracter fundamental del
mundo- "estamos seguros de que el azar sirve tanto a los débiles como a los fuertes”
(15). Pero si bien el azar puede servir y perjudicar a todos; necesariamente habra de
hacerlo mds con quicn mds se expone a él.  "El azar, ln ley del absurdo en la
cconomia humana, aparece mas odiosamente en los estragos que ¢jerce en ¢l hombre
superior, cuyas condiciones vitales, sutiles y miltiples, son dificiles de evaluar.” (16).
El pensador que interrumpe el flujo continuo y homogéneo de su pensamiento, y se
entrega al azar del logos opte por la estrategia mds peligrosa y de resultados més

inciertos. Este individuo apuesta, expone los frutos de su reflexion al fracaso tanto



como al éxito. Que resulte Jo wno o lo otro es una incertidumbre que acompaila
siempre al forjador de nuevas verdades.

Pero va ¢} simple hecho de iniciar una empresa de tal riesgo, es un indicio
de una fuerza inhabitual.  Asi pues, la voluntad de suerte, en tnto que voluntad,
expresa de suyo poder y capacidad para no perderse en los nuevos nunbos trazados,
para sortear Jas voces sediciosas que pueden escindir completa y permanentemente la
unidad que supone nuestra voluntad, para no arredrarse y abstenerse, herido y
atemorizado, de volver & cruzar el limite. "Stempre estoy a la altura del azar, para
ser dueflo de mi fengo que estar desprevenido.” (17). Sélo se pierde quien no tiene la
voluntad de perderse, quien ha fijado sus posiciones ante todn posible intrusion. Si la
vida es constitutivamente azar, los no avisados, los errabundos, cuentan con inayores

probabilidades de recuperar el sentido, cuando sufren un golpe del azar.

1.1.3 El silencio como fierza mas alld de toda estrategia.

El hablar es propio de cualquier verdad, pero en ¢l silencio la verdad se
pone en juego. El filosofo, el inquisidor, que quicre escnchar verdades ocnltas, adopta
¢l callar como procedimiento y método. En csto consiste Ia voluntad de suerte. Pero
¢l mundo y nuestro destino estd més alla de nuestras intenciones y estrategias. No solo
con nuestras manos manipulamos los hilos de nuestra existencia. Otros manipuladores
nos cercan v afraviesan.  Nuestro silencio estratégico ¢s entonces rebasado, y
percibimos que la verdad estd més alld también de toda volwntad de suerte.

Si bien la fucrza de un individuo se manifiesta en esta voluntad, aquélla no
se finiquita en ésta. La fuerza es mds que lo voluntad. Tan cs asi, que la voluntad de
un individuo, al presentir la dimension de sus fuerzas, puede acobardarse, frenarse,

aplacarse y extinguirse. El individuo puede presagiar los peligros contra los que su
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fuerza desconocida quiere probarse, y a los que lo arrastraria sin miramientos, sin
considerar sus descos limitados de bienestar y felicidad.

"Suponiendo -observa Nietzsche- que s tarea, la destinacion, el destino de
In tares superen en mucho la medida ordinaria, ningin peligro seria mayor que ¢l de
enfrentarse cara a cara con esta tarea.” (18). A medida que fu fuerza de un individuo
¢s mayor, lo son consecuentemente también las tareas que puede arrostrar. Pero si ha
sido educado para el éxito convencional, el conocintiento de sus fuerzas y tareas
extraordinarias ptiede estrecharle v asfixiarle. Lo fundumental en este momento no
serd 1n voluntad de suerte sino el golpe de suerte, el cual obra a mayor profundidad,
por debajo aun del logos subterrdneo, en el espacio donde las palabras y los
significados s¢ quicbran y muere el Jogos. "Hacen falta los golpes de suerte y lo
imprevisto para que un hombre superior, en ¢! que duerme la solucion de un
problema, empiece & obrar en ¢l ticnupo prefijado, para que 'estalle’ podriamos decir.
Generulmente esto no sucede, y en todos los rincones del mundo hay hombres que
esperan, y que no saben que esperan en vano. A veces también ¢l grito despertador
llega demasiado tarde...* (19).  Sobre lo mismo abunda Nietzsche en Ecce Homo:
"..yo advertin un extravio total de mi instinto... todo parecia preferible 2 aquel
indigno 'desinterds’ en el que habia cafdo primero por ignorancia, por fuventud, pero al
que habia permanecido aferrado més tarde por pereza, por lo que se Hama 'sentimiento
del deber'.- Aqui vino en mi ayuda.., squella mala herencia por parte de mi padre... la
enfermedad me sacd con lentitud de 10do aquéllo: me ahorr6 toda ruptura, todo pasoe
violento y escandaloso” (20).

Voluntad y golpe de suerte, silencio estratégico y poder silente del azar,
entrega al nzar y fuerzas irracionales, mudas ¢ in-significantes, el callar y lo callado,
el sumergirse v lo subterranco, el aligerarse v la corriente que arrastra, el jugador y el
juego, la apuesta y o tirada, el enmudecer y *el silencio que sin voz habla". Todas
estas son diferentes formas de expresar estos dos poderes. Poderes que se solicitun y

enfrentan; que de suyo son incompletos; y de cuya hibridacién, que guarda un alto
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grudo de improbabilidad, nace un awéntico mutante, un monstruo implacuble e
inalcanzable, como lo es el propio Nietzsche; un destino terrible, en cuyas gigantescas
huellas nos hundimos; pero que, como tales, marcan un camino, aunque s¢ hayan de
sacrificar v perder miles de hombres parn seguirlas, v sean necesarios pies ain mis
grandes para deshacer dichas huellus, o para marcar con igual fuerza la Tierra con otro
destino.

Los obsticulos infranqueables que el hombre encuentrn para poder
responder Jus preguntas que lo asaltan, v pare decidir entre las agudas altemativas
irreconciliables entre las que se halla; la ignorancia o el olvido de que su propia
accién cognoscitiva interfiere con la intencion de lo misma; y la imupcién
desconcertante de entidades y fuerzas en la bisqueda de la verdad pueden conduciy al
individuo a un estadio, donde impera, con un nuevo significado, el silencio. La locura

fue el umbral de este estadio, alrededor del cual anduve Nietzsche, hasta franquearlo

para ya no regresar jamas.

1.2 El enigma

El silencio no ¢s nunca, para Nietzschie, ef silencio de Ja nada; proviene de la
resistencia de las cosas a expresarse unfvocamente, o es un estrategia del hombre pars
escuchar sus murmullos y ecos. Si nos parece inaccesible ¢l "niicleo” de la realidad no
es porque ésta sea muda, o interpongn obstdculos a su cotrada, sino porque sus vias de
acceso ¥ los significados de sus signos se multiplican confonne nos sumergimos en su
mundo.

La realidad nos enfrenta entonces como enigma, como texto huidizo y
sugerente que reclama alguna interpretacion, como wia metéfora recién parida, como
expresion multivoca en !a que los conceptos involucrados aln no s¢ definen por

convencién o costunibre aficja,



1.2.1 La nmultivocidad amenazante del enigma

Las puntas del enigma, cuya multiplicidad es su caracteristica propia,
delatan inmediatamente su dinimica centrifuga. Si el movimiento del silencio es
centripeto porque tiende a devorwr al intruso que quicre arrebatarle su fruto
concentrado, la fuerzn del enigna estriba, por el contrurio, en arrojar cuanto pueda de
si.

El texto enigmatico revela su fucrza bajo ¢l presagio de una amenaza.
Percibimos como amenaza todo lo que impide que lo abarquemos mediante los
recursos acostuntbrados. El hombre fuerte transforma la amenaza en desaflo; la
amenaza sigue latente, pero el hombre avanza cuando evita mirarla de frente. Este
comportamiento constituye ¢l principio de una escalada de recursos que ¢l individuo
habré de ir fobricando. El domefiador de Ia multivocidad del texto enigmatico lanza su
interpretacion, pero la sibila oracular, en su trance, permanece retirada del intémprete,
de modo que éste no obtiene ni ¢l consentimiento ni el rechazo de su interpretacion.
El oraculo, nos dice Herdclito, "no dice ri oculta, Gnicaniente insinda".

La fuerza de! ordculo no es centrifuga porque, inexpugnable, rechace alguna
interpretacion espectfica, sino porque no es ésa la inica que arrojn desde sf y de frente
a la intervencién cognoscitiva del intérprete.

El espacio metaférico es también cl del enigma, en él cohabitan el concepto
objeto y el comeepto de predicacién bajo una relacién de semejanza. Con la metaforn
afirmamos o predicamos algo sobre otra cosa. Tanto ¢l objeto como el sujeto de la
afirmacion son multfvocos. "Un couicepto -fios dice Nietzsche- se refiere un poco a
muchas cosas.” (21). Una metaforn, asi, estd sustentada por la afinidad o semejanza

que dos conceptos, entre las muchas cosas que significan, pueden tener.



Pero la metaforu se destierra de su suelo enigmético, en cuanto delimita la
relacion de semejanza que la sustenta. El simple uso repetido de la metdfora congelu
su seritido. Pero tantbién el creador de metiforas puede cortar las maltiples relaciones
de semejanza de los témuinos con Jos que aquella nacid (la metdfora sobrevivird
entonces en virtud de las iinicas entreveraciones de los conceptos respetadas o
resaltadas por su creador). Asi pues, el enigma es una metifora recién parida y ain
abierta. Una metafora de este tipo es un acentijo libre a la interpretacion. Sendas
interpretaciones pueden descubrir nuevos sentidos fecundos en torno al haz de

ofinidades de los conceptos componentes,

1.2.2 El enigma propuesto por Nietzsche

" Pero -sc pregunta Savater- jcudl serg el enigma que Nietzsche propondrd
en primer Jugar por medio de un simulacro? Justificadamente, el enigma serd el de la
fuerza misma .. el simulacro que responde al enigina de la fuerza es la volunted de
poder . recordemos aqui el penetrante dictamen de George Suntayana: ' Hay muchos
otros modos de expresar una fuerza, ademas de nna definicién: se la puede sentir,
oponer resistencia, dar forma, transformar o simbolizar. Las fuerzas trabajan; no se
agotat en una descripeidn como los conceptos mateméticos' " (22).

Nietzsche escoge, como basico, el concepto de fuerza porque es uno de los
conceptos mas pletdricos de significados; en especial, porque lo predicamos tanto de
la realidad fisica -que para algunos es la realided mds primitiva y/o fundamental-
como de Ia realidad espiritual -que para otros es la realidad mds evolucionadu y
valiosa. Asi, los fisicos hablan de las fuerzas fundamentales de la naturaleza, pero

tambicn hablamos de la fuerza del caricter, de la fuerza interpretativa de una teorin,

etc,
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Nietzsche no solo emplea el concepto de fuerza por lo que hemos explicado,
sino que, ademds, traslapa cstralégicamente el significado fisico y espiritual del
concepto de fuerza; enclava en toda fuerza un cardcter interpretativo v, al mismo
tiempo, hace depender toda fucrzn espiritual o interpretativa de las fuerzas
"primitivas” (fuerzas (isicas, corporales, instintivas, etc.). Con ésto la "realidad” se
vuelve multivoca, ya no solo porque, como lexto enigmatico, permite sbanicos de
interpretaciones sino porque cualquicra de sus componentes posee & su vez una fucrza
interpretativa propia. "Pare decirlo de antemano, -reficre E. Blondel- puede que
finalmente concluyamos que Nietzsche asevera -metaforicamente, Jo cual no quiere
decir que arbitrariamente- que lo tnico afirmado es exclusivamente Ja metdfora
misma, o ¢l Ser_como ¢l poder de la metdfora, esto es, la metdfora como ¢l esfuerzo
del mundo mismo para pluralizarse y reinterpretarse g sf mismo , como la estructura
de [n voluntad de poder * (23).

La fuerza de la enigmética realidad consiste en rechazar toda interpretacion
univoca y reductive; a su vez, cl enigma de toda fuerza consisle en estampar en ¢l
mundo su propia interpretacion, fa cual, por su raigambre metaforica, llama a nuevas
lecturas; esto es, Ja multivocidad de los conceptos implicados no puede detenerse con
un juicio sobre Jn semejanza que los une. Ocurre lo contrario, este juicio acarrea otros
conceptos con los cuales los primeros pueden entrar en nuevas relaciones
insospechadas. Asf se entiende que Nietzsche hable de ln "infinita comlejidad del
mundo” (24).

1.2.3 El enigma como sdtiro

*Aspero, arcaico es el fondo del enigma:... y -afiade G. Colli- con perfidia
Herdclito retoma al enigma que levé a Homero a su perdicion: 'Respecto al

conocimiento fos hombres son engnfindos igual gue Homero, que fue ¢l més sabio de
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todos los griegos. De hecho le engaftaron aquellos jovenes que habian aplasiado
piojos, cuando le dijeron: lo que hemos visto y cogido, lo dejumos; lo que no henios
visto ni cogido lo truemos’. " (25).

Se rompe ¢l silencio, el enigmn se burla. No nos reimos nosotros, el enigma
es el que nos burla. Podemos darle una interpretacion, entonces reimos .. mientras
pensamos que nuestru interpretacion es la dnica, y que acaba con el enigma. Una
interpretecion siempre s menos que el enigma, en virtud de ser precisamente solo
una de sus interpretaciones posibles. Nos refmos cuando creemos conocer i solucion
del enigma; pues entonces vemos disolverse en futilidad su  amenazadors
problematicidad originaria. Poniendo como ejemplo el enigma de los piojos, George
Colli afiade: " Aqui y en otras partes, el contraste entre la futilidad del contenido y la
dramaticidad del éxito alude al aspeclo lidico del enigma ..* (26). Se equivoca
George Colli, el contenido del enigma no es futil, solo lo es ¢l contenido que un
particular le confiere, en la medida en que, precisamente, lo conferido es particular y
limitado respecto del enigma.

El enigma se burla de nosotros a ojos vistas, su crucldad es manifiesta, no
oculta como lo hace, segin veremos mds delante, la mascara: tras una madscara
complaciente puede esconderse un rostro cruel, de hecho, necesariamente el hecho
mismo de ocultarse bajo una mascara demuestra algin grado de crueldad, pues, por
mas piadosa que pueda ser una mentira, no deja de ser un engafio.

Nietzsche habla poco del silencio, pues incurrir en ello seria infringirlo,
Pero sobre e} enigma Nietzsche abunda mas, pues es propio del enigma o del acertijo
presentarse con una mulliplicidad de formas mediante las que seduce a aferrarle por
alguna,

Pero Nietzsche tampoco habla mucho del enigma, pues ello mas bien
supondria un afiin de delimitarlo, de serle infiel al cardcter y al "propésite® del
acertijo. Nietzsche no se aboca tanto a la tarea de respoder preguntas o resolver

acertijos sino a la cmpresa de creurlos, Esto puede hacerlo en dos formas: o bien abre
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nuevas preguntas, o bien desenmascara las "verdades” que pululan en nuestra culturs,
revelando ¢l suclo problemitico de éstas. De los detonantes enigmas que Netzsche
creara nos ocuparemos mas tarde. Primero analizaremos lns reflexiones de Nietzsche
e torno a la mdscarn,

Nietzsche sbunda mas sobre la médscars en cuanto que identificar  su
cardcler lo armard para desenmascarar a los detentadores de la "verdnd” (entre los
cuales Nietzsclie se halla incluso a si mismo). Pero el filosofo no solo estudiard la
naturaleza de la midscara con este propdsito, sino también con ¢l de convertirse en

cstralegn del enmascaramiento propio.

1.3.- La mascara,

1.3.1 La mdscara como interprertacion aniquilante del enigma

La méscarn oculta al acertijo. Alguna parte de la dualidad manifiesta de éste
queda cubierta bajo las engalanadas vestiduras de la méscara.

El ingenuo queda prendado por el hechizo de ésta y no ve nada detrds.
Entiende literalmente la metifora que constituye al enigma; esto es, confunde los
términos de la metdfora, no ve en ellos semejanza sino pura identidad. Si, por
ejemplo, acuerda con la afimacion de que ¢l hombre es un animal, catalogard al
hombre simplemente como otra clase de animal; si conviene en que un electrén es una
onda, entenderd que el electrén y una ola son solo diferentes tipos de ondas, vy,
consecuentemente, otribuird al clectron los mismes propiedades ondulatorias
"esenciales” que las de una ola. A su entender, Iz semejunza originaria quedard
coherente y completamente definida, lo asi definido constituird el niicleo, la esencia o
el significado propio de cada uno de los términos; todo lo restante serd secundario y

accidental. La semejanza originaria verase metamorfoseads en  identidad.
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Caracteristicas idénticas vincularan los dos términos de la metdfora. Detras de cllo no

habra nadn. La identidad se habrtt dado;, y el poder de le metafora se habri finiquitado.

1.3.2 Tipologia de los poderes enmascarados

Finiquitado, ciertamente el poder productivo de la metiforn, pero no ol
poder que con la certidumbre de estar en posesion de fa verdad se aleanza. La
metaforn congelada, la interpretacién que, enmascarando, oculta otras visiones, se
constituye en sdlida guie del andar y el vivir. El que se aferra a su verdad quiza lo
haga bajo la sospechs de que indsgar mds sobre la verdad, en lugar de acercarlo, lo
alejard mas de elle.

No obslante, ¢l que pretende estar en posesion de la verdad simple y
desnuda, es ¢l que mas miente: "El mago también se echd a refr, y, con tono astuto,
dijo: os dije que -Zarathustra- era un impostor un espiritu falso y embaucador... sobre
todo cuando se presenta desnudo.” (27). E! ingenuo, que cree a pie juntillas en su
verdad, vive en el auto engafio, bajo el poder tirdnico de su propia miscara. Ella es su
fe; y &, su servidor.

Otra es la actitud del que, creyemle de su verdad, opta, asi fuera
inconscientemente, por comunicarla bajo los ropajes de la verdad reinante, de no
hacerlo se expondria a la incomprension y al rechazo. Entonces su personalidad se
resquebrajard, se escindird en dos. Nietzsche atraveso la cuchilla que lo partirfa de
esta forma; resultando un Nietzsche esotérico, que escribe ¥ habla para s mismo, y un
Nietzsche exotérico que, mediante diversos dispositivos ~c! omamento, el ungfiento,
la extravagancia, ete.- pretenderé hacerse de partidarios.

Este creyente, ain cuando {uera consciente de su enmascaramiento, sélo ve
en ¢l una estrategin que tnicamente afecta a su voluntad expresiva y no a la escencia

de sus convicciones, Sélo el individuo sutocritico ve afectadss sus propins
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convicciones, Este individuo adquiere consciencia del cardcter relativo ¢ inestable de
lu conexién entre los términos de los juicios presumiblemente verdaderos, ve que la
trabazon de las aseveraciones “verdaderas” solo atiende a ciertas semejanzas de sus
1érminos mientras que aleja otrus.

Dicho individuo puede entonces adoplar diferentes actitudes. Pucde volverse
un escéplico para el que ni criticar ni crear nuevas feorias tiene sentido alguno. El
nikilista activo, al contrario de aquel, rastrea los teatros # fin de desenmascarar y
deconstruir cuants  escenificacién *verdadem” encuentre. Otros hay que, a pesar de
su incredulidad, se aferran a la  "verdad” con la que mejor puedan engaflar y
convencer sin otro proposito que el del beneficio propio. Nietzsche considera que
estos hipocritas son los mas grandes artistes, en la medida en que Is simulacion es
propia del arte. Sin embargo, aun cuando en la simulacién no hay artista que les
iguale -pues su incredulidad no les permite otra cosa que el disimulo- distan del
verdadero actor que se funde, as{ sca solo limitada y temporalmente, a su papel. "La
independencia de toda clase de convicciones -explica Nictzsche- forma parte de la
fuerza... permite convicciones en detenninadas circunstancins. La conciccién es un
medio; hay muchas cosa que no se alcanzan més que a fierza de conviccién. Esa gran
pasion tiene necesidad de convicciones y las utiliza, pero no se somele a cllas; sabe
que es soberana.” (28).

Este actor no cree de manera absolula en su papel, conoce su contingencia.
Lucha contra los ofros personajes o poderes que tratan de manifestarse en ¢l y
expresar su propia verdad. Este individuo requiere un gran autocontrol, pues debe
librar una batalla en dos {rentes, no sblo enfrentando los poderes mencionados, sino al
mismo tiempo, a la tiranfa a la que su propin verdad dominante, como tal, tiende con
fuerza,

Este actor no tiraniza como el ingenuo, que cree cicgamente en su verdad, al
resto de las visiones que se presentan solicitantes ante él. No intenta reducirlas o

deducirlas de su propia dptica, sino que les confiere el derecho, seguro de su fiierza,
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de una vida propia. Construye con su dptica prevalente una obra, un imperio, en cuyo
espacio otras visiones pueden manifestarse, mientras no intenten anegar ni desbordar
dicho espacio.

Asi pues, si bien trastoca, ¥ transfigurn concepciones diversas mediante la
fuerza de alguna vision especifica, que él mismo sabe ilusoria, aquéllas se alian con
¢sta y le confieren mayor poder y realidad. En la medida en que no reduce aquellas
concepeiones o fuerzas, mas que hacer patente su irreductibilidad, ¢stas parecieran
consentir y enriquecer los rasgos v expresividad de a miscaru que las encubre.

{Qué se gana con dominar a las otras fuerzas? Actunr con prestancia y
gracia, Se decide ripido, se puede ir trds nuevas conquistas pues no hay obstaculos
dentro de la campifla propia, el triunfo estd pricticamente asegurado. La imnediatez
conduce, hay tremenda seguridad en que la mascars es rostro, en quer lo patente no
estd amenazado por ninguna fuerza oculta. Sin permitir ser desviado por voces ajenas,
por impulsos opuestos, por otros horizontes, se puede fundar un reino de mil afios una
obra de "largo alicnto”, en la que la diversida armoniza relativamente con un impuso

preponderante,con una verdad revelada o un destino manifiesto.

1.3.3 Una mdscara trds otra

La permanencia de una méscara, por mas lnrga que sen su duracion, llega a
st {in con el tiempo, ¢l decaimiento de cualquier careta va revelando nuevas lineas y
directrices, las diferentes expresiones y manifestaciones de un nuevo rostro. "Toda
filosofia 'oculta’ también otra filosofia; toda opinion es un escondite, toda palabra, una
mascara.” (29).

La cerieza de Niclzsche es que toda  verdad es ya une interpretacion
realizada desde una posicién parcial. Nietzschie se adelunta a 1a objecion de que esta

certeza pueda considerarse tal, cuando no serfa sino otra de tantas interpretaciones
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parciales, segin ¢l mismo sostiene: ", .Y a veces la locurn misma es una mdscara
que ocults un saber fatal y demasiado seguro.” (30).

Sera precisamente la locura, pero va no como simulacro fijo, sino como
sucesion continua e ilimitada de mascarus, lo que armastrard a Nietzsche y le impediri
dedicarse de leno a la construccion de un mito gqne pudiera arrastrar y clevar a los
hombres a un alto destino. Al mismo liempo que trata de fabricar un ideal con cste
poder, yva lo traiciona, y resquebraja, ahondando en sus raices y detrds de sus velos,
quizd sdlo para cerciorarse de su fuerza, pero, con cllo, lo que hace cs acelerur su
decaimicnto. Si bien él mismo habia pedido respeto al simulacro y la detencion de lns
psicologias desenmascarantes, no tarda, paraddjicamente, cn proclamar su necesidad
de otra méscara,

Nietzsche no detiene su impulso desenmascarante, no porque espere hallar
una verdad detrés, sino porque quiere explicar el mundo desde otras perpectivas, verlo
con otros gjos. Pero ello representa un grave peligro. Entre més explicamos cl mundo,
se sbre un campo mayor de ignorancia e indeterminacién pucs surgen nuevas
preguntas y propucstas en tomo # la coherencia, completitud y significado de las
diversas explicaciones dadas, "En suina, la ciencia prepam una soberana ignorancia...
‘conocer’ ¢s una idea henchida de contradicciones.” (31). Ciertamente, todo poder, en
tanto que trata de retrasar su muerte, tiende a retirarse de los aspectos mas agudos de
los acontecimientos que la amenazan. El valor de una fuerza estriba en su capacidad
para reconocer y enfrentar lo mas problematico.

Si Herdclito decfa ya que "los buscadores de oro sacan mwcha tierra y
encuentran poco”, Nietzsche va mas alld al decimos "Desconfied de todas las personas
a quienes asalta un sentimiento amargo parecido al del pescudor que, después de un
dia de penoso trabajo, vuclve a casa con las redes vacias.” (32). La obtencion de
resultados, el éxilo, no pueden ser siempre ¢l criterio para valorar las acciones. La

victoria, el reconocimiento, no deben ser un cargamento; cuando es asi, el éxito se
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convierte en derrota. Hay que tener la fuerza paru habitar en un reino de sombras,
para tener ahf siempre puesto un fajo de nuestras apuestas.

Il trubajo que no consigue su fin propuesto es visto generalmente como un
absurdo. Nietzsche observn, empero, que los liombre son dichosos cuando ven que la
vida no se ajusta a esa logica de conscguir un fin con cada accion. "Como puede cl
hombre experimentar placer en lo absurdo?... La inversion de la experiencia en su
contrarig, de lo que tiene fin en lo que no o tiene, de lo neceserio en lo caprichoso,
sin que, sin embargo, estos hechos produzean ningin dafio... nos liberan
momenténeamente de las imposiciones de la necesidad...” (33). (Cudl podria ser el
absurdo que no produzca ningin dafle? Principalmente el que vemos fuern de
nosotros, en el vecino quizd, o en nlgin personaje imaginario. Los individuos,
entonces, no devalian al absurdo en si, sino s6lo cuando éste los perjudica. Pero
¢como podria perjudicar la "inversién de lo que tiene fin” a quien no encierra ci valor
de su vida en cicrtos fines espectficos? Nietzsche no encuentra en la vida fines ni
valores predetenninados; no existen independientemente de lo que imaginamos,
queremos y ponetnos como valor en la vida. Pero cada individuo es sélo uno de tantos
que pueblan el mundo; el mismo ¢s un muado asi, habitado por multiples tendencias.
Si bien no hay fines especificos a los que todos los individuos deban obedecer -
peritiendo ésto un juego libre de opciones vitales- también ¢s cierto que cada
individuo se cnfrenty -tanto dentro como fisera de si- # una multitud de poderes
deseando realizar sus propias opciones. Cada tendencia quiere en el individuo el
medio para alcanzar su satisfaccion. Pero el individuo tanbién quiere afirmar su
individualidad y entrechoca, asf, con la especificidad de sus impulsos. Esto resulta en
suffimiento para el individuo,

Frente a tal vision Nietzsche no pregona ni el refugiarse del mundo ni el
desterrammos de todos nuestros impulsos; antes bien, é] ve una pueba de valor y poder
en los que afirman la vida a pesar del sufrimiento. A esta postura G. Colli objeta que

"La afimacion del dolor es una paradoja que no salva de la angustin, porque
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Nictzsche no consiguid hallor una estructura teorica que apoyvase su optimismo
dionisfaco...” (34).

Pero es falso que ¢l dionisismo de Nietzsche sea mero optimismo, lo tragico
en &) basta pare convencemnos de lo contrario. Entre los griegos ¢l héroe no resolvin
su espantoso destino.  Asi, la afirmacion nietzscheana del placer v la ligereza en
miedio de las contradiceiones no arroja la disolucion de ln angustia sino un placer mds
terrible que ¢l propio dolor. Mientras que el dolor se quiere sélo parn mudurar en un
heredero en que hava pasado el padecimiento, el placer... "Qué no quiere el placer! Es
mas sediento, mas cordial, mas hambriento, mas espantoso, mds secreto que todo
dolor: se quicre a si mismo y muerde el cebo de sf mismo, la voluntad de anillo lucha
en él." (35).

En los reales cazadores de la verdad podemos constatar esa naturaleza del
placer. Quien realmente elige el conocimiento como destino nio es el que busca tener
éxito en su iniciativa, sino el que, més que apostarle a la verdad, se involucra en el
juego que etla nos tiende como emboscada. La verdad s, para Nietzsche, segiin vimos
atrds, constitutivamente contradictoria, amarla es suffir, buscarla es perderse. Con
seguirla no se dilucida la cuestion de lo que vale y de lo que no vale -no se alcanzan
resultados concretos-, antes bien, al valorarla se afirma la irreductibilidad de los
diversos vatores y perspectivas del mundo. Asi, lo fundamental no es ln cuestion de la
verdad para dilucidar lo que vale; lo primordial es ver porqué, a pesar de que el
conocimiento de los valores no decide completamente sobre su gradnacién, sc ha, ain
asi, de aferrarse al conocimiento y a la vida,

Si bien el conocimiento es incapaz para decidir sobre ¢] sentido de la vida,
cllo no significa que deba desecharse del mundo. Esto porque tanipoco ningiin otro
instinto cumple donde ¢l falla, porque ¢l mismo contribuye a Ja significacion
multivoca de las cosas, porque é mismo, cn su debilidad para seflafar un camino, es
superfuerza constructiva de multiples senderos, porque él mismo puede saberse

limitedo; porque ¢l mismo puede aniquilarse en transmuteciones sin fin, y porque, en
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todo ésto, da a la vida el mismo soplo que ella tiene: "Mas que vo sea bueno con la
sabidurin, demasiado bueno o menudo, se debe 8 que me recuerda totalmente a la
vida...quizas sea malévola v falsa, una auténtica mujer: mas cuando habla mal de si, es
justamente cuando seduce mas." (36).

Nietzsche va todavin mis alld de afirmar el conocimiento por su valor
seductivo o fuente de placer y vida. Los valores que el conocimiento arrojn no son
validos s6lo porque, en su oscura contruriedad, patentizan la profundidad de su visién,
no solo porque, en su disonancia, muestran la agudez de su oido, sino porque cse
conocimiento se integra al devenir cosmico, manifestandolo desde si misnio.

El placer en el sufrimiento, la vida malévola, no constituyen lns perspectivas
suficientes pare aquilatar y conocer el valor de la existencia; esas son visiones adn
"demasiado humanas”, El resquebrajamiento, ¢l estallido, el despedazamiento surgido
de las contradicciones, del perspectivismo, de la afimiacion propin de cada poder, son
la forma misma en que |g existencig se desenvuelve. En este alfa y omega ni el placer
ni la vida pueden subsistir. Un instante antes de esta su aniquilacion ambas -la vida y
¢l placer-, completamente defonmnadas, podrian todavia haber aferrado al individuo n
la existenciy, trocando entonces el placer en risa forzada, la vida trunsfigurada en
enfermedad sin regreso.  Muchas veces Nietzsche arrojé la carcajada descatonada,
muchas otras veces enfermd, pero ain con la certeza cumplida de retomar a la "risa
dorada" y al equilibrio vital. Efectivamente como revela su obra y como ¢l misino lo
declara abiertamente, muchas fucron las ocasiones en que Nietzsche, extraviado,
crucificado, mitad hombre y mitad bestia, lleva hasta esas encrucijadas su voluntad de
conocimiento, de vida y de plenitud. "En medio de los suplicios... poseia yo una
claridad disléctica par excellence...” (37), lu risa se disloca ahi en carcajada:
"solitariol... soporta con firmeza, con locas carcajodas” (38).

De acuerdo con Bataille "Mas alla de 1a risa se reiinen la muerte, ¢ desco
(el amor), el pasmo, ¢l éxtasis unido a alguna impresién de horror, el horror

transfigurado. En ese mds alld, ya no me rio; guardo una sensacién de risa. Una risa
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que intentase durar, queriendo forzar el mas alla seris 'querida’ v sonaria mal, por fulta
de ingenuidad.” (39). Pero para Nietzsche ¢l hombre rie hoy de sus perturbamientos
antiguos, jcudnto ha de sufrir ¢l animal hwnano, expresa Nietzsche, para que tenga la
necesidad de reir? Con la risa ¢l hombre ha panado terreno a las tribulaciones, por cllo
Nietzsche la adelanta: no espers a que el peligro haya pasadoe paru reir, rie en medio
del peligro. Con segunidad, ln risa no es cntonces impulsada por las uves que la
tormientn amninada ha henchido, ni por ¢! pensamicnto que ha salvado a otro
pensamiento de su contradiceion con ¢! mismo. Nietzsche fuerza la risa pars que ésta
deje de ser el mero recibimiento del brillante fruto, que proviene de negras raices;
Nietzsche enclava la risa en dicha raiz para que Ia risa misma ses productive. La
figura de la risa no serd entonices la de la inocencia, para la que ¢l mal ha pasado
porque nunea estuvo ahd, sino ¢! disfrnz de bufon que se atreve a decir tas peores
verdades al rey-destino precisamente porque sabe que lo que dice no es ni mejor ni
peor, aunque no por ello deja de pesarle la espada que ¢l rey-destino mantiene sobre
su cabeza.

Asi como el bufon, en principio, contaba con la impunidad de sus palabras
frente a las del resto de los personajes del escenario palaciego; Nietzsche histrioniza
para ser la sombra del rey-destine, para seguir la existencia en su proximidad, a pesar
de la destructividad con que ésta Hega a estallur y desenvolverse.

Investirse con el poder del deformado disfraz de] bufon, arrustrar el placer y
la vida hasta e punto de deformarse en dolor y enfermedad, es ponerse en el umbral
detrs del que no luty retorno; es seguir a la existencia hasts donde ni las bufunadas,
ni el placer ni la vida pueden yn seguir, es ir hasta el silencio. Ahi la razén se
deshuce, la vida se corrompe, la risa cruje.

Tal como expresa Herdclito, en la locura la vida se presenta sin adoros, sin
risa, sin ungtientos. Aqui se da la desintegracion de ese complejo de poderes que es el
individuo. De hecho, la muerte nos Hega a todos, en cambio, el hombre distinguido es

el que no la esp-ra sino el que allana su moradn. A este punto las palabras de
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Rimbaud, sobre ¢l poeta, arriban como Ins de Nietzsche, sobre el filosofo dionisiaco:
"Llega a lo desconocido; y ain cuando, demente, termine por perder la comprension
de sus visiones, el caso es que las ha visto! Que reviente, en medio de los saltos que
da entre cosas inauditss ¢ innominables; ya vendran otros trabajadores que

comenzurin por los horizontes donde el otro se ha derrumbado.” (40),
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CAPITULO 1T
LA TENSION INDIVIDUO-TODO

2.1. Un volor por encirna del valor de los seres

(S tras toda capa de sucesos se agazapan maitiples fuerzas no seria posible
que upg vision sintética pudiera tomarles la medida? (Muere ahogado el impulso
valorativo de los individuos? Toda valoracion no posee mds realidad que el de una
ilusion?  Nietzsche emplea un vasto arsenal de argumentos para imposibilitar
respucstas esperanzadoras a estas preguntas. Pero con los desechos de estas
csperanzas  muertas, Nietzsche desea alimentar a los nativos de  futuros

inconmensurables.

2.1.1 Un emte -Dios- como valor suprento

En primer lugar el filosofo afimma simplemente que no hay ningin ser
omnisciente capaz de juzgar sobre el valor de las cosas. Nietzsche no intenta
demostrar  ~en el sentido tradicional de! término- tal afirmacién sino tan solo
desenmascarar [a intencion o las consecuencias que trds ella se ocultan: *  .todos los
filésofos terminan por imaginar yna conciencia complexiva de todo o que acontece a
la vida y a la voluntad, un ‘espiritu’, Dios’. Pero debemos decirles que precisamente
de este modo hacen de la vida un monstruo; que un Dios y un sensorio complexivo
setia en absoluto una cosa por la cual la existencia deberia ser condenada.” (1). Dios,
en tanto que juez y valor maximo, rebaja el valor de todo lo que no ¢s ¢l. Toda

valoracién "sabin” tendria que realizarse forzosa y unicamente en referencia a ¢l *
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..con Dios se pone una suma de displacer v de ilogicismo que rebaja ¢l valor
complexivo del devenir, por fortuns, fulta precisamente tal poder aditivo.” (2).
Absurdo que un mundo con una riqueza tan diversa en sus manifestaciones haya de

equipararse con fo que, en fltima instancia, s ha entendido conto su negacion.

2.1.2 La totalidad como valor supremo

Sin embargo, ¢l propio Nietzsche emples, en ocasiones, su concepto de
voluntad de poder como un mero sustituto del concepto tradicional de Dios: "Todas ln
cevaluaciones son solamente consecuencigs y perspectivas mds cstrechas de esta
voluntad {inicg; el evaluar mismo no es mds que esta voluntad de poderio. Una critica
del ser que parta de uno cualquicra de estos valores es cosa absurda ¢ imposible de
comprender. Aun suponiendo que en aquella critica se introduzca un proceso de
destruccion, cste proceso se encuentra siempre al servicio de esta voluntad.” (3). Toda
evaluacion serfa realizada por una voluntad tnica, en este sentido serfa inmanente a la
multitud de evaluaciones efectuadas, pero no se agotarfa en ninguna de ellas, con lo
que su trascendencia quedaria asegurada.

Esta concepcion de la voluntad de poder estd muy cercana a las visiones
pantefstas de Dios. Ciertamente, bajo esta idea, las valoraciones particulares no se ven
rebajadas frente a un valor diferente de ellas, pues toda evaluacion es ya efectunda
siempre por la misma voluntad de poder, pero si no se¢ ven disminuidas en este
aspecto, si son rebajadas en la medida en que sélo son g expresién particular de la
multiples que puede adoptar la voluntad de poder, son devaluadas en tanto que son
simplemente derivaciones o medios al servicio de dicha voluntad. Un viviente no
puede valorar ln vida porque ¢l mismo es parte del objeto de litigio. No es posible,
argumenta Nietzsclie, ser juez y parte de un juicio. (4). Este argumento presupone que

la totalidad tiene un valor mayor que ln parte, lo cual significa que, por lo menos en

34



este aspecto, los seres v sus valoraciones particulares penmanecen por debajo de la

voluntad de poder como totalidad.

2.2.- El eterno retormo de lo mismo

2.2.1 Todo vale igual

Nietzsche supera esta concepeion con su pensamiento del eterno retorno de
lo mismo. En esta balanza cada cosa registra el mismo valor, ni la totalidad supera el
valor de los seres particulares; pero, al mismo tiempo, como consecuencia logica, se
diluye todo criterio de valoracion en ¢l mar ilimitado de las valoraciones, indistintas
en cunnto tales. "El deventir tiene en todo momento igual valor: la suma de su valor
queda siempre igual, en otros términos: el devenir no tiene ningin valor , porque falta
una cosa con la cual se pudiera medir y en relacion a la cual la palabra 'valor' tenga
sentido” (5). Ya no hay ningiin "valor complexivo” o valor de la totalidad que supere
al de los individuos,

No hay que perder de vista que la desvalorizacién, arriba mencionada, de
las cosas, es consecuencia de In afimmacion del valor equivalente que guardan entre sf
todas ellas. Si ocurre asi no ¢s sino porque "Todas las cosas estdn encadenadas y
trobadas y enamoradas. (Habéis querido en alguna ocasion dos veces una séla vez?
Si es asf quisisteis que todo vuelva.” (6). En otras palabras, todo tiene el mismo
valor porque, debido o la sbsoluta trabazén de las cosas, la supresién de una significa
la supresion de todas. En virtud de lo mismo " ..pedir que algo sea de otro modo que
camo es, quiere decir; pedir que todo sea de otra manera, supone una critica del todo.”
(7), lo cua! conduce a la autodestruccion de la negacién iuicial: "...en un inundo
reprobado In reprobacién seria también reprensible.. Y la consecuencia de una
muatiera de pensar que rechazase todo seria una prdctica que afimase todo.” (8).

Todo vale igual, por lo que no hay criterio de valoracion alguno ni, en
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consecuencia, ningin valor objetivo. Paraddjicamente, sin embargo, cada cosa resulta

ofirmada; asunque nada valga todo se afinna. (Es esta una forma inédita de valoracion?

2.2.2 Negacion de la voluntad evaluativa

Al parecer, el valor de cada cosa estriba tnicamente en que sin ella el resto
de las cosas no existirian. Pero esto presupone que la existencia de! mundo tiene 1
valor mayor a su inexistencia.

Sin embargo, es posible otra jectura que no requicre tal presupuesto. Para
Nictzsche no tiene sentido considerar fa inexistencin del mundo. El cosmos debe ser
etermo, pues , de lo contrario, serin imposible explicar el paso del no-ser al ser. Los
argumentos de una nada creadora caen por su propio peso, una nada de tal naturalezs
¢s autocontradictoria. Asi pucs, carece de relevancia juzgar si Ia nada es més o menos
valiosa que la existencia, Simpleinente el mundo existe desde Ia cternidad, y en esto
consiste el cardcter afinmativo del cosmos y de las 'partes' que lo hacen posible . La
afirmacion parece tener, pues, el estatuto de un hecho.

Las cosas son como son, arguye Nictzsche, simplemente porque no pueden
ser de otra manera, lo cual , agrega, no implica determinismo. (9). Esto es, las cosas
no s¢ afinman como lo que son, imbuidas por fuerzas ajenass a las mismas, sino qne, en
la medida en que todas ellas estin inextricablenente unidas, se autodetenminan,

Pero al afirmar que las cosas son de determinada forma porque no pueden
serlo de otra, Nietzsche no pareciera deshacerse de todo determinismo, sino sélo
desplazarlo: Ias cosas no son lo que son por clementos extraflos a etlas; sin embargo,
en tanto que necesariamente regresan infinitas veces a lo que "han sido”, trashucen
otra forma de determinismo. Entonces, segin lo que hasta aquf hemos visto, la
afirmacion de las cosas no implica mayor valor que el de una manifestacion féctica

que no puede ser diferente a como se presenta.
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Ast las cosas, este concepto de afirmacion se distancia del concepto de
valoracion que Nietzsche expone en otras ocasiones. En otros momentos ¢l refiere
que: toda valoracion es ya expresion de la voluntad de poder, cuya naturaleza
proteiforme ¢s inaferrable. ¢Si es inaferrrable la naturaleza multivoca de la valoracion,
como puede Nietzsche pretender reducirla, declarando que el valor de las cosas no
significa mds que su manifestacion idéntica -que acarrea ln del mundo entero- a
través de una repeticion infinita?

La inaferrabilidad de la voluntad es su indetenminacion, la cual queda
negada por ¢l eterno retorno de lo mismo. Por ello no extrafian Ins afirmaciones de
Nietzsche en donde 1a voluntad es nulificada. "Este mundo mio dionisiaco que se crea
siempre a s miso, que se destruye etemamente a si mismo; este enigmatico mundo
de la doble voluptuosidad; éste mi 'mas alt4 del bien y del mal', sin fin, a menos que
1o s¢ descubra un fin en la felicidad def circulo; sin_voluntad, a menos que un anitlo
no prucbe su buena voluntad...” (10). ;Como podria el anillo mostrar sut "bucna
voluntad” cuando se encuentra "mis alla del bien y del mal*?

Evidentemente, el concepto de voluntad, entendido como el poder de asumir
nuevos derroteros y crear nuevos sentidos, es vaciado cuando el devenir queda
determinado como un advenimiento etemaniente idéntico. No es raro que el filosofo,
consecuentemente, califique al retomo de 1o mismo cotno la "hipétesis mds cientifica”
sobre el cosmos: el concepto antropomérfico de voluntad, una voluntad que valora, y
que opta, es echado fiera del camino, en el cual sélo permanecen las fuerzas fisicas,
en contraposicién con las fuerzas mds "evolucionadas® o "espirituales” (¢l sentimiento
de poder, Ia voluntad, la conciencia, etc.): "El mundo de las fuerzas existentes hace
que nos remontemos al estado mas simple de estas fuerzas...” (11).

Esto va a contrapelo de las criticas que Nietzsche habia dirigido al
reduccionismo de la ciencia, al proposito cientista de querer reconstruir la realidud a
partir de sus supuestos ladrillos "fundamentales™ "El concepto victorioso de 'fuerza’

con que nuestros fisicos han creado a Dios y al mundo, no tiene necesidad de
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integracion: se le debe atribnir una voluntad interior que yo defino "voluntad de
poderio’, o sea, deseo jnsaciable de mostrar potencia, o empleo, cjercicio de  poder,
como instinto creador, ctedlera... todas las 'leyes’ se deben entenderse  solo como
sintomas de cosas que suceden 'interiormente’ y servirse de ln analogia del hombre con
este fin," (12).

Es posible, sin embargo, que Nictzsche haya recaido en esta vision del
mundo: éste no seria sino un conjunto finito de elementos primitivos que, en un
tiempo infinito, completarian todas las combinaciones posibles, con la consecucnte
"repeticién” infinita de las combinaciones alcanzadas,

Estamos de acuerdo con Eugen Fink en que "El canicter de repetibilidad no
sc forma en ¢l curso del tiempo, por repeticiones de un proceso primigenio..." (13),
pucs, ciertamente, en un tiempo de extension infinits no cabe hallar ningin evento
inicial del que los otros, en su regreso, fueran la copia. A pesar de ello, ciertos
planteamienos de Nietzsche no evitan que caiga en la presuposicion de eventos
primigenios, no en el sentido analizado por E. Fink, sino en e} sentido de elementos

que compondrian formas mas complejas,

2.2.3 Elvalor de lo finito

Femando Savater expresa “..no se trata de que, por ser la cantidad de
acontecimientos reales finita y el tiempo en cambio infinito, las cosas deban repetir
incansablemente su jucgo..." (!4). Nosotros, por el contrario, pensamos que si incurre
en ésto Nietzsche al formular su concepeion del retorno como la del retorno de lo
idéntico. El hecho de que Nietzsche elimine el concepto de voluntad, y sélo conserve
el de fuerza, demuestra claramente que, a pesar de sus reiteradas declaraciones en el
sentido de que en ¢] anillo todo tiene el mismo valor, e confiere la realidad

tinicamente al elemento primitive: al de la fuerza, o para decirlo con mayor precision,
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le concede el predominio a la fuerza, entendide exclusivamente en su sentido
pritnitivo, como impulso ciego y puramente fisico,

Con estas ideas el valor de las cosas no solo se reduce a una manifestacion
que no puede ser de otre manera que como cs, sino al de que las cosas o fuerzas
tampoco pueden siquicra oponer resistencia por la "vohintad” de hacerlo. Pero esto no
es coherente con la concepeion de Nietzsche sobre ¢l conceplo de la verdad, que
analizamos en el capitulo anterior: vimos que ¢l cnigma se resiste, por su propia
naturaleza, a someterse absolutamente a cualquier ficrza interpretativa.

Hablar de la fuerza tinjcamente en su sentido clemental es cerrarle la puerts
o cualquier otra interpretacion de la misma; equivale u detener la inagotabilidad
significativa de este cnigma. Con tal proceder ¢l acertijo retrocede, es echado por la
borda,

Al eliminar el conceplo de la voluntad que interpreta y velorn, Nietzsche se
abre la posibilidad de reducir 2 un niumero finito el conjunto de fuerzas interactuantes
del mundo, a limitar lo capacidad de o fuerzn o energin del universo. De hecho,
Nictzsche atravesard tal posibilidad, la cerrard y la convertird cn un hecho. Al hacerlo
Nietzsche pone la tltima condicién necesaria del cterno retorno de lo {déntico (atrds
ya habfainos sefialado que, de acuerdo con algunas afirmaciones de Nietzsche, las cosa
no pueden ser de otra forma que como son, en virtud simplemente de su trabazén
inextricable; mds cllo no bastaba para explicar el que tuvieran que volver
incesantemente , presentdndose eternamente en el mismo escenario y con las mismas
vestiduras). Asi, el valor de una fuerza finita estriba en su indispensabilidad para
afirmar todas las cosas que son y han sido. Cou la fucrza finita se otorga el mismo
valor ea todos fos seres; en esto consiste su significado.

*Si el mundo puede ser considerndo como une determinnda dimensién de
fuerza -y toda olra representucion es indetermingdn, y, por consiguiente, inutilizable
-, siguese de ahf que debers atravesar un nimero determinado de combinaciones en ¢l

gran jucgo de dados de la existencin” (I5). En muchas ocasiones Nietzsche
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desenmascarn Jos propositos no estrictamente cognoscitivos en la construccion de
conceplos determinados y Utiles. Pero no nos detendremos a analizar estas cuestiones,
aqui lo que nos interesa es ver por qué Nietzsche afirma, al menos en ocasiones, la
finitud de la fuerza. “Pero, geus) es el principio y la creencia con que se formula inas
precisamente el cambio decisivo, In preponderancia ahora conseguida del espiritu
cicntifico sobre el espiritu religioso, fabricador de dioses? Es acaso esto: el mundo,
conto fuerzs, no debe ser infinito, porque no puede ser imaginado asf: nosotros
rechuzamos el concepto de una fuerza infinita como incompatible con el concepto de
fuerza.” (16). Nietzsche percibe en ¢l concepto de faerza infinita un olor de desechos
y valoraciones tealogicas, un deseo de mantener algunos de los atributos del vicjo
Dios, hoy devaluado. Pero Nietzsche hace lo mismo al imprimir la clemidad al
mundo, nl otorgar, como cosa de extraordinario valor, ¢l cardcter del ser al devenir. A
pesar de ver en ¢l platonismo un intento de congelar el movimiento, de determinar y
transfigurar en perfeccion la contingencia y la irregularidad de las cosas, y de criticar
el inecanicisino por ser un derivado de las valoraciones teolbgicas, Nietzsche declarn:
"Las dos mentalidades extremas, ln mecanicista y fa platonica, vienen a elernizarse
como ideales en ¢l etemo retomno.” (17).

Estamos de acuerdo con Eugen Fink cn que ", Nietzsche, a pesar de su
transmutacion del platonismo, se aferra todavia o las antiguas idcas basicas del ser
como lo permanente, como para ¢ todo ser corre e} riesgo de disiparse en la fugacidad
del tiempo que desaparece, no puede pensar ln permanencio mds que como eterna
repeticion de desaparicion y nacimiento.* (18).

Aln més, Nietzsche atribuye al elerno retorno el valor de una nueva
metafisica y una nueva religion. Y si bien estd a favor, en la ltima cita que dimos de
él, de In "preponderancia ahora conscguida del espiritu cientifico”, é1 mistio no se
atiene a dicho espiritu pues "Para soportar ¢l pensamiento del retorne resulta
necesario: ...gozar de toda suerte de incertidumbres, de tentativas, como contrapeso a

todo extremo fatalismo; eliminar el concepto de necesidad, gliminar la voluntad;
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climinar ‘el conocimiento en si’. *  (19). Se postula como valioso y necesario "gozar
de toda suerte de incertidumbres”, cuando que dos pirrafos mas adelante se opone a,
y cuestiona ln utilided de "una infinita fucrza de transformacion”.

Es extrailo, pero en el etemo retomo de lo mismo Nietzsche conserva los
vicjos valores y atributos -cternidad, identidad, necesidad, ete.~ a los gue en otras
ocasiones les dirige las criticas mas acérrimas, y rechaza, por ¢l contrario, aquéllos
que en otras ocasiones proclama, y aclama, -la indeterminacion, la plenitud absurda,
¢l azar, etc.

Por otro lado, Nietzsche no se deshace del infinito, inicamente lo desplaza;
rechuza 1a fuerza infinita pero pone el tiempo infinito. Rechaza a aquél porque "uno
no puede imagindrselo”, porque es wn conceplo indeterminado. Pero, jle ha fallado la
imaginacion en este asunto a los hombres cuando que, hasta ahora, al menos una
buena parte de ellos, asi es como han concebido la naturaleza del mundo, segin cl
nusmo Nictzsche sostiene? ;Y acaso con el idéntico retorno eterno Nietzsche alcanzé
la determinacion absoluta? Sélo relativamente, pues dicho término aniquila el valor
de todo concepto de centro, origen, finalidad, jerarquis y quizd incluso el de
causalidad, sin los cuales, para ciertas formas de pensamiento e incluso para ciertos
dominios de la ciencia, no es posible juzgar o indagar estas o aquellas cuestiones.

El tiempo infinito del retomo quedn transido por una limitacion o, como
expresa E. Fink, aquél es esta limitacion; la repetibilidad es la esencia encubiertn det
ticrapo mismo. *...El Gran Afio es la suma finita de todos los acontecimientos; una
serie finita de econtecimientos s6lo puéde darse, empero, como repeticion; aqui la
arena Limitada que hay en el reloj sélo puede deslizarse constantenente si se invierte
¢l reloj una y otra vez."  (20). ¢Por qué entonces no tratar de delimitar de alguna
forma la infinitud, no ya del tiempo sino de la fuerza? Nielzsche no sélo, con cl
concepto del retorno idéntico, transfonné en determinado lo infinito del tiempo, sino
que manipuld la infinitud de éste para devaluar y disolver las determinacjones de

otros planteamientos; la infinitud del tiempo cs uno de los componentes principales
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(ademis del retorno de lo idéntico) del veneno con el que asesina entes o sucesos que
se crefon Utiles, bien establecidos y determinados, tales como los de pasado, futuro,
fin, etc. Asi que, por qué conceder mayor valor a I fuerza determinada que a la
indeterminada cuando que el filosofo, con ¢l eterno retorno de lo mismo, elimina otros

conceplos que se consideraban bien determinados?

2.2.4 Finito pero ilimitado

Ahora bien, en determinadas ocasiones, pareciera que Nietzsche se¢ expresa
a favor 0 en témminos de una infinita o innumerable * cantided ' de fuerzas
interactuantes,  Oigamos & Paul Laurent: "Tomemos nota de este cardcter
innumerable de los instintos en Nietzsche, por lo menos en ¢l origen: hay instintos en
fodas partes, como para Herdclito habin dioses por doquier, al menos ahi donde sicede
algo importante ... La ‘realidad' se atribuye, pues, a esa diversidad conflictiva de
instintos, reduciendo la unidad a rango de apariencia." (21).

Lo innumerable es infinito? No necesariumente, expresa Nietzsche: "Por
consiguiente, el ndmero de las posiciones y variaciones, combinaciones y desarrollos
de esta fucrza ¢s ciertamente enorme y practicamente incaleulable, pero sicmpre
determinado y nunca infinito." (22). Cierto que algo pucde ser priclicamenic
innumerable y no por ello infinito, pero afirmarlo sin mds es simplemente
presuponerlo. Nietzsche, no s6lo practica sino tedricamente, tora finito lo ilimitado
de las fuerzas al concluir que en la cadena del tiempo cada cosa se repite, y nada
nuevo ocurre.Asf, la fuerza y, por lo tanto, la afirmacion del mundo es ilimitada, no
porque sea infinita, sino porque no tiene fin. La infinita fuerza transfiguradora del
mundo esté delimitada porque no puede rebasar las figuras o formas que adquiere en

ciertos ciclos fijos del retomo.
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Nietzsche lo expresa también en otros ténminos: una persons no cambia,
s0lo adopta una de las miltiples mascarus o instintos que pueden imprimirle cierta
personalidad. Si quisicra "conocerse” @ si mismo, buscar su instinto fundamental, no
encontraria sino la mascara, el instinto o la voluntad que predomina normalmente en
é1. Ese momento podria ser descrito como el instante en que el individuo que quicre
conocerse empufla la mascara-espejo, que le dc\w;clvc los mismos gestos y el mismo
espanto que inicialmente tuvo la personn al querer desemmascarerse.

Nietzsche resume este pensamiento, afirmando que una persona no llega a
ser sino lo que es. ;Pero acaso el reflejo es idéntico a lo reflejado? Mientras que la
superficie reflexiva se conciba diferente o externa al objeto reflejado, la imperfeccion
de la identidad entre la imagen y ¢l objeto puede adjudicrsele ingenua y simplemente
a la distancia que media entre ellos. Sin embargo, en la concepeion del etemo retorno
de lo idéntico, todos los seres se hallan inextricablemente unidos, de tal forma que, de
haber alguna imperfeccion entre la identidad de las cosas como 50n en cierto momento
y como son, después, en su retorno, no podria atribuirsele a ningin agente externo al
mismo mundo que retorna. Antes bien, el portador de la supuesta identidad, el agente
que hace posible tal regreso -el tiempo-, revelaria que la no identidad cs parte
"sustancial" de lo que retoma "a si mismo". (23). Ahora bien, existe alguna
diferencia entre una cosa y su regreso?, al menos puede sefislarse que ocurren en
tiempos diferentes, lo cual basta para percibir una diferencia ente ellos; dicho de otro
modo, la unicidad o identidad propia de los eventos del eterno retorno de lo idéntico
queda resquebrajada. Efectivamente, en palabras de E. Fink, "Todos los conceplos
con que operz Nictzsche al expresar la doctrina del retorno se aniquilan... Una
repeticion eterna en la que no haya un primer original que sea luego repetido, es un
concepto tan paraddjico, como la repeticion de lo vmnico con el cardcter de su

unicidad." (24).

43



2.3 Negacion del eterno retomo de lo mismo

El tiempo es ¢l portador def regreso, pero e la medida en que no es externo
a Ia cadena de lo que regresa, ls diferencia de o que regresa supuestaniente idéntico,
reside en lo mismo que regresa.

Asi pues, la concepeidn misma del eterno retomo de Jo mismio revela
limitaciones ¢ incoherencias, "Su incapacidad -de Nictzsche-  para explicar
conceptualmente ta doctring del retorno pone de relicve no solo unta insuficiencia
individual, sino la insuficiencia de In tradicién filosofica en ln que el autor se
encuentru. Nietzsche se revuelve, ciertamente, contra a metafisica transmitida, pero
al hacerto permancee todavin ligado a ella..." (25).

Eugen Fink no solo percibe incapacidad conceptual en la exposicion
nietzscheana del eterno retorno sino que incluso la concepeion de este pensamiento,
en lanto que retomo de lo idéntico, le parece limitado. "Lo que los animales dicen
sobre el etemo retomo estd visto desde lo existente: todo va, todo vuelve, etemamente
permanece fict a sf mismo el anillo del ser’. * (26). Nietzsche sabe que su exposicion
del eterno retomo es limitada, por cllo: "Zarathustra acepta condicionalmente la
exposicion del eterno retomeo hecha por sus animales...” (27). Por todo ello, en Asi
hablé Zarathustra, Nietzsche "Del ctemno retome de lo mismo no habla, propiamente,

mis que g st mismo." (28),

2.3.1 Elvalor del gran azar

(En qué términos, ¢l Nietzsche esotérico, se comunicaria secretamente a s
mismo su propia doctrina det etemo retomo? De acuerdo con Giorgio Colli, "El
pensamiento dominante de Nictzsche en Asf hablé Zarathustra. E! pensamniento del

eterno retorno, refleja en su surgimiento la matriz de la necesidad. En los fragmentos
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de 1884, en cambio, se expone una separacién con respecto a dicha matriz.” (29).
Antes de continuar con esta cita quereinos precisar algo, efectivanente, en Asi hablo
Zarathustra, el concepto de necesidad cinceln y da forme a la expresion del etemo
retorno; sin embargo, ahf inismo, en unos cuantos pasajes-relampago, Nictzsche ve en
el azar algo como la mano que sostiene y mangjn la fuerza del cincel-necesidad.
"Sobre {odis las cosas esta ¢l ciclo Azar, ¢l ciclo'ln(xxnciu, el cielo Acaso y el ciclo
Arogancia.” (29). DProseguimos ahora con la cita de Giorgio Colli, quien en su
andlisis de los fugmentos de Nictzsclie de 1884, nos dice: "Dentro de la tematica del
elemo retomo se expresa: ‘seflalar el cardcter extruordinaramente casual de todas Ins
combinaciones, de ello se sigue que toda accion de un hombre ticne una influencia
limitadamente grande sobre todo lo que debe venir (31).

¢Por qué Nietzsche, cn este pasaje, no se limita a seflalar el caricter casual y
limitado de tods accién sobre otra, sino que sgrega lo extraordinario y grande de tal
casualidad y limitacion? Pues porque la influencia limitada de todo evento o fucrza
sobre otra ya constitufa un elemento importantisimo del etemo retoro de lo idéntico.
Recordemos que con esta concepeién Nietzsche lograba conferir igual vator a todas las
cosas, tanto & lus sanas, grandes y poderosas como a las decadentes, pequeflas y
tisicas. La supresidn de cualquiern de ellas equivalia a la supresion de la totalidad, de
tal forma que cualquier totalidad, donde quedarz excluida una sols de esas cosas, no
podria sustituir lo excluido; lo negado era irreductible, inderivable de una totalidad
as{. Tal totalidad no era, pues, la causa complels o suficicnte de ningiur evento, todo
cevento tenfa una influencis limitada sobre todos los demas. Pero en los fragmentos de
1884, citados por Giorgio Colli, Nietzsche ya no sélo sefisla la influencia limitada de
un estabon de la cadenn sobre otro, sino que se preocupa en enfatizar que tal
limitacién es extraordinariamente grande,

La consccuencia de ésto seria la anulacion del etemno retomo de lo idéntico,
"Los pensadores -sostiene Nietzsche- cuyas estretias recorren orbitas clclicas no son

los mas profundos; aqué! que ve en sl conzo un universo inmenso y que en s leva vias
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licteas, sabe cudn irregulares son todas las vias lacteas, que conducen hasta ¢! caos y
¢} laberinto de In existencia,” (32).

Lo que Nietzsche barre de esta forma no es sino la identidad de los ciclos,
conceplo que, como mostramos atrds, era incoherente con la misma concepeion del
eterno retomo, en la medida en que una cosa y su retomo, al ocurrir en tiempos
diferentes, revelaban ya una diferencin entre si.

Nietzsche presenta argwnentos aun mds contindentes en contra del retorno
de 1o mismo: "Todo ha sido ya infinito niimero de veces, en cuante ¢l conjunto de
todas las fuerzas reproduce sus evoluciones. Ahora bien: prescindiendo de ésto, no
podemos determiner si se ha producido algo igual. Parece ser que ¢l conjunto de las
fuerzas hasta en las cosas mas pequeflas forma siempre wievas cualidades, de suerte
que no puede haber nunca dos combinaciones de fuerzas exactainente iguales. (Podrd
haber en un sistema de fuerzas dos cosas, por ejemplo, dos hojas iguales? Lo dudo:
habrin que suponer que hablan tenido un origen exactminente igual, y al mismo tiempo
tendriamos que suponer que desde todn efernidad habia habido algo jgual, a pesar de
todns Ins varinciones del conjunto, y de la creacién de nuevas cualidades,
suposicidn inadmisible.” (33). Véase como aqui Nietzsche procede con mayor rigor:
no atribuye a la totalidad del devenir propiedades que no pueden ser halladas en
nuestra propia experiencia o visién del mundo. Al mismo tiempo, s consecuente con
la critica que dirige al cristianismo, en ¢l sentido de que éste ponia un mundo ficticio
que devaluaba al nuestro, en Ia medida en que suprimia los aspectos crucles de este
mundo.  Con el ctemo retomo Nietzsche ‘revaloraba' estos aspectos como
indispensables para la existencia del mundo; pero al mismo tiempo, también negaba, a
sit manera, la finitud de nuestras vidss -la muerte-, y conferia, al igual que cl
cristianismo, la imnortalidad personal a cada ser.

Aniquilado el etemo retono de lo idéntico, Nietzsche transmuta el sentido
de las posibles valoraciones conferidas por y a los seres del mundo, El valor del

retorno de lo idéntico se fincaba en conferir a cada ser la etemidad, la “unicidad” y In
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"indispensabilidad”; ahora, sin embargo, si bicen el caréeter eterno ¢ indispensable de
cads ser peligra, su unicidad queda plenamente reivindicada pues, recordemos que la
unicidad de cada evento quedaba realmente negada por la necesidad de tener que
regresar como tal por toda la eternidad; ademsis esta unicidad o irreductibilidad de
cada ser parecia diluirse al suponerse un nimero finito de fuerzns, pues con ésto se
negaban las fuerzas o cventos "mas dcsmollu'dos' del mundo: la voluntad, el
conocimiento, el sentimicnto, ctc., al ser propio de ellos -tal como se manifiestan cn
su inmediatez- ¢l anhclo de interpretar y conquistar objetos sip limite algune. Si cada
evento es ya una interpretacion, con la negacion del retorno de lo mismo se abre real y
efectivamente "La infinita posibilidad de interpretar el mundo..." (34). El valor del
mundo consiste en su plenitud absurda: "La pluralidad de la explicacion cs -asevers
enfaticamente Nietzsche- un signo de fuerza. No se debe querer arrebatar al mundo
su cardcter inquictante y enigmdtico!” (35).

El retomo de lo idéntico era expresion de una debilidad relativa frente a la
fuerza que impulsa In renovacion eterna: "La creencia en el ser se afirma solamente
como una consecuencia; el verdadero movil primero es la falta de fe en ¢l devenir, la
desconfianza respecto del devenir, el desprecio del devenir. ;Qué clase de hombre
razona as{? Una especie improductiva y doliente, una especie fatigada de la vida... Los
artistas son una especic de intermediario: fijan, por lo menos, el sfmbolo de lo que
debe ser, son productivos en cuanto cambian y fransforman verdadernmente...” (36).

De esta forms Nietzsche limpio la entrada al paso de interpretaciones del
retorno, en las que el surgimiento de lo diverso es posible. Esta s, de hecho, la
interpretacién de Gilles Deleuze sobre el clerno retormo. (A pesar de que ccta
interpretacion nos parece mds consistente con los planteamientos mas profundos de
Nietzschie, no con ello nos pronunciamos necesariamente a favor de la vision que
tiene Deleuze del retomo como un proceso selectivo de lo més fuerte y valioso).

Aliora bien, la influencia limitada de} eterno retorno de lo mismo ya

implicaba necesariamente la afirmacion de lo diverso, pues la totalidad de sucesos no

47



constituia la causa de cada uno de los eventos que lo conformaban, ninguno de ellos
en lo particular era el mero efecto de toda la cadena en la que el ser especilfico de ellos
estuviern ausente. Pero, 1 pesar de que lo diferente e irreductible en cada uno de ellos
fuern un elemento indispensable de cada ciclo del eterno retorno de lo mismo, tal
caricter quedaba después anulado con la eterna repeticion del mismo ciclo. Y o
regularidad absoluta de cada ciclo era consecuencia, como explicainos atras, de la
finitud de Is fuerza o energis del universo.

Pero cuando Nietzsche declara la ¢x ordinaria limitacion de cads evento
sobre Lodo lo que vendri, cuando expresa cudn irregulares y enigmaticos son todos los
ciclos, abre la posibilidad de afinnar la existencia como infinitud, inagotabilidad y
derroche.

Podemos oir esta afimacion como un cco de s palabras que proficre
Georges Bataitle en algunos pasajes de la Voluntad de Suerte. "La totalidad es en mi
estn cxuberancia: no es mds que una aspiracién vacia, un deseo desdichado de
consumirse sin otra razon que ¢l deseo mismo ~que la constituye por entero- de
arder." (37). En la misma linea de argumentacion Bataille agrega un poco mas
delante; "Que no se dude de ello ni un instante: no sc ha entendido ni una palabra de
la obra de Nietzsche antes de haber vivido esta disolucién deslumbrante en la
tolnlidad...” (38). (Decitnos que nuestras palabras son un eco de las de Bataille
porque no nos identificamos con la visidn que en estas citas expresa el autor, pues
para nosotros la consuncion y ln disolucion sélo tangencialmente expresan nuestra
interpretacion del infinito inagotabe de Nietzsche, pues sencillamente, lo inagotable

no puede Hegar a la consuacion).
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2.3.2 Elvalor de la negucion

"Algo no fijo de fuerza, algo ondulatorio es completamente impensable. Si
no queremos caer en lo fantdstico o en las antiguas ideas creacionistas (multiplicacion
de la nudy, resta de 1a nada, arbitrario absoluto y libertad absoluta en el incremento y
en lus propiedades).” (39). Esto cs, si algo puede :salir de la nada, darse existencin
desde la inexistencia, jqué no podria hncer? Asi, al oponerse a la nada, Nictzsche se
debate contra el capricho absoluto contra la inermidad e insignificancia con la que ese
absoluto "mancjaria” a los seres. Ahora bien, Nietzsche razona que una fuerza infinita
conduce a la indeterminacion, a la incompletitud, a una cierta carencia de ser o a la
negatividad, por ello concluye que no puede concebirse una fuerza indeterminada,

Pero si bien es cierto que lo indeterminado supone la negatividad, en
reatidad no implica una negatividad absoluta o une nada total, mas bien, una fuerza
determineda arroje una negatividad total en el sentido de que, al limitdrsele
cotnpletamente, no podria tener ghsoluwtamente nady fuera de sf. "{El mundo]... es -
dice el mismo Nietzsche- una cosa encerrada dentro de la nada como en su Jimite..."
(40).

Asf pues, no es la fuerza indeterminada sino la determinada ln que implicu
una negacion absoluta (aunque no del todo, pues esa negacién se pone fuers de la
fuerza, que ya es algo). Por el contrario, una fuerza indetermunada, si bien solicita y
reclame la negatividad, no la absolutiza -ni dentro ni {uera de si.

Si queremos ver colierencia en las tesis de Nietzsche sobre el carfcter de la
fuerza, debemos concluir que él no combate la nihilidad de la indeterminacién, sino
la que algunas corrientes especulativas o religiosas han derivado equivocadamente de
ésta: la negacion de la vida y de el conocimiento como simples apariencias. "La teorfa
budista que niega la realidad de una manera general (apariencia = sufrimiento), es el
resultado de una consecuencia absoluty: indemostrabilidad, inaccesibilidad, ausencia

de categorius... (La negacion del mundo la nihilizacion de la 16gica resultan del hecho
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de que no es preciso oponer el ser al no-ser y de que se nicga I idea del devenir.)"
(41). Con mayor precision, Nietzsche combate no la cualidad aparente del nwindo,
sino ¢l rebajamicnto que se ha conferido ¢ tal cualidad, El pensamiento occidental, en
general, ha opuesto al mundo empirico ¢l ser, coww Dios, 1dea, ete., mientris que en
Oriente, cn general, se ha afimiado la nada frente a ese mundo. En ambos casos ln
realidad se ha visto rebajadn. También se ha visto en ella indemostrabilidad,
indeterminacion, mezcla de ser y no-ser, aparicncia, y lucgo, a tal cosa, vista
negativamente, como imperfeceion y sufrimiento, se le hn devaluado en tanto que tal,
en tanto que apariencis.

"No tenemos otra representacion del ser que el 'vivir'... La antinomia scria
entonces: 'ser inanimado', 'no estar en su devenir’, o querer’. Por consiguiente, no se
opone al ser el no-ser; la apariencia...” (42). La idea del ser, como algo fijo,
inmutable, completo, posee una fuerza interpretntiva pobre, por ello no ha de oponerse
¢l ser al no ser.

No se aniquila el contenido del concepto del "ser" con el de "mo-ser”,
linicamente se lo invierte, y, por lo mismo, conserva sus caracleristicas bésicas: en
ambos casos se implica una determinacion o fijeza absolwta. Asi, cuando Nietzsche
concibe al mundo como una fuerza fijn o determinada es conducido a afinmar también
al no-ser. Con su concepto del eterno retorno de lo mismo fija el devenir de la
totalidad, y, consecuentemente, el mismo cae en lo que critica; en la afirmacién de la
nibilidad. "Yo creo cn cl espacio absoluto, como sustratum de 1 fuerza: esta limita y
configura. El ticmpo etemo. Pero en si no hay espacio ui ticmpo. Los cambios son
meramente apariencies,.." (43).

El etemo retorno de lo mismo constituye una afirmacion finita y una
negacion infinita; esto ultinio por cuanto cierra el devenir, el cual supoue constante
aniquilacion y creacidn de nuevas formas.

Una fuerza in-determinada pone como valor ia negatividad como condicion

de la dindmica de la fuerza. En la fuerza indeterminada In afirmacion y la negecién
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estan mutusmente referidas. Como sostiene Nietzsche "en las cosas hay tanto 'si’ como
o' *. (44). De acuerdo con algunas afirmaciones de Nietzsche sobre ¢l retomo etemo
de lo idéntico, este expulsa con férrea necesidad toda negatividad. En virtud del
caricter absolutamente conexo de todos los seres "...pedir que algo sea otro, de otro
modo que comno es, quiere decir: pedir que todo sea de otra manera, supone ung critica
del todo.” (45).Esto es, la negacion, en el etemmo rélomo de lo mismo, se autodestruye
o si misma, se pone solo como sinsentido y para no permanccer.

{Cémo valorur entonces a la negacion? jHabrin que develuarla por su propio
cardcter, o habria que ensalzarla como potencislidad afirmativa? E) enlazamiento
absolito que supone ¢l ctemo retomo de Jo mismo impediria hacer esto Wltimo;, mas
no asi la concepeion del mundo como fuerza indeterminada pues, como seftalumos
arriba, estn supone la mutua referencin de la afimacion y de ls negacion. Negar la
negacién es solo perpetuarla:  *..gno serin cse instinto [el de negar], con sus
indestructibles rafces, una suma de tantas tonterias de nuestra especie? Pero al decir
csto hacemos precisamente lo que censuramos.,.. nuestro concepto de perfeccion es el
que no se justifica.” (46). En "si misma" la negacion no vale menos que la
afirmacion, come tampoco cualquier afinmacion contiene el mismo valor,

"Lo incompleto -expresa Nietzsche- produce a menudo mayor efecto que lo
completo... para su fin ticne necesidad de una laguna.. Al citar los miéritos conocidos
de un hombre, si se es extenso despiértase la sospecha de que estos sean los dnicos. El
hombre que alaba completamente se pone por encima de lo que alaba, 1o ve desde lo
alto. Por esto lo completo produce un efecto debilitante.” (47). Cuando Nietzsche
determina la fuerza como finita, se pone por encima de elln, y, asl, la encubre,
Consecuentemente, al ponerse una fuerza indeterminada, se desatn un efecto mayor -
la infinitud- que el efecto que produce la limitacion de In fuerza. Es eierto que en esta
citn Nietzsche no afima la infinitud del mnndo, solo argumenta que ta mencion
incompleta de los atributos de una cosa produce un efecto mayor que un enlistamiento

completo. Pero, fo que bdsicamente queremos seflalar aqui es que lo incompleto
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produce un efecto mavor en virtud de que quien percibe tal indeterminacién pone o
crea otras cualidades paru completar ¢l cuadro. Mas la completitud, asi puesta, hard
que ¢l mismo poder que Ia cred, u otro, sospeche de esa version pretendidamente
exhaustiva.

La diferencin entre o indeterminado y lo determinado es que lo primero
desencadena inmediatamente, en el perceptor, perspectivas completantes; mientras
que lo segundo, a lo sumo, nl menos inicialmente, solo levanta sospechas. Lo
indeterminado es inmedintamente productivo, mientras que lo scgundo whibe esa
productividad espontinea. Asi, lo indeterminado arroja lo infinito, mss no
simplemente desde si, sine en relacion al poder que lo confronta o percibe; por ello, la
infinitud de lo determinado no es absoluta, ni, consccuentemente, arbitrariedad
incontrolada: el poder que confronta la indeterminacion crea la infinitud y al mismo
tiempo la limita. Tal como hemos de ver en ¢l capitulo tres, ln fuerza o voluntad de
poder esta sicipre en relacion interna con un conjunto de poderes. T'al como expresa
Deleuze, "La voluntad de poder cs un principio porque no ¢s mads amplio que lo que
condiciona, que se metamorfosea con lo condicionado, que se determina en cada caso
con lo que se detenmina. En efecto, Ia voluntad de poder no se puede separar minca de
tal o cual fuerza determinada.” (48).

La fuerza es indeterminada precisamente porque solicita la determinacion.
Por su misma condicionalidad no es un arbitrario absoluto, ni un capricho desatado, ni
un azar sin necesidad,

Como yn hemos dicho, In fuerza es relativamente infinita por su relacion
intrinseca con los paderes relativamente finitos. Asl, lo finito tiene ¢! valor de hacer
posible el desplicgue infinito de la fuerzn, y, # la par, ticne el valor de determinarin en

cierto sentido y hasta cierto grado.
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CAPITULO Il
DINAMICA Y TRANSMUTACION DE LA FUERZA Y LOS VALORES

En el capitulo uno tratamos de dilucidar las consideruciones y las acciones
emprendidas por Nietzsche parn elaborar una comprension sobre lu naturaleza de la
verdad y sobre las tacticas para efectuar tal elaboracion.

En la zona del silencio -concepto que cstudimnos en ese capitulo-
podriamos identificar a dos agentes activos, Lo primero fue constatar que cualquier
aspecto del mundo se oponia a entregamos alguna clave final sobre si mismo: la
realidad se manifestaba como una fcrza de resistencia frente al gsfuerzo del que
quierc acceder a sus intimos secretos. Eu el silencio del espacio abierto por las
realidades que se alejan y circundado por los intentos de impedirlo, la existencia se
manifestaba como una dindmica de fuerzas de resistencia y de conquista, Fuerzas
obscuras, ccrradas, profundns y primigenias ¢n juego y confrontacion con [fuerzas
desarrolladas de apertura y biisqueda.

En un principio se podria identificar al primer tipo de filerzas descritas como
las de 1a realidad externa a las que se busca conocer, y, a las segundas, como la fuerza
del conocimiento que busca interpretar "bien” los signos de la realidad. Se podria
clasificar a los signos de la realidad comio fuerzas hernélicas, ciegas y primilivas,
contra cuya resistencia cerrada chocarnos, a las que debemos confrontar, y las que solo
por casualidad, por fortuna y de golpe, pueden imos revelando un poco més de su
nnturaleza. En cabio, & la jntencion profundizante del conocintiento habria que
describirlo, de acuerdo con los términos que empleantos en el primer capitulo, como la
voluntad de suere que se esfuerza en dar con la lectura afortunada de los signos de ia
realidad.
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De un lado estaria el poder del conocimiento como propio de los seres -en la
medida en que estos constantemente horadan mas los estratos de la realidad-; y por
otro lado, las fuerzas cerradas de esa realidad que, segin pensamos, dnles que
manifestar intencion alguns por percibir o conocer, resisten y se muestran incapaces
de realizar tal empresa; i incapacidad revelaria ¢l cardcter primitivo, ¢l poder simple
y bisico de su naturaleza.

Asi ¢s como, cn principio, parecieran estar las cosas. Sin embargo, va la
actitud silenciosa de Nietzsche para dejarse abordar por sus propias fuerzas intemas ¥
por las del exterior, trastocaba y revertia tal condicion aparente del mundo. La
voluntnd de suerte no era tanto un propdsito de conocer, sino de desconocer €l poder
que comimmente se le atribuye a tal tarea humena, Esto s¢ ve clammente conforme
Nietzsche silencia los conceptos comunes y sus formas tradicionales de construccion.
Nietzsche se abstiene de ellos y los rechaza al percibirlos como la cerrazén y la
incapacidad que cominmente se atribuye a las cosas de la realidad y no al sujeto
humano voluntarioso, activo y cognoscente. Nietzsche reviraba, asf, su fe en su propio
poder interpretativo, para ponerlo en las cosas mismas. El silencio impediria que las
voces humanas -demasiado humanas- obstaculizaran la manifestacion propia -no
verbal, sentimental o pasional- de las cosas mismas,

Una vez silenciado, la realidad conducia a Nielzsche a su corazon
enigmitico. Ese magna multifonne, chisporreante de signos, volednico en su fuerza,
no podia ser tildado simplemente de "primitivo™; no habia selles cu los signos sino
traslapes de los mismos, que sélo el ojo incauto confundia con lo primero. La
resisteacia de las cosas "llanas y sencillas” eru solo un cardcter secundario de su
fuerza activa, que solo podia antojarsele asf al viajero a contracorriente del torrente
intemne de los cosos primitivas,

Ya metido en la corriente enigmatica de 1a vida y la sabiduria, "que tanto se
parecen”, el viajero quiere fijar ¢l rumbo, percibir tierra firme, darse un destino. El

consultor del orgculo quicre, por fuerza, conferirle un significado, apresarlo con una
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interpretacion. A pesar de que el consultante logra ésto, haciendo fuerza y haciéndose
de fuerza y valor, la interpretacion muestra una debilidad de origen: constituye una
limitacién que otros intérpretes no tendrian porque aceplar. La riqueza del enigma se
manifiesta, y, atin usf, no termina en las multiples imterpretaciones que sobre ¢l se
vierten.

Entonces: nuestra cultura nos ha impuc’é(o una visioén de I realidad en la
que el conocimiento -el sujeto- aparece como lo mds alto en ella, y el resto de las
cosas por debajo de él; "conocer ¢s poder”, capacidad de manipular las fuerzas
restantes, Pero Nietzsche rasga las cuerdas que sostienen esta visién, cambia su ritmo,
su sonido, su frecuencie; & veces las rompe; se olvida de las cuerdas y toca el arco que
lus sostiene; pasa el arco a ofros, o, grave, lo arrja. Subvierte, sin método -no at
menos con uno fijo- las concepciones sobre el particular, busca a tientas, en lo
obscuro; n veces presiente que puede lanzarse, otras no puede, y, pagando, se obstina
haciéndolo.

Tantos experimentos realiza Nietzsche con este ya arrugada y decrépita
concepeion resucitante, que no puede simplemente decirse que la invierta, que la
trastoque, que la transfigure: no la reamasa, entregandonos su integridad
reconfigurada; mds bien la hace aflicos, algunos de éstos los deja tirados, a los demas
los funde con las extracciones de su alma, de su poder interno.

El cardcter experimental de la filosofia nietzschesna es palente: arroja las
mis dispares visiones fugaces; tras las que puede volver, incluso a pesar de ¢! mismo,
pero no siempre con Ja intencion de recomponerlas bajo un férreo mando, sino con el
mismo desparpajo, afin negador y alucinante, Asi, incluso en el cornzén de su
pensamiento "mis abismal® -el elemo retomo de lo mismo- que Nietzsche piensa,
hechizado por su cardcter paradéjico y beatifico, cerrard el camino a loda otra
concepeion;, incluso ahf, decimos, surge el resquebrajamicnto, el crujido mental y la

disidencia. Ya no ¢} etertto retorno de lo mismo sino el de lo diverso sabr dar mejor
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cuents de las mirindas couceptuales de Nietzsche. Mas aiin: el fildsofo exprese su
anhelo de otra mdscara. ©

Asi pues, el cardcter lidico y experimenta! de Ins tesis nietzscheanas lanzan
a dos posibilidades en In lectura del filésofo: o bien se persiste en el ambito de tl
experimentacion, tal como hace Georges Butaille en la Foluntad de Suerte, o bien se
intenta componer ulguna forma de encuadre para sus obras, cosa a la que aqui nos
abocamos.

Bujo esta prevision, en el tema que nos ocupa ahora, no podemos incurrir,
tal como a veces se b dicho o antoja decir, pues muchas son lus palabras de Nietzsche
en este sentido, que ol filosofo haya sostenido simplemente que las fuerzas
"primitivas” sean el enclave, el poder efectivo y ¢l punto de valoracion sin equa non
de Ia realidad; ni que fas fuerzas "cvolucionadas y espirituales®, tales como las del
conocimiento, la voluntad, el valor, el sentimiento de poderio, el amor, la fe, etc. sean,
en sus pretensiones, meras quimeras, endebles realidades y valores condenatorios de

la vida.

3.1 Lu determinacion reciproca de las fuerzas

“Todas lus visiones, los temmores...del hombre son estados marbidos... que ¢l
interpreta de otra mancra, cs decir, no cono enfenmedades.. Lo mismo sucede con la
locura y el delirio de los profetas y de los sacerdotes de los oréculos.. -los intdrpretes
son los que han hecho todo-...es necesario procurarse intérpretes que no los entiendan
para salud de 1o humanidad.” (1). Aqui el énfasis de Nietzsche estd todo puesto sobre
¢l cardcter interpretativo de las visiones con Ins que los hombres pueden entender, o
de las que deben desentenderse. Las interpretaciones perjudiciales son arrancadas,
segin lo citado, de olguna enfermedad, frente a cllus son necesarias otras

interpretaciones para restablecer la salud.
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Esta s una interpretacion simplista de las palabras de Nietzsche, pues, para
entender coherentemente lo que Nietzsche nos dice en este cita, es del todo
suficiente sefalar que de la enfermedad se deriva simplemente una interpretacion
falsa; si asf fuese, jpor qué llama Nietzsche necesario el procurarse 4 otros intérpretes
para salud de la humanidad?, ;por qué Nietzsche no reclama simplemente un régimen
diferente de vida para salud de fos individuos? La tnica respuesta coherente es la de
que tanto el estado fisiologico como lu interpretacion se determinan mutuamente: no
hay fuerzas originarias de los que otras mds desarrolludas fueran su simple efecto; no
hay lugar ni fuerza privileginda que pueda, en principio, arrojur su dictamen sobre el
valor de otras fuerzas, Cada valoracion esti ya afectada -sobrepujada o rebajadamente-
por ¢l valor de las fuerzas con las que necesariamente coexisle.

No todos los intérpretes de Nietzsche estan dispuestos a concederle que la
trabazén de las fuerzas primitivas y las fuerzas desarrolladas sea un criterio parn
evaluar el conjunto de los seres. Asi, Klossowski argumenta que "...hay un grado a
partir del cual la voluntad desaparcce en el poder...El querer solo concierne ol agente.
El poder, que perienece a la vida, al cosmos -que representa un grado de fuerza
acumulada y acumulante- arrastra al agente, signiendo las ascensiones y las caidas."
(2). La argumentacién se da en el sentido de que la voluntad sélo perteuece al agente,
que puede ser el hombre o alguna especic similar, En el mismo sentido, mifs
contundentemente, se expresa Giorgio Colli. Este autor ve, en este punto, mas alld que
Klossowski. Nos refiere como Nictzsche, mediante un analisis implacable, elimina
pricticamente el concepto de voluntad no sélo en su eplicacion universal sino incluso
en su atribucion o los seres humanos.

Pero esto es algo que Nietzsche hizo desde sus prineras obras filosoficas,
con su critica a] concepto de libertad. Esta critica nietzscheana serd pennanente. Asf,
en la Voluntad de Poderio Nictzsche expresa que  "La coherencia de la ciengia exige
que después de habernos hecho pensable el mundo mediante imagenes, nos hagamos

pensables también las pasiones, las aspiraciones, in voluntad, cteétern, lo que significa
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negarlas y tratarlas como errores del intelecto.” (4).  Este fropmento es muy
significativo porque nos revela la procedencia del intento por suprimir las cualidades
o fuerzas "superiores” para pensar los cosas. Precisamente ese intento se inspira en
una forma de pensar y ver ¢l mundo que ho tenido un gran éxito. El pensamiento
analitico o cientifico que trata de descomponer sus objetos en sus partes mds simples
necesarjamiente tiende a eliminar el concepto de voluntad, ¢l de percepeion y otros
similares. En este frugmento Nietzsche no niega esas cualidades interiores de las que
habla, simplemente afirms que la ciencis debe tratarlas como si fueran errores. Es de
sumo interés ver como el fildsofo, a pesar de tener como conceplo clave el de
"voluntad de poder”, no deja de aleniar o la ciencin a proseguir el camino que se ha
trazado hasta sus altimes consecuencias, Las multiples directrices que Nietzsche
fuvorece parecieran desfavorecer sus propias conicepeiones. Nosotros, por ¢l contrario,
creenios que con lo que mejor encaja el proceder de Nietzsche es con su propia vision
de lus cosas; si Niclzsche favorece repentinamente interpretnciones que  parccieran
contradecir sus propias concepciones predilectas es porque sabe que ninguna
interpretacién -de importancia- tienc ganada la batalla a priori, sabe que cada una
es imreductible y que incluso pueden resultar complementarias. Tanto las visiones
reductivistas como sus opuestas -dentro de las que se halla la de! propio Nietzsche-
deben tener cabida en e! universo conceptual. Con esto se evidencia, de esta otra
forma, la determinacién reciproca de las formas basicas y evolucionadas del cosinos.

El filésofo también expresa esta determinacién reciproca al declarar que
toda fucrza ¢ interprelacion, levada hasta sus altimas consecucncias o 2 su punto més
clevado de desarrollo, conlleva que de su propio interior surja una tendencia opuesta a
su direccién motriz principal.

Nictzsche advertia que csto ya existia con la ciencia fisica de su tiempo, taf
como expresa Savater: "Ya la  expresion ‘volunlad de poder sucnn
antropocéntrica...pero esto no es mis que Ja ndmision explicita de algo que yu se daba

en todas las interpretaciones mecanicistas del mundo, en las que la vida servia de
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modelo para ¢l estudio de lo inerte -introduciendo conceptos como “accion”,
"reaccion”, o ¢l mismo de fuerza-..." (5). La fisica modema, mas desarrollads que lu
que Nictzsche conocio, ha ido mis lejos en este sentido.  Algunos de sus conceptos
fundamentales, sl cotno el principio de Heisenberg, suponen, al menos segin la
interpretacion del propio Heisenberg, cierta unidad de fondo entre ¢l objeto de la
experiencia y el sujeto que ln interpreta. Tal como expresa Nietzsche, Ja separacion
absoluta cntre los seres 1o es sino un mero prejuicio. (6).

El concepto del eterno retorno de lo mismo tiene la virtud de poder explicar
la conexion entre las fuerzas objetivas y subjetivas del mundo, porque en una cadena
cerrada nada podria venir primero y otra cosu después.  Pero, al mismo tiempo, ¢l
eterno retomo de lo iismo negaba la caracteristica propia que Nietzsche atribuye al
aspecto subjetivo de los fuerzas: el de resolverse en calidad de interpretaciones, cuyos
signos pueden, a su vez, ser leidos, para luego ser nuevamente objeto de otra lectura...
y asf en una seric infinita; por otro lado, el eterno retorno de lo mismo suponis una
cualidad, la de lo repeticion idéntica, que no puede observarse en la experiencia.
Como mencionamos en ¢l capitulo dos, el etemo devenir de lo diverso podia diluir los
obstaculos o incolierencias con lus que tropezaba el cterno retorno de lo mismo. El

ctemo devenir de lo diverso afinna, pues, el aspecto subjetivo de} mundo.

3.2 El clemento interior de las fuerzas: la voluntad de poder

Heidegger no se opone al uso que Nietzsche hace del concepto de voluntad,
cuando éste sustenta que todos los seres del mundo constituyen expresiones de la
voluntad de poder. Entiende que la voluntad de que habla Nietzsche no pucde
confundirse con la voluntad que normalmente se atribuys n los "existentes” o
individuos : "La esencia de la voluntud de poder y la voluntad de poder misma como

cardcter fundamental de lo existente no admiten, pues, que se establezea medinnte la
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observacion psicologica, antes bien es la psicologia misma la que recibe primero su
esencin, es decir, la posibilidad de que se ponga y conozea su objeto, medinnte la
volunitad de poder.” (7).

Pero si bien Heidegger no nicga la voluntad de poder, al no confundir ¢stn
con la voluntad de los existentes, estd cerca de caer en el extremo opuesto, estd 4
punto de negar la especificidad de los existentes, de reducirlos y derivarlos de la
voluntad de poder. La expresion "fundamental” y  "primero” evidencian esta
tendencia en la lectura heideggeriana de Nictzsche. Pero ésta es solo una tendencin a
la que Heidegger no sc abandona al declarar que la voluntad de poder solo hace
posible a los existentes -que son, en cste caso, la psicologia y su objeto. Pero con ¢llo
Heidegger hace poco honor a la profundidad conceptual de Nietzsche, pues su
interpretacion manticne un gran alejamiento entre la voluntad de poder y los
existentes,

Tal concepecién no comprende el cardcter annlogico entre la voluntad de
poder y la voluntad tal como cominmente es entendida; es ese caricter el que hace
posible entender que entre ambas formas de voluntad se puedan estublecer semejanzas
que no cstin previamente delerminadas sino abiertas @ una interpretacion
bidireccional, bajo la que tanto ¢l estudio de los existentes en su especificidad como
las generalizaciones que sobre cllos hacemos se pueden determinar recfprocamente,
Tal como expresa Gilles Deleuze "[los postkantianos] Reclamaban un concepto que
no fuera sélo condicionante en relacion con los objetos, sino verdaderamente genético
y productor (principio de diferencin o de determinacién interna); denunciaban en
Kant la supervivencin de annonias milagrosas cntre términos que parecian
exteriores...exigian una razén no sdlo para la gsinfesis sino tunbién pare Ia
reproduccion de lo diverso en la sintesis como tal.” (8).

Sin duda alguna, hay algunas expresiones de Nietzsche que confirman la
interpretacion de Heidegger, como cuando afinma que debemos  "defender nuestro

derecho a separar un mundo en sf de un mundo de fenémenos.” (9). Pero, si nos
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atenemos al espirity de la obra nictzscheana, no hemos de caer en la optica de
Heidegger. Incluso cuando Nietzsche declaru tajantemente que 1a voluntad de poder es
lo primordial, no deja de establecer la independencia de las fucrzas respecto de la
voluntad de poder; "(Hay que) Reducir las funciones orgdnicas a la voluntad
fundamental , a la voluntad de poderio, pero separada de ésta.” (10). Lo que aqui
exprea Nietzschie es la irreductibilidad de dos movimicmlos: ¢l que ha de tratar de
explicar las cosas en términos de la voluntad de I;Odcr y ¢l que ha de evitar -como sea
que lo hwga- abandonarse a este simplisimo.

Sobre ¢l mismo asunto que nos ocupa, hay una expresion de Nietzsche que
nos parece de suma importancia; a saber: "La voluntad de poder es la cunlidad intema
de las fuerzas” (11). Esta frase nos parece importante porque constituye un extravio y
un acierto al mismo ticmpo. Nos parcce un extravio porque frente a lo que Nictzsche
declara como ln inaferrable proteicidad de la fiterza, se pone o pienss aferrable en clia
una cualidad que seria como una sélida e intocable senda para atravesar Ia
multiformidad mencionada. E acierto esiriba en que se afinna explicitamente que tal
cualidad aferrable no es exterior a la fuerza. Pero, a pesar de decirse claramente esto,
el pensar que ln proteicidad de la fuerza no afectn su cualidad definible, constituye,
de hecho, Ia negacion de tal afirmacion. En otras palabras, si la voluntad de poder es
parte constitutiva de ln fuerza no puede pensarse que cscape a la contraparte
proteiforme de dicha fuerza.

Nictzsche sostiene que las cualidades interiores no pueden ser percibidas
sino indirectamente, lo cual nos conduciria a pensar que entenderlas tendria que ser
necesariasnente mds dificil que entender las cualidades de las que si podemos tener
una percepeion "directa”. A pesar de cllo, Nietzsche se expresa como si hubiera
aferrado precisamente lo que, en principio, se ve mds dificil de comprender,

Pero, ciciamente, Nietzsche no reflexiona ni procede como si realmente
hubicra aferrado In naturaleza interior de las fuerzas, como si hubicra definido o

congelado la significacion multivoca del juicio "la fuerza ¢s voluntad de poder”, Lo
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que decimos se prucba en que el significado que Nietzsche confiere o la voluntud de
pader sufre mil transfiguraciones conforme Nietzsche analiza ulgunas de las diversas
formas como &sta se ha manifestado en las cosas o en los individuos a través de le
historia ¢, incluso, en In naturaleza.

Es nuevamente Deleuze quien con precision esclarece lo que Nieteschie ha
querido decir sobre la voluntad de poder. "Aqui revela su naturaleza la volintad de
poder: es el principio de la sintesis de las fuerzas..Pero, gen qué sentido hay que
tomar lo palabra principio? Nietzsche reprocha 8 los principios ¢l ser siempre
demasiado generales...La voluntad de poder es un principio porque no es mds amplio
que o que condiciona, que se metamorfosea con lo condicionado, que s¢ determing en

cada caso con lo que determing, En efecto, la voluntad de poder no se puede separar
nunca de tal o cuni fuerza determinads...(pero) inscparable no quiere decir idéntico.”

(12).

3.3 La voluntad y cl poder

Estamos de acuerdo con Deleuze en que la voluntad de poder se configura
sicmpre en relacion a lo que configura, pero crecmos que va demasindo lejos al
distinguir los dos ténminos de esta relacion, identificando a uno de ellos como poder,
y, ul otro como fuerza. Nietzsche no opone eslos conceplos. La voluntad de poder es
fuerza en sf misma, s6lo que tinicamente indica cl aspecto interior de la misma. En la
mayoria de las ocasiones Nietzsche usa indistintamente cl concepto de la volunted de
poder y el de fuerza, solo los diferencia cuando quierc enfutizar el aspecto interior, no
observable directamente, de la fuerza. En estos casos Nietzsche reserva el conceplo
de fucrza para expresar solo la manifestacion parcial o una expresion limitada de la
misma, la cual, en tanto que limitada, puede medirse y observarse “directamente®.

Eslo no da al traste con lu afirmacion de Deleuze en el sentido de que ln
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inseparabilidad de In voluntad de poder v 1n fuerza no implica su {dentidad; sélo que,
mientras que para Deleuze ambas relaciones se dan entre la voluntad de poder y 1
fuerza, parn Nietzsche esas relaciones se dan entre el aspecto subjetivo o interior de
las fuerzas y su aspecto exterior, dicho a grosse modo,enire el aspecto interpretativo y
valorativo de las fucrzas y su nspecto fiictico v objetivo. En este sentido, I distincion
heideggeriana nos parece mas afortunada, no por la relacion que establece entre los
términos, sino simplemente por su manera de nombrarlos: de un lado pone a la
voluntad de poder, y del otro, a los existentes. El concepto de existencia caracteriza
mcjor e} aspecto fictico 1 objetivo de la fuerza (ciertamente, esta manera de pensar se
la debemos, en buena medida, a la ciencia: dsta tiende a negar la realidad de las
cualidades o valores superiores, porque no pueden ser, segin cha, objeto de
observacion).

Una intérprete de Nietzsche, Ofelia Schutte, explica como In divisién que
establece Deleuze entre 1a voluntad de poder y las fucrzas pertenece mds a ¢l mismo
que al propio Nietzsche. "La interpretacion de Deleuze se halla tan cercana al espiritu
de los escritos de Nietzsche que es dificil dirigirle alguna critica. Pero, Deleuze
sostienc que interpretar es determinar ¢} significado de algo de acuerdo con la 'fuerza’
que le da un significado, mientras que valuar es detenninar el valor de algo conforme
a la 'voluntad de poder’ que afinus o nicga su valor, Esta distincion, sin cmbargo,
pertenece a Delenze antes que a Nietzsche, y se desvia del esfilerzo de Nietzsche por
desarrollar una teoria del significado en que todo significado se considere como wn
signo de valor.” (13).

No es nuestra intencion suscribir todo lo que en este texto expresa la autora
citada, sélo queremos hacer notar, a través de sus pulabras, que Deleuze distingie la
voluntad de poder de las fuerzas (aunque sustents que son inseparables), cuando que
In divisién que se da es al interior de la fuerza mising; entre su aspecto interno y su
manifestacién  (division que no significa una separacién completa sino una

irreductibilidad o un sobrepasarse entre estas divisiones).
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En las reflexiones de Nietzsche lo que mds se acerca a la interpretacion que
de cllas hace Delewze es el hecho de que Nietzsche nunca habla de 1a voluntad de
poder en plural mientras que si hace lo propio cuando habla de las "fuerzas”. Entonces
parccerin que, efectivamente, Nietzsche hace una distincion entre la voluntad de poder
v las fuerzas. Pero hay algo que evita llegar a esta conclusién: el que Nietzsche, si
bien nunca se expresa en términos de "voluntades de poder, si utiliza el concepto de
fuerza en singular, aplicindolo al mundo como tal (14).

Lo que esto evidencia es que la voluntad de poder sf debe distinguirse de las
fuerzas, pero 1o del concepto de fuerza como tal. Por consiguiente, la diferencia que
Nietzsche marca entre 1a voluntad de poder y lus fucrzas no es Ja diferencia de aquélla
respecto de Ia fuerza, sino el caricter genérico de la voluntad de poder y el cardcter
particular de las fucrzas.

Es importante sefialar esto puesto que Deleuze, al distinguir entre cl
concepto de voluntad y el de fiterza, tiende a negar el candeter enigindtico, metaforico
o multivoco del concepto de fuerza,

Lo que decimos se comprucba en el hecho de que Deleuze defina -y de esta
manera tiendn a finiquitar ln naturaleza proteica de lo fuerza- a la fuerza como lo que
puede y a la voluntad de poder como lo que quiere: "La fiierza es quien puede, la
voluntad de poder es quien quicre.” (15). Decimos que de esta manera Deleuze
arrebata al concepto de fuerza su multivocidad puesto que éstat, como explicamos en el
Capitalo uno, no sélo puede predicarse de lo que puede sino también de lo que quiere
¥, de hecho, de muchas otras formas. No sdlo utilizamos este coneepto para referimos
4 los poderes empiricos, sino también a poderes subjetivos. Es por ello que Nietzsche
veia fuerzas actuantes no sélo en donde la ciencia fisica de su tiempo las ponia, sino
también en los impulsos interiores, tales como ln voluntad, el pensamiento, las
interpretaciones, las percepeiones, el sentimiento de poderio, lns afecciones <omo el

placer, la risa, ¢l dolor-, etc.
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Que estas cualidades o valores constituyan, en si mismos, fuerzas v no
meras ficciones o quimeras sin capacidad alguna, es algo que, e fin de cuentas,
Deleuze afinna y explica con maestria, cuando mas delante, en su libro Nietzsche y la
Filosofla, sosticne que la voluntad de poder como su misino nombre lo indica-
constituye no simplemente un  querer sino un poder. ™. .cl poder es lo que’ quicre en
In voluntad. El poder es el elemento genéticd v diferencial de la voluntad...¢él es 'lo
que' interprets, ¢l es lo que valora, €l es lo que quiere.” (16). Sélo que shora
Deleuze pareciera otorgar mayor importancia al poder, cuando que mis atrds habis
caracterizado 4 la voluntad de poder como lo que quicre, frente a la fuerza, que habis
definido como lo que puede.

Es Heidegger quien en este aspecto, @ nuestro entender, mejor expone el
significado de la voluntad de poder. "Hay tan poca voluntad de por sf como poder de
por si. Por lo tanto, voluntad y poder tampoco se acoplan por primern vez en la
voluntad de poder, sino que la voluntad, como voluntad de querer, es voluntad de
poder en el sentido de aduefiarse del poder. Mas ln esencia del poder consiste en estar
respecto de éste como la voluntad se halla en la voluntad. La voluntad de poder s la
esencia del poder, indica la absoluta esencia de g voluntad que como mera voluntad
s¢ quicre a s{ mismo...Ia esencia de la voluntad de poder como esencin de la voluntad
es ¢l rusgo fundamental de todo lo real®  (17). "Voluntad y poder tampoco se
acoplan por primera vez en ln voluntad de poder®, de esta manera Heidegger marca la
scparacién que hay entre el poder y la voluntad, "hay tan poca voluntad de por st
como poder de por si”, as{ establece Heidegger, por otro lado, la inextricabilidad entre
ambos conceptos.

Las limitaciones que hemos sefinlado en la interpretacion delewziana de
Nietzsche,  derivan, o nuestro cnlender, de su tajute negacion  de todo
antropomiorfisino en las tesis nietzscheanas. “La voluntad de poder no implica ningin
antropornorfisino, i cn su origen, ni en su significacion, ni en su esencia." (18). Al

interior de In argumentacién de Deleuze csta afirmacion es cierta, puesto que Deleuze
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limits el significado del "antropomorfismo” a una visién en la que la voluntad de
poder implicarie una hipostaciacion de lo que este concepto implica cominmente. “La
instancia critica no es ¢l hombre realizado, ni cualquier otra forma sublimada del
hombre, espiritu, razon, conciencia de st mismo.” (19). Estumos completamente de
acuerdo con esta postira de Delenze; pero ello no elimina todo significado posible del
concepto "antropomorfismo” .

La misma afirmucion de Delewze en el sentido de que la voluntad de poder
resulta determinada en el proceso mismo de determinar, nos permite entrever que la
formulacion de lo voluntad de poder, conlleva, en tanto realizadn por el individuo
Nietzsche, una cargn antropocéntrics.  Esto ya lo habfamos seflalado en ¢l primer
capitulo, pero vale la pena insistir en cllo,  Nietzsche sabe que ef concepto de
voluntad de poder es antropocéntrico, pero también sabe que es imposible cludir
absolutamente tal carfcter de nuestra comprension, en Ia medida en que ésta
constituye ung perspectiva humana, .. no podriz, en @limo ténmino, nuestro
pensamiento poner fines, nuestra voluntad, etcétera, ser solamente un lengugje para
indicar algo substancialmente diverso, esto cs, algo no volente ni consciente? ;No
podria ser sino lu mds fina apariencia de aquella finalidad natural de lo orgdnico, pero
no distintg de clla? (20).

Efectivamente, interpretar ¢f enigmo de la realidad implica necesarinmente
hacerlo desde nuestr perspectiva; pero, al mismo tiempo, si nuestros pensatnientos
"no son distintos" absolutamente de clla -porque todn "separacién completn es un
prejuicio™ ¢no alcanzamos e incluso influimos en ¢l caricter de cse enigma, puesto
que una interpretacion puede, como fuerza, modificar la realidad? Asf parece ser, de
no serlo, los seres y su valor estarlan condenados a ls minusvalia, a la precoriedad y a
la insignificancia, conclusién ésta a contrapelo de los mas hondas reflexiones de

Nietzsche y de la inferpretacion de Deleuze.
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3.4 La interaccion entre la fucrza v las fuerzas

¢Qué relacion se da entre la fuerza o la voluntad de poder y las fuerzas? Tal
como hemos sefinlado, es la que describe Deleuze: Tn detenminacion reciproca entre la
vida interior de ln fuerza y su manifestacion externs.  Las fuerzas son lo que conficre
existencia a la fuerza, en el sentido de quc" solo somos capaces de percibir
"directamente” o este elemento de la fuerza.

La fuerza constituye, para lo existente, una unidad indiferencinda: constituye
lo que Nietzsche llamn la unidad de los opuestos: no constituye una unidad
indiferenciada para si mismn sino sblo para los existentes, que estin relativamente
separados de ells. Es precisamente ese cardcier de indifercncincion lo que imposibilita
quc los seres del mundo caplen este aspecto de la fuerza. Pero al interior de si misma
no se da tal indiferenciacion u homogeneidad. La fuerza, en su aspecto interior, estd
constituida por fucrzas complelamente opuestas, de donde resulta, precisamente por
cllo, su anulacién, en el sentido de que parn los existentes éstas no se manifiestan.

La fiserza dejaria de ser una dindmica si, en su propio interior, constituyera una
unidad homogénea. Pero la fuerza no es tal cosa pues la unidad sélo resulta del
conflicto u oposicion entre sus fuerzas constitutivas; sélo que tal conflicto es de tal
magnitud que las fuerzas opuestas cuentan pricticamente con el mismo grado de
capacidad y resistencia, de lo que resulta su inhabilidad para conquistar o ser
conquistadas entre ellas mismas: se mantienen en un estado de relativo equilibrio.
Los poderes asi enfrentados invierten pricticamente tods su fuerza hacia cl interior, en
el conflicto que manticnen casi sélo entre ellos mismos.

Pero tal equilibrio no es, ni mucho menos, mantenido perfecta o
permancntemente nunca. La homogeneidad se resquebraje constantemente -aunque
nunca del todo- debido no solamente al desequilibrio propio ¢ interior de la fuerza
indiferenciada, sino también debido o ls presencia de lus fuerzas manifiestas o

existentes. Por virtud de las fuerzas, la fuerza se manifiesta a través de midtiples
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transfiguraciones. Las fierzas constituven la heterogencidad que, desde siempre,

imposibilita e} equilibrio absoluto. J. Quezada lo pone en estos ténminos: " .cuando
lo individual, lo aparente hace su aparicion.., la voluntad de vivir no se agota sino
todo lo contrario, se expande milagrosamente. La voluntad, la voluntad de vivir -lo
'Uno primordial'- puede asf renacer de sus propias cenizas.” (21).

Lo diverso, que es I esencin de las fuerzas manifiestas, es lo que desgarm
Io unidad de la fuerza, y lo que hace posible que ésta se manifieste a través de elias,
esto es, la fuerza es perceptible en virtud del efecto que ¢jerce sobre {a mubtiplicidad
de los existentes o de las fuerzas. "De las nunerosas influencias -expresa Nietszche-
que se ejercen en todo momento, por cjemplo, aire, clectricidad, no percibimos
ninguna; podria muy bien haber bastantes fuerzas que, si bien no llegasen nunca a ser
percibidas por nosotros, ejercieran sobre nosotros una continua influencian.” (22).

Pero lo que de esta mancra manifiesta la fuerza no constituye un simple
efecto sobre lus fuerzas, puesto que de no ser por la resistencia de éstas a ser
engutlidas por la fuerza, de no ser por la capacidad de lo maltiple para escindir los
clementos de ln fuerza, ésta nunca afectaria a aquéllas,

Las fucrzas poseen precisamente ese valor, el de resquebrajar
constantemente ta unidad de Ia fuerza, tienen el valor de hacer que ésta sc manifieste,
Las fuerzas menifiestas no constituyen simplentente un signo de la imperfeccion cn Ja
unidad de la fuerza, esto es secundario,

A o diverso 10 sosticne su valor y capacidad para apropiarse, utilizar o
alimentarse de las fuerzas indiferenciadas de la unidad. La heterogeneidad, las fuerzas
o lo diverso escinde la unién nulificante de un conjunto determinado de elementos de
In fuerza. Transmutado ¢l valor indiferenciado de la homogencidad, la heterogencidad
le confiere a ésta un nuevo significado: lo arranca de su cunsi estado y lo vuclea
extraordinariamente en proceso; asf, de su virtualidad, de su inexpresividad y de su
imperceptibilidad, sale 1a fuerza a 1o realided; un grupo especifico de los elementos
de In fuerza se desoculta de esta forma.
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Las fuerzas existentes se han de evaluar por su capacidad de dar expresién a
lo que rehuye de toda escenificacion. Pueden compararse las diferentes fuerzas de la
realidad por la destreza con que extraen, del fondo silencioso de la existencia, una
sonoridad manifiesta. De entre la diversidad de seres se destacan los que, mediante su
propia tension, logran desprender o nutrirse de algin monto de “energin* de esa
interioridad que es la voluntad de poder. '

Las fuerzas no pueden acrecentarse ni adquirir un valor ilimitado, en virtud
de su capacidad pars armastrar tras de si la energin indiferenciadn que las circundun,
precisamente porque, por estar delimitadas y diferenciarse entre si, sélo poseen una
cupacidad determinada para hacerlo, la cual ejercen, desgastindose en cllo, para
lograrlo.

Ahora bien, si Nietzsche no hace una distincion tajunte entre ¢l mundo
orgdnico y el inorghnico es precisamente porque todas las diferentes fuerzas del
mundo poscen, en principio, la capacidad de alimentarse y desarrollarse a través de la
voluntad de poder.

Toda vida supone una organizacidn, tencr, mantener y desarrollar tal
caracteristica es como la vida manifiesta, ya no simplemente el poder de lu energia de
trasfondo, sino también su "voluntad®, Los valores criticos, sutiles y necesarios de
todo organismo suponen algo més que la acumulacidn de un poder indiferenciado;
suponen  ademds lo que Nietzsche denomina como  volunted, “...Nosotros
comprobamos que en los mis pequefios acontecimientos reins unn finalidad que se
oculta a todo nuestro saber: una prevision, una cleccién, un conectar, un hacer bueno
de nuevo, etcétera,” (23). La voluntad es el clemento cualitativo, no reducible a una
formulacién cuantitativa, que adquicren los seres a través de lus diversas formas de
organizacion. La capacidad de voluntad, como elemento de fondo en los seres, se
manifiestn por no desarrollarse simplemente como un "inds de lo mismo®, sino a

través de cualidades que los diferencian de las maneras mis diversas.
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Dado que la voluntad no existe independientemente del poder, ¢l cual, en
principio, puede coucebirse como cuantificable, resulta que todo acrecentwniento de
poder es yo un orden, que no solo los distingue cunlitativamente entre si, sino que
también les confiere mayores capacidades, de asimilacion, de resistencia y de
acumulacion frente a otras fuerzas. Por cllo Nietzsche puede calificar a In voluntad de
poder, que se manifiesta en los organismos, como poder de acwnulacion -cosa
cuantificable- y, al mismo ticmpo, como poder de creacion y organizacion ~cosu
cualitativa-; como capacidad de ser mds y de diferenciarse de otras fucrzas.

El valor de las fuerzas, como vida, reside, pues, no ya simplemente en
expresar la fuerza, sino en manifestarla como un conjunto de fuerzas que, no obstante
su separacion y confrontacion, pueden unirse sin por cllo nulificarse en su
manifestacion. Como vida, las fuerzas son alas en la medida en que pueden
componerse en una armonia relativa. La vida, en su expresion mas seucilla, consiste

en esto,

3.5 Valor y dindmica de las fuerzas

3.5.1. El valor de la acumulacion y de la liberacién de poderes

Hemos seftulado hasta aqui solamente la relacion que guardan lns fuerzas
con la fuerza o con la voluntad de poder . En lo que sigue haremos abstraccion del
segundo término pare concentrarnos en la valoracion y cn lo dindmica  de las fuerzas,

De a cuerdo con la interpretacién que hace Deleuze de Nietzsche, aquél
pone ¢l valor de una fuerza en su capacidad para hacer pleno uso de si, "Declamos: las
fuerzas activas son las fuerzas superiores, las fuerzas dominantes, los fucrzas mis
fuertes...cualquier fuerza que vaya hasta e final de su poder es activa.” (24).

Pareciern que Deleuze identifica el ejercicio del poder con la dominacion de

una fuerza sobre otras. Esto supone una especie de finalidad: la fucrza pondria como
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valor la meta de acumular ¢l mavor poderio, por debajo de tal valor estaria el de los
medios, el de las otras fiierzas que harian posible que se alcanzar tal fin.

Nietzsche, sin emhvmoo, se pregunta si efectivamente ¢l mayor poder
constituye el mayor valor pues, cuestiona el filosofo, ¢lus fuerzas dominadas,
empequeilecidas no son la condicion de las fuerzas superiores? Nietzsclie llega incluso
a declamar que la suma mayer de poder es solamente ¢so, que no imlplica, de suyo, un
mayor valor. (25).

Por otro lado, seflala Niectzsche, valorar o interpretar los procesos de la
realidad en términos de medios y fines es condenamos a apresar sdlo aspectos
minimos de los procesos que percibimos, Asf, por ejemplo, ¢l individuo imagina que
hace gran uso de sus fucultades para realizar una obra reflexiva; pero, mientras que el
individuo realiza su tarea, ocurren miles de cosas que no tiencn relacién alguna
directa con la tarea emprendida, lo que s¢ obtiene ¢s menor a la multiplicidad de los
procesos que se efectian para alcanzar el fin puesto, miles de procesos atraviesan al
individuo sin que tengu control alguno sobre ellos. Lo mismo puede verse en el
dominio que un tirano cjerce sobre sus subditos: por mayor poder que aquél pueda
teuer sobre éstos, los subditos realizan miles de cosas que no repercuten cn beneficio
del tirano, la fuerza incrementada resulta mener que lu fuerza gastada.(26).

Entonces ¢l valor de una fuerza estribarfa no en el grado de poder
acumulado sino en ¢l de la energfa consumida; pareciera que una fuerza que va hasta
cl final de su poder es un medio, no simplemente para que ésle se ponga por encima
de los otros poderes, sino para que derroche la mayor cantidad de energiu. En otras
palabras, lo valioso serfo no ¢l control sobre otros poderes, sino liberar las
copacidades propias y circundantes.  Frente al hombre pasivo, el individuo
conquistador, que va hosta el finol de su poder, serfa de mayor valor, no
primariamente porque alcanzase mayor poder, sino porque, a lo largo de su enpresa,

pone en ¢jercicio las fuerzas de los otros.
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3.5.2. El limite de las fuerzas

Toda fuerza supone necesariamente un conjunto de las mismas, pues, de lo
contrario, no tendrian sobre que ejercerse. Si bien una fuerza puede actuar sobre otrus
arrebatindoles su poder, una fuerza no puede Jlegar hasta el final en este proceso, so
peng de negarse & sf misma, Si un poder desapareciera toda resistencia, no tendria
mas sobre qué ejercerse, y entonces simplemente dejaria de ser una fuerza,

Tampoco las fuerzas que se manifiestan, no como accién de acumular, sino
como resistecia pueden ir hasta Jo ultimo en este proceso. No pueden terminar por
rechuzar toda fuerza externa, sin instamtaneamente desaparecer como fuerzas.

Asi pues, toda fuerza manifiesta esta limitacion: que no puede ser sin
coexislir con otros poderes. Coexistir con otras fuerzas significa fque ningin poder
puede ir "hasta Ias dltimas consccucncias”. "Todo instinto, -nos dice Nietzsche- en
cuanto activo, significa fiierza y otros instintos; finalmente es frenado; de lo contrario,
pereceria por despilfarro.” (27).

En el momento en que un instinto sacrifica todas las fuerzas ¢ instintos con
que cocxiste, estd condenado a la aniquilacion. Ser fuerza consiste en estar frenado
por otros poderes. Una fuerza obstaculizada significa que conticne una cantidad de
poder sin utilizacion, una cantidad de poder guardado. Para decirlo con mayor
precision, la fuerza detenida es utilizada para mantener un freno; tanto para evitar
engullir toda resistencia, comno para resistir ser conquistada por otras fuerzas.

En consecuencia, una fuerza guarda una cantidad de poder que 1o emplea en
conquistar sino en mantenerse. Ser fuerza implica, de suyo, uo ir hasta el final de su
propio poder. Esta es una condicion indispensable de cualquier poder,

Puesto que todn fuerza guarda un aspecto "primitive" -como energfa, poder,
elc.,- ¥ un aspecto "superior” -como potencial interpretativo, perceptivo, vulorativo,

efc.-, restlta que, en su juego con otros poderes, toda fuerza se ve limitada no solo en
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aquél sino también en este aspecto. Asi, refiiéndose especificamente a In capacidad
perceptiva de ciertas fuerzas Nietzsche explica que "En ¢l mundo quimico reina la
mis sgudn percepeion de la diversidad de las fuerzas... Pero un protoplasma, en
calidad de diversidad de fuerzas quimicas, ticne una percepeion global, imprecisa ¢
indeterminada de un objeto extraiio." (28).

EnAdds Alld del Bien y del Mal, Nietzsclie expresa que la conservacion es la
consecuencia indirecta mis frecuente de ln autoexpansion, y agrega que es necesario
guardarse de elln, como lo exige la ecconomin del método, (29). Sin embargo, otras de
sus reflexiones indican que la conservacion no es uns mers consecuencia sino un
presupucsto de ln existencia de las fuerzas. Como arpuye Nietzsche, en la cita que de
¢] dimtos arriba, toda fuerza pereceria si no fucse frenada por otra fuerza, En ténminos
mis precisos, puesto que toda fuerza se haya siempre en relacién con otrus, tiene
como condicion de su existencia la conservacion. La coexistencia de lns fuerzas tiene,
asi, el valor de frenar y mantener las fuerzas.

Podemos decir que el mismo Nictzsche no respeta su idea de evitar el
concepto de “conservacion®: “La pwrificacion y el robustecimiento fisiolégico. La
nueva aristocracia tiene necesidad de un contraste que combatir; debe tener una
terrible necesidad de conservarse.” (30). Mantenerse va, de acuerdo con Nietzsche, en
cantra del impulso dominante y hasln tirdnico de los individuos mds nobles y
superiores, a saber, el de autosobrepasarse, derrochando sus vidas y las ajenas. Tales
impulsos pueden imposibilitar una cultura que proporcionce condiciones favorables
para el desarrollo de los individuos -principalmente para los hombres
extraordinarios-; por ello Nietzsche ve en la conservacion una clave fundamental para
¢l desarrollo de una cultura aristocratica, sin embargo, como ya puede constatarse en
las Gitimas palabras que de Nictzsche hemos vertido, el fildsofo 1e confiere valor  1a
conservacion solo como medio, no por ello menos indispensable, para que los

individuos puedan desarrollarse.
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Vale la pena seialar aqui que la concepeion del etermio retomo de lo mismo
¢s incoherente con la postura, aqui sefialada de Nictzsche, pues mientras que, a nivel
de los seres, 1n conservacion es valorada s6lo como un medio para su acrecentumiento,
con ¢l eterno retorno de lo misno se concede un valor extraordinario, permanente ¥
absoluto u la conservacién: el etemo retorno de lo misino significa el manteniniento
eterno de un devenir idéntico. En cambio, ¢l devenir etemo de lo diverso, hace posible

la vision de la conservacion como instrumento de lo diverso y del devenir efectivo.

3.5.3. Elvalor y el pader intemo y externo de las fucrzas

Scilalamos atrds que la existencin de las fuerzas supone un freno de las
mismas, en cuanto a su capacidad expansiva y asimiladora. No por ello desaparece sn
poder, sino que éste es invertido en la autoconservacién. La energia de cada 4tomo de
fuerza, de los que confonman un compuesto, es ulilizada en resistir ¢l ser
completamente asimilado por el compuesto de que formu parte, o en tratar de dominar
a los otros clementos de! compuesto de que forma parte.

El compuesto, en tanto que suma de fuerzas, posce una poder active y no
sinplemente uns fuerza de conservacion. La fuerza activa que manifiesta cada dtomo,
a través del compucesto, constituye, sin embargo, una disminucion de la fucrza activa
propiu de cada dtomo, pues una parte de ella es invertida en mantenerse a través de ln
confrontacién con cada clemento del compuesto.

Hay, pues, en ¢l compuesto, una fuerza interior y una fuerza extesior. La
fuerza interior es la empleada por cada poder del compuesto para resistir o dominar,
en cierto grado  -pucsto que scpararse de cllos o subyugerlos por completo
equivaldria, como lemos dicho, a negarse a si mismo- a los otros dtomos de poder
del compuesto o complejo, Entre mayor sea el miumero de los elementos del complejo,

mis serd In energfa utilizada por un dtomo en su confronticion con dichos clententos y
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menor la cantidad restante de fuerza activa de apropiscion que manifieste a través del
compuesto. Pero, al mismo tiempo, entre mayor sea la cantidad de los constituyentes
del complejo, més se acrecentara el poder que el compuesto manifiesta como tal.

Asi, cada dtomo del complejo, o bien s deslign de ¢ste para poder
manifestar exterionnente su poder, o bien se mantiene en el interior del compuesto
para enfrentar el poder acumulado de otros compuestos, pues puede resultar que tal
poderio acumulado llegue a ser mayor que el poder del dtomo "individual® o mds
simple.

Ahora bien, tal distincion entre el clemento interior y el clemento exterior
de Ja fucrza es, en cierta medida, arbitrario, pues ¢l concepto de fucrza implica que
¢ést ¢s, de suyo, dinimica. Por cllo, al interior de si misma se da una tensién y un
flujo permanente entre estos dos componentes de la fuerza.

Puesto que, cada poder constituye, de suyo, una separacién entre sus fucrzas
internas y exiernas, creemos que, al interpretar o Nietzsche, no puede establecerse una
distincién, como tiende o hacer Deleuze, entre las fuerzns, argumentando que son
valiosas y poderosas las que van hasta ¢l final de su poder, en contraposicién con las
fuerzas que scparan su poder de lo que pueden. "Nictzsche llama débil o esclavo no a!
menos fuerte, sino o aquél que, tenga la fuerza que tenga, esta separado de aquello
que puede.” (31). Las fuerzas todas, desde sicmpre y como condicidn indispensable de
su naturaleza, cstdn separadas (relativamente) de lo que pueden; su poder intemo

estd escindido (relativamente) de su manifestacién,

3.5.4. Los valores y los poderes estratificados

A toda fuerza, como hemos dicho, la atraviesa y la recorre una tension entre

su poder intemo y su capacidad de manifestacién, Entre nds compleja es una fuerza,
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mayor resulta dichn tension, se van acumulando los estratos que la conforman.
Entendemos por estrato la division entre el ambito interno y externo de una fuerza.

Llegada a cierte cantidad scumulada de poderes integrantes, la fuerza se
transmuts en alge diferente: deja de ser la simple acumulacion de fuerzas
compenentes, emergen entonces nuevos valores v cualidades en el compuesto. "Cada
tipo -expresa Nietzsche- tiene sus limites: mas alld de éstos no hay evolucion. Hasta
aqui regularidad absoluta." (32). Esto es, ¢l nuevo tipo que puede resultar de una
integracion mayor de fucrzas no es la mera consecuencia de un tipo previo, ni ¢l
anterior tipo es el simple medio de la nueva configuracion.

Para cada nueva configuracion los niveles sobre los que se haya montada
coustituven fuerzas intemas, respecto de las cuales solo ticne noticia indirectamente.
Asl, ¢l sentido de los valores inlernos y externos de una fuerza va transfigurdndose,
conforme a su complejidad. Tanto los valores internos como los valores externos de
un poder pasan a constituir, ambos, ¢l dmbito interior de un compuesto, cuando dste
alcanza una complejidad mayor que resulta en una configuracién inédita de dicho
poder. Por lo tanto, si quisiéramos determinar, en concreto, cudles son los valores
internos y extemos de una fuerza, resultaria que no podriamos determinar univoca y
absolutamente sn contenido.

Esta determinaciéon dependerd de la perspectiva o circunstancia del poder
que efectuara ta) determinacion. Asf, hablando a grosso modo, respecto de un dtomo,
las particulas subatomicas constituyen su fuerza interna, respecto de una célula su
poder intemo consiste en su capacidad de asimilacién o nutricién, respecto de un
nnimal Jo serdn sus instintos, respecto del hombre lo serdn la voluntad y también la
conciencin, y respecto de la sociedad Jo serd el individuo misino.

Entre smés estratos se superpongan i una fuerza, su elemento externo tiende
a separarse, ignorar u olvidar los niveles mis enterrados que la constituyen. Asi, el
hombre todavio puede percibir las fucrzas de los instintos y del sentimiento de

poderio, pero no sus capacidades de asimilocién y, mucho menos, el poder de los
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flomos que lo constituyen. Por ello, el hombre tiende a valorar su fuerza de carcter
pero no st salud, & menos que ésta se descomponga. Tambidn por ello ¢l individuo
muy socializado, pone su afan en valores gregarios como la moral, la culturn o cl
cuerpa de conocimientos establecidos, ete,; mientras que tiende a devaluar o a valorar
s6lo como medios, para realizar aquélios fines, # las fuerzas internas de que todavia

liene percepeion.

3.5.5. Lo alto y lo bajo: su permanencia y devenir

Hemos visto que los dtomos de fuerza no pueden vivir de si mismos,
alejados y completamente separudos del resto de los poderes; en consecuencia, tales
atomos estdn desde siempre frenndos por dentro; desde el corazén de su capacidad.
Asi puede entenderse que Nictzsche observe que "la vide es un proceso irreductible
de procesos ascendentes y descendentes.” (33).

La decadencia entra por 1a puerta grende al mundo del ser. La debilidad de
las fuerzas coexiste con éstas. La exislencia de ¢stas la presupone. (34). De ahi que
pam Nictzsche el tema de 1o decadencia se convierta en fucate permanente de
reflexidn y en la clave enigmética ¢ inspirante de su afimuacion trégica de la
existeneia.

La descomposicion en las cosas no es algo gue devenga, no en cl sentido de
que se introduzea con el tiempo en los elementos del mundo. La salud, el poder
intocado no habitn primero el mundo, para luego sbrirle pase a la desorganizacion y al
decaimicnto. No puede, pucs, sbsolutizarse ¢l valor de la fuerza frente al del
agotamiento.

Cada poder interpretativo y valorativo del mundo es precisamente esto, yna
perspectiva limitada del enigmético mundo. Un poder puede valorar e interpretar el

mundo gracias a su conexion con ¢l, pero inmediatamente se sigue de cllo que es un
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mundo el que lo confronta, el cual se resiste 8 ser encerrado o comprendido por un
dtomo del ser.

El perspectivismo es la noturaleza del mundo porque las fuerzas que la
integran se resisten o ser absolutamente absorbidas por poder alguno, Es en este
sentido como puede hablarse de dtomos de fuerza. Al calificar de este modo a una
fuerza, no se le estin atribuyendo las cualidades del ser: perfecta determinacion,
indivisibilidad, imnovilidad inters, etc., el atomismo de la fuerza significa
simplemente que no puede ser completamente destruida. Fl atomismo en Nietzsche es
un perspectivismo, que se manifiesta por la ireductibilidad de lus posturas o
posiciones de los diferentes entes involucrados.

Si bien, con el eterno retomo de lo misino, Nietzsche afinna la especificidad
de cada ser, podemos decir que hace algo similar cuando declara que los diversos
tipos de fuerza son irreductibles. Entre los diversos tipos de fuerza pueden hollarse a
las que generalmente se consideran come bajas, inferiores o decadentes; también
cllas, a final de cuentas, se nanifestarian inerradicables; pero no solo eso, también
cllas buscarfan liberarse, conquistar ¢ imponer su perspectiva al mundo, una éptica
desde la que lo normalmente considerado alto, sano o superior dejaria de setlo,

La conclusion a la que arribamos en la Gltima seccion iluminaba el escenario
de las fuerzas como uno de procesos de reunion y separacion relativa de poderes
impulsados o implicados consustancialmente. Esto implica vaivenes fortificantes o
decadentes de sentido inseparable: ln dindmica de una accion significa valorizacion o
devaluacitn segin In perspectiva de los mismos agentes involucrados.

L Como ocurre esto en el hombre? En virtud de su complejidad, el hombre s
el ser en ¢l que mas estratos de fuerzas se superponen. Por consecuencin, esta criatura
que somos ¢s a que posee la vision mais opacada y estrecha para atisbar sus propins

honduras y los estratos mds enterrados que los surcan y estampan.
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No s nada extrafio que este alejamiento al que el mundo nos ha confinado o
en el que, sobre todo, la civilizacion tiende a arrinconarmos, produzea en el hombre la
ilusién de poseer un cardeter divino que lo distingue del resto de los seres.

Con lodo, Nietzsche observaba que ciertas formas cullurnles -por ejemiplo,
la ciencig, el arte- y otras formas contruculturales -los criminales, los inadaptados, los
“vulgares™, en cierto sentido y hasta cierto grado, recimpulsaban algunas de las
fuerzas primordiales del hombre y de 1a realidad. La ciencia revalora las fucrzas
*biisicas” para explicar el mundo, pero solo lo hace n través del intelecto, y con la
tendencia a negar otras cualidades de los seres. Similnrmente, los barbaros y viciosos
de nuestra cultura actisan conforme o valores negados por los voceros oficiales de la
civilizacion. Ain mds, incluso a través de los valores de Ja civilizacion, tales como los
valores morales, algunas firerzas primitivas adquicren nueva vida. "El Estado o la
inmoralidad oganizada: Interiormente como policia, derecho penal, clases sociales,
comercio, familia; exterionnente como voluntad de dominio, de guerra, de conquista,
de venganza... ;Como es posible que una gran multitud hwnana realice empresas que
no podrian nunca realizar los individitos por su cuenta?... Por_gl cardicter indirecto de
las virtudes, de los deberes, del amor a la patria y al principe.” (35).

Asi, hoy parecieran multiplicarse los resquicios culturales por los cuales se
infiltran y de los cuales manan revalorizaciones de aspectos reales, muchas veces
negados.

Abora bien, lo que de este modo sucede entre los hombres es algo que ocurre
entre todos los otros seres del cosmos. Ain en los organismos mds simples, las
fuerzas que los constityen pueden, por su mismo cardcter, manifestarse de diferentes
formas y en diversos grados, como contra voluntades de las voluntades que los
confinan.

Ya el simple hechio de que sean parte de un complejo significa que se
resisten a desaparecer bajo Ia dowtinacién de aquél. Un compuesto de fucrzas, no de

sustancias o de clementos con propiedades permanentes, implica que a ninguna de
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ellas puede atribuirsele una cualidad especifica -tal como ln de ser fuerle o débil-,
solo podria hacerse esto en referenciu o la interaceion que manticne determinada
fuerzs con otrus. Por cllo, nos parcce una imprecision que Delewze afinne que
" .activo ¥ reactiva designan las cualidades grigigales de la fuerza %, lo cierlo, mis
bien, es que, tal como el mismo Deleuze precisa mas adelante, en lz misma pagina de
donde extrajimos la cita anterior, que *  la afirmacion no es la accidn, sino el poder
devenir activo, el devenir activo en persona; la negacion no es la simple reaccion, sino
un devenir reactive.” (36). Tal como argimenta Nietzsche, un poder no puede
considerarse fuerle si no  encuentra o se da obstaculos a los cuales superar.
Precisamente, para valorar una fuerza es necesario, ver el grado de poder de los
obstdculos que arrostra (lo cual no quiere decir que baste esta medida para valuar una
fuerza).

Las cualidades o valores de una fuerza no son, sino que devienen, lo cual no
significa que una cualidad sca primero de una forma y luego pase a ser de otra
manera: no pudo haber habido fuerzas que primero se expresaran plenamente para
lucgo decacr. Devenir significa, sencillaniente, que una fuerza no es lo que es por si
misma sino en referencis a otrus fuerza. Asi, cuslquier fuerzs sictnpre s¢ expresa
limitadamente porque su existencia presupone su interuccion con otras potenciss. Por
cllo toda fuerza es, a un tiempo, un poder y un no-poder, tales cualidades de la fuera
son, sin cmbargo, hetcrogéneas y, por lo tanto, innulificables: cada wne de estas
cualidades o determinaciones se expresa en diferente grado o sentido; su suma nunca
puede arrojor un cero,

Abora bicn, el devenir en el tiempo, el cambio de valoracién o cualidad de
ung fuerza es también uno de sus elementos esenciules, tal como también lo ¢s fa
forma de} devenir, como interaccion, de la que hablamos arriba,

En otras palabras, el "devenir®, tal como lo empleamos primero, significa
sencillamente que no hay fuerza algune de cardeter predefinido: que no luy poder

cualificado permanentemente de manera univoca, que no hay fuerzas activas de un
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lado y fuerzas reactivas del otro. Cada fuerza es una manifestacion de poder v, al
mismo tiempo, una limitacion de capacidad, en algin grado y en algin sentido. "Si
elininumos -refiere Nietzsche- estos ingredientes (el dtomo y el moviniento) no
quedan ya cosas, sino cantidades dinamicas, en una relacion de tensién hacin olrs
cantidades dindmicas, cuya esencia consiste en su relacién con todas las demds
cantidades en su ‘obrar’ sobre éstas.” (37). Ahom bien, el "devenir”, tal como lo
empleamos después, indica que el grado y el sentido en que una fuerza se manifiesta y
litnita su poder camnbin constantemente.

Como sefialamos atrds, la pluralidad de estratos de fuerzas internas y
cxternas guardan siempre, como poderes que son, una situncion de tensidn dindmica,
Los seres no son una simple superposicion de capas en un proceso cvolutivo o
unfvoco. Michel Foucault lo expresa asf: "Pero no nos engafiemos; esa herencia no
¢s una adquisicion, un haber que se acumule y s solidifique; ds bien es un conjunto
de fallas, de fisuras, de capas heterogéneas que la vuelven inestable y que, desde e

interior o desde el exterior o desde abajo, amenazan al fragil heredero..." (38).

3.6. Aclaraciones terminologicas

Antes de proseguir queremos aclarar la terninologia de Nietzsche sobre el
tema que nos ocupa. Veamos que conceptos utitiza el filosofo para calificar a las
fuerzas. No analizaremos aqui sino sélo aquélios que pueden provocar una mayor
confusion,

Mencionamos atrds que la voluntad de poder constituye el aspecto interno de
todas las fucrzas, mientras que estas son, precisamente, las diversas manifestaciones
que puede adquirir 1a voluntad de poder o In fuerza, La voluntad de poder, como
interioridad que es, no es direclamente captable; sin embargo, esta inaprensibilidad de
la voluntad de poder s¢ maniffesta de dos formas. En cuanto que poder -0 sea, como
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cosa objetiva-, la valuntad de poder es, ¢n principio, cuantificable, mas, la voluntad de
poder, en tanto que voluntad, s¢ expresa como cualidad irreductible a cualquier
medicion. La voluntad de poder, como poder, puede cuantificarse por ¢l efecto finito
que produce en la cantidad cnergética de alguna fuerza.  Pero en_si_misma es
incuantificable, lo cual necesariamente solo puede querer decir que su energia es
infinita. Las dos ullimas afirmaciones parecen ser sugeridas también por la fisica
modema, en especial por el Principio de Incertidumbre *... que permite la suspension
temporn) de Ja ley de ln conservacion de Ju energia... en el interior de Jos ftomos...
Podemos imaginar que la cnergia es como ‘prestada’ de un banco ilimitado... Un
electrén puede tomar prestada suficiente energle como para escapar del dlomo y
volver, inestabilidad que lleva directamente a gfgctos medibles.” (39).

La concepeion del etemo retorno de lo mismo es incongruente con la
orgumentacion de Nietzsche sobre e] cardcter inaprensible de la voluntad de poder,
pucs esta concepeion supone, como hemos visto en el Capitulo dos una fuerza finita
que es, por tanto, en principio, cuantificable. En cambio, la hipdlesis de una fuerza o
voluntad de poder infinita concuerda con la tesis de Nietzsche, segin la cual en toda
medicion algo se picrde. (40).

Ahora bien, puesto que la voluniad de poder, como poder, es, al menos
indirectumente, medible puede decirse que es, en este sentido, objetiva.  Pero, al
mismno tiempo, In voluntad de poder, como voluntad, representa, de esta manera, el
aspecto subjetivo que la constituye,

Por otro lado, ¢coino se aplica esta terminologia ne ya a la voluntad de poder
sino a las fuerzas?. Primero, como dijimos arriba, éstas representan el aspecto externo
de la voluntad de poder, Pero ademds, 1o fuerzas se nos revelan por su integracion,
mis o menos compleja, la cua! ocurre a través no simplemente de una acumulacion
mayor de fuerzas sino, como ya hemos indicado, mediante una sucesién de estratos

que se siguen uno a otro.
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En este sentido, respecto de las fuerzas podemos hablar de estratos
“superiores ¢ inferiores”.  Sin embargo, al entrecomillar dichos ténmninos indicamos
que debemos descartar, sl menos hasta cierto punto, ¢l significado que nomuhmente
s¢ les atribuye. La evolucion de formas es le careta con que se manifiests la cadenn
de los seres, pero detrds de esa mascara -lo cual no quiere decir "como fundamento de
cla"- tal evolucionismo tiende a diluirse. Efectivamente, de acuerdo con Nietzsche,
"Todo el mundo animal y vegetal no se desarrolla desde lo mas bajo 4 1o mds alo...
Por ¢l contrario, todo s¢ desarrolln contemporaneamente, una cose sobre otra v 4
través de la otra y contra le otra... los tipos superiores, los casos felices de la
evolucion. Estos estdn expuestos a toda especie de decadencia: son extremos, y casi
por esto va decadentes.” (41),

Efectivamente, como ya hemos explicado, una fuerza existe siempre con
otras, potenciada y reprimida en un grado u otro por ellas; de ahi que los seres mas
complejos signifiquen, en cierto sentido, un grado cada vez mayor de limitacion o
degenerncion de capacidad.  Ya dijimos que a fuerza de un componente no se picrde
absolutamente, sino que disminuye porque parte de ella se revierte al interior, parn
servir, resistir o dominar, en diferentes grado a los otros poderes con los que se
compone. Pero no solo las ficrzas, como integrantes, pierden en el sentido indicado,
sino que los mismos integrados sufren una potencialidad mayor de degeneracion
conforme mayor sea su complejidad: entre mis organizado un ser, su desorganizacion
-factor includible en tanto que toda fuerza cs una dindmica o un devenir- significa
algo mis terrible:  por ejemplo, para ningln ser la muerte tiene un rostro tan
descarnado como para ¢l hombre, ni ¢l dolor es para ningin ser tan intenso ni tan
diverso como para el hombre. ".. la divisién de trabajo de los organismos trae
consigo una debilitacién y destruccion de las partes, y, por Gltimo, Iz muerte para el
organismo entero.” (42).

Asi que cuando Nietzsche habla de fuerzas inferiores y superiores, no I

huce necesariamente con la carga velorativa que tales conceptos conllevan usualmente,
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Ademas, Nietzsche tampoco pone a las fuerzus inferiores como anteriores a las
superiores. El filosofo expresa que las formas superiores requieren de las inferiores.
Exagerando una percepeion, Nietzsche nos dice que “Todo concurre a conservar el
tipo propio...” (43). Precisamente porque algunas fuerzas se conservan relutivamente
estables ¢s posible que otras cambien. (Qué ocurririn si absolutamente todos los
dlomos del universo sc transformaran en seres complejos?  Asf se entiende que
Nietzsche afirme que todos los seres se desarrollan contempordancamente,

Entonces, tenemos que Nietzsche no utiliza el concepto de fuerzas inferiores,
originarias, primitivas o primordiales; ni cmplea el concepto de fuerzas superiores,
desarroliadas o espirituales en los sentidos habituales sefialados arriba.  Nietzsche
utiliza estos conceptos mas bien para sefialar fuerzas mas o menos complejas.

Ahorua bien, el filosofo también ve en las cosas un aspecto objetivo y otro
subjetivo. Si la voluntad de poder, como poder, se mostraba, indirectamente, objetiva,
cuantificable o aferrable; las fuerzas son objetivas por ser directamente cuantificables
-aunque no absolutamente por su referencia consustancial a la voluntad de poder-. Y
si la voluntad de poder, como voluntad, se mostraba indirectamente subjetiva por su
cardcter cualitativo, absolutamente incuantificable y multivoco, las fucrzas son
subjetivas pricticamente en el mismo sentido, pero con ln gran diferencia de que
podemos captar e subjetividad de los seres observando su exterioridad finita,
mientras que no podemos hacer lo propio con la voluntad de poder, que se expresa a
través de 1a infinita configuracion de los existentes.

Para abreviar, podemos decir, a grosso nodo, que la voluntad de poder es la
interioridad de todo conjunto de fuerzas exteriores, que toda fuerza -ya sea conto
voluntad de poder o como complejos de fuerzas-  presenta un especto objetivo o
cuantitativo y otro aspeclo subjetivo o cualitativo, y que las fuerzas estin constituidas
por cstratos "inferiores y superiores” que, en tanto fuerzas, también se presentan, cada

una, objetiva y subjetivamente,



Este intento de aclarar el significado que Nietzsche confiere a las conceptos
analizados no finiquits, sin embargo la manern en que Nictzsche los maneja, pues
Nietzsche aborda constantemente diversas corrientes culturnles en lus que estos
conceptos aparecen conectados de diferentes fornas.

Veamnos dos de estas formus culturales, sobre las cuales Nietzsche abunda
mas.

La ciencin mecénica tiende a equiparar, desde cierta perspectiva, los
coneeptos de extemo, objetivo ¢ inferior de la siguiente forma, sucintamente dicho:
lus particulas, en tanto que observables, son externas; son objetivas en tanto que todos
podemos comprender las leyes que se desprenden de su observacion, y son inferiores
en tanto que constituyentes basicos, a partir de fos cuales se podria comprender y
reconstruir al resto de los seres. Decimos que la ciencia realiza esta igualacion de
conceptos desde un punto de vista determinado puesto que, aunque la ciencia haya
legado al grado de imponer su vision como algo normal, lo cierto es que esta no es la
visién que los hombres tuvieron de las cosas durante mucho tiempo.

Por otro Jado la religién cristinna, en general, posee una perspectiva opuesta
@ la de 1a ciencia que Nietzsche conocid. Micntras que la ciencia equipara lo externo,
lo objetivo y lo inferior; la religién, al menos la cristiana, tiende a igualar lo interno,
lo subjetivo y lo superior de la siguiente forma. Dios, como revelacion, no es visible
sino vivenciable; las experiencias en que se manificsta son subjelivas por cuanto que
s6lo se manifiestan a los creyentes, y es superior porque no hay valor mayor al éxtasis
de la fusion con ese ser.

Asi pues, debe tenerse en mente que Nietzsche utiliza en ocasiones los
conceptos mencionados en sus propios términos, pero también, cn ocasiones, al
reflexionar sobre diferentes movimientos culturales, adopta la terminologia de éstos.

Ahora bien, Nietzsche tiende a identificar, por un lado, los conceptos
“primnitivo*, “interno" y "subjetivo”; y, por ¢! otro, los conceptos de “superior®,

“extemo” y "objetivo". (También podriamos sefialar que Nietzsche tiende a velorar
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mis lo que los tres primeros conceptos expresan).  En esto puede verse, dicho a
grosso modo, una hibridacion de ln percepeion cientifica y religiosa del mundo.

Por nuestra cuenta, para simplificar, en lo que sigue, como Nietzsche suele
hacer, utilizaremos generalmente de munera indistinta a los términos de cada une de

las tercetos conceptuales indicados -a menos que lo manifestemos de otra forma.

2.7. Dispositivos fortificantes y valorativos

Hubiamos sefinlado atrés que pura Nietzsche et mundo constituia  "un
proceso imreductible de procesos ascendentes y descendentes”, y, que, ante este
confrontamiento tragico, ¢l filosolo esgrimia con las mismas armas la historia y et
destino de! mundo y del hombre: Nietzsche no construye una filosofia sino que
experimenta, con diversos procedimientos laberinticos, medir, abrir, o simplemente
recorrer ¢l suelo-madeja por ¢l que toda existencin atraviesa,

Como experimentador que es, Nietzsche realiza varios ensayos vy
experiencias: no simplemente ensayos para entender la realidad sino experiencias
para subvertirla. De acuerdo con Henri Lefebvre “Espontaneamente, Nietzsche pone
de manifiesto los contrastes v las pluralidades de ln existencia, pero en seguida
profundiza aisladamente Jos términos asi descubicrtos. Sc lanza primero a un lado,
después al otro... Nictzsche no es asi jamds sino tentativa y ensayo reticente.” (44).
Esto es completamente cierto, pero no ¢s esta la inica manera como Nietzsche surca la
tierra; éste no es sino uno de los miltiples proceditnientos que Nicetzsche sigue o
fabrica.

Lo que decimos puede comprobarse con lo que el mismo Lefebvre explica
mis delante en su texto sobre Nietzsche. "En csta dialéctica tragica, hay un tercer
término, 'un tercio’, que resuelve la 'disonancid'... El ‘tercer término' no es en él un

rebasar que cleva a un nivel superior las detenuinaciones aboliendo los Hmites de los
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términos opuestos.” (45). Entonces, Nictzsche no solo se lnza primero a un lndo y
luego ol otro, sino que ademds cnsaya resolver las dicotomias, v quizd incluso también
intenta no resolverlas superandolas, sino profundizando en su complejidad.
Efectivamente, podemos decir que Nietzsche aborda todas estas embarcaciones; y, alin
otras mas. Pero Lefebvre adopia la 6ptica del adulto que ve en los esfuerzos y juegos
del niflo meros comportamientos entrecortados,” emiticos v obtusos. Este autor
pareciera irritarse porque Nietzsche no se encajona en el dmbito de ln dialéctica -tal
como Hegel ln concibib en ciertos momentos.

Es bien sabido que Nictzsche ¢s una de las figuras que se debaten, o
sencillamente silencian la espesa conceptualizacién filoséfica, una vez que han oido
algunas de sus partituras.

Nietzsche no sélo proclama la irreductibilidad de las perspectivas exteriores
a €] sino que se sabe y se quiere habitado, en su propio interior por multiple impulsos
incongilinbles. No hay valoraciones Witimas, pues tras toda méscara se ocultan otras,
ni siquicra hay un nimero finito de valoraciones, pero todo infinito supdne su
composicién por clementos detenminados, todo desdenmascaramiento supone una
diferenciacion de caretas relativamente finitas, Precisamente porque no hay criterios
de valoracion absoluta pueden fabricarse nuevos criterios, lo cual no implica que
puedan crearse arbitrariamente pues toda fuerza interpretativa estd en interaccion con
otras. Toda fuerza determinn, pero al mismo tiempo, es determinada.

Precisamente  Nietzsche busca nuevas  delerminaciones,  Construye
dispositivos posibles de valoracién que como se verd son irreductibles entre sf. Estos
dispositivos ticnen en comiin su ser concretos porque pucden ser practicados, porque
reconocen el cardcter irreductible de los procesos de crecimiento y decadencia
inherentes a Ia vida, porque buscan ir mas alld de Jo meramente existente, y porque
ponen su valor en su poder y su poder en su valar.

Con estos dispositivos Nietzsche experimenta -lo cual quiere decir no sélo

intentar sino realizar; no encontrar buscando sino construir ¢ensayando- o trata de
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revertir ¢l proceso de decadencia con el que el hombre ha "progresado”; recuperur las
fuerzas de las que el hombre ha perdido la pista en su camino de Hegar o ser lo que es.
Pero, como henos visto, la decadencia es inherente a todo proceso; asi se entiende que
Nietzsche hable de futuros terribles en los que los males, la corrupeion y la estupidez
humana, incluso su aniquilacion, podran o deberdn ocurmir junto con movimientos de
crecimiento, "...yo 1o reprocho o la vide su cardeter trigico y doloroso, sino que
espero que sea més trigico ¥ doloroso de lo que ha sido hasta ahora...la pregunta de
Rousseau respecto de Ia civilizacion: ‘¢ Es por ella mejor ¢l hombre? Pregunta ridicula,
pues cs evidente todo lo contrario, y precisamente ¢s esto lo que habla en favor de la
civilizacién.” (46).

A continuacion expondremos los dispositivos mediante los cunles Nietzsche
propone que la cultura o el superhombre transmuten o 'reviertan’ el proceso evolutivo,

biolégico y social, & través del que el hombre ha llegado a ser lo que es.

3.7.1 La acumulacion o el poder tirdnico

"/Cémo se mide objetivamente el valor? Unicamente por ln cantidnd de
fuerza aumentada y organizada." (47). Qué voz, de las miltiples que en el concepto
de acumulacion hablan, aferra Nietzsche, por qué lodo toma a este concepto y qué cara
nos muestra del mismo?

Al hablar del incremento de fuerza como criterio de valoracian, gen qué tipo
de fucrza estd pensando Nietzsche? Influido por la ciencia de su tiempo, Nietzsche se
adhiere y proclama la creencia de que cl universo comicnza y acaba arrajado todo ¢l
en un punto de madxima concentracién, que como tal, representa la suma mayor de
poderio concebible. Tods tn multiplicidad del universo por ln que shora paseamos, y
en ls que transcurrinios; en cuya ocednica pluralidad los seres juegan, y se estrellan;

se divierten, y confunden; se destacan, y se pierden, esti condenada a desaparecer-
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tras ese portento de poderio, frente al que todo lo demds se veria disminuido. En ese
momnento, antes del comienzo y despuds del fin, las risas v los sufrimientos multiples
callan, como si ¢l ser anhelara reposar, fastidiado v agotado, de su propio jucgo
ratilante y estrepitoso. Entonces el mundo refluye su marea v desaparece en sf mismo.
Gira ya solo en tomo & si, engulle toda ls historio y la extension espacial.
Beatificamente ruge solo su palabra. La multipticidad descansa en paz. Es ahora Dios
omptipatente, ol que nads inguieta: no hay poder que lo contradiga ni deseo que lo
perturbe.  Reposa, repleto y seguro de si, de su fuerza, Esta suna obnubilante de
fuerza 1n posee de modo tan inconmensurable que no necesita nada mas. Se alimenta
de su propio poder. Va diluyendo y asimilando lentamente todo lo que se ha tragade
de un solo bocado,

Puesto que todo ente es un conjunto de fierzas, puede uno imaginarse que
puede establecerse una escala valorativa de las cosas, sepiin que posean mayor o
menor fuerza. Nietzsche propone que deberia intentarse medir, reducir a unn cantidad
determinada toda fuerza. Que esto sea posible o no dependerie, a juicio de Nietzsche,
bdsicamente de dos factores: 1) que toda fucrza fuera susceplible de medicion y 2)
que ln multifacética manifestacién de las fuerzas pudiern reducirse g una sola
expresion homogénen.

A final de cuentas, Nictzsche argumentard en contra de la posibilidad de
estos dos presupuestos. Respecto a la posibilidad del primero, sostendra que hay
ciertas fuerzas -las que presuponen una vida interna en sus portadores-, que no pueden
ser observadas directamente. Esto derribaria nuestra capacidad de medir tales valores,
el menos por medjos directos. En cuanto a In segunda condicién necesarie para Ia
cuantificacion de las fuerzas, Nietzsche arremete contra todo reduccionismo, al ver en
¢l basicamente una tremenda negacion de los multiples mbitos o aspectos de la
realidad.

Sin embargo, a pesar de los argumentos con los que Nietzsche debilita la

valoracién como suma de un tipo especifico de fucrza, el filosofo sigue derramando
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tinta en pasajes que presuponen esta valoracion ¢ interpretacién de las cosas. (Por
qué? Pues porque para Nictzsche representa una interpretacion posible del mundo,
que no por ser débil, frente a otras interpretaciones, dejo de teiter una grin fucrza
significativa. ~ Asi que, por lo que podemos ver, Nietzsche no abandonu tal
interpretacion, sino que explota cn ella sus posibilidades. Aqui puede atisbarse lo
complicada y enigmdtica que resulta la lectura de Nietzsche. Pues hay més ain, esta
forma de valorar las cosas, por el simple liccho de ser una forma de interpretacion,
puede convertirse en un elemento itil, puede arrojar luz sobre, puede deserunascarar,
o puede entablar otros modos de vinculacion con valoraciones de mayor poder o
presumiblemente mds fuertes.

Nos limitaremos a sefiatar dos formas a través de las que Nietzsche vincula
¢l caricter evaluativo de Ta acumulacion con el de otros conceptos.

Primero, debemos tener en mente que Nietzsche, al afirmar que el cosmos
"empieza® y “terming” en un punto de maxima acumulacion de poder, reduce el
concepto de fuerza a su expresion fisica; esto es, concibe en este momento la fuerza
tal como la describin la fisica que €l conocio: como cnergia cuantificable. Ahorn
bien, a pesar de que, como ya explicamos, Nietzsche critique luego este reduccionismo
cientifico respecto del significado de la fuerza, él mismo, en cierlos pasajes, sigue
valorando las cosas més diversas conforme a este criterio.

Nietzsche se muestra contra el reduccionismo cientifico, cuando niega que la
fucrza meramente fisica o primitiva pueda considerarse de mayor valor a la fuerza de
la vida, Argumenta en contra de que ¢l valor de la vida o su cualidad propia pueda
reducirse a la fuerza fisica que contiene; de lo contrario, podria arpirse que ¢l valor
de una célula es inferior al de una estrella simplemente porque ésta posee una
cantidad de energla mucho mayor. Pero ello no le impide a Nietzsche seguir
utilizando este criterio de valoracion parn sefialar que el hombre, o pesur de su
debilidad corporal o fisica frente n otros seres vivientes o fucrzas naturales, es un ser

mas valioso y poderaso que éstos, puesto que progresivamente hia dominado, puesto a
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su servicio, ¢ incluso liberado poderes fisicos -el mejor ejemplo de esto altimo seria,
hoy, Ia liberacion de ln fuerzs nuclear- que antes Jo sobrepasaban o se le resistian.
Véase pucs cdmo este criterio de valorucion, el de Ja acumulacion de fuerzs fisicy,
tienie consccuencias imprevistas para reinterpretar y arrojar nuevos sentidos sobre el
valor de 1 vida ¢, inclusive, sobre e} valor del conocinuiento, sin el cual ¢l hombre no
Liabria llegado a ser lo que es.

Nictzschie pone un alto valor y sentido al destino del hombre, en parte, ol
menos, porque ve en él, si no lu realizacion, si lo capacidad para mostrar, o través de
su anhelo de vivir, reproducirse v conquistar el mundo, un dominio inédito sobre las
fuerzas fisicas.

Ahora mostraremos como Nietzsche no solo utiliza este criterio de
valoracion -l de o acumulacion de las fuerzas fisicas- para reinterpretar y poner mas
cn alto el valor de ciertas formas especificas de vida; sino que tambiéu lo emplea parn
reinterpretar, devaluando, cf alto valor que tradicionalmente se conferia 2 ciertos
valores espirituales. Nietzschie argumenta que, por fo menos en ciertos individuos,
estos valores son simple sintoma de la debilidad fisica o fisiolégica de los mismos.
Nos parece que no es dificil comprender que la salud puede entenderse como fuerza
fisica, si la comparamos con aquellos estados enfermos que se deben a la falta de
nutricion, ejercicio o cosas similares que impiden al cuerpo renovarse y mantencr un
“buen” tono cnergético. En este caso Nietzsche utiliza el criterio de acumulacion de
fuerzas fisicas para desenmascarar el valor supuesto de ciertos estados afectivos o
espirituales.

Cou lo que antecede seilalamos la fuerza valorative del criterio de
acumulecion. Hemos indicado tombién algunos de sus limites, a saber, ¢} de suponer
dos cosas que, segln Nietzsche, eran imposibles de sostener; 1) que toda fuerza
debia ser susceptible de medicion; y 2) que ls multiplicidad formativa o expresiva de
las fuerzas debia ser reducida o una sola forma. Ahora queremos inostrar otras

limitantes de este criterio interpretativo y velorativo. Para ello retomaremos el hilo de
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la historig cosmica del valor de la acumulacion, ¢l cual estabamos narrando al inicio
de la presente seccion. De acuerdo con Nietzsche, cada ciclo del retorno empieza ¥
teming en un punto de maximo poderio.  Tenminamos sefalando el cardcter
imperturbable u olimpico de dicho ser.

Pero, o pesar de la extraordinaria fuerza del miximo punto de poderio, la
multiplicidad s¢ resiste, en (ltima instancia, a desaparecer detris de la tendencia
unificante de ese poderio.  Paradojicamente, la extraondinaria fuerza de este ser no
tiene el poder suficiente para vencer las Mltimas resistencias. Mds que cso, su gran
poder no parece significar nada, pues, de lo contrario, no podria explicarse como
nunca ese ser ucaba por asestar ¢l altimo golpe. Si el mundo tuviera, para si mismio,
la acumulacion como su muixima meta, fin o valor, no habria nada que pudiera
mmpedir su avance. Al no ser asi se patentiza un limite mas de la clave interpretotiva
"scumulacion®. Después de haber concentrado la energia del universo en un maxino
posible, este poder, nos dice Nietzsche, revierte su marcha, dedicando ahora su fuerza
en autodesgastarse, en derrocharse.

Aparte de poner en evidencia la limitacion de esta ncumulacion mayor de
poderio, Nictzsche también la critica al ver en ella una potencia tirénica que niega,
reduce y destruye hasta lo mas valioso. En su marcha de concentracion barre con la
riqueza proteiforme que asumie el universo en su desenvolvimiento, Todo poder
tirdnico, expresa Nietzsclie, se comporta de esta manera. El mismo Nictzsche
manificsta una fuerte tendencia en este sentido, cuando pone en alto las culturas
tirinicas de ta untigliedad, y se procluma a favor de un porvenir similar,

Nietzsche observa que soto ahi donde los hombres son reducidos a su estado
minimo -el de la esclavitud- es posible el surgimiento de una clase aristocratica que,
mediante la explotacion, puede acyumular inmensos recursos, utilizando o derrochando
los cuales puede desarrollarse, refinarse, expanderse, o, incluso, perderse; pero, en
todo caso, siempre mostrandose diferente y por encima de las clases trabajadoras.

Véase como aquf también la scumulacion no es mantenida como un criterio absoluto
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de valoracion pues, una cultura o una clase de hombres manifiesta su fuerza, primero,
logrando, a través de una lucha persistente contrn la naturaleza y contra otros
hombres, acumular gran poder, pero luego, irremediablemente, habiendo desaparecido
la necesidad o el anhelo de enfrentar otros obstaculos, las clases aristocrdticas o
reinantes se dedican a ejercer su fuerza utilizando, gastando, o derrochando el poder
que han acumulado.

Resulta asi que ¢l mero poder acumulado ne tiene gran valor si no ¢s In
manifestacion de una fuerza ejercida a fin de incrementar u obtener dicho poder; ni
tumpoco, una vez alcanzada lu acumulacion, tiene ésta mayor sentido si no es
wiilizada, pastada, o derrochada. Mientrus los recursos acumulados son empleados
para conservar o desarrollar u la clase aristocratica, Nietzsche le confiere a ésta un
gran valor. Pero cuando los recursos son simplemente derrochados, Nietzsche obscrva
que la aristocracia ha entrado en decadencin, poniendo en peligro su existencia como
tal.

Resulta bastante extrafio (y sintomatico) ver cémo Nietzsche enfatiza el
valor positivo del derroche de fuerzas que prosigue a la maxima acurnulacién cosmica
de poderio -argumentando que asi se afirma el valor del devenir-; mientras que,
paraddjicaniente, enfatiza cl valor negativo, calificindolo como decadente; del proceso
histérico que ha acabado con las culturas tirdnicas, dejando paso n las, asf llamadas,
culturas democriiticas.

Como liemos sefinlado, una limitacién del concepto de acunulacion consiste
en que no puede Hegar a sus ultimas consecuenicias: la negacion absoluta de la
diferencia o de lo diverso. Nietzsche ve esto con claridad, pero no ve las cosas de la
misma forma cuando reflexiona sobre la naturaleza de las culturas aristocraticas:
pricticamente nunca se detienc a considerar que una fuerte debilidad y quizd una
causa de la desaparicion de las civilizaciones tirdnicas consisti, precisamente, en su
caricter negador de lo diverso; esto cs, al reducir a los hombres a su minima

expresion -la esclavitud- clla misma imposibilitaba que éstos contribuyeran mis & la
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acumulacion pues, tal como argumento Marx, 1a productividad del esclavo ¢s menor a
la del obrero "libre”. Valdria, incluso, la pena afladir que las culturas aristocriticas no
reducian al hombre absoluta o completamente, pues ello habrin significado matarlo
antes que conservarlo como esclavo.

Ahora bien, notese que no decimos que una de lus limitaciones del poder
acumulativo sea ¢l de no poder negar absolutamente las diferencias o Jas miltiples
formas de diversidad existentes. Lo que decimos ¢s que, en ultina instancia, dicho
poder no puede devaluar o poner bujo si a Jo diverso. La diferencia entre aquella
formus de entender las cosas y ¢sta estriba en lo siguiente; no se trota de que el
proceso acumulativo se vea finalmente limitado por la suma de los resistencins de
todus las fuerzas que quieren ser asimiladas por ¢l Maximo Poderio, sino que es un
poder o valor el que se resiste a ser finalmente negado, ¥ cste poder es ¢l de Jo
diversidad o, para expresarlo en otros términes, ¢l de la indeteminacion. Cierto que
la diversidad suponc lgs diferencias, mas no todas las dilerencias.

Expliquemos lo anterior analizando lo que nos refiere Nietzsche sobre las
civilizaciones absolutistas antiguas. Nietzsche argumenin en contra de que dstas
hayan desaparccido por obra de la reaccion de rebeldfo de la muchedumbre de
oprimidos frente al despotismo de que eran objeto.  Para Nielzsclie éste es un
fendmeno derivado o, en todo caso, un proceso que supone otros procesos historicos,
Il poder de las masas -que estriba bdsicamente en su cardcler cuantitativo y no
cualitativo- sdlo emerge como un poder efectivo para destruir las culturas tirgnicas,
i donde glguna otra clase o grupo de individuos se revelan frente al grupo que
detenta el poder.

En otrus palabras, la limitucién del valor de wy poder acumulativo, que
tiende 8 reducir todo a la unidad o a la uniformidad consisie, si no primero, sf de
maners mis fundamental en que otro poder se le resista absolutamente. Este otro
poder supone, cicrtamente, el valor, ¢l coraje, la determinacion y la resistencia que

presenten otras muchas [uerzas, mas no por ello es reductible a estas fucrzas, como
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lampoco éstas son reductibles a aquél. La importancia de seflalar que lo fundamental
es el valor v el poder de lo diverso, y no el poder de todas Jgs diferencias, reside en
que cllo concuerda con fo que creemos que es el pensamiento mis profundo de
Nictzsche: el etemo retorno de lo diverso y no con el pensamiento del eterno retorno
de lo misno, concuerda con la afirmacion de las di_l’crcncias. pero no con la afirmacion
de todas las diferencias; concuerda con la valoracion de lo que, entre si, es de lo mas
diverso, y no con ¢} de la afinnacion, de todas las diferencins minimas. Lo diverso
supone las diferencias indiferencindas, indeterminadas, inéditus ¢ infinitas, y no
necesariamente, el de las diferencias diferencindas, detenminadas, idénticas u
hornogéneas.

Ahora bien, Nietzsche no solo entiende la acwnulscion en sentido simple,
sino que profundiza ¢] concepto al plantearlo en témminos de economia. "Lu voluntad
de acumular fuerzas es espeeffica para el fendmeno de In vida, para In nutricion, la
generacion, Ia herencia, para lo sociedad, el Estado, la costumbre, Ia antoridad. ¢No
podriamos admitir que esta voluntad sea la cousa motriz también en la quimica y en la
ordenacién_cosmicg?... No simplemente consiancia de la energfa, sino cconomin
maxima en ¢l consumo: de modo que el querer devenir mas fuerie partiendo de
cualquier centro de fuerza, es la inica realidad: no conservacion de si mismo, sino
voluntad de apropiarse, de aduefiarse, de ser més, de hacerse mas fuerte, * (48). Bajo
la interpretacién econdmica del concepto de acumulacion, ésta yo no debe entenderse
simplemente como el mayor aumento posible de fuerza sino como ol de hacer u
obtener cada vez mds con cada vez menos,

El maximo punto de poder, donde empicza y termina cada ciclo del retorno,
lograba lo primero sin lo scgundo: constiluia la suma mayor de fuerza en Ia historia
cosmica, pero ello requeria necesariamente de su misma naturaleza superpoderosa;
esa tremenda fuerza acumulaba cada vez mayor poder cjerciendo y derrochando, a su
vez, una mayor energla; la fuerza llamaba a Is fuerze; el resultado: una gran fuerza

"primigenia” a costa de negar practicamente toda otra clase de fuerza. Al emplear
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como criterio de valorucién ese méximo de fuerza, todo lo demis -en la historia
cosmica- quedaba devalundo, pues ningun otro ser podia contar, ni de lejos, con ese
grun poder fisico.

Por cllo Nictzsche intentarit evaluar los seres mediante lo acumulacion
cecondmica, para evilar caer en la devaluacion, armba mencionnda, de los seres. [}
valor acumulativo ya no se entendeni como un estado -] de nayor poder- sino conio
un proceso, el valor de un ser nio residind va cn la cantidnd de poder que detente sino
en ¢] maxino uso que hace de el poder con e] que cuenta. Asi, podra resultar que una
culturs aristocréitica o un tirano con gran poder scan menos valiosos que un simple
individuo, si éste hace mis con los pocos recursos con los que cuenta que lo que
aquéllos hacen, proporcionalmente, con los muchios bicnes de que disponen. El
concepto de acumulacién no es abandonado, pues este individuo puede sumar mayor
fuerza a nquélla con la que inicialimente  contaba, que la que aquéllos ofros
podrian afiadir -relativamente hablando- a su fuerza originaria.

Resumiendo, la acumulacién o dominacion tirinica consiste en que  un
poder se acrecienta enormermente por su capacidad para reducir y succionar tolalmente

los recursos de sus contrincantes.

3.2.2 La guerma

Nietzsche compuso ¢l tema de la guerra ¢jecutdndola. Su autoridad y
lidernzgo en el campo de batalla lo extrajo en la misma tierra en la que se plant6, de
los frutos que de clla parti6 hasta ¢l final de su obra. Nictzsche no escribe sin tener
algiin oponente en las mira, no escribe en la abstraccion, como disparando al aire. Sus
palabras siempre tienen destinatario y remitente; no obra a través de intermediarios,

sino finnando en primera persona sus perspectivas y misivas de guerra.



Pero si bien el filosofo ondea siempre en lo alto su insignia, no entabla la
confrontacion por inotivos personales. Sus ataques no pbedecen a nada: no actin por
reaccion a heridas recibidas, no por rencor o (laqueza, sino sobrepujado por sus

propias facultades, yo solo ataco .. cuando esta ausente todo trasfondo de
expetiencins penosas... Si yo hago la guenm al cristianismo, ello me estd permitido
porgue... los cristinnos mis serios han sido siempre benévolos conmigo.” (49).

Los tomemtes umenazantes no nacen de  débiles rachuelos, su
desbordamiento puede ser, por cello, fecundante, su fuerza arrastra consigo las
propicdudes que pueden fertilizar las llanures ancgadas. Amar es destruir, mas no
absolutamente, amnar es cortar, podar; no es abonar y regalar o lo existente sino al
porvenir, es gelpear para forjar ¢l cambio y la transmutacion. "... Zarnthustra... ha
querido més, ha podido mds que cualquier otro hombre... Este espiritu, ¢! mas
afirmativo de todos, contredice con cada una de sus palabras...* (50).

Por otro lado, Nietzsche no ve valor alguno en tensar el arco contrn cualquier
objetivo, no es ¢l suyo un armamiento absoluto. Hay cconomiu en sus movimicntos
estratégicos, pues reserva sus fuerzas contra poderes de valor real. El arco mismo solo
puede tensarse haledo por una potencia detractora: ¢l grado de Ia teusion esta en
relucion directa con el grado de la resistencia que In gtraviesa; el valor de un poder s¢
mide por la fuerza del valor que confrouta: "La tarca no consiste en dominar
resistencias cn general, sino en dominar aquellas frente a las cuales hay que recurrir a
toda la fuerza propin, a toda agilidad y macstria propiss en el mangjo de las armas, -
en dominar adversarios iguales a nosotros." (51),

Nictzsche expresa que "...yo sélo ataco cuando no voy a encontrar aliados,
cuando estoy solo, ~cuando me compromelo exclusivamente a mi mismo.” (52). Pero
en esto Nietzsche s¢ equivoca, Todo nuevo poder que busca imponerse, darse vator y
valuar las cosas desde su perspectiva debe, en un principio, buscar aliarse con algunos
valores reconocidos. S6lo hasta que un conquistador se ha asimilado a sus aliados,

hasta que éstos, digeridos, incrementan la fuerza de aquél, puede decirse que csa
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potencia puede actuar sola. Unicamente hasta entonces las dltimas palabras citadas de
Nietzsche son ciertas.

Nietzsche mismo declara haber empezado  enarbolando los  ideales
wagnenanos. Klossowski ve en la obra de Nietzsche "La obsesion por In
sutenticidad... Primer descubnimiento: lo que se dice ser mi intimidad, mi vida
interior, es una mnentira. Por lo tanto es preciso que hava ‘'un fuera de mf® donde
estaria mi fondo auténtico. Dos posibilidades: In historia... o quiza lo que ¢t mundo
contempordneo, considerado como una ausencia de mi mismo, cngendra como ini
porvenir..." (53). Este aulor argumenta que Ja autenticidad es obscsiva en Nietzschie
debido o las especiafes circunstancias espirituales del seno familiar del filosofo.
Nosotros  creemos, sin embargo, que aun cuando hubiesen sido otras  sus
circunstancias, ln obsesion por la genuinidad de Nictzsche habria sido siempre una
constante. Las condiciones especificas del entomo del filosofo pudieron haber
incrementado cse anhelo, al predo de convertirlo en obsesivo, pero ese querer,
impulso y estallido constituian al individuo Nietzsche desde deatro, no lo conformaron
as{ desde fuera, Aqui lo que debe notarse es que el pensamiento del filosofo se quiere
auténtico precisamente porgue busca nacer como individuo. Nietzsche representa un
poder inédito;, unn interioridad que busca salir o la luz, editarse, actlizarse,
realizarse, abandonar su virtualidad y manifestarse.

Pero no hay potencin alguna gue pueda advenir sino a través de lo que ya
existe, ningiin nacimicnlo ocurre sin unn parturienta, todo ser proviene del fondo
interno de una madre, que es potencin extemna. Por lo tanto, toda insurgencia que no
termine abortada estz investids, marcada y sellada por un poder establecido. Lo
desconocido se nmestra en los modos de lo conocido, aunque, al mismo tiempo,
subvertiéndolo. La tension entre lo esolérico y lo exotérico abre yn ¢spacio vacio por
1o que lo primero puede surgir y lo segundo hundirse,

Hablando en términos lingfisticos: uo puede reprochirsele al lenguaje su

incapacidad para denotar lo que quicre pennanecer puro y completamente alejado de
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su circunscripion. "Es absurdo -seflala Nietzsche- reclamar una forma adecunda de
expresion, esta en In esencia de todo idioma, de un medio de expresion, expresar una
simple zelocion... Lo idea de una ‘verdad' es absurdy; todo ¢l reino de Ju ‘'verdad' y la
'falsedad’ se refiere solamente a relaciones entre crigturas, no al 'en sf ... No hay
‘esencin en si (lus relaciones constityen precisaumente la esencia), como no puede
haber 1 ‘conocimicnto en si.” (54).

Ast pues, Nietzsche es falso cuando arguye que solo entabla ln fucha cuando
no ve aliados que puedan pegirsele, cuando proclama su inactunlidad absoluta. Los
impulsos que buscan manifestarse requieren entrar -en un principio, antes de adquirir
vida propia, antes de alcanzar outenticidad- cn alianza y relaciéon  con algunos
poderes existentes que scan  afines; de lo contrario, tenninardn  asfixindos en la
nulidad. Ciertamente, esta alianza no serd una mera relacion, si por esta se entiende
simplemente un tratado cuyos ténninos pucdan determinarse, y & los cuales Ins partes
se sujeten includiblemente, tal como ocurre en lus mietdforas solidificadas, en las que
lns relaciones de semejanza, entre los conceptos configuruntes, sont despojudas de su
riqueza potencial y reducidas 8 una huesuda esquematizacién. Conio expresa Foucault,
"La gmergencia es pues ln entrada en escena de lus fuerzas... el yicfo o través del cual
intercambian sus mnenazas y sus palabras... |a relacién de dominacién ya no es una
relacion’, como tampoco es un lugar el luger en el que se gjerce.” (55).

La filosofia nictzscheann gmerge de su virtualidad tanto por su complicidad
como su confrontacion con algunos agentes reales afines. Es necesario que ast ocurra
parn que la virtualidad gane realidad y actualidad para st misma y para los otros. "Los
mds antighos fildsofos - arguments Nietzsclie- encontraban que todos los juicios de
valor existentes en su interior estaban vueltos en contra suya... tenfan que vencer todo
tipo de sospechas y de resistencias contra e} 'liJosofo en sf' ... al principio el espiritu
filosofico tuvo siempre que disfrazarse... para ser siquicra posible en cierta medida...

¢l ideal ascético... tuvo que creer en ¢] para poder representato...” (56).
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Todo nuevo comienzo, expresa Nictzsche, supone un gran dispendio de
energia. Esto ocurre necesariamente asi por que lo existente se opone, sencillamente
por poseer ese carficter -por ser 1o establecido-, contra lo emergente. Toda insurgencia
posee un valor en cuanto que reside en ¢l fondo aparentemente impotente del mundo.
La impotencia de lo oculto consiste en su inexpresividad, en su nrealizacion. Ninguny
interiorided pnon fuerza si no es manifestindose, apareciendo, encarndndose y
transformando 1a realidad. E puerrero es e} que ha batallado, el que Heva su lista de
contrincantes y cabelleras. Lo inédito debe saltar enmascarado a la palestra, aliado con
poderes reconocidos o fueries. Lo existente es o que hace posible In realizacion de lo
virtual. Toda potencie es virtual, un no-poder, mientrns lo existente no lo Name desde
si.

E} valor de lo interior consiste en su capacidad para sobrepasar la realidad,
pero este valor es limitado por cuanto csta capacidad es nulo si Yo exterior no Hama y
ayida al desenterramiento de las fuerzas subterrdneas. Es mucha ta energia recluida,
expresa Nietzsche, que nunca adviene efectiva porque los agentes reales no ven o se
atemorizan de la extraordinaria potencia Intente que los cruza y condiciona: Ja mayoria
de los individuos y las culturas solo acuden a su energética oculta et wna miedida
insignificante, solo en momentos de crisis, provocada por los existentes mismos, pero
sin mayor voluntad y consciencia de ello, se les reveln repentina y sorpresivamente cl
avasallante magma sobre ¢l que siempre estuvieron parados, y, al mismo ticipo, del
que siempre estivieron desterrados,

E} puerrero que pone su voluntad en detonar su propia fuerza interna, no
phede, con todo, esperar éxito y suerte, si esta suerte se le resiste. Las circunstancias,
azarosus como son, no podrian empujarlo, ayudarlo en su acometida, si los poderes
fuertes o reales, con los que el guerrero busca enimascararse y aliarse, no le prestan, a
su vez, su atencion y favor,

Aliora bien, ast cono no hay brazo algwio que pueda alzarse y cmerger sino

agrupéndose con otros miembros, tampoco puede mantenerse fuerte, insurgente y
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alzado, sin confrontar permanentemente a otros agentes. Pero para el que sabe
combatir con sentido, argumenta Nictzsche, esta no seria uns guerra absoluta, la
preocupacion de reducir al enemigo y teriuinar con el enfrentamiento no perturba el
inimo del poder confrontante. Esta fuerza trmbaja con ligereza; ¢l peso de la victoria
no lu hunde. No es ln destruccion del enemigo lo que condiciona su victoria, antes, al
contrario, su victoria reside en que el cncmigd.nmmcngn su vigor por ln smisma
belicosidad con la que se ha cnlrcgddo & la lucha. Impulsado por la gucrra, el mismo
contrincante habrd de amputar sus flaquezas y debilidades. "...solomente habiendo
mostrado que la virtud es una forma de inmoralidad, hemos conseguido legitimarla...le
hemos quitado su miope rigidez, su mirada vacia, su peinado tieso, su musculatura
hierética...nunca se hace mayor provecho a una cosa que persiguiéndola o azuzdndola
los perros...” (57). No importa ¢l partido que se tome siempre que se le ame al grado
de pelear por él y sacrificar las propias inswficiencins.; "Debéis amar lo paz como
medio para nuevas guerras... como s que decls que una buena causa santifice incluso
una guerra? Yo os digo: jla buena guera justifica toda causa!® (58).

Asi cntendida, en esta guena las fuerzas no se miden por su éxito o su
victoria, si no por el grado de disciplina, cardcter y temple logrado, Es una lucha
deportiva, un juego; no importa el resnltado sino la compelencin; o, mejor diclio, no la
usufructuacién de un bien arrebatado, sino el grado de competitividad conseguido.
Vencer es primario, pero no reducir, la fuerza se mide por la victoria pero no por el
avasallamicnto. La nobleza es la marca det que asf triunfis, es generoso con el vencido:
en cuanto esta derrotado este deja de importarle; se alimenta de su fuerza, no de sus
despojos. Este guerrero no es un carrofiero, ni pone en el botin su valor, ni en la
acumulacién su poder.

El desinterés y la imperturbabilidad olimpica caracterizaba a los
competidores griegos. Este espirits agonista es el valor que Nietzsche ve en la
dialéctica socritica; la cual no busca fines ulteriores; sino que, segura, reposa en sf

misma. Lo mejor que Grecia doné al mundo, lo extrajo precisamente del tiempo que
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ninguna polis, aun cuando dominara en esto o aquello, habia sometido a su férula al
resto de las otras ciudades griegas.

En conclusion, ln guemn supone  un poder que confronta a otro porque
presiente en éste la capacidad de climinar sus flaquezns para responderle también con

fiterza; In conseeuencin es la reciproca fortificacion.

3.1.3 La armonia emire los poderes

“... el genio tiene, por una parte, mucho movimicnto salvaje, desordenado,
involuntario, y por otra, mucha pctividad superior en ¢! movimiento. Ademas posee un
espejo que le muestra Jos dos movimicntos, uno junto al otro, mezclados y g yeces
opuestos... si s¢ sienle dichoso en el momento de la crescién es porque olvida que
entonces, al ejercitar su actividad superior, hace algo fantdstico ¢ irracional (todo arte
es asf)." (59). Mientras las faculiades superiores ¢ inferiores permanccen separadas, el
genio es un desgarramicnto; la fusion de tales facultades cleva al individuo y a sus
creaciones. Pero esta conjuncion solo tiene valor cuando la precede una profunda
opasicion de instintos.

La reunién armoniosa de tendencias opuestas confiere valor a cada una de
lus fuerzas separadas;, no se trala de utilizarlas, reducirlas o ponerlas al servicio de
alguna fiterza dominnnte, E] valor de lu armonizacion reside en cf grado en que cada
tendencia manifieste ¢ incremente su poder,

"Si nuestra humanizactén implica un verdadero progreso, ello depende de
que no necesitemos ya una oposicion excesiva, y, en  general, ninguna oposicion...
‘Tenemos que amnr los sentidos, porque los hemos espiritualizado y los hemos hecho
artistas... Tenemos derechio a todas las cosas que hasta hoy han estado difamadas"

(60). En la integracion de lo primitivo y lo espiritual ambos ténninos se transfiguran,
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pero no porque resulien opacados, sino, al contrurio, por adquinir nuevo brio v
poderio.

Por otro lado, asi como Nietzsche enfatiza, en esta ultima cita, el nomento
de fusion o la climinacion de toda oposicidn, también, para evitar caer enouna
valoracion parcial del proceso ammonico, habrd que recalear la necesidad permanente
de mantener separndas o las fuerzas de lus que sea necesario valerse. s menester
juntar tantas coses para que se lonme png inteliencia filosolica! Y todas los fuerzas
que son necesarias para el caso tienen que ser inventadas, ejercitndas y conservadas
separndamente.” (61). Tan lejos va Nietzsche en esta aseveracion que, incluso, puede
tomarse como In opuesta de ln que citamos ol comienzo de lu presente seccion. Sin
embargo, ¢de que serviria reunir diversas fycultndes si estas se cjercieran siempre
scparadamente? Si este fucrn todo el propdsito porque no dejar que siguieran siendo
practicedas asi por diferentes individuos? Si se halla wn valor en cjecutarlas
scparndamente es porque pueden crear una expresion conjunta, pero el valor de ln
expresion unificada también esta en referencia al momento de ln separacion.

Ahora bien, la dignidad y distincion anménica en la separacion de fuerzas se
revela en ln imperturbabilidad a través de la cual pueda coexistir "Punto de vista
principal: crear distanciss sin crear contrnstes. Separar a las criaturas mediocres v
disminuir su influencia, medio esencial para conservar las distancius.” (62).

Puede verse que ¢l convocamiento & la reunion separada de poderes es de
gran extensidn;, se solicita tanto a los poderes altos como & los bajos, puede
escucharse, al mismo tiempo, en ese Hamado, el reconocimicnto al valor especifico de
cada potencia. Cadn integrante pucde tener un valor mayor o menor, pero se
devaluaria 8 sf mismo al instante en que quisicra apartarse sbsolutamente de sus
valores antagonicos.

Cada instancia posce su propio valor, pero, a la vez, esta condicionado -lo
cua} quiere decir: sobrepujndo y limitado- por los valores restantes. Explicaremos este

ultimo aspecto -¢t de la limitacion-. Respecto al volor de los poderes inferiores
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Nietzsche sefiala que no pueden extralimiturse, pero que al mismo tliempo
incrementan su valor en cusnto que "... una cultura solo puede elevarse sobre una
mediocridad suficientemente consolidada de maners fuerte y sana. A su servicio y
servida al mismo tietnpo por clla trabajn la ciencia v también ¢l arte.” (63). En el
momento en que ta mediocridad  quisicra imponerse como cullura, esta resultaria
devaluads; mientras no Jo intente ni lo desee, su valor se eleva como posibilitante de
una culiura de élite. La mediocridad puede tener su propin cultura, pero si estn se
impone y predomina, el vajor cultural de esa civilizacion serd superfluo y decadente,

De manera similar, ¢l alcance, 1a profundidad, In belleza y la riqueza de una
cultura crecerd utilizando a un fértil terreno de mediania. Pero, o la vez, la dlite no
deberdi sobrepasarse en sus pretensiones, so pena de negarse a sf misma y arrastrar en
su vuelco a ln mediania que constituye su condicion de existencia. "La lucha contra los
grandes hombres se justifica fundamentalmente por razones econdmicas. Los prandes
hombres son peligrosos, son casos, excepciones, cataclismos bastante fuertes parn
poner en peligro lo que fue lentamente fandado y construido, Se debe no solo
descargar el explosivo de modo que no haga daflo, sino prevenir de su estallido si es
posible, instinto fundamental de toda sociedad civilizada.” (64),

Para resumir, una integracién arnnoénica dc poderes supone fuertes
tendencios divergentes y la conjuncién entre ellas, no para reducirse sino para

sobrepujarse reciprocamente y crear, de ¢ésta forma, una obra equilibrada y valiosa,

3.7.4 Amor fani

“Si algo hay que objetar en absoluto al estar enfermo, al estar débil, es que
cn esc estado se reblandece en el hombre ¢} autentico instinto de salud, es decir, el
instinto de defensa y de alague... Personas y cosas nos imporiunan molestamente, las

vivencias lfegan muy hondo, el mismo cstar enfermo es una especie de resentimiento.-
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Contra csto ¢} enfermo no tiene mas que un gran remedio: vo lo lamo el futalismo
ruso, aquel fatalismo sin rebelion...”  (65). Cuando se esta enfenmo, cnando una
fuerza esta sumergida en la decsdencia, en la desorganizacion y descomposicion,
entonces aferrarse a la vida significa no pelear, no despilfarrar asf las pocas fuerzas
restantes, sino abandonarse & lo que ocurm, no resistir los polpes y arremetidas del
azay.

Mientras que una fuerza esta unida @ algin comptiesto, extrae su capacidnd
de conservarse y acrecentarse a traveés del conjunto de los otros poderes con los que se
halla organizada. Puede pensarse que un poder, integrante de un compuesto, posce ln
capacidad que este manificsta; este ¢s, sin embargo, un error de perspectiva, dicha
potencia no pertenece, si no indirectamente, al poder integrante.

Enfermar es estar  -relativamente- scparado respecto de otros seres.
Conforme mayor es ¢l alejamiento que sc mantiene, wnayor serd 1a susceptibilidad del
poder apartado. Su pequeilez respecto de los compuestos entre los que vive habrd de
incrementar su sensibilided. Mientras forna parte del compuesto, la fuerza puede ser
afectada por ¢l exterior débilmente, pucs solo serin perturbada por los efectos que no
resisticra ¢l conjunto en el que la fuerza se encontrara. Una vez liberada, dicha fuerza
quedn expucsta al mayor vaivén de las influencias que sobre ella ejercerian los
clenentos circundantes,

Recordemos que Nictzsche, comparando las fuerzas quimicas con las
biolégicas, conclufa que aquéllus, en tanto que no formaban parte de un organismo,
poseinn un grado mucho mayor de capacidad percepliva o sensitiva que las filerzas
guimicas de nn ser viviente. Ocurre cono con ¢l humo de las bruzas; las particulas
que s¢ desprenden readquieren su sensibilidad: ahora ¢l mds ligero soplo puede
trastornar agudamente su movimiento; ¢} humo adquicre en un santiamén Ins mas
extravagantes formas fortuitas retorciéndose sobre sf mismo en el espacio del azar, De
uhi que Nietzsche hable, respecto de los poderes descompuestos o separados, de un

cierto fotalismo.
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Niclzsche argumenta que en las culturas atravesadus por  grandes
contingencius, surgen movimientos con una refinuda capacidad de padecer, con una
hipersensibilidad al comtacto con lu realidad. Entonces emergen nuevos valores v
contravalores. Se deja de atribuir sentido a lo que quicre subvertir la realidad, a los
poderes individuales que yuisieran consumirse y despilfarrar su poder restante cn
medirse v entrechocar con Jus fuerzas establecidns. Se pone entonees el valor en la
no-resistencia, en cierta conformided y mmoldamiento fremte # las poderosas
influencias externas.

Los judios represcutaron, en cierto inomento, aquello de o que hublamos.
En su perscverante esfuerzo por subsistir, en la extrema autovaloracion que se dieron
a si mismos como judios que eran, lograron, a diferencia de muchos pucblos de
entonces, mantenerse relativanente separados y autonomos respecto de los poderes
imperiales que en ese tiempo entrechocaban permanentenente.

Los judios, asf, s¢ mantuvicron de-compuiestos de su entomo. El culmen de
este proceso 1o halls Nictzsche en el movimiento encabezado por Jesiis de Nazaret. En
esta figura Nietzsche encuentra *..un odio contra toda realidad... una repugnancia
hacia toda formula, hacia toda nocién del tiempo y del espacio, hacia todo lo que es
s6lido, costumbre, institucién, iglesia... toda necesidad de resistir supone {para este
personaje} una molestia insoportable (es decir, que resulta cosa peligrosa, rechnzada
por ¢l instinto de conservacion)..." (66).

Jestis se da el valor de poner nuevos valores. Su valor o coraje consiste en ir
hasta el extremo de la separacion, de la decadencin o de la descomposicion. Se
desprende incluso del pucblo que lo habia visto nacer. Al hacerlo, se expone como
nadic al azar del conjunto de las fuerzas de las que se retiran. Sc sbandona entonces,
dispuesto a soportar y padecer todo ¢l embate del complejo de aquellos poderes.

Atrds habjamos sefialado ya que el individuo representa el aspeclo interior
de Ins fuerzas de una sociednd. Estas permanecen en la oscuridad y el anonimato

mientras no se alejen del compuesto al que se integran.. Jesis hizo esto ultimo: cortd
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los lazos que lo ataban a su comunidad; tuve la scguridad de que, de esta manera,
podia tiberar o manifestar ¢l enorme potencial de las fuerzas interiores normatmente
nulificadas. "Lo tnico que {Jesus)... alcanzo a comprender fue ¢l hecho de admitir
snicamente como realidades, como verdades, las realidades interiores,” (67).

En tanto que Jesus no fue simplemente abandono n Ia realidad extema. sino
reconquista de la reatidad o poder interno, rebasé el fatalismo v lo transmutd en amor
fati; €1 no significd meru aceptacion sino afirmacién, no simple abandono sino
cntregn. "[Jesits] No conocin Jo civilizacion... Y lo mismo sucede con respecto al
Estado, a las instituciones civiles y al orden social, al trabajo, a la guerra. No tuvo
jarnds motivo para negar ¢l mundo... la negacion es parn el una cosa imposible... (sus
palabras son luces interiores, sensaciones de placer interno y afirmacion de si, neda
mas que pruebas vivificantes).” (68).

Jesis no conocin Ia civilizacion porque los judios se hallaban ys
relativamente separados de ella; pero é1 terming por separarse del iltimo reducto del
poder con ¢t que todavia contaban los judios frente al Imperio Romano; la jerarquin
clerical rubinica. Jesus, Hevando la decadencia judaica al mximo, nicga esta tltima
resistencia del pueblo judio en tanto que pucblo judio; de esta forma afirnm no sélo a
sut pueblo sino al mundo entero. "La vida verdadera, 1a vida etema ha sido hallada; no
se promete, esta en vosotros, es la vida en ¢l amor, en ¢} amor sin reservas, sin
exclusion, sin distinciones ni distancins.” (69). Jesis no salvé al pueblo judio de su
desterramiento inminente, to que salvé, universalizindolo, fite ¢l espiritu judio. En un
mundo que vivin bajo la amenaza de Ia destruceion, que estaba rodeado y sojuzgado
por enemigos mucho mds poderosos, ¢l espiritu judio solo podia extenderse o
universalizarse aceptando at propio enemigo. Los sojuzgados, los débiles vieron que
podian cjercer y mostrar su fuerza amando lo impensable: sus propiss condiciones
includibles de descomposicion y dolor. Jests fue el maestro, Jesis “Ama a lo que hace

daflo... [su ideal es] no hacer resistencin; amar el mal..." (70).
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Las reflexiones nictzscheanas sobre Cristo no parecen ser solo ésto, a truvés
de ellas, con ciertus reservas, el filosofo expresa algunas de sus propias perspectivas
filosoficas. Incluso, el va mas nlld de 1a postura que Cristo, segun el propio Nietzsche,
adopté frente al mal: si Cristo amo el mal -porque no solo acepto el sufrimiento, sino
que abrazé los eventos a pesar de su negatividad-, Nietzsche va mas alli cuando
arguye que no solo hay que abrazar nt mal junto con ¢l bien del mundo, sino que
habriase de valorar todo bien en la medida en que tuviera un trusfondo maldito:
“Ajusténonos por un momento & este sintomna de civilizacion superior... En este caso,
¢ hotnbre no ticne la urgencia de una ‘justificacion del mal'.. lo que hoy que justificar
precisamente es el bien; el bien debe tener un fundamento malo y peligroso o encerrar
en si una gran estupidez... Este pesimismo de la fuerza tenmina en teodices, o sea en
una absoluta afirmacion det mundo...” (71). Nietzsche expresa aqui, comno hizo Cristo,
¢l poder que una fuerza interna, una vision o interpretacion de In realidad, puede tener
para afirmar y transfigurar a ésta. Segin esto, la realidad no existe simplemente como
un hecho, como una positividad, como un objeto ucabado, sino que depende de las
fucrzas subjetivas con las que sc halla conectads. La realidad puede ser, asi,
sobrepujada o realzada por el gran poder de las fuerzas interiores, en lu medida en que
estas aceptan, o aman todo bien y todo mal, o, en el extremo, en la medida que
justifican todo bien como un mal.

Entonces, una fuerza que se separa de un complejo, en ¢l que solo existia
como interioridad, reconquista su poder propio, o su capacidad para manifestarse
externamente o para influir y reconfigurar su entono. Un poder de-compuesto no solo
queda sujelo al azar, sino que, al mismo tiempo, reconquistn la libertad y la
movilidad que Je pertenecen de suyo.

Un poder separado recupera la fuerza que previamente usaba para
mantenerse ligado y para no ser reducido por el complejo en el que se hallaba,
Capacidades insospechadas se le revelan entonces; su sentimiento de poderio se

inflama y exterioriza: ". .aquelia dulcificacién y aquella espiritualizacién que estdn
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cast condicionadas por una extrema pobreza de sangre v miisculos produjeron Aurom.
La perfecta Juminosidad v a jovialidad, incluso exuberancia de espidty, que la citada
obra refleja, se compaginan en mi no sélo con la mas honda debilidad fisiologica, sino
incluso con un exceso de sentimiento de dolor. " (72). La descomposicion o
decadencia de une fuerza, en este caso In del cuerpo, libera otras capacidades
previamente anuludas por el mismo impulso de conservacién corpoml. Sin cmbargo,
cuando sc presents una crisis, esos recursos son liberados parn que puedan evitar ¢l
colapso total. Pero, al verse independizados, tales potencias podrian adquirir vida
propia, buscar afirmarse independientemente de los intereses de la conscrvacion del
complejo.

En el caso de Jesis puede observarse que ocurrié algo como ésto: ¢l no
simplemente conservd el espiritu judaico, sino que amenazo In existencia de su pueblo
pues, al menos indirectamente, atacod ¢l bastion final -la casta sacerdotal- de los
judfos. "... la jerarquia que quedé en litigio, mediante este hecho, aunque sélo fuese
un instante, era la morada flotante que permitia a los judios sobrenadar en las aguas,
cra su Gltima probabilidad de sobrevivir...” (73).

En el caso del Nietzsche enfermo, este podia restablecerse, permitiendo que
sus filerzas interiores actuaran en este sentido. Pero puede ser que, también en su
caso, dichos poderes hayan adquirido tal independencia que finalmente lo condujeran
al colapso total, de mancra similar a como ¢l movimiento separatista de Jesits habria
de llevarlo a la cruz.

Una fuerza puede enfrentar Is decadencia segin la correlacion que mantenga
con Jos otros poderes. La descomposicién podrin ocumir tanto porque uno de los
integrantes tuviera la capacided para separarse del complejo como porque éste
rechazara a alguno de sus miembros, En otras palabras, una fuerza puede activar o
reaccionur & un proceso de corrupcion. De hecho, puede hacer, en diferentes sentidos y

grados, ambas cosas a I vez.

109



Nictzsche ve en las culturas modemas fuertes sintomas de decadencia: el
relajamiento de las costumbres, ¢l egoismo de los fines, ¢f escepticismo y sincretismo
de los valores, la democratizacion de las postums v las politicas, ctc. En este clima,
Nictzsche parece responder reactivamente: "No hay remedio: hay que ir hacia delante,
quiero decir, avanzar paso a paso hacia la décadence (-cstd es mi definicion del
‘progreso’ modeno...)." (74). Sin embargo, la expresion ‘avanzar' indica no una mera
reaccién o aceptacion del proceso sino ¢l esfuerzo de acelerarlo. Similar es la postira
de Nietzsche frente n su enfermedad: rehuye la medicacion que pretende poner coto n
la corrupcion fisiologica. Mis atin, Nietzsche Hega a ver en ln exposicion deliberada &
ln decadencia -de ¢y de la modemnidad- la prucha de un velor y uma fuerzn
inusitados: "...todo nuestro ser modemno, en cuanto no es debilidad, sino poder y
conscienicia de poder, se presenta como pura Mnvbris (orgullo sacrilego) ¢ impiedad...
jqué nos 1mporta ya a nosotros la 'salud’ del alma! A continuacion nos cumnos a
nosotros mismos; estar enfermo es instructivo, no dudamos de ctlo, méds instructivoe
ann que estar sano..." (75).

La corrupcidn, el desequilibrio puede ser un sintoma de incapacidad para
mantener un poder organizado, pero también puede representar la facuitad y et valor
para detonar fierzas inéditas. Todo depende de como ¢l desequilibrio afecte o sea
utilizado por los clementos refativamente desintegrados. Ya hemos indicado que la
limitacion de las fuerzas les es consustancial a estas, pero también indicanios que lo
interaccion de lns fuerzas, por el propio cardcler de estas, es dindmica, de forma tal
que ¢l grado de poder de unas frente a otras no esta nunca predetenninado. Mas aun,
1a debilidad o 1a fortaleza pueden atribuirsele, a 1a vez, aunque en diferente sentido, a
un misnio ser. Por ello Nietzsche, al hablar de ln sociedad moderna, emplea la
expresion "en cuanto” para calificar a ¢se ser de débil o fuerte, Tan necesario es ver
que ambos calificativos pueden predicarse de una misma fuerza como distribuirlos
univocamente entre diferentes poderes. Si se concede mayor importancie a estas

distribucidn se¢ gonn en precision, pero se pierde en profundidad. Sélo sicndo
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conscientes de que ambos procedimicntos son necesarios ¥ empleados por Nietzsche,
puede entenderse que, a pesar de que ¢l califique al cristianismo -que no # Cristo-

como lu peor calamidad historica, sostenga también que ... el cristiano: la estrella
pequeiln, de una ndicula pequeiicez, que Hlamamos tierra, es quiza la iinica que merece
por ese caso curioso una mirada diving, un interés divino.” (76).

Aloru bien, ante la necesidad de determinar que fuerzas son las que,
sumidas en lo decadencia, pueden  no desaparccer en clia si no salir airosas y
robustecidas, Nietzsche plantea que cllo estribard en el cardcter de las fuerzas
implicadas. Las que resisten y se alimentan de las sacudidas dispersantes y azarosas
son las que originariamente cuentan con esas facultades, las restantes bien merecerén,
por su propia flaqueza, ser reducidas o abortadas”... me sané yo a mi mismo: ln
condicién de cllo -cualquier fisidlogo lo concederd- es estar sano en el fondo... el
estar enfermo puede constituir incluso un enérgico estimulante para vivir, para mis-
vivir..." (77).

Pero en Nietzsche hallamos otres  sugerencias del porqué el enfermo puede
sepuir ganando de su estado. *... lo griego (cuanto més fuerte se desarrolla un instinto,
mas atrayente es caer en su contrario).” (78). Una tendencia, llevada a su extremo, se
transmuta en su opuesto. Deleuze ve en ¢l nihilismo, llevado hasta su Gltimo termino,
el vencimiento del propio nihilismo. "Este es el 'punto decisivo' de la filosofla
dionisiaca: el punto en que la negacion expresa una afirmacion de Ja vida, destruye las
fuerzas reactivas y restaura la actividad en todos sus derechos.” (79).

En conclusién, el amor fati tiene como condicién una decadencia o
separacion relativamente grande de uno o varios clementos de un compuesto, con la
consecuente liberacion y fortalecimiento de la fuerza o fuerzas asi apartadas, las
cuales pueden, a su vez, en virtud del poder que han reconquistado, revertir o
transfigurar lo decadencia en una nueva clasc de fuerza, lo cual también puede

obedecer a que toda tendencia llevada o su extremo se transmuta en s opuesta,
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3.8 Sobre los dispositivos o sistemas de fuerzas

¢Los diversos dispositives, procedimientos o formas de interaccion entre las
fuerzas son susceptible de alguna emalgamacion? En definitiva no, pero ello no
implica que no puedan hallarse "reunidos” de alguna forma en un mismo organismo.
"Es imprescindible distinguir en un enemigo: 1) La pasion dominante que, ¢n general,
Hleva consigo tambidy la fuerza suprema de fa salud; en este caso se consigue mejorar
ln goordinacion de los sistemas intermos... 2) El contraste entre las pasiones... ung
anarquia interior, a menos que unta sola pasion sea In que domine... 3) La coexistencia
de las pasiones sin que éstas se contrasten o se fuvorczean entre si, suele se
periodica, y entonces, una vez restablecido el orden es también sanada. A este grupo
de pasiones se adscriben Jos hombres mis intercsantes, los camaleones, éstos no
estdn en contradiceion con ellos mistmos, son felices y seguros, pero no tienen pingln
desarrotio: sus estados de dnimo se encuentran proximos unos a otros aunqgue se les
separe sicte veces. Estos cambios, no devienen.” (80). Esta cita maren, tantas son Jas
cosus que con ¢lla Nietzsche nos quicre decir. Esclarecer un tanto este pasaje levaria
pginas enterns, precisamente porque aqui se expone la interaccion, los pros y los
contras, y las tensioncs en el juego de algunos de Jos dispositivos o sistemas de
fiterzas que hemos seftvlodo,

Primero, Nictzsche parccicra propunciarse o favor del dominio de una
pasién, pero luego explica quie ésta vale no por su dominio sino por ser la mejor forma
de producir la coordinacién -» 1o que nosotros iemos llamado equilibrio-; més abajo
mienciona una clase de hombres en los que no domina ninguna pasién, sino una forma
posible de interaccion entre las pasiones, Al mismo iempo, mientras que en un
principio Nictzsche explica que el dominio de una pasion  produce lo "satud
suprema”, a continuacién menciona que los "camaleones” son los individuos mds

seguros y felices. No queda claro en lo absolute qué ordenamiento entre las fuerzas
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sea mds importante porque a Nietzsche no parece preocuparle sefialar ésto, ni parece
creer que haya un sistema de tendencias de mayor valor que ofro.  Pero lo que
queremos destacar basicamente es que Nietzsche concibe que los dispositivos u
ordenamientos entre poderes pueden juntarse en "un solo pecho®. En todas las cosas
det mundo v entre todos los seres que lo pucblan ésto es posible porque aun los
poderes menos comnplejos estdn compuestos por multiples elementos y estin
conectados con su entorno de diferentes formas.

De suma importancia ¢s ver que, al poner ¢l acento sobre lus fonnas de
interaccion entre las fuerzas, se dejo @ un tado el intento de explicar In cuestion de la
valoracion en términos de elementos definidos, tales como los aristocratas versus los
esclavos, los instintos versus ¢l conocimiento, etc. Dy hecho, el valor que Nictzsche
olorga a estos poderes esta siempre referido a los dispositivos de fuerzas.  Asf, por
¢jemplo, lo aristocrdtico es, la mayoria de las veces, valorado en cuanto que constituye
una existencia acumulativa o dominante.

Atrds sefinlamos que la limitacion y decadencia de las fuerzas les es
inherente y que no hay crecimiento alguno que no implique alguna forma de
decadencia. Lo importante es no congelarse ante esta vision tragica y hallar formas -0
dispositivos- para no simplemente aceptar sino dar sentido nuevo -ain a riesgo propio-
a las debilidades, con la voluntad puesta en ia ilusion de que pucden desterragse parn

vivir y mis-vivir
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CONCLUSION

I.a cuestion de lo valorucion de las fuerzas es, en Nietzsche, por demds
escabrosa y multifacética. Nosotros nos hemos limitudo a abordar sdlo alpunos de sus
.aspectos, muchos otros han quedado fitera de nuestro andlisis. Sélo pretendimos que
los puntos que hemos expuesto pudieran iluminar, asi fucra a distancia, diversos
problemas sobre ¢l asunto de los valores.

Queremos scialar algunos de los lemas mas importantes en tomo o la
cuestion de la valoracién y a los que sblo tangencialmente nos acercamos. En La
Voluntad de Poderio Nietzsche cnumern algunos criterios "Para la oplics de la
valoracion: 1) Influencia de la ‘cantidad’ (grande o pequeila) del fin. 2) Influencia de la
‘intelectualidad’ de los medios. 3) Influencia de las 'mancras’ en la accion. 4) Influencia
del 'éxito’ o del ‘fracaso’, §) Influencia de las fuerzas ‘adversas'y su valor. 6) Influcicia
delo 'licito’ y o ‘ilicito'.” (81).

Tal vez, al menos algunos de estos crilerios, sean reductibles a los
dispositivos de valoracién que hemnos expuesio, pero lo mds importanie es ver que,
oun cuando lo fueran, dichos criterios constituyen caminos de abordaje que no
cruzamos en este trobajo. En especial , hay tres conceplos o criterios, intimanente
ligudos, con los que Nictzsche regresa, una y otra vez, a la cucstion de Ja valoracion, a
saber: ¢l concepto o criterio de cvaluacion de una cosa por sus resultados, que se
identifica con Ia dpica 4 arriba enwnerada; luego el conceplo de las condiciones de
una accion, que se identifica con los punto 5 y 6 arriba enlistados y el concepto del
origen de Ins cosas, quc puede identificarse un tanto con la dptica 3 mencionada,
Hemos queride mostrar<stos crilerios & través de esta cila porque en clla Nietzsche, al
contrario de lo quc muchas veces hace, no poue a ninguno de ellos por encima de los

demds. He aqui pues una rica veta para explotar en la empresa de las evaluaciones.
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Similurmente, la "acumulacion®, fu "conservacion” y el “derroche” son otras
tres perspectivas, de cerca emparentadas, que nosotros no hemos analizado -~
excepeion de la primera- en cuanto tales; solo hicitnos mencion indirecta de ellas.
Respecto de la conservacion deseamos indicar -puesto que de estos tres conceptos,
¢ste fue el unico al que Nietzsche combatio acremente- que, u pesar de ctlo, Nietzsche
le concede pran importancia cn diferentes pusajcs,v'pcro, sobre todo, ton Su cotteepxion
del cterno retorno de fo mismo, ¢l cual pone como valor excelso ln ctemidad de todas
las cosas tnl y como son.

Ot cuestion de gran itnportancia, que si abordamos, pero solo en una
seccion -la del amor fati- es lu de 1a abstencion en ¢jercer las fuerzas propias o la del
cambio de direccion o interiorizacion de las fuerzas. Este problema habrd de ser
obsesivo en Nictzsche por cuanto que él miso represents una fuerza que, a pesar de
su anthelo de transformar el mundo, solo aposté a esta realizacién  con pasos y
pensamientos indirectos y lejanos, a veces con fa certeza y otras con la duda de poder
ganar mas alla de las fronteras upartadas desde las que combate.

El asunto de la abstencidn y direccion de las fuerzas se conecla fntimamente
con ¢l de Ia transmutacion de las fucrzas, esto ¢s, con el paso de lo débil a lo fuerte o
de lo fuerte a lo débil. Este asunto ya no tiene que ver directumente con ln
dilucidacion de criterios de valoracion sino més bien con ia genealogin, devenir y
porvenir de dichos crilerios; esta cuestion constituye el limite de nuestra indagacion
por cunnto que nuestro propdsito fue el de exponer al menos eigunos de los medios
que Nietzsche forju y esgrime para "revertir” el proceso "evolutive” ¢ historico que ha
conducido u los hombres a sus condiciones actualcs.

Asf pues, ¢l presente trabajo se limité a mostrar los medios mas no la fonma
o la "disléctica” precisa de tal transformacion. De hechio, también la cuestion de la
posibilidad y significado de una transfiguracion tal, y no sélo Ja de su operacion,
continuaron abiertos hasta en las Ultimas reflexiones de Nietzsche, por lo que puede

esperarse que continvien provocando fucriemnente muchas empresas ¢ investigaciones,
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Como decimos, lo que impulso nuestro inquisicion fue poder delimitar
algunas fonnns pam eveluar a las fuerzas, directrices pam el fortalecimiento, modos
para retomar poderes perdidos, para abrir otros caminos o sentidos para la existencia,

Que Nietzsche construya fonmas especificas o detenninadas parn lograr esto
no contradice de mancra absoluta su afinnacion del perspectivismo, de la locura, de la
insustancinlidad ¢ infinitud inextricable de la existencia. Nietzsche no niega el
cmprendimiento de acciones determinndas, no rechwza la apucsts en ideales
especificos, ni el pensamiento circunscrito; todo lo contrario, afirma los limites
precisamente porque éstos nbren In indeterminacion, la vida profusa, basta y plena;
por ello, atin respecto del pensamiento, en el que el fildsofo vio tantas veces una
prision, Nietzsche proclama que "Cesamnos de pensar, si 1o queremos circuncribirnos
cit las normas lingfisticas, y legamos a la duda de ver aquf un limite como un limite.”

(82).
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