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INTRODUCCION

A lo largo de este si1glo la importancia de la filosaffa de
Martin Heidegger ha sido plenamente reconocida , su papel para la
compransi1an histérica de Occidente es fundamental, Normalmente sue.e
ubicarse el germen de esta importancia en la obra E£! ser y el tiempo.
Justamente a ese contexto de presencia del pensar de Heidegger,
particularmente a través de esta obra, quiere adherirse este trabajo.
Sin embargo, nuestro universo de accioen es aun demasiada amplio, E&1
ser y el tiempo contiene 1nfinidad de problemas de gran trascendencia
para &l quehacer filoséfico (el fendmeno mundo, la fenomenologla
hermenedtica como método , la verdad o el lenguaje par citar silo
algunos); de ah{ gue nuestro interés se circunscribd a uno solo,
aunque no por ello buscamos pasar por alto el resto de la complejidad
de la obra. Nuestro tema es la cuestion de la finjtud , tema por
dembs significativo para ese animo que la filosofia de Heidegger ha
venido a inyectar a la tarea presente de repensar el devemr
historico desde los griegos hasta nuestros dias .

Son de w#sobra conocidas las maltiples referancias que
Heidegger hizo respecto al pensar como un camino l. comog una sendd
indeterminada en su direccisén y progreso; ardua y sinuosa a  veces,
clara e i1ncesante otras. Sin duda , Heideqger afirmaba en ello su
propio camino, su inagotable compromiso con el pensar . Pero esta
referencia se completa al alcanzar su pleno sentido en aguello gue
@ste camino piensa 1 @l ser . Sdlo porque el pensar hace suyoc en su
andar la cugstian del problema del sentido del ser puede, en efecto,

@ste pensar ser un camina t la esencia de un camina auténtico estad en

“La presente invesligacién se hatla tan aéto on caming” (ST, 4?0
"Nunca he hecho otra cosa que wmeguir un rastra impreciso del camino
{GMa, 181; “Quizd en la palabra camino, Tao, se aculta ot mistario de
todos los misterios del decir pensante. . .., Todo on camtno” (CHa, 108);
“aué % eslo, la filosofla,. . . . Hemoo encontrado un camino, La

pragunta miama 48 un canlna’ (QF, 20 H elc.



que éste permanece abierto y para Heidegger no hay nada mas abierto y
misterioso que la cuestion del ser .

Cuando en 1927 aparece a la luz publica la obra £1 ser y el
tiempo queda desnuda la apuesta de Heidegger a este pensar
originario, queda abierto el desaff{o que indaga el significado de la
expresison "ser' . De este modo también queda establecido el primer
recodo de ese camino, El ser y el tiempo representa ese primer
recodo., Esta tesis busca aproximarse a esta obra, justamente a traves
de la cuestian de la muertejy busca recager de modo pensante el
sentido e i1mportancia de la muerte para ese camino .

El papel de la muerte en E]l ser y el tiempo ha sido
interpretado de multiples formas , la mayarfa , sin embargo dentro de
un contexto antropolégico o humanista , en gran parte debidoc a la
interpretacion existencialista que predomind , y adGn predamina
especialmente en el mundo i1ntelectual latinocamericano, respecto a la
totalidad de la obra. Creemos importante par ello intentar i1ndagar el
sentido de la muerte desde una perspectiva ontolégica .

Ciertamente a esta justificacion formal debe agregarse wuna
personal . De algun modo este trabajo encauza y ve crecer un interés
"prefiloséfico” par la asombrosa complementariedad entre nuestra
captacién de la finitud y el hecho de que “"hay ser" } el contraste
pues, entre la muerte y la cuestion del ser .

Esta preoccupacién temprana que conecta el planteamiento de
una ontologi{a general y la importancia para ello de 1la temporalidad
finita, vinculo en el que segun Heideqger se cifra tada posibilidad
de aprehension de los fundamentos que determinan la ex-sistencia
higtérica de Occidente , sufrié un profundo impacto hacia al final
de la licenciatura a través de mi primera lectura de £l ser y el
tiempo, al grado de que decidf hacer una tesis al respecto .

Este trabajo puede entances cancebirse como una primera
reflexién en torno al sentido ontolégico de la muerte en El ser y el
tiempo bajo las siguientes premisas t

10



- La interpretaciaen ontolégica de la muerte en esta obra dista de
teda 1nterpretacian antropolegica o existencialista del fencmeno y
centra su unica guta de caomprension en el planteamento fundamental
de la obra 1t despertar la cuestidn del ser ep permanente referencia
al anico horizonte posible para esa tarea : la temporalidad y las
determinaciones existenciarjas del Unico ente que lanzado a un
mundo abre en su ser la cuestian del ser ¢ el ser~-aht

- El suelo para la explanacidn de la ex—sistencia finita se tensa en
la cueatién misma del ser , pero a su vez el suelo que pueda hacer
factible la cuestién fundamental es la finitud de este ente , en
tanto que sdlo a través de ésta el ser-ahl alcanza la propiledad
y la totalidad de su ser . El problema del ser se enpcuentra dst
de-finido en la estructura ser-en-el-mundo. Idea que par la demds
implica una critica a la nocién de subjetividad caomo certeza ultima
dal conacimiento del ente en su tatalidad, nocien propia de la
tilosofta moderna .

- A partir de este deslinde, el rol ontologico de la muerte rebasa la
tarea de fundamentar la realidad de un ente , su sentido no esta
més en captar la verdad de un ente en referencia consigo mismo.
Bajo ese panorama se intenta atisbar el pleno sentido de la
estructura ser para la muerte en el seno miemo de la relacion
ontolégica que se gasta entre Dasein y sentido del ser .

En la prequnta por el sentido del sar , el ente que comprende al
ser se descubre fipito y esa finittud se alimenta precisamente de
esta determinacion originaria de apertura , Ser para la nmuerte no
5@ agota en la preciwldn de la absoluta libertad de un ente , su
sentido adviene justamente en aquello hacia 1o que apunta la

prcpxedad de esa libertad : la cuestiden del ser .

A partir de aqu{ se¢ aventura una breve hipditesis de cardcter
prospectivo ya que ante todo apunta a2 la posibilidad de un desarrollo
paosterior de esta tesis

11



~ La muerte en £l ser y el tiempo puede ser ubicada dentro de una
linea de continuidad en el proyecto ontolegico de Martin
Heidegger , tantas veces minimizado por la inconclusion de E! ser y
el tiempo , pero que se confirma a lo larqQo de su obra a traves
por un lado, de la explicita relacién entre negatividad y ser

(.4
por otro , de la creciente confirmacion del caracter central del
sentido del ser sobre la cuestion del hombre . Para abrir estas
perepeactivas consideramos trabajos como Introduccicn a la
Metafisica y diversas conferencias en torno a la poesia (Holderlin
y la esencia de la poesfa , El habla en el poema ) y la técnica (La
pregunta por la Técnica, cPara qué ser poeta? ) . Asimismo es
importante mencionar el apoyo en la extensa obra sobre la finitud
en @]l pensamienta de Heidegger realizada por James Demske (8eing,
Man, and Death. A Key to Heidegger) , la cual tfue fundamental no
sélo en la elaboracién de las perspectivas sino en general en la
de todo este trabajo .

12
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CAPITULO 1
LA PREGUNTA POR EL SENTIDO DEL SER Y EL TIEMPO
COMO HORIZONTE DE LA COMPRENSION DEL SER

1.1 LA PREGUNTA POR EL SENTIDO DEL SER Y EL OLVIDO DEL SER

La cita de Platén taomada de &1 sofista con la que se abre &l

ser y el tiempo ! anuncia sin titubeos la magnitud de su tarea

sélo porque se trate de un problema previsto desde la antiguedad,

sino por la envergadura del problema en si{ misma t cqué sl.'gm'fica
ser?. La perplejidad a la que se enfrentan el extranjero de Elea

Teetetes en aquel didlogo no representa para Heidegger un asunto del

pasado, mucho menos un mero racurso retoricoj la perplejidad destaca

lo problemético del asunto 1 7/ To §v, cqué es al ente?, cqué es
ente en su ser?,

Valver entaonces, a plantear el prohlema por el sentido de

expresion ser , significa volver a dispanernos a un asambro,

repetir el asombro por el principio, lo cual vincula desde vya
Heidegger con e! origen de la ftlosof!az cuyo daspliegue viene

asociado precisamente con un estado de 00uu6£ctv3 , con un estado de

asombro originario frente al hecho de que esto que ‘'es y que me

aparece, lo ordinario, el ente, no sé que es. A semajante

La «ata dice! “Puep evidentemente estdia hace ya mucho famitiarizados
con lo que quareis decir propiamenls cuando usdia la eXpTABLON anle,
miantras que nosotros cratamon antes comprenderla, maa ahora now
sncontramac perplejoa”.

8T, p.40 .

zmnllan harta  conaclda en la  fllosofla de Heldagger, Yy prasante on
muchos de wus escritos y conferanclaa . af, especialmantea H

M, todo el texto .

Platén lo  anpress en al Teoleten : “"Eate am en efeclo , el pathon de
tilésofo , el asombro.., .= y Aristdtelaa on ot libro sagundo de ta
Motafisica : “E@ a travée del asombro, on efacto, que toa hombres
alcangsaban ot punto de partida dominanie del filomolar



acontecimiento acompafa una pregunta, la pregunta fundamental,

pregunta por el sentido del ser,

la

Este es pues el meollo central de la reflexién de Heidegger,

su preocupacidn y su guia, y ello supone ya na plantear de nuevo

la pregunta adecuada a ese enigma, 5in0 solo 'comenzar por despertar
9 9

la comprensién para el sentido de esta pregunta“a, se@ trata pues ,

devolver legitimidad a la pregunta, comprenderla como pregunta

de

1o

cual sélo se hara factible en la medida en que el ser sea concebido

como algo preguntable , algo no resuelto y asombroso. Reiterar

pregunta por el sentido del ser significa reiterar las condiciones

la
de

posibilidad de ese preguntar . Y es que sucede que "la mencionada

pregunta estd hoy calda en olvido" 5.
El ser y el tiempo significa de este modo para la historia
la filosofia una coyuntura singular, una seria llamada de atenct

que incita a repensar los supuestos sobre los que descansan

de
an

la

historia y la filosofia a partir de este prcblema, declaivo para

Heidegger : la cuestion del ser . El reclamo proviene del mismisd

mo

hecho de que , sequn Heildegger , la filosofia ha olvidado establecer

una correspondencita con la cuestieén del ser, ha pasado paor alto
tarea de pensar originariamente al ser ,

Asi las cosas, £l ser y el tiempo asume , al menos esa es

intenci1én y compromiso original la tarea de elaborar u

la

la

na

ontologia, la tarea de recoger de ‘"modo pensante aquéllo que

permanece lmpensado , el fundamento olvidado de la metafisica, sobre

)

el cual , sin embargo descansa taudo lo pensado por ella .
4sr. p. 10
5
8T, p. 4t
POGUELER, 0, “El camine dal pansar an Martin Haidaggar", Atlanza,
Madrid, 1002, p. oL,
Qabe aclarar desde ahora que Heidegger uttliza normalmenta. ol Lérmino
‘matafiaica’ para daaignar proaciaamonta la historia del pensar que
articula X3 realidad coygdn vincules regidas por al principlo de
causglidad, particularmonts an el ¢a90 do la filogafla maderna 2
travéa de la aubjolividad . Matafisica o8 ta hiatoria da agurolvide
dot  aenilde  del  ear, a cambie da privitegiar la abjetividad dal snia

y ta aubjatividad racienal dal hombra

14



Eso significa que de Platom a Aristoteles, y hasta Hegel o
Nietzusche existe una laguna en torpo 4 la cuestion del ser , un vacio
pensante respecto al cardcter originario del acaecer del ser. Tal
vacio ha sido justificado , anota Heidegger , en la creencia de que
el ser es lo mas obvio o evidente, el concepto mas sobreentendido , «
partir de que, en efecto, todos nos movemos ya siempre en el ser. Sin
embargo, de la aceptacion de este supuesto se pasée luego al
desentendimiento tematico de la cuestian, La tradiciéen filosefica se
ha contentado con declarar 2] problema como algo ya resuelto , tras
designar al ser como "nocién trascendente, el concepto mds universal,
indefinible y evidente de suyo" 4 t la supuesta comprensian del ser
se convirtié pronto en upa incomprensian , en un olvido ,

Sin embarqo, esta caracterizacion del problema mis que
agotarlo lo deja abierto, el triple prejuicio cateqorial respecto al
ser acufado por la ontologfa antigua, antes que clausurar el asunto
llama al despliegue de la actividad filosofica, nos 1mpulsa a pensar
en  torno a aquellé que significa "ser". Para Heidegqer la
universalidad y trascendencia del término ser implican un vacio que
reclama ser cubierto o correspondido con una prequnta 1gualmente
capaz de interrogarlo en su totalidad § su indefinicién arroja una
determinaci1on negativa que reclama un inventario positivog por ultimo
51 la tarea del pensar supone indagar en torno a aquello que me
aparece debiese entonces comenzar por esto lo mds evidente:r lo que
"es", el ser del ente .

Asl pues, la prequnta y su olvido van de la mano tanto como
el proyecto de E! ser y el tiempo y la historia de la filosafla; la
necesidad e 1mportancia de la prequnta nos abre al hecho de que su
posible repeticisn no puede representar simplemente la urgencia por

resolver un problema tedrico no resuelto adan, no puede tratarse

7“ avidente que ta roferencia que Haideggar hace raapacta a los
alributos tradicionalen det ner: algo univaraal, indafinibla y
comprensible de auya, no nélao apunia a la metaltalca griega y
madieval . aino parlicularmente a la metafimica moderna y al

(dacliamo hogeliano. &T, p.42-ta .



meramente de un ocioso capricho intelectual gque busque cancelar de

una buena vez los errores del pasadoj sino que hace suyo el pasado

coma alqgqo i1nscrito en el tiempo presente, hace suya una comprension

de la historia. Pero ademas, comprensien, historia y la capacidad de

la 1nterrogacien son modos de ser de un ente , precisamente el ente

para quien el ser tiene sentido . Desarrollar la pregunta por el
implica

ser
‘ver a través de un ente -el que prequnta- bajo el

punto de
vista de su ser 8 la cuestiaen del ser

Sélo en este ente puede leerse el sentida del ser paorque

éste es €l Unico que se encuentra determinado esencialmente

par  una
camprension del ser . Heidegger descubre asi, que despertar la
posible comprension a la cuestion del ser remite i1nmediatamente a
este entretejimiento ontolegico entre aguello por 1o que se pregunta

en la pregunta , y el ente que comprendes 1o preqguntado en la pregunta

al grado de que puede hacerse esa preqgunta , Pero antes de pasar a

los 1i{mites efectivos de la pregunta sequn su determinacién
ente aqui ya atisbado,

en este
el ente que hace historia, preguntamos, ccudl

es el fundamento de esta omisten inaudita en la historia de

Dccidente, camo pudo ser alvidada la cuestion del ser ?

1.2 LA PREGUNTA POR EL SENTIDO DEL SER Y LA TEMPORALIDAD
1.2.1 E1 "ser ante los ojos"

La reapertura a la cuestion del sentido del
13 nocién de tempoaralidad

ser estriba en

t el genuino harizonte del ser: vreshay

que mostrar, sobre la hase de la pregunta que i1nterroga por el

sentido del ser bien desarrollada , que en el fensemeno bien visto

y bien explanado del tiempo tienen sus raices los problemas centrales
de toda ontologlia y cémo las txenen‘ﬁ.

La incomprensiéen del problema
del

ser se mezcla entonces con otra omisiéns la de una comprension

originaria del fensémeno del tiempo. La historia de la metafisica ha

8T, p.to

qlf.p.ll t6



-

. ) 10 . R
hecho suya una "interpretacion vulgar del tirempo” , interpretacion

gque concibe al tiempo sequn la certeza cotidiana de vivir dentro
del] tiempo o “xntratemporalmente“ll, a la sombra si1empre de osa
exterioridad 1ndefectible, trascendente e irreversible que es el
tiempo del mundo (Weltzeit) . De este mada, en la interpretacian
vulgar del tiempo se pone en Juego la 1dea de una autonomia
substancial del tiempo , se piensa al tiempo como sustantivoe @ el
tiempo .

El tiempo es entendido comunmente como la linea infinita a lo
largo de ta cual transita el hombre ordenando sus actos , linea Qque
se autocompane de una serie de instantes encadenados en una secuencia
tlimitada y homagenea (Jetzt Zeit) y a la que responde el hombre en
la insignificante tarea del fechar y el medir .,

Esta 1dea de tiempo ha funcionado a lo largo de la historia
como el criterio que explica el cambio de las cosas y la sucesian
necesaria de la vida, pero no ha sido a su vez cuestionada , su
senti1do ontolégico permanece 1ncamprendido. ta metafisica piensa el
aer del ente a partir de lo ente dentro del tiempo y nunca camo
temporalidad misma,

Pero ademds, y aqui la conexidn decisiva entre tiempo y ser ,
a la base de esta comprension del tiempo , a la base de esa l{nea que
determina la sucesidn y orden de la realidad se encuentra toda
representaclaon interpretativa gue identifica al ser con lo presente
Dentro del transcurrir infinito del tiempo sola lo
inmadiatamente presente es real y asequible, el futuro es lo que aun
no @s y lo pasado 1o gue ya no es mads , El sentido dal ente se centra
exclusivamente en su presencia , en su estar presente .

El presente se vuelve asi la dimensien primaria del tiempo.
Las consecuencias de esta reduccion nas son de sobra conocidas a

través del legado de la tradicisn metaffsica ¢ la realidad ultima del

10
8T, 28

llnt. p. 485
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12
13
14
15
16

ente estd en lo que permanece presente , en lo substancial : es el
obJjectum que perdura en su wstar presente a una concliencia , qQue
también se ha inmovilizado en lo presente , es el Yo o subjgectum
siempre el mismo respecto a s{ a través de la sucesion infinita de
aharas o momentus presentes.

El pensar, segun la primac{a del presente, es entendido
entonces como un ver, un cogito desprendido del mundo , y ajena al
tiempo, que contempla lo inmediatamente presente o el ser del ente

como  “constante asistencia”lz. "como obgetividad, aquello que

subsiste, aquello que puede encontrarse, aquello que se da"ls;
W14

Yoomo
ser-ante-los-oJjos (Vorhandensein). Para Heidegger entonces,
plantear la pregunta por el ser sin la consideracién del tiempo ,
apunta a la presencia del! ente , se orienta exclusivamente “por la
naturaleza del ente“ls.

En este contento £] ser y el tiempo es el despliegue del
problema del sentido del ser segun su (ntima relacién con el tiempo
en tanto pertenenciente 3 su sentido t “....se ha menester de una
explanacién original del tiempo como horizonte de la comprension del
ser....”lb.

Si el tiempo es el horizonte de este preguntar, de esta
ontologfa , que ademas supane una recreacién de los supuestos de la
tradicién metafisica que hace del prablema del ser un asunto de la
esencla presente o substancia del ente , entonces, <quéd es eso que
significa originariamente ser?®, <qué es aquello que esta prequnta
olvidada contiene en su caracter original? §{ y viceverss , si la
comprension del ser adquiere su sentido radical a partire de una

comprensién ariginaria del tiempo, cculdl es este tiempa que responde

POOOELER, op. cit,, p.3q

VATTIMQ, 0, “Introduccidn a Heidagger', Aedisa, Aarcelony, 100t p. 24
8T, 38-90

BY, p. 958

8T, p. 27
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a las expectativas y dimensiones del interrogar fundamental ( y en

ello de todo lo que es ) 7 , ¢ qué e@s un tiempo ontalegicao®,

1.2.2 El ser como sentido del ser

Si prestamos cierta atencisén a la forma en que es expuesto el
plan y propesito de EJ] ser y el tiempo , encontramos que antes que
sefalar la necesidad de una fundamentacion del problema del ser
antes que convocar a resalver de una buena vez el problema de la
esaencia del enteg apunta solo a la necesidad de abrirnos a la
interrogacion por su sentido.

La finalidad del texto de mngun mado asprra a el
establecimiento de la cuestién del ser en sl mismo, implica mas bien
salo una apertura a la comprension de su sentido, indaga por las
condiciones de posibilidad de su sentido ., Abruptamente queda
descartada, al menos provisionalmente, dentro del haorizonte de £! ser
y @l tiempo la posibilidad del ser mismo; como si esta ambiciosa
tarea tuviera més que ver can el llamado olvido del ser sequn la
indicada "presentabilidad” del ente. Que Heidegger, antes bhien
anteponga el término "sentido" al de “ser" nos sugiere ya una cierta
movilidad , una cierta “impresentabilidad”. Para Heidegqer en efecto,
el ser nunca es en s{ mismo algo, no es una cosa , fo es un ente,
no representa un estado de ser § ser es siempre sentido del ser , un
acaecer , un horizonte , un entorpo .

De este moda, la prequnta que corre paralela al fenémeno del
ser debe contener en su preguntar aquello por lo que prequnta , debe
indagar en torno al sentido del ser, y no respecto al plano
trascendente de la realidad, “la realidad de lo real' o la suhstancia
ultima y permanente sobre la que se sostiene el munda. La pregunta
prequnta, al interrogar por el sentido del ser, paor aquello que el
hombre pone en Juego y convoca al hacer suya cotidianamente la
expresion "ser", al interpretar inmediatamente lo que “es".

Preguntar por el sentido del ser no supone pues , preguntar
por aquello que hace inteliqgible una cosa presente, su causa , y que
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a su vez es también una cosaj como el nacimiento tiene su causa en la
concepcion , un hecho objetivo es causa de otro hecho objetivo .
Sentido es aqui, en efecto, eso que hace comprensible algo, que lo
posibilita, pero que a su vez ¢l mismo permanece indeterminado
tematica o conceptualmente . Asi las c¢osas , para Heidegger el
sentido del ser es el ser mismo en tanto comprendido: "Sentido es
aquello en que se apoya el "estado de comprensible" de algo (....
Sentido es el "sobre el fondo de qué" (....) de la proyeccién por lo
que algo resulta comprensible como alga“17.

No se 1nterroga pues, por un sustantivo 1 ‘el ser',
preguntamos por un acaecer , el acaecer en el que los entes poseen ya
siempre un significado , inclufdo aquél que se hace la pregunta por
el ser. Preguntamos por el sentido en el que el mundo es posible ,
preguntamos por un horizonte de comprensidn., Ser indica para
Heidegger , el continuo de una acciéan, un acontecer cuyo sentido es
puramente verbal .

Asi pues, no estamos ante una coincidencia entre el uso
gramatical del ser como un sustantivo y la conceptualizacion
filosofica del ser como substancxala; ambas situaciones dejan ver una
sola ¢ el olvido del sentido originario del ser como algo verbal,
como entorno, esto es, el olvido del cardcter temporal del sentido
del ser y con ello la reduccién de lo temporal a lo presente ante los
oJos . El ser en si mismo es lo presente del sustantivo “tiempo” ; el

sentido del ser, por su parte , i1ndica el hacerse de la temporalidad.

1.2.3 El tiempo como temporalidad

Se habfa esclarecido por voz del propio Heidegger que el

ST, p. 130170

En "Intraducelén a la Motaflatea” Hoidegger analiza la degradacién
asignificaliva del languaje qua acompa®a al olvide del aer a través de
Laa conecideracionea gramdticalea vy aotimoldgicas de la palabra "o .
con lo que adaemds aa ralifica la jerarquia ontolégica que ol habla

posea para la compransién del problema del aeer dentro de la obra de
Metdagger. af., IM, pp. G5-78
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glvido del ser estaba conectado en gran medida con una interpretacidn
Jmpr‘apJa19 de la temporalidad , interpretacidn expresada en la
configuraciéon misma de la filosoffa GQucidental a traves del concepto
substancial de tiempo . Sin embargo, segun Heidegger, en la
"concepcion vulgar de la temporal:dad“zo se pone &n Jjuego siempre la

importancia que el tiempo representa para la comprensién del mundo ¢
el cardcter ontolégico del tiempp subyace en la interpretacion
impropia que de cualquier modo siempre concibe ¥y conduce s5U
existencia &n cada caso bajo nociones tempaorales, que siempre capta
que el tiempo pasa, que el tiempo tiene que ver con su ser .

Esta certeza acerca de la importancia de la temporalidad
para la existencia cotidiana supone la captaciaen de algo determinante
e ineludible, la interpretacian vulgar del tiempo sabe que @1 tiempo
reclama algn a mi ser , que tengo que hacer algo con mi ser, reclama
una urgencia. Ver en el tiempo un pasar es comprender que el tiempa
puede acabar , que contiene en su pasar el fin, que se tempaoracfa. Si
el tiempo fuemé uno y eterno no se veria en la necesidad de
transcurrir . El pasar del tiempo antes que indicar una l{nea que se
extiende fuers de todo limite , que es infinita ¢ designa 1la
indeterminacién de su cursa, el pasar hace del tiempo algo que nunca
as, "'que no es , en general, un ente . No es sino que se
tnmparac!a’zl.

En ese sentido , la proyeccion del tiempo, este continuo
estar mds alla de sf, no alude a la gqarantfa del futuro, la
posteridad infinita del tiempo a la que se accede paulatinamente
cuando el futuro se hace presente ; sino el cardcter adviniente de la
temporalidad, el presente no lanza el futura, el futuro acaece

indeterminado en el sentido de la temporalidad que se anticipa ante

Yener promente el  uso  del término  impropiedad" que avisara una da tas
posibles determinaciones de la comprangién dal Qaer y da la
temporalidad, vy que alude al hecho da que no se apropia
empufia o devela

, da que no

zonr.p‘nn

21:1. p. 950
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el no poder ser ya masj este na poder ser ya més, 1ndica sin embargo,
la determinacidn del advenir de modo unitario en lo que va sienda
el presente; tomando en cuenta también lo que siempre se ha sido, el
pasado t "A este fenomenao wunitario de esta forma, como advemir
presentando que va siendo sido , lo llamamos la temporalidad 22

As{ pues, antes que la temporalidad represente exclusivamente
el ahora inmediato en cuyao recinte las cosas se hacen presentes,
nambra el temporaciarse extdtico de sus tres dimensianes 1t presente,
advenir y sido conforman una unidad inseparable, la temparalidad
nunca inicialmente es, para de ah{ comprender que ser&, Yy recordar
que fue t "no empieza por ser un ente que luego sale de s , sinoc que
su esencia es la temparacién en la unidad de los éxtasis "23. £l
horizonte de sentida es un horizonte extatico y nunca estdtico .

Sin embargo , de esta unidad triple ciertamente se destaca un
elepento desde el cual san comprensibles can mayer plenitud laos
otros, y en general la comprensidn extatica de la temporalidad t el
advenir, la futuridad o proyeccien s “El fendmeno primarioc de la
temporalidad original y propia es el advenir“zq.

En la temporalidad queda supuesta la 1ndeterminacisen del a
donde se va el tiempo, Lo temparal no pasa a ninguna parte parque no
@% algo que va de un presente a otro presente, y entre ellos pasa,
como un pasar ogarantizado de hoy a mafanay el pasar de la
temporalidad es més bien abierto respecto a su a dénde va , el pasar
de la temporalidad es convocar el advenir desde y hacia lo que no es,
el advenir introduce la sensacién del pasar del tiempo pero no como
un ir hacia algo sino como un estar en apertura , en proyecto . La
temporalidad es la anticipacion del futuro peroc en la medida en que
éste se mantenga bajo una rigurasa indeterminacidén, en la medida en
que éste parmanezcd expuesto a lo que na es. La temporalidad adviene

entonces sochre el fin, contiene ariginalmente la finittud.

2
8T, p. 854

Ser, p. 856

ST, p. a8
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Supongamos el siguiente ejemplo: alguien dice: ‘este trabajo
es sélo temporal”, con ello indica que el trabajo no estd del tado
asagurado en su porvenir , el trabajo mas bien se temporacia respecto
al hecho de que puede ya no ser, contiene la posibilidad de su fin
el trabaio adviene sobre esta pasibilidad , se proyecta de la mano
can su finitud. St el trabajo estuviera dentro del tiempo, en cambio,
no podria advenir, su pasar estarfa garantizado en su continua
presencia, saltaria de un presente a otro , sin detenerse sobre lo
posible, porque su maRana estarl{a detarminado en la trascendencia del
tiempa § se pensar{a entonces as{ t ‘'seguro mafana ah!/ estard el
trabajo , porque ah{ estard de nuevo el tiempo '. La primacla del
advenir apunta igualmente a la centralidad del carscter fimito de la
teamporalidad y con ello del harizonte de comprensién del sentido del
ser

El problema del sentido del ser se Jjuega pues en la
naturaleza extdtica de la temporalidad, en tanto advenir finito sobre
la facticidad de lo sido-siendo. La temporalidad no es pues,
una substancia sobre la que uno va, pero tampoco 8s puro devenir, La
temporalidad es el despliegue de lo que se temporaci{a scbre s!{ mismo.

El sentido ariginario de la temporalidad sefala pues los
limites efectivos de toda comprension del ser, de todo estar abierto
al sentido del ser , segun la determinacién advininente y finita del
tiempo. Pero también la pregunta por el sentido del ser indica el
lugar donde ese preguntar se hace posible , anuncia el hecho de que
un ente al contener la posibilidad de plantear tal pregunts es capaz
de ofrecer alguna pista por aquello por lo que se pregunta . Ser y
tiempo designan pues al dnico ente que en su ser comprende al ser vy
que en ello comprende el tiempo .

La pregunta por el sentido del ser coloca entonces el
problema del ser , antes que frente a la tradicional tarea de su
conceptualizacién, frente al lugar de su comprension, una etapa
ontolégicamenta anterior N en tanto comprensidn as aqul
precomprension o comprensisn preconceptual, el lugar donde irrumpe vy

o8 acogido el sent!{do del ser, donde irrumpe la pregunta misma. De
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tgual modo , la temporalidad advimiente y finita ocurre tambiren en
los limites del ente gque en su ser proyecta fimtamente su ser mismo.

E! ser como sentido del ser y el tiempo como temporalidad
finita colocan la pregunta por el sentido del ser hajo los parametros
de la temporalidad en los limites del preguntar mismo, en el quieén
comprensor del ser, el ente que pregunta, el ente que capta en su
forma 1mmediata de conducirse en el mundo el sentido del tiempo y de
la finitud § el ente peculiar que “somos en cada caso nosotros
mismos i+ el ser - ah{ (Da~-setn) " 2

1.3 E1 "AHI" DEL SER TEMPORAL : "DASEIN" Y “EX-SISTENCIA™

Tenemos entonces gue el ser aparece, perm{taseme la
expresiéen, Jinterrogable para un ente , un ente , gue a su vez, @s
abirerto a esta interrogabtlidad , y que se vuelve asi un ente
peculiar 3 de tal modo, que la necesidad de establaecer las
condiciones de posibilidad de la prequnta fundamental hace saltar a
la vista a este ente que comprende al ser a tal grado gque se pregunta
por el en el seno de su propita constitucien ontolégica . Ser ser-ahi
es contener esenclalmente la cuestion del ser, solo podemos hablar ge
ser-ah{ en la medida en gue éste es relativo a la cuestion del ser .

.Podemos pues, decir que el ser, en tanto sentido del ser,
solicita a este ente y abre en su ser la cuestién fundamental
lanzdndolo en ello a la temporalidad: “Lo que el ser sea es algo que
viene descirrado en este ente y por lo tanto en la temporalidad 26.
Este ente, el ser-aht, es preeminente dentro de la trama

ontoloegica de £] ser y el tiempo en virtud de gue en su ser arropa el

25La iraduceién  del Lérmuno  “Dasein* por ger-ahl como Y sabido pertenaca
a José Gaes y a sella nos apogames a lo largo da aste trabajo. 8sin
ambargo, a pesar de sy aceptacidn ganaral en ol dmbito do la
filosefla higpana , el wérmune ha aido Ltambién traducido por otroma
autoram come “aslar” <] “exialenie’, -} tneluce otroa han prefaride
mantenaerlo on el original "Pasein”

&7, p. 58

26

POAAKLER, op. cil., p. 54 24



problema del ser, en virtud de que s5US determinaciones
ontolégico-temporales pueden hacer viable la cuestisen del ser, Lo
importante entonces, del mérito dntico-ontolegico de este ente no
radica en que éste sea e! hombre, la humanidad, sino simplemente en
aquello que alherga, aquello que encubre en su ser mismo. Lo
preeminente del ser-ahi no estd en el hecho de que este ente
constituya el fundamento (Gmnd)27 de la cuestién del ser , lo cual
ubicaria la pregunta por 1l ser en la certeza causal de un ente
atemporal , justo eso que la ontologla de £/ ser y el tiempo reprocha
a la historia de la filosofia. Antes bien, la singularidad
antico-ontolagica de este ente radica en @l hecho de ser el ente qgue
se mantiene siempre ya abierto al sentido .,

La prequnta por el sentido del ser tiene pues, ya siempre una
direccian previa , en este caso, el lugar donde el ser tiene sentido
0 ser-ah{ . Solo esta comprensién ontolégica es lo que determina  la
peculiaridad de este ente, peculiariad que lo caracteriza como el
anico ente "que en su ser le va este su ser" 28. La mplicacien
ontolagica entre ser-ah{ y sentido del ser es lo decisive en la
jerarquia ontico-ontoldgica de este ente respecto al resto de los
entes. La particula medular de la conocida afirmacion de Heidegger es
justamente el "le va", en ella se alude a la singularisima situacien
de ser portador , de contener en su ser mismo esta relacian de ser
eso0 significa que este contener no es un cardcter circunstancial
entre otros, un atributo; se encuentra mds bien a flor de piel: el
ser-ah{ empuRa y proyecta en cada caso el ser,

El problema del sentido del ser y la pregunta que ello

demanda se apropia as{ de un ente: el ser-ahi o el ahf del 5er29. El
27 .
Al conlrario, como vaeremos, aste eante destaca  por nunca sar fundamanta,
sino apertura, abismo . "Ab—grund® . cf., IM, pp. 44-54
zalh P n
29 )
EBsta  aproplacidn eircular ocupard un  luger cantral a lo Largo de toda
la obra de Haldegger y serd nembrada adamds do gar-ahl como
ex-gistsncia o  mundo, como wverdad onlolégica , como clare o luz dal
aer , ate.
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ser (sein) irrumpe en tado su sentido siempre ya y en cada caso
‘el aht, el aqui y el alll (da) " 30. Selo esta situacien

nombrar Da-sein .

Ser-ah{ es estar en disposicion del ser ., El ser situa

como

quiera

Q

1{mita al hombre en su dimensién antalégica camo su  ahf. Esta

pecullaridad es formalmente descrita paor Heidegger bajo

tres

3 o . L,
dimegnsianes y la primera, ontica, por su distincion respecto a

cualyuier

atra ente gracias a esta determinacidan que se encuentra en

el problema del ser, en ese msmo sentida se cumple también su

segunda preeminencia, la ontolégica; pero ademas en la

tension de

ambas el ser-ah{ posee una tercera preeminecia camo condicién de

posibilidad ontico-ontolegica de tadas las antologlas, de tada

historia y todo saber , todo modao especi{fico de tematizar al
toda onteologfa reg:onalsz. En tanto que el ser-aht

esenclalmente upa relacion de ser, en tanto comprende al

ente,
cantiene

ser como

determinacién de su ser, camprende y contiene con igual ariginariedad

el sentido del! mundo y de todo ente de! mundo.

Es precisamente este estar determinada por la preemingc

1a

decisiva, la del sentidao del ser, 1o que Heidegger danomina

ex-sistencia 31 ‘el ser mismo relativo al cual puede conducirse y se
30

ST. p. 49
31 . .

También llamada la triplte predminencia del ser-ahtl. 7T, p. 23
325- conacide que para Heldagger la onlelogla fundamaental Q analllica det
ser~-ahl finilo, deberla cansiderarce conme anlerior y base de teda
“antalogla regionaly, concaplae olaboerado por Huseoorl y que hace
roferancia a loa aabares particulares.
SSEB harte  conoctda la  problemdliza  que  presentd  an  «u  Lempo y sgus
pragsentande aun hoy ol emplac dal Lérmuno Taxialania’, quizd al
grado da  converliree on ol  mas  entroveriido dal loxto, Eata fama a6
deba an gran medida al aurgimionto da ta carrientse oxiatoncialiela!
cuya  principal  wvez Jaan Paul sarire, achacaba al titula y au
tomdlica 3  la filogoflta da "Bl ger y al tiampo" , cama que ol mamo
Hetdegger rechazd, Franta a allo utilizames al Lérming
"axiatencla*aal aparece aon “El a@er y al ltampa™ bajo la acaepeidn .
corregida pdblicamante por Haideggar an la “Carta sobre ot
Humaniema®, de ‘ax-sislancla” y cuyo wcentido zard aclarado a Lo large
da esle lrabajo. af. GHu, pp. 10-27
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34
conduce de alquna manera el ser-ah!l’ .

El "ser-ah!l ex-siste" no equivale a afirmar el "hombre existe’.
La ex-sistencia no designa una categorfa Q atributo que
caracterizaria a este ente como aquel cuya esencila se encuentra en la
inmediatez de la vida, no alude a la evidencia de realidad o
presentabilidad de este ente.

En efecto, nos dird Heidegger que "la esencia ael ser-ahf estd
en su ex-sistencla’ 35, pera la significacien de este término de
ningun modo se emparenta con la que posee el latino “existentia” ¢
actualitas , objetividad de la experiencia , realidad, el que es de
un ente paor relacien a su qué @s, lo posible o essentia. "Extstentia
no designa el peculiar modo de ser de este ente, su estado de
abierto al sentido del ser |} sino la presentabilidad o no de
cualquier ente , el estar o no ante los oJogs ; aes decir, responde a
la farmulacién de una pregunta tal como <¢existe agua en Marte?,
responde a la realidad o no de alqo presente para la conciencia .

El ser-ah{ en cambino, ex-siste, estd fuera (ex), més alls de
lo que se cansolida , de lo fiJo o determinado , de 1o que se
sostiene por su proplo peso (sisterel)y el ser-ah{ ex-siste nunca
sub-siste, esté referido a su ser como su posibilidad mis propia y
este descentramiento hace del ser-ahil antes que una realidad, pura
POlibilldad36' proyecto: el ser-ah{ "es sélo en cuanto puede ser” 37.
El ser-ah{ nunca es pues algo ya dadeo , mientras es permanece en el
plano de la posibilidad , permanece abierto respecto a su ser , es
temporalidad .,

34ﬂ'r.p. az
35‘1‘. p. 54
34 .
E9 necusarie preatar atancién ot empteo  quu  Haidegger hace del término
posibilidad, tambudn utilizado en ol tonguaje oacoldslico pero
anteriarmente acuffada por Ariglélelan. 8u uso eataba stempre an
funclén de au paralele “actualidad”, oa trata do una poeibilidad
teleolégica, ou cer es algo relalive y lende al acto, En sl cano de
la  anatltica de la ex-alslencia la poaibilidad o abloerly, na aed

37

dirigida por ninguna realizacién.
VATTIMO, op. cit., p.23
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De este moda, el andlisis de la ex-sistencia que busca
develar las condiciones de posibilidad del ser-ah{ supaone el
develamiento mismo de! modo originario del acontecer del sentido del
ser sobre la base de las determinaciones de este ente sefalado., La
coherencia de!l texto es pues evidente, lo que la analitica de la
ex-sistencia indaga es el problema del sentido del ser , y el paso de
este problema a la cuestién del ser-ah!{ es algo que se mantiene
siempre subardinado al primer problema . La aprehensidén de la esencia
del hombre queda pues fuera del contexto de E] ser y el tiempo, y los
posibles resultados obtenidos de esta obra tampoco pueden ser tomados
como las cateqgorias que definen a la realidad humana, como queria el
existencialismo por ejemploj de ah!{ que tales resultados son llamados
por Heideqger existenciarios 38 .

Ex~-sistir o estar siempre mds allda de ei misme o ser
posibilidad son nociones que convergen con lo ya previsto en el
caracter ontoldgico de ta temporalidad. Esta implicacien , como lo
veremos al aclarar el sentido ontolegico de la muerte , radica en la
captacion de la fimtud ; la temporalidad disefa esta apertura de 1la
ex-sistencia , pero esta apertura significa estar sostenido sobre
algo que aun no es y que puede no-ser , estar sostenido sobre nada ,
esto es, ser relativo al fin o ser para la muerte .

Ademds, con la precisieon del término ex-sistencia Heidegger
continua esa critica incesante a la tradicién metafisica prevista vya
desde @l planteamineto de! problema del ser como sentido temporal,
pero ahora extendiéndose a la cuestion del hombre que es tomado por
este tipo de planteamientos precisamente como algo dado y bien
determinado , un Yo o sujeto , nocilones que 1nmediatamente piensan a
este ente como pura presencia sin jamis detenerse en la cuestion del
sentido del ser que determina 3 este ente en su verdadera esencla
su ex-sistencia .

38 . .

A lo large de esle trabkajo el Lormino "axigtenciartio” aard ampleado
con un parateliamo significative del tdrmino “ex-sistencia".

8%, p.nd
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CAPITULO 2
¢QUIEN COMPRENDE AL SER?. (QUIEN ES PARA LA MUERTE? .
EL "SER-EN-EL-MUNDO" COMO CRITICA A LA NOCION DE SUJETQ.

2.1 "SER EN EL MUNDO" Y LA PREGUNTA POR EL SER

Hemos visto pues, camo la dimensién , camino y horizonte de
El ser y el tiempo, la intencian de repensar una pregunta cafda en el
olvido, la pregunta por el sentido del ser , a partir del problema
de la temporalidad como horizonte de la comprensién del ser, con
miras a establecer uma ontologfa, supone ya un agudo cuestignamienta
en torno a los propios fundamentos de la historia de la filosofia en
tanto histaoria de la metafisica.

La sdla pretensién interrogatoria de Heidegger en torno  al
prohiema del sentido del ser, aun a sabierdas de que semejante
prablema constituye no pocas veces el hilo conductor de las tratados
filosdficos de Occidente, nos suglere la radicalidad del
planteamiento y por ello mismo de las vias a su aproximactan
definitivamente éstas tamhién distintas de aquéllas recurrentemente
pensadas por la metafisica.

S1 Heidegger asume el hecho de que la metafisica ha hecho del
ser algo de suyo evidente y comprensible, que ng requiere mayor
indagaciéon , entendemos que el intento de repensar seme)ante cuestion
supone un desarrallo a través de vias también olvidadas ., La
radicalidad del tema central del pensar de Heidegger determina puas
desde ya todo camino hacia su posible aproximacién . Si se pregunta
por algao olvidado o m sigquiera contemplado avanzamaos entonces hacia
ello por un camino de igual modo omitido .

No obstante, hay que tener en cuenta que aste olvido de
ningin mado significa el retiro inexorable de algo en algun tiempo
vivo en la memaria . Qlvido sigmifica aqu{ simplemente el hecho de
valver algo extraordinario y no resuelta en alga ordinario vy

comprenstble de suyo. As{ las cosas, es precisamente a este nivel de
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precomprensiaon, queé nao es mas que la llamada cotidianidadg del

ser-ahi{, al que Heidegger acude como punto de partida de toda posible

explanacion del sentido prapio buscado por esta antologla

Este camino se adelante ya en nuestra primer capftulo con la
nocién de temporalidad

y ¥ luego con las de ex-sistencia y ser-ahi

Mostramos que el tiempo en cuanta horizonte del sentido del ser,

constituye la meta provisional de esta 1indagacidni sabemos también

que es la ex-sistencia, el maodo de ser de un ente peculiar , el

espacio ontolégica donde la tarea interrogatoria por gl sentido del

ser encontré franca posibilidad de realizacisn; ex-sistencia es el

ser-ah{ , el ente seRalado para comparecer ante el tribunal de
aontologfa .

la

La pregunta por el sentido del ser descubierta en su
inmediata relacién con la temporalidad finita se hbace factible por la
camprensien precaonceptual del sentido del ser que hace del ser-aht
peculiar respecto a cualquier ente . Esta peculiaridad na radica
pues, como veremas, en el hecho de que este ente contenga la facultad
de la razén, como tampoco porque su esencla consista en el estar
abi1erto como pura posibilidae en el vaci{o, La caomparecencia seralada
ocurre mas bien en 2l modo de estar siempre en medio de un plexa de
posibilidades concretas , embargado en la siginificatividad de otros
entes , y compartiendo ese sentido con otros seres-ahf{ .

Ese lugar donde el ser-ah{ se conduce arrojado a la
responsabilidad de su ser teniendo algo que hacer con su ser

11

y donde
comprende i1nmediata y regularmente 2l ser que le va en su ser

llamamos "mundo”. El ah( del ser-aht es el munda

1o

, el mundo literal y

catidiano, El sar-aht 58 praesenta siempre f aontolagica

existenciariamente, como un ser arraigado, sumergido en un munda
como un "ser-en-el-mundo" (In-der-Welt-sein )

Ser en ! mundo es la estructura ontolégica que viene a
determinar la si{gnificacién de la ex-sistancia ( y con ello a
engrosar el propio sentido de la peculiaridad del ser-ahti

A partir de la reconsideracisen de la pregunta por el sentido

del ser Heidegger descubre en este primer momento, el anidlisis de la
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estructura ser-en-el-munda , un frente distinte respecto a todas
aquellas posturas gue han supuesto doagmdticamente una nterpretacion
del! ser dentro de la filosofifa , especialmente aquellas conformadas
dentro de la modernidad bajo conceptos coma sujeto g canciencia .
Caon miras a alcanzar el pleng sentide ontolégico que la
muerte juega en E£J] ser y el tiempa, esto es, su relacién can e
prablema del sentido del ser , creemaos necesario introducirnas antes
en la nacién ser-en-el-mundo”, en tanto ésta no sdla prepara vy
dibuja el fenomenag de la muerte y la temporalidad segun el curso
necesario del tratado, sing abre ademds un deslinde entre la
pragcupacien exclusiva de Heidegger , la pregunta por el ser, y las
posturas que centran su esfuerzo en el conaocimiento de algo ante los
cJos, esto es, en la agbjetividad del ente o0 en la subjetividad del
hombre . El sentido antoléegica de la muerte se nutre de la
comprension precisa de este deslinde |, participa pues de la
significacien ontolagica de la estructura ser-en-el-munda.
Preguntamas entonces t «Qué apoarta, en qué viene a cuestionar
a la tradicion metaf{sica o a ponturas antrapolegicas el hecha de gue
la pregunta par el sentido del ser encuentre su punto de partida en
una estrucura como la del "ser-en-el-munda" ?, junte a ello, cque
puade depararnas la indagacien de la estructura "ser-en-el-mundo”
respecto al sentido ontolégico de la muerte ? § cprepara esta algun
rasQo esencial en el aobjetiva de nuestra tesi1s?, c«cémo podria una
entructura como la de ser-en-el-munde abrirnas pasa hacia el sentido
antalegica del fenémeno de la muerte y el tiempa, y en ella,

encontrarnos de nuevo ante la prequnta par el sentido del ser ?

2.2 SER EN EL MUNDO Y EL PRIMADO DEL SER-EN

Heidegger conviene en pasar de la ex-sistencia del ser-aht

8 la estructura ontolégica ser en el mundo , precisamente porque

®l ah{ (da) gque designa a este ente hace reterencia , en efecta,
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al hecho de ser alguo situado o definidoj esto aun cuando el modo de
ser de este ente es la posibilidad o poder ser . Ser-en-el-mundo

expresa bien el hecho Je que la ex-sistencia no se define sélo como
rebasamiento que trasciende la realidad en direccion de la
p051bi1idad"l, el ser-ah{ es desde algo y abierto a la posibilidad
sabre algo, sus posibilidades estan situadas, son ya siempre y en
cada caso “en" e] mundo : "Ser en el mundo es sin duda una estructura

a-priori del ser—ahl"z, es el horizonte ontolégico del ser-ahi

Desde esta 4ptica se entreve por qué "ser-en-el-mundo"
conforma una unidad estructural en las que son acogidos tres
particulares inseparables § el qué es el mundo o la mundanidad, el
quién es en el mundo, y el "ser-en”. A4Gn més , entrevemos por que
dentro de esta unidad destaca este ultimo elemento, 'ser-en", como el
primern  en Jerarquia ontolegica ' Ser-en es la expresion
existenciaria formal del ser del ser-ahi que tiene la esenclal
estructura del ser en el mundo”s. En el seno de la compleja
elaboracion de JIn-der-Welt-sein es capital la comprension de la
particula ser - en, (In-sein), ya que en su sentido ontolségico se
Juega la profunda relaciaen que Heidegger busca expresar entre el
hecho de estar en un mundo y ex-sistir . & Qué quiere pues, dectir
Heidegqger cuando afirma que el ser-ah{ estd , es situado , ‘'es-en
{un mundo)?, <qué se afirma al cardcterizar inmediatamente de este
modo a3 la comprensison del ser?, fqué es ser-en , In- seia?,

Para Heidegger mundo no indica el espacio en el qgue el
ser-ah{ permanece insertadoj mundo no equivale a realidadgy de tal
gsuerte que el ser-ah{ no estd en el mundo en el sentido de ocupar un
mero espacio , uad cosa cérporea que se aloya en otra que lo
contiene. E! vinculo entre el ser-aht y el mundo no es pues como el

que pudiera soatenerse entre dos cosas ante los oJjos , no se trata de

VATTIMO, op. cil., p. 27

ST, p.dd

Ssn p. co
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un implicacién espacial , como la de el saco en el guardarropa o al
automévil en la cochera . Ontolégica-existenciariamente ser-en o
gstar-en designa el hecho fundamental de gue el ser-ah!{ habita el
mundo, mora, esté familiarizado con el mundo ¢t 'El ser - en dista
tanto de mentar un espacial estar uno en otro entes ante los ojos,
{....) ser en procede de habitar en, detenerse en y también significe
estoy habituado a , soy un habitual de, estoy familiarizado con, soy
un familiar de, frecuento algo, cultivo algo; tiene pues la
significacidn de colo en el sentido de habito y diliga" 4

El ser-ahf en tanto ser-en se absorbe en el mundo, cabe el
mundo es la expresion de Gaos , no permanece ni fuera , ni al lado ,
ni sobre o dentro el mundo sino precisamente "en el mundo. Se trata
pumes, de una incumbencia originaria 3 .

Antes e cualquier tematizacisdn sobre el mundo y por lo tanto
antes de toda relaciaon entre un mundo y un sujeto , el ser - ahil y el
mundo son ya uno mismao. Ser-en busca expresar esa amalgama
originaria. El ser-ah{ habita el mundo significa gue el mundo desde
siempre tiene sentido para este ente , que se encuentra sumergido
desde si1empre en el manejo de una gama de sentidos .

Ahara bien , si el ser-ah{ estd situado en el mundoe , s1  Su
ser estd abierto al sentido , y viceversa, si el munda esta abierto
al sentido que el ser-ah{ proyecta , podemos acaso también decir que
en Gltima instancia el ser-ahi{ estd abierto al sery en tanto poder
ser @s el ser-ahi{ en e! mundo tomando, acogiendo, el sentido del ser.

Cuando Heidegger apuntaba que al "ser-ahf le va el ser en su
ser misma"6 mostraba ya el hecho de que su ex-sistencia proyectante

estd referida a un mupdo , propia o impropiamente, segun la

4.'!. p.a?

5

rodriamea pensar on la idea husgerliana do "Labangvalt” coma algun
tipo de anlacedenle del “In-der-Walt-gain" de Haldaggar. can "Lebana~

vell” Musserl querla también destacar eoa pertonancia inmadiata a una
realidad concreta .

6.!‘, P2
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peculiaridad del ahi{ camo un na estar cerradoc sino lanzado (la
facticidad), a4 anticipar su proyecto (la comprensién) absaorbido
entre otros entes inmediatamente significativos a la mane (curarse
de, la mundanidad) y de otras ser-ah{ (procurar por, ser-con),

Hemos anticipado pues, como la particula ser-en constituye el
eje primordial de la estructura unitaria ser en @l mundo , ya no en
cuanto determinante existencilaria peculiar del maodao de ser de un ente
que lo cardcteriza formalmente como ser en el mundo, sino desde que
coloca al ser-ah{ en referencia permanente y determinante con el
sentido del ser. El "ah{" del ser se desemboza , segun esta primera
estacién, camo ser-en , y en ella se concentra la ligazén ontolagica
entre el ser , el ser aht{ y el munda . La estructura ser-en exige
pues, un anadlisis mas detenido, cuyos resultadas , ast lo creemas,
son la via necesaria de aproximacidn al tema de este trabajo , el
sentido ontolegico de la muerte .

2.2.1 Ser-en y comprender

El paragrafo 31 de E£! ser y el tiempo : “El ser-ahi coma
comprender“7, (Verstehen) es de vital importancia para el desarraollo
de la estructura ser-en , y por lo tanto, para el sentido de la
totalidad ser en el mundo, como también para el de 1a
existenciariedad . Su centralidad en el tratadna aparece en la
introduccian misma cuando una vez planteada la preocupacien esencial
del texto, la cuestién del sentido del ser, se pasé a seRalar a un
ente peculiar sequn la apreciacion de que éste es el dnico que
“"comprende al ser" 9, el Unico para quien el ser tlene sentido, el

ente que estd ya siempre i1nvolucrade con ese sentido .

7
ST, p. 1d0-tdd

Tanto Vattimo coma Pefalver eaffalan la impartancia deal comprandar;
inclugo  para  ambos la caomprengidn canatituya la oxigtanciariadad
migma del ser-ahl. Cf. VATYIMQ, op. cil., pp. 32-94 ; y PENALVER, p,

*pal agplrity al tiampo. Lactures do El gar y ol tiampo de Martin

Heldegger", Barcelana , Anthropos, 1089; pp. 147-150

qﬂl‘. pardgrala 2, p. t4 34
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Comprender es asumir o acoger el sentido del ser en el modo
de la proyeccian, esta es, de faorma anticipante . El ser-ahi
anticipa el sentido del ser en su accien cancreta en el munda
camprende el sentido inmediatamente previa a cualquier tematizacian
o explicacién. Qrginariamente nunca habito el mundo planificanda o
despegado de los acoentecimientos circundantes, no hago teorfa"
respecta a mi prayecto inmediato, ni éste aparece ante m  como una
realidad ante los oJos; antes bien en mi ser me va m1 ser , camprendo
al ser, me dispangu a ser anticipando el sentida.

Pangamos el siguiente ejemplor al bajar la temperatura ,
inmediatamente y sin mayores reparas en la situacién y sin hacer de
@9to algo temdtico , proyecto mi ser en medio del frie y me anticipo,
tomo un abrigo que también desde siempre posee un sentido , tanto
que permanece quardado para su posible usoy o también cuando
subitamente sufro una ligera cortada , me dispongo a su cura, hago
uso de algan medicamento , practico algiun lavado, en cualquier caso
comprendo que mi ser estd expuestolo y la anticipo, me oriento en el
mundo, empufo el sentido en modo proyectivo . Sin emhargo, quiza el
comprender sea mids plenamente visible a través de una deficilencia
si por e)emplo, ese abrigo que requiero no estd en su lugar , irrumpe
con mds fuerza mi insercion en un mundo, na sélao porque descubro
que desde siempre habia previsto el uso de tal abrigo sin  jamés
detenerme a meditar en ellae, sino porque tambien descubro mi
comprension del! frio, el trabajo en el que estay entrometido y al que
liegare tarde s1 no encuentro ese abrigo , la reputacien que puedo
perder ante mi jefe si es que llego tarde al trabajo , etc.

As! pues , comprender es este comprenderse en algo, tener que
ver inmediatamente con algo, arientarse y ocuparse en y del mundo mas
que saber del mundoi se trata de una capacidad que se inclina mas al
manejo préctico del mundo que al cardcter epistemolegice , de tal
forma que pasa desapercibido, nunca es expreso, porque su sentido na

estd en lo que sabemos del mundo, sino en lo que ya somas “"en" el

Cama  versmos mds tarde eota ax—posicién, aste estar siempre mds alla
de a{ miamo, serd redondeada y radicalizada con ta muarte y et
tiempo. 35
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mundao . Sdélo cuando este modo de ser en el mundo falla descubro gque ,
en efecto, siempre habla sido comprendiendo el mundo .

El eje de esta amalgama ontolégica descubierta por la

compransiéen del ser-ah{ es sin duda la proyeccien , a@s decir, la
ex-sistencia § el ser-ah! comprende que esta a cargo de su ser , y lo
cuida con una mirada anticipante en el proyectar sobre

posibilidades es ya anticipada una comprensién del ser, En la
proyeccidn es el ser Comprendido”ll. La comprensidn converge siempre
con la ex-sistencia . Comprender es la condicien de posibilidad de
este ente segun la cual éste estd si1empre involucradeo en algo , por
la cual es siempre algo mas alld de st mismo en la tarea de acaoger el
sentido al que pertenece desde siempre y en el gue se encuentra
determinado todo su poder ser .,

Comprender no nombra entonces, al hecho de poseer conciencia
de 51 mismo o de las cosas, no es la facultad del hombre con la que

se determinan la experiencia de s{ y de la realidad , no es una

objetividad que le pertenezca de forma categorial al hombre , no es
la capacidad de reflexidon o planificacien, m subsumir a leyes
universales los fenoemenos . El ser-ah{ en cuanto es el ente qgue

comprende el sentido del ser no es entendible como el mero sujeto gue
piensa un objeto § nunca comprende como algo inicialmente cerrado gue
luego , en un segundo momento, aborda el mundo para conducirse en él
segun la mejor opcien . El ser-ah! comprende siempre ya en el mundo ,
involucrado en un mundo que @l mismo es y habita como proyecto y que
se carécteriza por su significatividad . Que el ser-ah{ comprenda
gignifica que interpreta el sentido del ser , Comprender es por ende,
permanecer en lo previo de la comprensian t la historia efectiva a

la que se pertenece: estar lanzado y ser 1i1nterpretado por esta
historia .,

2.2.2 Ser-en y facticidad
Comprender significa para el ser-ah{ proyectar 8u ser en

relacién con su sido}y es decir, en relacién con el hecho de que

8T, p.165
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andar en el mundo no procede de una decisiaon personal , sino que
antes bien, el comprender en un mundo &s algo que nos decide , lo
cual equivale a decir que nuestro modo de ser carece de por qué. Ast

pues, las posibilidades particulares siempre definidas en lo que se

ha sido son extensibles hasta el hecho wmismo de que sar
posibilidad es permanecer determinado en la facticidad de un
mundo, determinado en el hecho de ser como se es . "Camprender-en

{un mundo) es algo que adviene de forma compatible con upa radical
facticidad , facticidad que no depende del ser-ah{ mismo , lo cual
por lo demds cierra cualquier nocién del hubiera:s "El ser-ahl{ no es
algo fundada en un comprender 1ibre, autondmo y disefado par él ' 12 H
su comprender est4 mas bien entregado a lo que el es, a su sido, eso
de lo que radicalmente @l mismo no es causa o razen, es decir, el
"factum"” de su ser. Facticidad designa entonces, este estar lanzado o
arrojado a la compresion § "las posibilidades que son pasibilidades
determinadas hacen que el comprender esté siempre mds alla de lo que
es efectivamente , pera nunca que sea mds de lo que es facticamente
A su facticidad pertenece su poder ser" 13.

La disposician antolégica a  la cnmprensién por parte del
ser-ah{ revela el hecho primordial de que este ente es y Que  vya
"as"{ revela el hecho puro de su ex-sistencia ; Ni  su causa M1 su

porvenir , sino su sélo estar facticamente lanzado a la comprensién

de un mundo. Heidegger llama a esta situacion o efectividad, el
"mgtado de yecta" (Geworfenheit) del sev-ahi ¢ "Este cardcter del ser
del ser-ahi{, embozado en cuanta a su de donde y su a donde , pera

tanto menos embozado en s{ mismo, antes bien abierto, este que es, lo
llamamos el estado de yecto de este ente en su ahfi (,,,.) Lla
expresion @stado de yecto busca sugerir la facticidad de la entrega a
la responsabilidad" 14. Sélo como entrega abierta al sentido puede
pues, el ser-ah{ ser entregado a la responsabilidad o cuidado de su

ser, entregado a la anticipacien o proyecto .

POGAELER, op. cit. , p.Bo

PENALVER, op. cil., p. 80

ar, p.ioR 37
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Pero ademds facticidad es disposician afectiva
(Befindlichkeit) o mejor dicho, la facticidad se abre en el modo del
encontrarse del ser-ahi en el munda, su estado de animo, su temple .
Asi, frente al grueso de la tradicién filosséfica, especialmente la
filosof{a moderna, Heidegger viepe a colocar en un nivel ontolegico,
en un nivel que se abre y determipa en fupcien del ser mismo, a la
situaciaen afectiva en la que me encuentro. Esta no es pues,
cansiderada como un resquiclo del ser~ah{, un agregado circunstancial
y contingente de la subjetividad del ser-ahi que nada puede decir
sobre la realidad o el mundo . Que el hombre se encuentre de tal o
cual modo anuncia su cémo le va en el mundo 3 anuncia su  caomo le
va en su proyecto entero que, como vimos, se determina en su estado
de yecto o facticidad .,

El mundo esta abierto al ser-ahi siempre a través de un
estado de dnmimo que anuncia a este ente la féctica determinacien
sobre la que se despliega todo su proyecta, As{ por ejemplo, tan
pronto como originariamente el Yo nunca es el) sujeto aislade y puro
de la reflexidn autoconciente, lo que se encuentra sumergido en la
tristeza o la dicha es el mundeo tode , mi proyectol lo que se
encuentra ya triste o alegre es el plexo de sentido que yo empuio en
mi proyecto . Afirma Heidegger: "El estado de dnimo hace patente cémo
le va a uno. En éste como le va a uno coloca el estado de drmmo al
ser en su ah{’ 15.

El a&nimo pues, no depende del ser-ahi misemo sino que adviene a
€l: es el sentido mismo que posee ya siempre al ser-ahi en su ser. En
el jubilo, el aburrimienta, o la melancolia se hace patente , no
temdticamente, el hecho de que somos ya ahi . Esta afectividad en la
que el ser-ah{ se encuentra siempre ya remite entonces, a la
facticidad de estar ya habitando un mundo que no me pertenece pero
que toma con responsabilidad en el modo de la posibilidad . Podemos
decir ahora que el animo del mundo muestra la facticidad del mundo.
Disposicidon afectiva, estado de vyecto, comprensidn, mundo, san

estructuras que remiten a una unidad, a un movimiento upica .

BT, p, 5t 38
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Todos lus temples singulares y su modo ontico de concretarse
son s6lo posibles especificaciones del hecho de que el ser-ahi nao
puede estar en el mundo acogiendo al ser sino es a la luz de una
disposiclen ontolégica que nunca ©s una determinacion procedente  de
su propio serj una disposicien onteolégica que nos pone frente al
hecho de que nuestro modo originario de estar gn el mundo no  tiere
fundamenta, es sin por quéy pero que sin embargo s sefiala una
apertura al sentido del ser . El f4ctico ser-en se determina en el

problems del sentido del ser y no en la humanidad del hombre .

2.2.3 Sentido antoldgico del ser-en

Decifamos que al colocar la disposicidén afectiva al ser-ah{ en
su estado de yecto comprensor de un mundo coloca también a este ente
frente al asombroso hecho de que ya "es', 4dn bajo la determinacian
de su permanente incompletitud , adn cuando es poader ser . Esta
negatividad que recorre la ex-sistencia misma coloca la facticidad
pro-yectante del ser-ah{ al amparo de un oétro , el sentido, que
determina mi modo de ser tanto en lo deyecto como en el proyecto .

La inaprehensibilidad de este otro radica en que éste no es
un ente, no e@s algo presente o mesurable, no es nbjeto de la ratio;
es més bien indeterminado , tan indeterminado que el ser-ah! aun
cuando permanece entregado en su ser a este sentido puede no
descubrirlo jamds o soelo mostrarséle en la deficiencia , por via
defectiva . De cualquier forma , lo indeterminado en cambio , si
datermina la ex-sistencia toda del ser-ah{ .

La ex-sistencia no puede por s{ sola realizar o clausurar el
problema de su ser, por cuanto su ser no le pertenece en forma
absoluta. E! ser-ah{ se encuentra arrojado en el sentido del serg
ser-en-gl-munda equivale entances a estar-en el sentido del ser.

Una vez que Heidegger ha ubicado la cuestién del ser en el
estado de abierto de un ente, sin que este ente pueda dar cuenta de
ella, asunto que ademds resume la ligazon ontoldgica entre ser-ah{ vy
mundo , estamas ante una profunda critica a la idea tradicianal de
subgjetividad y objetividad .
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2.2.4 Ser-un y la eritica a la tradicién . Primer deslinde
S1 bien Heidegger hace explicita en multiples ocasiones una
tarea deslindante paralela al desarrollo del analtisis de la
ex-sistencia ! y, s aqul necesario llevar dicha tarea a términos mas
amplios que ante todo buscan elabourar el terreno necesaria para la
explanacidon del sentido ontoléegico de la muerte.

Comencemos par decir que comprensien , facticidad y estado de
4dnimo no designan las atributos particulares o categorias del ente
hombre; estar-en es la condiciaon de posibilidad de apertura a aquellao
que pueda significar "ser" , La facticidad de la ex-sistencia no es
pues , una estructura con cardcter de necesariedad aunque tampoco es
algo contingente. La ex-sistencia es factica porque no respande a la
necesidad de estar en tal o cual lugar o situacion, pero también es
factica porque no cabe en ella el hublera, es pues, 1mMpensable
especular en un antes de ser lo que ya say=-en. La facticidad de 1la
camprensién no es el principio de certeza o fundamento del ser-ahf{;
s1no la condicien ariginaria de ser en la familiaridad de un mundo
la condicién de ser en esta apertura .

Mientras que por ejemplo, para Descartes el hombre se define
como “pensar" a Res Cogitans, y a este fundamento i1nconcuso se ajusta
la esencia de ser humano § en Heidegger el hombre se encuentra
originariamente definido por una comprension que lo mantiene siempre
mas alld de s{ mismo , lanzado a la interpretacidn de un mundo que
nunca es algo tematico , de tal forma que ciertamente este ente no es
ontoldgicamente "el hombre" sino ser-aht . En el primer caso este
ente gana certeza respecto a si mismo en lo qQue su razén construye
en la augusta oscuridad de la i1ntrospeccien  lejyos de las
vicisitudes de los sentidos y desentendido del munde y de los aotros ;

1]

en el segundo caso , el ser-ahi{ aunque sin poder establecer alguna

ef,, Los pardgrafos $0 respecta a ta anitrepologta ., la patcotagto y
la teclogla; tt respecio a la sinotagla; 19 respecta a la
aeplatamolegla ; y respaecte o la molaflsica moderna . particularmanta
el pencamiento cartesitans, an varios paagjes paro principlamanta an

lo pardgrofoa 1o al 24
40



razon de i mismo, se encuentra siempre ya embarqado en un mundo
datado de sent:ido concreto .

Para establecer la verdad de su ser el sujeto de la modernidad
ha de desvincularse del mundo , para en un segunda momemto afrontar
el problema de una realidad en si o exterior . Este aislamiento no es
para Heidegger mas que la omisian del cardcter abierto y proyectiva
del ser-ahi a favar de la presentabilidad del cogito , Sin la
reterencia esencial al sentido del ser, la comprensisén del sujeto se
ve obligada a inventar el fundamento de s{ y del mundo , de tal modo
que nunca es-en un mu&do . Aunque ciertamente el sujeta sabe del
mundo @ intluso lo constituye en virtud de su raciaonalidad , en
virtud de hipstesis de la mas diversa indole (biolegicas,
antropolégicas, tealegicas, etc, ) , eata vrelacion concebida entre
sujeta y mundo es pues radicalmente distinta de la estructura ser en
®l mundoj en el primer caso la apertura se legitima a &! misma en un
principio substancial , algo de lo que se tiene pasesion | mientras
en @l caso del ser—ah!{ , la apertura proviene de determinaciones de
las que definitivamente no se posee razén , pera en las que se
snstiene el poder ser que define a este ente .

En virtud de la partfcula ser~-en la relacidon entre ser-aht vy
mundo nunca es la de sucesidén o causalidad , sino la de una
compatibilidad ontolegica . La ex-sistencia "es", transcurre desde
siempre sin requerir un fundamento ultima que la justifique , esta
dbierta sobre la falta de un por qué § y eata ausencia no designa una
carencia a resolver , para el ser del ser-ah{ no hace falta un por
qué porque a este ente no se le puede plantear la pregunta por qué
pues no se trata de alqo ante los ojos detenido en el tiempo , un Yo
puro o vacio, un punto matemdtica .

Antes bien, sélo porque el ser-ah{ estd arrojado anteriormente
8 la comprensién anticipante del ser en su ser puede entonces,
postular el problema tematico de sf mismo o de la realidad. Todas las
interpretaciones que consideran al ente hombre como esa presencia
autonéma , eje de todo sentido, sea sequn las formulas de animale

rationale , criatura , cuerpo-alma, sujeto del conocimiento, etc,
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encuentran su mas alta determinacian en la cuestion del sentido que

determina la comprensisén de este ente . El pensamiento que sostiene

cualquiera de estos conceptos y su corolario respecto al  mundo se

cierra al hecho esencial de que el hombre sélo se deja ser en su

egencia a solicitud del sentido . Olvida pues, al ser.

La distincien entre ‘sub-sistencia’ y "ex-sistencla’' no radica

pues en la inteligencia para abordar a un mismo ente sino en el hecho

vialento de gque este par de acepciones no nombran al mismo ente . La

conformacien del ser-ah{ familiarizado con un mundo es el resultado

de un planteamiento y una busqueda cuya ratiez y camino estd en la

cuestion del sentido temporal del problema del ser , Por su parte,

la
elaboracisn de la 1dea de

sujeto depende en gran medida de un

itncomprension respecto al caracter temporal , y finito como veremas,

de la comprension abierta de este ente

Finalmente este deslinde nos coloca ante 1a posibilidad de

aprehender el sentido ontolégico de los fenemenos del mundo y de

la
intersubjetividad del ser-ahi

y la mundanidad del mundo y el ser-con.

2.3 SER EN EL MUNDD Y MUNDANIDAD

2.3.1 La significatividad del mundo
Es impensable que Heidegger pasara por alto el caracter

ontolégice del mundo o la mundanidad del mundo desde que la

estructura ser-en-el-mundo designa justamente uma unidad de la que

participan tanto la ex-sistencia
mundanidad

como los entes. Mostrar la
no sélo viene a redondear el previo analisis en
ser-en , S1N0 ademas viene a acentuar

torpo  al

y ¥ aqui la 1mportancia para

nuestro estudio, el hecho de que la directriz del tratado completo

es el problema del sentido del ser

.

Mundanidad no es lo superficial del mundo, no son las cosas

del mundo en su evidencia fisica . Hemos seRalado que el ser-ahi

habita en un mundo , que es-en el mundo, pero pensando siempre que

este mundo en el que el ser-ahi proyecta el ser nunca es vacio, nunca
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encuentran su mas alta determinmacion en la cuestidn del sentido que
determina la comprensian de este ente . £l pensamiento que sostiene
cualquiera de estos canceptos y su corolario respecte al mundo se
cierra al hecho esencial de que el hombre s6lo se deja ser en su
esencia a solicitud del sentide . Olvida pues, al ser.

La distincidon entre "sub-sistencia" y "ex-sistencia" no radica
pues en la inteligencia para abordar a un mismu ente sino en el hecho
violento de que este par de acepciones no nombran al mismo ente . La
conformacien del ser-ah{ familiarizado con un mundo es el resultado
de un planteamiento y una blsqueda cuya raiz y camino estd en la
cuestion del sentido temporal del probiema del ser . Por su parte, la
elaboracién de la idea de sujeto depende en gran medida de un
incomprension respecto al cardcter temporal , y finito como veremos,
de la comprension abierta de este ente .

Finalmente este deslinde nos coloca ante la pasibilidad de
aprehender el sentido ontoldgico de los fenémenas del mundo y de la

intersubjetividad del ser-ah{ , la mundanidad del mundo y el ser-con.

2.3 SER EN EL MUNDO Y MUNDANIDAD

2.3.1 La significatividad del mundo

Es impensable que Heidegger pasara paor alto el cardcter
ontolégico del mundo o la mundanidad del munde desde Qque la
estructura ser-en-el-mundo designa justamente una unidad de la que
participan tanto la ex-sistencia como los entes. Mostrar la
mundanidad no sélo viene a redondear el previo analisis en torno al
ser-en , sino ademds viene a acentuar , y aquf{ la importancia para
nuestro estudio, el hecho de que la directriz del tratado completo
es el problema del sentido del ser .

Mundanidad no es lo superficial del mundo, no son las cosas
del mundo en su evidencia fisica . Hemos seRalado que el ser-ahi
habita en un mundo , que es-en el mundo, pera pensando siempre que

este mundo en el que el ser-ah{ proyecta e] ser nunca es vaci{o, nunca
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se piensa como una espacialidad o un concepto abstracto, n tampoco
como abjetividad j de este modo mundanidad designa el simple hecho de
que inmediatamente los entes tienen sentido para el ser-aht , son
alga util al ser-ah!i , este sentido inmediato significa para
Heidegger que el ente es ariginariamente ' algo a la mano "
(Zuhandensein), E1 ente es siempre para el ser-ah{ algo para algo, &l
ente pertenece a un contexta referencial originariamente practico
dentro del munda del ser-aht : el lapiz es para escribir, el vaso
para beber , el libro para leer .

El ser-ah! ge conduce inmediatamente comprendienda un  mundo
circundante (Umwelt) , donde si bien ello implica cierta dimensiaén
éntica o la multiplicidad de los entes intramundanos concretos , lo
ontolégicamente impartante es el hecho de que el sentido de cada ente
particular se juega en la totalidad abierta ser-en-el-mundo , ocurre
en funcian del “ah{" del ser—aht, en funcion del senptida que siempre
ya etite ente hace suya .

Los entes ni se@ encuentran par st mismas en el mundo y ni
san fundadns por el ser-ah!{ para que adquieran de é1 su realidad vy
significada. La mundanidad del munda no significa mas que &! hecho de
que el sar~ah{ es-en, mora en el mundo sequn las determinaciones de
8y sar siempre ya abriendo el sentido del ser del ente en funcian a
una totalidad de significados originariamente previstos sequn la
instrumentalidad del ente y de la que el ser-ah!{ dispone desde
siempre histerica y culturalmente. La significatividad de las cosas
na responde, por ende, a un cancepta de totalidad del mundo, ni a fo
presentable a una conciencia segun las representacioes que ésta es
capaz de elabarar § lo circundante del munda canfarma un entreteyidao
de referencias de los entes determinadas 1nicialmente por un fin
préctico acordado desde que e£! ser-ahi pertenece a up munda concreto.

El ser-ah{ es el ente que habita el mundo , habitando entes
originariamente & la mano , &l mundo del ser-abht npunca es pues
inmediatamente un mupdo de conceptos. La ex~sistencta esté
ariginariamente determinada par el util, es praxts y no teorta: a

partir de la significatividad que determina inmediatamente el ser del
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i8

ente éste nunca 85 lo presente ante los 0j)os sino sélo lo a la mano
de un quehacer .,

La instrumentalidad del mundo en torno es entonces
originariamente confarmidad, significatividad. E1 saer-ah! estd
familiarizado con una totalidad de instrumentos, en tanto dstos
responden a un para, en tanto que sirven para, lo cual supone que
esta familiarizado con una totalidad de significados: "€l ser-ahf en
su Intimidad con la significatividad es la condiciron de posibilidad
éntica de descubrir el ente que se encuentra en el modo de ser a la

mano" l7.

Recurriendo al ejempl{o ya mencxonado1B : el ser-ahi anticipa
su ser proyecténdolo cuando al bajar la temperatura se arropa, y en
tal caso se apropia del sentido que este abriqgo contiene desde que ha
si1do confeccionado , vendido , comprado , guardado y ahora empleado;
el ser de este ente tiene sentido i1nmediatamente como un atil a la
mano en conformidad con una totalidad de significados histericos vy
culturales que emergen en la situacien concreta ; solo entonces el
abrigo es, pero aun todavia es como posibilidad abierta, como un
previo andar embargado en la signiticatividad del mundo, y no como
realidad .

La siginificatividad del munde se determina en ultima
instancia en el sentido del ser , el sentido que el ser-ahi comprende
y proyecta y por el que &1 mismo habita un mundo conforma también la
conformidad a la mano de los entes , conforma el "es" del ente , su
sentido . El ser-ah{ interpreta la verdad del ser en el ente justo ya
cuando lo usa y manipula, cuando lo transforma y cuando crea otros
entes. La significatividad, como la existenciariedad, 50N
determinaciones del sentido del ser § unitariamente a través de la
estructura ser-en-el-mundo quedan abiertos el ser-ahf{ en su ah!{ y el

ser del ente en su significado cotidiano.

ST, p. 102
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2.3.2 La mundanidad y la critica a la tradicidén.

Segundo deslinde

"Sujeto y objeto na coinciden con ser-ahl y munda"lg. En esta
afirmacién encontramos el eje de este sequndo deslinde , en el que
una vez ampliado el sentida del ser-en con el analisis de la
mundanidad también ampliamos el deslinde entre la ontologlas
fundamental y la metafisica moderpa, ahora ya nao sdélo desde la
perspectiva del sujeto sino también desde su contraparte : el objetoj
en suma respecto a la relacian confrontativa entre el Yo y lo que na
soy Yo .

Asl, mientras la filosofia moderna centra todos S5US
ssfuerzos en discutir y fundamentar la cuestion de la subjetividad
que se ve requerida , a hacer suyo el mundo externo , es decir, la
cuestion de cdmo un sujeto conoce a un objeto; la analitica del
ser-ah{ encuentra superficial la realizacion de esta tarea { para la
ex-sistencia, mundo y ser-aht son siempre lo mismo, el ser-aht se
comprende originariamente siempre como mundao .

El sentido de las cosas no se encuentra en funciten o
dependencia de la racionalidad de un sujeto , ni se reduce a las
leyes que ésta pueda emitir ; la significatividad del wmundo no es
producto de la certeza legisladora del sujeto § para que ello ocurra,
antes bien, la comprensién preconceptual del ser-ahi debe haberse
vuelto subjetividad , esto es, haberse vuelto algo presente y que
medita también en torno a un mundo presente , o mejor dicho,
re-presentable, La substancialidad del Yo auteorreferente cartesianog
hace posible la coseidad de la cosa , lo que perdura ante los oJas .

En la confiquracién del sujeto ilustrado duefo teorico del
mundo , y prédctico también en el mundo técnico, plensa Heidegger, se
ciarne precisamente un olvido del plano ontoldgico § el sentido
originario de la comprension del ser queda relegado a la tarea de
adecuacion entre el sujeto y el objeto . Sin embargo : ‘el
conocimiento es un madg del ser del ser-ahl como ser en el mundo que

tiene su fundamento dntico en esta estructura de ser (....) El
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ser-ahf nao sale de una esfera interna en la que emplieza por estar

enclaustrado (....) el ser-ah! es siempre ya por ohra de su forma de
ser primera , ah{ fuera , cabe entes que hacen frente dentro del
mundo en cada caso ya descublerto " 20.

Frente a la tradicidén moderna el ser-ah{ no puede figurar

como un mero cogito , un espectador del munda , una substancia

poseedora de la facultad del conocimiento. Semejante i(nterpretacian,

como Heidegger lo anmota en referencia al caso de Descartesz1

y sola
remite al ego de ese cogitoy el sum en cambio, es omitide , y con
ello permanece también en el olvida la dimension y sentida

originarios de la relacioén de conocimiento.

2.4 SER EN EL MUNDO Y SER-CON

2.4.1 Mundo e intersubjetividad
Ser en el mundo implica a la par que comprender y hacer uso
de una totalidad de significadas, @l vinculo con los otros seres-aht,

Ser en el mundo implica siempre este ser-con las otras [¢]
intersubjetividad del ser-ah{ (mi1t-sein)

Desde que la ex-sistencia estd ineludiblemente lanzada a la
comprensien de un mundo determinado en la significatividad que las
entes quardan en su utilidad el ser—ah!{ estd ya si1empre empufando sus
posibilidades en medio y remitido a otros seres-ah{ . De este modo,
la afirmacion cirtada "el ser-ahi es en cada casc yo wmismo” que
formalmente limitaba el sentido de las estructuras existenciarias del
ser-ahi{ sequn el yo mismo mira ahora hacia una comunidad . El ser en
el mundo del ser-ah{ es también ser-con : el sentido es algo que se
comparte, que se resquarda y perpetua comunitariamente;} la
comprension , la significatividad del mundo y también el d4&nimo son

fenamenos siempre intersubjetivos .

2°st, p. 24~78
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En este sentido, los otros no pueden representar la totalidad

de los restantes mas alla de m{ y de mis posibilidades , no san los

otros respecto a un Yo puro §{ los otros antes bien, inmediatamente
son aquellos de los cuales incluso no se distingue ung mismo, entre

los que soy - somas Uno . Al ser un proyecto lanzado, el ser-ah{ esté

g

. en la posibilidad de pasar de largo ante si mismo y nunca alcanzar la
comprensién propia a favor de la comprension compartida del wmundo .
Absorbido siempre en un mundo el ser-ah{ se entiende a si mismo a
partir de una tradicién compartida , al grado de pasar a ser uno mas
entre otros .

La totalidad de confaormidad del mundo circundante , la
utilidad del util, serfa imposible para el ser-ah{ si esta no
estuviera ya siempre compartida , si no sirviera a todos, si no
hablara de los otros , si no estuviera ya de algin modo siempre

. siendo re-confirmada , re-interpretada , re-empufada en la mediacién
de los otros con los que soy-con .

El ser-ah{, asequra Heidegger, es abierto ser-con los otros
en @l modo del procurar por: "C.....1 los entes relativanente a Jos
cuales se conduce el ser-ah! en cuanto ser-con no tienen la forma de
ser del udtil a la manoy tienen ellos mismaos la forma de ser del
ser-ah! . De estos entes no se cura, sino que se procura por ellos

' Lvev..] es inherente al ser del ser-ah! el irle en su ser mismo el
ser con otros. £En cuanto ser-con, es, por ende, el ser-aht
esencilalmente por mor de otros, [.....] abierto el ser-ah!{ de estos
otros. Este estado de abierto (....)} contribuye a constituir la
sigmficatividad " 22.

El ser-ah{ es pues , siempre ya un co-habitante del mundo
"co-es" en el cédigo del mundo al grado de con-fundirse y no
distinguir mds la propiedad de su ex-sistencia permaneciendo
involucrado en el cuidado de un proyecto pablico del que nadie se
destaca . El ser-ah{ nunca comienza por ser s{ mismo , por decair 'Yo

soy", antes bien , ex-siste en la interpretaciéen comin, habita

22.', p.any 47



impersonalmente el mundo bajo el designio del se : se cree, se dice,
se espera , etc .

Heidegger llama a esta con-fusien "das Man” , el fenémeno
cotidiang de "la impropiedad” del abierto ser-en la significatividad
del mundo, o la cafda (Verfallenhejt) del ser-ahi{ §; un momento
irreductible de la comprension inmediata del ser-ah{ y por eso un
momento ineludible en el desarrollo fenomenolégico del tratado. La
calda es posible tan pronto como el ser-ah{ es algo lanzado a4 la
comprensisen, es el resultado impropio de que nuestro proyecto nunca
provenga de una decisién personal y meditada , sino de que el
proyecto nos decida .

Asi, el publico estado de interpretado que representa la
ca{da , producto de pertenecer enbargado a un mundo desde siempre, no
implica un mero desvio gque debiese ser condenado. Ontolsgicamente el
ser-ahl puede ser absorbido por su comunidad tan pronto como es el
ente que se caracteriza por ser apertura , parque es el unico al que
en su ser le va este su ser , sélo a ¢l puede ocultarsele la
propiedad de su ser porque sslo a el le va en juego su ser mismo ., En
la misma medida , el ser-ah{ puede apropiarse de su ser tan pronto

como la cal{da es poder ser y no realidad ultima .

2.4.2 Ser-con y la critica a la tradicién . Tercer deslinde

A la luz de la determinacién opntolégica del ser-con , el

andlisis del ser-ah!{ repite , sin olvidar ademd&s las 1mplicaciones

estructurales del ser-en y la mundamidad, la imposibilidad de

aprehender a este ente como algo ante los oyos, como un Yo en medio

de la multiplicidad, No hay pues, sujeto aisladoc , el ser-ahi no es

un sujeto autenomo y autoconstituido, como tampoco son los otros la

totalidad ajena a m{ mismo, finalmente tampoco existe la problemdtica

del vinculo entre ambas conciencias, el problema de la comunicaclen
entre el Yo y los otros .

El problema del solipsismo, la incomunicabilidad de las

conciencias, cuestien muy conocida en el caso de Descartes y que
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persigue a toda la filosoflia moderna llegando 1ncluso a tusser]

mismo, es el problema que tiene su ralz justamente en caoncebir a este

ente sobre la base de lo presente ante los ojos . Desvinculado, el

hombre, de su comprensién temparal del ser, no sélo se sucita wuna

neblina en torno al asunto del sentido del ser, sino en torno al modn

tenomenolégicamente anterior en el que el sentido absorbe al ser-ahi

en su modo inmediato de comprender y manipular a laos entes y procurar
por los otroas seres-ah{

2.9 EL SER DEL SER-AHI : LA "CURA"

2.5.1 "Cura" y ontologta

La i1ntencian de Heidegger por avanzar en torno al problema del

sar a partir de este ente sefalado cuya esencia se de-fine o limita

comd ex-sistencia o apertura al ser sequn posibilidades de ser en
munda, busca redoblar esfuerzaos al

un

intentar recoger el sentido de

este ante en forma unitaria mostrando as{ su cardacter ontolégico vy

por ende, evidenciando el deslinde que la analitica 1mplica respecto

a toda disciplina cuya temdtica de algun modo

canjetura sobre este
ante ,

Este esfuerzo unitario se resume

en la nocien de ‘cura'
23
(Sorge)

t el elemento estructural de la ontologia fundamental

que
rasponde en forma conjunta

a la caracterizacien del ser-aht

en
funcion del problema del ser .

Con la 1ntroduccien de la cura en el lenguaje de £/ ser y el
tiempo alcanzamos el objetivo de este capltulo, esto es, preparar el
terreno de la relacien entre el sar y la muerte bajo la precisian de

quién es aquél que comprende al ser

y ¥y quién es relativo a la
muerte.

23:\. lérmino de Heidegger

"Qorge’ que designa al aar del sar~aht tambian
presenla dificutlades para una traducaidn praciea la traduceidn de
Gaos por ‘cura"  aunque fundada e8 ocacura . ‘Sorge” @8 el moda an wl
que ol ser-ahl asume o recoge au aer
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persigue a toda la filosofla maderna llegando 1incluso a Husserl
mismo, es el problema que tiene su raflz justamente en cancebir a este
ente sobre la base de lo presente ante los oJos . Desvinculado, el
hombre, de su comprensidén temporal del ser, no solo se sucita una
neblina en torno al asunto del sentido del ser, sinc en torpo al maodn
tenomenolégicamente anterior en el que el sentido absorbe al ser-ahi
en su mado inmediato de comprender y manipular 3 los entes y procurar
por los otros seres-ah{ .,

2.9 EL SER DEL SER-AHI : LA “CURA"

2.5.1 "Cura” y ontologia

La 1ntencién de Heidegger por avanzar en torno al problema detl
sar a partir de este ente sefalado cuya esencia se de-fine o limita
como ex~sistencia o apertura al ser segun posibilidades de ser en un
mundo, busca redoblar esfuerzos al intentar recoger el sentido de
este ente en forma unitaria mostrando as{ su cardcter ontolégico vy
por ende, evidenciando el deslinde que la apalftica i1mplica vrespecto
a toda disciplina cuya temltica de algln moda conjetura sobre este
ente .

Este esfuerzo unitario se resdime en la nocioen de '"cura
(Sarqe)z3 t el elemento estructural de la aontologfa fundamental! que
responde en forma conjunta a l1a caracterizacien del ser~ah{ en
funcian del problema del ser .

Con la introduccién de la cura en el lenguaje de £] ser y el
tiempo alcanzamos el objetivo de este capttulo, esto es, preparar el
terreno de la relacién entre el ser y la muerte bajo la precision de

quien es aquél que comprende al ser , y quién es relativo a la
muerte.

KL lérmino de Heidegger ‘“Sorge" que demigna ol aar del ser-aht tambian
pregenia dificulladans para una traduceidn pracisa . La traducetén de
Gaos por “cura’ aunque fundada es ocaecura *sorge” a9 ol modo an wl

que ol ser-ahl aeume o recoge mu aeer .
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Heldeqgger describe la cura como la estructura fundamental del
ser-ah{ en la que confluye la existenciareidad y la totalidad de la
estructura ser-en-el-mundo: la cura aloja al ser del ser-ahi{ como
una unidad en 51 misma midltiple, Esta totalidad o unidad estructural
tiene pues, un sentido puramente ontolégico~ existenciario , sentido
que retoma y preserva el significado 1ndividual de los distintos
existenciarios que definen a este ente .

lLa cura es la articulacién de todos los existenciarios en una
sola nocien que recoge y acentua su sentido |, sin constituir, sin
embargo, un nuevo fundamento . La cura no es la causa o razén del ser
en el mundo, sélo busca al agrupar la totalidad de la ex-sistencia en
un solo concepto engrosar su sentido particular .

La cura nombra pues, el hecho de que este ente ps abierto
ser-en-el-mundo haciendo frente a la facticidad de su ser
pro-yectante en medio de otros entes curandose de ellos y otros
seres~ah{ por los que procura . Nombra , provisionalmente, al ser del
ser-ah{ t el primer momento o estaciéen a la que lleqa el prohlema del
sentido del ser .

La cura es cuidado, responsabilidad, es acoger al ser como
compromiso fédctico cuya expresion remite a la comprension de un mundo
gue originariamente no es fundado por el ser-ahl pero en el que
inmediatamente se encuentra inmerso manejando e interpretando un

sinfin de significaciones que le permiten relacionarse con los entes

y otros ser-ahi ; cura es el ser del ser-ahi . Formalmente es
definida como : “pre-ser-se-ya-en (el mundo} como ser cabe (los entes
que hacen frente dentra del mundo) 24. Cura s pues , finalmente

temporalidad. Es un espacio retrospectivo que recoge la significacion
de los existenciarios propios de la estructura ser-en-el-mundo, pero
también es un punto de partida, en su seno son visibles los fenémenos

de la temporalidad y la finitud,

24&n p. 218 50
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2.5.2 Cura y temporalidad

La evidente preponderancia de un matiz proyectivo e
configuraciaon del ser del ser-aht{, esto es, el rasgao privativo
pesa sobre lo que el ser-ah{ es, no es mis que la determin
ontolegica de la camprensisén del ser en la futuridad del tiem
adveniry un advenir , que coma la comprensioen, €% lanzado o si
de tal forma que el ser-ahi anticipa el sentida del ser coma en
casa ya era , desde su sido o pasadozs. Por ultimo en esta
determinacion temporal el ser-ahi se descubre a s{ mismo 51

obrando ya en lo presente circundante. La temparalidad es

n la
que
acion
pa ©
tuada
cada
doble
empre

a5ty

complejidad triple "que se temporacia en los momentos de ella misma;

y en la que se funda en cada caso la totalidad del todo estructural

integrado por la ex-sistencia, la facticidad, y la calda, esto es, la

untdad estructural de la cura” 26 .

Con la cura se disefa el harizonte provisianal contem
por Heidegger desde el inicio de la obra en el fenameno d
temporalidad como sentido ontolagico de las condiciones
posibilidad de la captacioen del sentido del ser . La importanci
la cura estd pues en el hecho de gue salo en ella es visibl
temporalidad coma el meallo de la critica a la nocian de suje
pero también que en su ser es descubierta la necesidad ontolégic
la muerte . En tanto cura el ser-ah{ es cuidado porque es proyec
el proyecto es tiempo y el tiempo posibilidad de no ser més ., Lo
define la cura respecto a la comprensidn del ser no es el paso d
posibilidad a la realidad sino el ser en posibilidad de
compatible con el permanecer abierto al fin . La cura e
de-finician temporal de la comprensién del sentido del ser |, e

limite abierto o temporat de toda comprensidén .

Los mismos esatados de dnimo que acompafan Lla facticidad det aer
eon  w#blo  poalbles aobre ia base de ta temporalidad . La wingu
del came 8 va a uno en au proyacto raiteran que mu  ser en
que ya aiempre he sido como moy . BT, p. 960-974

T, p. 34

plada
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Develar entonces, la temparalidad como sentido de la cura
considerando a ésta come primera estacidén del sentido del ger, es
abrir la elucidacisén original del tratado , la implicacién esencial
entre el ser y el tiempo, Pera la pregunta por el ser no puede
comparecer plenamente todavia ante el tiempo si éste no es totalizado
o limitado , lo cual sdlo es posible en la medida en que contiene el

fin, esto es, si antes no compavece ante la muerte.

2.6 SER EN EL MUNDO COMO DE-FIMICION DE)L PROBLEMN
DEL SENTIDO DEL SER . Deslinde final .

En las determinaciones de! ser-ah{ alcanzadas con la cura lo
destacable no es el hecho de que el ente hombre sea peculiar por tal
0 cual caracteristica , sino el motivo asombroso de esa peculiaridad,
esto es, el sentido del ser como dimensidn Gltima de la ex-sistencia
y del mundo , Lo que importa pues, no es resaltar al ser-ahi por
poseer la capacidad de ser de ci1erto modo , capacldades que de
cualquier modo ne le pertenecen , sina abrir el asombro y la
profundidad de eso que en su ser abierto a3l ser se puede hacer
transparente : el sentido del ser, el hecho de que "hay" ser .,

Asi, todos los existenciarios reunidos en la totalidad
estructural de la cura desnudan junto a su significacién antolagica
una seria llamada de atencion al pensar Occidenta! confiqurado bajo
presupuetos metafi{sicos, particularmente engrosados y acuiados can
cardcter dogmdtica en la modernidad a través de la nocian
consubstancial entre subjetividad y objetividad , sin teparar en el
caracter originario del tiempo , en lo privativo del tiempo., Lta
significacién ontolégica de la cura no es pues, posible si1n la
consideracion del punto de partida y quia de £1 ser y el tiempo : la
pregunta por la expresién ser .

S1n duda encontramos en la consideracien del andlisis del
ser-en el centro de esta critica, la cual despeja en su desarrollo

toda presumible identificacién entre la ontologfa y la epistemolagfajg
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la mundanidad y el ser-con sélo vienen a

que ¢l ser-en ya

con agrupar estas voces en una so6la, mds fuerte y mas grave, que

lanza ya a la temporalidad coma su

implica par s{ sdlo.

acrecentar esta  denuncia

ta cura, por su parte, cumple

nas

sentido ultimo, pero también ya 4

la necesidad ontolaegica de la muerte .,

En su totalidad la estructura ser en el mundo

cuidar de si mismo, continuo andar
proyecto y en una serie de

sentido del ser en este ente que

de-finicisn no supone mds que estar en proyecto,

al sentido . A su vez,
ser-ah{ se encuentra siempre en la

definicien se acampadan , en tanto

eastar expuesto al fin . El ser~aht
la 1ndeterminacion de un mundo
parmanante , mundo factico , mundo

dijimos, sélo puede pertenecer a
aontolégico entre ambos confarma la
constituye para el ser del ser-aht

La estructura ser

en el

significados,

lo

al ser posibilidad abierta ,

mundo dibuja

como  continuo

siempre en algo, absorbido en wun
del

esta

el
Sin

permanecer

de-fine praoblema

comprende. embargo,
abhierto
pero lanzada, el

posibilidad de no-ser . Prayecto y

de-finir significa precisamente
culda su ser y lo anticipa sobre
carente de fundamento real y

que solo es proyecto. El prayecto,

lo “"de-yecto" ; el entretejido

daefinician que el ser-en-el-mundo

permanentemente esa

dafinicion tanto como determina el modo oariginario del de

el mundo no afirma nada del

estado
abierto del ser~-ahf{, su libertad . Ser en

ser-ahi , ni up sujeto, ni la vida , sino el mero hecho de ser como

s68F en cuestiéon . Eso es lo que define el mundo : comprender alqQo que

que siendo no se completa . Con la temporalidad como sentido uwltimg

de 1a cura se constaté esa limitacién ¢ el ser-ahi no es nunca

positividad , antes bien s no-ser , sSu ger es privativo , es

tiempoy su proyecto definicién . Abrir al ser , estar sametido por el
sentido del ser , es cargar caon la posibilidad de la nada . Mds ccamo

se hace visible esta nada , cémo constatar su verdad ontolsegica ? .

Eer en el mundo revela pues, un puente necesariao que conecta,
retrospectivamente , el planteamineto original de El ser y el tiempo:

el problema del sentido del ser, y hacia el porvenir, con la

importancia y sentido del fenémeno de la finitud .
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Eata negatividad es radicalizada con la aparicien del! fensmeno
de la muerte , pera bhace complejo el analisis al establecer el

asombroso hecho de que la muerte responde tambhién a la cuestion del

ser a través de su comprensién § como si1 la nada al pertenecer

facticamente a nuestro ser , a la apertura y proyecto del ser

no un simple regalo gratuito y absurdo ,

, fuera

s1no gl anico modo posible

del emerger del sentido del ser., ¢ Cémo puede la muerte tomar su

sentido de modo compatible con la comprensién del ser

establece esta pertenencia ontolégica?.

y Como se
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CAPITULO 3
LA MUERTE EN CL SER Y EL TIEMPO. £L S$ENTIDO ONTOLOGICO
DEL SER PARA LA MUERTE

J.1 LA MUERTE Y LA INSUFICIENCIA DE LA CURA

Apenas comenzada la sequnda secclon del tratado Heloegqgger
viene a decir ¢ "El anallisis existenciario del ser-~ah!{ hecho hasta
aqu! no puede pretender poseer orxgznalzdad“l, y mas adelante: “En el
tener previo no ha entrado hasta ahora mds que el ser mpropio del
ser-ah/ y este como no -todo"” 2. La analitica de la ex-sistencia, en
tanto suelo ontoldgico para la pregunta por el sentido del ser,
requicre necesari1amente superar este par de escollos @ lo 1mpropto
de la cotidianidad y lo incompleto del poder ser abierto del ser-ahi,

La primera secclon de la obra nos ha mostrado ya de algun
modo la peculiaridad ontolégica de este ente, el ente que hace
posible la cuestidn del sentido del ser en su ser mismo definido como
comprensiocn y cura . S5in embargo, los escrupulos fenomenolagicos
regquertdos para el andlisis fundamental del ser-ah! que Jo deslindan
plenamente de cualguier interpretacién ajena a su ser , na han aun
alcanzado desembarazarse de una interpretacidn mast la 1nterpretacian
ambigua de la cotidianidad media , la i1nterpretaciden en la que este
ente permanece inmediatamente encubierto en su ser .,

Ademas de este voraz estado de interpretado el continuo paoder
ser abilerto de este ente no ha tocado tierra bajo ningun tipo de
conecrecien , de tal modo yue permanece ontolegicamente i1ncompleto en
la 1ndeterminacion de la pura pasibilidad @ “Mientras el ser-aht

-
ex-siste tiene que, pudiendo ser, no ser adn en cada caso alqo” ~. En

ltv. p. 295
2
ST, p. 298

Slh p. 294 55



suma, €] poder ser ex-sistencial caldo del ser-ah{ hace aun de la
comprension del ser algo impropia, 1hcompleto y provisional,

Asl la situacién, el fenomeno de la muerte , bajo un primer
acercamiento, pareceria responder exclusivaments a la labor de
complementar el curso secuencial del tratado bajo el cumplimiento de
ese par de funciones particulares bien previstas 1 hacer del ser-ahf
un todo y sacarlo de la impropiedad; conectando as{ de una buena vez,
la cura y la temporalidad, La muerte seria ese eslabon que probaria
aquello que ya la cura en su propta configuracion rebasaba respecto a
la cotidianidad : la temporalidad como sentido antolégico de tada
comprensiaon del ser .

Sin embargo, nuestra tarea , aunque de ningun modg pretenda
pasar par alto el curso textual de £l ser y 2l tiempo y en ellao el
rol especifico de la muerte, busca abordar la cuestion primardial del
vinculo entre la muerte.y la pregunta por el sentido del ser , esto
es, establecer una camprension suficiente para la siguiente pregunta
cqué significa para la totalidad del tratadoa , y no solo para la
insuficiencia ontaolégica de la primera seccilen, la irrupcien del
fendmena de la muerte 7

3.2 LA ANGUSTIA . EN CAMIND AL SER PARA LA MUERTE

A través de la unidad estructural de la cura se vislumbré la
temporalidad como el sentido aoriginal del ser del ser-ahi{ , a su vez
la temporalidad mostrs la 1mportancia de la prayeceian (]
anticipacion del sentido para el caso de este ente . La primers
seccion afirme de modo 1mplicito la posible totalidad y propiredad del
ser-ahi precisamente al alcanzar la definiciéen de su ser en la nocion
de cura § sin embarqo esta situacion es quizd aun mas visible a

través del andlisis del peculiar modo de encantrarse de la angustldq.

4s’l'. Paragrafa 40, pay. 204 94



Piensa Herdegger que existe cierta disposicien afectiva por
la cual el mundo irrumpe coma tal en su facticidad originaria
impoméndose sobhre la interpretacién publica: la angustia. La
angustia desnuda la ex-sistencia caf{da § por decirlo asi, abre la
ex-gistencia en su esencia.

Fue principalmente el andlisis del ser-en 1o que descubrid las
peculiaridad ontolégica del ser-aht . Sin embargo, esta originariedad
incipiente pronto se vela perturbada por las determinacilones dnticas
en las que 1nmediata e 1rreductiblemente el ser-ah! caomprendia el
mundo bajo el auspicio del Une . Esta comprensién mpropia es la
proyeccién anonima a la que también pertenece un estado afectivo
publico que encubre la facticidad de su ser en el aAnimo
circunstancial del mundo .

Bajo este panorama la angustia es introducida por Heidegger
con el fin de encaminar el analisis del ser en el mundo hacia su
propio estado de abierto dando asf la investigacien un giro respecta
a la cotidianidad del ser-ahi . Junto a esta funcion bien
determinadas el paso métodico hacia una comprensién y apertura
propias § en la angustia puede leerse también ya la primera sedal
acerca del fenémeno de la muerte y su posible sentido ontolagico.

Lo que la angustia cuestiona es toda posible causalidad
respecto el hecho de ex-sistir, colocando al ser-ah{ en su mas (ntimo
ain por-qué ., En la angustia la certeza de la ex-sistencia aparece
desprendida de cualquier amarre éntico , de cualquier fundamento
objetivo. En su senc el ser-ah{ abandona su cotidiansa referencia a
los entes del munda que ahora se caracterizan por una pecullar
insignificancia, la Gnica referencia es el factum mismo del mundo ,
la anqustia es ante el horizonte entero en @l que las cosas cobran su
significatividad. Este horizonte, que no es mas que el sentido mismo,
angustia al ser-ah{ porque en definitiva no es algo, no es en si
mismo un ente, una causa 4ltima o razén trascendente. El horizonte de

sentido es nada a la mano o ante los oJsos .
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La angustia revela pues un desarraigo, "el no estar en casa
(Unheimlichkeit), la inhospitalidad de ser ya en el mundo, d& ser
esencialmente proyecto lanzadog la angustia revela una
im=pertensncia, De tal forma que nada escapa al " ante que " de la
angustia, la negatividad proyectada por ésta toca la totalidad del
estado de ablerto, es el ahl del ser-ah{. Esta xncongruencia5
develada por la angustia apunta al mundo mismo @ "graclas a esta
insignificatividad de lo intramundano se impone el mundo en su
mundanidad " 6

Lo que se anuncia en Ja angustia es la limtacian del mundo,
una ve: mis su de-finiciaen, pero no en el modo de lo ante los oras
como por ejemplo, la limitacien a volar segun condiciones de
conformacton natural ; s1no en el modo de lo ex—-sistenciario. Tal
s1tuacion fué previasta ya en el andlisis ontolégico del ser-en y la
cura donde el poder comprensar del sar no encontré fundamento
altimoy donde el proyecto contaba siempre con la captacien de lo que
no-es , en el hecho de que ser-en-el-mundo es permanecer de—flnldu7.

Los limites del mundo son tambien los limites del sentido del
ser § estar en el sentido del ser , ser un ser-ah{, es estar
de-finido por esta negatividad originaria a la que pertenezco sin que
a su vez ésta me pertenezca . En la impertinencia de la angustia se
descubre solo la pertenencia al mundo, y de ningun modo el abandono

de la realidad cotidiana para saltar a otro estado de cosas o

realidad.

Caba  mopcionar an  aeste  zentide  la  aprectacisn  de Hotdegger al fandmang
in-guialante da ta ascuridad 20mo detarminacién dntiea dal aer-ahi,
BEn la oacuridad, el wunds ea, y aun mag impartinantemanle ahi, an
afacto, no  hay mda  antea  pare  pravalece al sontido, y la angustia
amarge  atn poder  refaruta o nada de tal  ferma que ne  hay mada do
prataxtarla  roapest: a  gn  alge amenazante y &t en  cambie  se  pruaba ta
falagia  dntica  dal  temor, dste na @0 fuga de algo ‘ino dol asombro
dol  gantide dul  ser  en  tants  nada.  ePodriamos  acage  lear  wn  allo una
alugién a  la hstoria de  la  matafisica cano una historta dal penear
tomeroaa , wuna ltlegofta , on afacty , do  las  luces . confirtands a
w90 trape del laenguaje que identifica razén  con luz  nmuche mie  que ol

cardetar 48 una metafora?.

6ST, p. 207

7cr., capitule 2, p, 52-84 58



Habifamos dicho que el sentido de la cura estaba en la
temporalidad , pero esa afirmacion permanece 1ncompleta si1 no  hace
suya el hecho de que el sentido de la anticipacion fincado en la 1dea
de tiempo no es nada si1n la captacien del fin , sélo asf el tiempc
puede ser temporalidad originaria , y la cura alcanzar su sentidn
propio .

La angustia revela por vez primera y con extrema radicalidad
@sa complejidad ontolégica en &l seng misma de la comprensien del
ser. La angustia abre la problemdtica de la comprensien del ser en
tanto poder ser , bajo el instante de su limitacion necesaria en el
no poder ser. Al poder ser corresponde su no poder ser.

Sélo un ente que en su ser padece la posibilidad de nag ser
puede comprender al ser , de tal forma que, por ejemplo, Dios no
podria jamés angustiarse , su ser permanpece autofundamentada. La
angustia no sdlo nos conduce al sentido ontolegico del estado de
abilerto establecido como cura sino ademss avisara 1a insuficiencira de
la anallitica del ser-ah!{ mientras se permanezca en la creencia del
curso ilimitado de una vida . La angustia radicaliza el planteamiento
del ser en @] mundo y nos coloca en el susurro de la muerte. La
angustia afirma el puro hecho de que ex-sistir no es nada en tanto se
desentienda del fensmeno del fin. En la angustia se capta que
ex-sistir es hacerse relativo a la muerte, es estar sobre la nada, es

"ser-para-la-muerte" (Sein~zum-Tode) .

3.3 LA MUERTE COMO PROBLEMA ONTOLOGICO : EL SER-PARA-LA-MUERTE

3.3.1 La muarte como posibilidad irrebasable.

El estado de inconcluso en el gue el ser-ah! permanecia bajo
la precisién de la cura temporal requiere pues de ese elemento
totalizador que permita a la analftica su secuencia aontolegica. Sin
embargo, la requerida estructura completante no puede querer 1indicar

meramente la necesidad de buscar un término al poder ser del ser-ahi,
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cerrar lo que eés esencialmente abterto, pasar de la ex-ststencia a la
presencia , lo cual significaria un rotundo retroceso respecto al
resultado provisional arrojado por la primera seccien . La totalidad
antes bien, debe converger con el peculiar poder ser abilerto al
sentido del ser,

En la angustia el ser-ahi entrevié su totalidad en tanto ente
relativa al fin , en tanto ser para la muerte. La cual
existenciariamente no designa el hecho ineludible de la muerte real ,
s1no séla la apropiacien de su sentido en tanto posibilidad . La
totalidad no es la realizaciaén del fin, el acto presente del morir,
de este modo solo se obtiene lo ya no mas aht, el fin de toda
comprenstéon del ser ., La totalidad debe permanecer bajo el flujo de
la ex-sistencia , n1 reduciéndola ni aniquilandola.

A la estructura ex-sistencial del ser-ah! npo puede
corresponder esta muerte terminal , en tal caso la propia comprension
de la ex-sistencia estaria concebida en los términos de una sucesion
de momentos presentes cuyo desenlace definitivo es el dejar de ser
loa no ahora, lo que falta y Qque estard presente también en
determipado momento ., Para las estructuras ex-sistenctarias el
acabamiento que determine su totalidad no radica en la llegada de la
"parte que completa el todo" 8, la pieza faltante del rompecabe:zas

que una vez establecida realiza al todo como todo, La muerte no es

pues , una meta , la muerte antes bien, no se reali1za nuncagy mientras
el ser-ah{ es y como es, la muerte es sdélo postbilidad :  *ha de
[*]

descubrirse como posibilidad” .

De este modo , Heidegger se ve precisado, COmo en o0castonas
anteriores , a discurrir en torno a la distancta que se abre a partir
del sentido existenciario de la muerte respecto a posiciones no
ontolagicas , respecto a concepciones comunes de la muerte,
concepciones que impregnan incluso a otros saberes. La exposicion de

lo que ontolégicamente la muerte no es, esté entonces vinculada

8
8T, p. 265

9&1. p. 205 60



can la diferenciracion entre el caracter esencial del ente jue
comprende al ser, el ser-ahil, y la nocién de sujetoy entre e}  lugar
donde acaece el sentido del ser y el hombre .

El meollo del 'deslinde entre la acepciaon existenciaria de la
muerte respecto de sus otras posibles aproximaciones radics de npuevo
en la pregunta motriz de El ser y el tiempot la cuestién decisiva del
sentido del ser en conexion con las determinaciaones de su comprensicn
inmediata y regular ¢ el ser-aht .,

£l hombre coma tal, el cancepto que nombra objetivaments a
un ente bajo diversas cakegorfas, comao las bialegicas, no puede en
tanto es , asir alguna relacion ontalsgica con la muerte, en tanto
¢gta s¢lo puede representar 1o que aun no es, es decir, lo que sera
regspecto a un presente abjetivo, el acta futuro del ‘gerecer o desar

de viveir un hecha oentico que sobreviene sin més, que esta mas
alléd de lo que a la vida toca, o a 1o sumo la consecuencia necesaria
del desgaste natural del ser vivo , del transcurrir en el tiempo.

Heidegger anota que toda esta compleja y poca reflexionada
caracterizacion de la muerte segun su determinacien ontica suele
conducirse por la innegable experiencia de la muerte del otro . Este
hecho empirica , la objetividad del cuerpo muerto o cadéver, es
axtendible incluso en el modo del ‘"procurar por' que hace de la
muerte del otro un modo de ger de laos adn na muertos (la pena, el
funeral, etc) , la muerte del individuo muerto que ya no es mis en el
mundo se instala y es acogida entre los aun vivas § el sigrificado
de la muerte objetiva nunca es pues el de la muerte propiaj y en ese
aspecto Heidegger es contundente : 'Nadie puede tomarle a otro en su
marir (....) la muerte es en la medida en que es esenciralmente en
cada caso la mfa” ll, continuando de este modo la demanda de
singularidad que toda la anmalitica conlleva desde que la ex-sistencia
es poder ser s{ mismo.

10

i1

8T, p, 2d0-270
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La muerte pues, nNo es un suceso objetiva, Definmido el ser-aht
como ex-sistencia la muerte soélo puede aparecer con sentido en tanto
mia, la muerte es mientras soy precisamente pdars la ouerte i ‘£l fin
sefalado con la muerte no significa un haber llegado al fin sino un
ser relativo al fin (...,) es un modo de ser que el ser-ahl toma sobre

sf{ tan pronto como es"” 12.

En tanto posibilidad la muerte es inminencia vy nunca
posteridad: cada ser-ah{ tiene su fin ya en cuanto es: el flnal esta
en el principio . Junto a la comprens:ion del ser el ser-ah{ sge
mantiene siempre en la posibllidad de no ser mds. La inminepncia se
aJusta a la irreferencia de ser ex-sistente: ‘el yo mienta el ente al
que le va el ser del ente que é! es 13. La muerte entonces, no puede
estar indicando la certeza objetiva de gque el prajimo perece, ser
relativo al fin es un acontecimiento ontolégicamente 1rreferente,

Pero guizd la nota que viene a postular con plena agqudeza el
sentido existenciario de la muerte como posibilidad seRalada del
ser-ah{ , aun sobre su 1Mminencia y su 1rreferencia
irrebasabilidad,

' es  su

No basta , sequn el resultado provisional alcanzado en la
primera seccién del tratado, hacer patente el sentido existenciario
de la muerte en tanto posibilidad 1nherente al poder ser del ser ahi,
de este modo la muerte sélo pasarfa a ocupar un lugar entre las otras
posibilidades. Pensada la muerte sélo como posibilidad su  aparicieén
en el curso del tratado nada podri{a adelantar respecto al estado de
abierto incompleto y caido, y con ello quedarfa cancelada la
solvencia ontolégica de £l ser y el tiempo en torno al sentido propio
y total del ser del ser-anht.

Lo que 1la muerte como pasibilidad del! ser~-ahi viene a
posibilitar es radicalmente distinto de aguello que cualquier otra
posibilidad puede implicar, Lo que la muerte anticipa es el no poder

ser mds ah{, esto supone que lo que la posibilidad de la muerte

2
8T, p. 260
13

]T, p, 440 42



anticipa es la imposibilidad de todas las formas posibles de ser del
ser-ah{ § la muerte determina a éstas radicalmente: 'la muerte es la
posibilidad de la absoluta impaosibilidad del ser-ahit 14.

Esta afirmacion en torno al caricter existenciario de la
muerte pone de relieve la sdabita conexidan entre toda significatividad
de! mundo, el estar abierto al sentido del ser y el ser relativo al
fin . La muerte como posibilidad irrebasable abre el primer gran
indicio de un senti1do ontolegico de ésta, en tanto el fin sélo es
captable bajo las condiciones de la comprension existenciaria del
ser. Por @] momento contentémonas con sequir el significado de esta
afirmacién bajo el curso mismo del tratadao.

La muerte no gs pues, la mera 1mpasibilidad de las otras
posibilidades , el absurdo gue rompe con todo praoyecto , sino  justo
i pwsibilidad de la amposibilidad, la incesante huella de un no que
acompafa a la totalidad de la ex~sistencia : '"desde el momento an que
el ser-ahi ex-siste es tanto ya yecto en esta postbilidad" 1?

Esto quiere decir que la muerte totaliza al ser-ahi no en el
modo de cerrarlo y revocar as{ lo previsto a lo largo del anadlisis
del ser en @l mundo , s1no en el modo de una apertura radical  lo
anico que la muerte cierra es la posibilidad de captar perennemente
al ser-ah{ , la posibilidad de captarlo en la salidez de lo presente
ante los ojos .

Sélo concebida como posibilidad irrebasable puede la wmuerte
ser en un mismo momentou completitud y estado de abierto, so6lo como
posibilidad i1rrebasable pueden a través de la muerte converqer lo
ontolégicamente mas distante y lo onticamente mads proximo, La auverte
existenciariamente no es una realidad y en ella subyace y penetra
permanentemente al ser en el mundo, no es nada real & lo que pueda
oponerse una determinacien entica respecto a su  porvenir, N es

accesible bajo los pardmetros anticos de lo cerca - lejos. Sin

4
BT, p. 274

8T, p. 274 &3
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enbargo, la muerte es amhos, cerca y lejos ! como certeza que domina
la ex-gistenci1a toda es lo més proxima, pero como taotalmente
indeterminada respecto a su cudndo, es ontoldégicamente 1o mas lejana,.

La certeza de la muerte no es pues el dato empirico del marir
del otro , la presencia actualizada del morir , comao tampoco indica
el futuro i1rreversiblie, lo que aun no es pera que se completarad. La
certeza de la muerte est$ en su impresentabiiidad , nNo es ni un
hacia, nl un ahora, sina pura advenir; en la 1ndetermtnaciaon de su
cuando la muerte es lo mas cierto , lo mas 1ncesante, un continuo
aguijoneo sobre el ex-sistir . Sin embargo es esta negatividad la
condicion de posibilidad de que toda posibilidad se mantenga como

tal. Con este fensemeno se indica la buscada totalidad del ser-ahf.

3.3.2 La muerte y ia languidez del mundo.
Muerte anonima y el simulacro del Uno.

&Como puede pues, la extrema negatividad dotar de totalidad a
la comprensien del ser?, c¢cemo puede ex-sistir un ente en la
simultaneidad de la cereteza ontolegica de su fin?, Es precisamente
la muerte como posibilidad irrebasable lo que abre toda significacian
de esta ex-sistencia condicionada en el poder ser negative lé.

La Irrealidad o 1nsubstanciralidad de la muerte viene de algan
mado a des-realizar toda realidad de la real , a reblandecer en su
nivel esencial toda presentabilidad del wmundo para caracterizarlao
como purao poder ser abierto. La muerte constituye de este mado el
limte de tada racionalidad en tanto principio de fundamentacien
causal del mundo; constituye mas bien, valga la expresien, la
languidez ontoldgica del mundo. La muerte pane en su facticidad
original al ser en el mundo, pane al mundo como mundo.

Es en este punto que pademos retomar el citado desvio de la

tmpropiedad catidiana . Lo que en definitiva desencaja el rostro

Vatlimo recraa c¢on  gran Lline eala  aparenmta  paradoja @  “la nJarle como
poaibilidad irrabasable aegquivale a la acepalacién de todas lan aotras
poaibitidades an la naturaleza de puras posibilidadaa”.

af., VATTIMO, op. c¢il. , p.4p .
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anonimo del das Man es este su ser relativo al fin, no meramente por
el llamado a hacerse conciente de su fin , sino por el llamada a
poder ser s! msmo propie habitande singularmente el mundo, a
ex~sistir con el fin , 4 ser para la muerte. El desvio no es ante el
poder dejar de vivir sino ante ¢l ex-sistir , a descubrirse como pura
posibilidad .

El Uno tergiversa el poder ser propio de la ex-sistencia en
la con-fusién con las etros , al renunciar a un proyecte personal a
cambio del sentido publico del mundo . Esta fuga se da en la medida
en que el das Man tergiversa ante todo su posibilidad més propia
la muerte. El ser-ahi{ embargado en la publicidad no cree que 1o que
es pueda dejar de ser, antes bien, cree que lo que es, &5 tan firme
como el suelo que pisa, lo que es subsiste mds alla de sus deseos o
peguencs Syvitos; no cree que la verdad de su proyecto se encuentre en
la Impertinencia de la muerte.

El Uno desvirtua el cardcter auténtico de la posibilidad que
se hace posible en la imposibilidad para colaocarla en el plano de lo
autoconstitulde , fuera de cualquier relacion econ el fin., Cada
tnstante en el mundo del ser-ahi{ caido es concebido come wuno entre
muchos, bajo la idea de una sucesian sin finy asf, €} Uno no muere
porque el Uno es nadie , la muerte seéle representa la necesidad
éntica que agqueja la vida individual pero que de mingun mode atenta
al poder dnonimo. Frente a la languidez originaria del munde el Uno
desea mantener la sobriedad ebjetiva de ese mundo .,

La 1mpropiedad constituye entonces, esta titdnica emboscadas
contra la muerte , un centinuo ecultar la muerte del «f mismo
propio para erigir un mundo trascendente que no se expone al fin y
cuyos cimientos son 1mperecederos. La impropiedad se alimenta de este
materializar o deificar lo que sélo es posibilidad, Esta ohsesien
verificadora, hacer visible y pablico tode, hacer aparecer y
comparecer todo, hacer del munde una suerte de congelamento para la
mirada condescendiente y d4nonima de un sujetol constituye el

simulacro del das Man.



De este modo, el ser-ah{ absorbide por la interpretactian
publica es i1ncapaz de proyectar propiamente su ser en el mundo ¢ 05
1ncapaz de apropiarse de las cosas &n 54U verdadera esencia de
posibilidad” 17. Tal incapacidad se transforma en un aguietamento
en un estado de normalidad que vulgariza el asomhro por el sentido
del ser ‘8. Desde que el mundo estd asegurado en la imnterrumpida
linea del tiempo homogéneo lo Unico que resta es consumirle, se trata
de la experiencia del nihilismo.

En la voraz tarea de la i1mpropiedad por normalizar la muerte
arrojando su sentido fuera del acontecer de la ex-sistencia para de
esta forma ocultar el cardcter esencial del ex-si1stir msmo , el
original ser relativo al fin no pasa de constituir la mera muerte de
la estadistica , el dato objetivo del morir , el numero de muertos,
la cifra Snonima en la que unos se sustituyen por otros segun la
amhiqua idea de que "todos moriremos algun dfa" 19. Lo ambiguo de
esta frase comun radica en la confusién del yo entre el nosotros :

"todos moriremos" equivale a decir : “pero justo ahora yo no' .

3.3.3 Precursando la muerte, empuiiando al ser.

La contraparte existenciaria a la muerte de nadie en el mundo
publico estd en la apropiacién de la posibilidad irrebasable y con
ello en la comprensién del mundo como posibilidad abierta . Esta
apropiacién es lo que Heidegger denomina “precursar o anticipar la
muerte “(Vorlaufen) : " la posibilitacién de la posibilidad mas
propia 20.

El desvio con el que se caracterizé “la cafda viene a

significar ahora para Heitdegger la =zonstatacien de lo que el ser-ahf(

7

! Thid,, p. ot

8 A
Racordamos qua 98 la  compronaibilidad del concaepto aar, una do loa
Ires  prajuicios  expuaston por Heidegger on la .introduceian do ser y
Tiempo, que conforma junle a la univarealidad y la indafinicidn, la
complicidad dal olvido dal senlido del ser : &T, p. 18

lqsr. p. 274

20

8T, p.200 [213)
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ya &% como estado camprensor abierto al ser. En la fugsa cotidirana del
poder ser propio el ser-ahl estd ya sequro de su muerte en tanto
posibilidad inherente a su ser § de otra forma la huida no tendria
ningun sentido. Heidegger reafirma asf{, en este proceder , la
importancia fenomenolaégica que la cotidianidad representa para e’
desarrollo del tratado.

La muerte tiene pues, que ser asumida en la yecta comprensian
de un mundo relativo a la muerte, Asumir la muerte implica
exclusivamente hacer propia la ex-sistencia, reblandecer el estado
de cosas inmévil de la publicidad . Precursar la muerte equivale a
empufar la ex~sistencia como tal, en tanto pos:bilidad.

Una vez establecida la muerte en su cardcter de posibilidad
adviniente sobre la ex-sistencia , anticiparla no sugiere el curarse
Je su realizacian, consumar la muerte entica, pero tampoco tenerla
presente como objeto de la reflexidn §{ precursar la muerte no es
reconocer su certeza , ni imaginar su rostro, ni aguardar su llegada,
ni meditar su misteriog en todos estos mados de conducirse el ser-ahi
toma ya a la muerte como algo ante los oJos , como realidad
objetiva.

Anticipar la muerte no otorga nada que hacer al ser-ah!
nada que &l mismo pudiera ser, nada que se reduzca a la consideracion
de la muerte misma. En tanto que la muerte no es algo ctomo lo a la
mano o lo ante los oJos , su verdad no se encuentra en la capacidad
para aislarla como hecho objetivo ; la muerte antes bien ‘'es en” el
ex-sistir. El andlisis ontolégico de la muerte no responde pues, a
la solvencia concreta de la vida de un ente sino sdlo a la
posibilidad de apertura propia al sentido del ser. Anticipar la
muwrte llama a descubrir el ser del ser-ah{ en los términos de la

) 21
ex-si1stencia arrojada en un mundo .

Escribe  vattimo @ “Al  anticiparge  on  la  propta  muerte ol ser-aht ya no
esld dieperso nt fragmantada en las diferantea posibilidades rigidan
y aisladas, eino que tas asume como posibiltdadaa proplas que incluye
en  un procaac de daesarrollo atempre ablerte pracisamanta por aar

siempre un procesc para la muerle.
VATTIMO, op, cil., p.Bo &7
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El ser-ahi precursante se reconctlia al fin con eso qua la

cotidianidad oculta t "El precursar abre a la ex-sistencia camo

posibilidad extrema la renuncia a si misma y de esta manera roape
5 22

todo aferrarse a la ex-sistencia alcanzada en cada caso" . Esta

reconciliacién con el modo de ser en la posibilidad implica un volver
propramente a donde se ha sido siempre y como se ha sido siempre
como yecto ser en el mundo: se alcanza simplemente la propiedad de lao
que ya se era , y no la trascendencia .

Asi, anticipar la muerte mas que conducir a una  actitud
especifica respecto a ésta , nos conduce a una actitud ante el poaer
ser fdctico , ante la ex-sistencia. Ser para la muerte y ex-sistencia
nambran un mismo fenemeno: la facticidad de ser abierto al sentido
del ser.

Empufar la muerte solo es el catalizador antolégica para la
libertad de empufar el ser sin mas reserva o ambiguedad respecta a
cualquier determinacien ontica . Empuiar la muerte es asir lo que es
inasible, asumir el fundamento yecto del que radicalmete no dependo
respecto a3 su origen pero del que radicalmente dependo en el modo de
ev-ststir para la muerte , del que no soy duefio o causa pero que a
su vez se apropia de mi ser en el modo del permanecer esencialmente
abierto y desapegado de toda fuga en un orden absoluto y substancials
ser relativamente para la muerte propio a través del precursar
equivale a "ser sf mismo en la apasionada libertad relativamente a la
muerte , desligada de las 1lusiones dJdel uno, factica
misma y que se angustia’ 23 { equivale pues, a disponerme a un
asombra, el asombro por el sentido del ser

, clerta de st

3.3.4 Decidienda la ex-sistencia ¢ E) estado de resuelto
Elevarse al genuina sentido de la ex-sistencia a traves del

empufRar e) ger para la muerte e@s abrirse a3 un sé6lo modo de estar en

8T, p. 208

aT, p. 200 &8



el mundo : ser en la de-cisisn . Aunque el término y su significacian
no aparecen en £l ser y el tiempo, s! pertenecen al propilo
Heidegger 24 t de~ci1sien no hace referencia a la capacidad de juicio o
eleccion ; de-cisidn es sostenerse sobre una  fiswura , sobre una
abertura sutil, De-cisién es empular esa cisura , lo contrario de
cesura, de-ci1sion es "es-cisidn, una apertura” 25. También su ralz en
castallano apunta a la misma significacién ¢ decisien deriva del
latin decisio , -onis, alguna vez dicisio : "cortar”, “divxsién"26 3
en su forma verbal proviene de decidere , voz latina que deriva de
caederet 'cortar" , "resolver"27

La apropiacién de la muerte pone al ser-ah{ en la de-cisiar ,
en la apropilacién del sentido del ser baj)o la campleta
indeterminacion , lo que descubre el ser-ah{ al precursar la muerte
es la encrucijada que impera en cada casa sobre el poder ser del
ser-ah! : ser bajo la inminencia de no poder ser mids . De aquello que
se apropla e! ser-ah{ en la decisian es de la fisura entre ser y no
gery, de la facticidad de ser en la posibilidad de no ser mas,

En la propiedad, el ser-ahi decide estar donde decide estar
5@ resuelve a ser como ex-sistencia finita, Lo ascuro e 1mpenetrable
de la muerte ontica es ontolégicamente pura transparencia .
De-cisién es puas, rasolucion,

Decidir la ex-sistencia es resalverse a no postergar més mi
pader ser desde que para éste na esta asequrado el despues , desde
que se encuentra precisamente en un acontecer relativo al fin, bajo
la extrema posibilidad de la muerte.

Decidir la ex-sistencia es resolverse a nada concreto sino

séla establecer una disposicién al fin, sin apego alguno respecto al

24cr.. M, p.tos

25
IN, p. o8

24
COMMELARAN A 4 GOMEZ, FRANCIRCO, "Diccionario cldsieo-alimoldgico
lalina-eapafiol’, Madrid, Imprenta de Perlada , Paaz y Gla, toi2

27
CORAMINAE, J, “"Rraeve diecionario alimoldgico de la langua caslellana®,

Madrid, aredos, 107d .
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estado de 1nterpretado cotidiano , abandonado a la nada que puebla
mis posibiliades sin adherirme precisamente a nada. Templada la
ex~sistencia en su ser para la muerte se alcanza el estado de
resuelto, la totalidad y la propiedad del ser-ahi. Ser un sevr-ahl
propio no es mas que estar en la certeza nitida del sentido del ser .

Por su parte las decisiones impropias no aceptan el acontecer
de la ex-sistencia en su ser relativa a la muerte, no estdn abiertas
a esta encruci jadaj su proyecto, por ende, no es concebido en 2] modo
de la posibilidad tan pronto como no se¢ mide con la muertey se trata
pues de las vacileaciones de un hombre que se pirensa i1nmortal , y para
un hombre que se piensa inmortal caben toda clase de actitudes que
nada tienen que ver con el asombro originario , para este hombre cabe
el lamento y la desmesura; cabe el desazén y la mezquindad § para
este hombre solo lo obvio , lo comin y pablico tiene valor : el ente
en su realidad presente .

Por su parte en las decisiones del ser-ah: resuelto a morir
1o fundamental no estd en lo que 1nmediatamente es, el ente, s1no en
aquello que este oculta , en su sentido: el ser., Resolverse a morir
no apunta a rescatar el valor de la negatividad de la ex-sistencia
s1no 8 asir lo que ésta seRala, a saber, el problema del ser. las
diferentes posibilidades de la ex-sistencia toman su valor altimo en
tanto relativas al fin ya no sélo en sf mismas, 8ino en el asombroso
y llano hecho de que son pudiendo no ser mas.

Nos resta ahara precisar el transito que va del precursar la
muerte a la resolucién del ser-ah{ . Este transitar consiste en la
constatacidn éntica de la pasibilidad ontolagica, e! tener previo del
ver previo 8, la repeticion de una wmplicacién necesaria entre los

planos antico y ontolégico del ser-ahi ahora en el peculiar caso del

Recordemos que la  hermenaltica de  Haeidegger ae funda en  tracs mamantoa;
1,Tener previo . pra-tener la totalidad aignificativa, 2, var

previo, pra-ver ol lanar pravie y aorientarlo haeia una forma
datarminada da inlerpreatacian, 9, Concabir previo, por la
comprenaidn alecanzada on el tanar y ol vaer previos algo co vuslve

concabible o caplable segun determinades conceptos.
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fenomeno de la muerte. En esta perspectiva Heidegger se pregunta
ccomo es posible la posibilitacion de la posibilidad mas propia en su
concrecion ontica?, ccomo se alcanza cotidianamente el precursor
estado de resuelto?, ccemo puede ) ser-aht tener a su alcance la
posibilidad de empufRar la ex-sistencia si para ello debe empudar su
muerte y ésta no ha sido mas que mostrada en su cardcter abstracto,
como pura paosibilidad? .

a) El testigo mudo de la muerte : El silencio.

En el paragrafo 34 Heidegger habla previsto ya la 1mpartancia
ontolégica del fensmena del habla al que caracterizé con “igual
originalidad existenciaria que el encaontrarse y el comprender" 29. El
habla habla siempre del ser, dice siempre que algo es, cémo, cuando ,
dénde o por qué es. Al hablar el hombre proyecta el ser . La
interpretacién del sentido del ser transita originariamente en al
habla, cosa que por lo demds colaca de i1nmediato al ser~ah{ en su ser
can otros .

El habla pues, apunta también al estado de abierto del
ser-ah{ , que sin embargo, en tanto poder ser s{ mismo lanzado a la
comprensién de un mundo se encantraba bato la misma posibilidad dual
que permea a la totalidad de la ex-sistencia : el habla es cotidiana
e tmprapiramente "habladurias' .

En el hablar impropio el ser-ah{ antes que hacer suya la
significatividad del mundo, abrirse al sentido del ser, se dejaha ser
en la comprension piblica del mundo en la que emerge cada ser-ah{ tan
pronto como es, Las habladurfas son @l habla del Uno, @) bhabla del
s&, y su pretensién articuladora del sentido no esta en asumir
aquello de lo que se habla sino en salo repetir aquello de lo que

todos hablan ¢ " La cosa @5 as! porque as!{ se dice" 30.

8T, p. 2%
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Para la catidianidad "lo que importa es que se hable” 5‘, lo
que importa es mantener seguro lo que es como es, la salidez
atemporal y positiva del mundo, el ente per se en su subsistenciay vy
de este maodo ocultar el nivel originario de una comprensién prapia
la ex-sistencia misma.

A las habladurias correspande a su vez un escuchar impropio ,
este oir mérbido y embargado en el habla 4dnonima caoincide con  un
dejar de oir al s{ mismo praopio . Las habladurias contienen en su
seno tanto a aquél que habla sin freno como a aquel que escucha sin
air consintiéndose en un murmullio sin fin.

Ambos extremos del habla impropia seialan ante taodo, en su
desvio de la comprensidén auténtica del ser s{ mismo, la imposibilidad
para callary esta i1mposibilidad caonstituye para Heidegger el blogqueo
del modo esencial del habla , al grado de que, "qulen nunca dice nada
tampoco puede callar en un maomento dada " 32. Callar es la antipoda
del permanecer en las habladurifas} al enmudecer éstas, le sabreviene
al ser-ahi{ la silenciosidad del mundo y de si mismo como contraparte
al sabrevenir del ruido y la confusien del mundo en el hablar si1n ton
ni son de la impropiedad. El silencio desnuda lo impropio del cumor
cotidiano y conduce al ser~ah{ al estado de abiertoc que vya si1empre
siendo se ha sido.

Pensemos en el siguiente ejemplo: inmediatamente despiues de
una tempestad o catastrafe natural , como determinacisén éntica de un
desaorden que de subito amenaza al orden lineal del tiempo, adviene un
profunda silencio, casi imperceptible sélo respecto al momento
subsecuente : el avasalladar rumor de las habladurias , la sospecha ,
la ambigiedad, la aobsesion del dato, el calculo cilentificay un ansia
incantrolable por comunicar. Los sobrevivientes de un terromato
acogen su sentido en el moda impropio del accidente, de la pena pur.

la muerte de los otros, arrojan fuera lo que tal evento avisa desde

&7, p. 107
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dentro: el caracter temporal de la ex-sistencia . Ese temblor de
tierra as s6lo el temblor permanente de la ex-sistencia, la tempestad
hahita en la comprensien ordenadara del munde . El pavor al  desorden
es mas bien el pavor ante el silencio del sentido .

El silencio no ‘anuncia otra cosa que la limitacién de)
ex-sigtir en tanto ser como poder ser, La cotidianidad anula esta
comprensiaon en el deseo irascible del habla sin fremo, en el deseo de
normalizar lo silente . El silencio molesta al 'se , le molesta que
sobrevenga la nada sobre lo que es tan evidente y selido.

En camhio el habla propia implica esta interrupcion de la
comprensisn media . Pero este poner fin al habla publica no implica
trasponer el didlogo con los otros en el dialogo conmigo mismo,
escucharme a m{ mismo como criterio de verdad 3§ nho significa pues,
alcanzar la mismidad a través de un soliloquio que tenga como ohjeto
del pensar al yo mismo, desde que este yo misme s originariamente
86lo poder ser .

Escuchar al s{ mismo es escuchar el silencio de st misma, es
g@scuchar nada. Al s{ mismo no pertenece la fonacién , no suena , s
un silencio. Mas, Lcomo puede el hablar pronunciar nada s1  por
detinicién hablar es hablar algo ? . La aparente contradiccién en ‘el
silencia del habla" o "el habla si1lente” , se remite sélo al carascter
entico de lo ante los otos , a criterios de objetividad, El habla no
as ontolégica-existenciariamente el lengudye y SUS reqlas
gramdticales, el habla es el sentido del ser articulado en cada caso
en el ser del ser-ah{, de tal forma que el habla se tensa con el ser
para la muerte .

Entonces, cla destruccién o liberacidon de las 1lusiones del
Uno charlatdn conduce a la verdad o a la nada 7, <¢la voz mas profunda
de la conciencila es la certeza fundante del mundo © su abisma ?
Desde luego, es ambos , el silencio es la certeza vacfa, la certeza
existenciaria, proyectiva , no funda lo que es como realidad sino lo
que es como posibilidad 3 sobre su negatividad no se fundamenta lo

presente ante los ojos , sino el sentido temporal del ser .
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El caracter fundante del habla acerca de la significatividad
que el ser-ahi interpreta en el ente como sentido y no camo concepto
estd pues , condicionada originariamente en la nada del habla,
Ontoléegicamente el habla acaece como silencio, el silencio es en el
advenir del sentido : un es se Ja alll donde la palabra se rompe’ 33
escribiria Heidegger treinta afos despues .

Asi{ pues, este silencio no indica nada que hacer camog tampoco
conduce a la trascendencia de la comumicacien elevarse a lo
"metalingdlstico 1 el didlogo con una patencla extraﬁa“sq. Lo stlente
del habla es selo lo abierto de la factica comprensien del ger-aht.
El silencio es inherente al habla como la muerte lo es a la
ex-sistencia. El cardcter mudo del habla es el caracter negativo de
la anticipacion del ser, el paralelismo entico-ontoléglco entre poder
ser abierto al sentido del ser y poder ser no mas. El silencio
ordinario u éntico de la conciencia atestigqua de este moda la
facticidad de la muerte sobre cada una de las pasibles posibilidades
del ser-aht. Es el testigo mudo de ser un ser para la muerte .

Dentro del curso del tratado esta atestiguactien es lo que se
conace precisamente como escuchando la vor de la conciencia, la
posibilidad de probar onticamente la hipdtesis ontologica del
pracursar la muerte y alcanzar en toda su significacien el estado de

resuelto y el fenémeno de la temporalidad .

b) Conciencia silenciosa y Resnlucidn.

El testimonio silencioso acoge este otro  feneomeno ¢ ‘la
canciencla (Gewissen) . Segun los parametros de la ontologta
fundamental, la canciencia no es 1nmediatamente la capacidad

reflexiva del hambre, la facultad del Yo para tematizar saobre si

mismo (autocanciencilal) . La conciencia se concentra exclusivamerte en

aia, p. 246
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el espacio existenciario donde ocurre @l vocar stlencioso, la
conciencia opera como esta vez , la vocacian de la  totalidad
constitutiva del ser-en ablerto § aquél a quien se dirige el mensa)e
silente es al ser-ahi catfdo (aquf la atestiquacieén antica) , lo que
dice la conclencia segun el modo de la no fonacien, es como se vio.
la facticidad de la ex-sistencia finita , el poder ser propio y total
del ser-ahii quien llama es la yecta inhospitalidad del ser en el
mundo , el ser temporal para la muerte de la cura . En suma, la voz
procede de la ex-sistencia y se dirige a ésta , es un dato fenemenico
singular y no una consideracion trascendental universal.

La conciencia silente avisa que se “debe algo", en el darse
cuanta de algo 1a conciencia coloca al ser-ahi en 1a situacioen
originaria del "“ser deudor”. La deuda del ser-ahf es 1la deuda
pendiente de este ente con su ser, la deuda factica : empufar el ser
como anticipacion de la nulidad, Ser deudor y ser para la muerte
revelan pues, pura negatividad , revelan el puro hecho de la apertura
existenciaria de este ente al ser sobre una determinaciéen ontoleéyica
negativa, Esta negatividad se traduce en una culpa , que no es aqul
la privacién de algo que pudiera ser presente, como tampoco una
esenclia moralmente negativa , "el destierro del paralseo”, Ser
culpable es la abierta comprensidn inmediata de ser lo que se es, la
responsabilidad del ser si mismo apropiado de su ser relativo al fing
ser culpable , dice Heidegger, es "ser la base de algo determinadao
por un no , que es , ser la base de una negatividad " 35.

Ser culpable no es ser en el modo de cumplir wuna pena
haber cometido un delito respecto a las determinaciones normativas
del hombre o de la divimidad, La negatividad que revela la culpa no
s6lo pone de manifiesto lo improplo de la cafda si1no aquello que
permea 3 ésta : el estado de yecto . Ser fundamento de una nulidad es
ser fundamento de algo que radicalmente no depende de mi mismo, La
constante decisiva en la culpa y el ser-deudor es la negatividad . La

facticidad de la ex-sistencia es en si1 msma negativa, para la
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muerte; no porque el ser-ah{ sea negativoe por su propio puso,

autoarrojado , sino por ser si mismo sin fundamento , por permanecer

referido en la configuracion del sentido del mundo a un otro que

le
determina esencialmente. El silencio de la conciencia culpable wviene
pues a continuar en Heidegger ese telos ex-sistencial opuesto a toda

substancializacion de la comprensian del ser , a toda predestinacieén
de una certeza racional capaz de conducir la realizacion absoluta vya
no sélo de la vida de cada hombre sino de la historia misma,

ta culpa pone al ser-ahi en la de-cigién , y ésta a su vez

lo pone ya en la resolucion. Fugarse de esta deuda es perderla en el

grupo, y de tal forma perder la

propiedad de la ex-sistencia v
padecer el temor,

La resoluciaén por su parte, lista al silencio como

lista a la muerte , finalmente eleva al ser-ahf a la

comprender su ser como abierto poder ser

propiedad de

, de cuidar y proyectar el
sentido del ser (el por qué) desde la determinacién negatriz

(el sin
por qué). La resolucien €5 pues,

a traves de su concrecion dntica en

1a conciencia silenciosa , la consumacien del 1nciplente poder

ser
total y propio del ser para la muerte , solo el precursor

estado de
resuelto puede constituir el auténtico ser para la muerte abierto

al
sentido del ser.

Quizad a través de la

disposicion al silencio en tanto
disposician al mas

inherente ser relativo a la muerte podamos ahora

converger con la propia significacion del encontrarse de la

angustia,
fenomeno con /) que se abrieo

este capftulo y al que calificamos
como primer atisbo de la esencia ontolégica de la muerte

En el estado de resuelto se es ademds, segun Heidegger,
s esa prontitud al animo fundamental , que

"ante nada y por nada

"listo para la angustia" 36

se caracterizo como , sefala en efecto un
alistarse a la nada . Listo para el fin el ser-ahi{ se resuelve al
sentido del ser,

La impertinencia del mundo, es decir, que su ser no pertenece

a un designio de mi voluntad nt a la certeza racional; descubierta en

&T, p. 828
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la anqustia , ahora lo apreciamos mejor , NO es mads que la nota
contundernte de la no pertenencia del sentido del ser al ser-ahf{, de
que el ser-ah{ no es fundamento de su ser, sino que él se encuentra
precisamente arrojado a esta comprensiéen fimita sea 1mpropia o
propiamente . AUN mds, si el sentido , como fué enfatizado a la larqo
de este capftulo, adviene si y sdélo si, como relativo a la nuerte,
esto es, sopesado por una permanente negatividad, entonces esta
indeterminacian posibilitante del sentido, la muerte, ocurre también
en la mpertinencia .

Entonces, ¢a quién pertenece el sentido de la muerte?,
cdonde se encuentra la determinacian ontolegica del ser para la
muerte? , cdcaso es el mismo sentido del ser quien pane la muerte a
BU serviclio en la comprension propia del ser, en la ex-sistencia
for ty el ser-ahtl ?, éla muerte pertenece al ser antes que al

hombre?, ¢cudl es el cardcter ontolégico de esta precedencia’

3.4 SER-PARA-LA-MUERTE Y TEMPORALIDAD

"Fenémenicamente se tiene la experiencia original de la
temporalidad en el .ser total y propio del ser-ah!f , en el fencmeno
del estado de resuelto precursando® 37 . En estas palabras Heidegqger
condensa la posibilidad de acceder finalmente al sentido ontolégico
de la comprensien finita del ser . En tanto que la muerte ha sido
precisada como la 4nica y mds propia pasibilidad del ser-ah{ a través
del precursor estado de resuelto, abriendo una distancia ontolégica
entre #sta y cualquier otra posibilidad del ser-ah!l, se encuentra la
analitlca lista para alcanzar su primer objetivo dentro del camino
que piensa al ser , esto es, establecer las condiciones de
posibilidad del lugar dande el ser tiene sentido .

La unidad sincranica de la temporalidad correspondiente con

la unidad de la cura es descubierta también en la umdad del

370!. p. 980 77



precursaor estado de resuelto obtenida a partar del andlisis
existenciario de la muerte. Al precursar la muerte el ser-ah!l se
comprende a8 s{ mismo en los términos de su mds propra y distintiva
posibilidad proyectando su ser en la anticipacien de esta nulidad, la
ex~sistencia viene asi a4 su verdad como futuridad , de tal forma que
empuiar el ser sf{ mismo , decidir la ex-sistencia a través de la
apropiacion del poder ser mas extremo , constituye el fenomeno
primordial del advenir o futuridad del ser-aht{ , Junto a este momento
la resolucion implicéd la desnudez de la propia culpa , que consiste
en la negatividad del estar arrcjado 2n el munda , una especie de
aceptacion de lo que ya se es siendo, el sido o pasado . Finalmente
la demarcacion del advemir sabre lo que ya se es, lo sido, configura
tambien la situacion presente , de tal forma que en el Iinstante
presente de la comprensian "adviniente sida" confluye necesariamente
el sar relativo a la muerte , el presente es también negatividad

La ex-sistencia auténtica y completa se hace al fin posible y
se llena de sentido por el hecho de que el ser-ahi en su ser es
“futura, sido y sttuacisn" , Como fué mostrado en el andlisis de la
cura , se atestigua ahora también a partir del andlisis de la
muerte, que la temporalidad es el suelo ontaldégico Jdltimo del
ex-sistir , y por ende, del sentido del ser en los limites de su aht.

Temporalidad es primordialmente advenir, y esta futuridad
esencial que recorre toda comprension del ser es esencialmente
finlttud . El 'rfondo sobre lo cual” o sentido en el gque se hace
posible toda experiencia ontica del ex-sistir no puede pues,
entenderse propiramente s1 antes el ser-ahl no ha empufiado su ser como
proyecto abierto y arrojado , pero la autenticidad de este proyecto
ademds es imposible s: el ser—-ah! no empufa ya siempre su mds radical
futurol la posibilidad irrebasable que envuelve a todo su ser : la
muerte .

Una vez que la temporalidad originaria puede entenderse a
partir de la muerte podemos comprender que junto a la primacia de la
futuridad esta la de la finitud , el rasgo esencial del tiempo

originario estad en la finitud . Temporalidad es negatividad , es
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temparaciarse fipitamente , es ser para la oauerte : "El cardcter
extdtico del advenir ariginal reside justamente en que concluys el
poder ser , es decir, es concluso é&l wmismo y en cuanto tal hace
posible la comprensién ex-sistencial resuelta del no-ser, El "advenir
a s{" propio y original es el sentido del ex-sistir en el no-ser ma;
peculiar” 3 + Pero aun en el caso de la 1nterpretacien wvulgar del
tiempo, su fuga es captable desde la finitud del tiempo: "Solo porque
el tiempo originil es finito puede temporaciarse &l ‘"derivado" como
in~finita " 39.

El sentido ontolegico de la muerte en £l ser y €l tleaspc se
descubre de este modo lejos de ocupar un papel secundario §  antes
bien , en su cardcter existenciario se descubre ya na sélo la
estructuracien total y propia del ser~ah{ sipo acasag también la clave
Jde ld relacion decisiva en la filosotia de Heldegger, vedada en el
discursao de £! ser y el tiempo por su lnconclusion , entre sentido
del ser y temporalidad ,

La duda respecto a la pertenencia ontolegica de la wauerte
vislumbrada en el subcapftulo anterior se extiende ahaora adun mas : la

temporalidad es el sentida Gltimo del ser del ser-ahf , perc este
modo de ser no se descubre mds que en la captacidn existepciaria de
la muerte, a su vez, la comprensian total y propia nunca termina paor
cerrar a4 este ente en sus propios fundamentas. El estado de resuelta
no era mds que la posibilidad de confirmar el ser abierto al sentido
del ser en tanto se confirma que ese sentido no se da mas que en el
modo de un advenir y de una facticidad fuera de los limites de 1la
ex-sistencla pero desde los que ésta es como es: perpetuamente
determinada sobre su indeterminacien . La pregunta ep efecto, mas
bien se profundiza : ¢dénde se encuentra la determinacien ultima de!
sentido ontolaegico de la muerte? .

8T, p. 957
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CAPITULO 4
PERSPECTIVAS Y CONCLUSIONES

4.1 DE LA MUERTE AL SENTIDO DEL SER . PERSPECTIVAS ABIERTAS
A PARTIA DEL FENDMENO DE LA FINITUD EN EL SER Y EL TIEMPO

4.1.1 Recapitulando

La muerte constituye la posibilidad del ser total y propic
de!l ser-ahi, el Jdnico ente qgue comprende y abre en su ser la
cuestion del ser, De este modo, la determinacién ontica de la muerte
fue descubierta en su caracterizacison ontolégica como fimtud o
ser-para~la-muerte , caracterizacién requerida para mantener ablerto
el ser de este ente, y que 3 su vez revela el horizonte histérico de
camprensién del ser : la temporalidad . Bajo estas premisas Quedo
abierta la tentativa de arqumentar que el ral ontouleyico de la muerte
en &£l ser y el tliempo rebasa la mera tarea de estructurar el ser de
un ente para encontrar toda su significacisen en el problema mismao del
sentido del ser , en el horizante wmismo de esa trascendencia Que
determina al ser-ah!{ coma cura'y "“para la muerte"

4Qué signitica esto?, . acaso puede leerse en E] ser y el
tiempo no saolo que el gentido antolégico de la muerte perternece a la
cuestién misma del ser , sino que ademds el ser es finitud vy
negatividad?. Desde luego, estas respuestas permanecen lejos de poder
ser contestadas 4 partir de lo que expresamente se westablece a lo
large de los 82 pardgrafos que constituyen la obraj; mientras que el
sentido y cardcter problemidtico de semejante cuestién st en cambio
emerge desde esta obra y por eso nos lanza al desarrollo del pensar
de Heidegger posterior a £] ser y el itiempo.

Precisamente a esa situacion es a8 lo que aludimos con un

titulo como el de 'perspectivas" ., Perspectivas es aquello que se
puede entrever desde un lugar determinada , y tal horizonte de
contemplacién no sola penetra el porvemir |, afecta el punto de

partids mismo; va de una situacioen a otra determinando no sélo el
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futuro s1no radicalmente la situacién presente. De este mado

preguntamns ccudles son las posibles perspectivas gue nos plantea

esta "muerte ontolegica' pensada a lo largo de esta tesis respecto al
pensar paosterior a Ser y Tiempo de Heidegger?, c«qué pueden estas

confirmar o alterar respecto a la situacien hasta aquf alcanzada?

Estas perspectivas buscan mostrar desde un horizonte mdés

amplio la posible configuracién del sentido ontolegico del fenomeno

de la muerte prevista, sequn creemos, a través del discurso de £} ser

y el tiempo y saltando para ello encima mds de medio siglo de

interpretaciones antropolégicas o humanistas de esta obra . Para ello

trataremos de indagar , aungue stn la pretensieon de profundizar

demasiado , por un lade , a partir del breve andlisis que Heidegger
incluye respecto a la muerte en la parte llamada Ser y pensar de

Introduccion a la Metaflsica dentro del caontexto de un andlisis de la

relacion entre hombre y ser §{ y por otro lado , a partir de algunas

referencias del fenomeno en diversos escritos y conferenctas e tarno
a la poesia y la técnica .

Si1n embargo, la profundidad deseada de este recorrido que va

mas alla de los limites efectivos de £l ser y el tiempo con la

intencion de captar a8 un Heidegger total, sabemos esté en la

maduracion del pensar en el tiempo mismo, bajo los limites del
mismo,

tiempo
a lo que aspiramos ajustarnos en investigaciones posteriores

4.1.2 La muerte y el pensar de Heideqger posteriar
a "El ser y el Tiempo"

a) "lntroduccién a la Metaf{sica"

En ‘Introduccidn a la Metafisica' Heidegger describe la
esencila del hombre a partir del pensar poético de los griegos
expresado en la tragedia precisamente como trascendencia . En

Antf{gona puede leerse : "El hombre es lo mids pavoroso de lo

pavoroso” 3 y al respecto Heidegger anota la lucidez del mundo griego

bdeilvaraton La traduccidn dada por

hatdagger ¢¢  Un-heimlich
p t9d-190
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para destacar de modo originario la peculiaridad de este ente por su
estar mas alla de s{ mismo , diferenciandose del resto de los entes y
mas bien volcandose sobre ellos al dotarlos de significatividad., Lo
pavoroso es el "estar arrancado de la familiaridad, de lo doméstica,
2

1

habitual, corriente e inofensivo" para estar siempre mds allad de

s{ mismo y permanecer esencialmente "sobrepasando los limites de lo
familiar" 3.

Esta pertinaz libertad sin embargo , pane al hombre ante la
carencia de un camino propio, al grado de que su ser se capta caomo
negatividad } en tanto posibilidad el hambre 'no sélo va mds alla de
lo que le es familiar , sino que ademis llega a ser en todo lo més
pavoroso : a el le alcanza la 5rn y la ruina, la desgracia” 4 . La
trascendencia del haombre y la violencia que ésta representa en la
transgresién continua del ente es a la par un expanerse permanente al
fin , ser relativo al fin, la libertad extrema es también un estar
si1endo en el limite extremo 1 la muerte . En tanto que la muerte
acaompafa las determinaciones del ser pavoroso del hombre , el sentidao
ultimo de este modo de ser estd lejos de cancebirse como la mera
canclusion de esta errancia ontaldgica : "€l hambre no sdlo carece de
salidas frente a la muerte cuando 1llega su hora sino de modo
constante y esencial. En cuanto "es" se halla en el camino sin salida
de la muerte " 5. Como en E! ser y elltiempa el hombre es tanto como
ex-sistencia, finitud § es un ser para la muerte .

Sin embargo, el interés de recurrir a este texto no salo
estd en la confirmacion del cardcter existenciario de la muerte segun
la implicacion ex-sistencia~negatividad , sino justamente en ese
tercer elemento decisivo de la ontologfa de Heidegger que ahora

aparece como constitutivo de aquéllios dos, Esto se aprecia cuando

IM, p. 199

3
IM, p. 199

M, p. t40

5ru. p. L4 az



Heidegger anota que el sentido Altimo de esta trascendencila que se
rompe , que es pard la ruina, estd en el reconucimienta de la propla
fuerza saometedora , 1nasequible para el hombre, que determina su ser
comao apertura . Lo pavoroso del hombre no hace referencia a  una
cualidad subjetiva, la pavoraso no es una lithre determinacion de su
ser , antes bien , adviene a él1 canfigurando 54 ser en el lenquajle vy
en la historya, de tal forma que la misma ruina o muerte no se
encuentran delineadas como margénes extremos de su  ser en relacién
con su  ser mismo ; “esta rwuina impera desde el fondo de la
reclprocidad entre la fuerza sometedaora v la actitiu violenta . La

actrtud violenta debe quebrarse frente a la superioridad del
&

L7 8 o

La dimensi1én antolegica de a4 muerte no procede simplenente
de la relacién i1nterna entre los extremas que definen al ser-ahf ¢
comprension del sentido y la 1nminente postbilidad de no ser mas;
s1n0 de la wmplicacian ontolegica entre el ser comprensor del ser vy
el sentido mismo del ser que acaece como camprensian . La muerte
sefala par ello un rampimiento , dice Heidegger, no ante el ser del
hombre mismo , ante los propios recursos, sino en el modo de
permanecer determinado por el sentido del ser . Tepemos ast que
respecto a El ser y el tiempo , la muerte ocupa ahora claramente no
s6lo un lugar en la confarmacion ontoleqica d=l ser-ahi{ , sino ademas
en el modo en que se entrecruza el ser de este ente y el propio
sentido del ser 7.

La posible esencia del hombre no es pues alqu auténomo, por
el contrario , se encuentrs determinada en el hecho de que hay ser
solpo desde esa situacien el hombre es trascendencia , pero en la
misma medida , salo desde aqui Bl hombre carga con su finittud § ésta

ocurre ante la verdad misma del ser, de tal forma que ex-sistir

&

IM. p. 140

Comenla Demska al  respeclol  "This nav farmulation indicates that daath
nov  oceuples a nav  poattion @ U 18 no  langar  lozated  marely in the
intarnal  gtructure  of Dagein, bul in  ths relalion of Dasein ta baing .
DEMSKE, J, "Beitng , Man and Death . A Key o Heldaegger', Kentucky .

Laxington Univeraily Proga, 4070 ;) p. 447 .
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fimtamente es ex-sistir bajo la determinacian uriginaria del sentido
del sor B.

En tanto es , @] hombre habita en un lenguaje y dentra de
ciertas significaciones histericas, pertenece a una comprension del
ser , y en ese sentido pertenece al sentido del ser , y esta radical
determinacion ontolégica se ajusta ademas dentro del marco de la
finmitud en cuyo seno se hace posible toda cantinuidad significativa
de la ex-sistencia en tanto capaz de mantenerla abierta , como pura
posibilidad . Introduccion a la Metaflsica descubre de este mado la
implicacion entre los planos éntico-ontolégico de la muerte y el
abrumador poder sometedor del ser .

Tenenas pues, que este brave andlisis de la muerte no salo
ratifica el problema del ser , como preocupacisén fundamental de la
antologia de Heidegger , si1no gue ademas avanza respecto a Ser y
Tiempo en torno a la jerarquia ontoldgica de la muerte , tanto como
avanza en torno al cardcter negativo o temporal del ser msmo . La
armonia reguerida por la fenomenalogia del ser-ah! entre ex-sistencaa
y ser para la muerte en la que se capataba a ~ste ente camo uwn
portador de una relacién unica con el sentido del <er , alacanza
ahora a la brecha misma del ser como irrupcién infestada de ruina .

S1 esta relacién es factible , acaso entonces podemos hacer
extensible esta primera bdsqueda del sentido ontoléqico de la muerte
dentro de Introduccidn a la Metaffsica 3 la pregunta misma que funge
como apertura y quta de este texto : “¢ por qué es en general el

ente y no mdas bien la nada ?* 9, dande queda manifiesta la intencian

‘Pa~eein  ie  finile nal  aonly because it axigle ae batng-unlo-und but
bacause (1 1a placed in the aervice of baeing . 1Ibld,, p. 18

qno hocha las <ansldaraziones farmaloa que Hoidegger realtza

respecio a esla pregunle  arrejan  juste la  idea de  que  adlo qracian al
affadido "y no mds bien la nada’ e hace evidente la  cusstidn dal aer,
Preguntar por al mer del anle oin rolacidn a sy no  poaibilidad , Y

su "y no mds bion la nada* , algnifica pormanocar on ta inmadiatez
dal enle y perder la importancia dot Ty de oue ante . adle

manteniende al ante
imporiancia de que éste .
M, p.ss a4
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de Heidegger por concebir al ser segun la medida de su negatividad .
De este modo , a través del sentido antico-ontolégico de la  muerte
explicito en la correspondencia originaria entre ser y hombre como
rompimiento o brecha que se rompe ’ descubrimos la misma
correspondencia determinante entre ser y nada que dirige la

comprensisn de los fundamentos histericos de la metafisica .

b) Poesia y Técnica

Sabemos que desde £ ser y el tiempo HeirdegQer comenzo 4
sefalar la sinqularidad del habla, a ésta Heidegger fué agregando la
del habla-poética , esta idea alcanzo niveles de centralidad en su
aobra a partir de su reflexion respecta a la obra de distintaos
nnn*1nlo. Fl e)e de todos estos trabajos consiste en el esfuerzo de
Heideqger por pensar que la originariedad onteolégica del lenguajle era
descubierta plenamente en su vecindad con el ser a traves del decir
poético , de tal forma, que la poesia podia comprenderse como el
auténtico morar en la verdad del ser, noc como una medida o patron del
ser sino como algo paralelo a su radical indeterminacien; la poesia
procura el asombro ariginario respecto al ser , y desde ese horizonte
caonvaca los nombres de la naturaleza , el hombre o la muerte .

En “Interpretaciones sobre la poesla de Halderl:n"ll Heidegqer
hace suya la acepcisn con la que el "poeta del ser" suele designar al
hombre : el mortal , término con el que Heidegger de algun modo da
continuidad a la implicacien originaria entre ex-sistencia y finmtud,
pero aun mids, y como en Introduccién a la metarfisica, ser-mortal na
es ya solo una disposicidén que entrelaza al ser abierto del hombre vy
la fatalidad ineludible que esta libertad conlleva ; esto es

peculiarmente visible a través de un estudio de la poesfa de

Entre olloa Molderlin, Rilke , Trakl, Hebel , asorge Stefan .

HEIDEQQER, M, “"Como cuando aon dla da festa... ; on : “Interpralaciones

sobre la pcasla de R&lderlin', Tr.José Ma. Valverde, Barcelona, Ariel,

1083; pp. GO-p8
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Trakllz; aquf la muerte no figura bajo la noctan *'ser-martal" sino
coma "el declive" (Untergang)ls.

En este arti{culo, Heidegger comienza por destacar la
peculiaridad del ser humano a través del hecho de que este ente
carece de un suelo propio, en el hecho de que “el hombre es algo

n ) ) . 14 ,
extrafo sobre la tierra , algo que pesa e inquieta ;y es solo la
muerte como posibilidad permanente la que abre el sentido de este
deambular sin tierra propia al condicionar el encuentro con el sitio
auténtico; que en modo alguno supone la culminacién de la vida @
"...el declive en cuestién no es ni catdstrofe ni simple desaparicion

. . 19 . Co
en el decaimiento { sino el reconocimiento del ser como fuerza que
arroja al hombre a determinado modo de ser : "la muerte significa
podticamente &l declive al cual es llamado "algo extraro"”. Muerte no
es descomposicisn sino deposicidn (,....) El declive entra en el alma

. , A o ) &
fnmemorial (....) al quieto inicio de la esencia 5erena“l

. La muerte
adquiere asi su pleno peso ontolégico al procurar ese transito de
un hombre extraviado y embargado en la anonimidad hacia la
aproplracien de ese desarraigo en la esfera de su mas radical
determinacion ontolégica: la del ser mismo .

Tenemos pues, ahora con mayor claridad la concepcien del
sentido ontoldgico de la muerte a partir del sentido del ser
conformando por un lado , ese peregrinar del hombre Qque lo bhace
aparecer como un extranjero en la tierra , y por atro " su

recogimiento en el alba primera donde es 1luminado por lo sagrado” 17.

HEIDEGGER, M, “De camino al habla’ T, Yvap Zimarmann, narcelona,
seorbal-auitard, 1007 ; pags. d<o-on

"Dovnfall> en la versién ingleaa . Traducide al eapafiol como “daclive”
por Zimarmann. El Lérmine podrla también traduciraa coma “acasa” .

CHa , p. 88
Cita , p. 90

"Algo extrafo” se rafiere al ser del hombre . CHa, page 47 y 51,

ana, p. 40 a6
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La propiedad de la ex-sistencia se capitaliza en la apropidcien de la
muerte, pero ésta apropilacisén es sdélo posible en el reconocimiento de
la primaci{a ontolégica del ser .

La vinculacién ontolegica entre muerte y ser vuelve a
aparacer claramente a través de la preocupacion heidegqeriana
respecto a la técpica . En su ensayo sobre la poesfa de RilKe 'Pard
qué ser paeta”18 Heidegger destaca el caradcter amepazante de la
muerte en la época actual concebida en términos generales como era
tecnolégica . Este inusitado temor radica, segun Heidegger, en la
propia estructura metafisica que subyace a la técnica t el mds puro
antropocentrismo, la realizacién de la subjetividad : "“Lo que tiempo
ha amenaza ya al hombre con la muerte y en particular con la de su
e@senclia, es lo absoluto del merc querer en el sentido de deliberado

19 R
imponerse en todo" , As{, s invierten las cosas

, la amenaza que
para el sujeto de la técnica representa su paosible cesar ontico , no
s ton importante como la amenaza que la teécnica misma representa
para la esencia ontoldgica de este ente ¢ £l peligro consiste en  la
amenaza que afecta a la esencia de]l hombre en sus relaciones con el
ser nismo, mds no en peripecias contingentes' 20 '

En el mundo regido por ta técnica el hombre establece su
senorio respecto al ente perdiendo de vista su propia vulnerabilidady
extraviado en su esencia cuyo eje palpita en la determinacion del
ser mismo , el hombre se entiende como substancia autonséma y desde
ah{ asume la tarea de apropiarse racionalmente de la la totalidad del
ente. Desde semejante optica , la muerte es simplemente 1nsoportable,
no cabe ningun sentido para ella en tanto representa el Jultimo
bastion capdaz de desdecir la suprema subjetividad del hombre . De
este modo , sélo aguello que se ajusta a la medida y ley de |lo
técnico es real, y ese enigmna que desafla el poder de la técnica debe

ser controlado de cualquier mado; s1 bien estao es imposible

HEIDKEGOKR, M, "Para qué ser peeta” , an: “Gandas pordidag”, L.oeada,
Ruenos Alres, (090 ; pp, 224-200
BP, p. 249

20

ar, p. 240 a7



técnicamente no asl especulativamente, en la creencia de un fendmen

eminentemente natural o como indefectible condicianante hiolégica en
cuya certeza no me va mi ser mismo § antes bien, su dnico sentido lo
encuentro en el hecho abjetivo de la muerte del otro , o acaso en la
captacisn de un futuro del que nada sé pero del gue debo prevenirme .
Lo intangible de la muerte en el mundo de la técnica donde todo debe
ser asequible y manipulable convierte su sentido ontolegico en algo
radicalmente opuesto a la realidad positiva , a4 la vida de aht
que Heideqger acierte en decir ¢ "El 1mponerse de la obgetivacion
técnica es la constante negacidn de la muerte” 2 .

Descubrimos entonces que en la neqaciéen de la esencia del
haombre a través del orden técnico, en tanto realizacion de la
subjetividad extrema , se pone en Juego el desvio respecto a la
finitud misma . La tecnologia encarma el degseo de normalizar la
muerte, simular un hombre eterno capaz de asequrarse a traves del
contral del mundo una vida que se posterga mas y mas. La técnica pone
a la muerte fuera del sentido con la i1ntencien de manipularla como
algo ante los oJos .

Es evidente pues, la aproximacien de esta critica a la fuga
del hombre en la técmica respecto a su finitud esencial con la
impropiedad en el analisis del Das man en la primera seccidén de £
ser y el tiempo que en ultima 1nstancia constituye el llamado olvido
del ser § pern como en aquella referencia, aqui la muerte confirma de
cualquier forma su inminencia : "En el afectar se conmueve el querer,
de suerte que silo asi se pone en movimiento y se hace patente la
esencia del querer . Pero, cqué es 1o que desde el ambito mis amplio
nos afecta directamente? , cqueé es lo que se nos cilerra y s€ nos
sustrae en el querer ordinario de la objetivacion del wmundo por
nosotros mismos ? . Es la otra recepcion : la muerte" 22. El sentido
de ésta se ajusta asi a la determinacion mds alta de la esencia
del hombre 1 la del sentido del ser .

lsr. p. 248

22

8P, p.248 B8



4.1.3 ¢ De la muerte al ser ?

En El ser y el tiempo el analisis de la muerte forma parte
de la analitica existenciaria del ser-an{ , gue a su ver estd en
funcién de las preparativos para el problema del sentido del ser 3§
de este modo, a primera 1nstancia la muerte pareciera subordinada a
la implicacion ontoldgica entre ser-ah!{ y sentido del ser § sin
embarga, tomo hemos tratadao de mastrar, esta subordinacian pronta
deja de supaner un significado secundario o sélo algqo resultante de
aquélla 1mplicacien § la muerte antes bilen demuestra su cardcter
necasario para la plena canfaormacién significativa de esta , esto a
tal grado que tomando en cuenta trabajos posteriores a £l ser y el
tiempo quizd sea factible decir que la muerte dentro de la filosofta
de Heidegger pueda representar el elemento potencial para la posible
captacion de la cuestién del sentido del ser .

“Introduccién a la Metafisica” inicia planteando también la
cuestién capital del pensar de Heidegger : cpor qué es en general el
ente y no mds bien la nada” ; y los anadlisis en torno a la paoesia
toman su lugar en el contexto de la cuestion del ser , en su
capacidad para abrir ese asombro originario . Pera a esta continuidad
cuyo germen se encuentra en E] ser y el tiempo , se aqQreqga siempre
una continuidad en la importancia del cardcter ontolaegico del
fenomeno de la muerte , importancia que se esgrime en la comprension
enistenciaria del fendmenc y en altima instancia, en el adquirir su
plena significacién ya no sdélo en las determinaciones ontolaeglcas del
ser-aht , sino desde la impresentabilidad del ser , esto es, desde el
sentido del ser como temporalidad .

Al aprehender la muerte como posibilidad mas propila  del
ser-ahi{ nunca pues sa alcanza la fundamentacién autorreferente del
ser humano , sino la apertura a algo indeterminado que a su vez
determina mi propia indeterminacién , la apertura al sentido del ser
mismo , a lo extra-ordinario de esto que es y que no sé que es .

Quiza entonces, la muerte pueda canstituir na selo un

elemento necesario dentro del problema del ser , cuyo sentido

a9
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proviene justamente de este problema , sino acaso también contribuir
camo elemento necesario en la tarea de hacer translucida 1la
problemdtica del sentido del ser, cuestion i1nmanente a la obra de
Heidegger . Preguntamos pues : ¢en su indeterminacion y caracter
irrebasable acaso podria la finitud ya no sélo, como vimos, estar mas
alléd de una relacién de exclusividad con el hombhre para ponerse al
servicio del misterio del ser, sino ademds pader constituir el camino
hacia ese musterio ?, pero , cqué 1implicaciones ontolegicas podria
representar este conducir?, c¢podrta realmente este conducir ser
desprendido de El ser y el tiempo 7 ,

Se estudio ya el hecho de que la muerte en la funcien de
completar y autentificar la ex-sistencia del ser-ahf, a s{ misma %e
encontrabpa lejos de ubicarse como una estructura mas entre otras
pertenecientes al modo de ser abierto de este ente. Esto significa
que el ser-ah{ se encuentra lejos de poseer en s{ mismo el fundamento
altimo de su ser finito , si1 a ello agregamos que es la estructura
"ger-para-la-muerte” donde se gesta el modo propio de la apertura a
la verdad temporal del ser , tenemos que el sentido ultimo de este
ente , el dnico que comprende al ser , es incomprensible en la base
de sus propias estructuras . La finitud radicaliza la facticidad de
este ente al grado de conducirnos de la determinacion ontolégica del
ente que pregunta hacia un "otro”, aun 1mplicito en E] ser y el
tiempo, pero abiertamente tratado en trabajos posteriores y que no es
mds que el sentido mismo; comenta Demske ¢ "....lda muerte proporctiona
la prueba evidente de que el ser-ah!{ no puede ser plenamente
comprendido sobre la base de sus propias estructuras ; este cardcter
negativo que impera sobre lda comprensien que el hombre tiene de s!
corresponde en ultima Instancia con el caracter misterioso
del ser " 23.

Tan pronto como la muerte mantiene , respecto a la

constitucion del ser-ahf{ , un aspecto 1ninteligible pero a la par

“ . .death furnishes the ultumate convineing proof that Dasein cannot
be fully underatood on the basia of ite own alructures . This
negative trait of mans nelf understanding + .. torreaponds o the

miatery character of being *. DEMBKE, J, op, cit., p.19t
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compatible a la configuracian de su esencia como posibilidad abvierta,
estamos ante 21 mismo esquema de un ser que No es en nipguna parte vy
que bajo @sa apremiante no evidencia hace posible el plexo de
significatividad de la totalidad del ente en la que el mismo ser
humano se mueve .

Tenemos asf , que el sentido ontolégico de la muerte nc
sélo proviene del planteamiento heideggeriano del ser , sino gue , a
partir de una consideracian mas amplia de su obra que confirma la
centralidad ontolégica del ser respecto al hombre , podria inteqgrar
el camino a la profundidad requerida por el problema ontoleyico
mismo, erigirse comp verdad que acompaia al sentido del ser  donde
"verdad" implica , siguiendo la significacién dada por Heidegger al
término a partir del privativoe griego &Aﬂecnaza s "sacar de su
acultamtento al ente de que se habla y permitir verlo, descubrirlo ,

como na—oculta25“

. Un fendmeno emintemente temporal y sobre el cual
late ya siempre la posibilidad del ocultamiento. Desde luego el
desarrollo requerido para establecer plenamente esta idea permanece
fuera de los propésitos de esta investigaciéen , de ahi que preferimas
s6lo plantearla bajo la precaucidén de la 1nterrogacien ;s ¢ de la

muerte al ser 7 .,

"Desocultamiente”, En la  comprongidn da la veardad como daaocultamienty
e clerne una vez mds la eritica de Heidegger a Lta matafisica que
entiande la vardad como adecuacidn aaglGn al euquama “copla-original”

a la base de la relactén entre un sujeto y un objoto.
cf. 8T, pp.299-252, tambidn: M pp. 109-474

8T, p. 48 1



4.2 CONCLUSIONES . EL SENTIDO ONTOLOGICO DEL
SER-PARA-LA-MUERTE EN “EL SER Y EL TIEMPQ"

A.2.1 Negatividad y ex-sistencia , finitud y apertura

La totalidad de los ensayos que camprende el capftulo 3 de
este trabajo justifican su presencia en la supuesta tarea de
caonducirnos a apuntalar con sélidez el sentido ontolégica del ser
para la muerte . Todos deben converger pues, en un sé6lo propéesita. La
canstante en las aproximaciones a la angustia , el anticipar la
muerte, el vocar silencioso , la culpa , la resolucisan y la
temporalidad, pero también en los ensayos en torno a la estructura de
ser en el mundo , es el paralelismo entre ex-sistencia, el estar en
el sentido del ser, y negatividad o indeterminacién. Para el ser-ahi,
empuRar un por qué es inmediatamente , con igual originalidad,
empufar un sin por qué, Esta constante alcanzé grados extremos cuando
hacia el final de dicho caplitule se entrevico la imposibilidad de
captar el sentido ontolégico de la muerte 8 partir de los limites
propios del ser-ah{ § la muerte se mostré como algo impertinente al
ser-ah{ , rebasaba todas las estructuras de este ente y mis bien las
determinaba .

Mientras el ser-ah{ “es" permanece por su ser para la muerte
como pura negatividad , sin embargo , en esa misma medida , en tanto
pura negatividad el ser-ah{ es total y propiamente siendo .

La contradiccion que supondri{a para la légica , lo que
ontologicamente es compatible , estd en funciaon de tomar lo negativo
como algo objetivo e irreductible, lo opuesto a 1o positivay y en
dltima instancia esta en funcion de la captacién ante los ojos de lo
que es y de lo que no es, Mientras lo que para la légica esta
perfectamente determinado, para la ontologi{a permanece completamente
indeterminado. La campatibilidad antologica entre muerte y
ex-~sistencia estd en un acontecer de sentido § la simpatia esta en
los términos de la posibilidad y nunca en los de la realidad o
actualidad .
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La posibilidad del ser-ah{ para hacerse patente propramente
estd en la posibilidad imposible, pero a su vez esta segunda
patencia, la del fenameno existenciario de la muerte, nunca revela a
un ente autoconstituido sino gsélo a un proyecto abierto, nunca revela
una realidad o presencia sino puro advenir, La muerte descubre wuna
ausencia: la de la identidad del sujeto o Yo . El Yo puro pronto se
diluye en la experiencia ontoloégica de la ex-sistencia para
la muerte .

Como posibilidad extrema del ser-ahf, la muerte, disehra por
una parte el caricter autondmo y cierto en si mismo del ser de este
ente, y por atra, simultaneamente lo eleva a unia radical apertura .
Negatividad y ex-sistencia se convierten en finitud y apertura ., La
muerte dirige el sentido ontolégico de la muerte a algo mds alla del
ser-ah{ mismo, la muerte lo hace abierto comprensor del ser, pera la
muerte no es un designio de su propio ser , la muerte aparece en el
sentido sometiendo al ser~ahi a la comprensien., La de-finicién de
aate ente consiste en permanecer indefimble , el fundamento es la
carencia de un fundamento absoluto, al menos respecto 4 sus propilos
recureos o capacidades . La muerte no responde a las estructuras de
aeste ente, adviene a ellas desde eso que permanece incierto para la
comprensien del ser-ah{ .

La muerte es irreductible a la lista de las posibilidades en
las que el ser-ah{ se comprende en un mundo , es la posibilidad mas
peculiar del ser-ah{ al grado de que finalmente estd fuera de su
control, aun cuando en ella se cierne 13 totalidad y propiedad de su
ser. Con esto tenemos que el ser-ah{ mismo no puede estar
completamente determinado a la base de susg propias estructuras , la
comprension del ser decide al ser-ahi y no al revés,

Asi{, la muerte viene a destacarse del resto de los caracteres
de la ex-sistencia y mds bien los seRala al contener su verdad, pero
manteniendose a si{ misma fuera de esa lista . Tal situacién se
express en la abrupta consideracien de la muerte no sdélo como

posibilidad , como un paoder ser del ser-ah{, sino como un poder ser
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irrabasable, Bajo tal cansideracieon , parece, en efecto, wuna taraea
futil el tratar de determinar lo que es la muerte, 1o que es nada .

Al caradcter total y propio del ser-ahi aobtenido del andlisis
existenciario de la muerte se agrega esta otra faz de la relacion
entre finitud y ex-sistencia por la cual la primera desborda a la
segunda. La muerte nunca viene desde fuera a3 clausurar el proyecto
del ser-ah{, no emerge bajo el amparo de sus propias razones § como
tampoco este ente posee las causag Ultimas de su ser relativo a s
muerte . El sentido ontolégico de la muerte permanece en las términos
de una apeﬁtura radical , permanece en un estar siempre més alla de
las posibilidades del ser-ah! y apuntando entonces 4 un  “otro”
completamente indeterminado .

La muerte es la garantfa para la aprehensien del ser del
ser-ah{ pero en ese mismo movimiento la muerte sefala el hecho de que
este ente no posee el fundamento de s{ , sino que mas blen adviens
con #l. 81 la muerte sefala este mis alld de los limites del ser-aht
como sentido de su apertura al ser, sequn la condician de que esta
apertura no le pertenece , el sentido del fenameno de la muerte no
puede circunscribirse a los limites del ser-ah{, su sentido debe ser
acogido en ese "otro” que no es en ninguna parte pero que configura o

hace factible la comprensién del ser-ahf.

4.2.2 Ser-para-la-muerte y sentido del ser

Si tenemos presente la parte de este traba)o donde elucidamos
acerca de aquello que busca ser despertado a3 la comprensién a través
de la necesidad de replantear la cuestian del ser , se recordara que
no se trataba de volver a dirimir tal cuestiéen en sfi misma , sino
s0lo comenzar por disponernos al asombro ante el hecho de que el ser
tiene sentido. Antes bien , la tarea de aprehender o eaxplicar el
concepto "ser" en s! mismo correspondi{a a la critica heideggeriana a
l1a historia de la metafi{sica como historia de un olvido, el olvido

del sentido originario del ser : el sentido temporal.
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Para Heidegger el ser punca es una cosa , NQ representa un
estado de ser, la razén dltima y trascendente de la realidad de los
entes , El asunto del ser es el asunto de un horizonte , un horizonte
por sf{ mismo, tematica c conceptuaimente, indeterminado , que en
cambio, si es captable como determinante de la totalidad de los
entes: de todo lo que, en efecto , "es'., El ser tiepe pues, sentido .

El ser es ese otro que no s nunca en ninguna parte como 'la
a la mano o lo ante los ojos", n1 siquiera en el modo de ser del
ger-ahf{, es mads bien el sentido temporal finito que sumete a este
ente como comprensisn y ah{ mismo como relativo a la muerte . Ese
otro desde dande la muerte emerge para totalizar y conducir a la
propredad de la ex-sistencia no es entonces nadie mds que el sentido
que apropia al ser-ah{ y lo'somete a un mundo .

ta vaeredencia y preeminencla ontologica del problema del ser
abren ast{ , no solo la importancia ontolegica de la muerte sobre su
concepcion éntica sino ademas la implicacién ontolaegica entre la
finitud y el problema del sentido del ser antes que la de la muerte y
el hombre . Esto solo es entendible si tenemos también en cuenta el
analisis del ser-ah!{ como cura y mundo , donde este ente nunca se
revela como positividad o mismidad, nunca es el hombre o el sujeto .
Sélo dirigido el anmdlisis por la cuestien del ser puede ser animada
fa finitud en su cardcter ontolegico , la pregunta por el hombre no
daspierta la cuestién de la muerte porque en la nocién de hombre se
maneja la nocion de un ente presente , cerrado en s( mlsmo y que
nunca es proyecto .

Lo que el ser-ah{ empuRa al empufar su gser relativo a la
muerte no es exclusivamente su ser mismo sino el sentido del ser en
au ser, La pertenencia ontolégica entre ser y ser-ahi{ nunca se vuleve
identidad , en ella prevalece la diferencia . El ser-ah!{ no encuentra
reposo en la muerte , un fundamento ultime § sino que queda
campletamente abierto al problema del sentido del ser que a su vez
tampoco nunca es la subtapcia Gltima de la realidad 38,10
temporalidad.
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La des-substantivacion a la par que des-substancializacién de

los términas "ser" y “tiempo" por "sentido del ser" y ‘“temporalidad"
configuran también a este tercer elemento central de la filosofila de
He1degger26 1 "muerte" es aqut 'ser para la muerte', O mis

precisamente “finitud” t el sentido negativo que impera en el

temporarizarse del ser en su comprensi1én o ahf. Este es el sentido
ontolégico de la muerte .

El sustantivo ‘“"muerte" mas bien nombra uwna objetividad
vacia, materia del meditatio mortis , cuyo sentido pasa a la realidad
de la Vorhandestein , lo presente ante los ojosy esta objetivaciaén
del fenémeno de la muerte supone el confinamiento de su sentido
propio en su determipacion ontica , sea bajo la interpretacion
absurda , trdgica, o indiferente, Mientras que colocada la certeza
del fenémeno de la muerte en el problema capital del ser toda su
significacien se circunscribe al asombroso hecho de que las cosas
"son", el asombroso fenomeno de que “'hay ser". La muerte no salo
completa la discusion en torno a la comprensian del ser s1no que
ademas pone al ente coumprensor ante lo extra-ordinario de 1o
ordinario: el ser. Lo abierto de la completitud propia del ser-ah{ es
lo abierto a lo otro que escapa a una determinacidn sequn los limites
de este ente. El sentido ontoldgico de la muerte radica en mantener
abierta la comprensién del ser , en colaborar con el sentido del ser
gue acaece en este ente § las posibilidades ex-sistenciarias en st
dejan de ser 1mportantes , lo mds 1mpnrtante es lo que éstas , en el
hecho de que "son'" y “cdmo son", sedalan : el sentido del ser .

La finitud se contenta con hacer autonemo a8 un ente siempre y

cuando esto no signifique reducir su auténticidad a la fundamentacion

ultima de sf{ mismo, s@r Ssu causa . Todos los existenclarios
articulados a través de la cura no se fundamentan internamente , su
verdad estd en su estar mas alld de si a través de la finitud, a

sabiendas de que ese estar mds alld de si no depende jJamds del

ser-ah{ mismo sino de lo i1ndeterminado determinante : el sentido del

ser .
Y podrtamos  agregar muchos mds  como ol muamo "aer-aht" wn vez de
“hombra* o “sujote” , o al habla on lugar del lenguaje .
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Cabe decir que la pertenencia antalégilca de la wauerte al
sent1do del ser no supane de ningun modo el desmérito del andlisis
del ser-ahf, s1no solo la continua recuperacion del propésito del
tratado , la conformidad del andlisis de la ex-sistencia sélo bajo el
supuesto directriz del problema del ser en general. De aht que,
resolverse a morir, o ser s{ mismo propio del ser-aht, significa que
el ser-ah! se ha resuelto no sélo respecto a su ser, a empufar 19
libertad , sino a su determinacién esencial en el ser mismo,
aleanzando con @llo esa circularidad métodica prevista en la misma
introduccion del tratado, circularidad que precisamente no hace mas
que preservar el asombro .

Sentido del ser y muerte no se excluyen se demandan, y éstos
a su vez no excluyen a la ex-sistencia finita § al contrario ese
instante originario y asombroso de demanda entre el sentido temporal
del ser y la finitud es precisamnete el ser-abl. Camprender
propramente al ser es estar en el instante que es el ultimo y en el
que Juegan el sentido y la finitud.

Con sentido ontoldégico del fenameno de la muerte en £/ asor  y
el tiempo queremos sugerir no mas que este mamento dual pero al nismo
tiempo unico: la pertenencia del sentido del ser-para-la-muerte al
sentido del ser temporal , y la pertenencia-impertinente abierta y

negativa del ser para la muerte respecto a la ex-sistencia del
ser-aht,

4.2,3 OQlvido de la muerte y olvido del ser

Tenemos ahora en claro que al empular su muerte el ser-aht no
solo decide su ser, que desde luego nunca es suyo, sinag el septido
del ser en su ser . Esta actitud , probada existencialmente a través
del silencio y establecida como estado de resuelto , suponia la
separacian radical de la cotidiantdad impropia . CcQué significa a
estas alturas el desvio de la catda?, iresponde sélo al no querer ver
la posibilidad de ser sl mismo ? , Parece que no es ya solo este lo

que se pone en Jjuego en la fuga del estado de interpretado ,
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agudizada a través del andlisis de la muerte, si1no la cuestion misma
del sentido . Si el fenomeno existenciario de la muerte no sélo ha
descubierto la profundidad ontolégica de un ente en su  ser  tempoaral
si1no ademds 4 #@l mismo ha sido descubierto por su proximidad al
problema del ser , el desvi{c del poder ser propio gque ng era mas que
el temor ante la nada del mundo , &} ser un ser para la muerte;
seffiala también entonces, el occultamiento del problema del ser en la
irreductible verdad de 1la significatividad publica de un  mundo
constitu{do desde siempre . Lo que la muerte devela no es el factico
dejar de vivir, sino la posibilidad mds propila de sastenernos ante lo
extra-ordinario. La muerte no sélo pone al ser-ah!l ante sf{ mismo caomg
apertura, sino en tanto que este ente e85 ya siempre en el mundo
tnterpretando al ente , la muerte coloca a la totalidad de la
estructura ser en el mundo en esa apertura, el ser-ahf y los entes
se encuentran determinados en algo i1ndeterminado .

Lo que la cotidianidad oculta en el desvia regpecto a la
finitud es el problema mismo del ser , y en estos términos acasa la
llamada cotidianidad es la historia misma de la filosofia que olvida
al ser , lo que significa también que para que el caracter originario
de los problemas del ser y la temporalidad hayan ‘'cafdo” en una
tncomprensien 3 lo largo del pensamiento metafisico fue necesdario
pasar por alto la cuestién de la finitud., La filosofia ha pensado al
ser como substancia y en ello ha pensado al mundo y al hombre camo
positividad, desentendida de la posibilidad de morir ., la historia de
la metafisica es la historia de un simulacro que consiste en salvar a
la humanidad , en abandonar la tierra para alcanzar el cielo, la
eternidad .

Pero as{ como la catidianidad media ng representa un error o
algo a lo que hay que renunciar, sino sé6lo el unico espacip posible e
irreductible para plantear la cuestian del ser, la historia del
olvido del ser es el unico lugar para entender la histaria del ser .
La destruccién de la historia de la ontologia es la recreacion de sus

supuestos desde el paralelismo entre ser y temporalidad , como la
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critica al desvio de la cotidianidad 1mplica la recreacten de sus
supuestos segun la existenciariedad finita del ser-ahf{ . La caf{da es
de cualquier modo ser s{ mismo, aunque imprapio, como la histaoria es

historia del ser, aunque en el modo de un alvido .

4.2.4 La muerte como nada del ser
Descubierto el cardcter negativo de la total apertura de la
ex-gistencia  fue descubierto también el sentido antoldgica del

fenomeno de la muerte por su aproximacion al prablema mismo del ser

can el que El ser y el tiempo se campromete desde un principio . A
su vez, la cuestion del ser apenas esbozada directamente en la
introduccién de la obra fue remitida a la cuestién del tiempa , su
sentido fue puesto en la comprensién temparal del ser-ahi ¢ Aacaso

gignifica esto qué el ser mismo en su mds alta significatividad es
negatividad 7, ées andloga la 1mplicacian muerte-ex-sistencia con
no-ser - ser?, (es la negatividad del estado de abierto al sentido
del ser analoga a una "nada" del ser 7,

La especulactian acerca de estas interrogantes cae sin  duda
fuera de los pardmetros de E! ser y el tiempo , y su pasible
discusién estd en la interpretacien del resto de la abra de
Heidegger, caosa que intentamos ya trazar aqui a través del titulo
"parspectivas”", Ahi , en efecto, se confirmé una caontinuidad que va
de la neqgatividad de la comprensisn del ser a la negatividad del
advenir del sentida del ser,

La muerte inminente , como se vié, opera en tanto se ‘"es"
opera en lo que "es" , Esta negatividad que damina originariamente la
comprension del ser se descubre en el ser relativo a la muerte; pero
bajo el sequndo aspecto ontolegico de la muerte, su conexién directa
con el sentido del ser 1 ¢es aun el fenémeno de la muerte el eje del
poder negatriz del ser mismo ?

Quiz2a podamos afirmar ahora que nos epcontramas ante la  idea
heideggerx;pa de "ocultamiento" o lo privativo del acaecer del ser,

ls3 nada del ser § con lo que a su vez, quizd podamos arriesgar la
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idea de que el cardcter ex-sistenciario de la muerte atisha esta nada
del ser, la nada del sentido. Para sostener esta 1dea lo importante
es destacar el cardcter determinado que una posible nocidén de nada
conileva agquf. La nada , sigquiendo la pista del fenameno de la
muerte, no puede ser la nada pura o nihil absolutum , lo mas alld u
opuesto al ser , el vaclfo supremo; su sentido ontoléqQico , como en el
caso de la muerte, debe permanecer sujeto a los limites temporales
del sentido del ser , debe ser comprendida scbre la pecultaridad de

‘

lo que 'es". Nada es entonces, soelo no-ente y de ningun modo sola
nada , qguiz4d 1la palabra inglesa expresa mejor ese sentido de
compenetracién ontolégica : nada es no-thing", un no saobre algo,
sabre una significatividad, sobre el sentido del ser . La muerte
pues, no conduce a la experiencia del vacio o a la ‘trascendencia de
la realidad, sino a3 la experiencia del asombro del ser, cuyo sentido
aungue indeterminado temsdticamente es comprensible , tanto que a
traves de el se erige un mundo y toda historia . La muerte hace

mengurable esta 1nconmensurabilidad .

4.2.5 La Ontologta de Martin Heidegger y la finitud

En la introduccien de £l ser y el tiempo el concepta de
temporalidad aparece como presunto "horitzonte trascendental de la
pregunta que 1nterroga por el ser" 27 . Selo a partir de esta
implicacién es concebida la exégesis del ser~-ah{ : la ex-sistencia
finita que acoge en su ser el sentido del ser . A través de este
trabajo hemos querido destacar unp de los elementos gue juegan en la
conformacisn del tratade : el de la muerte, entendida en su caracter
existenciario como ser-para-la-muerte o fimitud . Este tépico, la
finitud, nos ha !levado incluso & la posibilidad de aproximarnos a la
ontologta entera de Martin Heidegger , es decir, ha mostrado su
importancia para la cuestisn del ser ; pero esto también significa

que su sentido ontaolégico ha alcanzado dimensiones centrales dentro
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de ila relacién ariginaria entre ser y temporalidad , relacidén que
determina la filosofia de Heidegger

Como sea , del sentido del ser a la muerte o tal vez de la
muerte al sentido del ser , 1la ontologfa de Martin Heidegger
demuestra su radicalidad respecto a la historia de la filosoffa al
contener toda su significatividad bajo la imposibilidad de pensar la
fimtud del hombre lejos de la del sentido temporal del ser, tanto
como bajo la imposibilidad de separar la pregunta por el ser de la
cuestidn del ente en general y del ser-ah{ .

lLa importancia de la finitud para el mode en que la filosofia
capta el problema del ser evidencia la peculiaridad de la prop:a
ontolaogia de Heidegger . La pertenencia de la muerte al planteamineto
ariginal de Heidegger nos pone en la antesala de una ontolaogfa que se
narha a cuestas la tit4nica labor de pensar al ser como negatividad,
lo que nunca supone la identidad dialéctica entre ser y nada como lo
penass Hegel, o el mihilismo intempestivo que piensa al ser como un
vapor cama Nietzsche bien lo exprese § sing sélo el made peculiar en
el que e! ser se da o cobra sentido. En la primera parte de este
trabajo decifamos : el ser, para Heidegger, nunca es , N0 es uUnNa cosa,
no representa un estado de sery esta impresentabllidad del ser
sin embargo, tiene sentidot: al no ser ente, la captacien del sentido
del ser gse hace factible aidn en el modo de percibir sélo algo que
aparece~desaparece , que se oculta . En los mismos términos
Heideqgger quiere comprender a la muerte , ésta no es un absurdo, pera
tampoco es realidad , su sentido est4 en ser posibilidad , la
posibilidad determinante de la comprensién abierta al sentido del
ser, de la asombrosa libertad del ser-ah{ § al mismo tiempo la muerte
es imposibilidad , algo radicalmente fuera de las determinaciones del
sar-ah{ .

En ambos casos , comg en quizd todos los temas que abarda la
filosofla de Heidegger, lo esencial est4d en descubrir el caracter
privativo que acompafa al sentido; pero ademas, en la implicacién
negatividad-sentido se cierne un reclamo necesario al pensar que no

aborda mds meros objetos , cosas positivas , sina un entorno o mundo

101



28

o un horizonte, De este modo, quiza entonces no serfa disparatade
referirnos a3 la ontologlia de Heidegger, a partir de este estudio de
la finitud , como ‘ontologfa negativa' . Dicho t{tulo solo buscartfa
sugerir esa permanente distancia que Heidegger quizé establecer entre
su ontologia y la metafisica, 'ontologfa negativa®™ paor tanto salo
indica una distancia respecto a la historia del pensar que toma al

ser como positividad . Ser-negativo es ser en el ocultamiento

. le
igual forma la muerte podr{a pensarse coma finitud-positiva y noa

cobrar sentido bajo un velo, permanecer cifrado en la nada

como ese desorden que la metafisica ha negado permanentemente .

Y es que qulzad sélo abriéndonos a la comprensisdn paradolica
que representan las expresiones ser-negativo y finjtud-positiva
podamos precisar con mayor atino la critica de Heidegger a la
metafisica, bien llamada por él1 mismo “Dnta—teo-laqta“za\ donde la
particula media : '"teo" designa no solo textualmente Dios sino todos
los atributos de éste: permanencia , mismidad, inmutabilidad,
trascendenctia, omnisciencia , in-finitud, etc ., No obstante quizd la
mayor dificultad a esta aproximacién a la ontologia de Heidegger que
piensa aquello que pueda significar 'es” en lo privativo , se cierne
en la exigencia que este pensar hace al pensar mismo, en tanto éste
se ve requerido a abandonar el ambiciosa, acumulativo y perenne 1deal

de las luces, para haomolagarse con lo mds simple que es siempre lo
mds inefable : el ser

4.2.6 EPILOGO

La permanente renovacien lnterpretativa, sobre todo dentro
del &mbito de las letras hispanas , nque el pensamiento de Heidegqer,
y que particularmente E! ser y el tiempo reclama por sSu propila
profundidad, hacia (a que este trabajo salo qQuiso apuntar

tentativamente a través del fenemaeno de la muerte, debe quiza

In, p. 121-140
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remediar en el hecho de que asi1r tal profundidad es algo que we
tensa en el tiempo mismo: en la 1mposibilidad de saltar por encima de
¢ste y por ende en el rechazo a la i1mprovisacion que solo condena  la
aventura del pensar a la cdrcel de los 1smos , la fluidez del camino
a la i1nmovilidad de las repeticiones,

Asi{ pues, este trabajo debe ser entendido como el primer pas:
dentro de esa dilacién, constituye pues sélo el plan general de un
trazo aun demasiado 1ncierto , pero que aguarda en volverse camino,
que aguarda €n volverse recorrido. La demora se cifie a la madurez dal
pensar, perd a sahiendas de que madurez no significa necesariamente

229
, oun

solvencia , sino como atina el mismo Heidegger: “perseverancta
sostenerse en @l camino, en ese camino que carece de por qué y que
por esto mismo no lo requiera .

Con &) ser y el tiempo se desata la cuestison del cardcter
ontolégico de la finitud dentro de la historia de la filosofta
Apenas repasado el texto surge ya al lector la aguda problemdtica de
pensar el hechu de que estar en el mundo no es sufictente para la
irrupcion del sentido del ser , sino que ademas , en el acaecer de
ese sentido, cuyo fundamento ultimo parece escapar irremediablemente
a todo esfuerzo del i1ntelecto , se abre la cuestidn de la finitud
que la apertura al ser sucede tantoc como el ser es comprendido
propiamente a través del reconocimiento de la muerte ,

Bajo esta implicaciéon quisimos entrar en la posibilidad
futura de pensdar esa inconmensurabilidad que el ser guarda sobre af
mismo a lo largo de la obra de Heidegger a traves del papel
ontolagico de la muerte como finitud . ¥ es también esta implicacien
la que nos sefala que el llamado de Heidegger a re~pensar la historia
de la filasofia como una historia que ha pasado por alto el caracter
temporal del ser se hace convergente con un llamado a repensar la
finitud en su pleno sentido ontolagico , lejos de las acepciones

antropolagicas o metafisicas .
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El hombre es ex-sistencia , es pro-yecta , es un  caminar
haciai..., de"tal forma que salo desde esta esencial apertura ocurre
el sentido 3 a su vez, el sentido se encuentra determinada en la
cuestion misma del ser § sin embargo , la 1nstancia suprema de la
lihertad de este camino, del camino que piensa el sentido del ser
se entrecruza en una radical disposicién a la aventura , que como
bien dice la palabra, se trata de una disposicion a lo que venga , de
tal modo que eso que pueda venir nunca es ya agqul , y de este modo
2s més bien nada, en suma , estd abierto a la posibilidad de la
muerte ,

Asi pues, en el fenameno de la finmtud quiza pueda
encontrarse alguna pista en torno a ese secreto que es el problema
del ser en la filosoflia de Heidegger cuya profunda lucidez se
encuentra justamente en esa paradaja . Se dird entonces que se trata
de encontrar un secreto en otro secreto, 1la verdad de lo que
esencialmente es un ocultarse, el ser; en lo que tampoco pertenece a
la voluntad de un sujeto , n1 a la presentabilidad de un ente , la
finitud, Pero es que quizd solo de este modo, en su ser-finito,
pueda el camino del gpensar sostenerse y no aceptar SOS1EH0,
asombrarse y permitirnos bosquejar alguna sospecha clarificante

En la introduccién diryimos, recordando al Heidegger de
"Sendas Pordidas”, que el pensar no es otra cosa que camina § a ellao
anteponemos ahora que el camino no es atra cosa que fin, El camina
homologa al hombre con el ser a travéys de la finitud, y por eso los
signos son tan pocos, se trata de pistas veladas , que quizd hoy se
encuentren , dentro de esta época i1ndigente como Holderlin llamé a la
nuestra , mids lejos que nunca .,

Un hombre es pues algo arrojado, arrojado a8 un camino y puede
ademas apropiarse de &l , incluso elegir otro, de cualquier farma
este hombre sique siempre un camino , y desde ah{ contempla y rie ,
escucha y comprende , comprende que su ser acabard en cualquier
instante , comprende que su camino es ese 1nstante que es el ultimo ,

comprende que no va a niguna parte, que su sendero se pierde en
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cualquier atajo hacta la profunda 1nmensidad del bosque ; comprende
que su camino es culdado tanto como comprende 4que su o camine  @$
tfinitud , y desde aht comprende también que su camino ciertamente
nunca es suya , lo que a &) pertenece es selo la disposicien a este
asambrot el ser-siendo un camino que bayo la imperturbable relacion
entre ser y no-ser ya siempre 'es"

Acaso todos los caminos san camo los de este hombre
carecen de un trazo definitivo , no llevan a ninguna parte, se
encuentran arropados en la tenue transparencia sim-pdatica’” que
envuelve a la relacién ariginaria entre muerte y ser ; arropados en
la distancia abismal , en el claro de luz que toda espesura posee
el claro de luz en el bosque, el clarao desde el que somos sefalados

hacia el que apunta toda nuestra perplejidad .
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APENDICE
CONFRONTACION DEL PLANTEAMIENTO ONTOLOGICO DE LA MUERTE
CON EL EXISTENCIALISMO

{. UNA APROXIMACION

En més de una gcasién a3 lo largo de £1 sger y el tiempo,
Heidegger se ve precisado a establecer jJunto al analisis de las
estructuras ontolaégicas del ser-ahi un deslinde respecto a cualquier
otro campo del pensar u ontologia regional cuya tarea o estudio
pareciera proximo o similar, So0lo de este modo puede afirmarse la
originariedad de la obra: "“ta analftica de la ex-sistencia del

ser—-ahf es anterior a toda psicologia, antropologfa y mucho mas

biologia’ l.

Sin embargo, esta ardua tarea deslindante, porgque es ardua la
tarea ontolégica en si{ misma, como mostramos ya de alquan moda  no
selo apunta a establecer una distancia frente a los saberes citados

saberes no filoseficos, sino tambien frente a momentos centrales de

la tradicion filoséfica en cuyos cimientos coanceptuales se hacen
posibles éstos, los saberes particulares, Hei1degqer enfatiza
especialmente cierta distancia respecto a la filosofla

cartesiana y su fundamento en la configuracion del concepto de
subjetividad .

Una vez gque la exégesis ontoldgica de la  fimitud se ha
hecho expresamente clara frente a aquello de lo que podria esperarge
@en vano alguna direccién , pudo la tesis central de este trabajo
aseqgurarse con mayor solidez en su verdad . 5i1n embargo , aun puede
ampliarse esta distancia a partir de una confrontacion mas .

Si bien , es cierto gue Heidegger realiza un breve deslinde
tambié¢n a partir de la cuestion de la muerte principalmente respecto
a la biologia 2, pensamos factible plantear un deslinde que confirme

el sentido ontolegico de la muerte respecto a la cancepcion

15?. p. 52

8T, pardgrafo 4P @ “Dealinde dat andlisie axislanciario de ta muoria
por reapecio a otras exdgeaia poaibles dal fansmeno
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existencialista de la muerte, especificamente la concepcidn sartreana
de la muerte . De este maodo, si la muerte , en efecto, posee un alto
valor para la comprension de la totalidad de E! ser y el tiempo, este
analisis deslindante respecto a la muerte en Sartre, podrd converger
an 2] seno total de la conocida polémica entre ambos pensadores , cor
el solo animo de mostrar su diferencia , y asi{ sugerir esa nueva
lectura que la obra de Martin Heidegger , pero sobre todo el caso
especifico de £l ser y el tiempo pide a s5US lectores
latinoamericanos que por generaciones han entendido bajo los
parametros del existencialismo la ontologia del filésofo alemdn .
Ademas , a través del problema ontoldgico de la muerte como
problema fuera de la discusien antropolsgica o humanista , y como
problema que prueba la distancia de Heidegger, desde E! ser y el
tiempo, respecto a la corriente existencialista § contaremos con
mayor seguridad respecto a lo que esta tesis ha querido mostrar ,

2, LA PREGUNTA POR LA ESENCIA DEL HOMBRE

Es probable que el énfasis con el que Heidegger plantea su
distancia respecto a posiciones no ontolégicas en EIl ser y ol tiempo
esté de algun modo propiciado no salo por el explicito interés de
Heidegger de que su obra constituyera una destruccien de la historia
de la metafi{sica , sino porque ademas el ambiente filosetico que
rodes el plan y la elaboracien de la obra as{ lo requeria.

La pregunta por la esencia del hombre es una pregunta que
domina y recorre el dmbito de la filosofl{a europea desde finales del
siglo XIX, a través por ejemplo de la escuela neokantiana, y que se
extiende hasta la primera mitad de nuestro sigleo precisamente por
medio del movimiento existencialista.

El Naokantxam03 pense en la posibilidad de recuperar el
proyecto sistemdtico de Kant a partir del problema del hombre. Una

Piansése on el caso de cunlr.or, can ol que Haidegger goaluvd

alguna
polémica en el coloquic de Davoa en ok,
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vaz planteados los limites del conocimienta fenomenico (cqué puedo
conogcer?), la actitud moral y la convivencia cosmopolita (ique debo
hacer ?, dqué me es permitido esperar ?, Kant se encontraba en el
umbral de la pregunta por el hombre, El Neokantismo busca
precisamente de una buena vez indagar la problem&tica contenmida en la
cuarta maxima kantiana cqué es el hombre " , es decir, establecer una
antropologfa filoséfica.

En la cuarta parte de Kant y el problema de la metafisica
Heidegger somete a didlogo la aspiracisn kantiana de resolver la
cuestion del hombre como consecuencia de la resoluclion de  los
problemas de la razén pura , razén practica y los planteamientos
cosmolédgico y teolégico.

En esa discusien Heidegger afirma , como lo habf{a ya hecho en
El ser y el tiempo, que plantear el caracter trascendente de un ente
implica descubrir el problema de la fimitud en él: ‘el que se
pregunta dqué es la que pueda” enuncia con ello una finitud "4. Segin
Heidegger, en Kant esta situacion se hace patente a través de la 1dea
de limitacien que permea la constitucion del sujeta trascendental
esto significa que la comprensién que el hombre conforma de los entes
sy su experiencia fendmemica, se encuentra limitada bajo laa
determinaciones de su proplo ser , cuyo eje por su parte esta en la
nocion a-priori de tiempoS. El tiempo dibuja el limite (lo finito) de
la trascendencia del hombrey y es soelo por virtud da esta
permanente limitaci1én que el hombre es capaz de proyectar un mundo
sobre el fondo de su ser , de tal forma gue se erige como el ente que
ex-si1stiendo en la determinacion de la temporalidad ex-siste como

trascendencia finita: “"la finitud no se adhiere sencillamente a la

ql(M, p. 1800

5locordomon que aen  Kant 9o el tiampo la  condieldn  do posilbilidad  de la
{maginacidn repradustiva ) unidad sfintatica de la apercepeidn cuya
funcién  hace pogible ta rolacién antre laa daterminaciones aansiblea
y laa calegoriales. Cf: KANT, I, "Dal eaquamatiamae de loa concaptas
puroa del entendimiente’, Critica de la razén pura, Loaada f Buenoa

Alrea, 1086, paga, 2A7-20%
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razon purd humana sino que su finltud es un hacerse finito ' . Sélo

un ente en cuya estructura de ser domina esta negatividad pucde
preguntarse por su ser; sin relacién alguna con su fin el hombre no
podria jamis alcanzar con conviccion la cuestion decisiva del ser .

Por su parte la pregunta por lo que el hombre sea en sf{ mismo,
sin referencia a su finitud, es una pregunta que 1nmediatamente se
encauza en la direccion que aprehende a este ente come algo ante las
ojos y definible segun tales o cuales categorfas , es decir, mira a
este ente como objetividad perdiendo de vista la cuestison original de
la temporalidad y la finitud que le determinan esencialmente como
algo i1ndeterminado o apertura .

La tarea de una filosofia del hombre avocada a lo que este
ente es, su realidad ultima, se encuentra pues, dominada por un
determinismo objetivo que hace de 1o radicalmente abierto algo
que subsiste en el presente aobjetivo .

En el ser del ser-ahi, definido como cura y temporalidad, se
sefalé el peculiar estado de abierto de este ente al sentido del
ser, al grado de que era incomprensible de suyo sin esta referencia
esencial a la cuestion fundamental ., Sélo ésta dirigfa el problema de
su ser y solo a ésta debian remitirse sus resultados.

As{ las cosas, lo que gste ente, descubierta comn
trascendencia finita , pueda ser , no se muestra sino en su {ntima
apertura al problema ontolégico general desde donde éste es seralado.
La pregunta por el sentido del ser conduc{a el modo de ser en el que
un ente siendo comprende al ser al grado de que puede plantearse a sl
mismo semejante cuestién, pero este carécter trascendente, como
vimos, implica ya el tercer elemento de la complejidad ontolsegica
la finitud. La anal{tica de la ex-sistencia busca deslindarse de todo
humanismo tan pronto come considera que el problema del hombre, como
el de la pmuerte, se encuentran remitidos a un acontecimento

ontolégicamente capital ¢ el sentido del ser . Mientras que por su
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parte, segun Heideqger, las interpretaciones humanistas bhan s51do
tradiciognalmente metafisicas : "Todo humanismo es metaflsico”

De este modo, bajo la apreciacion de Heidegger, el
existencialismo al cifrar su pensamiento en el problema de la esencia
del homhre, se ve precisado a enfrentar este escollo propio de la
tradicién metafisica .

Para Heidegger el existencialismo, que se define a si  mismo
por voz de Sartre como un Humanismoe. aun cuandg a primera instancia
pareciera permanecer lejogs de la tradicion que ha definido al  hombre
a través de wuna esencia al supeditar ésta a la verdad de s
existencia , se mantiene , sin embargo , lejos de la cuestieén
fundamental que posee y determina a este ente en su ser, volviendo
asi a los pardmetros de la metafisica.

S: bien, ciertamente "la humanidad del hombre estd en 1%}
esencia’ q‘ ésta, sin embargo, no nombra el cardcter gpuesto a la
existencia , como tampoco la existencia designa lo que precede a la

formulacien de una esencia . En ambogs casos establecer la humanidad

7cuu, [: 8 27

acoma bien 9e @abe an t2dd  con la  publicasién de  "EL  ewistencialiamo e
un  Humaniamo cuyo aobjetive @ataba en respondar a tae crlticaa
hechas por a8l marxiamo y al <ristianismo al axislencialiema sartraanc
acusando a deta de “in-humano” B os hizé expticito ol ractama de
Rartre a Hoidagger camo praecuraor Yy miambro de la corriante
existenctatieta , w@aegun to cual ambog canformartan una nuaeva pagicidn
tllousdfica opueata a la glgantomaquia eaencialtata. "La extatancia
precede a la aesancie® as ol elogan® con ol qua Rartre sintettiza eala
postura, cuya configuracién era conocida dagde 1049 zon ta
aparteiédn det angayo fenomaenolégica et Rer y la Nada , claramenta
inepitado oen EL Ber y @l Tiempo da Haidegger. La frase concantra ta
wdea de  que toda  dea de coptar al hambra bajo una daterminacion
Ullitma  aw  ancuentra  wvadada por ot cardctor factico y sin fundamente
do  la existanela Et  hombre no 98 eino que ae haca perpeluamante
La actividad do la  zonctencia  pone a  la  realidad humana  como ot unica
unlvarse, ol  univarsa de ta aubjetividad inaxorabtementa fuera do al
misma, proyaecldndese v  pardidndose fuera do L “miema . camo pure
para-el sagun una  corunutdad  duatéctica respacto a te qun parmanaca
sn-af.

cf.. SARTRE; J. "Et aexigtoncialiama e un Humanismo™, an:
Existencialiemo y  Humanlema, Tr, Victoria Prati, Buenosg Alraa, Bur,
1060
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del hombre i1mplica establecer "la humanitas del homo humanus en  las
determinaciaones de una interpretaclion ya fijada de la naturaleza, de
la historia, del fundamento del mundo , es decir , del ente en
general to '

La esencia del ser-ah{ es su ex-sistencia , y ésta no alude
s6la al peculiar modo de ser en la inconclusién , s1no que sehala
ademds a este ente como el dnico espacio ontolégico en el que se
define el cardcter tempaoral finito del sentido del sert “....lo que
imparta en la determinacidn de la humanidad del hambre como
ex~-sistencia no es que lo esencial es «l hombre sino el ser como la
dimension de lo ex—-stdtico de la ex-sistencia’ H .

La inversién sartreana de la formdla tradiciaonal la esencia
precede a la existencia par la existencia precede a la esencia
swogun Herdegger, en tanto permanece indiferente a3 la implicacian
ontalégica entre el ser y el ser-ah{, permanece aun en el contenido
signitficativo de eso que busca trascender. El ser y el tiempo na se
desenvuelve en tarno a la cuestion de este par de determinacianes de
la filosoffa tradicional, su meta no estd en afirmar la precedencia
de la realidad de lo real (existentia) frente a la posibilidad de la
real (essenha)12 para que con ello se alcance una verdad digna para
este ente . Antes bien, este tratado se encamina , provisianalmente,
a travéds de la ex-sistencia como primer maomento y no como meta § es
muy clara 13 afirmacién a este respecto que Heidegger expresa en las
ultimas lineas de £! ser y el tiempo: "Se trata de buscar un camino
que Ileée a esclarecer la cuestién ontoldgico-fundamental -y de
recorrerlo (..,,) La disputa sohre la exdgesis del ser no puede

aplacarse -porque ni siquiera estd todavia desatada (..,.) Hacia tal

meta tan sdlo se halla la presente investigacidn en camino 13.
CHu, p.1d
CHu, p. 9t
Racordar que ha atde ya aclarado ol aignificado deal términe

ex-sietencia, Gfr, capliule ¢, pp. 24-20

13

ar, p. 470 111
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16

Estar en un camino que sdlo plantea la cuestion del ser
supone que el analisis de la ex-sistencia no es el analisis que
determine la esencia del hombre, sea ésta su existencia o cualquier
otra . Bajo la nocion de ex-sistencia no se discute el ser de la
realidad humana;y la pasible determinacion de eésta emerge en la
captacion de lo que permanece indeterminada : el problema del
sentidao del ser ,

Mientras o] existencialismo al permanecer en la pregunta por
la esencia del hombre como punto de partida y de llegada puede
satisfacerse can la afirmacion de la absoluta libertad del hombre ,
la tarea ontalogica piensa en aquello en lo que esta libertad se
encuentra determinada . Permanecer en la frase de Sartre H
"preécisément nous sommes sur un plan ot 11y a seulement des
homme5‘14 significa perder de vista el sentido de la pregunta
planteada en £ ser y gl tiempo para ceder, segun Ja dptica de
Heidegger, a la fundamentacian del ente hombre como determinante
ultima de la realidad del munda, ceder al cogito universal y en
ultima instancia constituir un antropocentrismols; gsto es, mantener
en el olvido la cuestidén del ser y no atinar mis bien en que

‘préciseément nous sommes sur wun plan ou il y a principalement
16
1'Etre" .

J. LA MUERTE EN EL EXISTENCIALISMO DE SARTRE

En el pensamienta existencialista de Bartre la muerte
representa, antes que nada, un acontecimiento humanoj su significado
es descubierto solo en tanto permanece en funcien de la estructura
del para-sf{, las limites de su sentido estan en los limites del

ser-viviente quedando asl cancelada tada especulacioén respecto a

CHu, p. 9t
srambién parrida ha axpresade el cardatar antrapacantrico deo la
filopofla sartreana cfr . DERRIDA, Jacques . “Margenes da la

filosofta”; cdtedra , Madrid , pags. 451-454
elu, p. 84 112
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su posible cardcter trascendente .

Sartre concede a Heidegger precisamente la articulacieén
filoséfica de esta "humanizacion de la muerte" § y aun mas, la
precisién de su cardcter singularj esto es, que su significado no
pertenece a una subjetividad universal { la muerte , antes bien
sdlo se capta como mi muerte, la muerte es la muerte mf{a, y nunca lu
muerte de los otros .

Pero esta aproximacion entre ambos pensadores répido pasa a
ser diferencia. Para Sartre , y contra Heidegger, aungue la muerte no
revela mas que algo que tiene que ver con la propia existencia , nNo
puade jamds pertenecer a la conformaciaon antolégica del hombre, no
puede intervenir en el peculiar modo de ser abierto de este ente . lLa
muerte ni es una posibilidad del ser-ahi , ni mucho menos la mas
sigmficativa de éstas ,

La muerte es, para el existencialismao, ante todo el dbsurdo .
Y semejante absurdo , piensa Sartre, no acepta algun tipo de actitud
0 expectativa, Mientras en Heidegger el caracter indeterminado de la
muerte as convergente con el sentido, en Sartre es divergencia, la
indeterminacion de la muerte es radical porque su sentido permanece
totalmente i1ncomprensible a la conciencia del hombre . M1 muerte, de
este modo, nunca es mia, ésta permanece siempre en el plano de la
contingencia .

Aunque uno pueda contar con que , en efecto, voy a mor:r
éste dato a~priori no confiere nada que hacer al para-s!{, no conduce
a la propiedad de su ser. Mientras soy, la i1nminencia de la muerte
permanece mas alla de mis posibilidades y estructura ontolégica , vy
cuando la encuentro mds bien ya no saoy, y realmente entonces no la
encuentro. La muerte, de este modo, no es la posibilidad de la
imposibilidad sino el fin contundente de todas las posibilidades
“La posibilidad de morir no significa la permanente posibilidad de no
ser mas en el munde , sine la aniquilacién siempre posible de wmis
posibles, que ésta fuera de mis pasibilidades” 17.

SBARTAE, J, "El Ber y la Nada', Losada, Buenos Aires, 1046 p. 560
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La muerte pues, bajo ningin aspecto, puede pertenecer a la
esencia del para sf, ni en el modo de correr paralela al desarrollo y
significatividad de la existencia , ni mucho menos como realizacién
futura o porvenir; y con ello la interpretacién de la muerte
elaborada por el existencialismo sartreano viene a aproximarse a la
sabiduria del! Hedonismo epicurec : “,,,..la muerte, nada es para
nosotros , puesto que mientras somos , la muerte no estd presente ,
y, cuando la muerte se presenta , entonces no existimos ' 18.

Desde esta optica la muerte viene sdlo a constatar la
importancia del otro, cuestién prevista por Sartre en el andlisis de

19

la estructura "“ser-para-otro” y que es, ahara bajo el problema de

la muerte , reproducida como "el triunfo del punto de wvista del
préjimo sobre el punto de vista que soy sobre s mismo" 20.

El Unico sentido que la wmuerte pueda poseer para la
existencia estd en la impropiedad, en su pertenencia a otro que nunca
60y yo mismoj solo el otro es mortal en su ser y cuando la muerte
ocurre sélo, de nuevo, es €l otro , el “vivo" , quien la acaoge bajo
cualquier actitud, aun en €l modo del olvido .

El féctico absurdo, que la muerte representa para cada
hombre, se transmuta en el engrosamiento significativo de la
colectividad a la que pertenezco desde siempre} de tal forma que la
oposicién entre existencia y muerte se confirma cuando su umco
sentido y realidad estd siempre fuera de mis propios recursos para
beneficiar al otro . La consumacién de la Tuerte , el ser-cadiver,
cierra toda posibilidad de hacer algo con m1 ser , é¢ste sélo estd ya
en el sentido de los otros, en su pena o en su culto o en su asomhro.

Asi, pensar en la posibilidad de aprehender la muerte bajo

las mismas determinaciones de la existencia es someterla a la

GARCIA QUAL, "Epicuro”, Alianza, Madrid, 1085; p. 189
La formulucidan dael 1érmine “eer-para-olro” ga encusntra plenamanta
referida al "mit-gain” (gar-com de  Howdegger, SARTRE, ap. el B

Torcara parle, pags. 280-457 .
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verdad del otrao, ser presa del sentido de los atras ¢ ....;0rir  es
ser condenado (....} a no existir ya sino por el otro, y a recibir de
él nuestro sentido” 21; la muerte amiquila toda subjetividad, y en
ello todo e! armazén de la existencia , Radicalizande su distancia
trente a Heidegger , wviene Sartre a establecer el caracter
contingente de la muerte en la incapacidad para asirla bajo ningura
concrecidén ontolegica; de tal forma que las determinaciones de la
existencia matizadas por el ser como posibilidad, la libertad , se
enmarcan también en esta lejanfa : "“No soy nunca libre para la muerte
(Heidegger), sino sdélo un mortal libre (Sartrel}” 22 .

Como el nacimiento desde el que facticamente ya soy , la
muerte es un hecho contingente y absurdo. La muerte es pura
exterioridad respecto al existir, viene desde afuerd y transcurre
dJesda 4fuera, La existencia no estima en mingun sentido de la muerte
para configurarse o autocomprenderse, '"siempre mas bien morimas por

~ 23
aRadidura .

A. EL SER-PARA-LA-MUERTE Y EL EXISTENCIALISMO

4.1 Muerte ontoldgica y muerte éntica

¢(Estamos ante el mismo fendmeno de la muerte en la
interpretacidén de Sartre como en el andlisis existenciario de
Heidegger?, si no es asi{, c¢en qué radica la diferencia entre ambas
concepciones?, por Ultimo , ¢colabaora nuestro analisis de la muerte
para apreciar esta pusiﬁle distancia 7.

Bajo la experiencia fenomenaoldgica de £ ser y el tiempo el
sentido de la muerte permanecid¢ lejos de la subjetividad de un ente

para antes bien , establecerse en las condiciones de posibilidad

[

Loe, cil,
Loc, cit. Los pardnteasis son mics,

1wid., p. 570 115



de éste en tanto ahl extdtico temporal, en tanto abierto al sentido
del ser.

Por su parte , la interpretacién existencialista descubrié al
fendémeno de la muerte en la justa correspondencia con el ente que es
mortal : el hombre o la "realidad humama"y de tal forma gue fue
imposible establecer algin sentido ontolegico para ésta , su verdad
estd en su contingencia , en ser exterior a todo lo que concierne atl
acontecer de la vida del hombre.

Lo que Sartre reclama al andlisis de la muerte ontoldqgica dae
Heidegger se centra en el dilema , bajo su éptica personal insoluble,
para poder experimentar una muerte gque no es nunca 1a muerte real,
para poder aprehender el sentido de algo que no estd determinado en
lo concreto § para otorgar algun sentido a lo que sélo se cardcteriza
como indeterminacién .

El cogito pre~reflexivo es para Sartre el cogito de la
realidad humana o para sf{ condenado a no coincidir jamas consigo
mismo, a ser i1nacabado e imperfecto , a existir como "un ser que se
afecta perpetuamente de una inconsistencla de ser" 24. arrojado ante
la oposicien radical gue para ¢l representa el ser Qque mantiene su
identidad absoluta o en-sf, aquello que estd lleno de st mismo , Qque
es pleno y suficiente en su propia realidad, pura esencia lejos de
toda cantingencia y temporalidad: "£! en-s{ no tiene un dentrao que se
opone a un fuera (,....) no tieng secreto, es masivo (.,..) es plena
positividad" 25. Esta escision unilateral en tanto sélo la vive el
para-sf{, pone toda la cuestien ontolegica de la muerte en el ser del
hombre, &1 es quien muere y esto no perturba la armonia 1mperecedera
del en-st ,

El para-sf{ condenado a saberse limitado por su propia
! subjetividad paerpetuamente haciéndose no ve en la omuerte mas que el
1 final de toda esa libertad, sin captar )amés el sentido de ésta en su

1 ser mismo .

2% ntd. ) po a2
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En la 1nmediata captacion de la realidad entica de la muerte
del otro , en su ser accesible como suceso presente 4 la conciencia
el fenémeno originario de ser para la muerte es concebido por el
existencialismo salo como fendmeno positivo : el factum terminal de
la muerte .

Pero como el mismo Sartre lo advierte , para Heidegger muercve
significa finitud , o mejor dicho , la determinacian éentica del morir
adquiere toda su significacién en su dimensién ontologica , esto es,
como Sein zum Tode. En Heideqger la determinacion éntica de la muerte
es cierta en tanto referida a su expresion ontolegica , la analitica
de la ex-sistencia reclama este movimiento que no descansa en NinNguno
de los polos sino en la comprension circular de ambos., Aun mas, la
wmplicacién entre los planos ontico y ontolegico no consiste en
1levar la muerte a la interioridad del hombre, sino hacia la
apertura radical al sentido del ser . La muerte tiene sentido para la
ex-sistencia porque como ésta , oscila siempre en la determinacion
dual del problema mismo del ser , en su ser dntico-ontolegico ; la
muerte es siempre ambos momentos de uno mismo ., Mientras que para la
"existencia" es s6lo un absurdo porque ésta es la forma univoca de
sar de un ente respecto a s{ mismo .

Quiz& son principalmente dos los factores que configuraron la
interpretacion existencialista de £1 ser y el tiewo , y por
supuesto, del fendmeno de la muerte por la importancia que éste tiena
para el tratado., Por un lado estd la 1nconclusion de la obra : £1 seor
y el tiempo ha sido lefdo e interpretado por generaciones como un
libro completo en s{ mismo, sin tomar en cuenta que su horilzonte
discursivo piensa en una totalidad que suponia Tiempo y Ser, pasando
por alto las continuas advertencias de Heidegger en torno al hecho
de que la obra representa un proyecto ontolagico, el cual encuentra
su momento prelimipar en el ente que contiene la pregunta por el ser,
pero que mira necesariamente al contenido de la pregunta misma .

Aunado a este factor, encontramos en el corazen de la

experiencia fenomenoléqgica hermenedtica de E! ser y el tiempo ,
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considerada por Heidegger como Jdnica faorma de aproximarnos  al
problema del ser , la semilla de un conflicto interpretativo , un
conflicto de primaclia entre los planos requeridos por el camino que
piensa al ser } el hecho de que la elaboracion de una ontologta exiqe
un suelo oentico , de que el ser exige el ente que comprende el ser, y
que a su vez tal comprensison remite a la cotidiamidad del hombre,
abre ya necesaritamente uma tensiéon gque viene a agravarse en el
andlisis de la muerte .,

Sin embargo, Heidegger es claro en ese aspecto , como en el
caso del ser-ahf, la distincién ontica de la muerte descansa en que
¢sta es ontolégica, su verdad existencial est& en su sentido
existenciario. Sin concebir la muerte en su realidad éntica no cabria
la posibilidad de comprenderia ontolegicamente , de igual modo que
que si la muerte no fuera uma estructura ontolégica careceria de
sentido su realidad antica.

Semejante si1tuacieon , sin embargo , se gesta exclusivamente
en el propésito de la obra y en como eg ésta planteada . El problems
de! ser como sentido del ser , es decir, en la apreciacioen de Su
cardcter temporal , anticipa el sentido existenciario de la muerte.
Sélo esta ruptura conceptual con la historia de la filosofia respecto
a la cuestién del ser puede generar la ruptura interpretativa del

fenomeno de la muerte .

4.2 Ontolagia y Existencialismo .

La verdad del ser , segun Heidegger , no estd en el salir de
la circularidad sino en permanecer en ella , y la circularidad del
fenameno no agota su sentido , al contrario lo &mma | apunta vy
responde a la naturaleza del ser en tanto sentido del ser , en tanto
suceso indeterminado en a1 mismo pero determinado en la inmediata
forma de ser en el mundo .

Lo que puede ser ambiguo es lo propilo del andlisis de la

cugstien decisiva del ser , impenetrable por si, pero cierto en las



determinaciones éntico-ontolaégicas de la temporalidad finita . Esta
fluctuacién originaria es la fluctuacién originaria de la muerte
Permanecer en su determinacién éontica significa no alecanzar su
determinacién ontolégica , y desplegar ésta no significa pensarla en
relacion con el ente que muere , con la subjetividad del hombre
3ino desde la cuestion misma del ser inicialmente abierta en la
caomprension ariginaria del ser-ahi .

Lo que para Sartre representa una confusidén en Heidegger, ver
la muerte como finitud, es para éste 4ltimo la posibilidad dmica de
comprender la ex-sistencia segun el movimiento de lo cotidiano a la
interpretacion ontolégica, sin que eso signifique el adiés definitivo
a la comprensién media , porque en ésta se mantiene siempre el
problema de! ser, y porque en Gltima instancia es el 4nico punto de
partida posibley aunque esto tampoco significa reducir un fenémeno a
sus determinaciones onticas porque lo propio de éstas es que son
ontolégicas. Afirmar el problema de la muerte en su determinacian
antica, en el dato del morir ; es pensar el ser como ente ; por su
parte , afirmar la pertenencia originaria entre muerte y ser para la
muerte" es poner en marcha la cuestién del sentido del ser desde el
horizonte de la temporalidad finita .

El sentido ontolégico de la muerte se pierde de wvista tan
pronto como el fensomeno del morir permanece lejos de la nocien de
finitud, y visceversa, ésta Jdltima es incomprensible si1n el apoyo de
su determinacién oéntica . El sentido del ser para la nuerte
inmediatmente era comprendido bajo las concreciones del apdlisis de
la ex-sistencia , al grado de totalizarlas y elevarlas a la
propiedad} mientras que para Sartre finitud y wmuerte son opuestos
desde que lo éntico y lo ontolégico de la muarte no se encuentran
jamés , en tanto permanece impensada la relacién ariginaria entre
realidad humana y el ser , para concentrarse exclusivamente en la
pregunta por la esencia del hombre .

La muerte confiere sentido a2 la ex-sistencia porque es ella

misma ex-sistencia y no realidad, es posibilidad y no acto § tanto
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coma el ser no es mds la substancia en-sf sino temparalidad . Sartre
parte de la conciencia aislada en gl munda de tal farma que &l
sentido silo puede provenir de la subjetlvidad misma, y en @se caso,
camo dijimos , la muerte no es mds que sin-razoen , wun afuera que
cercena un dentro , tal relacién de exterioridad es posible en la
medida en que respecto a la certeza del ser en-s{ la canciencia se
mantiene incierta y ajena, La muerte cap desde la contingencia sabre
el naufragio antaldégica del parg-s:

En la muerte absurda no se avanza en tarno a la cuestieon del
ser, s5ino en la confinacieén de los problemds de una entoleogfa 2 los
de una antropologifa, a los de una subjetividad cuya trascendencia no
estd en relaciaon can ningun haorizonte que no sea el proplo, desde que
no estd enfrentada con el fenomeno de la finitud . La trascendencia
que define al para s/ permanesce indiferente a ia cuestion esencial de
su sum, el ser de esa 1ndeterminacion . La negatividad desde la que
la humanidad emerge en un munda estd disociada de su  fundamenta
originario en el problema del ser. En ese mismo dmbito la conciencia
permanece ajena al problema de la tinitud. De ah{ que la libertad
como rasgo central de la precedencia de la existencia sobre la
esencia no sea mds que unad condena , @ una pasién I1nutil

El ser y el tiempo no es una filosaffa del hombre, y al
analisis de la muerte no estd constituido en la relacien gque pueda
darge entre el hombre y su marir . La cuestién decisiva del ser que
impulsa el recarrido de la obra no se reduce a la mera capacidad para
poder plantearla como se pueden plantear otros cientas de prablemas ,
sino que ésta adviene como necesidad esencial de este ente, el ente
capaz de plantearla .

Todo humanismo piensa al haombre en la positividad de su ser
presente , su ser se da en la base de lo no negativo, lejos de la
sombra de la muerte , y aun cuanda el existencialismo , ciertamente
distinto de la antropologia tradicional, piensa a la nada como el
origen de la conciencia, como la raiz de su facticidad, condenada a

hacerse a si misma y &l mundoy si1n embarge , no canecta esa
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determinacison ontoldgica con la determinacion éntica de la wmuerte .
Pansar el ser de esa nada de la realidad humana implica pensar a este
ente en la determinacién radical del praoblema de la temporalidad camo
acaecer del problema del ser, lo cual es 1mpasible para el
existencialismo  tan pronto como  hombre y ser se encuentran
exteriorizados .

El ser como esencia permanente y presente configura tanto la
idea de un hombre sin fundamento y lanzado a la absoluta libertad de
su s8r, para quien la muerte sélo es el absurda § como la 1dea de un
hombre plenamente fundamentado cuyo ser se encuentra fuera de

cualquier perturbacisn ante la finitud .
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