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INTRODUCCION,

Decidimos elegir un tema de tesis que presentara un reto tedrico, comprender los
postulados de una de las mis importantes escuelas de pensamiento, el Instituto de Frankfurt, a

través de une de sus exponentes y poder realizar un andlisis crftico de sus postulados.

De esta forma aparecié Marcuse y el papel que en sus escritos ocupaba el andlisis de la
sociedad contempordnea. Un andlisis para el cual se utilizaban herramientas tedricas quec en sf
mismas representaban un segundo reto: el replanteamiento de dos grandes disciplinas, ct

Materialismo Histdrico y el Psicoandlisis.

Una (ltima delimitacién, la seleccién de dos conceptos instrumentales en el andlisis,
nos condujo al tema que nos ocupa: "La utllizacién de los conceptos de alienacidn y
represidn en Herbert Marcuse y su reformulacidn®. De esta forma el objetivo se perfilaba:

analizar las caracterfsticas de cstos dos conceptos y su insercidn en la obra marcusiana.

Para lograrlo, era necesario primero saber de qué conceptos haﬁlibamos; era
imperativa una bisqueda sobre la aparicidn y definicién de éstos. Fue asf como llegamos a la
decisién de retomar dos grandes disciplinas: e Psicoandlisis y el Materialismo Histérico como
"fuentes” de estos conceptos. Sin embargo, no era suficiente decir de ddnde provenfan sino

que habfa que desarrollar el marco tebrico en el cual habfan sido formulados.

De esta necesidad resultd el primer capftulo:“Las fuentes", donde expusimos los
supuestos epistemoldgicos de ambas disciplinas, enfatizan_do.shs nociones de hombre y de
sociedad,

Una vez salvado esto, otro problema surgfd; era necesario realizar un desarrollo similar
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pero esta vez de los postulados marcusianos, Es decir, se eshozaba un capftulo donde se
presentara la obra y vida intelectual que nos permitiera conocer al autor analizado, (;Qué
pensaba?, ;qué influencias recibid?, ;cuél fue su produccién?), y de esta forma poder dar

marco tedrico a nuestra investigacidn,

Esta pequeiia presentacién no estarfa completa sin los postulados tedricos del autor, Se
eshozaba el tercer capltulo: una exposicidn y andlisis de las principales tesis de Marcuse:
¢(Como vefa la sociedad?, jqué caracterfsticas le dio?, ;desarrollé algin planteamiento
alternativo?

As( se plantearon los supuestos marxistas presentes en la obra marcusiana: una sociedad
en la que no sélo se privilegia a unos cuantos sino que oprime y explota al resto no sélo en
maleria econdmica sino también politica. Pero a estos supuestos Marcuse aumentard uno mds:

la represidn psicoldgica.

Seguin Marcuse, la sociedad introyecta pautas de conducta en los individuos de forma
que éstos no sdlo respondan a un f;incionamiento productivo determinado sino que incluso
rechacen e ignoren sus deseos y crean en aquellos socialmente creados e immbs. Con esto,
 1a represidn que Marcuse plantea ya rio s6lo se limita al &mbito psicoldgico, sino también al
terreno de la politica siendo su cardcter ya no individual sino grupal, '

Por esto Marcuse se ve forzado a retoma:' el concepto freudiano de represién pero
otorgéndole un cardcter y contenido polftico. Esta idea le hace postular, a diferencia de Freud,
“la capucldad del hombre de liberarse completamente, modificando no sélo lés estructuras
socio-econdmicas sino su persona misma, Marcuse hablaré de libertad pero su propuesta tendrd
un cardcter mds amplio: una sociedad donde no sélo se practique una sexualidad libre sino

donde los hombres no se vean obligados a desempefiar trabajos alienantes.

[ .



Unificamos e! trabajo a partir de las preguntas: ;jCudl fue la lectura que Marcuse
realizé de nuestras dos disciplinas fuente? (;Qué elementos retomé?, ;cudles rechazo?, jcudles
modificé?) y por supuesto, si se dio o no una reformulacidn de los conceptos objeto de nuestro

estudio y en tal caso (cdmo fue ésta?.

Al final no quedaba mds que realizar un andlisis de los propios postulados de Marcuse:
JEn adecuada su crftica?,zeran viables sus propuestas?. Se presentaba asf una dltima critica a

su obra.

Presentamos as( un intento de sfntesis de un autor sumamente prolffico cuya critica es

innegablemente compleja: Herbert Marcuse,



CAPITULO I
LAS FUENTES

1. Marx

*If you ask me my opinion
my opinion will be

It's a natural situation

for a man to be free"

People got to be free
The Rascals

*Freedom suite”
Atlantic
1969

a) Su nocién de hombre

Un aspecto bdsico en la conoepcidn marxiana del hOmbrc &s su aspecto bioldgico; Marx
recuperard esta parte "natural® del hombre pero sdlo como punto de pamda como bm pm

un estudio del hombre cuyo énfasis se centrar en *lo social”.

Al calificar al hombre de natural Marx no sélo hace refmncla al ‘hombre en tanto
criatura de la naturaleza, ya que el calificativo de na:unl no sélo es usado en tanto bmlaglco.
sin0 para caracterizar a un ser activo y actuante (un ser dmimwo que actia en y sobre su
entorno). Este individuo blologlco incgablemente se halla vinculado a I naturaleza por su

on;en, y sin embargo, Marx enfanmi el hecho de que no puede formme al margen de la

anciedad (entendiendo ésta como el conjurito de relaciones sociales).

De esta forma, la naturaleza no sdlo es el entorno del hombre sino gue la accidn de éste



la transforma en su cuerpo inorgdnico. ES decir, no s6lo no se limita a adaptarse como las
oftras especies naturales sino que va mds allf de su persona y extiende su dominio sobre la

naturaleza; convirtiéndose &sta en parte del mundo humano, en su continuacion.

Este hecho (la naturaleza como cuerpo inotgdnico del hombre) hace del hombre un ser
universal o como dice Marx en los Manuscritos de 18441, su universalidad se revela de un
modo préctico (real) precisamente en la universalidad que hace de toda la naturaleza su cuerpo
inorgdnico. Aun mds, la naturaleza no sdlo es un medio directo de vida, sino también la
materia, el objeto y el instrumento de su actividad vital. Es »yprecisamentc esta actividad vital
(de la que hablaremos en un momento) Ja que hace del hombre un ser genérico en tanto que la
satisfaccién de sus necesidades no sélo limita a proveerse de lo que la naturaleza produce sino
que la transforma conscientemente (planifica su actividad y organiza el proceso de
produccién), Ademds, y como habfamos mencionado, un ser genérico en tanto no se concibe al

individuo aislado, sino a un hombre en sociedad, es decir, un hombre colectivo.

Tenemos pues un ser natural en cuanto es un ser activo y actuante, cuya esencia estd
dada por esta actividad, la que no sélo le permite satisfacer sus necesidades sino que lo separé
del reino animal, ya que si bien los animales trabajan, ¢! trabajo humano difiere del animal en
diferentes aspectos, Joachim Isracl menciona en su libro Teorfa de la alienacién? cinco
caracterfsticas que blen podrian resumirse en lo siguiente: bor un lado, la produccién humana
es universal puesto que el hombre no sélo produce para satisfacer sus necesidades inmediitas,
sino que su perspectiva es mds amplia, no necesita del impulso de esta necesidad para
producir; por el otro, el hombre no domina a la naturaleza sino que también la Lransfofma yde

esta forma Ja humaniza, ya que la casolo pacidad del hombre para producir es ilimitada no solo

| Marx, Carlos, Manuscritos: Ecomomfa y Filosoffa, Alianza Editorial, El libro de bolsillo, 1981, Madrid.

2 Israel, Joachim Teorfa de la alienacidn, Ediciones Penfnsula, Serie Universitacia, Historia/Ciencia/Sociedad
142, 1977, Barcelona.



en cuanto Ja cantidad y npevos medios de produccién sino que puede seguir cualquier modelo,
N
a diferencia de los animales que estarfan determinados por su especie. De esta forma, la

extensién de su actividad hace que incluya partes de la naturaleza cada vez mayores.

Esto nos permitirfa hablar de un hombre total, al referimos a su posibilidad de realizar
todas sus aptitudes y talentos. Sin embargo, es importante recalcar que el trabajo no elimina
completamente lo natural, es decir, que el hombre siempre conserva un componente natural

(aun cuando éste sdlo se manifieste en la satisfaccién de sus necesidades vitales),

Esta actividad vital del hombre es el trabajo, ya que Marx, en la lfnea de la Filosoffa
alemana clisica, especificamente Hegel, considera el trabajo como la esencia del hombre. Este
10 sélo es ¢l proceso en el que el hombre realiza, regula y controla mediante su propia accidn
su intercambio de materias con la naturaleza, sino que ¢s la condicidn primera y necesaria para
la vida humana, la forma fundamental y bdsica de la actividad humana,

Por este énfasis, Marx considera al trabajo como el primer hecho histérico. Es pues,
*la produccién de los medios que permitan satisfacer estas necesidades, es decir, la
producciéa de la vida material misma"3 no solo un verdadero hecho histrico, como lo

califica Marx, sino el comienzo de 1a Historia humana.

Hablamos del trabajo en €l sentido de transformacidn de l1a naturaleza, como contenido

fundamental de la vida social, pero que se haya inmerso en una formacién econdmico social
determinada, Es decir, que Marx no sélo hahla de un trabajo explotado, coﬁespondiente aun
modo de produccidn capitalista, El trabajo es, en este sentido, el elemento que forma todos los
aspectos de la vida humana y al hombre mismo, Este trabajo, en tanto ofganizacién.

3 Marx C., Engels F., La Meclogla alemana, Ediciones dz Cultura Popular, 1977, 2a. reimpresida, Méxica D.F.
p. 44, .



plancacién y prictica, serfa un trabajo cooperativo, lo que implicarfa su respectiva divisién,
por lo que hablarfamos de un trabajo material y uno no material. No obstante, el tipo de
divisién representarfa un sistema especffico para cada época histdrica, dando asf lugar a
distintos tipos y formas de actividad laboral estrechamente vinculados entre si.4

Este trabajo, que varfa en funcidn del desarrollo histérico, estarfa permeado por las
caracterfsticas del hombre que lo gjecuta: un aspecto natural y otro social’. De esta forma, la
divisién del trabajo no es inherente a un sélo tipo de sociedad sino que es una caracterfstica del
desarrolio del trabajo, un trabajo siempre social. Entonces, si el trabajo es la esencia del
hombre y el trabajo tiene un cardcter social, el hombre no sélo serfa un ser social, sino como

lo menciona Marx, la esencia del hombre es "el conjunto de todas las relaciones sociales."®

Asf pues, cl papel del trabajo no se reduce solamente a que el Bonnbre satisfaga sus
necesidades materiales, sino que en este proceso s¢ forma todo el conjunto de relaciones
sociales; relaciones materiales y objetivas determinadas por ¢l nivel de desarrollo de las fuerzas
productivas, es decir, por ¢! grado de dominio de la naturaleza por el houibre, tomando en
cuenta siempre que ¢l trabajo, las relaciones sociales y ef hombre rﬁismo se hallan inmersos en
una realidad histérica determinada. En efecto, a partir de la critica al Healismo alemdn (Hegél,
Bruno y Feucrbach), en La Sagrada Familia? Marx no trata ya del hombre abstracto sino del
hombre real y su desarrollo histdrico; idea que desarrolla ya en los Manuscriros. El hombre es
pues, para Marx, una realidad, no ya un concepto filosdfico ni una ilusién religiosa, sino algo

4 Esta divisin entre trabajo material e intelectual y 1a sucesiva enlre trabajo industrial y comercial tendefa efectos
tales como ls separacidn entre 1s civdad y ¢l campo.

5 =...(sacin} en ¢} sentido de accidn conjugada de diversos individuos®, Op, cit, p. 43.

€ Marx C., Engels F., Yesis sobre Feuerbach y otros escritos filosdficos, Ediciones Grijalbo S.A., Coleccidn 70,
aim: 72, 1974, Barcelona; Tesis VI.

7 Marx, Engels, La sagrada familia, Edicioses Grijatbo 1967, 2a, edicidn, México D.E.



material; un hombre que reproduce sus medios de existencia y por‘lo tanto a sf mismo.

Si este ser social no existe en abstracto, sino en una Historia, su conciencia tampoco
existe en abstracto sino que existe en la Historia. De forma que es la practica, lo real, no
entidades superiores, lo que 1a determinarfa, 0 como dice Marx en La Ideologla alemana "es
la vida Jo que determina la conciencia"8 o lo que ¢s lo mismo : Ia conciencia es un producto
social, Tememos entonces que 1a conciencia estd determinada por el ser social, quien al mismo
tiempo es determinado por aquélla, ya que si bien ¢! hombre es producto de las condiciones

sociales, es € quien las crea y las transforma,?

De esta forma, la Historia, como dice Lefevbre, "nace de la interaccién entre
individuos actuantes en clerto momento™0, cuando los seres humanos hacen su vida, al
reproducir sus propias condiciones de existencia y de esta forma su Historia. La Historia
adquiere asf un cardcter prictico y, su materialidad se presenta en la produccion, en la prictica
productiva, por lo tanto medificable y modificada por la accién humana. Y, como habfamos
mencionado, esta prictica en [a que se desarrollan los hombres no s otra que su conciencia,
Las bases de las ideas y puntos de vista de los hombres no son otras que las fuerzas

productivas y las relaciones de produccidn, con lo que se explica la formacidn de jas ideas
segdn la prictica material. '

Podriamos resumir entonces que los hombres tienen una historia porque tienen que

producir su vida y tienen que hacerlo precisamente de una manera determinada. Esta

S Op. cit. p. 38.

9*10s hombres hecen s propis hisloria, pero no [s hacen & su libre arbitrio, bejo circunstancias elegidas por ellos
mismos, sino bejo aquellas circunstancias con que se encuentran directamente, que exision y les han sido legadas
pos ¢l pasado® Marx, Kad, E! Dieciocho Brumarlo de Luls Bonaparte, Editorisl Progreso, Mosci, p. 9.

10 | efebvre, Hoari, E! Marxismo, Editorial Universitaria de Buenos Aires, 1971, 9a. edicién, Buenos Aires, p.
118, ’



produccitn es una consecuencia de su organizacidn fisica y también de su conciencia. Es pues
un hombre que como sujeto activo, a través de su prdctica social, realiza el proceso de su

propia autocreacida.

b) Su concepto de alienacién

Si bien el concepto de alienacién nos remite a lo que llamamos la teorfa marxistall,
Marx, como veremos mds adelante, uso poco este concepto; sin embargo, la idea contenida en
éste (si bien expresada con otros conceptos o permeando implfcitamente un andlisis), estd

presente a lo largo de toda su obra.

Alienacidn es un concepto clave, no sdlo reflejo de la influencia de la filosoffa alemana
en la obra marxiana sino punto de partida filoséfico para el andlisis detaliado que Marx
realizard a lo largo de todos sus escritos, andlisis de la organizacidn de la sociedad y del

funcionamiento del hombre, as{ como en sus proyectos de una nueva y mejor sociedad.

Marx retoma este concepto de la escuela filosdfica alemana, especificamente de Hegel,

ya que el concepto hegeliano de la conciencia infeliz estd mlacionidp con la idea de alienacién

o ennjenacimu. Para Hegel, la conciencia infeliz es el alma alienada o alma enajenada; esto

es, la conciencia de sf como. naturaleza dividida, Hegel supone que la conciencia puede
experimentarse como separada de la realidad a la cuval pertenece, siendo esta realidad
conciencia de realidad, con lo que la separacién antedicha es separacidn de sf mismo. Surge

1 En eete caso nos referimos a Ia teorfa basada en {os escritos de Marx, pero haremos referencia & sus cscritos
como la obra marxiana pars poder distinguir entre ellos y la obra de sus sucesores.

12 £5 importante aclarar que en smbos autores, Is utilizacién dél concepto de alicnacién no es muy diferente, para
Hegel ia conciencin infeliz se definfa como el estado en el cual una realidad se halla fuers de sf, en contraposicién
al sex en sf.



entonces un sentimiento de desgarramiento y desunién, un sentimicnto de alejamiento, de

alienacién, de enajenamiento y desposesidn.

De esta forma, el concepto de alienacién en Hegel expresa desunién pero sobre todo
separacidn y alejamiento de sf mismo. Pero mientras Hegel tratd la nocién de alienacién en
una forma metaffsica, Marx, que usa Entfremdung (alejamiento en tanto que distanciamiento
de si mismo) en los Manuscritos de 1844, se interesé en la Ifnea de Feuerbach por el aspecto
concreto, humane, de la alienacién, hablando del cardcter natural-social de &sta. Es decir, que
al enfatizar la alienacién real (material) del hombre, Marx resaltard la cuestion de 1a alienacion
en el trabajo (actividad vital de] hombre).

Ahora bien, existe adem4s una diferencia substancial. Mientras Hegel! se refiere a una
no conciencia de s{ mismo como sujeto individual, Marx hace referencia a un no conciencia de
si mismo en tanto ser social. Un ser inmerso en unas relaciones sociales y procesos

productivos de los cuales forma parte, pero que funcionan ajenos, fuera de é1.

Finalmente, mientras Hegel habla de la necesidad de una reapropiacion de la conciencia
como una autoconciencia o conocimiento de las condiciones de la conciencia, como un tipo de
desalienacién, Marx hablard de un proceso de desalienacién vinculado estrechamente con las
relaciones reales de existencia (relaciones sociales de produccidn) y a las formas de
organizacién de la sociedad (formacién econdmico-social y modo de produccién determinado).

Si bien para Marx la metafisica y la religién ofrecfan una teorfa de la alienacidn, este
término sélo estd en los primeros escritos. Esto puede ser explicado por los - diferentes
interlocutores de Marx. Es decir, en un principio sus escritos se. centraron en la critica al
Idealismo alemidn, por lo que enfatizé el cardeter filoséfico de susb escritos, recuperando y
reformulando conceptos tales como el de alienacidn. Después, sus escritos enfatizan el aspecto

10



econdmico en una critica a 1a Economfa Polftica. La nocién de extraiiamiento estard presente
en el concepto de enajenacién, menos filoséfico y mds préximo a sus nuevos interlocutores: las

escuelas econdmicas y la burguestal3,

De esta forma, tenemos una alienacién de un sujeto real, un sujeto histdrico y sobre
todo un ser social pero en tanto clase social. Un sujeto no en la Historia sino en una historia
determinada, inmerso en un modo de produccién determinado. Asf pues, lo comiin a eslas
*historias” es el elemento base en el estudio de Marx sobre el hombre.

Es pues el trabajo real ¢l punto de partida del andlisis de la alienacién en la sociedad
objeto de estudio de Marx: la sociedad capitalista, no s6lo como ejemplificacién més clara de
la situacién de explotacién y despojo que sufre la clase trabajadora en todas las sociedades

antagénicas, sino como su momento m4s cruento.

En la Historia, el trabajo, actividad vital humana, ha actuado como una actividad
impuesta al hombre desde fuera, El trabajo ha sido no sélo una carga para €), sino que ademds
de no brindarle satisfacciones a veces ni. siquiera le proporciona los blenes matenales
indispensables. Para Marx es claro que el trabajo en las sociedades antagénicas ha
empobrecido y degradado al hombre y que esta situacién tiene su base en la divisién del
trabajo que impera en este tipo de sociedades donde existen relaciones de‘ eiploucién. Por
consecuencia, el proceso formativo del hombre resulta unilateral ya que sélo desarrolla una
parte limitada de sus capacidades.

13 A cste respocto Giddens nos dice: ‘

*There can be no doubt st all that the notion of atienation continues (o be at the root of Marx's mature works, in
wpite of the fact that the term itself eppeers only rarely in his writings afler 1844°

(No puede haber ninguns duds de que la nocidn de alieascitn sigue estando en Ia rafz de los tbajos maduros de
Marx, & pessr de que ol término en of sparezcs sdlo rraments en sus eacritos después de 1844), Giddens, A.,
Capitalism and modern social theory. Cambridge University, 1977, Londres, p. 9.



Entonces, el trabajo (social) incorporado en la produccidn de bienes, se halla
supeditado a la division del trabajo dentro de la sociedad, provocando asf la alienacién de la
actividad social. Este proceso en ¢l modo de produccidn capitalista se da por la separacién
entre el productor y 1a propiedad de sus medios de trabajo, transformando en capital los
medios de produccidn y a los productores en asalariados. Con esto, ¢l proceso de alienacién
del obrero en la economfa capitalista se funda, como dice Giddens!4, en la disparidad
existente entre la productividad de 1a fuerza de trabajo (que aumenta constantemente con la
expansién del capitalismo) y la falta de control que el obrero puede ejercer sobre los objetos
que produce. Es decir, mientras mds crece el objeto producido por el obrero, mis se deteriora
este dltimo.

Asf pues, el trabajo, su divisién social y la propiedad privada se hallan, en este modo
de produccién, vinculados en un proceso de alienacién como tres elementos de la totalidad
tedrica del andlisis marxiano y, si bien estdn interrelacionados, tanto sus fronieras conceptuales
como Sus consecuencias reales son muy claras. Ea el lugar de la causa, Marx nos habla en El
captml”de la acumulacidn originaria del capital, como pioc&so de expropiacién violenta de
los medios de produccién a manos de unos cuantos, es decir, de la aparicién de la propiedad
privada produciendo un modo especifico de trabajo.con una determinada division social, Es
pues el origen de una sociedad antagénica donde se presentan de formh real la propiedad
privada, el trabajo enajenado y su division social, En ésta dltima se incorpora al hombre
mismo a la propiedad privada de forma que éste queda determinado por aquella, dando lugar al
trabajo enajenado (intrinseco a la produccién de mercancfas) y convirtiéndose asf Ia vida del
hombre enajenado en la expresién de la propiedad privada,

En resumen, podemos decir que la propiedad privada determina el trabajo y su divisién

14 0p. cit.

15 Marx, Karl, El capital, Tomo 1, Vol. 3, SXXI Editores S.A., 1985, 11a. edicién, México.
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social, determinando al hombre en su propia divisién. Con esto, la miseria, tanto malerial
como espiritual, sc deriva de la esencia misma de lo que actualmente es el trabajo, ya que estas

actividades uniformes y mondtonas perjudican tanto al espfritu como al cuerpo.

Aunado a todos estos “"malestares”, en el capitalismo el hombre adquicre un caricter
violento ya que no s6lo es sometido al trabajo forzado, sino que en la pérdida de la tierra
pierde una parte de sf: la naturaleza y s¢ ve expuesto, desde la expropiacién violenta de sus

medios de produccién a luchar entre sf por su sobrevivencia,

Es por esto que el obrero, clase social despojada, no tiene existencia como hombre, ya
que la reproduccidn de su actividad vital (el trabajo, en este caso la produccidn) deviene una
actividad extrafia, determinada fuera de €1, espontdnea ¢ impuesta. El trabajo no es mds
reproduccién del hombre en tanto ser universal sino un pfoceso alienado, sojuzgado y

explotado que se ha vuelto fastidioso y humillante.

Por consecuencia, el obrero se convierte en siervo, en dos sentidos: primero, en cuanto
a la adquisicion de un objeto de trabajo; segundo, en cuanto a la adquisicién de medios de
sustento. Dicho en otros términos, en cuanto a su posibilidad de existir como obrero en primer

lugar y en segundo, en cuanto a la de existir como ser flsico.

Ahora bien, este trabajo enajenadol es s6lo una manifestacién de la alienacién, que se

ve completada por lo que Marx llamé la objetivacion, proceso que habfamos mencionado

répidamente y que en los primeros escritos Marx define como la devaluacién del mundo

humano que aumenta en relacién directa con el aumento de valor de! mundo de las cosas. Esta

distorsién es pues la objetivacion que, en ¢l capitalismo, se convierte en sinénimo de

16 E1 trabajo es ensjensdo en tanto actividad unilateral ¢ impuesta y alienante ¢n tanto el hombre ya no se
reconoce an su actividad vital.



alienaciénl?,

Con la objetivacidn, la realizacién del trabajo s¢ manifiesta como la privacién de
realidad del obrero, éste se comporta hacia el producto de su trabajo como frente a un objeto
ajeno. Pero esta enajenacidn del obrero en su producto no sélo significa que su trabajo se
convierte en un objeto, en una existencia externa, sino que esta existencia se halla fuera de €1,

cs independiente y ajena a él, y representa frente a €1 un poder propio y sustantivo. Es decir, la
vida que el obrero ha infundido al objeto se enfrenta a €l como algo extradio y hostil 18,

Con esto, ¢l obrero queda inmerso en una situacidn sin salida ya que cuanto mds
intensamente trabaja, més poderoso resulta el mundo de los objetos que crea frente a € y mds
pobre su vida interior conservando menos para sf. La vida del obrero ya no le pertenece a é1
sino al objeto, con lo que s¢ convierte €1 mismo en objeto, objeto de su objeto producido, no
reconociéndose en ¢l ni en 1a actividad productora.

Es importante aclarar que para Marx la consecuencia mds temible de este proceso s
que ¢l obrero, al no reconocerse como sujeto, €s incapaz de reconocerse como miembro activo
de un colectivo, como parte de su clase sociall®, Es pues, la enajenacidn del hombre respecto
del hombre y la autocnajenacidn, el hombre se entrega y entsega la naturaleza a otro hombre
distinto de €. |

De esta forma, las relaciones entre los hombres revisten la forma de relaciones entre

17 Ef sujeto queda asimilado a 5 objeio creado, porllmfemndeﬁwmdembuodd obrero a su producto,
toniendo como resultado ls separacidn de sf (del producto de su trabajo, lcuvidadvml)pos'loqmynnou
reconoce & of mismo.

18 *Los productos del hombre cacapan 8 &t voluntad, & s conciencis, & s coatrol, Toman formas abstractas: ¢l -

dinero, el capital, los que...se coavierten...cn realidsdes soberanss y opresivas”. Lefebvre, Henri El Marxismo,
Editorial Universitaria de Buenos Aires, 1971, 94, odicién, Buenos Aires, p, 40.

19 Puceto que la enajonacidn hace que la vida genérica sa convierta e modio do vida individual,
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cosas (fetichismo) y los hombres quedan despojados de sus cualidades humanas, se
despersonalizan. El hombre no detesmina por sf mismo lo que puede y debe hacer, sino que se
somete a las fuerzas incontroladas que dominan sobre él. Le parece que las normas y formas
de su vida no emanan de la naturaleza de la actividad conjunta de los hombres, sino que le son
impuestas, bien por otras gentes, bien por fuerzas sobrenaturales (Dios). De este modo quedan
desfiguradas de su consciencia sus verdaderas relaciones?0,

Ahora bien, la idea de falsa conciencia retomada de la ideologfa alemana, anuncia el
problema de la alienacidn, con la caracterfstica de que para Marx, toda conciencia es falsa en
tanto no es conciencia de clase, conciencia de las relaciones sociales, de las relaciones de
explotacién. Con esto s¢ expande la rafz etimoldgica giepus, al aumentarse el “ser ajeno a sf

mismo" con un "ser ajeno a sf mismo y a los demds”.

Podrfamos resumir diciendo que la alienacién (para Marx momento transitorio en la
historia de la humanidad, derivado de la propiedad privada y por ende de la divisién del
trabajo) es la conversién de los productos de la actividad humana2l, al igual que de las
propiedades y capacidades del hombre, en algo independiente y ajeno a éste y que lo domina;

manifestindose en la actividad productiva misma y su resultado,

Esta alienacién (real y prdctica, como habfamos dicho) ’se expresa en la esfera
econdmica en ¢l dominio de 1a propiedad privada, en la conversidh del‘ trabajo en una actividad
forzada e impuesta al hombre desde fuera y en la conlraposicidn de intereses entre las
diferentes clases. En la vida politico-social se manifiesta en la espontaneidad del desarrollo de

1a sociedad asf como en la incapacidad del hombre frente a las fuerzas creadas por ¢l (como la

20 1doa ya desarrollada por Hegel y retomads por Marx al hablar de Ia alienacién religiosa.

21 Productos del irabajo, relaciones sociales y polticas, nonnas de moral, teorfas cientfficas y formas de
conciencis social. :
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crisis). Finalmente, en la persona del obrero la alienacién se muestra al no reconocerse en el
objeto y en el desconocimiento de todos los pasos de la produccién y de todas sus
condiciones?Z,

Parecerfa entonces que para anular esta sensacidn de malestar, este agotamiento tanto
fisico como mental, habrfa que eliminar ¢l trabajo ya que el obrero sélo se encuentra a si
mismo, sdlo se siente bien, fuera del trabajo, Sin embargo, esto se debe a que el sujeto en este
modo de produccidn especffico, no es mds que una mercancia, una cosa, un objeto que se

compra y se vende. Esta situacién es pues para Marx un momento transitorio en la Historia,

De esta forma, para lograr una sociedad con relaciones no alienadas, la propiedad
privada que s¢ encuentra en &l origen de la explotacidn y parcializacidn de las funciones
individuales en el proceso de desarrollo de la divisidn del trabajo y de la escision de Ia
sociedad en clases sociales, debe desaparecer23.

La propuesta desalienante de Marx consiste por lo tanto en modificar el fundamento de
todo trabajo alienado: una sociedad antagénica y su régimen de propiedad, logrando de esta
manen la emancipacidn plena de todos los sentidos y cualidades humanas, convirtiendo el
objeto individual en objeto social para que el hombre sea un ser social. Para este propdsito (la
liberacién y el desarrollo libre y pleno del hombre), Marx planteard todo un proyecto de
desalienacién que llegard a niveles tan précticos como Ia liberacidn de la mujeﬂﬁ

22 *La alicnacidn del hombre se revela asf en su terrible extension, en su real profundidad. Lejos de ser sdlo
todrica (metafisics, religioss y morsl, en uns palabm ideolSgica), es también y sobre todo préctica, o sea
econdmica, social y polftice”. Lefebvre Op. cil. p. 41.

2 Y con esto la scparacion artificial ea clases sociales, Ia divisida del trabajo, ¢l trabajo como mercancis y el
Estado como gerante de esta situscién de explotaciéa. )

24 Estas ideas pueden verse en Marx, Engels, Lenin y otros, La emancipacidn de la myjer y en et Manifiesto del
Pantido Comunista.



El punto de partida es el supuesto de que lo social es consecuencia de lo econémico,
por lo que si se elimina la propiedad privada, el trabajo se desaliena como en una reaccién e
cadena (puesto que la relaci6n entre alienacién y propiedad privada es recfproca). Es decir, la
liquidacién de los antagonismos sociales y de las relaciones de explotacién como base para la
superacién de la alienacién. Para Marx esta superacion sdlo serd definitiva en la reorganizacién
comunista de la sociedad. '

Si desaparece la propiedad privada, fuente de antagonismo social, Marx plantea el
surgimiento de una nueva sociedad no antagénica donde el trabajo serd voluntario, no impuesto
y permitiré la satisfaccion de las necesidades. En esta nueva sociedad, los individuos no
buscarén su interés particular, el cual coincidird con el interés comdn dando lugar a una
verdadera comunidad.

Esta coincidencia entre el interés particular y ¢l interés comin hard que las actividades

aparezcan de forma natural, con lo que los actos propios del hombre no se erigirdn ante é1
como un poder ajeno y hostil que lo sojuzgue sino que serd él quien los domine, Habrd asf

relaciones directas y transparentes sin sumisién alguna®y,

Para llevar a cabo esta reorganizacién de la sociedad Marx plantea la praxis
revolucionaria como la accién polftica concreta que condensa todos los cambios parciales en un
fenémeno total, Una revolucién que transforme el modo de produccién, las relaciones de

produccidn y de propiedad, las ideas y las instituciones, en una palabra el modo de vivir.26

Solamente esta praxis revolucionaria que articula la teorfa y la accién, reestablece las

25 Pageceria que e} hombre *unidimensional” del capitalismo puode recuperar en esta nueva sociedad su totalided,
totalided parcislizada por los antagonismos.

26 Jdea permeada por Ja nocida de superacion y perfectibilidsd del hombre.
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condiciones de una transparencia alterada, una realidad opaca producto de determinados modos
de produccién clasistas. Asf, en sustitucién de la antigua sociedad burguesa con sus clases y
sus antagonismos, surgird una asociacién en que el libre desenvolvimiento de cada uno serd la
condicidn de! libre desenvolvimiento de todos.

De esta forma, el comunismo se convierte no sélo en un modelo de sociedad sino en la
doctrina de las condiciones de la liberacidn del proletariado, clase explotada y sin intereses
particulares que fo limiten en esta revolucidn de corte universal. Este cambio radical no sélo
modificard la produccién sino toda la organizacién global de la sociedad destituyendo el
matrimonio y la familia, instituciones donde el burgués ha erigido su poder.

Es por esto que todas las clases sociales son prescindibles, sélo el proletariado es
importante y tiene una misién “histdrica™: la liberacidn, la revolucién como la Unica forma
polftica de emancipacién (una expropiacién de los medios de produccidn que habfan sido a su
vez expropiados violentamente).

Para finalizar este apartado creemos necesario presentar dos interrogantes que nos
surgen respecto a este proceso de desalienacion: '
-En los escritos marxianos el trabajo es Ia esencia del hombre y no sdlo no se percibe como una
carga o castigo como se plantea ain dentro de Ia religién y los mitos sino qué es considerado
un clemento que permite la realizacién humana en un futuro "parafso terrenal®27, Pero adn
suponiendo que la revolucién pudiera abolir la divisidn del trabajo, zacaso no todo trabajo es
forzosamente unilateral? '

Asimismo Marx afirma la posible coexistencia y empatfa entre los intereses individuales

27 Donde Is multilateratidad de 1a naturaleza humana pueda desarrollarse.
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y colectivos: cl bien comiin serd la pauta para el comportamiento general pero, jen esta
desaparicién de las diferencias, dénde queda ¢l hombre singular?, jacaso éste queda sumergido
en el hombre colectivo, sojuzgado por ¢éste?. Parecerfa ser que este proceso desalienante
consiste en la absorcidn de lo individual por lo comunitario dando por resultado una nueva
alienacién del hombre singular.
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2. Freud.

*I can't get no satisfaction
I can't get no satisfaction
and I've tried

and I've tried

Ican't get no

no, no, no*

Satisfaction

Rolling Stones
"Milestones”

Peerless, 1965

a) Su nocidn de hombre.

Para explicar la concepcién de hombre del Psicoandlisis28debemos empezar por aclarar
que en Freud no existe el concepto de hombre, en tanto este concepto es un concepto del
Humanismo y el Psicoandlisis no es tal. Es decir que niientras la preocupacién de todo
Humanismo es la consideracién acerca de lo que constituye la esencia, o la naturaleza del
hombre, teniendo como punto de partida al hombre no sélo como centro del universo sino en
tanto ser centrado, duefio de sf, el hombre como individuo?9, Freud partird del punto opuesto:

¢l hombre en tanto no tiene centro, carece de esencia por la cusl preguntarse.

Esto no sélo implica que el sujeto esté descentrado ya que no tiene un nicleo alrededor
del cual se organice sino que, como trataremos de demostrar més adelante, 1a falta del sujeto

28 Cabe aclarar que cuando habiemos de Psicoandlisis haremos principalmente refereacia a los escritos de Freud o
sobre Freud y, s8lo en algunos casos a Lacan.

2 *Le mot humanisme en viendra b designer, outre la formation A I'école de lnpuuéogmo-lmne, un idéel de
sagesss ot toute upe philosophic de Ia vie. L’humanisme, c'est un acte de foi dsns In pature humaine, et ls
" coaviction, pour repreadre Ia formule d'André Gide, qu'"il n'y & d'art Qu'd I'echello de I'homne”.

(La pelabrs humsniomo veaded & designar, Mldellformmdnmllwhdel peasamiento greco-latino, un
ideal de sabiduris y toda una filosofta de la vida, El humanismo, ¢s un acto de fé en la naturalers humans, y Is
conviccidn, pars rolomar la expresidn de André Gide, que "¢l hombre es Ia medids de todas las cosas®).

Collection Littéraire Lagarde & Michard, XVle siécie, Bordas, 1970, Paris, p. 8.
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ocupa un lugar tedrico en Freud30,

Avn mis, el hombre en tanto conceplo remite al &mbito filos6fico, a preguntarse por su
origen y causas primeras, preocupacidn no presente en Freud ya que €l no hace Filosoffa. A
este respecto Assoun3! nos dice que para Freud esta categorfa tiene cardcter inoperante y que
s¢ hace muy poco uso explfcito y normado como de cualquier otra herramienta filosdfica en la
obra de Freud. Sin embargo es evidente que la funcién de sujeto atraviesa toda su teorfa y

sostiene su praxis,

Esta idea es fundamental, ya que si bien no existe el concepto de hombre, el concepto
de sujeto estd presente, aunque la palabra sea poco usada. Esta idea es pues el nicleo alrededor
del cual se desarrolla la teorfa psicoanalftica y donde se expresan los postulados base. De esta
forma, continiia Assoun, el sujeto se introduce incesantemente como esa necesidad mfnima, sin
la cual la ratio32 se quedarfa en el aire.

Asl pues, los conceplos sujeto y hombre no son propios de esta disciplina y en su lugar
se utilizaran conceptos tales como el Yoo la personalidad psiquica; conceplos que comienzan a
extenderse sobre el objeto a partir de La Introduccion: del Narcisismo33 en los affos 1910-
1914,

30 A este respecto Oncar Masotta afirma: "lo interesante de Freud no consiste entonces en el descubrimiento de
que la sexuslidad comionza s estructuranse muy temprano, sino ademds de que esa sexualidad se estructuna en
tormo a un falta: por el falo, por donde hay falla®. Masotts, Oscar, Lecciones de Introduccidn al Psicoandlisis,
Editorial Gediss, Serie Freudians 1991, 4a. reimpresida, México, p. 39.

31 “El sujeto del peicoandlisis*, en Anamorfosis num. 1., México, Marzo 1992, pp. 51-64.

32 ratio: sentido o espfritu que anima a la ley, y en ¢l que deben basarse sus estudios ¢ intérpretes; para aclarar los
puntos confusos o para splicarla en aquellos casos que carezcan de regulacidn concreta. (Enciclopedia Salvat,
Tomo XI, Salvat Editores S.A., Barcelona, 1971).

% Freud, Sigmund, Iniroduccion al Narcisismo y otros ensayos, Editorial Alianza, 1973, Madrid.
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Se hablar4 entonces de un Yo (dividido), de una estructura, una funcién irreductible a
una substancia, a una esencia; pero que se impone como funcidn - referencia insoslayable
(imposible de pasar por alto). De esta forma, no existe el concepto de hombre ni una esencia a
partir de la cual se forme un individuo, porque ¢l Psicoandlisis no es un Evolucionismo ni un
Creacionismo como el expuesto en el Génesis: "Cuando Dios cred al hombre, o cred
parecido a Dios mismo; hombre y mujer los cre6"34,

El hombre en Freud no fue creado y mucho menos creado ya como hombre o como
mujer. Para Freud uno se hace hombre o mujer a partir de la palabra (lo femenino y lo
masculino son puntos de llegada del sujeto, no de partida).

Freud tampoco es evolucionista y el individuo es un concepto del Evolucionismo. El
Psicoandlisis no corresponde ni a una concepcién monsdica ni diddica: no se trata de un ser
con potencialidades a desarrollar ni un sujeto al que el entomo va modificando. No sé¢ habla
por lo 1anto ni de progreso, ni existe la posibilidad de un perfeccionamiento (entendido como
superacidn),

El punto de partida es una escisién alrededor de la cual se articula el Yo, pero que a su
vez esif determinada por adelantado o en palabms'de Freud, un sujeto que al estructurarse lo

hace siguiendo un esquema ya existente, tal como las fisuras de un cristal que al rompiﬁrsc

siguen un esquema ya presente en él. En consecuencia, la escisién da forma al sujeto; la
estructura por lo !anio es el sujeto. Con‘mo, el sujeto freudiano es una estructura no
individual (contraria a la nocién de individuo) y shs "componentes” no son las partes de una
totalidad.

Cabe aclarar que tampoco se habla de una estructura pcrsonalizadi,'o cbn un contenido

3 Génesis 1:27.
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variable segin el sujeto; se trata de una estructura sin persona individual, en tanto su contenido
tinico no es més que el inconsciente y éste no es un bien que pueda poseerse. El inconsciente
no es propiedad personal, no tiene contenido s6lo muestra la falta (el sujeto no es dueiio de lo
que dice). De lo contrario serfa un individuo, algo cadtico, pero con existencia individual. Avn
mis, no se trata del inconsciente como saber a saber o en tanto posibilidad de saber, porque
eso equivaldria a llenar los huecos y nos darfa una suma saber=personalidad total (una
totalidad recuperads). Se trata del inconsciente como la escritura equivocada de un saber que
no se sabe porque no lo hay.

Freud explica en su Conferencia 31 esta escisién por la capacidad del Yo de tomarse
como otro, de 1o que deduce que ¢l Yo no es Uno (no es cuestion de la ruptura de una unidad

previa, cuya suma sea de un Gran Uno)35,

Tenemos asf una descomposicién originaria de la personalidad psfquica, teniendo como
consecuencia al Yo, el Ello y el Superys, como los tres reinos, &mbitos, provincias en que
Freud descompone ¢l aparato animico de la persona36,

35 *El Yo es por cierto ¢l sujeto mds genuino: cémo podria devenir objeto? Ahors bien, sin duda cllo es posible,
El Yo pusde tomarse & si mismo por objew, trataree como & los otcos objelos, observarse, criticarse y Dios sabe
cudntes cosas podria empreader consigo mismo. Pars ello, una parte del Yo se contrapone al resto, El Yo e

enlonces esciadible®. Freud, Sigmund, “Coafereacia 31° cn Obra.r Compl:m, Volumen XX, Amorrortu
Bdmm-, 1976, Buemos Aires, p. S4. ‘

36 Estos tres “reinos” puaden definine de s siguienic manera:

- El Ello es la parte oscurs, cuyo contenido es desconocido, incognoscible, no exisie como tal. Como saber por
venir es parte inaccosible de nucstra personalidad: "una caldera llena de cxcitaciones borhoteantes (que) no conoce
valoraciones ni of bisn mi ¢! mal wi moral alguna” 1bid, p. 68, '

- "El Yo u esa parte del Ello que fue modificada por la proximidad y el mﬂujo del mundo exterior, ha tomado la
tarea de subrogario ante ol Ello gue en su ciego afén de sslisfaccida pulsional, no escaparfa :l aniquilamiento®.
1bid. p. 70. El Yo sitve s tres scveros amos: el nmndoex!enof. elSupayéyelEno

- El Superyd os algo totalmente diferente quo el comandante en jefe de la personalidud que uno se imqinn
ospontéasamante, &s aguello a través de lo cual el Yo se constituye como alteridad. En lugar de la instancia
parental aparece el Superyd, que shora observs al Yo, lo guia y lo ameaaza, exactaments como antes lo hicieson
los pedres con el niio. El Supery6 os portador del Ideal del Yo, con ¢l que el Yo es medido, asf como de Is
conciencis moral que la resuncis de lo pulsional (impuesta a nosotros desde fuers) ba creado.



Ahora bien, gpor qué se da csta escisidn articuladora del sujeto freudiano? En palabras
de Lacan dirfamos que es la falta alrededor de la cual se articula el sujeto y a la que Freud
hace referencia cuando habla de la pulsién, que no tiene objeto al cual dirigirse.

Esta falta & la quc ambos hacen referencia ¢s la separacidn introducida por la Iengua, El
lenguaje que estd en el origen como esa estructura incompleta ¢ incompletable. La falta del
lenguaje que se presenta constantemente en el suefio (cuando Freud hace referencia al ombligo
del suefio) como esa conexidn con lo desconocido, lo incognoscible; en la libre asociacién
palabras-cosas; en ¢l tope del lenguaje y la sobredeterminacién (un tope en tanlo ya no hay
mds palabras y una sobredeterminacién en tanto la palabra dice tantas cosas que al final no
quiere decir nada o dice siempre otra cosa).

Un sujeto que habita en un mundo del lenguaje y en tanto debe ser nombrado, es
habitado por ¢, por la faita de palabras o el exceso de éstas (que es lo mismo en tanto las dos
reflejan ¢l vacfo del lenguaje)37.

Esta falla del lenguaje también estd presente en lo que Freud llama la represidn
originaria (no ubicable histéricamente) y que hace referencia a la falta de mﬁbm represcnuda
por el nombre, ese primer intento fallido: 1a introduccién al mundo del lenguaje.

Esta falta no estd sélo presente sino que pugna por mostrarse constantemente, Esto se
ejemplifica al abandonar Freud la teorfa del trauma y decidir por la libre asociacién como ¢l

tipo de discurso a promover en el paciente (ya que la libre asociacién, como los suefios pugna

37 *D¢ 4 misma maners que la pulsién no conduce &l objelo, lampoco Is palabra conduce a 1o que ella significa,
no nos asegum sobre su referente®. Masotta, Oscar, Lecciones de Introduccidn al Psicoandlisis, Edlloml Gedisa,
Serie Freudiana 1991, 4a. reimpresidn, México, p. 46.

"Para que exista el leagusje, las p;lnbus deben poder no remitir & sus refereates®, Thid. p, 52,
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por salir en el discurso)38,

Ahora bien, esta estructura sin centro que es sujeto, tiene como mecanismo de defensa
la represién, condicién para que existan estos sistemas, Sin elfa todas las huellas estarfan a
mano y por lo tanto existiria una tensidn insoportable para el sujeto. Pero esto no significa que
hay una wnsmn insoportable puesto que el inconsciente no puede decir sobre su contenido,
sino que no dice porque no hay nada que decir.

Se trata de un sujeto que, volvemos a repetir, se articula alrededor de una falta pero no
es el centro, hay una articulacién cadtica, no organizada, un sujeto descentrado porque la falta

es exterior, del lenguaje.

Es desde ¢l comienzo, como nos dice Freud en E! malestar en la cultura3%, desde su
origen, que el sujeto se forma fuera de &1, es decir, determinado por estructuras ajenas que lo
determinan, Sin embargo estas situaciones no son histéricas sino ahistdricas. El sujeto
freudiano s¢ estructura por el otro desde un principio: desde el narcisismo primario con su
majestad el bebé deseado por el otro y del que se derivard el narcisismo secundario, y en tanto

¢l Yo se forma como instancia en 1a imagen del espejo, desde afuera.

Es pues un sujeto que no puede formarse fuera de lo social, ya que sblo es en tanto hay
un otro que hay un Yo, o en otras palabras, all{ donde el otro ha hecho traza se,formé un
sujeto, un sujeto que dcsea. en tanto e} otro estd siempreahf. ~El Yo - aparece . como
producto de esa percepcidn de un adentro y un afuera, de un objeto ajeno 2 é1 y cuya necesidad

38 *] o8 eaformos enire otros sucesos de Ia vida anfmica, me contaban también sus suefios, que parecian reclamar
su insercién on la trama* Freud, Sigmund, *Fregmenio de un caso de histeria® en Obras Completas, Volumen
VII, Amorrortu Editores, 1976, Buenos Aires, p. 15. ,

3 Froud, Sigmund. "El malestar on la cultura®. En varios sutores, coord. Braunstein. A medio xiglo de Ef

malestar en la cultiira de Sigmund Freud. SXXI Editores, coloquios de In Fundacidn, 1988, Sa. edicién, Mégica, -



le muestra su falta, su falta de completud, puesto que el sujeto necesita al otro para ser tal.

De esta forma, es ¢l otro el que determina y constituye al sujeto como tal, creado por y
en la alteridad, un sujeto apuntado al y por ¢! otro. Con esto, no sélo se forma en tanto hay un
otro sino que el otro estd siempre presente: es omnipresente no sélo como modelo sino como
parte del sujeto porque el Yo nio es mds que 1a suma de restos de identificaciones y elecciones
de objeto anteriores. Es decir, en tanto “sujeto faltante” sdlo quedan tres “caminos*: ser el
otro, lo cual es imposible; tener al otro, con lo que hablarfamos de! amor; o finalmente ser
como ¢l otro y con esto incorporar rasgos del otro en sienun proeéso de identificacidn. Una
asimilacién de un Yo a un Yo ajeno, a consecuencia de la cual ese primer Yo se comporta en

ciertos aspectos como el otro, lo imita, lo acoge dentro de 40,

Estas identificaciones aspiran a conformar ¢l propio Yo anflogamente al otro tomado
como modclo, como en el caso del Superyé donde se ha dado una identificacién con la
instancia parental, Es por eso que podemos decir que el olro, no en tanto otra pérsona, ni otro
sujeto, individuo u objeto, sino en tanto sélo rasgos, estd siempre en mi.

De ahf 1a agresividad, ¢l otro amenaza constantemente con desaparecer porque no se €8
mds que en el otro. La inclinacién agresiva serfa pues una dispOSicién pulsional, auténoma,
originaria en el ser humano. Esta agresién no ha sido creada sino que es un rasgo

indestructible de la naturaleza humana,

Es por todo esto que tenemos un malestar, un mal-estar, lo que quiere decn' un estar
mal, en un mal lugar porque se estd en el otro, dicho y mirado por el otro. Esto se ve por
¢jemplo en la inevitabilidad de 1a guerra que Freud expone en su carta 2 Einstein ¢ Por qué la

4 Freud, Sigmund, "Psicolog(a de las masas y andlisis del Yo* en Obray Complém,\'aluma XVHI, Amorrortu
Editores, 1976, Buenos Aires, ‘



guerra?$l,

Un malestar producto de la insatisfaccién en el sexo: hay algo en él que no se puede
satisfacer. Esta idea (1a pulsién sexual es al comienzo independiente de su objeto lo que explica
1a existencia de la sexualidad infantil polimorfa) est4 presente explicitamente en El malestar en
la cultura y en Tves ensayos de teorla sexua¥? : 1a dlspomclén a las perversiones es la
disposicién originaria y universal de la pulsi6n sexual de los seres humanos y a partir de ella, a
consecuencia de alteraciones orgfnicas e inhibiciones psfquicas, se desarrolla en el curso de la
- maduracidn la conducta sexual normal. En la nifiez, la pulsién sexual no esta centrada y al
principio carece de objeto (a lo que Freud agregarfa mds tarde que no sélo en el principio se
carece sino que la pulsién no tiene objeto; no hay mds que una pulsién, la pulsién de muerte
que muestra la falta).

Por lo tanto, en la sociedad el malestar no sélo surge por la necesidad de un cnemigo
hacia dénde canalizar la agresividad que 1a cultura limita, por la imposibilidad de tener una
identidad propia y por habitar en un mundo de deseos cbnstamgs; sino que porque el hombre
es escindido, ¢l malestar es en la cultura. Cultura que opone a la fuerza individual el poder de
la comunidad, que limita las posibilidades de satisfaccion en tanto que el individuo no conocfa

tal limitacién43 (esto es a nivel de la fanvlas(a).

41 *La guerra contradice de la maners més flagrante las aclitudes pefquicas que nos impone el proceso cultural;
muesira la falts, la violencia deade los orfgenes®. Freud, Slgmund Obras Completas, Volumen XXII, Amorrortu
Editores, 1976, Buenoc Aires, p. 198,

2 Preud, Sigmund, Tres en.m)w de teorfa sexual, Edilorisl Alianza, 1973, Madrid,

43 A este respecto Freud hace I siguicate afimucion:

"Puesto que la culturs immoe tantos sacrificios no sdlo s la sexualidad, sino a Ia inclinacién agresiva del ser
humano, comprendemos mejor que los bombres dificilmente se sientan dichosos deairo de elia”. Freud Sigmund,
°*El malestar en Ja cultura® en Varios autores, Coord. Braunstein, A medio siglo de El malesiar en la cul:ura de
Sigmund Freud, SXXI Edilores, Coloquios de la Fundmdn. 1988, 5a. edicidn, México. p. 80.
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El hecho de que !a cultura descanse en la renuncia de o pulsional®® hace a la
civilizacién sinénimo de represidn, represidn introyectada en el Superyd, por lo que el Yo
*enferma” al no poder soportar Ia medida de frustracién que la sociedad le impone en aras de
sus ideales culturales4S,

Es decir que hay dificultades inherentes a la cultura y que, aunque Freud la llegue a
definir como una suma de bienes (definicidn socioldgica), Ia obra de Freud demuestra que la
cultura es lenguaje, que no se trata de cosas sinc de palabras. La cultura = lenguaje y el
hombre = ser hablante.

Es por esto que ningun ensayo de reforma puede resolver el malestar. Braunstein habla
de E! malestar en la cultura®® como la lucha freudiana contra las ilusiones de parafsos
perdidos y futuros.

Podemos concluir entonces que "Yo" no es sino el sujeto de esa relacién dividida
consigo mismo. Un Yo que desconoce sus habitantes, que s reprimido sin saber por qué y que
lucha por obtener objetos que no existen (que lo completen) plesto que la pulsién no ticne
objeto y la completud de su majestad el bebé no es mds que un momento légico, no
cronoldgico, previo a la formacida de un sujeto, '

De ahf que todo encuentro con €l objeto sea un reencuentro, puesto que los objetos del
deseo que buscamos conseguir son del orden de la realidad psfquica y por lo tanto. no existen

4 Es decir a 1a libre astisfaccion.

45 *Deade ¢! comionzo mismo 3¢ 80stuvo cotre Bosotros que ol ser humano enferma a rafz del conflicto entre lis
exigeacias do la vida pulsional y Ia rosistencis que dentro de 5f se cleva contrs las mismas®. Freud, Sigmund,
*Confervacia 31" s Obras Completas, Volumen XXIT, Amorrotu Editores, 1976, Buenos Aires, p, 53,

4 0p. cit.
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nunca en la realidad material.

Hablamos pues de un sujeto que cree ser un Yo, sin saber que éste no es mds que una
funcién de desconocimiento; no es el centro, es la mdscara del sujeto. Pero ain més, ¢! mismo
Yo esta escindido: el Yo es conscicnte ¢ inconsciente. Hay algo en el Yo que es desconocido:
el Yo inconsciente, lo reprimido que es para el Yo "tlerra extranjera, una tierra extranjera
interior"47,

Es por lo tanto un sujeto que no sabe, que no dice la verdad; sin embargo no ha
mentido, incluso dice "la Verdad" pero como esa verdad no la sabe como tal, no es la verdad
del mundo.

Es pues la represion la que hace que el Yo no sea dueiio de lo que dice, que subsista lo
inconsciente, 1o no hablado por no poder hablarse, siendo este inconsciente la condicién de

existencia de todo sujeto.

Por lo tanto, tenemos en este procese de escision de la personalidad: una "doble
alienacidn®: el Yo se encuentra alienado de sus otras paries integrantes y de si mismo, Es decir
que el Yo desconoce tanto a las otras esferas como el contenido inconsciente de sf mismo.
Alienacién cuya causa es el sujeto escindido, un sujeto escindido por el habla.

b) Su concepto de represién.

La formulacién del concepto de represién en la obra freudiana fue larga, ya que se va

47 Freud, Sigmund, "Conferencia 31° en Obras Complaas, Volumen XXIN, Amorrortu Edilores, 1976, Buenos
Aires, p. 53.
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formando y redefiniendo a través de sus diferentes obras, cuyos tiempos no son cronoldgicos.

La obra freudiana no se lee por afios, no tiene una evolucién lineal.

De esta forma, las dos grandes etapas por las que pasa la formulacién de este concepto
s reflejan en dos momentos de la reflexién freudiana sobre la cultura: La moral sexual
cultural y la nerviosidad modema*8 y EI malestar en la cultura, obras que muestran el paso
tedrico del trauma a la fantasfa, de lo real a lo psfquico.

Sin embargo, este paso no fue sencillo, sus principios podemos situarlos en 1895 en los
estudios que Freud y Breuer realizan sobre la histeria. En éstos, concluyen que los sintomas
histéricos desaparecen inmediata y definitivamente en cuanto se consigue despertar con toda
claridad el recuerdo del proceso provocador y con él, el afecto concomitante, De esta forma,
¢l origen de los sfintomas debfa buscarse en el hecho de que el paciente habfa sufrido una

situacion angustiosa sin que pudiera o s atreviera a reaccionard?,

Con esto, ¢l concepto de represién queda esbozado: una fuerza psfquica excluyé de la
asociacidn a la representacidn patégena y se opuso a su mmo a la memoria; pero su origen
es errdneo: la represion viene de afuera, por una interaccién real entre dos personas
(intersubjetiva).

De esta forma, se sostiene que la base de la enfermedad (neurosis traumética) es
producto de una fijacién del sujeto al accidente sufrido (relacionado conla sexualidad). A
partir de este supuesto se desarrollard todo un conjunto de ideas: ’

4 Frend, Sigmund, Obras Completas, Volumen IX, Amorrortu Editom, 1976, Buenos Aires.

4 *Ha afligido a! yo del onfermo una represcntacidn que se demostrs intolerable, despertando en 6t una enorgfa
de repultidn encaminada a su defensa do dicha representacidn. Ests dofemss consiguié su propbeito 'y la
representacidn queds expulsada de la conciencia y de la memoria sin que parcciers posible hallar su huella
psfquica” Dierkens, Jean, Freud, Antologla sistemdiica, Oikos-iau S. A, ediciones, 1972. Barcelons, p.35.
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Los pacientes reproducen regularmente en sus suefios la situacién traumética y, en aquellos
casos que se presentan acompailados de accesos histeriformes susceptibles de andlisis, puede
comprobarse que cada acceso corresponde a un retomo total del sujeto a dicha situacién.
Dirfase que para el enfermo no ha pasado ain el momento del trauma y que sigue siempre
considerfndolo como presente30,

De esta forma, nos dice James Stratchey en su introduccion a Tres ensayos de reorfa
sexual, entre 1893 y 1895 Freud ofrece una explicacidn de la histeria basada en los efectos
traumdticos de la seduccién sexual en la primera infancia. Sin embargo en el verano de 1897,
Freud escribe a Fliess: "Permfteme que te confie sin mds dllaciones el gran secreto que en
el curso de los ditimos meses se me ha revelado paulatinamente: ya no creo en mi
neurdtica®.51

Freud se ha visto obligado a abandoﬁar su teorfa de la seduccién, su correccidn
provenfa de los datos que la propia clinica mostraba claramente: los nifios mds pequefios
operaban normalmente impulsos sexuales sin ninguna necesidad de cstimulacién extema;
ademds de la asombrosa circunstancia de que todos los casos obligaban a atribuir actos
perversos al padre. En 1904 este esquema (un trauma por la seduccién) se complicaba porque

no habfa en la génesis del sfntoma una \nica impresidn, sino toda una serie de ellas.

Pero es en esa misma carta que Freud encuentra la salida a aquella encrucijada: el

descubrimiento del concepto de fantasfa, con lo que el discurso del paciente se torna verdad.

50 *El término traumético, lo utilizamos pans designar aquellos sucesos que: sportando a la vida psfquica, en
brevisimos instantes, un eaorme incremento de coergls, hacen imposible la supresidn o asimilacidn de s misma

por modios normales y provocan de este modo duraderas perturbaciones det’ aprovechumienio de Ia energla®. .

Freud, Sigmwnd, Obras Completas Volimenes XV11 Y XX11, Amorrortu Editores, 1976, Buenos Aires, p. 289.

51 Prewd, Sigmund, Obras Completas, Volumen 1I, ( Carta a Fliess, 2t de Septicmbre de 1897), Amorrortu
Editores, 1976, Bucnos Aires.
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Los sfntomas neurdticos no se hallaban enlazados directamente a sucesos reales sino a
fantasfas, originadas por la combinacién inconsciente de lo vivenciado con lo ofdo, "realidad
més fantas(a®.

Con esto se plantea que para las neurosis era mds importante la realidad psfquica que la
material. Estas fantasfas encarnaban eso que no habfa existido en lo real sino en el discurso del
paciente, pero que conservaba su capacidad de causa, su poder patGgeno,

De aquf, fue ficil ¢l paso a establecer a la fantasfa de seduccién como la fantasfa
originaria; una protofantas(a, Es decir, algo viejo y constitutivo de 1a estructura del sujeto y de
la vida fantasmitics. Definicndo a ésta iltima como la vida de los suefios y a la realidad
psiquica como predominante con respecto a la mhdnd material objetiva, ya que en el

inconsciente no existe un signo de realidad, de modo que es imposible distinguir 1a verdad -

frente a una ficcién afectivamente cargada,

Es decir que no ocurrié nada en la primera infancia pero, ahf habfa un germen de los
impulsos sexuales, con lo que la represién aparece como psfquica no intersubjetiva; presente
en ¢l sujeto, no producio de 1a interaccién entre personas. Con esto, a la par de la evolucién
del concepto de represidn, se va desarrollando su marco tedrico: una teorfa sexval y el
concepto de inconsciente,

Este marco empieza desde la relacién de Freud con Charcot y la hipnosis, de donde
surge 1a idea de la existencia de dos niveles de psiquismo. Asimismo en Los estudios sobre la
histeriaS2, Freud sedala que la histeria era el resultado de una defensa, que ¢l paciente
producfa sfntomas y escindfa su personalidad psfquica para llevar a cabo el rechazo de ciertas

52 Preud Sigamad, Obras Completas, Volumen 11, Amorrortu Editores, 1976, Buenos Aires.
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representaciones que s le hacfan intolerables, representaciones de contenido sexual.

Esto, aunado a la evidenie alusi6n a la sexualidsd en el ataque histérico, permitié a
Freud llegar a Ia siguiente conclusién: si la sexualidad ha de ser reprimida no es por ella
misma sino por lo que hay en ella de enigmitico’3,

Con esto, el desarrollo del concepto quedd cofnpleudo: la esencia de la represién
congiste exclusivamente en rechazar y mantener alejados de lo consciente a determinados
elementos (que como ya vimos al relacionarse con el sexo no hacen més que mostrar la falta).
Sin embargo este mecanismo nunca consigue suprimir totalmente ¢l recuerdo, no hace sino

excluirlo de la conciencia,

Una vez estructurado ¢l concepto de mpresihn. s¢ derivan sus consecuencias: toda
cultura estd organizada alrededor de una tepresidn', la represidn originaria, el trauma del
nombre no ubicable histéricamente que simboliza la introduccidn al mundo del lenguaje34, no
hay pues escape posible a 1a represion, ésta es inhcrente a toda sociedad.

53 *Cuando se reprime cs porque no se quicro saber nada do algo que exige ser reconacido. Ahor, lo que aquf
cxigib ser recomocido es que no hay maber...unido al sexo. La gente no se eaferma porque ignora las reglas
bioldgicas sino porque hay algo de bien eaigmitico en el sexo®. Mawits, Oscar, Lecciones de Introduccion al
Psicoandlisis, Editorial Gediss, Sesie Froudiana, 1991, 4a. reimprosidn, México, p. 22.

54 *Croemos que Ia culturs ha sido creada obodeciendo al impulso de 1as necesidades vilales y a costa de la
satisfaccién do los instinos, ¥ que cs de contisuo creads de nvevo, pues cads individuo que entra en la sociedsd
humasa repite, en provecho a la colectividad el sacrificio de Ia satisfaccibn de sus mslmto-' Dierkens, Jean,
Freud, Anlologta Sistemdtica, Oikos-tau S. A ediciones, 1972, Barcelom, p. 18,
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CAPITULO N

INTERMEDIO SOBRE MARCUSE

1. Blografia intelectual.

"Speak out, you got to speak out
against the madness,

you got to speak your mind if you dare®
Long time gone

Crosby, Stills, Nash and Young

"Four way street"

Atlantic

1970

(Crosby, 1968)

Podemos decir que Marcuse "salta a la fama® en Junio de 1967 con los disturbios
universitarios de Berlfn (al informar algunos periodistas que los estudiantes berlineses
protestarios llevaban en sus chaquetas La tolerancia represivadd); sin embargo, su produccién
tiene por sf sola un papel relevante en la teorfa social. Por lo tanto, y pan ubicarlo mejor,
presentaremos a continuacidn algunos datos biogrdficos que nos permitirdn enmmar més tarde
sus supuestos tedricos. |

Herbert Marcuse nace en Berlin en‘ 1898, en el seno de una familia judia de la alta
- burguesia. En 1919, afio en que ingresa a la Universidad de Berlfn, abandona el Partido Social
Demécnu alemin M4s tarde toma clases en la Umversidad de Friburgo con Husserl y
He:deuer y a través del segundo conoce a Hegel.

55 Marcuse, Herbert, “Repressive Tolerunce® en A cﬂdquc of Pure Tolerance (cn coluboncndn con Robert Paul
Woiff y Basrington Moore Jr.), 1965, Boston
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La influencia que ejerce Heidegger, con quien trabaja, se puede observar en su primer
trabajo "Aportaciones para una fenomenologfa del Materialismo Dialéctico®, donde tiene por
objetivo combinar el método fenomenolégico con la dialéctica, en la perspectiva del hombre
concreto (el Dasein heideggeriano).

Poco a poco se va alejando de Heidegger por su simpatfa por el Marxismo y por su
insistencia en mantener las categorfas de la Historia en la situacién del hombre concreto
(acercandose asf a Hegel y a otros jévencs fildsofos de orientacidn marxista como Fromm,
Adomo y Horkheimer)36,

En 1933, al subir Hitler al poder, se ve obligado a emigrar primero a Ginecbra y
posteriormente a Paris, Un aflo después parte a Estados Unidos donde se incorpora al Instituto
de Investigaciones Sociales de la Universidad de Columbia, Nueva York57,

Ahf escribe Razdn y Revoluciond8, libro clave en el cuestionamiento de los
fundamentos hegelianos del fascismo. E! Instituto, dirigido por Horkheiiner, se plantea por
objetivo el replanteamiento del Marxismo en términos filosdficos y socioldgicos (planteamiento
relacionado con la publicacién de los escritos de Marx previos a 1848).

36 A este propdsito Marcuse declarark
*Creo que ol paso de lo que usted llams eluﬂuﬂodsldaulmdcucmnoﬂmmmmuo ﬁumpmblm
personsl, sinc un problema generacionsl...ls cscena académica estaba dominada por ¢! ncokantismo, por el

nechegelianismo, y bmm&&yﬂmmmﬁlwﬁnmlmmmmm .entonces ‘vino la
publicacida de los llanwcrim econdmico-filosdficos. Aquello fue probablemente el vuelco®. Habermas, Jirgen,
y otros, Conwrsaciones con Herbert Marcuse, Editorial Godisa, Coleccidn Libertad y Cambio, Serie:
Conversaciones, "Teoria y politica®, 1980, 1a. edicién, Barcelons, pp. 12 y 13,

ST Habermas: (Como llog usted al lnstitut?
Marcuse: Por casualidad. A través de Kurt Riezler..,fue él quien me puso en conucto con el Instirur®,
Ibid. p.15.

S8 Mascuse, Herbert, Reason and Revolution: Hegel and the rise of Social Theory, 1941, New York,

.35



Durante su estancia en el Instituto, Marcuse publica diferentes artfculos; "Nuevas
fuentes para la fundamentacién del Materialismo Histdrico”, "Sobre la fundamentacidn
filossfica del concepto econdmico del trabajo”, “Autoridad y familia en Ia Sociologfa alemana
hasta 1933" y "La ontologfa de Hegel y los fundamentos de la teorfa de la Historicidad", Estos
escritos no s6lo expresan su preocupacidn por los fundamentos filoséficos del Marxismo, sino
que muestran la utilizacién que de éstos hace Marcuse en el anflisis critico de la sociedad
contempordnea.

Sin embargo, durante la Segunda Guerra Mundial, Marcuse abandona sus trabajos
tedricos al trabajar en la Oficina de Servicios Estratégicos del Departamento de Defensa como
colaborador cientifico, ocupacion que desempeiia hasta 195059,

Después de la guerra, Marcuse entra a rormar‘ parte del Instituto Ruso de la
Universidad de Columbia hasta 1952 (afio en que va a la Universidad de Harvard). En esta
ultima escribe Sovier Marxism®0, un andlisis critico de la conversién del comunismo ruso en

una burocracia estalinista,

Poco a poco su interés se va centrando en las caracterfsticas de la sociedad americana,
que en su opinidn mucstran las deficiencias de esta sociedad del bienestar. Este aspecto,
vinculado al calificativo de "comunista” que se le atribuye, lo obliga a abandonar Harvard en
1955.

59 *Estuve primero en o departamento polftico del OSS y luego en s Divirion d‘kamrd« and Intelligence of the

State Deparsment. Mi trabajo principal ers la identificacidn en Alemanis de grupos con los que tras La gucrrs se

mmuhmstmeendayenhudenlnﬁmududemalmqwhmenqmexw
por mazis.’

Habermas, JOrgen, y otros, Comversaciones con Herbert Marcuse, Editorial Gedisa, Coleccion Libertad y

Cambio, Serie: Coaversciones, 1980, 1a. edicién, Barcelona, p. 26.

60 Marcuse, Herbert, Sovier Marxism: A Critical Analysis, 1958, New York.
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Una vez establecido en la Universidad de Boston, y con mayor libertad de pensamiento,
su objetivo serd estudiar las manifestaciones de la represién y la alienacién del hombre
concreto americano. Para este propésito, Marcuse s¢ enfrenta a un problema: e! hombre
concreto americano no “entra” en el esquema marxiano. La solucién a éste es dada por la

Psicologfa descrita por Fromm como "El talén de Aquiles del Marxismo”,

De esta forma, Marcuse se propone fecundar el Marxismo con el Psicoandlisis
freudiano. Esta fusibn tiene como primer resultado Eros y civilizaciénSl, obra en la que
Marcuse retoma a Freud para hacer una nueva interpretacién de la Historia. En este libro,
Marcuse parte del siguiente supuesto: la socicdad industrial ¢s represiva por esencia. Por lo
tanto, se aboca a coordinar y fundamentar sus ideas sobre el carécter represivo que tiene la
sociedad contemporénea. Al mismo tiempo se propone aclarar sus causas y asf demostrar su
posible superacion. Estas ideas se manifiestan asimismo en su libro El hombre
unidimensional62, (después de su publicacién abandonarfa la Universidad de Boston),

En 1964, recibe una invitacion de la Universidad de Berkeley, California, donde
escribe La tolerancia represiwi®3. En éste, Marcuse otorga a los estudiantes un papel relevante
en la renovacién radical de la sociedad. Esta obra contiene una critica a la sociedad del

bienestar, sociedad que tolera siempre y cuando se reﬁpe(e su alienacion64,

61 Marcuse, Herbert, Eros and Civilization: A Philosophical Inquiry Into Freud, 1955, Boston.

62 Marcuse, Herbert, One-Dimensional Man: Studies in the ldeology of Advanced Industrial Society, 1964,

63 Marcuse, Herbest, "Repressive Tolersnce® en A critique of Pure Tolerance (en colaboracion con Roben Paul
Wolff y Blmn;lm Moore Jr.), 1965, Boston, :

4 Es importante sclarur que este libro con el cual s idenlificanin los estudianies berlineses. fue escrito pensando
en el movimiento hippie de California.

La tolerancis represiva de la que habls Marcuse sienta precedente para ¢l postulado marcusiano de ls
intolerancia liberadora: ¢! Gran Rochazo,
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En 1967 se publica El final de la UtoplaS5 (basado en una conferencia en Berlfn). Con
esta obra se consolida su papel de profeta y sfmbolo de la revolucidn estudiantil, rol explicable
por 1a comunién de puntos de pariida: la insatisfaccién del intelectual ante el sistema
establecido en La sociedad del bienestar56,

Con el movimiento estudiantil de Francia, su papel de padre de los mavimientos
estudiantiles 3¢ ve reforzado aun mis cuando los estudiantes de la Universidad de Nanterre
organizan un ciclo de Jornadas Marcusianas en las que sc plasman las criticas y demandas que
ambos actores sustentan: una critica a la sociedad de consumo, la lucha contra la represidn, la
rebelidn sexual y la imaginacidn al poder67.

Sin embargo Marcuse, Icjos de ser un agitador de masas, fue el primero en asombrarse
de la armonfa proestablecida que se manifestd repentinamente entre sus teorfas y el arma
contestataria de los estudiantes de los afios de 1967 y 196868, Parecta mds que los jévenes
haban encontrado en sus escritos una justificacidn a su revuelta, por lo que serfa sdlo
posteventum que surgirfa esta apariencia de profeta®. ‘

Sin embargo, el peso atribuido & su "quasi-participacién” en dichos movimientos fue

65 Marcuse, Herbert, Das Ende der Utapie, 1967, Bexlin.

66 Evo papel o8 reforzado por el oco que encuentra la formulacidn marcusisna en algunos (deres de este
movimiento, influencia perticularmente importante en Rudi ol Rojo.

7 Si bien, como veremos mis sdelante, cl énfasis y desarrollo de cads uno de estos p!lntumlenws fue
radicalmente distinto en ambos actores.

68 * 4 coincidencia entre algunas de las ideas lugmdu oo mi ensayo ¥ les formuladss por los jdvenes militantos
fue sorprendente pars mi®. Marcuse, Herbert, Un ensayo sobre la liberacidn, Editorial Joaquin Mortiz, 1975, 4
edicida, México, p. 9.

6 Eata ides we justifics con el desfase temporl exivtonte cntre las publicaciones de sus obras y dichos

movimiesios: ca Francia Eros y civilizacidn aparece en 1963, pero El hombre unidimensional no 1o hace hasta
1968 y Hacia la liberacidn un abio despuds, -
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tan grande que después de 1968 Marcuse fue considerado persona non grata en los Estados

Unidos.

En 1969 escribe Hacia la liberacién y ya para 1970, Marcuse manifiesta un grah
escepticismo en las formulaciones de liberacién elaboradas, ecspecialmente aquellas del
*Humanismo socialista”, sobre todo de Fromm. Asimismo, escribird sobre los lfmites de los

movimientos estudiantiles.

Esto no implicé que su bisqueda por formas de liberacidn desapareciera, por el
contrario, hasta su muerte acaecida en 1979, Marcuse afirmard la viabilidad de su propuesta de

liberacién. A continuacidn presentamos una de sus \ltimas declaraciones:

* Berthold Rothschild: (En que apoya su esperanza politica?

Marcuse: En primer lugar en la posibilidad real que crece dfa a dia, de lograr una
sociedad raclonal. En segundo lugar, en Ia cosecha de 1968, es decir, en la Inversidn
radical de valores no en el sentido de una voluntad de poder tal como la entendia
Nietzache, sino como voluntad de vivir o, como lo formulaba Freud, como un
esfuerzo desesperado del Eros para imponerse al instinto de destruccién”.70

70 Habermas, Jilrgen, y olros, Conversaciones con Herbert Marcwse, Editorial Gedisa, Coleccion Liberiad y
Cambio, Serie: Conversaciones, 1980, 1a, edicién, Barcelona, pp. 145 y 146,
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2. Anexo bibliogrifico,

"How can you run when you know"
Ohlo

Crosby, Stills, Nash and Young
*Four way street”

Atlantic

(Neil Young, 1970)

Marcuse escribe mds de un centenar de libros, articulos y conferencias’!, de los que
seleccionamos s6lo unos cuantos, aquellos que por su relacién con el tema que nos ocupa: la
descripcion de la sociedad industrial avanzada en base a la alienacién y represidén de sus
miembros, nos parece pertinente y posible desarroliar. Esto en orden cronolégico, a fin de
hacer un andlisis del surgimiento de las preocupaciones de Marcuse, y del modo en que sl;s
criticas sobre la sociedad opulenta fueron modificindose,

Podemos decir que as obras marcusianas (fuera de los andlisis especfficos y respecto
del tema que nos ocupa) evolucionaron de la siguiente manera: el contacto con las fuentes
(primero Marx y posteriormente Freud) y después, una posicién sobre la viabilidad de una

solucidn que siguid el esquema optimismo-pesimismo-optimismo,

Con basc en esto, podemos decir que las obras de contacto fueron claramente Razdn y
Revolucion (1941} y Eros y civilizacién (1955). Existe una gran semejanza entre éstas debido al
interés de Marcuse por salvar la imagen revolucionaria de Freud y Hegel.

U Ver of apéndice del libro do Habermas Anrworten asf’ Herbert Marcuse, (Respucstas a Herbert Marcuse)
Editorial Subrkamp Frankfust (Editorial Ansgrama, 1969, Baroelona).



"En sus esfuerzos por salvar las repulaciones revolucionarias de Freud y Hegel,
Marcuse siguié la misma téctica fundamental. Traté de desarrollar su
argumentacién haciendo caso amiso de los pronunciamientos polfticos explicitos de
ambos, ¥ dedicindose en cambio a un anflists de sus concepciones filoséficas o
psicolégicas base. En uno y otro caso encontrd un mensaje revolucionario... por
debajo de una capa en apariencia conservadors, descubrid el misino finpetu critico
que encontrd e los escritos de Carlos Marx"72,

De esta forma, Razdn y Revolucién "era mucho mds que una introduccién general a
Hegel. En verdad era un folleto altamente polémico; sostenfa que Hegel era un
revolucionario®.”3

La importancia de esta primera gran obra deriva de las ideas en las que Marcuse se
concentrarf: tres temas marxistas de la filosoffa de'Hégel"‘: la alienacidn, el conflicto y el

trabajo.

De esta forma la lectura marcusiana de Marx estd fuertemente influenciada por su
"herencia” hegeliana. Por ejemplo, Marcuse sostiene que el concepto de alienacién ticne en
ambos autores el mismo significado y que ambos desarrolian la idea de trabajo y enfatizan la
libertad de! hombre75,

7 fbid. pp. 133 y 134.

TRobinson, Paul, La izquierda freudiana, Editoris! Granica, 1971, Buenos Aires, p. 133,

™ 1bid, p. 137,

75 *Marcuse es en este punto esenciaimente hegeliano, al sostener que el bien supremo es la libertad- no libertad
0 o seatido de simple auscucis de coercidn, sino en ¢l senlido de poteacialidad - completamente

reslizada” Friedman, George, La filasofla politica de la Escuela de Frankfurs, Editorial Fondo de Cultura
Econdmica, 1986, México, p, 191. _
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Respecto a Eros y civilizacidn, podemos describirlo como un estudio sobre el malestar
donde se afirma que toda sociedad es represiva, la Historia como 1a historia de la represién del
hombre. El principio de placer es desplazado por el de realidad,pero nunca esta victoria es
total: se trata del retorno de lo reprimido.

Pero ain mds, esta obra representaba a la vez el intento por mostrar a un Freud
revolucionario y por el otro la sfntesis de estas dos grandes disciplinas?6: *Yo afirmo que la
téctica subyacente de Eros and Civilization consiste en alinear la teorfa freudiana con Ias
categorfas del marxismo®.77

El hombre unidimensiohal (1964) "constituye un digno sucesor de Eros y civilizacidn.
El libro representa una poderosa acta de acusacién contra la politica y la cultura
norteamericanas. Marcuse desarrollaba su crftica en forma detallada y
sistemdtica...Su revaluacidn del proyecto tecnolégico, el avance hacla i
sutomatizacidn total sobre la base del cual se habia predicado la posibilidad de la
liberacién erdtica, y su evaluacién negativa de la permisividad sexual de la sociedad
norteamericana contempordnes®.”8 |

Sin embargo la critica de la racionalidad tecnolégica debilitaba las ideas mencionadas -

en Eros y civilizacidn. En esta obra, la tecnologfa era descrita como el principal apoyo en una
organizacion cada vez mds represiva. Asimismo, criticaba (a diferencia de! énfasis en la

libertad sexual del primero) las manifestaciones francas de sexualidad por permitir la

7 *Su propdsito (Eras y civilizacion)cousistia en demostrar que por debajo del sparcate pesimismo y
conservadurismo del pensamicnto de Freud haba una teadencia critica -Marcuse ls denominé "la tendencia oculta
del Psicoandlisis® quo contenfs una aplastante acusacida contra Ia civilizacida establecida y una promess do
liberacidn final, " Robinson, Paul, La izquierda freudiana, Editorial Granica, 1971, Buenos Aires, p. 162.

77 Ibid. p. 166.

78 Ibid. pp. 190 y 191,
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supervivencia del orden represivo,

Ademds, en esta obra, "no hay lugar para Iz esperanza en una praxis
transformadora, radical, liberadora. Este libro dibuja la imagen de una sitnacién
en la que las perscaas endn totalmente lategradas en el sistema, tan profundamente
manipuladas por él, quz sélo estén en condiciones de percibir como necesidades
esenclales suyas aquellas que el sistema estd fécticamente en condiciones de
satisfacer; las necesidades de consumo de un sistema que se mantiene en

funcionamiento a través de la produccién de mercancfas"?9,

Pero a pesar del pesimismo de E! hombre unidimensional, en Un ensayo sobre la
liberacién, "Marcuse vela las cosas de manera distinta, muy distinta: los estudiantes, los
hipples, los "drop-outs”, los negros americanos y el Tercer Mundo constitufan a sus
ajos,,, un poderoso potencial de liberacién. Marcuse habfa descubierto...un suceddneo
para una clase obrera todavia dormida*80.

Ademds de estas grandes obras, Mnrcusc plasma esta criticaa la sociedad industrial

avanzada en un sin fin de articulos, de entre estos destaca:

- "La liberacién de la sociedad opulenta® en Ensayos sobre polftica y cultura8!, donde se
critica el papel del individuo en la gran sociedad. En su artfculo “El cardcter afirmativo de la

cultura” en Cultura y Sociedad®2, Marcuse desarrolla criticas al crecimiento, al progreso y la

™ Heinz Lubasz en Hsbermas, Jilrgen, y otros, Conversaciones con Herbert Marcuse, Editorial Gedisa,
Coleccida Libertad y Cambio, Serie: Conversaciones, 1980, 1a. edicion, Barcelona, p. 161,

80 Ibid, p. 161. ‘
8! Marcuse, Herbert, Ensayos sobre politica y cultura, Editorial Ariel, 1969, Barcelona.

82 Marcuse, Herbert, Cultura y Sociedad, Editorial Sur, 1969, Buenos Aires.
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creacién continua y arificial de necesidades y la capacidad ilimitada de la sociedad de

satisfacerlas.

- En La agresividad en la sociedad industrial avanzada y otros ensayos83 (publicado en 1974),
Marcuse hace una exhaustiva descripcién sobre la necesidad constante de la sociedad de
destruir para tener que crear ( y su vinculacién con el declive de una sociedad que se ve
forzada a inventar nuevas necesidades para subsistir), También describe el manejo que de
Tanatos hace esta sociedad.

83 Marcuse, Herbert, La agresividad en la sociedad indusirial avanzada y otros ensayos, Editorial Alianzs,
1974, Madrid. .
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CAPITULO III
EL PROYECTO MARCUSIANO

1. La sociedad industrial avanzada.

"Some of them are living an illusion

thinking only of themselves

they think they're sight living in their empty shells
And angry people in the street are telling them ‘
they've had their fill of politics

that wound and kill

Revolution never won

It's just another form of gun

to do again what they have done

with all our brothers and youngest sons”

Lost is a lest world

The Moody Blues

*Seventh Sojoum”

1972

Podemos decir que el objetivo global de la obra marcusiana es la presentacidn, critica y
solucién de lo que ¢l llama la sociedad industrial avanzada (sus caracterfsticas, sus problemas y
sU superacion). |

Por lo tanto, presentaremos primero un breve resumen de las caracterfsticas globales
que para Marcuse presenta dicha sociedad. Después abundaremos en las que consideramos las
manifestaciones mds fuertes de Ia represion llevadas a cabo en esta sociedadB4,

4 Para cote fin tomaremos las obras de y sobre Marcuses o8 decir lis mencionadas en ¢l anexo bibliogrifico del

2 asf como en la bibliografia final. De esta forma las ideas exprossdas en el presente capftulo son uns

siatonis de 1as idoas mascusianas sobre 1a sociedad industrial avanzada, Es importante destacar que el cuerpo de las
crfticas & eota sociedad st presecnte en  E! hombre unidimensional y Eros y civilizacién en primer lugsr y an
seguado cn los difereatos casayos sobre cultura, sociedad y politica que Marcusc escribe en las décadas de los 50
y 60.
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Para Marcuse, la sociedad industrial avanzada es sinénimo de la sociedad americana
opulenta, ya que sus caracterfsticas son la abundante capacidad industrial y técnica y por ende
el derroche, el equipo militar y los servicios improductivos, Este modelo de la sociedad
industrial avanzada que es el capitalismo americano, ejemplifica el camino hacia una sociedad
cerrada, es decir, una sociedad que controla e integra todas las dimensiones de existencia
privada y publica, que asimila fuerzas e intereses antes opuestos y que administra
metddicamente los instintos humanos,

Es pues una sociedad en la que toda potencia de negacién, como el arte, se encuentra
reprimida y se convierte a su vez en factor de cohesién y afirmacién83. Pero ain més,
Marcuse describird a la ctapa actual como la mds terrible ya que se engafia a los hombres para
aceptar este sistema represivo por lo que la dominacién depende de 1a existencia de la sociedad

como (at,

En esta sociedad, el aumento del nivel de vida ha disminuido el margen de oposicidn y
dado lugar a una sociedad cada vez mds homogénea cuyos “esclavos” no tienen conciencia de
serlo. La cohesidn social en esta sociedad es tal, que resiste a toda fuerza de oposicién y

absorbe a los inconformes.

En esta sociedad, la libertad administrada y la represién. instintiva se transforman en
fuentes sin cesar renovadas de la productividad. Sin embargo, para que esta sociedad

permanezca no sélo es necesario que produzca contfnuamente sino que exista una destruccidn a

85 En s artfculo "Repressive Tolerance® Marcuse explica por qué s sociodad industrial avanzsda perece pernilit
las manifestacionss de oposicida que sc presenten: Pars ascgurar ls permanencis de una saciedad que reprime es
necesasio tolerar. las menifestaciones de oposicido y dar ss{ una snsacién de libestad a sus integrantes. De esta
forma parece existir una libre expresién do la diferencia pero el control represivo se sigue llevando a cabo con la
imposicidn y creacidn do nucvas necesidades y elementos tales como una publicidad y un lenguaje cerrado que

- uniformizan, A critigue of Pure Tolerance, en colaboracion con Robert Paul Wolff y Basrington Moore Jr., 1965,

Boston, :

53



la par que l¢ permita aumentar constantemente su produccién86, Este proceso se transforma a
su vez en destruccidn del hombre en general y de la naturaleza, a través del derroche de
materias primas, de fuerza de trabajo y del envenenamiento del aire y agua. Es pues una
sociedad de consumo que se caracteriza por produccién y destruccién permanente,

Es una sociedad donde a pesar de la concentracién de poder econémico y politico y de
la desaparicién de conflictos de clase via el mejoramiento de los niveles de vida, existe como
condicién normal un clima de tensiones y conflictos87, Esto sc debe a que la supervivencia de
la sociedad exige produccidn y consumo masivos producto de las nuevas necesidades que han
creado los excesos de propaganda. Estas nuevas necesidades condicionadas y falsas que
escapan al control de los individuos, son impuestas por los intereses de grupos sociales
dominantes. De esta forma se condiciona a los ciudadanos a no abandonar l1a cultura pues en

clla encuentran satisfacciones siempre mayores.

Nuevas necesidades falsas como la bisqueda del confort, la prosperidad y la seguridad
del empleo, sustituyen a las verdaderas necesidades como son la necesidad de paz, de belleza y
de tranquilidad. La creacién siempre constante de necesidades sienta fas condiciones 'pam‘la
perpetuacion del trabajo, dando asf lugar a una sociedad que se reproduce por medio de la
satisfaccién de las necesidades materiales y culturales impuestas a la mayorfa88.

“mm-mnm siempre y cuando permanczcan dentro de los cénoncs mblmdospofll sociedad. Es
decirquhhbuumfnwdndemmmunpnwdlpomesnlwmh'hbn salisfaccion de
necesidades (mecesidades que ¢! mismo sistema les impone a iravés de los medios de comunicacion, entre otros).
Emwuwdmmm'mmuhnecwdddepmdmrcmmuyengnnduvoldm
(umhymmobjmymﬂdnbacm)

87 Lo que s manifiests ¢o una inseguridad constante y en el mantenimiento de la paz por la amenaza omnipresente
de |a gueers.

8 Marcuse desarrolla la slguieulc explicacién en Eros y Civilizacion: conquistada la naturaleza, Ténatos quiere

mantaner su dominio sobre el hombre, Para conseguirlo, crea un conjunto de necesidades falsas de consumo.
Tenatos cres las condiciones pars la perpetuacidn del trabajo.
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Esta imposicién, llevada a cabo por unos cuantos, parecerfa contradecir el calificativo
de democrdtica que recibe la sociedad. Sin embargo, para Marcuse, la democracia, como el
totalitarismo, impiden la liberacién, Audn mds, la democracia permite que este proceso de
integracién sc desenvuelva sin terror abierto consolidando asf la dominacidn més firmemente
que ¢l absolutismo. De esta forma, las contradicciones de la democracia se expresan en la
capacidad de los oprimidos de elegir libremente a sus opresores y en esta aparente

autodeterminacién que refuerza la interiorizacién de las necesidades que reproducen al sistema.

La salisfaccidén de dichas necesidades es posible gracias a lo que Marcuse considera
como la rafz de esta sociedad industrializada: la ciencia dirigida a la técnica que ha ampliado el
dominio del hombre sobre la naturaleza. E! grado de desarrollo cientffico-tecnoldgico
alcanzado ha permitido que en la lucha por la existencia, la explotacidn del hombre y Ia

naturaleza sea cada vez mds cient(fica y racional (medios-fines).

El dominio que los hombres han impuesto sobre la naturaleza por medio del aparato
técnico-cient{fico que les ha permitido aumentar la produccidn y la disponibilidad de medios
que permitan obtener satisfacciones en la lucha por la existencia, se ha convertido en aparato
de control y manipulacién de sus propios creadores. Asimismo, el grado de desarrollo
alcanzado ha provocado que el trabajo se vuelva superfluo para la supervivencia. Sin embargo

su existencia es vital para ¢l mantenimiento de la represién y la alienacién89.

Este carécter utilitario de la ciencia ha provocado que se pierda la Filosoffa (al ser
desvalorizado su tipo de conocimiento) y que el Positivismo se haya impuesto, tomando a ta

ciencia como a la unica verdad, dejando sin sentido al hombre y a la Historia, perdiéndose asf

8 Es por esto que las actividades cieatificas son fomentsdas para aumenlar 1a produccién y que la investigacién
cientffica se ha sbocado al control y manipulacidn de ls conducta individual y del grupo (la Psicologfa y la
Sociologfa han sido utilizadas al servicio de los poderes constituidos).
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el valor de la verdad.

Es por esto que Marcuse califica de irracional a csta sociedad ya que su productividad
destruye ¢l libre desenvolvimiento de las necesidades y facultades humanas. Sin embargo,
podemos también afirmar que su irracionalidad es de fndole racional, como es el caso de la
produccién de armamento, donde la racionalidad tecnoldgica inhumana ha controlado todas las
estructuras bésicas del pensar y del sentir?0.

Vinculado a este cardcter irracional-racional, Marcuse califica a esta sociedad de
obscena. En Un ensayo sobre la liberacién3!, Marcuse habla de la obscenidad como ese
cardcter de irracionalidad y absurdo extremos asf como de la inmoralidad de la sociedad de

oonsumo92.

De esta forma, las miscrias de la sociedad del bienestar, esta civilizacién de la ganancia
y el rendimiento, han reducido al hombre a una sola dimensidn, alienado en una sociedad que
no conoce otros valores que la eficacia y el poder93.' La unidimensionalidad de los individuos
refleja la organizacién de la sociedad: todo en ella esta estandarizado, uniformizado,
perfectamente integrado seguin normas comunes. .

90 Como menciona Friedman, esia idea implica un rompimiento con Marx: "Segun. Marx, Ia mzéa no podria
perder jamds su natursiezs subjetiva y su dimensidn critics”, Friedman, George, La filosofla polftica de la
Escwela de Frankfurt, Editorial Foando de Cultuna Econdmics, 1986, Mérxico, p. 50.

91 Marcuse, Herbert, Un ensayo sobre la liberacion, Editorial Josquin Montiz, 1969, México.

”'MM&MQMM)’elmmdmumwmnfmwnbundnmudcbimu

mntnlpdvumv(ctlmmeleluujuodelunmﬂdudehvm,obsemnlhmmu{mum-yuw .

basurcros micntras envenena y quema las escasas materiss alimenlicias en los escenarios de su agresida; obscona
en las palabras y sonrisas do sus polfticos y sus bufones; en sus oraciones, en 5u ignorancia, y en Ia sabidurfa de
sus istelactuales a sueldo.® Op. cit. p. 15.

93 Marcuse, Herbert, E! kombre unidimensional, Editorial Joaquin Mortiz, 1981, 7a. reimpresin, México,
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Esto expresa el dominio que la sociedad industrial ejerce a través de la publicidad y los
medios de comunicacién de masas que generalizan y manipulan los ocios, gustos y opiniones y
que al mismo tiempo, refuerzan esta administracién total de la sociedad y sus individuos que
permea hasta sus actitudes, actividades y ocios cotidianos. Lo que piensan, ven y sienten se
confunde con lo que les ensedlan las téenicas de masas. Los pasatiempos embrutecedores, el
monopolio de prensa y el aniquilamiento de la oposicién se convierten en instrumentos de
manipulacién credndose asf una sociedad bloqueada94,

Esto tiene por resultado el conformismo social, ya que al perderse el derecho y las
libertades, se pierde la vitalidad, aumentando el totalitarismo y la uniformacién en lo polftico,
econémico y técnico, Todo es mancjable, regulable por la burocracia, la organizacién racional
y la técnica. El incremento progresivo de 1a satisfaccién material adormece todo desco de
libertad. El hombre es pues unidimensional al perderse la dimensidn negativa quedando sélo la

afirmativa93, Un hombre unidimensional, una filosoffa positiva.

Es pues una sociedad donde la represién se ha introyectado al serlo la autoridad social.
Con esto, el individuo vive su represién libremente, aprende a desear lo que es normal desear,
siendo asf razonablemente feliz. De la misma forma la alienacién se introyecta al conQenir el
cuerpo y espfritu en instrumentos del trabajo alienado, al canalizarse el instinto de destruccién

(sobre sf mismo) y aumentar el progreso tecnoldgico,

Una sociedad donde el dualismo mente-cuerpo relega la libertad y la autorrealizacién a

94 0 como dirfamos, una sociedad positiva y unilateral.

95 Horkheinwr, y todo el Instituo de Frankfurt, cxpresaban una protesta legftima contra In rigidez creciente de un
racionalismo abstracto, un rechazo contra las pretensiones & una verdad absoluta, Un pensamiento negstivo, una

dialéctica negativa:

*Negativa en ¢l seatido de rehusar definirse en cualquier formn fija, adscribiéndose as{ a la sentencia de Nictzsche
de que una "gran verdad quiere ser criticada, no idolatrada®, Jay, Mantin, La Imaginacién dialédica, Editorial
Taurus, p. 119. i
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un mundo interior del espiritu en tanto que el mundo exterior es considerado no pertinente en
lo referente a la realizacién humana y donde la exclusién del placer se plantea en aras de una
felicidad reprimida en términos de abnegacién y renuncia. La doctrina de un bello y libre

espfritu dentro de un cuerpo esclavizado sirve para perpctuar el orden econémico
establecido%6.

Para Marcuse el compostamiento unidimensional que impone la sociedad industrial
avanzada se ecxpresa, como ya mencionamos, en todas las actitudes y acciones de sus
individuos y es impuesta e introyectada a través de los medios de comunicacién. De esta
forma, el papel que juega el lenguaje como instrumento de unidimensionalidad es relevante.
Los medios de comunicacién de masas, a través de los agentes de publicidad, fabrican el
universo -de comunicacidn en el que sc expresan e imponen las caracterfsticas del
comportamiento unidimensional. Estos actian en el sentido de la identificacién y uniformacién
de las expresiones y pensamientos, credndose asf un universo manipulado, de discurso cerrado
donde el lenguaje no describe, prescribe. '

La sociedad reduce al lenguaje a un tratamiento estandarizado cuyos principios son: la
eficacia, el rendimiento y el beneficio, El lenguaje se limita a su papel estrictamente funcional,
pragmdtico, desapareciendo sus elementos no conformistas. El discurso cae bajo la ley de la
eficacia, reducido a un movirﬁiento de sindnimos y tautologfas, La publicidad es un discurso
autoritario que impone a los espiritus las imdgenes fijas de una concrecién cstandaﬁzada”.

©

S:mpllﬁcacldn. unificacién, inmediatez, univocidad, funcnomlxsmo, represién y

96 *Uber den affirmativen Charakter der Kultur® Kulmr und Gesellschaft 1, 1965 Frankfurt am Main,

7 Lo que os, o8 aaf, determinado y todos iguales, ' ‘
Eld-eirqnunlnvadohpobhcldndqula hombres desean lo mismo dando por resultsdo no sélo uns
sociedad homogéncs, sino que esta homogencidad es cerrada: todos jgusles pem no todos iguales y plunlea sino
que todos iguales y unidimensiooales.
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autoritarismo son los rasgos del lenguaje y la sociedad cerrados.

Aunado a estas criticas, Marcuse hace especial énfasis en el papel que la sexualidad
ocupa en esta sociedad en la que afirma, se juega hipderitamente con la moralidad para servir a
una sociedad inmoral, Es decir que la represién corporal y sobre todo la sexual es uno de los
atributos mds importantes del orden social explotador.

Esta represion se manifiesta al restringir lo erdtico a la sexualidad y focalizar la libido
para cumplir con las necesidades del trabajo y del rendimiento98, Adn mds, para Marcuse, la
reserva erdtica, (nica en poder proporcionar el impulso hacia la liberacidn, es malgastada a
medida que las modemas generaciones practican una sexualidad més relajada. De esta forma,
parecerfa que aumenta la libertad sexual, pero ésta se halla de todas formas atrapada en el

conformismo social.

Esta aparente libertad sexual cumple un papel especifico en la represién  global:
permitir la sumisidn del individuo aparentememé satisfécho y con esto desaparecer la protesta.
De esta forma se lleva a cabo una pseudoliberacién: Ta desublimacién de lo erdtico y su

degradacidn en lo sexual que obra en favor del statu quo de la represidn general,

La mal entendida permisividad sexual ha convertido a la libertad sexual en un valor de
mercado, enfatizando 1a represién al desviar la libido a un objeto ajeno. Esta represién sexual
70 €s sino un instrumento para ia dominacién: el cuerpo se desexualiza y la sexualidad se

genitaliza para que el cuerpo funja como instrumento de trabajo.

Esta desublimacién no sdlo se lleva a cabo en el terreno de Ja sexvalidad sino en toda la

98 Y as encrgfas *erdticas® (1a libido) al ser limitadas exclusivaments al acto sexual (Ia genitalidad) permiten que el
resto se canslice en el Irabajo sumentando asf ia produccidn y por lo tanto ¢l poder de 1a sociedad de consumo.
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utilizacién por parte de la ideologla dominante de los valores del arte y los valores
roménticos99.

Esto tiene como consecuencia que en la uniformacién cultural, el potencial de
esperanza y de verdad profunda que contenfan las sublimaciones de la cultura superior, tales
como el Humanismo, se hayan destruido junto con sus ideales de culto a la personalidad, Ia
autonomifa y al amor trigico. Sus elementos que eran de oposicién son incorporados al orden
establecido con lo que pierden su fuerzal00,

Asf pues, lo cultural no sélo se integra a la sociedad de consumo, sino que sus
elementos son usados para cohesionar, perdiendo asf el arte su trascendencia al no cuestionar el
orden establecido y fungir como mercancfa para el consumo en masa. La cultura superior, los
valores culturales, cacn a nivel de lo cotidiano; lo trascendente penetra en la cocina para
perderse en el anonimato y lo comercializable. El arte es asf integrado, poniéndose al alcance
de todos pero perdiendo su poder antagénico y de cuestionamiento.

La sociedad técnica ha negado esa negacion total que es el arte, antes Ja imaginacién,

encamada en el arte, lograba contrarrestar la dominacidn represiva de la razén.

% El arte como algo excelso y elevado es destruido al presentario como un objeto més de consumo.

100 E| arte como la expresidn suprema de la negalividad y pluridimensionalidad, como ta manifestacién de 1s
imaginacida (donde para Marcuse subsiste Ja fuerza y capacidad de rechazar esta sociedad y crear una nueva) se
vuelve otro discurso cerrado méa, ‘ :

El lenguaje del arte “significa la ruptura con Ia realidad (cotidiana)...ca €1, los hombres y las cosas se emancipan
del principio de ls realidad establecido; sus normas son puestas en cuestién™. Habermas, Jdrgen, y otros,
Conversaciones con Herbert Marcuse, Editorial Gedisa, Coleccidn Libertad y Cambio, Serie: Conversaciones,
(980, 1a. odicidn, Barcelons, p, 52.
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2. Sus propuestas de solucidn,

"Dream up, Dream up

Let me fill your cup with the promise of a man*"
Harvest

Neil Young

"Harvest*

Reprise, Wamer Bros.

1971

a) El gran rechazo,

Marcuse comparte con el existencialismo la preocupacién humanista, la bisqueda de
una salvacidn asf como la reivindicacién del derecho humano a la felicidad. De esta forma, en
sus escritos manifiesta una preocupacion constante por 1a liberacidn del hombre "alienado”, un
hombre ante todo material y oprimido por una organizacién social especifica: la sociedad
industrial avanzada. Por lo tanto, su labor politica consistird en €] persistente esfuerzo de

ensayar unas relaciones humanas no alienadas.

Podemos decir que la elaboracién marcusiana responde al planteamiento de una teorfa
del cambio social, un cambio cualitativo que parte de la premisa de que para cambiar la
sociedad es necesario una revolucién, no una reforma sino una ruptura, una discontinuidad del
orden establecido. | .

En este planteamiento, Marcuse sostiene cdmo idea central la viabilidad de una
sociedad libre donde desaparezca la represién institucionalizada. Para esto, se basa en dos

supuestos: por un lado, es posible eliminar cierto grado de represién que no es necesario para

1a sobrevivencia de la sociedad; y por el otro, la reivindicacidn de la libertad y felicidad que
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permanece en el inconsciente, jugando asf la imaginacién un papel preponderante e¢n la
recuperacion de la libertad.

Marcuse parte de la idca de que con el desarrollo de la produccion ha desaparecido la
excusa que justifique la penuria y ha hecho indtil la represién. Por lo tanto, su objetivo es
mostrar la posibilidad de que se desarrolle una libido no represiva a partir de la imaginacidn,
¥a que para €| nunca es total la dominacidn de la razda represiva. De esta forma, su premisa es
que al desaparecer la escasez es ya imposible justificar la mecanizacion del trabajo y la
represidn institucionalizada.

En un principio, reconoce Marcuse, la represidn fue necesaria para asegurar las
necesidades imperiosas de la subsistencia, por lo que el principio de placer cedié ante el de
realidad e incluso ante el de rendimiento, ya que la represién de los instintos y la dominacidn
social fueron necesarias duranie la escasez101,

Sin embargo, en la sociedad industrial avanzada, la represion ya no es necesaria y no
obstante, se fortalece: aumenta la productividad, las riquezas y las necesidades. Adn més, el
desarrollo de esta sociedad ha llegado a tal grado que se vive en un estadio mds avanzado de
alienacidn: el individuo es feliz con ella, el sujeto alienado es totalmente absorbido por su
existencia alienada. ‘

Por todo esto, en su planteamiento de rechazo Marcuse es de la opinién de que es

101 Eqg of siguiente capftulo csta idea es desarrollade al apalizar el témino de principio de actuacién, sin embargo
tratareanos de hacer un ripido esbozo:
Marcuso habls aquf do tree principios cuya aparicidn parcce seguir (ennuelcnwo)uordencmdlogwo el de
placer (la tendemcia priacipal & la que responden los procesos del inconsciente que aspiran a ganar placer), of de
realided (que se impose en ol fincionamiento del aparsto pelquico como principio regulsdor al modificar al
priacipio de placer y poder adapisse asf 4 wes reslided displacenters), y ¢l do'actuacién (ls manifestaciéa que ol
priacipio de vealidad ha adquirido en la socieded industrial avanzada.

Es com base en estos principios (los primeros dos tomados del Psicoandlisis) quchb\hqucdlcbla
satisfaccién se aplazs ea funcisn de las condiciones impuestas por el mundo exterior.

62



necesario atacar la causa del mal y no sélo sus manifestaciones, Los movimientos como el
beatnik por ejemplo, sélo ejemplifican cdmo 1a libertad personal puede existir en el marco de
1a opresién general, Por lo tanto, y dado que la divisién social del trabajo al racionalizar la
dominacién impide rebelarse contra ella, debe darse una rebelién contra toda 1a sociedad. Sélo
el gran rechazo s acepiado, negdndcse 1a validez de la lucha sindical y polftica.

Pare Marcuse, dadas las tendencias totalitarias de 1a sociedad unidimensional, las
formas y medios tradicionales de protesta han dejado de ser eficaces y se han convertido
incluso en peligrosos por mantener la ilusién de 1a soberanfa del pueblo.

Queda también descartado el hedonismo (mencionado por Horkheimer) ya que para
Marcuse sus lfmites estdn dados por su incapacidad de distinguir entre las necesidades y los
falsos intereses. El hedonismo, como el utilitarismo, son para Marcuse intrinsicamente
conservadores porque ofrecen soluciones s6lo individualistas al problema de la felicidad 102,

Su propuesta es pues la negacién total: no pactar con la sociedad industrial avanzada ni
con |a represién, nada de reformismo sino. ruptura, negacion total. Rechazar todo en bloque
pues aceptar cualquier cosa de esta sociedad serfa meter el dedo en el engranaje del sistema y
convertirse en su cémplice antes de ser su prisionero, ya que éste digiere y asimila a todos los
que transigen con €] (como es el caso de las sociedades obreras). Solamente el rechazo total y
radical es una defensa eficaz, al mismo tiempo que la condicién primera para edificar luego la
nueva sociedad sobre las ruinas del sistema establecido.

El cuestionamiento marcusiano no acepta ningdn Ifmite, ningin tabd, ningin derecho

adquirido. Por lo tanto, para lograr que nazca una sociedad mds alld de la negacién total, una

102*»7yr Kritik des Hedonismus®, en Zeitschrift fur Sozialforschung V11, 1/2, 1938, pp. 55-89.
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sociedad pacificada, no represiva, es necesario que desaparczcan todos los factores de

represién.

En ¢l paso hacia esta nueva sociedad los cuerpos deben resexualizarse para asf poder
resistir su transformacién en instrumentos de trabajo, la conciencia individual debe

desarrollarse libremente y acabar con la dominacién sobre los instintos!03,

Debe darse pues, una transformacién radical de la conciencia y de la estructura
pulsional del individuo, una transformacién anfmica no sélo como resultado del cambio social
sino como esencia del cambio, Para que surja una civilizacién del Eros donde éste implique un
crecimiento cuantitativo y cualitativo de la sexualidad, debe darse la liberacién de las energfas
pulsionales reprimidas en nuestras soc'!edades de rendimiento por la dominacién de la
raz6n104, Dicha liberacién de energfas eréticas frenarfa ademds la agresidn caracterfstica de
esta sociedad.

En esta propuesta, se afirma que las "pulsiones sexuales” pueden no sélo ser
compatibles con el progreso sino que pueden permitir y aumentat la libertad civilizada, por lo

que al eliminarse la escasez es posible eliminar el principio de rendimiento!03. Con esto serfa

103 Eg decir eliminar I represida de los inslinlos, permitir y alentar s pluralidad y ¢l libre desarroflo de 1as
facultades humanas, y desgenitalizar (esotizar) la sexualidad. Es decir climinar los controles que esta sociedad
impone al individuo y que lo hacen ser unidimensional.

104 Freud, previo a su definicién de una sols pulsién de muerte, hablo de una pulsidn de vids (Eros) y una de
muerte (Tanatos): :

*Suponemos que las pulsiones del ser humano son sdlo de dos clases, a aquellas que quicren conservar y reunir las
llamamos erdticas, exactamonts en el sentido de Eros en "El Banquéte” do Platdn, o sexuales, con una consciente
ampliscion del concepto popular de sexualidad; y otras que quicrea destruir y matar, a estas Wltimas las reunimos
bajo el thulo de pulsida do agrosion o de destruccidn®. Freud, Sigmund, "Porqué la guema?” en Obras
Completas, Volumen XXII, Amorrortu Editores, 1976, Buenos Aires, pp. 192 y 193,

"Las pulsnonu crdticas representan el afin de vids...ln pulstdu de muerte deviene pulsién de destruccién cusndo
es dirigids hacia afuera®, [bid. p. 194. )

105 E¢ decir e} grado plus de represién que esta sociedad impone al individuo y que sirve para su manienimiento,



factible transformar la dindmica de los instintos y asf restructurar la psique al aumentar la
necesidad vital de libertad.

En cuanto a los actores de este rechazo, Marcuse considera que el proletariado es
incapaz de llevarlo a cabo por sf solo, ya que su conciencia puede ser manipulada por las
técnicas de la sociedad de consumo en las formas de la tolerancia represiva (como es el caso de
los sindicatos). Por lo tanto, los herederos histéricos de la clase obrera sélo pueden ser
aquellos no integrados al sistema. Aquellos que lleven a cabo el rechazo total y no
simplemente una accién politica que para Marcuse puede ser considerada como solamente un

ensayo o preludio 106,

De esta forma tenemos que la defensa de la posibilidad de una civilizacién no represiva
en Marcuse tiene dos fuentes!07: una histérica y otra teérica. En la primera, Marcuse trata de
identificar ciertas tendencias del desarrcllo de la sociedad contempordnea orientadas hacia el
orden no represivo o a crear conductas que permitieran su surgimiento. En el segundo caso,
Marcuse sustenta la tesis de que ¢l desarrollo de la tecnologfa y la constante automatizacién,
han elimiilado considerablemente la necesidad del vlmbajo‘alienado por-1o que es posible
disminuir la cantidad de trabajo necesario. Con esto, el trabajo, acompafado de una
reactivacién del erotismo polimorfo (resexualizar todo el cuerpo en contra de su genitalizacidn

con el fin de su utilizacién como instrumento de trabajo) se volverfa gratificante por sf mismo.

Es importante recalcar que para Marcuse esta propuesta no es utdpica vya que considera

que existen las condiciones para hacerlo, a diferencia de los planteamientos de Fouricr. Para

106 £ el capfiulo 4 desarrollamos mds a profundidad cl papel que pueden jugar los investigadores, técnicos
especialistas e ingenicros asf como el movimiento estudiantil en este planteamiento revolucionario.

107 Jdca desarroliada por Paul Robinson en su libro La izquierda freudiana, Editorial Granica, 1971, Buends
Aircs, . . )
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Marcuse, lo utdpico no es lo no posible sino aquello cuya aparicidn se encuentra bloqueada por
¢l poder de las sociedades establecidas!08,

Para él, las posibilidades ‘utdpicas se hallan implfcitas en las fuerzas técnicas y
tecnoldgicas del capitalismo y socialismo avanzados. La utilizacidn racional de estas fuerzas en
una escala global acabarfa con la pobreza y la escasez en un futuro previsibie!09,

No obstante, el problema que surge no sdlo es la visbilidad de esta propuesta sino su
claridad de accidn (;qué se debe hacer especificamentr?) puesto que parecerfa que Marcuse se
limita a especificar lo que no se debe hacer. Como veremos en la critica a sus propuestas
(Capftulo §) Marcuse mismo declarard el problema que encama su propuesta: para cambiar la
estructura psiquica es necesario cambiar las necesidades y para esto es preciso que sura la
necesidad de cambiarlas.

Sin embargo Marcuse confiard hasta su muerte en la viabilidad de este proceso y en las
manifestaciones que muestran c6mo "a la larga esta contradiccion no puede ni ocultarse ni
suprimirse®! 10, Esta (la conciencia progresiva de la contradiccién) se va manifestando poco a
poco en el movimiento ecolégico, las protestas contra la industria nuclear, y contra una
organizacién degradante y extenuante del trabajo fabril. |

108 *[ 5 que se denuncia como "utépico” mo es ya aquello que *no ticoe lugar® ni puede tenerlo on el mundo
histdrico, siso mds bion aquello cuys sparicidn se encuentra bloqueada por ol poder de las: sociedades
establecidas”. Marcuso, Hosbert, Un ensayo sobre la liberacién, Editorisl Josquin Mortiz, 1975, México, p. 11.
109 Msciass, Horbert, Un ensayo sobre la liberacion, Editorial Joaquin Mortiz, 1969, México.

110 Habermas, Jirgen, y otros, Conversaciones con Herbert Marcuse, Editorial Gedisa, Coleccién Libertad y
Cambio, Serie: Conversaciones, 1980, 1a. edicién, Barceloaa, p, 136. '
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b) La nueva sociedad,

El modelo de hombre libre que nos propone Marcuse, aparece no solo liberado de
servidumbres sino positivamente dichoso en la alegria del trabajo creador. La vida libre de los
instintos abandonados a sf mismos, se expande en Ia feliz armonfa de la paz recuperada, la
existencia humana transformada totaimentel 11,

El fundamento de esta nueva sociedad es el paso de la conciencia feliz a la verdadera
conciencial 12, donde la libertad signifique la eliminacién completa de los controles cjercidos
tanto en el &émbito econdmico (eliminar el control que impone la lucha para ganarse la vida)
como en el polftico, y donde la libertad intelectual consista en la restauracién del pensamiento
individual,

Este proceso de liberacién permite que ¢l trabajo se transforme en juego y la
productividad represiva en libre; que se reconcilien razdn y sensibilidad en Iabac.tividad
estéticall3 y que la sexualidad, en condiciones no represivas, tienda libremente a convertirse
en Eros. Una nueva sociedad que no excluya las relaciones civilizadas duraderas sino que

rechace solamente la organizacién suprarrepresiva de las relaciones sociales.

Una sociedad donde no sélo haya nuevas relaciones de produccién sino donde la

111 *Me imagino una situacide en la que no hay que irampear pars ganarse el sustento, una situacidn en la que los
hombres, nusvaswnte ollos mismos, lienco: ¢l tiempo -y la iranquilidad-pars desarrollar sus aptitudes, para
salisfacer sus inclinaciones, Pusden emperar por peasar de nucvo, seatir de nuevo, hacer experiencias de un modo
nuevo.Esto serfa un contexto vital cualitativamente nuevo®, Ibid. pp. 132 y 133,

112 14 primers, una conciencis alienada (mnqne razomsblemente feliz,mientras que In ‘segunda ifnplia cl
reconocimiento de las verdsderas necesidades.-

113 No sélo que ¢ arte recupere su dimensisn negativa sino que Ia libre expresion de la sensibilidsd no implique
¢l desaprovechamicato de adelanios técnicos en su elaborcidn,

67



produccién y Ia productividad estén organizadas en funcidn de necesidades y metas instintivas
que serdn la negacién resuelta (1a cara opuesta y real) de las que predominan en la sociedad
represiva. Un mundo donde al acabar con el rendimiento, las nccesidades verdaderas se
desarrollen felizmente y el hombre pueda asf centrarse en el gozo, en la satisfaccién de los
instintos! 14,

114 £ problema del goce es precisaments lo que Irataremos en ¢l siguicate capftulo al analizar Is particular lecmnb
marcusiana de la obra de Freud. ' , .
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CAPITULO IV

LA LECTURA MARCUSIANA

“A man hears what he wants to hear

and disregardes the rest”

The boxer

Simon and Garfunkel

*Los grandes hits the Simon and Garfunkel®
CBS

1970

Es inegable que los fundamentos de las propuestas y criticas marcusianas tienen su base
en dos grandes disciplinas: el Materialismo Histdrico y el Psicoandlisis. Sin embargo la Jectura
que Marcuse lleva a cabo de cada una de ellas es muy particular ya que retomard, modificard y
rechazard aspectos claves de éstas,

Es importante aclarar que el propio Marcuse especificard que en su labor tedrica se
propone un rebasamiento y no asf una continuacién de estas dos disciplinas. Es decir, reconoce
que en su propuesta estdn presentes el Materialismo Histdrico y el Psicoandlisis, pero su
objetivo es llevar a cabo una creacién propia que permita el andlisis de la sociedad industrial
avanndi. Para esto sc basard en los propios supuestos base del Psicoanlisis y en una
adapt:cidn del Materialismo Histdrico al grado de desarrollo de las fuerzas productivas en esta
sociedad.

Nuestro objetivo es mencionar las principales diferencias existentes entre los postulados

de Marcuse 'y los de nuestras disciplinas fuente, especialmente aquéllas que sean relevantes

para nuestro andlisis de la reformulacién de los conceptos de alienacién y repreéién.
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1. Lectura de Marx.

Para Marcuse e] Materialismo Histfrico es una ciencia concreta que, con ¢l
descubrimiento de las clases sociales y del proletariado como sujeto histéricamente destinado a
emancipar & la yociedad, estd en condiciones de resolver ¢l problema de 1a autenticidad de la
existencia humana.

Sin embargo, Marcuse considera necesario reformularlo, ya que por un lado éste hace
referencia a un estadio de desarrollo de las fuerzas productivas superado en la actualidad y por
el otro, lo califica de poco radical (juicio Nevado a cabo en El final de la woptallS y en Un
ensayo sobre la liberaciénl16) criticindole por lo tano el modo de transicién al
socialismol!7. Para Marcuse, €1 Marxismo debe admitir ¢l escindalo de la diferencia
cualitativa y no contentarse con ¢l mejoramiento del mal orden existente.

A pesar de estas criticas, Marcuse rescala y comparte partes medulares de los
postulados marxianos: la critica a la sociedad capitalista con sus relaciones alienadas impudm
por una minorfa dominante y la posibilidad de una superacién del staty quo existente (modo de
produccién capitalista) que dé lugar a una sociedad libre con relaciones no alienadas.

Esla superacion encuentra sus bases en las condiciones existentes; es decir, el desarrollo

de las fuerzas broductivas posibilita que se den las condiciones para la abolicién de la

115 Mascuse, Herbest, EI final de la wiopla, Editorial Asiel, 1968, Barcelons,
116 Marcuse, HﬂM, Un ensayo sobre la liberacion, Editorial Joaquin Mortiz, 1969, ngieo.

117 Priodmas describe ceta difervote concepcita del cambio revolucionario: - '
'hnvohuhhbﬁmﬂdhdolopdﬁnmmﬂmrlurhmolmdehpuquuydeh
semsibilidad...la accide revolucionsrin ens mucho méa profunda de lo que Marx pensabs y mucho més libre
subjetivamenis de lo quo creyd posible ea ol dmbilo de 1a existencia burguees®. Friedman, Goorge, La filosofla
politica de la Escuela de Frankfurs, Editorial Fondo de Cultura Econdémica, 1968, México, pp, S0y 51.
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represién, Pero si bien en ambos casos la situacidn presente ha creado las condiciones que
permitan su propia destruccidn, para Marx esto ocurre con el aumento irracional de la
explotacién mientras que para Marcuse es el aumento del tiempo libre el que muestra las
contradicciones del sistema.

Otro punto en comin es que el supuesto marcusiano de hombre rescata practicamente
todos los aspectos formulados por Marx (desarrollados en el primer capftulo): se trata de un
hombre universal, plurifacético, cuya unilateralidad es impuesta desde afuera.

En lo que concierne al término de alienacién, Marcuse retoma las ideas centrales de
Marx: “ia transformacién del mundo de objetos...los productos del trabajo humano, en
entidades independientes, gobernadas por fuerzas y leyes incontroladas en las cuales el
hombre ya no reconoce su propia persona”!18, Ademis como para Marx, la alienacién se
manifiesta sobre todo
en el trabajo. Para Marcuse las personas, aunque a veces no estén conscientes de ello, son
forzadas a malgastar toda su vida adulta cn un trabajo alienante.

Ademds, para Marcuse este concepto encierra una critica psicoldgica geheral de la
condicién humana bajo el capiulismo“g. Para él, la alienacién no s6lo hace referencia a la
separacion de la clase obrera respecto de sus medios de produccion en el sistema de propiedad
privada, sino que ademés denota la frustracidn total de las facultades humanas, Esto es, la
contraccion pervertida y en masa de los talentos del individuo para la ejecucién de una sola
ﬁm mondtona.

En relacidn-a la transicién a una nueva sociedad, Marcuse disiente tanto en el sentido

118 Robinson, Paul, La izgulerda freudiana, Editorial Granica, 1971, Buenos Aires, p. 138,
119 [bid. p. 145.
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que debe tener la revolucién como en sus actores, La revolucidn sélo tiene sentido si ademds
de cambiar el estado de cosas existentes cambia el ser del hombre, el sistema de sus

necesidades, asf como la relacién consigo mismo, con los demds y con 1a naturaleza,

En cuanto al sujeto revolucionario, el proletariado ha dejado de ser unma clase
revolucionaria ya que para Marcuse éste se dedica al colaboracionismo de clase!20, Con esto,
1a teorfa marxiana sobre el papel que desempeiia la clase obrera estd sobrepasado y no refleja
ya los hechos reales!21,

Respecto a la posibilidad de que este proceso se lleve a cabo por otros agentes sociales,

Marcuse descarta a la juventud por no tener ¢l poder material suficientel22 y a los

intelectuales, técnicos e ingenieros por tener una mentalidad tan arraigada en el sistema que

serfa un milagro que se produjera un cambio en cualquiera de ellos!23,

Asimismo, Marcuse hablard del proletariado del Tercer mundo como sujeto de cambio

social: éste es "victima“ de la explotacién capitalista pero no se halla todavfa inmerso (por el

120 E| proletariado ya 1o ¢s considerado sujeto de cambio. socisl por si s6lo ya que con fa mejora del nivel do vida
ha disminuido ls oposiciéa y Jos obreros sc hayan inmersos en ls dinémica de ja bisqueda de satisfaccion do les
necesidades impuestas. Adomds, éstos no pueden ser agentes revolucionarios que se-opongan al capitalismo
mmumawyum.uwmm

121 Hochos tales como ol manejo de los medios de comumicacide, 1a unilateralidad del lenguaje, fa crescidn y
destruccién permanentes, 1a existoncia e imposicitn de falsas necesidades que hacen del proletariado un sujeto
distinto al sstudiado por Marx ea el siglo XIX,

122§ cabargo Marcuse reconace Ia importancia del movimicato estudiantil de 68: v

“Fue ol primer movimieato que volvié & pensar la revolucidn socialista como una diferencia cualitativa yls
construccida del socialismo como una socicdad cualitativamente distinta®.

Habernaas, Jiegen, y otros, Comversaciones com Herbert Marcuse, Editorial Gediss, Coleccién Libectad y
Cambio, Serie; Coaversaciones, 1980, 1a, edicién, Barcelona, p. 77.

123 Es importante aclarar que en sus primeros eacritos Marcuse siribuye a los estudiantes (1966 La tolerancia
represiva) y u los intelectuales (post 68) un papel relevante en ol cambio revolucionario, si bien especificando que
hace reforencia & aquelios intejectuales que han Jiberado su conciencis. En todo caso se tratarfa de la rebelién de
unos cuantos hombres, de una minorfa ilustrada.
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grado de desarrollo econdmico y tecnoldgico del Tercer mundo) en la dindmica permanente de

necesidad-satisfaccion-nueva necesidad,

Sin embargo, ninguna de las afirmaciones anteriores es totalmente cierta ni se excluyen
unas a otras, Es decir que respecto a los diferentes actores revolucionarios, Marcuse hard

diferentes declaraciones sobre los estudiantes, los obreros, el Tercer mundo y los intelectuales:

*Los acontecimientos de mayo y junio de 1968 en Francia han mostrado hasta qué
punto esas tensiones, en ¢l seno de la sociedad establecida, pueden debilitar la
empresa de integracidn capitalista y sindical, y favorecer una nueva alianza entre
los grupos de la clase obrera y la élite intelectual activa®124,

"Creo, sin embargo que hoy en los palses industrializados avanzados casi Ia
totalidad de la poblacién se ha convertido en objeto, y que hay la posibilidad de que
este objeto se convierta en sujeto de la revoluclén. En este caso se tratarfa de la
revolucién total, llevada a cabo ya no por una sola clase, sino por toda la sociedad
de los administrados y de los oprimidos, con la excepcién de una cipn dominante
cada vez més reducida®. 125

*En el campo del capitalismo de las grandes empresas, los dos factores histdricos de
Ia transformacidén, el subjetivo y el objetlvo, no coinciden: prevalecen en grupos
diferentes e incluso antagénicos. El factor objetivo, es decir, la base humana del
proceso de producclén que reproduce a la socledad establecida, existe en la clase
trabajadora industrial, fuente y veserva humanas de la explotacién; el factor

124 Marcuse Herbert, "Reexamen del concepto de revolucitn® en Marcuse, Mallet, Gorz y oiro, Marcuse ante sus
criticos, Editoris] Grijalbo, 1970, México, p. 37,

125 *[_y perspectivas del socialismo en las sociedades industriales avanzadas® Ibid. pp. 60 y 61,
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subjetivo, es decir, la conciencia polftica, existe entre la joven intelligentsia no
conformista; y la necesidad vital de cambio constituye la vida misma de los
habitantes de los ghettos, y de las secciones “subprivilegladas® de las clases
trabajadoras en los pafses capitalistas atrusados. Los dos factores histdricos sf
coinclden en vastas freas del Tercer Mundo, en donde los Frentes de Liberacion
Naclonal y las guerrillas luchan con el apoyo y la participacin de 1a case que es la
base del proceso de produccidn, a saber, el proletariado predominantemente agrario
y ¢l inciplente proletariado industrial,"126

*Ninguno de estos factores constituye la alternativa. Sin embargo todos perfilan, en
muy diferentes planos, las limitaciones de las sociedades establecidas, de su
capacidad de contenclén®. 127

126 Marcuse, Hesbert, Un ensayo sobre la liberacion, Editorial Joaquin Mortiz, 1969, México, pp. 60 y 61.
127 bid p. 8. :
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2. Lectura de Freud.

Marcuse entra en conlacto con el pensamiento freudiano al ingresar al Instituto de
Frankfurt128, Una vez ahf se propone retomar la construccién tedrica de Freud no para

corregirla sino para definir sus implicaciones filoséficas y socioldgicas.

Para Marcuse las teorfas de los instintos y de la represién ofrecen una imagen del
hombre y sus posibilidades de alienacién mds amplia que los postulados marxianos, por lo que
con base en éstas teorfas, que intentard desarrollar lo que denominé "las teorfas sociales
implicitas en el Psicoandlisis”. Para este fin Marcuse s¢ apoyar?x en las dltimas obras de Freud,
retomando sus hipStesis sobre el surgimiento de las religiones, la formacién de la sociedad y el
porvenir de la civilizacion129,

Es por esto que Marcuse como Freud, denomina "la metapsicologfa del Psicoandlisis" a
los postulados psicoanaliticos que retoma. Esta metapsicologfa abarca para Marcuse, las tres
partes del psiquismo humano, la teorfa de las puléioncs fundamentales y la de los instintos de
vida y muerte. Sin embargo, estos elementos no constituyen la totalidad del Psicoandlisis.

120 "y antes habla leido de Freud, pero mi ocupacidn sistemdtica con Freud slo empezd en el
Institut” Habermas, JUrgen, y otros, Conwrsaciones con Herbert Marcuse, Editorial Gedisa, Coleccién Libertad
y Cambio, Serie: Coaversaciones, 1980, ls. edicidn, Barcelona, p. 16.

*La Escuela de Fankfurt (deniro de ls cual Marcuse realizd el trabajo més extenso en este terreno)
recurrié & Freud por tres razoses. En primes lugar, ¢l recurso 8 Freud proporcions a los frankfurtianos una
estructurs formal peicolégica con Ia cual trabejar ( y efectuar s critics). Por medio de esta estructira formal,

ceguecaatizar su propio sadlisis do la slienacién y también el de Marx. En segundo lugar, por medio de Ia

podien ,

estructurs do Freud y de su andlisis de la psicopatologfa (en las civilizaciones y en los individuos) lograron una
comprenside del problema do hmedddemuydelfmwdeldmmllodadkueodehmmcu Por
Ultimo, a través do la ostructurs formal de Freud, ahondaron en las posibilidades de la liberscién psfquica.”
Friedman, George, La fllosofta pol!llca de la Escuela de anmm Editorial Fondo de Cultura Ewndmicn,

1986, Mésico, p. 179,

129 Freud desarrolla estos plantsamientos sobre todo en' El malestar en la cultura, 'y el periodo de los 30. En esta

época, Freud habls de Eros y Ténatos (pulsida de vida y pulsidn de muerte), si bien después hablard de una unica
pulsién: ls pulside de muerte.
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Esto es pues un primer “error” en su reformulacién freudiana que culmina en Ja
afirmacidn de una sociedad libre, Postulado para el cual cree hallar los fundamentos
(fundamentos de su esperanza de salida) en la misma teorfa de Freud.

De esta forma se propone demostrar que en la idgica interna del pensamiento de Freud,
se sugieren soluciones al dilema de la represion que afirman la posibilidad de una liberacién
radical de soda represién. Es por esto que para Marcuse, la identidad hecha por Freud entre
represidn y civilizacidn es prematura y que considere que el concepto freudiano de represién
tenga un cardcter de fatalidad!30,

Es por esto que mientras para Freud existe una incompatibilidad entre la sociedad
civilizada y la libre satisfaccion de la pulsidn, para Marcuse la coaccidn de los instintos y la
alienacidn no son el precio forzoso a pagar por la civilizacién131, Para este Slimo es la
sociedad industrial la que es rcpresiva por esencia al estar montada sobre el poder organizado y
dirigirse al consumo.

De esta forma Marcuse afirmard que no es el Complejo de Edipo la causa central del
malestar en la civilizacién (y por lo tanto no es el obsticulo central para su curacion); el
malestar s producto de un principio de realidad represivo, es decir de la organizacién
especifica que esta sociedad hace de la represidnl32, ‘

Otras dos afirmaciones respaldan ¢l postulado marcusiano (la posibilidad de una

130 Pars Froud tods educacion es represiva por lo que tods la Historia del hombre prosents y futurs lo es.

131 *No es correcto afirmar que Freud tomabs como base una naturaleza huaana inmutable o al menos es correcto
owy condicionalmente®. Habermas, Jiirgen, y otros, Conwersaciones con Herbert Marcuse, Editorial Gedisa,
Coleccida Libertad y Cambio, Serie: Conversaciones, 1980, 1a. edicién, Barcelons, p. 32,

" 132 B} conflicto parece surgir para Marcuse entre uns naturaleza (uns bueas naluraleza) y una sociedsd que la
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sociedad no represiva): los instintos tienen una coaccién natural para contener su impetuosidad
y la agresién pucde ser frenada mediante la liberacitn de las energfas erdticas!33,

Podemos decir entonces que la diferencia radical es que mientras Freud no da solucién
al problema del malestar en la civilizacién, de hecho niega la posibilidad de una, Marcuse
afirma Ia existencia de una *solucién® al problema de 1a felicidad individual y sociatl34, Es
por esto que mientras Freud no pretendié nunca dar una teorfa completa de 1a vida psiquica en
general y mucho menos de la vida social, Marcuse parece pretender el establecimiento de una
teorfa completa de la vida psfquica.

113 Parn Marcuse s funcién de la represion es comtrolar ef fmpetu do satisfaccidn de los instintos y las
- manifestaciones de la sgresividad. Controléndose los primeros y canalizdndose 1a segunda, 1a represién se toms

134 £} cacoplicismo del primero 86 cxpresa en cuanto a Jas posibilidades de transformacion radical del hombre y e
las perspectivas revolicionsrias del marxismo ya que existon factores de repeticidn y perpetuacion de las mismaz
estructurs inconscientes.



3. La reformulacién.

Utilizamos el calificativo de reformulados porque consideramos que los términos que
nos ocupan no han sido reemplazados en la obra marcusiana sino que conservan su esencia. No
obstante, ésta s halla modificada para adecuarse a una realidad mds compleja, para reflejar
una nueva realidad: el capitalismo tardfo que, en opinidn de Marcuse, 3lo se sostiene por sus
clementos coercitivos y represivos, De esta forma la reformulacidn de los términos de
alienacién y represidn manifiesta los viejos fendmenos del capitalismo tardfo en su forma mds
actual y extrema.

Esta reformulacién sirve a Marcuse para puntualizar las criticas de estas dos grandes
teorfas en el andlisis de la sociedad post-industrial. Para Marcuse, estos dos nuevos conceplos
se adaptan mejor y explican m4s claramente la situacién actuall3s,

Los dos nuevos términos (el principio de actuacién y la plusrepresién!36) no sélo
encontrarfan su correcta adecuacion en los de alienacidn y represién, sino que son intentos de
ir mds atl4 al referirse a la dimensién cuantitativa y cualitativa de opresién, siendo por lo tanto
mds incluyentes y préximos a una sociedad altamente compleja.

Con su utilizacién, este hombre unidimensional que nos presenta Marcuse tanto en el
libro homénimo como en Eros y civilizacién, nos permite arrancar la teorfa de Ja alienacién de

la abstraccidn especulativa y aplicarla a situaciones concretas,

135 Bytas “reformulecioncs® se llevan a cabo en Eros y ciwlizacidn.

136 1 2 descripcidn do éatos se desarrolls en Eros y civilizacion y su traduccida vasfa de principio do rendimiento o
actuacida pars “performance” y ropresida sobrante, supesrepresidn, sobrerepresida o plusrepreside pars el plus de
represida que exige la sociodad actual. Nosotros utilizaremos de aquf en adelante los términos de principio de
Myplwm
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a) El principio de actuacién, g&)‘&% %{ku %'é‘&

Es preciso aclarar que para Marcuse el principio de actuacién es la reformulacién
directa del término de principio de realidad (cuyo nombre es tomado del Psicoandlisis). Sin
embargo ésie es manejado como equiparable al de la alienacién marxista, ya que al hablar del
principio de actuacién Marcuse har referencia a un grado més alto de alienacién137,

Freud define este concepto como uno de los dos que rigen el funcionamiento
psiquico!38. A diferencia del principio de placer que es definido como la tendencia principal a
la que responden 1os procesos del inconsciente que aspiran a ganar placer, el principio de
realidad se impone como principio regulador al modificar al principio de placer (modificacién
que obedece a la adaptacion del aparato psfquico a la realidad displacentera). De esta forma, la
busqueda de la satisfaccion ya no se efectia por los caminos mds cortos sino que se aplaza, en
funcién de las condiciones impuestas por el mundo exterior, Es importante aclarar que si bien
éste releva al principio de placer, el deseo permanece y debe ser reprimido,

Ahora bien, el punto de partida para la reformulacién del principio de realidad lo
constituye el origen que Marcuse le atribuye: el origen del principio de realidad se encuentra
en la escasez y la necesidad de trabajo que de ella surge, por lo que proviene de los problemas
de organizacidn de la produccidn y distribucion de bienes por grupos socialmente dominantes,
. De esta forma, para Marcuse, existen diferentes formas del principio de realidad y de
instituciones de control represivo. '

.

Por lo tanto la diferencia entre este concepto y su reformulacién es de cardcter

137 Principio de actuacién como un grado més de represidn,

138 Freud, Sigmund, "Formulaciéa sobre los dos principios del acascer psfquico® (1911), en Obras Completas,
Volumen XII, Amorrortu Editores, 1976, Bueoos Aires.
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cualitativo: la sociedad modema ha adoptado una forma especial de orpanizacidn (una
estratificacidn segun la actuacién econdmica competitiva de sus miembros) que exige una
represidn mayor y mds variada que la efectivamente necesaria para la supervivencia continuada
de la civilizacién per se. El principio de actuacidn es pues esta variante histérica especfica del
principio de realidad.

No obstante, el principio de actuacion es un concepto mfs incluyente que el de
alicnacidn ya que incorpora elementos de la ética protestante de Weber como la necesidad de
ejecutar y el trabajo por el trabajo mismo, asf como elementos del anflisis de la moderna
sociedad de masas, sus técnicas de manipulacidn y la organizacién del ocio por medio de las
industrias de comunicacion y de la diversion, ’

Sin embargo, en el centro de este concepto se encuentra la nocién de Marx referente a
la transformacién de los hombres en cosas, alienados de los productos de su trabajo, del propio
proceso de trabajo y de sus semejantes!39, Bajo este principio, el cuerpo y la mente son
convertidos en instrumentos del trabajo alienadol40,

Es pues ¢l principio que rige el trabajo alienado: desprovisto de satisfaccidn dejando al
hombre un cierto mimero de horas de asueto que le permite s6lo reponer las fuerzas. Pero, la
diferencia radica en que en esta sociedad, el individuo no sélo no se da cuenta de esta

alienacién sino que la vive libuméntc y se encuentra "razonablemente feliz”. Es pues una

sociedad donde sc da la forma suprema de la alienacidn ya que ésta es vivida subjetivamente -

como libertad.

139 Robinson, Paul, Le izguierda freudiana, Editorial Granica, 1971, Buenos Aires.
140 Marcuse, Hesbext, Eros y civilizacién, Editorial Joaquin Moxtiz, 1981, Sa. reimpresitn, México.
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Esta nueva manifestacién del principio de realidad, el principio de actuacién, tiene
como eje director la ganancia alrededor de la cual se organizan todos los aspectos de la vida
cotidiana, La ganancia es pues ¢l fin a obtener, siendo todos los demds aspectos medios para
alcanzaria. Este principio de actuacién represivo es para Marcuse la causa central del malestar

en la cultura.

b) La plusrepresidn.

Asf como en la reformulacién del concepto de alienacién Marcuse retoma un concepto
del Psicoandlisis pero otorgdndole un contenido marxista, en el caso de la reformulacién del
concepto de represién ocurre exactamente al revés: toma un concepto freudiano "la represién”
y lo amplfa de forma que haga referencia a caracterfsticas de la explotacién y dominacién
marxista tales como la plusvalfa al referirse a las restricciones cuantitativas que impone sobre
la sexualidad el régimen polftico y econdmico, a la medida cuantitativa de la explotacién
humana bajo ¢l capitalismo.

De esta forma, la represién a la que hace referencia Marcuse designa no sélo a la
represién como elemento integrador del Yo, sino a una dimensién cuantitativa de represidn

- sexual impuesta por los intereses de ]a dominacién.

Este nuevo tipo de represién es para Marcuse producto de la dominacién social
histérica, lo cual la distingue de 1a represién fundamental de las pulsiones, necesaria para la

supervivencia de toda civilizacién. En esta sociedad el Eros es reprimido al darse una

organizacion represiva de 1a sexualidad, subordindndose los instintos parciales a 1a genitalidad
procreadora y al convertirse la sexualidad en un medio paraalcanzar un fin: la ganancia
capitalista. '
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De esta forma, a diferencia de 1a represién que Marcuse define como la modificacidn
de los instintos necesaria para la supervivencia del hombre en la civilizacidn, la plustepresidn
¢s la modificacidn de esos instintos necesaria para la dominacidn social.

Es por esto que la plusrepresion es imprescindible para el mantenimiento de esta
sociedad (para reconciliar al individuo con el tipo de vida que se le impone asf como para
mantener y reproducir la represion). Sélo con la plusrepresidon la psique es sometida a
manipulacidn y control sistemdtico (via la imposicién continua de necesidades artificiales).

La plusrepresién es pues esa parte producto de las condiciones sociales espectficas y
que se impone con el interés especffico de la dominacida, mientras que la represion designa el
conjunto de las restricciones fundamentales filogenéticas que caracterizan la evolucion del
hombre desde el animal humano hasta el animal sapiens!41,

Para Marcuse la represién de los instintos tiene una causa econdmica: la pgnuﬁa, un
estadio de muy poco desarrollo de las fuerzas productivas en relacién con fas necesidades a
satisfacer. Sin embargo, no rechaza totalmente la existencia de una represién inherente a la
cultura. De esta forma existirfan para él dos niveles diferentes de represidn: la represién
fundamental de las pulsiones y las ocoacciones suplementarias de nuestras sociedades
sobrerepresivas.

Esta distincidn entre la represién bdsica y la plusrepresion deja un camino de salida

para la equivalencia freudiana entre civilizacién y represién, Para Marcuse es posible eliminar

41 Como ejemplos de plusrepresin Marcuse mencions todas las modificacinacs del instinto necesarias pars la
perpetuscida de 1a familia monogdmics patrisrcal, pars une divisida jerarquizada del trabajo o pars ¢l contrul
puiblico de Ia vids privada de los individuos,
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un grado de represién sin disolver a 1a sociedad por su falta total (ya que lo que hace imposible

la existencia no ¢s la aparicién de 1a represidn sino el grado que ésta alcanza).

Por lo tanto, la supresidén de la represién puede lograrse si se modifican las condiciones
histéricas mismas de la civilizacién dando lugar a una sociedad donde sélo se manificste la
represién “razonable®, definida como lo que queda de represivo en una socicdad en la que se
ha abolido toda represidn posible. Hay pues un remedio al malestar del individuo ya que es
posible climinar la escasez y la dominacion. La represidn es pues para Marcuse un fenémeno

histdrico.

Es importante aclarar que al desaparecer el plus de represidn propio del grade de
desarrolio de la sociedad industrial avanzada que Marcuse propone, parecerfa quedar una
represién en un grado tal que ﬁermiﬁn‘n la existencia de "un mundo feliz®. Podrfa pensarse que
ésta es la represion de la que habla Freud, pero esto es un grave error. Para Freud, como
mencionamos en el Capitulo 1, la represién implica 1a exclusidn de la felicidad puesto que
implica necesariamente malestar. No existe por lo tanto una represidn sin plus que equivalga a

un bienestar en la cultura,

Es pues un concepto que hace referencia a un factor constitutivo de la sociedad que no

- se soluciona con quitar la represién social y dejar 1a individual, puesto que ambas son la

misma; la represion freudiana no surge como Marcuse parece indicar, de la convivencii con

los demds; surge del lenguaje.

Audn mds, Freud mismo no sdlo declarard la imposibilidad de ‘una sociedad sin
malestar, sin agresidn; sino que criticard los intentos de liberacion tales como la propuesta

marxistal42,

142 *Tymbida los bolcheviques esperan hacer desaparocer la agresidn entre los hombres asegurdndoles In
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c) Conclusiones.

Estas dos reformulaciones tienen por objctivo, como hemos mencionado, preseatar una
base tedrica a su propuesta de liberacién, basdndose en lo que Marcuse considera ser el error
de Freud: haber confundido lo biolégico con lo histérico y de ello resuité que presentars como
necesidad natural fo que a veces no es sino contingencia socio-histérica. Esa es 1a causa por la
que consideré necesario efectuar una especie de extrapolacidn de las concepciones freudianas
con la intervencién de estos dos nuevos concepios.

Sin embargo, parecerfa ser que sc trata de variantes de una misma definicién, de
fenémenos cuyas distintas manifestaciones se van mezclando histéricamente, teniendo su lfmite
un carcter hipotético. Pero sobre todo, ¢l equfvoco principal reside en equiparar dos
conceptos de dos disciplinas compleuﬁmtc distintas con objetivos, objetos de estudio y
supuestos epistemolégicos radicalmente diferentes. Ademds de que el Materialismo Histdrico y

¢l Psicoandlisis no son disciplinas complementarias,

selisfaccida do sus necesidades materiales y, en lo demds, cstableciendo la igualdad entre los participantes de Ia
commmidad. Yo lo comsidero una ilusiéa®.Freud, Sigmund, ®;Porqué la guems?” en Obras Completas, Volumen
XX, Amorrortu Editores, 1976, Buenos Aires, p. 195.
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CAPITULO V

LAS CRITICAS A MARCUSE

*So if you want this world of yours

to turn about you

and you can see exactly what to do
Please tell me

I'm just a singer in a rock and roll band”
I'm just a singer

The Moody Blues

*Seventh Sojourn”

1972

A fin de realizar un claro andlisis de los postulados marcusianos, juzgamos necesario
establecer dos niveles de critica. De esta forma revisaremos en un primer término la

consistencia de su obra tedrica con lo que presentaremos algunas de las criticas suscitadas en

tomo a su "supuesto” freudomarxismo, asf como las criticas a su lectura de Marx y Freud.

Después presentaremos el impasse al que, en nuestra opinién, lieva la propuesta marcusiana

“del establecimiento de una nueva sociedad.

" 1. La consistencia de la obra tedrica.

a) Su "supuesto” freudomarxismo.

Es importante resaltar que hace 30 aflos la combinacién de Psicoandlisis y Materialismo -

Histdrico como andlisis polftico e histérico era sumamente innovadora. Esta unién obedecia a

toda una corriente denominada "Freudomarxismo” que se basé en la pretensién de la



incorporacién de un concepto de sujeto en la lucha de clases!43,

La critica a este intento de sfntesis postula como equfvoco el considerar disciplinas
diferentes como similes en un intento de totalizar con dos objetos de estudio diferentes: 1a
lucha de clases y el inconsciente en aras de una meta; “la felicidad”, Es decir, se reconoce una
misma pregunta por la causa: jPor qué sufrimos? pero se trata de dos diferentes respuestas,
por un lado la propiedad privada y por el otro la existencia del sujeto escindido, la falta del
lenguaje.

En esta linea, las criticas a esta corriente son variadas!44, sin embargo la validez de
hacerle esta critica a Marcuse es cuestionable ya que Marcuse no cae en los extremos de
Wilhelm Reich, considerado el fundador del Freudomarxismol43,

Ademds el mismo Marcuse critica a otro de los principales exponentes de esta
corriente, Eric Fromm, a quien culpa de haber transformado al Psicoanlisis en ideologfa.
Marcuse considera que para Fromm todo problema encuentra su sofucién en el plmo moral:
productividad, amor, felicidad, salud; por lo que todo se juega en el alma no en el

143 Rozitchner, Loda, Freud y los limites del individualismo burgués, Editorial SXXI, 1979, México,

144 * Al stacar al freudomarxismo desde Ia postura del optimismo (el de 1a comunidad lograda, Is soxualidad feliz,
1a locura constructiva) se corre ¢l riesgo de caer en una ilusion tan letal como quelll que se cslabe cmlundo
Scarpetta, Guy, Dossior Freudomarxismo El Wejo topo.

"Una horreada mixturs de freudomarxismo fantasioso y marxismo heterodoxo® que en ¢l caso de Marcuse so
agrava por el hecho de ser un socialista utépico fourierista, Masset, lee. El pauamhnlo de Marouu Editorial
Amorrovtu, 1969, Buenos Aires.

145 Para Reich ls disléctica de la estructura psfquica del Psicoandlisis ec muestra por s coexistoncis de
conlradicciones y superacida, asf como en el paso de cambnos cuantitativos a cualitativos (amwr-odio, teasién-
alivio)

"Bl P)icoauhm. graciss a su método -que le permite descubrir las rafces instintivas de la actividad: social del
individuo- y gracias a m toorfa diaféctica de los instintos, cetf destinado & sciarar en delalle las repercusiones
peiquicas de les relaciones sociales de produccidn, os decir, a explicar la formaciéo de las ideologias, en la cabera
humasa®. Hooquard Gaston, Reich Witheim y otros, Marcuse y el Frewdomarxismo, Materialismo. dialéctico y
Pslooandlisis, y otros ensayos, Editorial Roca, Caleccion r, 1973, México, p. 89.
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inconsciente, Los "malestares psiquicos® se reducen a un problema moral, de lo que se deduce

como imperativo una buena educaciéal46,

No obstante sus propias criticas, Marcuse cae en dos errores propios de esta corriente:
por un lado parece confundir la opresién econdmica con la opresién psicoanalfticamente
entendida que ¢s la represion (o al menos presentar la segunda como consecuencia inequivoca
de Ia primera al hablar de un plus de rqxisiéh oomo resultado de un modo de produccidn
determinado). Por ¢l otro, Marcuse rompe la negatividad caracterfstica del Instituto de
Frankfurt y también del Psicoandlisis, al promover un objeto como vdlido: la felicidad.

Es importante volver a aclarar que el mismo Marcuse especifica que é1 no habla ni del
Materialismo Histdrico de Marx ni del Psicoandlisis freudiano!47, Para Marcuse la validez
actual de! Marxismo es cuestionable porque €ste hace referencia a-una etapa ya superada por el
capitalismo actual, Es por esto que Marcuse reajustard los postulados marxianos a la nueva
realidad,

Respecto al Psicoandlisis, Marcuse pantird de las que &l considera las conclusiones
derivables de 1a obra freudiana (sobre todo del Malestar),

146 Ademds para Marcuse Fromm “fue uno de Jos primeros en eliminar los elementos explosivos de 1a teorn
freudiana’ . .

Habermas, Jlrgen, y oiros, Copversaciones con Herbert Marcuse, Editorial Gediss, Coleccidn Libertad y
Cambio, Serie: Conversaciones, 1980, Ia. odicidn, Barcelons, p. 18,

147 *Pienso que Is teorfs marists pusde séguir...dando por supuesio que los concpelos bésicos elaborados en el
siglo XIX y a comionzos del XX 0o sean objeto de una mers recepcidn y repeticién, sino que sean ulteriormente
desarrollados”. Ibid., p. 121. ‘ o

*Que la estructura instintiva sca invariante cn el sentido de que en su base siempre se encucatm ¢l conllicta entre

Eros y Thanatos no significa que las formas en las que sc desarrolia este confliclo no sean histdricas y socialmente
mulsbles”, Ibid., p. 32,
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b) Las criticas a su lectura de Marx.

Las mds fuertes criticas a la lectura marcusiana de Marx provienen de marxistas que
ven los postulados marcusianos como un cuestionamiento infértil de los postulados marxianos
poniendo en duda el compromiso marxista de las teorfas de Marcuse,

Las principales criticas a su “"adaptacidén® del Materialismo Hist6érico a la sociedad
industrial avanzada, se pueden sintetizar en las siguientes:

- Se le critica el poco Jusarrollo de un planteamiento alternativo de las clases sociales.
Marcuse, a diferencia de Marx quien desarrolla los actores sociales dividiéndolos en dos
grandes clases, explotados y explotadores; sélo habla de un reparto jerarquizado de la penuria
y el trabajo, sin explicar c6mo se dan las diferentes formas de explotacidn social. Tampoco
desarrollard un planteamiento tedrico sobre quiénes ejercen el dominio y quiénes realizan el
trabajo. Esto no quiere decir que Marcuse no hable de grupos dominadores frentc a una gran

masa, pero el plantéamiento de las clases sociales no es ¢je de su desarrollo tedrico.

- La condena de todos los movimientos obreros y de todos los sindicatos es fuertemente
criticada por miembros activos de diferentes partidos de izquierda, quienes consideran que con
esta posicion se tiende a mantener el sistema establecido y por lo tanto, a combatir a'los

verdaderos revolucionarios.

Esta condena es resultado de la extrapolacién que reéﬁza Man;use de las condiciones
propias de Estados Unidos al resto de los pafses, extrapolacién que‘lo lleva a negar la funcidn
revolucionaria que puede Curﬁplir la clase obrera y transferirla a grupos de intelectuales o al

* proletariado del Tercer mundo.



- La identificacidn de la entonces Unién Soviética y democracias populares con los pafses
capitalistas agrupdndolos bajo la denominacién de sociedades industriales avanzadas, es foco
de criticas de parte de marxistas ortodoxos. Sin em'bargo. una posicién menos conservadora

criticard su equiparacion del Marxismo con sus "perversiones histéricas® como el stalinismo.

- El desvio del movimiento estudiantil al nihilismo y la anarqufa se considera consecuencia de
su confusién de la negacidn dialéctica determinada y concreta (1a praxis revolucionaria) con la
negacion total de 1a gran negacion y la rebelidn abstracta (el gran rechazo).

- Su pesimismo expresado en la unidimensionalidad y la ausencia de toda fuerza dJe
cuestionamiento y renovacién en el interior de la sociedad contempordnea de consumo, no sélo
no es compartido sino que recibe fuertes ataques ya que contrarfa el supuesto marxiano de la
viable liberacidn del hombrel48,

¢) Las criticas a su lectura de Freud.

La lectura marcusiana de Freud suscité criticas en dos sentidos, el primero hace
referencia a su insistencia en dar una lectura polftica del Psicoandlisis149, el otro hace énfasis

en ¢l lugar que la razdn parece ocupar en la obra marcusiana.

14 Criticas desarrolladas en su msyorfs ea Hocquard Gaston, Reich Wilheim y otros, Marcuse y el
Freudomarxismo, Materialismo dialéctico y Pstcoandlisis, y otros ensayos, Edilorial Roca, Coleccidn r, 1973,
México.

149 Algunas de las crilicas son expresadas por Daniel Gerber en su artlculo Freudomarxismo, la unidad imposible.
(Gerber, Danjel. *Freudomarsismo, la Unidad Impocible". Mimeografiado. - 1980): “Marcuse propone’ ol
advenimiento de una nuevs sociedad *libidinosa no represiva®, en la que el pnncnplo de realidad que, pars €}, estd
determinado por las condiciones sociales de la sociedad elpmlim y es "principio de rendimiento®, Confundiendo
también dosco con necesided, Marcuse funda sus enpemw on que el deumollo de las fuerzas productivas
volverd innecesaria s represid sexual®.
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La lectura polftica de Marcuse nos enfrenta con el problema de las garantfas (al
garantizamos un goce Y promover un objeto como vdlido: la lucha polftica como via de
liberacién). Es decir, Marcuse afirmard la posibilidad de una socicdad “liberada”, objetivo
alcanzable sdlo a través de la lucha polftica. Derivar esta declaracién de los escritos de Freud

(como afirma el propio Marcuse) implica una serie de equfvocos en la lectura marcusiana,

Por un lado se ha eliminado lo complicado del deseo (relacionado con lo prohibido, no
sdlo con lo que no se tiene) confundiendo asf deseo con necesidad. Dos elementos distintos ya
que mientras el deseo es efecto de lo simbdlico y por ende no puede ser satisfecho (ya que no
tiene objeto), la necesidad se halla vinculada a lo orgdnico y por lo tanto con satisfactores
materiales reales. Asimismo se confunden la represién scxual, resultado del Complejo de
Edipo, con las leyes morales histdricas relativas a la sexualidad, negando asf el descubrimiento
de Freud de que la sexualidad no es educable,

Por el otro, el principal problema no es garantizar un goce sino tomar como supuesto
su existencia: es posible buscar un goce perdido, pero éste nunca existi6150, Por lo tanto el

promoverlo como objetivo equivaldria a promover una tensién cero, es decir, la muerte!31,

La segunda critica se basa en el papel de la razdn en los planteamientos marcusianos.
En tanto miembro del Instituto de Frankfurt, Marcuse no puede alabar a la razén, por lo que
expone su idea de la razén irracional: el uso perfectamente racional para fines irracionales (por
ejemplo la guerra)!52. Sin embargo, parecerfa que mientras para Freud al principio est el

'”Comﬂmmclupn'mhl su majestad el bebé, el sujeso completo, noesmbquemmomentoldmco
pmmnhmadndeln»uo

151 Sin embargo pars Marcuse el pmpdmo de Tanatos cra climinar la tensién, pero entendicado esto como la libre
via & la felicidad y el goce no como la muerte, sino como el disfiwte.

*Si ol objetivo del instinto de muerte era la reduccida de tensids, huego perderfs s poder uns vez que la tension
de la vida se bubicra reducido®. Martin Jay, La imaginacion dialéctica, Edilorial Tsurus, p. 189

152 14 diforencis principal catre Marcuse y olros micabros del Institul serd el cardoter opumum del primero
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placer, para Marcuse estarfa la razén (con la capacidad de discernir y elegic las verdaderas
necesidades) con lo que la propuesta marcusiana implicarfa la transformacién racional del

mundo exterior, promoviendo as{ un movimiento polftico hijo de la razén.

(sabre todo on relacion & su lecturn de Freud). A esta respocto nos dicen:

"Como e de suponer, el atrevido intento de Marcuse de leer s Freud como un utopista revolucionario no sentd
bicn a sus satiguos coleges. Adormno y Horkheimer mantuvieron un discreto silencio, pero Fromm intentd una
refutacidn en ndum- posteriores de Dissens”. Iy, Mmu. La imaginacidn dialéctica, Editorial Taurus, p. 90..

Lo que scpard a Marcuse de Horkbeimer y Adomo a pastir de 1950 fue f hecho de que aquél reannd6 In -
ocupacién prictics.con s politica y Ia sociedad, en particulss con I posibilidad de una iransformacién mdical,
cosa que pars 6l coa of probleaw fundamental®. Heinz Lubasz en: Habermas, Jisgen, y oiros, Conversaciones con
Herbert Marcuse, Editorial Gedisa, Coleccién Liberisd y Cambio, Serie: Convemcmncs. 1980, ‘1a. edicién,

Barcelona, p, 161
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2. El cardcter utdpico de sus propuestas de liberacién,

Entre las principales criticas a su utopismo, destacan a3 presentadas en el libro
Marcuse ante sus criticos!33, donde se expone la imposibilidad de llevar a cabo la propuesta
marcusiana del Gran Rechazo con base en los siguicntes elementos:

12 inexistencia de actores liberados del "condicionamiento social®, la imposibilidad de crear un
nuevo hombre y el falso cardeter revolucionario de su propuestal 4,

Aunado 4 estas criticas sobre la viabilidad del gran rechazo s¢ pone en duda ia
posibilidad de crear la sociedad armoniosa de Ja que nos habla Marcuse. La creacién de esta
sociedad cuestiona la necesidad de autoridad, represién y dominacién como constantes de toda
organizacién social y plantea la posibilidad de uni socicdad donde s¢ dé una verdadera
liberacién de los instintos! 35,

Esto implicarfa por un lado la pérdida de control de la agresividad y por el otro la
creacidn de una nueva sociedad represiva puesto que todo control serfa reprimido. Entonces

{qué nos hace suponer que no aumentarfan los instintos de agresividad provocando pleitos

153 Marcuse, Mallet, Gorz y olros, Marcuse ante sus crflicos, Editorial Grijalbo, 1970, México.

154 . “El sistema unidimensions! de Marcuse desembocs on uns imposibilidad tautolégica...los abandonados do 1
sociedad industrial no escapan tampoco al condicionamiento.” Secge Mn.llet E! dolo de los estudiantes rebeldes,
Op. cit. p. 76.

- ”Su visidén de cierta "sociedsd humanista®,..reviste un cardeter tan ilusoriaments utdpico como su exigencin de
una nueva anbropologfa, de un ouevo tipo de hombre.” Pieter Ulle Noras crfticas sobre la Filosoffa social de
Herbert Marcuse, Ibid., p. 95.

- Wistr eo su articulo Herbers Marcuse fildsofo de un radicalismo desorientador, hark referencia a la filosofis de
Marcuse como “uo arme peligross tanto méa peligross cuanto que es utilizada por quienes croen sincemmento que
tiene un cardcter revolucionario®. Ibid., p. 128,

mekhn y Motroshilova en JEs critica la teorfa critica de la socledad de Herbert Marcuse? hablarén do 'h
apariencia de radicalitmo revolucionario® de las propusstas marcusianas,

155 Sin embargo Ia represion 1o ¢s un feadmeno histdrico como se vio en el upnulo 1, no es consecuencia de ua
determinado tipo de organizacién social. Es condicidn pam la estructurcidn de un sujeto.
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constantes?, ;Cémo se evitarfa que este aumento de 1a agresividad y la libre satisfaccién de los

instintos no provocara la anarqufa social?156

Otro problema lo provoca el desarrollo técnico:zsi se eliminara la unidimensionalidad
del hombre, continuarfa el desarrollo técnico?, ;Si esta nueva sociedad es también
industrializada y técnica, cémo evitar sus consecuencias?  Finalmente nos enfrentamos al
principal problema: ;c6mo hacer al hombre consciente de sus auténticas necesidades?, ia qué
se le puede llamar legitimamente necesidades auténticas?

A esta pregunta responde Marcuse en El final de la utopla’>7:
"Para desarrollar las nuevas necesidades revolucionarias se impone en primer lugar
mhrlmir los mecanismos que aseguran la supervivencia de las antiguas necesidades.
Pero para suprimir los mecanismos en que se apoyan las antiguas necesidades es
forzoso que previamente exista la necesidad de suprimir los antiguos mecanismos,
Este es exactamente el circulo ante ¢l cual nos encontramos y no sé cémo se sale de
(LK

Surge pues no sdlo el problema de identificar las "verdaderas necesndadcs sino. sobre
todo de saber quien debe y puede tomar esta decisién. jAcaso es necesario que csta sociedad
libre y no represiva desemboque en una dictadura que haga nacer en el hombre estas nuevas

necesidades?}38, ;0 que las dicte?

156 A este respocto Mascuse afirmand la capacidad de los instintos de sutocontrolurse, come si la razén pudiers
discriminar, decidir ¢ imponer hasta dénde llegar; olvidando que en el inconsciente no existe parémetro de verdad
0 de bondad y que la razsn no tiene cabida en los dominios de la pulsidn. Incluso, el "autocontrol® es un supuesto
no demostrado en su obrs.

VSTEditorial du Seuil, 1968, Paris, pp. 35-36.
158 Nuyevamente Marcuse reconoce e} impasse en el que se encuentra: '
"Mi pregunta, pars Ia que carezco de respucsta, ea: (quién decide qué nocesidades son las nuevas, las necesidades

histéricamente progresivas y quién puede pretender estar én condiciones de proclamar, sea del modo que sea, esta
modificacién en ol sistema de necesidades? (No se resuelve esto en 1a sustitucién do una manipulacién por otra?
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Puesto que sdlo una dictadura puede decidir e imponer éstas, Marcuse Hega sin
proponérselo ni reconocerlo a una triste conclusién: el lugar del poder es un lugar sin ¢l cual
no s pensable lo social; demostrando asf que el autoritarismo y la unidimensionalidad que ¢
mismo criticaba son elementos imprescindibles de lo social, son muestra inequfvoca del drama

de lo social.

Marcuse tomé un camino para demostrar Ia posibilidad de lo altemativo y llegé por

conclusién & su imposibilidad.

Es decir, Jquifn define las necesidades libendo:;a?'. Habermas, Jilrgea, y otros, Conwnndom con Herbert
Marcuse, Editorial Gedisa, Caleccién Libertad y Cambio, Serie: Conversaciones, 1980, Ia. adicidn,. Barceloms,
p. 129. : :
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CONCLUSIONES

Primero que nada queremos destacar la importancia que tiene la obra marcusiana ya
que su descripcidn del capitalismo es vdlida 30 afios después y, ain actualmente, es una

aportacién a la historia del pensamiento come parte constitutiva de la teorfa sociol6gica.

Asimismo no podrfamos concluir este trabajo sin enfatizar el uso que Marcuse hace de
los dos conceptos objeto de nuestro estudio: la alienacidn y la represion. A -este propésito
podemos decir que Marcuse no sélo utiliza estos conceptos sino que son ¢je de su teorfa. Para
mostrar esto sélo hace falta hacer referencia a la influencia del Materialismo Histérico y al
Psicoandlisis y ver qué papel juegan estos conceptos en estas disciplinas y por otro lado
realizar una rdpida lectura de Marcuse, en cuyas obras el objetivo fue realizar una crftica de la
sociedad industrial avanzada, critica que se basé en su cardcter alienante y su excesiva

represion.

Sin estos elementos la caracterizacién que Marcuse hace no serfa articulable. Es en base
a éstos que hablard del papel del lenguaje, el arte y la publicidad,etc., en la particular
alienacion de las sociedades modernas. Es por estos que habla de la necesidad imperiosa del

Gran Rechazo, y de una nueva sociedad donde el hombre deje de ser unidimensional,

Finalmente, es necesario un comentario sobre la influencia que inegablemente tiene

Marcuse en los movimientos sociales, en particular en las revueltas estudiantiles de los 60.

Si bien se han mencionado las diferencias existentes entre la teorfa y propuestas
marcusianas y las demandas de los estudiantes, sefialamos a continuacién y como ejemplos de
la inegable influencia de Marcuse en los movimientos de los 60 las demandas de éstos dltimos,

demandas expresadas en los muros de Francia. (Universidad de Nanterre, La Sorbona y el
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Liceo Condorcet). De esta forma pretendemos mostrar que si bien es indiscutible que existe un
consenso en el por qué (las causas y la necesidad imperiosa) de 1a liberacidn, existe una gran
diferencia en &l cémo.

* Los estudiantes se encuentran con Marcuse,

- Ambos actores hacen hincapié en la concepcidn de un hombre libre, en la libertad como
principio de convivencia. En una sociedad donde ésta sc halla limitada, es imperativo tratar de
recuperarla.

"Un hombre no es estipido o inteligente: es libre o no lo es”.

- Pero no sélo se limitan a hablar de una liberacién necesaria sino que sus postulados se basan
en la posibilidad de llevaria a cabo, De esta forma se afirma la viabilidad de un cambio en la
organizacién social que permita el surgimiento de nucvas relaciones sociales,

*La revolucidn es increfble porque es verdadera®.

- Este cambio posible y probable es ¢! requisito indispensable para lograr la felicidad, para
terminar con relaciones “alienantes o represivas" que limitan al hombre impidiéndole la
felicidad. '

"Decreto el estado de dicha permanente”

- Ahora bien, jcontra quien se manifiestan? La lucha no es en contra de un actor social
especifico, sino contra el poder, la autoridad.

"Basta de tomar el ascensor, toma el poder”

*Todo poder abusa. El poder absoluto abusa absolutamente”

- Pero sobre todo se lucha contra la represién que impone ese poder y que es necesario para su
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mantenimiento y continuidad. Situacién que provoca que la gran mayorfa (sobre todo aquellos
actores nuevos que pugnan por abrir nuevos espacios) viva reprimida, le dicten las pautas de su
hacer y su decir, sin darse cuenta que lo tinico que provocan es una mayor ansia de libertad.
"Las reservas impuestas al placer excitan el placer de 'vivir sin reservas”

*Prohibido prohibir”

- Es pues una revuelta contra ¢l orden establecido, contra lo que dijeron, decidieron e
impusieron los poderosos, dictando solamente una verdad a medias y en beneficio de alguien,
dejdndo de lado los deseos y necesidades de la mayorfa, sus suefios y esperanzas.

“Olvidad todo lo que habéis aprendido. Comenzad por sofiar*

- Pero para llevarla a cabo ¢s necesario una toma de conciencia, un llamado a 1a accidn, a la
revuelta contra esta sociedad qQue reprime,

*El derecho de vivir no se mendiga, se toma”

- Luchando por una nueva sociedad abierta, donde se permita la pluralidad y la discrepancia;
donde no haya alguien que le imponga a todos su verdad. Donde el arte y la imaginacién no
sean inferiores que la ciencia, donde se logre una dimensidn negativa y dindmica. Donde el
pensamiento pueda ir adaptdndose dia con dfa a las nuevas realidades y sin depender de un
grupo que maneje ¢l conocimiento a su antojo y beneficio.

"La imaginacién toma el poder”

"Estamos tranquilos: 2 m4s 2 ya no son 4"

“Un pensar que s¢ estanca es un pensar que se pudre”

- El punto en comiin es el acento que ambos actores ponen en el cambio del hombre. Es decir,
es necesario que las percepciones, ideas, ctc del- hombre modifiquen para que éste pueda

entonces cambiar su entorno,
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*La revolucidn debe hacerse en los hombres antes de realizarse en las cosas®. 159
* Marcuse se repliega.

- Ahora bien, si bien tanto Marcuse como los estudiantcs hablaban de la viabilidad de una
liberacién, los scgundos eran mis idealistas. Mientras Marcuse elaboré toda una construccidn
tedrica de su proyecto de liberacién y definié a su liberacién como utdpica pero en ¢l sentido
de que si existen las condiciones nooesarias para llevarla a cabo, los éstudizntes soflaban con la
modificacién y posterior aplicacidn de todos sus suefios y peticiones,

“*Sean realistas:pidan lo imposible”

- Otra diferencia radical fue el papel que los estudiantes otorgaron a {a sexualidad, aspecto a
través det cual se manifestaba su libertad e inconformidad. Si bien Marcuse destaca lé
importancia de una liberacidn de los sentidos y una po(imorﬁzacidn de la sexualidad, califica a
la revolucién sexual como un elemento sin peso y tanto més peligroso en tanto da la falsa
sensacion de libertad y cambio,

* Amaos los unos encima de los otros”

*Desaboténense ¢l cerebro tantas veces como su bragueta”

- Una ltima diferencia radical es la propuesta marcusiana (el Gran Rechazo) contra los
diferentes intentos de retiro (comunas), ataque, indiferencia, o enclave privado que hicieron
los estudisntes.

"Exagerar: esa es el arma"

Por dltimo, queda terminar con una frase que manifiesta la brillantez del pensamiento

159 » Paru qué queremos uns revalucion si no conseguimos un hombre nuevo? Eso jamis lo ho enteadido, (Para
qué? Naturalmente para lograr un hombre nuevo®. Ibid., p. 33. »
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marcusiano (no sélo su confianza en la liberacidn sino también su objetividad para verla):

*La cuestidn es .;hasla cudndo durard la estabilizacién del capitalismo tardfo?;Se
agravardn realmente las contraposiciones internas, sean de la naturaleza que sean, o
conseguird el capitalismo en un pM breve fortalecerse sobre la base de un
imperialismo econdmico y polftico reforzado, contando tal vez incluso con China y
la URSS como pumdos? Sl esto sucedlese, entonces los dominadores podrian
echarse tranquilamente a dormir otros clen afics. En tal caso no habrd
revolucién® 160, ¢

160 1hid,, p. 79.
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