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INTRODUCCION

En algunas concepciones de la ética encontramos dos
tendencias generales: la racionalista y la emotivista, expresién
de la lucha entre la pasién y la razén que aparentemente
experimentamos en la vida diaria. El problema que intentare
abordar en este trabajo es acerca de la posibilidad de construir
una teoria ética que no se incline por un solo aspecto de la
tensién humana {(razébn versus pasién), sino que contemple que la
conducta moral estd constituida por diversos aspectos, afectivos,
pasionales, reflexivos, racionales e imaginativos. Una teoria
ética que conciba al ser humano como un ser con capacidad de
imaginacién mas gque de deneralizacién, con posibilidades de
crearse y recrearse, un ser sensible y reflexivo, integral,
psicosomatico, todo lo cual pueda dar lugar a una concepcién
ética integral, para hombres y mujeres a partir de la figura del
andrégino.

Deseo comentar la teoria moral de la simpatia que fue
desarrollada principalmente por David Hume y Adam Smith quienes
superan positivamente, a mi Jjuicio, la polarizacion entre la
razbn y la pasidn.

Para el desarrollo de este ensayo partc de la simpatia como
un sentimiento de sociabilidad y utilizo la perspectiva de género
y la figura del andrégino como marco tedrico para realizar este

estudio critico; mi objetivo es el de presentar una concepcién



ética desde un enfoque en donde las mujeres y los hombres se
comprometan tanto emotiva como racionalmente en sus elecciones
éticas para gque asuman y estimulen sus capacidades morales,
afectivas e intelectuales.

Hasta ahora se nos ha educado moralmente para ser, actuar y
conocer, como mujeres o como hombres, Por qué no educarse como
personas sin establecer una distincién jerdrquica para construir
una nueva actitud ética reflexiva e imaginativa que guie nuestra
conducta moral.

La ética de la simpatia es una teoria que reconoce, desde
Hume, que el ser humano tiene tendencias egoistas y sociales que
son necesarias, ambas, para el desarrollo individual y social. la
simpatia en Smith es el sentimiento que surge de la relacién de
los individuos y que les permite reconocer la diversidad de las
acciones, normas y valores que estdn presentes en la conducta
humana. La simpatia, en este sentido, es el reconocimiento de la
diversidad y 1la aceptacién de conductas distintas que son
percibidas gracias a las posibilidades de la imaginacién.

La hipétesis que planteo es que si concebimos a la persona
en el modelo andrégino, lograremos liberar aquellos aspectos que
han sido sofocados, para fomentar y desarrollar todos cuantos
contribuyan al desarrollo de la personalidad individual. La
perspectiva de género -entendida como la teoria critica que
permite develar las relaciones sociales asimétricas entre 1los
géneros, cuestionando las practicas y los productos tedricos e
ideolédgicos generados a partir de esa distincién-, es el marco

tedrico para diseflar una teoria ética que posibilita el



desarrollo integral de las actitudes, los valores morales y las
capacidades humanas para ambos géneros. Asi, se abre la
posibilidad de una educacién moral tanto para los hombres como
para las mujeres, que permita crear una nueva imagen.

En el primer capitulo analizo la teoria de las pasiones de
Hume, para retomar la "lucha" que en el plano ético se plantea
entre las pasiones y la raz6tn, asi como para presentar el
sentimiento de la simpatia que se concibe como una pasién de
comunicacién. En el segundo capitulec analizo la teoria
Utilitarista de A. Smith a partir de dos conceptos nodales: la
simpatia y el espectador imparcial. Asimismo, seflalo brevemente,
cudles son los conceptos que permiten integrar su concepcioéon
ética y econbmica dentro de una misma perspectiva. Para
finalizar, en el tercer capitulo, presento una teoria ética desde
la perspectiva de género, que parte del sentimiento de 1la
simpatia como un sentimiento deseable para el reconocimiento y la
aceptacién de la diferencia y la diversidad humana. La imagen del
andrégino es la figura que representa el valor ético de 1la
comprensién, a partir de la simpatia, y de la nueva educacién
moral para romper con los estereotipos que subrayan las
diferencias asimétricas entre los géneros masculino y femenino.

Se trata del intento de abrir las formas maltiples de lo cerrado.



Capitulo I: Una introduccion conceptual a la
teoria moral de Adam Smith.

La moralidad alternativa esta basada en los valores que
tradicionalmente se han considerado femeninos y cuya

finalidad ultima es lo opuesto al poder, se trata del

placer.
Graciela Hierro. Género y poder.



1.- La concepcién de las pasiones en Hume.

En la Edad Media las pasiones humanas se concebian como un
pecado Yy se buscaba frenarlas reprimiéndolas. San Agustin
denunciaba tres pecados principales del hombre caido: el deseo de
dinero y posesiones, el deseo de poder y el deseo sexual. En la
Epoca Moderna para mitigar las pasiones humanas se proponia
controlarlas y wutilizarlas como un medio transformador y
civilizador. Montesquieu seflalaba que "los hombres™ al actuar
conforme a sus pasiones privadas, conspiraban sin darse cuenta
hacia el bien publico. En el siglo XVII se sugigre una solucién
distinta a la represién de las pasiones que no podian controlarse
a través de la persuacién; varios autores postularon el principio
de una pesién compensadora, es decir, una pasiétn que fuera
inocua y que sirviera para contrarrestar a otras que fueran
destructivas y peligrosas. F. Bacon y Spinoza desarrollan esta
ultima concepcién y més ampliamente lo hacen D. Hume y A. Smith
en el siglo XVIII. Spinoza plantea una tesis opuesta a la de Hume
por la relacién que establece entre las pasiones, la razén y el
amor a Dios. Para Albert 0. Hirschman el viaje emprendido por
Spinoza en su Etica culmina en "el triunfo de la razén y el amor
a Dios sobre las pasiones, y la idea de la pasién compensadora
funciona sélo como una estacién intermedia que conduce a ese

triunfo” (Hirschman; 1977, 31). Hume sostiene una visién muy



distinta de la relacién entre las pasiones y la razén como
veremos mas adelante.

La intencidén de este capitulo, no es sostener y probar una
tesis determinada sobre las pasiones, sino mads sencillamente
analizar la concepcién de las pasiones tal como se origind en el
empirismo positivista de Hume para llegar a entender 1la
concepcién de la simpatia como una pasién, que &s uno de los
elemenéos principales de la teoria ética de Adam Smith. En el
anfilisis de la concepcién de la simpatia, es necesario retomar la
problemética filos6fica de la distincién entre la pasién y la
razén en el plano ético con el fin de ver qué funcidén tiene cada
una en el plano de la moralidad, de la accion.

La tesis de la pasion compensadora surgié en el siglo XVII y
XVIII a causa de la vision de las pasiones, sombria, que las
concebia como peligrosas y destructivas., En las filosofias
morales de Hume y Smith, entre otros, las pasiones habrian de ser
rehabilitadas ampliamente. La filosofia moral de Hume es una
critica de las teorias racionalistas de 1la moral; su libro
segundo del Tratado de la naturaleza humana contiene los
elementos necesarios para construir un modelo ético alternativo
frente al racionalismo, critica que se confirma en su obra
Disertacidn sobre las pasiones y otros ensayos morales. Para Hume
la razém no es capaz de motivar nuestra conducta ni de formular
valoraciones sobre ella: "La razdn es y sélo puede ser la esclava
de las pasiones y no puede pretender otro oficic mas que

servirlas y obedecerlas" (Hume; 1977, 265). En el plano practico,



la razén esté& subordinada a las pasiones; a una pasién sdlo puede
oponerse otra pasién, una pasién compensadora.

En el Tratado de la naturaleza humana, se establece una
analogia entre el sistema del entendimiento y el sistema de las
pasiones. En esta obra se concibe a las pasiones como
impresiones, emociones sensibles y violentas que se producen
cuando se presenta un bien, un mal o un objeto que excita
nuestras facultades. Si recordamos, para este autor hay dos tipos
de impresiones: las impresiones de reflexién que nacen de
impresiones o ideas anteriores, y las impresiones de sensacién
que surgen de la percepcién, Las pasiones son impresiones de
reflexién y son simples porque no estan constituidas por
elementos m&s atémicos ni basicos que ellas. "La simplicidad de
las pasiones impide, por definicién, cualquier anélisis de éstas,
pero no impide establecer comparaciones entre ellas, que es lo
que de hecho realiza Hume en una primer fase de su estudio de las
pasiones" (Hume; 1990, 21). Es a través de esta comparacién entre
las pasiones como se determina la similitud entre ellas, asi como
la semejanza que hay entre las pasiones agradables o
desagradables.

Por su causa, las pasiones se distinguen en directas e
indirectas. Las pasiones directas surgen de modo inmediato a
partir de las sensaciones de placer o de dolor, en donde el
placer se percibe como un bien y el dolor como un mal. Las
pasiones indirectas nacen de la misma fuente que las directas con
el intermedio y la combinacién de otras cualidades. "Pero 1la

originalidad inmediata de la teoria de Hume consiste en habex
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presentado como una dualidad 1la diferencia de 1las pasiones
indirectas y directas, en haber hecho de esta dualidad misma un
método de estudio de la pasidn en general, en lugar de comprender
o engendrar unas a partir de las otras" (Deleuze; 1981, 132) . La
distincién de las pasiones por su causa en Hume no es muy clara
por lo que Norman Kemp sefiala que "deberiamos llamar a estas
pasiones no nacidas del placer y del dolor 'pasiones primarias’',
y a las que si nacen de ellos ‘pasiones secundarias', De este
modo, podremos reservar el término 'pasiones directas' sélo para
aquéllas que de modo directo nacen a partir de un dolor o placer
previos, o lo que es lo mismo, que surgen de una impresién de
placer o dolor antecedentes" (Hume; 1990, 23). En este estudio
genético de las pasiones, que Hume realiza, es la causa lo que le
permite dividir 1las pasiones en directas e indirectas. Las
primeras surgen de manera inmediata y simple del placer o el
dolor, de aquello que a nuestra percepciédn es agradable o
desagradable, entre estas pasiones encontramos: el deseo y la
aversién, la alegria y la tristeza, la esperanza y el temor, la
confianza y la desesperacidédn., Todas estas pasiones, se afirma er
el Tratado de la Naturaleza Humana, "surgen de un impulso natural
o instinto que es totalmente inexplicable" (Hume; 1977, 280). Son
pasiones que no presentan ningun problema para su analisis por
ser simples.

Las pasiones indirectas "surgen de una doble relacién de
impresiones e ideas” (Hume; 1977, 279). Entre éstas encontramos
como basicas el orgullo y la humildad, el amor y el odio; algunas

menos importantes son la ambicién, la vanidad, la envidia, la
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piedad, la malicia y la generosidad. Para entender esta compleja
"doble relacién de impresiones e ideas”™ en Hume hay que
distinguir entre la causa de la pasién y el objeto de la pasidn:
la idea que excita la pasién es la causa y a lo que dirige su
atencién una vez excitada es el objeto. Asi, la pasidén se
encuentra situada entre dos ideas: la que la produce es la causa
y la producida por la pasiétn es el objeto. Por ejemplo, si una
persona compra una casa de la que se siente orgullosa, la causa
serd la casa y el objeto de la pasidén (orgullo} es la persona
misma por poseerla. Para explicar correctamente la nhaturaleza de
estas pasiones (indirectas), Hume hace la distincién, dentro de
la causa de las mismas, entre la cualidad que actia y el sujeto
en el que se coloca. En el ejemplo donde la causa de la pasidén
del orgullo es la casa, la cualidad es su belleza; el sujeto en
el que se coloca es la persona misma, que podria ser alguna otra
si se tratara de las pasiones de amor o de odio. En sintesis, las
pasiones indirectas se constituyen por una causa que tiene una
cualidad (operativa), un sujeto al que se dirigen y un objeto de
atribucién.

La asociacién de ideas es lo que permite unificar las muy
variadas causas de las pasiones indirectas con sus
correspondientes respuestas pasionales. Esta asociacién de ideas
esta dirigida por relaciones de semejanza, contigilidad vy
causalidad, como lo sefiala Hume desde el libro primero sobre el
entendimiento de su Tratado de la Naturaleza Humana. Asimismo,
entre las impresiones existe una asociacién por su semejanza.

Esta hipdtesis de asociacién de ideas y asociaciéon de impresiones
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la enuncia Hume cuando afirma que "la naturaleza ha concedido una
especie de atraccién a ciertas impresiones e ideas, por lo cual,
al surgir naturalmente, traen tras si a sus correlativas (Hume;
1877, 191). Aqui Hume supone que asi como los cuerpos fisicos se
atraen por un principio de gravedad, las impresiones y las ideas
también responden a un principio semejante.

La idea de Hume es, ante todo, desarrollar una ciencia
explicativa y demostrativa de las pasiones y la moral.
Respondiende al espiritu positivista de la época, establece
analogias entre la conducta hgmana y 1la conducta de 1la
naturaleza. Por ello tal vez encontramos que asi como en la
naturaleza existen dos géneros ~femenino Yy masculino-
sintomaticamente él divide y clasifica los objetos de su anadlisis
siempre en pares: la naturaleza humana en el sistema del
entendimiento y el sistema de las pasiones, la verdad como
descubrimiento y la verdad como adecuacién a los objetos, los
objetos contiguos y remotos, la virtud como natural y artificial.

Para que se genere una asociacién de ideas en las pasiones
indirectas, ha de darse primero una transicién entre impresiones
o afecciones similares provocadas ambas por una misma causa. Esta
transicién de impresiones se intensifica con la transicién de
ideas. Tasset Carmona nos brinda el siguiente ejemplo: "Una
fuerte suma de dinero regalada a un grupo de amigos me
proporciona un placer que da lugar a la alegria. Pero, la misma
suma si me es regalada a mi, me produciré una impresién similar
de placer, pero por la conexidén que esa causa tiene con el Yo se

producird una pasién nueva, en este caso el orgullo. El cambio en
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la situacién de la causa hace pasar a una impresion similar, pero
no igual ya; si a esto afadimos que ese cambio en la situacioén
permite establecer una situacién con el Yo, tenemos ya la
posibilidad de que se den las dos transiciones y aparezca la
pasién indirecta" (Hume; 1990, 29). Entender estas pasiones
indirectas en Hume, es la base para comprender su filosofia
moral. Para €l, la aprobacion o desaprobacién moral es una
pasién indirecta. Al identificar las pasiones con las
impresiones, acepta explicitamente que aquellas no pueden
someterse a la razén y que su accién queda limitada a la
experiencia. Lo anterior muestra que no siempre podemos actuar
como personas razonables y que nuestras pasiones no siempre
pueden modificarse por las valoraciones "objetivas". Las
pasiones, directas e indirectas, son elementos constitutivos de
la conducta moral humana.

Los juiclios objetivos no son posibles si consideramos la
génesis de las pasiones, pues ellas instauran un dominio
heterogéneo con respecto al dominio de la razén. Tasset Carmona
afirma "ahi estd el valor fundamental de la teoria ética vy
antropolégica de Hume, en darse cuenta, ya desde su estudio de
las pasiones indirectas, de que las pasiones no son, no pueden
ser, reducidas a mero espejismo de la razén" (Hume; 1990, 30). la
razén, diria yo, no puede dar ley o juicio objetivo a las
pasiones, a lo mas que puede aspirar es a comprender su
funcionamiento. En la conducta moral y politica las pasiones
desempefian un papel principal. Cuando sentimos que la razén nos

determina, en realidad nos mueve una pasién tranquila, apacible.
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Por su intensidad emocional, Hume distingue dos géneros de
pasiones: apacibles y violentas; suaves y tranquilas las primeras
e lintensas las sequndas en cuanto a la cualidad emocional
sentida. Esta diferencia de cualidad depende de la intensidad de
la pasién que se manifiesta com¢o una alteracidn emocional.

Las pasiones se distinguen también por su fuerza vy
debilidad, a lo gque Hume llama diferencia de grado, esta
diferencia depende de la efectividad o inefectividad de las
pasiones para determinar una accién concreta. La clasificacién de
las pasiones por grado y cualidad ayuda a Hume a demostrar la
ingerencia de las pasiones en las acciones humanas y a evidenciar
la posicién de la razdn en dichas acciones.

En conclusién, para Hume las pasiones son tan complejas como
la "naturaleza humana", son un elemento motivacional para 1las
acciones y solo una pasién puede contrarrestar a otra pasién. Las
pasiones nos mueven a las acciones por su grado de fuerza y son
prioritarias en 1la conducta humana. Con ello Hume no niega la
razon pero si delimita su campo de accién: la razén es una
"facultad de comparar ideas o de establecer cuestiones de hecho e
inferir sobre ellas"™ (Hume; 1990, 34); los objetos de la razén
son hechos, entidades sobre las cuales s6lo se puede establecer
un valor de verdad o falsedad, esto es, solo son entidades
propositivas y en su propio campo estén los limites del poder de
la razén en el pensamiento. Su funcién es ocuparse de 1la
cocherencla légica y de los medios que nos llevarian a nuestros

fines, pero estos fines no los determina la razén sino las
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pasiones y los deseos que experimentamos. La razén tiene un
carActer pasivo en el plano practico.

Las pasiones se encuentran en el planoc de la moralidad, en
donde las acciones se realizan a partir de los deseos que son
irreductibles a razones. Son las pasiones las que hacen deseables
o indeseables desde el punto de vista moral a las acciones. Se
necesita una pasién, como el sentimiento de deseo, para realizar
una accién. Este plano de las pasiones es distinto del plano del
conocimiento de los objetos que es el de la racionalidad. En su
andlisis de Hume, Tasset afirma que "la mera conveniencia
racional de algo no es motivo suficiente para perseguirlo, sino
gue tenemos que abrigar un deseo."” (Hume; 1990, 40). E1l
someternos a un predominio racional de las acciones, sin deseos
ni pasiones, podria dar lugar a conductas aberféntes exentas de
moralidad, el ejemplo m&s claro lo tenemos en el desarrollo de la
ingenieria genética.

La razédn influye en las acciones de manera secundaria, como
por ejemplo en su planificacién cuando se trata de proseguir unos
fines o deseos determinados, también, "la razén puede cambiar la
informacién factica que dirige las acciones, y, por consiguiente,
influir en éstas: 'todo aquello que la razdén encuentra imposible
o inadecuado deja de ser deseado y exigido por sus duefias, las
pasiones'" (Hume; 1990, 42). Aqui, Hume estaria rechazando 1la
idea de una ética normativa que pretenda guiar la conducta humana
a partir de juicios que establezcan un deber ser (racional)

distinto de lo que es el ser (pasional).
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2.~ La simpatia como una pasién compensadora en Hume.

En el siglo XVIII se da la blsqueda de wuna pasion
compensadora que sirva para desviar a otra pasidon perniciosa,
puesto que se consideraba que la razén era incapaz de controlar a
las pasiones, seglin lo vimos en Hume, Tanto para &l como para
Adam Smith, esta pasién, compensadora, es la simpatia que se
expresa como un "interés" especial. La concepcidén inglesa, como
lo sefiala O. Hirschman, da lugar a un nuevo paradigma de 1los
intereses que se convertiria en la base de la ética utilitarista,
con todas sus implicaciones en los planos econdtmico y politico de
la formacién social del capitalismo, como sociedad de los
intereses.

Es importante sefalar, siguiendo a 0. Hirschman, que "los
origenes de la tesis se encuentkan en la preocupacidédn por el arte
de gobernar. Las pasiones que mas deben refrenarse son las
pasiones de los poderosos, que se encuentran en posicién de hacer
dafio en gran escala y se consideraban particularmente bien
dotados de pasiones por comparacién con hombres menos
importantes. En consecuencia, las aplicaciones més interesantes
de la tesis demuestran como el capricho, el desastroso deseo de
gloria y, en general, los excesos apasionados de los poderosos,
se frenan por los intereses: los proﬁios y los de sus subditos."

(0. Hirschman; 1977, 77)
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El desarrollo de la nueva linea de pensamiento se encontrd
principalmente en la escuela inglesa, con Shaftesbury, quien
habla de 1la benevolencia y la generosidad como "afecciones
naturales™ que actlan sobre el bien privado y el publico. También
encontramos a Francis Hutcheson, que en su filosofia moral
distingue entre las pasiones benevolentes y las egoistas; segun
su teoria, la voluntad tiene dos movimientos, los apacibles -que
que actian con cdlculo y racionalidad- y los violentos. Hume,
como mostramos en la primera parte, establece la misma
distincién: "Debemos, por consiguiente, distinguir entre una
pasién tranquila y una débil, y entre una violenta y una fuerte"
(Hume; 1977, 267). La adquisicién de riquezas, para estos
autores, es una pasibébn tranguila.

El equilibrio de las pasiones se manifiesta para Hume como
la fortaleza del alma que depende del temperamento y disposicién
peculiar de cada individuo. La fortaleza del alma "implica la
prevalencia de las pasiones tranquilas sobre las violentas"
(Hume; 1977, 267), aunque esta virtud no es constante en las
personas ya que cominmente se cede a la solicitud de otras
pasiones y deseos,

En Hume el interés es una pasién, una fuerza vital. Las
pasiones son la vitalidad de la vida. Lo que las mantiene es
agradable y lo que las debilita y atenuia es desagradable: "todas
las demds pasiones, aparte de la del interés, son, o f&cilmente
dominadas © no tienen una consecuencia tan perniciosa cuando son

permitidas." (Hume, 1977, 316). En esta interpretacién, en que
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una pasion domina a otra o se domina a si misma, el interés es
una pasién de las que se dominan a si mismas.

En Hume, encontramos presentes los elementos del
utilitarismo moral y econémico, pues reconoce el caréacter
hedonista y egoista de los seres humanos, asi como la importancia
que tiene obtener un beneficio o bien personal como consecuencia
de nuestras acciones: "Los hombres (y las mujeres), siendo
naturalmente egoistas o dotados tan solo de una generosidad
limitada, no son llevados facilmente a realizar una accién en
provecho de los extraflos excepto cuando esperan alguna ventaja
reciproca que no creen podrian alcanzar mas que por dicha accién®
(Hume; 1977, 335), Asi como en el Utilitarismo se parte de la
idea del bien como placer, ya sea individual o colectivo, y del
mal como dolor, nuestro autor es mds concreto e incisivo cuando
indica que los hombres y las mujeres se "gulan en gran medida por
el interés" y que muchas de 1las virtudes artificiales son
educadas e inculcadas a los dos sexos por un interés particular o
por un interés social, como en el caso de la modestia, la
castidad y la fidelidad que se exige a las mujeres. Sobre este
Gltimo aspecto, por ejemplo, él1 dice que la fidelidad se inculca
a las mujeres para garantizar a los legitimos descendientes del
hombre la sucesién de bienes, pero por costumbre se continua con
esta exigencia después de haber nacido los hijos e hijas. Si 1la
fidelidad masculina tiene una obligatoriedad moral débil es
porque el interés social del que se origina, también es débil.

El principio utilitario de la teoria de Hume, lo enuncia al

afirmar que "el resorte capital o principio propulsor de las
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acciones del espiritu humano es el placer o el dolor" (Hume,
1977, 369). Es de los placeres y dolores de donde se originan las
pasiones, los deseos, las acciones y en general la volicién. El
placer y el dolor pueden surgir en el alma y en el cuerpo, y son
considerados por el espiritu.

Del placer se origina la virtud y de dolor el vicio, pues de
esas sensaciones llegamos a la aprobacidén o desaprobacién de las
acciones sequn el bienestar o el malestar que nos provoquen, El
placer y dolor son las causas primarias de las pasiones directas
tales como el deseo y la aversién. El deseo surge de un bien
considerado en si y la razé6n ha de ser su esclava.

En Hume encontramos los gérmenes de las concepciones morales
utilitaristas, aunque no encontramos una teoria moral
utilitarista como tal. En su teoria, considera la complejidad de
la "naturaleza humana" a partir de una concepcién ética
pluralista y heterogénea en la cual uno de los elementos es el
egoismo o interés personal, al que Savater llama 'amor propio'.
Nuestra atencién sequin una estructura original se dirige primero
hacia nosotros mismos, en un segqundo momento a nuestras
relaciones préximas, y en un tercer momento, el mas débil,
alcanza a los extrafios y a las personas que nos son indiferentes.
Asi, nosotros somos parciales, de acuerdo a Hume, por nuestra
"estructura original™ y esto se manifiesta en nuestra vida vy
conducta social.

La subjetividad gque plantea Hume, es una subjetividad que se
supera trascendiendo lo dado por la percepcién y estableciendo

asociaciones entre relaciones de ideas e impresiones, tanto en el
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sistema del entendimiento como en el de las pasiones, pues ambos
sistemas son "anadlogos" para él., De la atencién a mi misma,
trasciendo a través de la simpatia a las demds personas que me
serian indiferentes. Deleuze en Empirismo y Subjetividad indica
que el problema de la sociedad no es el egolismo, sino las
simpatias: "El problema moral y sccial consiste en pasar de las
simpatias reales, que se excluyen, a un todo real que incluye a
las simpatias mismas. Se trata de extender la simpatia" (1981,
35). La simpatia se puede extender inventando intereses generales
que superen las parcialidades.

La teoria moral pluralista del autor tiene a la simpatia
como otro de sus elementos para explicar la conducta social
humana. En el libro terceroc sobre la moral, senala que la
simpatia se da cuando nuestro espiritu pasa de los efectos a las
causas de una pasién gracias a la imaginacidén y se forma una idea
vivaz de dicha pasién. En ese momento, esta idea se convierte en
la pasidén misma. En si misma, ninguna pasién se descubre
inmediatamente al espiritu, "solamente somos sensibles a causas y
efectos”.

La simpatia es en la "naturaleza humana™ un principio
poderoso por el que extendemos nuestro interés a la sociedad,
"este principio es el que nos aparta hasta tal punto de nosotros
que nos proporciona el mismo placer o dolor por los caracteres de
los otros que si éstos tendieran hacia nuestra propia ventaja o
desventaja" (Hume, 1977, 372). Asi, la simpatia es una cualidac
de extensién hacia las otras personas por las que nos

interesamos, incluso siendo extrafias o indiferentes, y con las
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que compartimos sentimientos. La simpatia es la conversién de una
idea en una impresién, idea que requiere de fuerza y vivacidad en
la imaginaci6n para funcionar como pasion. Tendemos a preferir la
simpatia inmediata y directa que la remota e indirecta. La
influencia de los sentimientos de las otras personas depende de
su lejania o contigllidad en la comunicacién con nosotros. La
imaginacién tiene facilidad para pasar de lo remotc a lo
contiguo, lo que es fundamental para el funcionamiento de la
simpatia.*

La simpatia es la cualidad de la "naturaleza humana®™ mas
notable porque nos permite recibir a través de la comunicacién,
las inclinaciones y sentimientos de los demds y de las demés
aunque sean diferentes y contrarios a los nuestros. La fuerza de
la imaginacidén actia gracias a la simpatia. "Las ideas de las
afecciones de los otros se convierten en las impresiones que
ellas representan, y que la pasién surge en conformidad con 1la
imagen que nos formamos de ella® (Hume, 1977, 209). La imagen que
nos formamos de la pasién la construimos a través de las
relaciones que establecemos por comparacién, dgracias a la
facilidad que tiene la imaginacién de pasar de lo remoto a lo
contiglio. La imaginacién y las pasiones se asisten mutuamente
cuando sus tendencias son similares.

La simpatia no es un altruismo cristiano de renuncia a mt

* Hume sefiala en su Tratado que los principios de asociacién para
las ideas y las pasiones son: la contiglidad, la semejanza y la
causalidad. Por estos principios de relacién unimos ideas vy

pasiones en la imaginacién para interpretarlas de una u otrs
manera.
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misma, como en ocasiones se ha interpretado, sihno que en ella
estd implicito nuestro yo: "la idea de nosotros mismos esta
siempre intimamente presente y concede un grado notable de
vivacidad a la idea de algun otro objeto con el que se haya
relacionado" (Hume, 1977, 229). La simpatia tiene un caréacter
social, Simpatizar con los otros y las otras es agradable porque
nos concede una nueva emocién al espiritu*, La agrupacién en
sociedad permite a los seres humanos suplir sus defectos y
desventajas para ser felices; en sociedad las exigencias son
mayores que en la condicién solitaria, por ello se logran generar
mayores capacidades y  habilidades. La melancolia y la
desesperacién es la incapacidad de "bastarse a si mismos"™. La

sociedad es un deseo humano y la simpatia es Gtil a este deseo.

* Para Hume, todo objeto va acompafado de una emocién o
movimiento del espiritu y asimismo sus imigenes formadas por la
fantasia.
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Capitulo II: El Paradigma Utilitaristay Empirista de Adam
Smith

Lo importante ya no es la capacidad de generalizar, que
permite kantianamente elaborar la norma o méxima, sino
otra capacidad: la imaginacion.

Marfa Elena Madrid. La alternativa critica de Carol Gilligan.
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1.~ Las bases de la teoria ética de Adam Smith: la simpatia y el

espectador imparcial.

En el primer capitulo seflalé que Adam Smith es uno de los
pensadores ingleses que desarrolla, comc Hutchenson y Hume, la
idea de la pasién compensadora. En su libro Teoria de los
sentimientos morales, el interés, que es la pasién compensadora,
se concilia a nivel individval y a nivel social gracias a la
simpatia y a la compasién.

La pasiétn de la simpatia y la imagen del espectador
imparcial, como veremos. en este apartado, son las figuras que
sostienen su teoria moral de cardcter empirico. El caracter
utilitarista de la misma reside en que ademas de sostener que el
bien depende del fin alcanzado por <cada acto (de sus
consecuencias), afirma gque la valoracién de la acciétn es
empirica, pues se le valora en cuanto que se desea. El principic
contrario, esto es, que se le desea porque es valioso,
conformaria una ética distinta, deontol6gica y racional, como la
postulada por Kant.

Smith no subraya la utilidad como la tUnica cualidad de 1la
valoracién de los actos, con lo que se distancia un tanto de
Hume, sino que seflala que existen otros criterios que también
influyen para valorar los actcs como la consideracién de la
justicia, la propiedad y la realidad o veracidad en que se
sustentan los criterios de aprobacién. En la ética de Smith, la
utilidad estd subordinada a la adecuacién de la situacién de cada

persona con las causas que la motivaron y los fines perseguidos.
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Por ello Tasset Carmona sefiala que es un gjemplo de utilitarismo
moderado, al que se podria llamar utilitarismo de la simpatia. Es
aqui donde Smith critica el exceso de Hume, guien aplicé la idea
de utilidad no sélo para valorar la conducta moral, sino también
como el criterio principal para la aprobacién de la belleza.

La simpatia en la obra de Smith es el interés por las demas
pasiones que surge de la percepciotn de la emocién ajena con
conocimiento de 1lo que las motivd, la simpatia surge de la
percepcién de una situacidén, cuando nos ponemos en el lugar de la
otra persona compartimos con ella sus sentimientos de placer o de
dolor: "El placer y el dolor son los principales objetos del
deseo y de la aversidén; pero éstos no se disciernen
racionalmente, sino que se distinguen por medic de un sentido
inmediato y una emocioén”™ (Smith; 1979, 149). La simpatia no es un
reflejo del sentimiento de la otra persona sino una oompasién, un
padecer con, de lo que nosotros como espectadores y espectadoras
sentiriamos si estuvieramos en la misma situacién., Asi, 1la
simpatia es un sentimientoc no inmediato que surge al conocer las
situaciones ajenas que percibimos y juzgamos.

Las causas de la simpatia, ademas del placer y el dolor,
pueden ser, segin este autor, la reciprocidad de los sentimientos
ajenos con los nuestros (lo que seria la correspondencia vy
armonia entre los sentimientos) o la ausencia de esa
reciprocidad. 1.8 comunicacién de nuestros sentimientos agradables
es menos comin que la de los desagradables, por los que obtenemos
mas satisfaccitn al ser aprobados por la simpatia ajena. Aprobar

las pasiones ajenas equivale a simpatizar con ellas y viceversa.
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Como en Hume, en Smith simpatizamos con las causas y motivos
de los sentimientos y generamos pasiones (impresiones) hacia
quienes las originaron. De aqui nacen dos tipos de simpatia: de
la simpatia directa con los motives o afectos de la persona que
obra, surge nuestro sentido de lo apropiado de la conducta; de la
simpatia indirecta con la gratitud de la persona sobre quien se
obra, surge el sentido de merecimiento.

En la simpatia, mi emocién (pasidédn) se basa en el amor a mi
misma porque hago mio vuestro caso. Es un cambio que se basa en
una situaciéon imaginaria en donde.'considero lo que sufriria si
en verdad yo fuera tu, Yy no solamente cambio contigo de
circunstancias, sino de personas y sujetos, Mi afliccién, pues,
es enteramente por tu causa y en absoluto por la mia" (Smith,
1979, 142). Aqui, como vemos, la simpatia es un sentimiento que
me permite la proximidad, el acercamiento y la relacién con las
pasiones y afectos de otros sujetos. Su funcién podria ser un
sinétnimo de altruismo por la "tendencia de conducta caracterizada
por no estar sb6lo centrada en el propio yo, sino también en los
otros (y en las otras)"” (Tasset Carmona; 1989, 198). Asi, la
simpatia es el fundamento que Smith utiliza para explicar el
desarrollo de la conciencia moral en donde la imaginacién es el
medio para representarnos los sentimientos de las otras personas.
La actividad y funcionamiento de la simpatia depende de 1la
imaginacién.

La conciencia moral se construye a partir de la experiencia
en la evaluacién que los individuos hacen de las acciones ajenas

como cualidades sociales materiales que son perceptibles (como el
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beneficio y la prosperidad). En Smith se rompe el egocentrismo
cuando yo soy objeto del juicio de los otros (y de las otras) y
ellos el objeto de mis juicios. Son semejantes a mi pero a la vez
diferentes porque no son idénticos, ya que no son mi
prolongacién. S6lo son el espejo ante el que nos colocamos para
la creacién y la reflexidén de nuestro propio yo "en cuanto éste
se va constituyendo como una conciencia abierta de la realidad"
(Tasset Carmona; 1989, 201). Mi autoevaluacién se desarrolla por
la relaciétn con 1los otros y las otras dandose como una
experiencia subjetiva de sus actos y emociones igualmente
subjetivos. Las otras personas nos hacen concientes de nuestra
personalidad moral, asimismo, la conciencia de mi cuerpo la
adquiero por 1la experiencia de que existen otros cuerpos
diferentes ajenos al mio. En Smith encontramos, aun antes de
Marx, el caracter social de la conciencia moral y de las
relaciones humanas que por herencia de Hume se conciben como
artificiales., La moral es una produccién artificiosa en Hume que
para Smith tiene raices naturales.

La base de la evaluaciétn moral es la simpatia, que me
permite reconocer las diferentes situaciones para coincidir o no
con ellas. La evaluaciétn es una salida hacia la otredad, un
cambio de sujeto, una ‘alteracién situacional’, un
descentramiento. Hasta aqui presentamos el analisis del
desarrollo del acontecer psiquice individual del utilitarismo de
la simpatia, a continuacién explicaré como construye Smith en su

teoria moral un mundo comin a partir de estructuras subjetivas.
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La simpatia tiene un carécter reciproco y actla como un
factor de orden social. Para Smith, en la Rigueza de las
Naciones, es la "mano invisible" la que, expresdndose a través de
la Naturaleza, conforma el orden social y mercantil a través de
la libertad. La simpatia posibilita la existencia de patrones
colectivos de evaluacién; de la moral social se conforman ideales
morales que se vuelven independientes de ella misma.

La imagen del "espectador imparcial”, que se presenta como
un "tercero cualquiera", nos permite determinar la adecuacién de
las acciones por una evaluaci6on gbjetiva ante la experiencia de
conflicto entre nuestra auto-evaluacién y la evaluacidén que de
nosotros hacen los deméds. La evaluacién imparcial y objetiva, que
se podria traducir en lo que hoy conocemos como los derechos
humanos, es posible desde la posiciodn del "espectador imparcial”
cuando hay desacuerdo entre el yo (mi interés personal) y las
otras personas (el interés social). Lo que en estos casos se
busca no es un criterio de adecuacién de la moral social sino una
adecuacidn relativamente objetiva para cada situacién dada. La
observacién de la conducta ajena nos lleva a la formacién de
ciertas reglas generales morales que estan fundadas en "ultima
instancia™ en la experiencia de casos particulares. Es la
sociedad la que forma estas reglas a partir de las conductas
individuales y las transforma en convenciones sociales. Asi,
seflala Smith, los problemas morales son individuales y para surja
un afecto necesitamos considerarlos como tales, porque si los
consideramos en abstracto (al vicio y a la virtud) las cualidades

que provocan los distintos sentimientos desaparecen y éstos se
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vuelven menos obvios. El espectador imparcial es la persona que
siendoc indiferente en un momente siente simpatia por otra,
llegando a experimentar pasiones sociales como la amistad, la
compasién y la generosidad. La moral ideal es un deseoc de acceder
a un punto de vista imparcial de las accicnes y evaluaciones de
las persconas en la sociedad, en donde la libertad de la voluntad
y la abierta disidencia moral mantienen el movimiento y el
dinamismo social.

El andlisis o examen de una conducta se realiza antes y
después de 1la accién para verla a 1la 1luz del espectador
imparcial. Es dificil considerar una accién desapasionadamente
porque nuestras emociones nublan nuestros juicios y podemos ser
parciales en los juicios que se refieren a la conveniencia de
nuestra propia conducta: "No podemos nunca inspeccionar nuestros
propios sentimientos y motivos; no podemos nunca formar juicio
alguno respecto de ellos, a2 no ser que nos salgamos de nuestro
natural asiento... Pugnamos por examinar la conducta propia al
modo que imaginamos lo haria cualquier espectador honrade e
imparcial. Si, poniéndonos en su lugar, logramos concienzudamente
penetrar en todas las pasiones y motivos que la determinaron, la
aprobamos por simpatia con el sentimiento aprobatorio de ese
supuesto tan equitativo juez. Si, por el contrario, partimos de
su reprobacién, es que la condenamos™ (Smith; 1979, 100). Lla
evaluacién de una accién moral se basa en la ausencia de
implicaciones personales, en tener la informacién completa vy
certera de las circunstancias y el contexto de la accién, para

que el juicio moral sea objetivo,
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La sociedad és el espejo donde vemos reflejadas nuestras
propias pasiones y en su juicio vemos la conveniencia de una
acciébn vy, asimismo, al participar de la formacién social,
nuestras pasiones se convierten en causas de nuevas pasiones: la

alegria excita alegria y la afliccién una nueva afliccién.

2.~ La extensién de los principios morales a la economia.

Podemos afirmar que Smith tuvo ante todo una preocupacién
ética que lo movié a elaborar tanto una teoria moral como una
teoria econémica. Esta preocupacién aparece como un producto de
la episteme de la época que, como sabemos, se presenta en Hume,
Spinoza y otros fildésofos. Sobre este aspecto, Foucault afirma:
"En una cultura y en un momento dado s6lo hay una 'episteme' que
define las condiciones de posibilidad de todo saber, sea que se
manifieste en una teoria o que se quede silenciosamente investida
en una practica"™ (Foucault; 1981, 166).

En el anadlisis de la problemdtica ética se buscaba, ante
todo, encontrar un equilibrio interior humano. Smith, ademas de
buscar este equilibrio interior en su primer obra Teoria de los
sentimientos morales, encuentra 1la posibilidad del equilibrio
exterior, social, en su segunda obra La riqueza de las nhaciones,
en donde seflala que "cada individuo en particular se afana
continuamente en buscar el empleo mas ventajoso para el capital
de que puede disponer. Lo que desde luego se propone es su propic
interés, no el de la sociedad; pero estos mismos esfuerzos hacia

su propia ventaja le inclinana a preferir, de una manhera natural,
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o mis bien necesaria, el empleo m4s Gtil a la sociedad como tal"
(Smith; 1981, 400). El equilibrio y armonia entre los dos niveles
(interior y exterior) se genera a partir de la simpatia, la
imaginaciébn y la razédn: la simpatia permite comprender a los
demas, convivir con la alteridad; la imaginacién ayuda a "ponerse
en su lugar" para ver como se sienten y cémo nos ven; y la razbdn
encauza las pasiones negativas humanas y permite ver lo que estd
mal en los demds y en uno mismo, Refiriéndose a estos principios,
Raill Orayen sefnala: "la razbétn y la simpatia establecian las bases
para el acuerdo entre seres, individualmente, y entre naciones™
(Orayen, 1978, 332). El mecanismo que ayuda a lograr este fin es
la competencia, pues es el medio por el cual se logra la
abundancia en las relaciones humanas y en los pueblos.

La simpatia es un intercambio, una comunicacién y una forma
de coparticipar de las pasiones y sentimientos de los demads y de
los propios. Las personas tienden a intercambiar emociones en el
plano moral y bienes o mercancias en el plano econémico. Las
personas intercambian porque experimentan necesidades y deseos
que expresan en sus intereses, conveniencias y convenciones. La
inclinacién al intercambio entre las personas es, para Smith,
primaria y natural, y desde la antiquedad se expresa como un
trueque, Las personas "lo que cambian es lo que les es
'indispensable, conveniente o agradable', para el economista lo
que circula, bajo forma de cosas, es el trabajo. No se trata ya
de objetos necesarios que se representen unos a otros, sino del
tiempo y de la pena, transformados, ocultos y olvidados. Y es por

esto que Adam Smith da un gran viraje en la economia al sacar a
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la luz el trabajo, es decir la pena y el tiempo, esta jornada que
recorta y usa la vida" (Foucault; 1981, 220). La tendencia a
efectuar cambios con los propios semejantes es comin a los seres
humanos. Las personas apelan al egoismo de sus semejantes
ofreciéndoles algun motivo suficiente para obtener de ellos lo
que quieren. Este principio de intercamblio consiste en que los
otros nos den lo que necesitamos para que ellos también obtengan
lo que desean. Si algo esperamos de los otros no es de su
benevolencia sino de su egoismo. Los comerciantes cambian el
excedente de su propio trabajo con los demds para que cada uno se
provea de su propio sustento.

La divisién del trabajo, senala Smith, "es la consecuencia
gradual, necesaria aunque lenta, de una clerta propensién de la
naturaleza humana que no aspira a una utilidad tan grande: 1la
propensién a permutar, cambiar y negociar una cosa por otra (una
propensién gque segin parece) es la consecuencia de las facultades
discursivas y del lenguaje" (Smith; 1981, 16). La divisién del
trabajo que es nodal en su concepcién econdmica, pues ella
acrecienta la prosperidad de los paises (prosperidad que se
consigue sélo cuando poco trabajo produce mucho), responde a esta
inclinacién al cambio que para nuestro autor tiene un origer
psicolégico. Napoleoni indica que gracias a esta inclinacién a
cambiar el excedente del propio trabajo con 1los demds, la
sociedad puede iniciar su prosperidad por medio de 1la
especializacién de cada uno de sus miembros. El interés personal

o0 amor propio estad estrechamente unido a la inclinacién del
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intercambio, lo que lleva a las personas a tratar de mejorar sus
condiciones de vida.

En el andlisis de la teoria moral y econdmica de Smith ha
sido frecuente caer en interpretaciones de corte economicista,
pues se parte de supuestos, que en mi opinién son equivocos, pues
se llega a sostener que su discurso econémico ordena su discurso
moral. Esta idea es sélo una una dogmatizacién de la teoria de
Marx sobre las relaciones entre la estructura econémica y 1la
superestructura como la ideoclogia moral y religiosa. También se
ha dicho que existe un desfasamiento entre los dos sistemas
(moral y econbémico). Supuestamente, en la primer obra Smith
concibe al ser humano como una criatura benévola, motivada por la
simpatia hacia los deméds, y en la sequnda lo concibe comc un ser
egoista, motivado por su amor a si mismo y con un ansia de
obtener ganancias. Russell Nieli analiza en su articulo "Spheres
of intimacy and the Adam Smith problem"™ esta supuesta
contradiccién entre los dos trabajos, donde son incompatibles los
principios de benevolenca y altruismo con los del amor propio y
egoismo. Contradiccién que es presentada por algunos analistas
alemanes como Karl Knies y Lujo Brentano, quienes afirman que las
influencias que tuvo Smith fueron las que marcaron la diferencia
entre sus dos obras: cuando escribié su ética se encontraba bajo
la influencia de sus maestros Hutcheson y Hume, y cuando viajé a
Francia tuvo contacto con la teoria francesa de los fisioécratas y
especialmente con Helvetius. Sin embargo, estas interpretaciones

resuelven "el problema" simplificéandolo.
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En los analisis filoséficos, sefiala Foucault, "hay que
distinguir con todo cuidado entre dos formas y dos niveles de
estudio., La primera seria una investigacién de las opiniones para
saber quién ha sido Fisiécrata en el siglo XVIII y quién ha sido
Antifisiécrata; cudles eran los intereses en juego; cudles fueron
los puntos y los argumentos de la polémica; cémo se desarrollé la
lucha por el poder., La otra consiste, sin tomar en cuenta los
personajes y su historia, en definir las condiciones que hicieron
posible el pensar en formas coherentes y simultdneas, el saber
"fisi6bcrata" y el saber "utilitarista". FEl1 primer andlisis
revelaria una doxologia. La arqueologia no puede reconocer ni
practicar mas que el sequndo” (Foucault, 1981, 148). Siguiendo
esta tesis podemos afirmar que en el supuesto "problema" de Smith
se cay® en un estudio doxoldgico gque no permitia vincular el
discurso moral con el econémico.

El economista ingles Edwin Cannan (1896) publicé las notas
que un estudiante de Smith habia tomado en sus lecciones en
Glasqgow, tituladas Lectures on Jurisprudence, en donde se formula
la mayoria de las ideas que se desarrollarian en la Riqueza de
las naclones, aun antes de que partiera a Francia. En este
andlisis de la construccion de los dos discursos, Russell Nieli
afirma +*"If the accounts given by Steward and Millar are correct
-and there seems no valid reason to doubt them~ then Smith's
basic economic ideas must be seen as having been developed not
only before his trip to France but long before he had published

the Theory of moral sentiments. In other words, both Smith's
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moral philosophy and his economic philosophy have been formulated
at roughly the same time" (1986, 616).

La benevolencia no es suficiente para interesarnos e
interesar a los demas, el amor propio es el que logra despertar
el interés individual y social, actuamos en consideracidn a estos
principios. El planteamiento sobre el egoismo como amor propio y
el de la simpatia como un sentimiento moral social que
constituyen a los seres humanos estan presentes en la ética
pluralista y heterogénea de Hume, como sefialé en el primer
capitulo.

Cuando el mismo Savater afirma que "tanto David Hume como
Adam Smith reclamaron la existencia de un principio de
humanitarismo benevolente o simpatia distinto al egoismo, pero
apoyaron esta demanda en razones que a lo mids que llegan es a
probar que el llamado egoismo ~SELF LOVE~ no es tan excluyente y
despiadadc como cree el uso vulgar del término"™ (1991), piensc
que también cae en una interpretacién parcial de la teoria ética
de los autores. Ellos no apoyan su concepcidén en un sélo
principio, sino en los distintos elementos que intervienen en las
conductas morales humanas. Mas audin, R. Nieli seflala que la
simpatia no es una benevolencia, como se apunta en la cita
anterior, sino com¢ lo indica Smith, es salir de si mismo, a
través del espectador imparcial para situarme en la perspectiva,
en el lugar de otras personas y conocer otras situaciones para
verncs a cierta distancia a nosotras mismas y a los demas con
imparcialidad. Es la simpatia y no la benevolencia (que es la

renuncia a si) la que posibilita compartir y comunicar las
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pasiones y emoclones. Hume y Smith aceptarian que somos seres
sociales, como Marx también lo serfiald, a partir de nuestras
simpatias y sentimientos, por ello podemos suponer que el amor

propio también es un impulso social,
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Capitulo III: Una teoria ética desde la perspectiva de
genero

Nada cambiard en la sociedad si no se transforman los
mecanismos de poder que funcionan fuera de los aparatos
de Estado.

Michel Foucault. Microfisica del poder.
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1.- La idea de la simpatia como cualidad moral humana deseable.

Las filosofias del Todo, del Absoluto y de la Razén, que
caracterizan a la historia de la filosofia moderna (desde
Descartes hasta Hegel), se fundan en el desconocimiento del "yo"
a la otredad, en la negacidén de las diferencias de género, de
religién, de raza y de cultura en dgeneral. En esa tradicion
filoséfica, el "yo" se plantea generalmente desde la perspectiva
del hombre blanco, heterosexual, que hasta ahora ha ocupado los
espacios fisicos y politicos que conforman el sistema social,
situdndose «como el ~centro de poder de las sociedades
occidentales: "La filosofia moderna europea, aun antes del ego
cogito, pero ciertamente a partir de ¢é1, sitia a todos los
hombres, a todas las culturas, y con ello sus mujeres y sus
hijos, dentro de sus propias fronteras como utiles manipulables,
instrumentos™ (Dussell; 1989, 12).

La teoria de género se presenta, ante este contexto, como
una herramienta heuristica que nos abre el camino para crear una
concepcién posible que asuma y reconozca las diferencias de
género, su objetivo principal, de raza, de religién y de eleccién
sexual, sin utilizarlas como una justificacién para perpetuar las
desigualdades sociales o para imponer el poder de una diferencia
sobre otra: "A fin de cuentas, la pluralidad real, la diferencia
irreductible es siempre sospechosa; cuanta mas diversidad se
tolera, mas mecanismos de control segrega el Estado para prevenir

los desmanes que tales diferencias deben acabar por producic”
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{savater; 1985, 20). La riqueza de la perspectiva de género
reside en el reconocimiento de la diversidad cultural que en el
plano de la ética se presenta como una actitud de simpatia
(sympatheia) con la alteridad y de respeto por las distintas
perspectivas culturales.

Los planteamientos filos6ficos que se presentan como una
apertura son considerados sospechosos y peligrosos porque
difieren del pensamiento moderno centrado en el culto al "yo", al
hombre como género: "lLa historia del hombre moderno, del hombre
occidental, cristiano burgués, es la historia del mismo esquema
que se repite continuamente y que vuelve a presentarse sélo con
nuevos disfraces y variaciones cada vez. Es la historia de una
sociedad que desea sencillamente reproducirse de modo indefinido
en su forma actual, tachando de malvada y peligrosa toda
iniciativa 'desviante' de ese mismo camino" (Garzén; 1995b, 59),
Algunas teorias filos6ficas y éticas de la modernidad que siguen
los planteamientos cartesianos y kantianos (metafisicos) se han
desarrollado como sistemas cerrados y excluyentes que suprimen lo
que no es idéntico a si mismo, en ellos la identidad se concibe
s6lo como una igualdad légica y matematica.

Para el pensamiento de 1la modernidad sélo existe un
fundamento o esencia que es la Razén como principio universal
(CE. Garzén, 1995). Alqunos planteamientos éticos de esta época
también parten de ese principio fundamental que reduce vy
simplifica la vida humana, como concepcién y proyecto, a su
componente racional. En concreto me refiero a las "modernas”

teorias de educacién moral que se han desarrollado sobre todo a



40

partir de las investigaciones de Jean Piaget (Cf. Hersh, Reimer y
Paolitto, 1988). Segun sehala José Luis Tasset, las teorias de
Piaget y Kohlberg sobre el cognitivismo moral son de un
racionalismo exacerbado en el que sé6lo hay lugar para el juicio y
el razonamiento moral pero nec para la afectividad y los
sentimientos morales,que en algin momento fueron reconocidos vy
estudiados por David Hume y Adam Smith en el siglo XVIII.

Como se senalé en los capitules 1 y II, las éticas de la
simpatia de Hume y de Smith ponen de manifiestc que la conducta
humana no sdlo es racional sinc también, y mas bien, emotiva. Por
ello es necesaria una apertura de la ética al reconocimiento de
las "pasiones" como impulso y motivaciéon de los actos morales.
Este planteamiento no pretende caer en el otro extremo de
presentar teorias éticas emotivas como la de Ayer y Stevenson,
autores que son estudiados por Esperanza Guisadn en el libro que
lleva como sugestivo titulo Razén y Pasidn eﬁ Etica. Caer en una
posicién meramente emotivista nos llevaria a sustituir vy
desplazar la razén por la afectividad como fundamento en las
teorias éticas, lo que implicaria asumir una postura relativista
y subjetiva., Lo que pretendo en este apartado es, como
acertadamente sefiala Guisdn, "apostar por la necesidad de que la
filosofia moral contemporédnea reconozca la unién inseparable
razén-pasién, como momentos distintos, aunque continuos, no
escindidos, sino interconexos, entre las capacidades reflexivas
del hombre (y la mujer) y sus capacidades de sentir, padecer,

compadecer y sentir-con otros (y otras)" (Guiséan; 1986, 13).
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Pocas teorias éticas han reconocido estos dos vértices,
emotividad/racionalidad, en la deliberacién ética. La mayoria se
ha inclinado a postular como fundamento de la conducta moral uno
solo de esos elementos. Una teoria ética integral requiere tomar
en cuenta los diversos aspectos que <confluyen en los
comportamientos morales, para crear la posibilidad de un proyecto
factible que explique, exprese y pueda modificar el sentir de la
vida humana.

Las capacidades de sentir, padecer y compadecer con las
otras personas se desarrollan a través de la actitud de la
simpatia, el padecer con y compartir los sentimientos es una
buena parte de la constitucién de la moralidad. lLa simpatia, de
acuerdo con Smith, es un sentimiento gue surge de la percepcién
de una situacién gque nos permite ponernos en el lugar de cada
otredad para sentir con ellas. La convivencia es la fuente de
nuestra moralidad, "el yo se construye siempre en relacibén al
otro y nunhca Unico sino miltiple." (E. de Diegc; 1992, 47). la
simpatia es una aptitud humana y comc toda capacidad fisica,
emotiva e intelectual, se desarrolla y perfecciona al cultivarse
en la convivencia y con la educacién.

La simpatia es el interés por las demAs pasiones y por las
pasiones de los demds, interés que se experimenta como un
sentimiento de atraccién emocional para la motivacién de las
acciones, La simpatia surge de la emocién ajena con conocimiento
de lo que la estimuld, Por ejemplo, al percibir las condiciones
de miseria en que viven los indigenas y al conocer los motivos

del levantamiento armado en Chiapas, simpatizamos con su
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movimiento. Asi, la simpatia es una compasién que surge de la
consideracién de lo que como espectadores o espectadoras
sentiriamos si nos imaginamos estar en la misma situacién. El
simpatizar con una persona, causa o movimlento social, equivale a
aprobarlas como lo sefiala Smith. La aprobacién o desaprobacién se
ejerce a partir del juicio moral que, sequn afirma Kohlberg, es
una actividad racional: "El ejercicioc del juicio moral es un
proceso cognitivo que nos permite reflexionar sobre nuestros
valores y ordenarlos en una jerarqia légica"™ (R. Hersh; 1988,
47) . Piaget también concibe el .desarrollo moral como proceso
cognitivo-légico que se da a partir de la conformacién de
estructuras, niveles, estadios psicoldégicos de las personas.

El mismoc Hume sostiene que el sistema del entendimiento y el
de las pasiones son andlogos mas no por ello tiene un
funcionamiento paralelo como 1lo afirma Kohlberg: "hay un
paralelismo en el desarrollo de conocimiento y afecto™ (R. Hersh;
1988, 49)., Si esto fuera asi, los médicos, abogados, econémistas
y profesionistas en general, que tiene un desarrollo y formacién
intelectual no requeririan de una formacién ética para su

desempeno*.

* Ruy Pérez Tamayo ha sefalado la falta de ética en el ejercicio
de la medicina y la necesidad de que en la Facultad de Medicina
se imparta alguin curso de ética profesional; asimismo, Amartya
Sen, en su libro Sobre ética y economia, propone que la economia
requiere prestar mads atencién a las consideraciones éticas, que
por desgracia fueron separadas de ésta cuando se convirtié en una
ciencia auténoma.
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Estaria de acuerdo en que, como lo indica Kohlberg, en el
ejercicio de la moral "es integrante el procesoc de pensamiento
que empleamos para extraer sentido de los conflictos morales que
surgen en la vida diaria" (R. Hersh; 1988, 47}, aunque este
sentido también depende de nuestras emocicnes, de la situacién
particular en que nos encontramos y del ambiente o medio social
en que se desarrollan nuestras acciones. Hume sefialaba que las
personas pocas veces nos gobernamos por la razén y que mas bien
valoramos y juzgamos por la comparacién de nuestros sentimientos
y experiencias que por el valor o mérito intrinseco de una
accion, Para €1, la razén tiene influencia en nuestra conducta
moral de dos modos: "cuando excita una pasién informandonos de la
existencia de algo que es un objeto propio de ella, o
descubriendo el enlace de causas y efectos de tal forma que nos
proporcione los medios para ejercer una pasié4n®™ (Hume; 1977,
297). El deber es encontrado por la razén pero no se produce por
ella. La razén no conforma la voluntad, como el mismo Savater
indica: "La razétn no puede dar ninguna ley a la voluntad ni
encontrarad ningin precepto ético desinteresado que respetar en lo
hondo de su corazdétn humano: su tarea es precisamente comprender
el funcionamiento de la voluntad y darse cuenta de la falsia de
la promesa de felicidad." (Savater; 1991, 220). Por ultimo,
también para Smith son los sentimientos los que originan nuestras
normas y medidas; él seflala que "la razén no puede hacer que un

objeto resulte por si mismo agradable o desagradable; la razén
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solo puede revelar que tal objeto es medio para obtener algo que
sea placentero o no." (Smith; 1979, 148).

Para estos filbsofos, Hume y Smith, la razén y el juicio
intervienen no en las intenciones ni en los fines, sino en los
medios del acto moral; sin embargo, la moralidad en general estéa
condicionada por pasiones y deseos humanos. Guisan, por su parte,
sefiala que nuestras acciones estdn determinadas tanto por
nuestras emociones como por el ambiente y medio social, es decir,
por factores psiquicos y socioculturales.

La pasién de la simpatia es el incentivo para una actitud
distinta que conjuntamente con la perspectiva hermenéutica
permite la confrontacién de valores morales y culturales de cada
género, raza, religién o de cualquier "diferencia®™ en la conducta
humana. Es la apertura, el reconocimiento y la aceptacién de
"otros" universos culturales que pueden ser ajenos y diferentes a
la tradicién racionalista. Mircea Eliade propone que "la actitud
apropiada para captar el sentido de una situaci6én humana ejemplar
no es la ‘objetividad' del naturalista, sino la simpatia
inteligente del exégeta, del intérprete (de la exégeta y la
intérprete). Es precisamente la actitud lo que debia ser
cambiado. Pues el comportamiento m&s extraio, el mas aberrante,
debe ser considerado en tanto hecho humano, quedando fuera de
nuestra comprensién si se le considera Unicamente como un
fenémeno zoolbégico o como un caso teratolégico." (Eliade; 1969,
15).

La actitud de la simpatia, como una disposicién, supone

abordar los simbolos, mitos y comportamientos, reconociéndoles
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una dignidad humana y una significacién filoséfica. Es una
voluntad de simpatizar con las "diferencias" que redunda en el
enriquecimiento de nuestra conciencia, de nuestro universo
cultural y que nos ayudard a conocernos a nosotras mismas. De la
misma forma, permitira la renovacién de la problemdtica ética y
filos6fica, a partir del reconocimiento de la diversidad moral y
cultural, lo que se traduce en la posibilidad de construir una
ética desde la perspectiva de género, una ética de la apertura.
Ya el filésofo de la libertad, Stuart Mill, indicaba que: "Son
tales las diferencias entre seres humanos en sus placeres y
dolores, y en la manera de sentir la acciétn de las diferentes
influencias fisicas y morales, que s8i no existe una diversidad
correspondiente en sus modos de vivir, ni pueden obtener toda su
parte en la felicidad ni llegar a la altura mental, moral vy
estética de que su naturaleza es capaz" (1993, 141). Asi, el
enriquecimiento social esté en el reconocimiento y la aceptacioén
de la diferencia y la diversidad que vitalizan y estimulan la
individualidad y la felicidad; si perdemos la costumbre de ver la

diversidad, ya no podremos concebirla.
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2.~ El valor ético de la simpatia en la figura del androgino.

La actitud de la simpatia es un acercamiento, Uuna
comunicacidn con las inclinaciones y sentimientos de "la
otredad", un principio poderoso a través del cual extendemos
nuestro interés a otras formas de ser diferentes y hasta
contrarias. La comunicacién de sentimientos se ha concebido como
una actitud propiamente femenina, de debilidad. Sin embargo, como
seflala M. Eliade y E. de Diego, la insensibilidad masculina en el
4mbito afectivo es producto de la educacién diferenciada que
construye y transmite conocimientos, habilidades y actitudes
culturales para el género masculino diversas de las del género
femenino. Esta educacién responde a las convenciones sociales de
poder. La construccién social de género que se nos atribuye desde
el momento en que nacemos determina las cualidades y capacidades
a desarrollar en la conducta humana. Es una imposicién, una
convencién social de poder que presenta a las mujeres como el
instinto material, natural, el ser pasivo de sentimientos, de
afecciones y simpatias, un ser subjetivo. A los hombres, en
cambio, los presenta como el ser de accién, fuerte, racional y
objetivo. En esta fractura educativa algunas mujeres han
reprimido su componente activo "masculino” y algunos hombres su
componente pasivo "femenino”.

No es casual en la filosofia "hablar de la lucha entre la
pasién y la razdén y darle preferencia a la razén y afirmar que
los hombres ( y las mujeres) son sélo virtuosos mientras se

conforman a sus dictados... Sobre este modo de pensar parece
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fundarse la mayor parte de la filosofia moral antigua y moderna”
(Hume; 1977, 264).

La actitud de la simpatia nos permite el reconocimiento de
que los componentes humanos (masculinos y femeninos) han sido
acentuados como "caracteres" exclusivos de un sexo o de otro y
que se construyen en nuestros cerebros a través del reforzamiento
de los lenguajes simb6licos culturales socialmente establecidos
para cada género. De este modo, la construccién de género llega a
ser mas fuerte que la misma naturaleza bioldégica en 1la
conformacién de la personalidad.

La androginia para mi, es el ideal humano de la personalidad
ética, es un ideal abierto a las capacidades humanas, es el
reconocimiento de la posibilidad en las acciones y actitudes, es
el reconocimiento de la «constitucién de 1la individualidad
totalmente distinta del estereotipo. La imagen del andrégino es
ejemplar: el ser humano que representa la plenitud por poseer
cualidades y capacidades de ambos sexos, que construye un nuevo
tipo de conciencia. Es el simbolo de las potencias humanas
fisicas, emocionales e intelectuales comunes a los seres humanos.
Potencias que han sido castradas por la fractura educativa que
hace mas débiles a las personas como parte de una estrategia
social de poder; a los hombres los hace incapaces de expresar sus
emociones y a las mujeres las atrapa en una estructura social que
no les permite proyectarse del todo.

En la historia de la filosofia la figura del androgino es
una imagen simbo6lica presente desde la antigliedad: Platén en su

didlogo Simposio o de la erdtica seflala, a través de Aristéfanes,



48

que la Luna cred un ser compuesto del sexo masculinoc y femenino,
un ser robusto y fuerte con grandiosos pensamientos que fue
dividido y, con ello, debilitado por querer combatir con los
dioses. En el texto afirma: "estoy seguro de que todos seremos
dichosos, hombres y mujeres, si, gracias al amor, encontramos
cada uno nuestra mitad, y si volvemos a la unidad de nuestra
naturaleza primitiva" (1978; 365), La idea de unidad vy
coincidencia entre opuestos estad presente en este texto asi como
en algunos mitos y religiones tanto de occidente como de oriente.
M. Eliade sefiala que existe un mito ruso que cuenta la unioén
originaria entre Dios y el Diablo (el autor hace referencia a la
simpatia que une a Dios con Mefistdfeles, Ob. cit.). Por el lado
de la religién indica una interpretacién biblica en donde Adan vy
Eva "fueron hechos espalda contra espalda y unidos por los
hombros; después Dios los separd de un hachazo, dividiéndolos en
dos™ (1969, 132). Estas imagenes manifiestan la insatisfaccién
por la condicién humana que en algunos casos Se interpreta como
la necesidad del amor. La pareja unida por el amor, afirma
Graciela Hierro, es "el ser humano completo... contribuir a 1la
realizacién de la 'unidad perdida' con base en el amor, es la
tarea moral de nuestro tiempo." (1985, 123). En el casc de este
ensayo se plantea la posibilidad de encontrar en nosotras mismas,
y en cada género o diferencia cultural, esta plenitud humana que
representa la imagen del androgino y que puede ser interpretada
como la opcidn de una personalidad que parte de la diversidad vy
de la asimilacion de la alteridad; es una identidad-diversidad,

una identidad creada a partir de la diversidad de identidades.
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La propuesta de la androginia posibilita una educacién
(educere-sacar) que permite la flexibilizacién de la conducta
humana, modifica la actitud hacia la simpatia y constituye una
base para la individualidad.

En su libro El andrégino sexuado, Estrella de Diego senala
la imposibilidad de la androginizaciétn en una sociedad masculina,
de poder, que recicla los simbolos y los resemantiza,
institucionalizandolos, para integrarlos a la moda y al consumo.
En esta sociedad, la androginizacién sélo ha conducido a la
masculinizacién de las mujeres. El lenguaje simbélico de la moda
"unisex" es una muestra clara de un proceso de androginizacién
externa, que recrea a las mujeres a la imagen y semejanza del
"hombre®, arrasando y borrando, con ello, sus diferencias. En el
limite, 1la vulgarizacién del simbolo de la androginia se traduce
en una masculinizacidén generalizada,

Por presentarse como una amenaza social al poder, el ideal
de la androginia ha sido manipulado y transformado en una moda
que promociona falsas identidades alienantes. En este sentido, su
historia es 1la historia de un fracaso., Los acercamientos
masculinos al andrégino no subvierten los géneros ni rompen el
equilibrio de los sexos, sino que feminizan a los hombres vy
masculinizan a las mujeres ©para mantener equilibrada la
duplicidad artificialmente construida.

También Mircea Elieade sefiala que se ha malinterpretado el
mito del andrégino, al presentar a éste como un hermafrodita que
posee anitomica y fisioldgicamente los dos sexos y que sblo tiene

una supuesta potenciacién sensual. En cambio, el "andrégino
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ritual® es "simbélicamente la totalidad de las potencias méagico-
religiosas solidarias de ambos sexos" (Eliade; 1969, 126). La
androginia es distinta al hermafroditismo y a la bisexualidad que
representan la superabundancia de posibilidades eroéticas.

Mi propuesta es la androginia como un simbolo ligado al
ideal de perfeccidén moral y espiritual de los seres humanos, con
un valor ético fundado en el comportamiento critico, reflexivo y
emotivo, orientado hacia la plenitud de la existencia para las
mujeres y los hombres. La androginia es una actitud de orden
psiquico que hace posible reformular la personalidad sobre la gque
se sustentan la ideologia social y la cultura; es una forma
distinta de autoeducarnos en convivencia (como  educare-
conducirnos y guiarnos) para contribuir a develar las estrategias
de poder; es, finalmente, una estrategia representacional para
subvertir el orden establecido. Es claro que no se trata
Unicamente de que las mujeres dominen el lenguaje intelectual
abstracto y los hombres el sentimental de comunicacién, ni de
buscar equilibrios que son inestables a través de la compensacién
de los rasgos de cada género, sino de romper los estereotipos
impuestos para poder elegir nuestra individualidad y conformar
nuestra personalidad, oscilando con libertad entre 1los dos
extremos de la tensioéon (pasibn-razén), sin que prevalezca alguno.
El ideal del andrégino, es tratar de recuperar y, en todo caso,
construir, la plenitud, autonomia y fuerza humana como una

totalidad.
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CONCLUSIONES

El planteamiento de una teoria ética integral hace posible
la apertura hacia una concepcién ética que asuma la emotividad y
la racionalidad como cualidades humanas gue generan la tensién en
la conducta y en la personalidad que oscilan constantemente.la
polémica en relacién al enfrentamiento entre las pasiones y la
razén humana como principios de la conducta moral, se encuentra
presente en la historia de 1la filosofia desde la antigiiedad. En
esta, ha sido frecuente dar preferencia a la razén, porque se
identifica como la cualidad propia del ser hombre en tanto
género., La filosoffia moral de Hume es uno de 1los sistemas
filos6ficos que considera a las pasiones como esenciales para
actuar, entender y explicar la conducta moral humana. Son las
pasiones, a su juicio, las Que nos mueven a conocer y a actuar.
las pasiones son impresiones de sensacién y de reflexién, las
directas surgen a partir de las sensaciones de placer y dolor, y
las indirectas surgen de una doble relacion de impresiones e
ideas. Una idea se convierte en una impresi6tn gracias a la
imaginacién. La imaginacién es rapida y a4gil y se asiste con las
pasiones. En la imaginacién esté& nuestra capacidad de invencién
del mismo género humano.

La simpatia es una cualidad de extension hacia los demés;

por esta el interés individual se relaciona con el interés
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general. La simpatia es una cualidad notable porque convierte las
ideas en impresiones, si llegamos a sentir las pasiones de los
demés y a comprenderlos es gracias a la simpatia y a la
imaginacién, la simpatia es la compasién, el padecer con los
demas es una accién que constituye la moralidad.

Las diferencias sociales son producto de las parcialidades
que se superan con la extensidtn de la simpatia; la simpatia
generaliza el interés individual; la simpatia nos interesa por el
bien del género humano.

La interpretacién de Hume sefiala que la razén es el medio
que nos permite llegar a nuestros fines, segln nuestros deseos y
pasiones. Su funcién la convierte en esclava de las pasiones, a
las que sélo puede conducir, pero no motivar, Creo que en este
punto no se trata de desplazar un principio por otro, aunque si
de poner a la razén en su lugar,

Entre lo méds relevante de la ética de Hume, a nuestro
juicio, encontramos que &1 reconoce que aunque la emotividad es
subjetiva, el ser humano es incapaz de bastarse‘a 51 mismo pues
requiere de la sociedad para reconocerse. A través de la
educacién y las convenciones, postulamos rasgos deseables para
los hombres y las mujeres que por la fuerza de la costumbre y el
interés se aceptan y extienden como naturales; sin embargo, desde
la teoria del género se cuestiona este biologicismo. Para él, la
moral es una creacién artificial que surge como sentimiento de la
contemplacién y comparacién de las acciones de las otras personas
con las de nosotras mismas, Las concepciones Utilitaristas de

Hume y Smith asumen que 1la complejidad moral no se puede
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simplificar en un solo principio, por lo que contemplan tanto los
aspectos egoistas de la conducta humana (el amor a si{ mismo) como
los sociales (la simpatia y el intercambio). Es una
heterogeneidad de principios lo que impulsa y orienta el obrar
humano. BAunque, en el fondo, se deja entrever que es el
sentimiento, mas que la aplicacién de la razdn, el mecanismo
natural que mas promueve el bienestar humano.

También para Smith la simpatia es una forma del interés
propio, particular, que nos aproxima a las demds personas. Es la
fuerza capaz de vencer a otras pasiones y dar estabilidad a la
conducta humana. La imaginaciétn nos permite representarnos los
sentimientos de las otras personas al ponernos en su lugar como
espectadores imparciales. Lla simpatia nos permite salir de
nosotras mismas y percibirnos a través de los ojos de los demas
como ante un espejo para evaluar nuestra propia conducta. La
concepcién ética de Smith es en general una concepcidn
antropolégica que se manifiesta en su sistema moral y en su
sistema econémico como la tendencia propia del ser humano al
intercambio de sentimientos y pasiones a través de la simpatia, y
al intercambio de bienes y mercancias a través del mercado. Todo
ellc bajo la mas completa libertad de accién., Aqui el discursoc
moral y econémico forman una unidad conceptual y funcional,

Estas dos teorias del interés estadn vinculadas a la busqueda
de un mejoramiento en el orden politico y social en el siglo
XVIII.

Si la actitud de simpatia la convertimos en un habito a

través de la educacién moral, facilitaremos su aplicaci6tn en las
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relaciones humanas y en las relaciones de género, lo que nos
permitird una mayor sensibilidad social para dejar de ser
pusilanimes por rechazar las diferencias y aceptarlas, en un
plano de igualdad, como parte del enriquecimiento social vy
cultural.

La perspectiva de género, es el marco tedrico y la
herramienta heuristica que nos abre el camino para crear una
concepcidn posible para asumir y reconocer las diferencias de
género, de raza, de religién y de cultura en general. Diferencias
que tradicionalmente han sido ugilizadas comc Jjustificaciéon vy
legitimaciéon de la desigualdad soclal y de la imposiciédn del
poder de una diferencia sobre otra.

Algunos planteamlentos de las teorias éticas y filoséficas
de la modernidad se han presentado como sistemas racionales y
universales que se caracterizan por su incapacidad para asumir la
existencia de la otredad y reconocer la diversidad.

Una teoria ética integral concibe los diferentes aspectos
que constituyen a los seres humanos. No tiene un elemento,
emotivo o raclonal, como fundamento para explicar la conducta
moral humana. Esta ética parte de una actitud de simpatia para el
conocimiento y el reconocimiento de 1las conductas humanas.
Actitud que permite una apertura en las cohcepclones de la ética
para comprender y confrontar los diferentes valores morales y
culturales. Esta propuesta ética critica la construccién social
de géneros que ha debilitado la personalidad, dando lugar a los

estereotipos sociales y masculinizados, que padececmos.
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Esta teoria, desde 1la perspectiva de género, toma como
imagen la figura del andrégino como simbolo que conlleva el ideal
humano de plenitud y 1la posibilidad como apertura para las
diversas actitudes y acciones humanas. Es la identidad-diversidad
que conforma la pluralidad cultural. Es la androginia una imagen
que genera actitudes de orden psiquico, cuya finalidad es
reformular la personalidad sobre la que se sustentan la ideologisz
social y la cultura, para contribuir a develar las estrategias de
poder y subvertir el orden establecido a través de una

construccién distinta de nuestra personalidad.



56

BIBLIOGRAFIA

campbell, T. D. vy Ross, 1. S. (1981}, "The Utilitarianism of Adam
Smith's police advice”, en Jornal of the History of Ideas,
january-march.

Deleuze, Gilles (1981)., Empirismo y subjetividad. La filosofia de
David Hume. Ed. Gedisa, Barcelona, Espafa.

Diego, Estrella de (1992). El andrdgino sexuado, Ed. La Balsa de
Medusa- Visor, Espafia,
Dussell, Enrique (1989)., Filosofia de la liberacidn, Ed.
Asociacién de Filosofla de la Liberacién (AFYL), México.
Eliade, Mircea (1969). Mefistéfeles y el andrdégino. Ed. Punto
Omega, Guadarrama, Madrid, Espaiia.

Foucault, Michel (1981). Las palabras y las cosas. Ed. Siglo XXI,
México.

Garzdn, Mercedes (1995a). Romper con los dioses. Ed, Torres y
Asociados, México.

Garzoén, Mercedes (1995b). Nihilismo y fin de siglo. Ediciones del
Castor, México.

Guiséan, Esperanza (1986). Razdn y Pasidén en ética. Ed. Anthropos,
Esparnia.

Hersh, R.,, Reimer, J. y Paolitto D., (1988). El crecimiento mora.
de Piaget a Kohlberg. Ed. Narcea, Espafia.

Hierro, Graciela (1985). Etica y Feminismo. Ed. UNAM, México.



57

Hierro, Graciela (1990). Etica de la libertad. Ed. Fuego Nuevo,
México.

Hierro, Graciela (1994). Naturaleza y fines de la educacidn
superior. Ed. UNAM, México. N

Hierro, Graciela. (1990). Etica de la libertad. Ed. Fuego Nuevo,
México.

Hirschman, Albert 0. (1977). Las pasiones y los intereses. Ed.
Fondo de Cultura Econémica, México.

Hume, David (1977). Tratadeo de la naturaleza humana. Ed. Porruia,
México,

Hume, David (1990), Disertacién sobre las pasiones y otros
ensayos morales. Ed. Anthropos, Espafia.

Napolioni, Claudio (1974). Fisiocracia, Smith, Ricarde y Marx.
Ed. Oikos-Tau, Barcelona, Esparia.

Orayen, Raul y otros (1978}, Discursos, ensayos dctuales sobre
Adam Smith y David Hume. Instituto Torcuato Tella, Buenos
Aires, Argentina.

Quinton, Antony (1973}). Utilitarian Ethics. Ed. Macmillan, Great
Britain.

Russell, Nieli (1986). "Spheres of intimacy and the Adam Smith
problem" en Journal of the History of Ideas.

Savater, Fernando (1985). Panfleto contra el Todo. Alianza
Editorial, Espafia.

Savater, Fernando (1991). Etica como amor propio. Ed. CNCA-
Amondadori, México.

Sen, Amartya (1992). Sobre ética y Economia. Ed. CNCA-Alian:za,

México.



58

Smith, Adam. (1878). 7Teoria de los sentimientos morales. Ed.
Fondo de Cultura Econdmica, México.

Smith, Adam (1981)., Investigacidn sobre la natgraleza y causas de
la riqueza de las naciones. Ed. Fondo de Cultura Econémica,
México.

Stuart Mill, John (1970). Sobre la libertad. Ed. Alianza, Espafia.

Stuart Mill, John (1974). El1 utilitarismo. Ed. Aguilar, Buenos
Alres, Argentina.

Tasset Carmona, Jose Luis (1989). "La ética de Adam Smith: hacia
un utilitarismo de la simpatia", en Themata, No. 6, Espaia.

Telos (1994), Revista Iberocamericana de Estudios Utilitaristas,

vol., III, No. 2, SIEU, Espafa.



	Portada
	Índice
	Introducción
	Capítulo I. Una Introducción Conceptual a la Teoría Moral de Adam Smith
	Capítulo II. El Paradigma Utilitarista y Empirista de Adam Smith
	Capítulo III. Una Teoría Ética desde la Perspectiva de Género
	Conclusiones
	Bibliografía



